


Este relato se propone ——de manera todavia parcial,
inicial e indicativa— exponer una posible historia de ia
politica, la historia de los pueblos, que son los actores
politicos, v el pensamiento o la filosoffa politica que
los ha inspirado. Por lo general, estas historias siguen
dentro de ciertos marcos que las limitan. Romper estos
marcos, de-struirlos o de-construirlos para componer
un relato sobre nuevas bases, esto es, desde otro para-
digma histérico, es el propésito frontal de este libro.

El primer limite que es preciso superar en las filo-
sofias politicas en boga es el helenocentrismo, el olvi-
do de que las palahras fundamentales de la politica
gricga tienen un origen no griego. En segundo lugar,
el occidentalismo, que no advierte la importancia del
mundo hizantino para los inicios de la Modernidad
politica. El tercer limite cs el earocentrismo de las filo-
soffas politicas, que obvian por desprecio o ignorancia
todo lo alcanzado prictica o politicamente por otras
culturas. A estos limites se afaden otros: la pertodi-
ficacién de la historia segin los criterios europeos,
el secularismo tradicional de las filosofias politicas, el
colonialismo tedrico de éstas en los paises periféricos,
y finalmente, limite no menor, la exclusién de Amé-
rica Latina cuando se indagan los origenes de la Mo-
dernidad.

No habria que leer esta historia ¢como un relato
mds, sino como un contra-relato, como un relato de
una cradicidn anti-tradicional. Como un buscar lo no
dicho y lo no investigado en fo ya dicho. El «decir»
de la corporalidad sufriente de los «condenados de la
Tierra» es su punto de partida.
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PROLOGO

En este relato nos proponemos, de manera parcial (porque no se intenta
una descripcién completa, hoy todavia imposible), inicial (porque son
s6lo hipétesis de trabajo}, indicativa (que debe seguir siendo desplegada
todavia por mucho tiempo) o como la propedéutica de un proyecto para
varias generaciones por venir, de-struir —en el sentido aproximado al
heideggerianol—, exponer una posible historia de la politica, la historia
de los pueblos, que son los actores politicos, v el pensamiento (en senti-
do lato) o la filosofia politica (en sentido estricto) que los ha inspirado.
Por lo general estas historias, aun las mis afamadas y recientes, siguen
dentro de ciertos marcos que las limitan. Romper estos marcos, aunque
propedéuticamente, es el propésito primero, frontal de esta historia. Los
limites que deseamos romper, de-struir, de-construir, para formular un
relato sobre nuevas bases (no para simplemente re-construir), es decir,
des-estructurar para componer el relato desde otro paradigma histérico,
son los siguientes:

El primer limite a superar es el belenocentrismo de las filosofias po-
liticas en boga. Todas comienzan siempre en Grecia. Cuando se habla de
demo-cracia se olvida que demos significa en egipcio «aldea»; no es una
palabra griega ni «indoeuropea» —si es que esta lengua existe, lo cual
hoy estd puesto en duda, como veremos—. Cuando se habla de dike, la
justicia, se olvida que su etimologia es caldea y procede del acadio duku,
semita entonces. Y asi podriamos de-struir, de-construir una por una las
palabras més técnicas, mds fundamentales de la politica griega, que tiene
su origen en el mundoe egipcio y mesopotimico, fenicio, semita, de la
Edad del Bronce, del 11 y I milenio a.C., en el territorio que posterior-
mente ocupardn como invasores birbaros los griegos.

El segundo limite a superar es el occidentalismo de las filosofias po-
liticas, que no advierten la importancia del Imperio romano oriental, de
Bizancio o Constantinopla. Ademds, se pretende olvidar que el Renaci-
miento italiano fue el fruto del exilio de los griegos que abandonaron
su ciudad capital tomada en 1453 por los turcos. En 1456 comienzan
las traducciones de Ficino en Florencia, iqué casualidad! Y de la misma
manera, la gloria de Florencia y de Maquiavelo habra que colocarla en
su lugar con respecto al modelo del Estado moderno que se presagia en
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POLITICA DE LA LIBERACION

el mundo bizantino, en Venecia o Génova, ciudades ambas comercial,
cultural y politicamente «orientales» del Mediterrineo (es decir, parte
del mundo bizantino).

El tercer limite es el eurocentrismo de las filosofias politicas, que
olvidan por desprecio e ignorancia todo lo alcanzado practica o politica-
mente por otras culturas, también en la teorfa. No se estudian en politica
las altas culturas egipcias, mesopotimicas, en especial la tan politica y
estratégica cultura del Imperio chino, del Indostan y del islam, e igual-
mente, como latinoamericanos, la politica de los reinos aztecas, mayas e
incas, por ejemplo. El orientalismo despectivo campea todavia.

Un cuarto limite que se intenta superar en esta historia es la perio-
dificacién organizada segiin los criterios europeos de la filosoffa politica
(aquella ideolégica y eurocéntrica manera de organizar en el tiempo la
historia humana en Edad Antigua, Medieval y Moderna, por ejemplo).
Todo esto puede por ahora ser superado en parte, pero todavia nos fal-
tan estudios monogrificos suficientes. De todas las maneras, intentare-
mos proponer una nueva vision de la historia a secas, de la historia de
la politica y de la filosofia politica, que en su propia periodificacion y
contenidos vaya contra la vision dominante plasmada claramente por los
romanticos alemanes a finales del siglo xvin, y especialmente por Hegel.

El quinto limite es un cierto secularismo tradicional de las filosofias
politicas. Se plantea de manera inadecuada, y sin sentido histérico, el
nacimiento y desarrollo de la secularizacién de la politica. Se olvida que
un Thomas Hobbes, por ejemplo, es un tedlogo de la politica que en
su obra cumbre, Leviatdn, dedica la mitad de ella (la tercera y cuarta
partes) a fundamentar la autoridad del rey en Dios mismo, sobre la auto-
ridad de los obispos anglicanos, desarrollando una hermenéutica biblica
explicitamente teolégica (como lo anota en parte Carl Schmitt). Es una
teologia politica de la Cristiandad propia de la Modernidad, y criticada
entre otros por K. Marx.

Un sexto limite lo constituye el colonialismo tedrico, mental, de las
filosofias politicas de los paises periféricos (la otra cara del eurocentris-
mo de los paises geopoliticamente centrales), que leen e interpretan por
lo general, con excepciones, las obras de ]a Modernidad politica europea
desde la territorialidad postcolonial, dentro de la probiemadtica de los
filésofos del centro (I1. Arendt, J. Rawls, J. Habermas, etc.), sin advertir
la visién metropolitana de esta hermeneutlca, y no desplegando como
fildsofos «localizados» en el mundo postcolonial, una lectura critica de
la metrépolis colonial. No han llegado al «giro descolonizador». Es fre-
cuentemente una filosofia politica colonizada, como dirfan F. Fanon o
A, Memmi.

Un séptimo limite, y no el menor, que intentaremos superar como
latinoamericanos, es el no incluir a América Latina en la Modernidad
desde sus origenes, ya que ha sido (para bien o para mal) participante
principal de la historia mundial de la politica moderna (aportando, por
ejemplo, con su plata el primer dinero mundial, y con su critica a la con-
quista la primer filosofia moderna propiamente dicha). Para ello habria
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que redefinir el inicio de la Modernidad. Serfa necesario introducir a
Espana y Portugal (el «sur de Europa» para Hegel, que no es para €, ni
para los ilustrados del «norte de Europa», propiamente Europa, ni mo-
derna), desde la invasién de América en 1492, en la Modernidad. Con
esto Espafa quedaria redefinida como el primer Estado «moderno», y
América Latina, desde la conquista, seria el primer territorio colonial de
la indicada Modernidad. Moderna, entonces, en tanto que es la «otra
cara» barbara que la Modernidad necesita para su definicién. Si esto
fuera asi, los filésofos espafioles y portugueses (aunque practicaran una
filosofia de cufio escolastico, pero por su contenido moderna) y los pri-
meros grandes pensadores latinoamericanos del siglo Xvi deberfan ser
considerados como el inicio de la filosofia de la Modernidad. Antes que
Descartes? o Spinoza (ambos escriben en Amsterdam, provincia espafiola
hasta 1610, y estudian con maestros espafoles), debe considerarse en
la historia de la filosofia politica moderna a un Bartolomé de Las Ca-
sas, Ginés de Sepulveda, Francisco de Vitoria o a un Francisco Sudrez.
Ellos serian los primeros filésofos politicos modernos, antes que Bodin,
Hobbes o Locke. Hay que aprender a descubrir nuevas preguntas para
encontrar nuevas respuestas. Sera la ardua tarea de las proximas genera-
ciones latinoamericanas que cultiven la filosofia politica.

Y todo esto cobra especial relevancia por la importancia que los
grupos latinos o hispanos (comunidades de origen latinoamericano) tie-
nen hoy en la politica interna del Imperio norteamericano. La alianza
teérico-estratégica entre los fildsofos latinoamericanos y los latinos en
Estados Unidos tiene en la actualidad una significacién politica practica
convergente. El «giro descolonizador» es una novedad histérico-filosé-
fica mundial.

Deseariamos que no se leyera esta historia simplemente como un
relato m4s, informativo de muchas posiciones tedricas innovadoramen-
te interpretadas. Serfa necesario leerla mds bien como un contra-relato,
como un relato de una tradicién anti-tradicional. Como un buscar lo no
dicho, va que «lo dicho, dicho estd» y no es saludable repetirlo. «El de-
cir» —con E. Lévinas— de la corporalidad sufriente de nuestros pueblos
es el punto de partida.

Este largo camino, que nos ha llevado anos para expresarlo, y una
vida entera para comenzar a descubrir estas hipétesis contra-ficticas’,
espero sea emprendido eriticamente por las nuevas, por las futuras gene-
raciones latinoamericanas de intelectuales y politicos cuya pasidn con-
sista en estudiar lo no investigado, descubrir lo oculto... desde el dolor
de las oprimidas y los oprimidos, de las excluidas y los excluidos, de las
condenadas y los «condenados de la Tierra» y de la historia.
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NOTAS

1. Véase mi obra Para una de-struccior de la bistoria de la ética (Dussel, 1973b). Seria una
deconstruccién anti-derridaniana.

2. Quien en el colegio jesuita de La Fléche estudi6 en primer lugar a Francisco Sudrez y se for-
m6 en I6gica con la Légica mexicana de Antonio Rubio {(como consta en citas explicitas de sus obras).

3. Desde mi viaje a Europa en 1957, donde permaneci diez afios estudiando; en especial los
dos afios en Israel entre palestinos, y afn antes desde 1952 en mis experiencias politicas como lider
estudiantil universitario y miembro de la juventud de partidos politicos demécratas y antifascistas de mi
época.
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Capitulo 1

LOCALIZACION DEL LUGAR CRITICOQ-POLITICO
EN LOS SISTEMAS REGIONALES ANTERIORES A 1492

[1] «Localizacién» indica la accidn hermenéutica por la que el observa-
dor se «sitila» {comprometidamente) en algin «lugar» socio-histérico,
como sujeto de enunciacién de un discurso, y por ello es el lugar «desde
donde» se hacen las preguntas problemiticas (de las que se tiene auto-
conciencia critica o no) que constitcuyen los supuestos de una episteme
epocal, como la que desarrollaremos en esta filosoffa politica critica.
Enunciamos inevitablemente el discurso «desde algiin fugar». Desea-
riamos desplegar una descripcién que en el mayor grado posible tenga
autoconciencia de su «situacién» espacial, hiseérica, social, de género,
racial, etc. Intentaremos superar ciertos «lugares» triviales, obvios, inge-
nuos {que tienen sin embargo pretensién de cientificidad u objetividad
perfecta) pero sumamente deformantes de los discursos. Por ello inten-
taremos, negativamente, gue nuestro discurso no sea <helenocéntrico»,
ni tampoco «eurocéntrico», «occidentalista», «colonialista», meramen-
te «moderno» {pero tampoco simplemente «postmoderno»), «racista»,
«machista», etc. Es una «pretensidon» (claim, Anspruch) que por antici-
pado se sabe no posible de manera perfecta, y por tanto se avanza como
falible, corregible y sin embargo con sincera pretenstén de verdad (v de
verdad con pretensién de universalidad, hasta tanto no se demuestre
honestamente lo contrario).

Esta actitud critica de intentar tener el mayor grado posible de re-
flexividad sobre el «lugar» desde donde se enuncia el discurso (el locus
enuntiationis) debera mantenerse como posicién permanente, y para ello
dedicaremos a este tema las primeras tesis provisionales de reconstruc-
cidn histérico-mundial, como sendero critico fundamental. La recons-
truccién histérica es parte de la estratégica argumentativa. Algunos post-
modernos, acostumbrados a deconstruir «grandes relatos», encuentran
que la «de-struccién» que hago del macro-relato moderno hegeliano pa-
reciera ser el mismo discurso invertido. Pero no es asi. Se trata de la de-
struccién ontolégica (Heidegger), de-construccién discursiva (Derrida),
re-construccién epistemolégica (Habermas) desde los vencidos, desde
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las victimas de la Modernidad (y también victimas de la de-struccién hei-
deggeriana, desapercibidas en la de-construccién derridiana o ausentes
en la re-construccién habermasiana). Fl partir de dichas victimas exclui-
das del proceso de la globalizacion exige a nuestro discurso dejar de ser
meramente negativo o de-constructivo del macro-relato moderno y frag-
mentario, que permanece en el escepticismo de la conversacion rortyana
para impedir a la Modernidad reconstruir su discurso. Pero todos estos
intentos semi-criticos (de-structivos, de-constructivos, re-constructivos)
no advierten el poder dominador y la pretensién de verdad sagrada del
«fundamentalismo de mercado» (como lo denomina G. Soros') que hoy
es [a ideologia triunfante. El discurso critico de liberacién debe por tanto
abandonar la fragmentariedad de su relato, y debe comenzar a producir
un macro-relato critico (con pretensién de verdad, es decir, con concien-
cia de que es inevitablemente falible, pero que no se avanza como falible
sino con pretensién de verdad?) para que el imaginario de las victimas,
de los dominados, tenga la capacidad de proyectarse en un lugar histéri-
co con sentido, con sentido global (que debera ser corregido; por tanto
el dicho macro-relato es inevitablemente falible). Por miiltiples expe-
riencias personales en grupos de base, populares, feministas, ecologistas,
luchadores contra el racismo blanco, en América Latina, en Africa, en
Asia, en Europa, en los paises del Este europeo, en Estados Unidos, pue-
do decir que esas victimas piden un macro-relato positivo para tener al
menos una referencia que pueda evitarles el aceptar sin otra alternativa
el relato fundamentalista del mercado, helenocéntrico, eurocéntrico y
hoy americano-céntrico®.
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§ 1. EN EL ORIGEN ERA LA VOLUNTAD DE VIVIR».
EL ARGQUEOSISTEMA

(2] La especie bomo, como la del homo habilis, surge, hace casi cuatro
millones de afios, de euhominidos superiores que debieron abandonar
la vida arbdrea al desecarse las selvas tropicales ecuatoriales del este de
Africa. Al descender al suelo aquellos indefensos euhominidos debieron
ponerse de pie, madificar su columna vertebral, disminuir por su posi-
cién erecta sus mandibulas {que, ademds, por ser omnivoros pudieron
masticar por menos tiempo sus alimentos), lo que permitié el crecimien-
to de su crdneo, y con ello del cerebro. Su cuello se modificé, y con ello
se desarrollé un aparato fénico. El crecimiento del neocértex cerebral,
que por la misma prictica comunicartiva fue desarrollando su capacidad
linpiiistica, dio a ese bomo una capacidad expresiva mayor que la de las
otras especies. Quizd en funcidn de la caza de animales, necesarios para
su dieta omnivora, debié agruparse en gran ndmero. La ahanza entre
familias era asi exigida por la necesidad de la produccién y desarrollo
de la vida. Quizd lo primero que pudieron intercambiar entre familias
para crear un clan de recolectores, pescadores o cazadores* fueron los
jovenes miembros de la propia familia. Quizd, para que fuera posible el
intercambio, debié nacer la primera institucién social presente en todas
las culturas paleoliticas del Planeta: el tabi del incesto, ya supuesta la
prohibicién del asesinato dentro del clan o el canibalismo. Estas res-
tricciones tenian toda la estructura de las futuras «instituciones poffti-
cas»: necesidad de disciplinar el instinto (Trieh en aleman, la pulsion
freudiana), postergar el deseo (sexual del acceso al hijo o a la hija, que
posteriormente seri en la agricultura la prohibicion de comer la semilla
para ser plantada o el animal reproductor del rebafio), admitir un cierto
sufrimiento® para postergar mayores dolores® y la misma muerte’; obli-
gacién de cumplir con la regla consensual (los padres no acceden sexual-
mente a los hijos, reservados sagradamente para otras familias del clan);
imposicién de castigos en el caso de no cumplimiento; celebracién de
ritos de reparacién como posibilidad de ser nuevamente integrados en el
consenso comunitario; exigencia de respeto por los ancianos que son la
autoridad y los jueces, etc. El transformar la mera naturaleza instintiva,
inhéspita, en la amable «casa» {oikds: ecologia) cultural del ser humano
por medio del trabajo permitié crear un «orden». El arden socio-cultural
habia nacido. Habia nacido igualmente un sistema de funciones, donde
cada sujeto humano comenzaba a cumplir roles, papeles, como un actor
siguiendo un libreto ya conocido. Los sistemas sociales, pricticos, de
reproduccién de la vida exigian igualmente consensualidad —acuerdo
comunitario aceptado mutuamente, como hemos indicado a manera de
ejemplo, por el tabd del incesto, entre otras obligaciones—, que el len-
guaje condiciona y permite. Ese orden necesario v sagrado, y consagrado
en las representaciones dibujadas y pintadas de las cuevas paleoliticas,
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nos muestra igualmente, como en el caso de los primeros ritos mortuo-
rios®, que son ceremonias de entierro donde el cadaver es objeto de culto
que lo rearmoniza con el cosmos, donde el orden civilizatorio del tra-
bajo necesita atrapar en sus instituciones la violencia de la muerte® para
pacificarla en una vida comunitaria al menos internamente cohesionada.
Se trata de una macro-organizacién prictica, de creciente complejidad,
de la familia, del clan, de la alianza entre clanes, hasta el surgimiento de
tribus y etnias mds numerosas, que se mueven por territorios amplios,
y que van emigrando lentamente por todo el Planeta hasta ocuparlo
enteramente. Hace unos cincuenta mil afios, caminando sobre el hielo,
intrépidos pueblos migratorios del oriente del Extremo Oriente de Asia
cruzaron el estrecho de Behring y se internaron de norte a sur en el con-
tinente americano.

[3] En esos casi cuatro millones de afios desde el Paleolitico la espe-
cie homo produjo los mayores descubrimientos, que permitirin poste-
riormente desarrollar eso que denominamos «lo politico». Desarroll6 las
lenguas humanas, estructuras infinitamente complejas de memorizacién
y expresién de sentido que permitirdn la existencia, en el largo plazo,
de los sistemas de legitimacién comunitaria (la validez intersubjetiva es
siempre posible gracias a la existencia de una comunidad de comunica-
cién, es decir, lingiiistica); inventd la narrativa mitica como método para
memorizar los argumentos explicativos de todos los momentos de la vida
humana; descubrié el fuego, el mayor de todos los instrumentos®?, hace
s6lo unos seiscientos mil afios. En fin, en el Paleolitico nacié la logica
que serd desarrollada en el Neolitico, la edad de las ciudades y por tanto
la edad del nacimiento del «campo politico» estricta y explicitamente.

La voluntad-de-vivir (Wille zum leben), dira Schopenhauer, esti en
la base de todo querer, de toda motivacién, de todo movimiento. Todo
campo politico es el desarrollo dltimo de esta primitiva volunrad-de-
vivir del ser humano en el largo y oscuro, pero apasionante, misterioso
e innovador Paleolitico. La humanidad demostré que podia permane-
cer, que podia existir como viviente, racional y pulsivo; la conatio esse
conservandi (pulsion de conservar el ser) permitié transitar la primera
historia, el tiempo originario de la politica, del comienzo del despliegue
de las estructuras del proto-poder, de los principios implicitos funda-
mentales, de las instituciones originarias, del horizonte dentro del cual
los némadas disputaban el «control sobre un territorio» sobre €l que se
deambulaba libremente, donde se lograba reproducir la vida por la reco-
leccitn, pesca y caza. Pero el espacio se fue haciendo estrecho, los clanes
encontraban otros clanes que disputaban el mismo territorio; los frutos
o raices alimenticias se iban haciendo escasos; los animales de caza se
alejaban; habia hambre, inestabilidad, lucha entre etnias... No era el «es-
tado de naturaleza» de Hobbes {porque no habia ni individuos solitarios
ni extrema libertad; habia comunidades con minima espontaneidad en
la perentoria «necesidad» de reproducir la vida inmediata, cada dia). La
comunidad paleolitica del «arqueosistema» habia llegado a su fin, Fra
necesario un salto cualitativo en la reproduccién de la vida, en la orga-
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nizacién de la consensualidad, en la regulacién de la lucha hegeménica
entre los clanes. Era el fin del Paleolitico, y ciertamente no era el fin de
un paraiso de libertad utépica, sino mis bien el fin de una edad primiti-
va, violenta, dura, sufrida, que el ser humano intenta superar: el instinto
declinante habia sido disminuido por las nacientes «instituciones» socia-
les. El instinto habia dejado su lugar definitivamente a los principios im-
plicitos sociales y a los sistemas funcionales como dmbitos de creciente
libertad y superacién de la cualidad de vida. Se avecinaba una revolucién
prictica y tecnolégica. Era el tiempo del origen del «campo politico»
propiamente dicho, de una accién que dejara lugar, mds alli de la caza y
la lucha, a las instituciones fundamentales, y donde se hace presente el
ejercicio implicito de los principios socio-politicos, el consenso legitimo,
la negociacidn dentro de un tipo de convivialidad que garantizaba en el
largo plazo, gracias a la mayor complejidad sistémica intersubjetiva, una
mejor capacidad productiva y estabilidad reproductiva.
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§2. LA REVOLUCION URBANA Y LOS PRIMEROS
SISTEMAS POLITICOS. EL ESTADIO I DE LOS SISTEMAS REGIONALES

[4] El proceso de globalizacién que vivimos hoy al comienzo del tercer
milenio es quizd el término de la revolucién neolitica a la que estamos
apuntando, edad en la que concluy6 la ocupacién territorial némada por
la «dispersién» de los clanes de recolectores y cazadores en todo el Pla-
neta. Comenz6 asi un proceso de «contraccién» de la humanidad, como
lo sugiere Teilhard de Chardin. Desde 4) el nacimiento de las primeras
ciudades (donde vivia una inmensamente pequeiia parte de la huma-
nidad) hasta b} el comienzo de este siglo xxI (donde la mayoria de la
humanidad vive en ciudades'') ha transcurrido todo el Neolitico {en sen-
tido lato), que acaba de terminar. En cierta manera, con la globalizacién
de la civilizacién urbana planetarizada entramos en una tercera edad: la
«super-contraccién» en profundidad y dentro de un ilimitado espacio
virtual de la existencia intersubjetiva del homo urbanus, teniendo mayor
capacidad que nunca en la historia de la humanidad para una comu-
nicacién fraterna y hasta solidaria, o para un patolégico aislacionismo
autista y exterminador. Pero regresemos al origen.

Si lingiiisticamente «politico» viene de pélis en griego, y «ciudad»
de civitas en latin, asi también conceptualmente lo politico propiamente
dicho ser4 para mf un campo practico que supone la «ciudad». En efecto,
hace unos doce mil afios? en algunas regiones de la Tierra termina el no-
madismo paleolitico, el de los recolectores, pescadores y cazadores, o el
de los plantadores aldeanos migratorios {como los tupi-guarani en Amé-
rica del Sur, buscadores miticos incansables en medio de la selva tropical
de «la tierra sin mal»), para comenzar una vida sedentaria, en ciertos
territorios fijos dentro de determinadas fronteras, conquistadas y prote-
gidas, «territorializacién» apta para ejecutar las técnicas disciplinarias de
la revolucién agricola (que reemplaza la recoleccidn de alimentos, cada
vez mds escasos por el aumento de la poblacién) en las regiones de limos
de los tios o de las grandes lagunas; del pastoreo (que reemplaza la caza),
junto a pastos abundantes para los ganados. Vida sedentaria que permite
organizar la compleja estructura de reglas que definen las variadas redes
de las relaciones de poder entre los habitantes de las ciudades: los pro-
to-ciudadanos o simplemente miembros de las primitivas comunidades
urbanas.

Alli nacié la politica, lo politico, el campo politico, las acciones he-
roicas de los protagonistas originarios, propias del gobierno de la ciu-
dad, intimamente ligadas a la guerra o al comercio; alli se originaron las
instituciones legitimadas en su sacralidad (como bien opiné Durheim)
y el ejercicio de los principios implicitos (narrados bajo la forma de los
mitos), que van lentamente diferencidndose. Porque para la caza se ne-
cesitaron instrumentos cortantes que perforaran las gruesas y resistentes
pieles de los animales; para matarlos (es decir, inmovilizarlos), para ali-
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mentarse de ellos (es decir, reproducir la vida humana). Los afilados ins-
trumentos de los cazadores se alzaron contra otros seres humanos de los
clanes o etnias colindantes. El cazador dio origen al guerrero. Cuando
surge la organizacién urbana el guerrero némada, que defendia el clan
peregrino, se transforma en el que conquista nuevos territorios para la
ciudad; es el que defiende la ciudad contra otros guerreros.

El que ejerce el poder en el origen es el paterfamilias del clan; des-
pués el consejo de ancianos de la tribu o la etnia. También aparece el
fuerte guerrero que impone su dominio a la comunidad. Nacen los jefes
de los clanes y las etnias. Con la ciudad, el antiguo jefe es ahora un reye-
zuelo, frecuentemente un guerrero. La institucién del ejercicio delegado
del poder es casi exclusivamente cumplida por los que saben usar las ar-
mas. Lentamente nace el militar de profesion y con él la dominacién por
la fuerza. Es la potestas. Sin embargo, la guctoritas ancestral es ejercida
por el jefe religioso, el chamdn, los ancianos, los que tienen la memoria
de las costumbres, de los descubrimientos necesarios para la reproduc-
cién de la vida, de los mitos del grupo.

[5] La politica, por tanto, recorrerd un largo camino histérico para
llegar a las primeras ciudades modernas, primero, y a las repiblicas,
después. Se trata de una antigua tradicién propia de la organizacién de
cierto tipo de ciudades. Ciudades puertos, que nacieron en el intersticio
de reinos e imperios. Cuando las ciudades aumentan el nimero de sus
habitantes, y se crean redes comggciales cada vez mds extensas, surgen
grupos de comerciantes enriquecitios que organizan en ciertas ciudades
una especifica manera de estructurar el ejercicio del poder; estas ciuda-
des eran libres con respecto a los reinos territoriales mds extensos o im-
perios de turno. Organizan un tipo de gobierno a manera de un consejo
de ancianos, el senatus, o de los miembros més prominentes de las fami-
lias més importantes de la élite comercial. Este tipo de ciudades atraviesa
la histeria durante los dltimos seis mil afios. Queremos llamar la aten-
cidén sobre alguna de estas antiguas ciudades, que aparecen ya en el vii
milenio en Turquia (como Hiiyiik, datada por el C14 en el 6385 a. C.),
en las mesopotamicas Uruk, Lagash o Kish, o las egipcias Abydos o Tebas
(va en el v milenio a.C.), hasta las del valle del Indo (como Mohenjo
Daro o Harappa), o en China (desde Nankin, Cantén o Hangchou), y
desde el 11 milenic a.C. en el Mediterrdneo oriental con puertos como
Biblos, Sidén, Tiro, ¥ su colonia Cartago, o la Cidiz atlantica. De cuyo
origen (semita y egipcio)' las ciudades griegas como Atenas o Esparta
son herederas. De este tipo de ciudades hubo muchas otras en el Medi-
terrdneo, incluyendo Roma, Marsella o Pérgamo. E indicamos este largo
proceso, porgue estas ciudades fueron siempre al comienzo republicas
(no monarquias} gobernadas por oligarquias, frecuentemente de ricos
agricultores, industriales o comerciantes. El démos egipcio', y después
griego, v el senatus romano eran tipos oligirquicos de este gobierno
(nunca democraticos en el sentido actual de la palabra, ya que excluian
a la mayorfa de los habitantes de la ciudad, por ser plebeyos, libertos,
mujeres, esclavos, barbaros, extranjeros, etc.). Esta tradicién oriental
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se transmitird ininterrumpidamente también en el mundo bizantino y
musulmdn (piénsese en ciudades florecientes y semi-auténomas como
Samarkanda o Bujara, hasta Agra en India o el puerto de Malaka no le-
jos de la actual Singapur), a Chipre o Rodas, hasta Venecia, dependiente
del Imperio oriental, de la cual, como veremos, nacerdn los tipos de
gobierno modernos, en especial el sistema mixto inglés, y por dltimo la
democracia republicana norte-americana®®. El primer emperador persa,
del primer Imperio de la historia mundial, debe ya hacer alianzas con
estas ricas y bien relacionadas ciudades de mercaderes, que se protegen
con grandes mutallas, que tienen excelentes ejércitos mercenarios y po-
seen gran desarrollo cultural y mayores riquezas. No en vano en Sidén y
Biblos se inventd el alfabeto fonético actual. El ejército de Alejandro fue
mds tiempo detenido por las murallas de Tira que por los mismos ejérei-
tos del emperador persa. Ese tipo de gobierno urbano seré el que hoy se
globaliza, pasando de una oligarquia mercantil (todavia en Amsterdam)
a una ciudadania homogeneizada y universalizada de manera democri-
tica. Pero, estructuralmente, es un proceso urbano. El «ciudadano» es el
miembro de la ciudad en sentido lato. Con el tiempo el campo politico
superard los limites de la ciudad y territorializara politicamente la cam-
pafia {el espacio agricola circunvecino a la ciudad), hasta incluir 4mbitas
mayores v constituir al final los Estados modernos, pasando por diver-
sas formas de organizaci6n institucional y territorial en el largo plazo.

Lo cierto es que desde las primitjgas ciudades neoliticas, la comple-
jidad aumenta, la memoria oral se t*:na insuficiente aunque sea muy
poderosa, v lentamente se comienzan a objetivar en representaciones
mnemotécnicas los relatos mas explicativos del niicleo ético-mitico de la
comunidad urbana. Nacen as{, ya hace muy poco, en el it milenio a.C.,
las escrituras, ideogrifica primero (y ain hoy presente en China, por la
ventaja de poder expresar por escrito lenguas fonéticamente muy diver-
sas), silibicas y fonéticas posteriormente’®, que permiten que se produz-
can las primeras colecciones de reglas intersubjetivas consensuadas por
las comunidades urbanas, ya claramente politicas, que denominamos
«c6digos legales». Se trata de un altisimo grado institucional de raciona-
lizacion de las relaciones politicas de una comunidad. Contra J. Derrida
queremos indicar la importancia positiva, constructiva e intersubjetiva
de la «escritura».

1. Los sistemnas legales en Mesopotamia

(6] Con la aparicién en Mesopotamia de los primeros archivos de con-
tratos privados {escritos en cuneiforme sobre ladrillos cocidos y api-
lados en bibliotecas enormes) y de reglas o de leyes, divinas primero
y poco a poco con creciente intervencion reformista por parte de los
reyes, se inicia de manera estricta la esfera «piblica». Dicha esfera sitia
las relaciones intersubjetivas en ciertas condiciones de «objetividad» co-
munitaria, que impide el ficil cambio de la legislacién oral, en beneficio
de las élites dominantes que transforman las leyes por un fluctuante ca-
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pricho subjetivo cuyo criterio es el interés privado, contra otros miem-
bros de la ciudad.

Ya en el lejano 2404 a 2375 a.C. el ensi de Lagash, llamado Enmete-
na, decretd la mis antigua reforma legal de la que se tenga conocimien-
to'”. Alli puede leerse que el rey «condoné las obligaciones de Lagash, a
la madre le devolvi6 su hijo, al hijo le devolvié su madre»*®, Por su parte,
Uruinimgina (2353-2342 a.C.), rey de Lagash, en la ley 27 de sus Re-
formas hizo escribir: «Uruinimgina prometié solemnemente a Ningirsu
—el dios patrio— que nunca subyugaria al huérfano y la viuda al pode-
roso»'. Es en el Cédigo de Shulgi (2094-2047 a.C.), en su ley 9, donde
la formulacién critica del derecho liega a su expresién cldsica:

No entregué el huérfano al rico, no entregué la viuda al hombre poderoso, no
entregué al hombre de un peso al hombre de mil pesos®, no entregué al hombre
de un cordero al hombre de un buey |...] No impuse trabajos, hice desaparecer el
odio, la violencia y el clamor por la justicia. Estableci la justicia®’' en el pais®

En el Cédigo de Hammurabi (1792-1750 a.C.), igualmente, se reco-
ge el mismo tipo de declaracién:

Los grandes dioses me han elegido y yo [Hammurabi], sélo yo, soy el pastor
salvador, cuyo cetro es justo [...] Para que el fuerte no oprima al débil, para hacer
justicia al huérfano y a la viuda en Babilonia [...], para hacer justicia al oprimido,
he escrito mis preciosas palabras en esta estela y la he levantado delante de mi
estatua de Rey de Justicia {...] Que el oprimido que esté afectado por un proceso
venga delante de mi estatua de Rey de Justicia y que se haga leer mi estela escrita
¥ que escuche asi mis preciosas palabras [...] Ha asegurado [Hammurabi] para
siempre la felicidad de las gentes® y ha hecho reinar la justicia en el pais®.

Es decir, el oprimido, injustamente tratado, que normalmente es un
iletrado que no puede hacer valer su derecho, tiene la posibilidad de
«hacerse leer el texto» y de conocer directamente su contenido legal, el
mismo para todos y en todos los momentos del espacio y del tiempo del
sistema politico (en este caso del Imperio babilénico). Estd de mas decir
que el hecho de estar «escrito» modifica la subjerividad en el sentido ya
anotado por ]. Derrida, pero lo que éste no descubre es el sentido uni-
versalista de validez que dicho «texto» tiene para las victimas concretas
y reales de todo sistema politico, econémico o cultural. Las victimas, ex-
cluidas del conacimiento de sus derechos por los grupos dominantes, no
pueden defenderse. El texto escrito universaliza la validez de las reglas
sociales v politicas, crea un espacio «pitblico», es decir, inicia el largo ca-
mino de la validez intersubjetiva que se desarrollard como «legitimidad»
de todo sistema politico. El sistema politico babilénico, con sus leyes
«escritas» y colocadas en las entradas de las ciudades, en lugar «piblico»,
como acontecia con el llamado Codzgo de Hammurabz funda de alguna
manera la legmmldad del orden monarquico bab110n1co y ademés mani-
fiesta enunciados criticos que permiten el desarrollo del sistema juridico,
al incluir aquella férmula tantas veces repetida antes y después: «Se hace
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justicia con la viuda, con el huérfano y con el pobre» o «con el extran-
jero». <En qué sentido? En el sentido de que las reglas consuetudinarias
conocidas por los miembros dominantes del sistema politico son ahora
vélidas en la esfera piiblica y compartidas explicitamente por «todos los
miembros» del sistema politico. La informacién piiblica de las reglas que
da conocimiento de los derechos y deberes crea una cierta simetria en la
participacion de los «afectados». Por ello, las piedras en las que se escul-
pfa la imagen del rey legislador con la indicada coleccién de sus leyes,
eran reproducidas en gran ntimero.

El rey jugaba una funcién de mediador entre los dioses y los hom-

res ¥ su legitimacién le venia «de arriba»:

La comunidad ideal, imaginada segiin el modelo tradicional para legitimar la
autoridad real, se convirtié en una realidad tangible a rravés, primero, de culti-
var las relaciones entre las esferas de lo divino y lo humano, El rey jugaba una
funcién clave para permitir o impedir las relaciones con lo divino?.

Cuando el rey dejaba de cumplir las obligaciones estipulada por los
dioses, debilitaba la totalidad de la comunidad a la que gobernaba:

Si el rey intentaba ejercer una autoridad soberana sin atender al origen divino
de ésta, sus acciones solian suscitar conflictos y contradicciones dentro de una
comunidad que disminufa su vitalidad y tlegaba incluso a su fragmentacién?.

Sin embargo, el poder mesidnico critico de los ascetas del desierto
—ilamados nabiim o videntes, profetas— y el mismo pueblo podian de-
poner a los reyes cuando faltaban a sus deberes.

Es de importancia observar que esos Cédigos tan primitivos, que
normativizaban el sistema de dominacién, como el esclavista y patriar-
cal, dejaban sin embargo abierta siempre una brecha critica que permi-
tia que la presién social que producian esos sistemas de gran injusticia
econdmica y politica {en el nivel material de la reproduccién de la vida
y la falta de participacién legitimante suficiente), que frecuentemente se
manifiesta por grandes rebeliones o golpes de Estado internos o externos
contra los grupos dominantes, estuvieran al mismo tiempo «abiertos» en
aquello de «hacer justicia» con los pobres, con las viudas, los huérfanos,
los extranjeros, los deudores a los que se condonan sus deudas y has-
ta la liberacién de esclavos en ciertas circunstancias politicas. Junto al
«orden» politico coercitivo establecido se encuentran por tanto normas
criticas que dejan espacio a las transformaciones, cuya utopia se mani-
festaba como un volver atras hacia la igualdad primitiva del desierto, del
némada, de la no-clases de los clanes anteriores a la organizacién clasista
urbana, una utopia existente siempre en la ética de las tribus de valientes
pastores del desierto ardbigos o persas. Miticamente, Abel ofrece a los
dioses un cordero; es el némada anterior a la ciudad. Cain ofrece pan y
vino, fruto de la agricultura, de la dominacién urbana. Cain es el mal,
la dominacién de la clase urbana y sedentaria, fija, reproductora, con
dominacién de clases. Abel es el bien, la igualdad originaria némada,
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mévil, creadora. Nietzsche vislumbrard en Cain el orden urbano como
lo apolineo, y en el Abel del desierto, como Zaratustra, la ruptura dio-
nisiaca. En efecto, el orden urbano seri siempre criticado por los profe-
tas éticos del desierto ardbigo (desde el profeta Oseas hasra Mahoma).

Aqui debemos detenernos un instante para anotar un aspecto de
suma actualidad. Como hemos indicado, el helenocentrismo es el padre
del eurocentrismo. Mostrar que el «milagro griego» —de los romin-
ticos alemanes del siglo xviii— no es tal significa empezar «de nuevo»
la historia de la politica. De una manera provocativa, pero sumamente
documentada, erudita y dificilmente refutable, Giovanni Semerano?’ de-
muestra que el reino de Akad (con Sargén 12%: 2350-2300 a.C.) suce-
di6 a los sumerios, se extendi6 hasta el Indo y el mar Egeo, haciendo
del acadio (v sus documentos cuneiformes) la primera lengua regional.
Posteriormente fue reemplazada por una lengua caldea. De maneta que
en el 0 milenio a.C. el caldeo ocupé todo el espacio de Mesopotamia,
del reino hitita {cuya pretendida lengua «indoeuropea» Semerano pone
tanto en cuestién que hasta muestra su inexistencia®”), de buena parte
de la futura Grecia, y utilizada también como lengua comercial por los
fenicios, llegé a la India y hasta la sud-oriental dravidica Tamil-Nadu*.
La filosoffa presocritica estuvo profundamente inflnenciada por el semi-
ta-caldeo. La tesis se enuncia asi:

[...] el frecuente uso del acadio (y del caldeo), come lengna antiquisima y de
amplia documentacién, nos evita referirnos a lenguas afines tales como el indo-
europeo sugerido en los manuales, histéricamente inexistente®'.

El desmantelamiento es radical. El kéntauros (centauro) griego viene
del ken (asi como) tora (toro, en acadio y en hebreo). En el origen de
la filosofia griega esta el dpeiron (infinito) de Anaximandro. Semerano
muestra que la rafz etimoldgica se encuentra en el semitico ‘apar (polvo,
tierra), acadio ‘eperu, hebreo “afar, aquel indeterminado polvo o arcilla
con la que se hizo a ‘adam (varén) de la ‘dama (tierra)®.

El concepto central en la filosofia y la politica griega de dfke {justi-
cia) {tanto de Anaximando como de Heraclito) deriva etimolégicamente
del sumerio diku-gal (juez supremo), del babilénico digugallu, del acadio
duku®. Nuestro autor va deconstruyendo desde las lenguas semitas las
expresiones filoséficas de Tales, Anaximenes, etc.>'. Asi arkhé (principio)
deriva del acadio arbu (primer mes del afo y primera luna). Jonia, por
tanto, estuvo completamente semitizada desde finales del 1 milenio a.C.
Asi ‘Eurépe («lo brumoso») se dice en asirio arapu o erepu, que significa
ignalmente «occidente»: Erubu, la hija de Cadmo (del acadio gadmu:
«el desconocido»)*. Zeus, el gran dios {Zan en cretense), procede del
acadio zarau (llover), zanu (lluvia). Hermes (el dios Dionisos*, que se
refiere al egipcio dios Thot) tiene por antecedente el acadio berum (es-
cavar), ermu (ocultar), eremmu (cubrir): el dios del misterio que se revela,
Themis procede del acadio zemu (juicio, derecho). En Hericlito a la
justicia (dike) se le opone ‘eris {lucha); en el Cédigo de Hammurabi se
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encuentra el concepto de arnu (violencia, lucha contra la justicia)*”. El
alma (psikhés) se remonta a la etimologia ‘bhes {soplar), del que derivan
el sumerio pesh, el semita nefesh, el acadio (na)pishu, en todos los casos
suspiro, soplo, palabra creadora.

Pero el capitulo mais interesante de Semerano es donde intenta mos-
trar la vinculacién del derecho semita-mesopotimico con el pensar grie-
go y romano. Licurgo, el primer legislador, seria la deformacién de una
referencia a la «luz del sol» {leukds), como el otro mitico legislador grie-
go (Zd-leukos: Celeucos). Luk-ourgos seria algo asi como la «tabla lumi-
nosa de la ley», del acadio le’hu, de donde procede lex, legis. El ourgos o
érgon (trabajo y obra, en griego) procede del acadio urbu, arameo orha,
hebreo orho, que es la «obra» del legislador. Dracén seria la deformacién
del babilénico daraggu (via, derecho). Lo mismo acontece con Solén. De
manera que, en realidad, esos personajes miticos indican simplemente
los fundadores del derecho, de las leyes, que tienen su primera referen-
cia en los Cédigos mesopotimicos.

En el mundo romano todo acontece de manera semejante. «Caba-
llo», en latin equus, viene de ekewn (caballo) en acadio; mientras que
caballus proviene del acadio kabalu, que significa «atacar con carros».
La palabra ius tiene su raiz en usu (en acadio «orden», «linea de de-
marcacién»). Sacer (de tanta importancia para G. Agamben) también se
relaciona con el acadio sakaru y sekerum (impedir el acceso, prohibir,
cerrar), del semita skr (estar prohibido}.

¢QQué habria debido pensar de todo esto Nietzsche con su Dionisos
y su Zaratustra «indoeuropeos», anti-semitas?

2. Egipto y otras civilizaciones hacia el este

[7] Anatolia y Mesopotamia eran el espacio geopolitico mis desarro-
llado de la originaria revolucién neolitica hasta ahora conocida, que se
extendera hacia el Indo y hasta el Mediterraneo oriental. Pero «Egipto y
China siguen siendo los dos modelos, las fuentes originales de la ciencia,
de la técnica, de la ideologfa y de la organizacién»* politica. En efecto,
Egipto institucionaliza el primer Estado-nacién con enorme continui-
dad, y por ello tendri la mayor duracién en la historia politica mundial,
desde aproximadamente el 3000 a.C. y, ya sin interrupciones, hasta el
presente (ya que logrard, de una manera u otra, adoptar a sus invasores,
tanto los hyksos, como los persas, los helénicos, los cristianos bizantinos
o finalmente los musulmanes). En Egipto (los «<adoradores de Prah»; del
mismo origen etimolégico que «co-pto») «la clase-Estado, que se organi-
za a escala nacional, no es, contrariamente a lo que muchos creen, parti-
cularmente despética. La clase-Estado nacional tiene en cuenta el interés
comin y organiza grandes trabajos ttiles»*. Quince siglos antes de las
invasiones de la India (origen del Rig Veda), veintitrés siglos ante que el
profeta Isaias en Israel, veinticuatro siglos antes de Confucio, veintiséis
siglos antes que Platén®, veintiocho siglos antes que la unificacién del
Imperio chino de los Han, treinta siglos antes que el cristianismo, las
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primeras dinastias egipcias, la ciudad de Menfis vy los relatos simbélicos
sobre la resurreccidn de los muertos —para los que se edificaron las pird-
mides— que rematardn en el mito de Osiris, comienzan su largo camino
histérico. Estamos en la fuente misma de lo que sera Grecia, el judaismo,
el cristianismo v el islam.

El sistema politico egipcio, lejos de depender de la voluntad del
faradn, estaba bajo el imperio de la diosa Ma’at, ley divina y natural,
cosmopolita, del universo v de Egipto. Tradiciones firmes, clases socia-
les antiguas, clanes sacerdotales y de sabios poderosos organizaban una
sociedad agricola, fuera de todo peligro (por la defensa natural de los
desiertos). La legitimidad divina de sus instituciones, la riqueza en la
facil reproduccién de la vida, la gran eficiencia tecnolégica en el manejo
del rio Nilo dieron a este Estado una estabilidad tal, que durante trece
siglos (del 3000 al 1780 d.C.) ningtin otro pueblo perturbé su progreso.
Cabe destacarse el indicado mito de Osiris por su importancia politica.

En efecto, este mito, muy presente en el Libro de los muertos y en
otros numerosos textos, relata el «juicio final» del muerto —no de un
alma, propio de una antropologia dualista, sino de todo el ser humano
con su 72 (0 nombre y determinacién individual}— en la gran sala de
Ma’at, ante todos los dioses, ante toda la humanidad:

iHacedle venir!, dicen los dioses hablando de mi. éQuién eres ¢, me dicen.
éCudl es tu nombre?, me preguntan [...] Ven, pues, y entra por la puerta de esta
Sala de las Dos Ma’at, puesto que nos conoces™!

Lo decisivo de este mito es que inicia una tradicién ético-politica
que serd propia de las culturas cristianas, musulmanas y occidental mo-
derna. Se trata de la invencién de la conciencia singular ético-politica
intersubjetiva que, como un juez subjetivo internalizado siempre presen-
te, observa en el secreto mas intimo de toda accién, aun la realizada en
la esfera privada (por ello el dios Osiris se representa por un «ojo» en
los textos jeroglificos egipcios), siempre sithia virtualmente al actor en el
horizonte «piiblico» del «uicio final» ante toda la humanidad. Sin nece-
sidad de una policia secreta el sistema politico egipcio se hizo presente,
se introyectd en la conciencia privada (ahora definitivamente intersubje-
tiva} exigiendo el cumplimiento de las normas tradicionales, de las leyes
del reino, de la obediencia a las élites del sistema tributaric faradnico.
Cada miembro del sistema temia al dios omnipresente* y se imaginaba
en todo momento estar siendo juzgado en la inmensa «sala de Ma’at»,
iProdigio de invencién politica hegemdnica! Freud no advierte que el
Uber-Ich es ya el mito de Osiris. Volveremos sobre el tema.

Por otra parte®, la cultura egipcia encierra una profunda afirmacién
cuasi-hedonista de la existencia, al considerar en alto grado de estima la
satisfaccion y la reproduccién de la vida humana en todas las dimensio-
nes materiales** posibles, propia de una antropologia unitaria, carnal, de
aprecio a la corporalidad. La politica egipcia considera en primer lugar
el cumplimiento de las exigencias materiales, y por ello es criterio ético-
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politico del juicio de Ma’at aquel ya conocido «di pan al hambriento,
agua al sediento, vesti al que estaba desnudo y di una barca al naufrago
{...] Por tanto, ilibradme, protegedme! iNo me acuséis en presencia del
Gran Dios [Osiris]»*. Esa posible acusacién en «presencia» del dios cam-
bia cualitativamente la densidad politica de la intersubjetividad egipcia.

Sin lugar a dudas, la politica griega se inspirard en Egipto y en las
ciudades-puerto fenicias (las cuales fundaran, entre otras ciudades, Ate-
nas y Tebas). Platén pareciera que pensaba mds en Menfis cuando escri-
bié la Politéia (los famosos «sabios» eran miembros de las clases de los
sabios dominantes egipcias) que en los filssofos de la Hélade, v la de-
mocracia ateniense se asemejaba en mucho a los sistemas politicos de las
repiblicas oligirquicas comerciales de Biblos o Sidén {que no aceptaban
la monarquia), y aun a la Sais egipcia en su estructura interna.

Deseamos insistir en este aspecto histdrico. En el 1 y 1 milenio a.C.,
todo lo que serd la futura Grecia habia sido colonizado por semitas y
egipcios. Bernal, en su mds reciente obra, vuelve sobre el tema de «La
justicia egipcia en la Grecia antigua»*:

Si las instituciones, la lengua y el pensamiento egipcios se adoptaron y adaptaron
en la Grecia micénica, {se habria podido transmitir cualquiera de ellos a través
de la Edad Oscura hacia el periodo Arcaico??’.

Hermes juega un papel protagonista en las cuestiones politicas, cuya
referencia egipcia ya indicada es el dios Thot de Menfis, aunque también
se confunde con Anubis, que tiene que ver con la medida, el peso, el valor
de las obras en el dia del juicio de Ma’hat (la Moira griega). Memnén
{(un nombre egipcio), aliado de Aquiles, era negro (como los egipcios), y
guarda relacion con la cuestién de la vida después de la muerte, con el
juicio —en relacién con Thot y Anubis—. El problema juridico-politico
tenia que ver siempre con el juicio del muerto en la sala de Ma’at y ante
la balanza de Osiris. De ahi la relacién entre lo legal y lo funerario. La
palabra griega aisimos (destinado), con rafz en aisa (destino), se refiere al
egipicio fsw {en copto gsou): compensacion a la que uno esti obligado:

Es casi una certeza que la etimologia del griego >isos procede del arcaico egipcio
>isw (que significa igual en participacion, nimero o derecho). Las palabras com-
puestas con iso- tales como isoromia {igualdad) e isegoria figualdad de derecho
para hablar o, simplemente, igualdad polftica) fueron esenctales en la formacién
de la reoria democritica*®.

La relacion entre «pesar» y «justicia» tiene su raiz en el egipcio me’t,
que significa «medir», «recompensar», «intercambiar». El «destino» del
muerto se juega enla «medida» de sus acciones justas en la balanza el dia del
juicio. De ahi que me’t significa también «verdad», en relacién con Moira
{en griego). Ademis, el «testigo» en un juicio (martys, en griego) deriva
de mtr en egipicio (testigo). La palabra griega basileus (oficial, sacerdote,
rey) deriva det hrp, que es el «bastén de mando» del que tiene autori-
dad. El mis interesante de todos, para nuestro propésito, es el siguiente:
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También existen diversas palabras para pueblo o siabditos. Un ejemplo es demos,
originalmente territorio, del egipcio dmi (aldea, ciudad) y dmuv (citadino, ciu-
dadano}; otro es ethnos, que proviene de tnw >, ‘ftnow, copto ato (censo, multi-
tud); un tercero es ochlds (multitud, gentio), de ‘se (muchos, multitud). Ninguno
de estos casos tiene etimologias indoeuropeas®.

Por consiguiente, habri que trabajar en el futuro mis alld de una his-
toria helenocéntrica, dando més importancia al contexto semita y egipcio.

Mis al este, la India, antes de las invasiones de los pueblos del caba-
llo v el hierro, muestra toda una civilizacién urbana en el valle del Indo
hasta el Penjab. A este tema nos hemos referido en otras obras®®, por lo
que no abundaremos aqui. Lo mismo puede decirse de la China pre-
confuciana, pre-taofsta.

3. Mescamérica y el Imperio inca

[8] Hace unos cuarenta mil anos, habitantes del este de Asia penetraron
a través del Pacifico oriental en América por Behring. Hace unos cinco
mil afios a.C. las bandas némadas dejaron lugar a comunidades agrico-
las®', A partir de esta larga tradicion autéctona, con influencias neoliticas
de los navegantes polinesios, aparecen en ¢l extremo oriente del llamado
«Extremo Oriente» las culturas urbanas amerindias en las zonas monta-
fiosas, desde las cordilleras mexicanas hasta los Andes, que se denomina
la «América nuclear». Son culturas con sistemas politicos altamente de-
sarrollados. Se puede hablar de la existencia de Estados:

La formacidn de clases que hace su aparicién en la América precolombina es de
tipo tributario. Este es el caso de los incas, los aztecas, los mayas. Estas forma-
ciones evolucionaron en forma cerrada, sin ninguna amenaza exterior, dada la
escasa poblacién del continente, y parece ser que alcanzaron un alto grado de
evolucién andlogo al de Egipto y China en el viejo continente™,

Efectuemos algunas referencias a los sistemas politicos de las altas
culturas, partiendo del norte, por ser las regiones primeramente atrave-
sadas por los clanes invasores.

Desde el rio Panuco al norte y hasta el sur de El Salvador y Hondu-
ras, se desarrollaron las culturas «mesoamericanas», las mas densas en
poblacién y abigarrada articulacién de diferentes grupos civilizatorios,
con més de cien etnias, mds de doscientas lenguas y 38 tipos de calenda-
rios que organizaban temporalmente la vida privada y piblica de estas
comunidades politicas. En el periodo preclasico (1800-100 a.C.) los ol-
mecas, en las zonas tropicales del golfo de México, ya en el 1200 a.C,,
construyeron plataformas elevadas de mis de un kilémetro de extensién
en el caso de la regién de San Lorenzo. Era la «Montafia Verdadera»®?
donde se celebraba el origen del universo®™, el lugar central de culto, y el
«espacio publico» por excelencia®. De esta manera «el poblado principal
adquirid el significado de asiento del linaje de gobernantes, santuario de
las divinidades, mercado donde llegaban los productos mas estimados,
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cabeza del reino y eje que concentraba el poder, la riqueza, el cono-
cimiento, la identidad comunitaria, el prestgio v el culto»*. En maya
amag™’, en nahuatl altépetP® —que se traduce deficientemente en caste-
llano por «pueblo»—, que significa la «Primera Montana Verdadera» (o
«certo cargado de agua»), es el nombre de la «comunidad politica» cons-
tituida por los ealpolli (grupo interfamiliar de base); es el lugar politico
por excelencia, ¢l «centro» del «campo politico».

Entre los zapotecos la construccién de Monte Alban {cuyo esplendor
debe situarse desde el 100 a.C.) demuestra el alto grado de desarrollo
politico alcanzado, ya que ese centro religioso-ceremonial era un pode-
roso reducto militar, centro de lejanas conquistas —expresadas en glifos
con figuras de los gobernantes de pueblos dominados— y de una red
comercial importante,

Desde Chiapas hasta las tierras altas de Guatemala, en torno al rio
Usumacinta (como un verdadero Nilo americano}, la cultura maya llegé
con las cindades de Tikal*® y Kalak’mul a su primera confederacién po-
litica®®. La figura politica, religiosa y agricola del abau (el jefe militar) es
el centro de la organizacion politica, y quizd ninguno mis recordado que
el recientemente redescubierto rey Pakal de Palenque. La ceremonia de
la transmision del poder politico qued6 representada por una misteriosa
«cruz» (la «via ldctea» que sostiene como el «drbol sagrado» a los cielos,
desde los abismos, dando al mismo tiempo la «vida» en la tierra, y por
ello permitiendo el nacimiento del «dios del maiz»):

El desciframiento de esa escena misteriosa revel6 una iconografia del poder: en
el tablero del Templo de la Cruz, Pakal transmite a su hijo €l cetro del poder po-
litico; [...] le cede [ademds] el punzdn sagrado de los sacrificios®, y en el tablero
del Templo del Sol le transmire los simbolos de la guerra. [Son] las tres funciones
més altas del gobierno maya®Z,

La entronizacién de un rey, el poder politico, era una verdadera re-
creacién cdsmica, por lo que era celebrada como un «4 Ahaw 8 Kumk’u»,
momento del origen del universo, El poder politico se fundaba sobre la
estructura mds antigua del universo celeste, Este era parte del canan de
todos los relatos mesoamericanos, como indica Enrique Florescano:;

El mito cosmogdnico grabado en los templos de Palenque es el ejemplo mas
antiguo de este gépero de relatos. [...] Este texto comienza con la creacién y
divisién del cosmos, festeja més adelante el surgimiento de la tierra y concluye
con la fundacidn del reino y la enumeracion de los gobernantes cuyas hazafias le
dieron prestigio al Estado. Lo que subraya este texto es la continuidad entre los
origenes de la creacidn y la historia de los reinos surgidos de esa génesis funda-
mental. En este sentido la historia rertestre es un desprendimiento, un resultado
de la creacion divina®s,

Se trataba, por tanto, de una concepcién cosmogodnica de la poli-

tica. Este canon tripartito se encuentra en todas las culturas mesoame-
ricanas, y parece proceder del elaborado en Tula-Teotihuacin, expre-
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sado igualmente en el Popol Vub, y cuya culminacién se encuentra en
Meéxico-Tenochtitlin,

Es muy posible que la decadencia inesperada de la civilizacién maya
a fines del siglo X d.C. se deba a un estado generalizado de guerras. En
la época clisica la guerra era un arte muy disciplinado. Debfa atender
a las reglas astrondmicas (cuando los dioses o la disposicién de los Cie-
los asi lo requeria), agricolas (recuérdese que en pleno siglo x1x d.C.,
en la «Guerra de Castas» en Yucatdn, los mayas fueron derrotados por
el ejército mexicano porque debieron volver a cultivar sus milpas), a
las tradiciones de la nobleza. Esto permitia que las guerras tuvieran un
«limite» politico bien determinado. Al final de la época clédsica, quizd
por la influencia tolteca del Teotihuacan (la Tula histérica), la guerra se
generalizé, los campesinos comenzaron a hacerse presentes. La guerra
sin limite produjo una destruccién total. La civilizacién maya cay6 en el
caos, en el «estado de naturaleza» de la «lucha de todos contra todos».

[9] Mis al norte se encuentra Teotihuacin, la ciudad mds extensa y
poblada® de América hasta el siglo XX, que en el ano 50 d.C. comienza
la construccién imponente de la llamada «Calzada de los Muertos» (la
Via Léctea una vez mas) y que es abandonada por sus pobladores hacia
el afio 750 d.C. {es decir, su esplendor alcanzé mas de quinientos afios,
tantos como la Bagdad califal o la Modernidad hasta el presente). Esta
imponente ciudad es la recién redescubierta «primera» Tula®, que ma-
niflesta una organizacién colectiva politica sin jefes visibles, mis bien
sacerdotes {como una Menfis amerindia), con un poder ejercido por 6r-
denes militares y de comerciantes, adoradores de la gran diosa «de las
aguas» o de la «cueva», originaria donadora de la vida, y sobre la que
se construyd la llamada piramide del Sol. La desaparicién de la prime-
ra Tula (Teotihuacin) produjo una época de guerras —como la de los
«Estados Combatientes» en China—, época de gran violencia, de caos,
como el de un «estado de naturaleza» retornante. La ciudad de Xochi-
calco (que florece del 600 al 900 d.C.) estd por ello amurallada, en un
cito alto y escarpado —no lejos de donde escribo estas lineas—, bajo la
proteccién del dios Quetzalcdatl, el teotihuacano simbolo del poder, que
también se encontrard entre los mayas en Chichén Ttza (su época clasica
fue del 800 al 948 d.C.), o en Tula (la «segunda», del 950 al 1150 d.C.)
—que con su poderosa confederacidn fue en cierta manera sucesora de
Teotihuacdn—, en Cholula {una «tercera» Tula), ciudades de la época
cldsica que, como Xochicalco, serdn destruidas también por la violencia
generalizada.

En el Valle de México, sin embargo, resurgié lentamente el orden
politico bajo la forma de negociaciones interurbanas. El sistema estatal
mas desarrollado, como el del Inca en el sur, se fundari sobre el desa-
rrollo de la estructura interestatal de las «confederaciones», por la etnia
invasora y némada de los nahuas adoradores de Huitzilopochtli:

El mayor logro histérico de la etnia mexica fue haber creado una organizacién
politica capaz de darle cabida a la extraordinaria diversidad étnica, lingiifstica,
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politica y cultural de Mesoamérica. El ejército de la Triple Alianza®® fue uno de
los mejores instrumentos en la persecucidn de ese objetivo ambicioso. Pero quizd
los medios mis efectivos fueron las formidables redes comerctales que crearon
un mecanismo de circulacién y consumo de bienes en toda Mesoamérica; la con-
versién del ndhuatl en lengua franca; la capacidad mexica para incorporar a su
propia cultura las tradiciones y logros de los pueblos mds adelantados [...] ¥ los
poderosos mitos legitimadores que forjaron la idea de un pueblo predestinado
a imperar sobre las demais naciones. Entre estos mitos, el mds importante de los
dedicados a representar la unidad de ese universo polimorfo fue el de la figura
del tlatoani, que en el mundo mexica ocupaba alternativamente los lugares de
dios creador, ancestro tutelar, gufa y héroe cultural, cabeza del reino, supremo
sacerdote, comandante de los ejércitos, patrono de la fertilidad y benevolente
protector del pueblo®’.

El altepetl®® se organizaba en la base en el calpolli (el clan interfami-
liar de base). Un grupo de calpolli constituian un gremio, varios de ellos
un cacicazgo (por ejemplo, el altepet! de Tlaxcala tenia cuatro cacicazgos
o reinos, los de Tepeticpac, Ocotelolco, Ticatla y Quiahuiztlin®), que
rotaban en el ejercicio del poder del altepetl. La concepcién era dual {lo
«alto» y lo «bajo»: el omé) pero dentro de la divisién cuddruple (o tam-
bién de seis, ocho o diez en su conjunto, con funciones en «<movimiento»,
como el sol que «rotaha»). Cada cacicazgo tenia un tlatoani (cacique o
rey local) electo, que por turno se transformaba en la autoridad de todo
el altepetl. Este repartia las tierras, distribuia las cargas tributarias, reclu-
taba las fuerzas para los ejércitos. No se teuia (como en ¢l Mcdltcrraneo)
el concepro de ciudad (pélis), sino que la «cabecera» era en realidad la
parte poblada de cada cacicazgo. Los «barrios» (tlaxilacalli) de las ciuda-
des eran los participantes de cada cacicazgo en el territorio urbanizado
del altepeti, y por ello en ciertos casos el conjunto de tlatogue goberna-
ban colectivamente. La confederacién entre varios altepet! constituia una
comunidad suprema que sin embargo seguia denominandose afteper! (la
gran comunidad de todos los mexicas). El tlatoani de Tenochtitlin (un
alteper] mexica) tenia la [uncién de rey principal o emperador de la con-
feracién. Existian ademas distintos tipos de consejos (como el Mul tepal
entre los mayas). El orden sagrado sacerdotal jugaba una importante
funcién de legitimacién, va que el orden politico se fundaba en la estruc-
tura misma del universo. La salida diaria del sol y la luna, el movimiento
de las estrellas y constelaciones, la lluvia o la sequia, eran momentos
politicos, que permitian el esplendor de un reinado o su crisis. Era un
cosmo-politismo {como todos los anteriores y muchos posteriores}.

Por ello, todo el sistema politico, como ya hemos dicho, se apoyaba
en un muy eficaz sistema agricola, que el altepet! nunca dejaba de con-
trolar. Con cuatro o cinco meses de produccion la comunidad garanti-
zaba la sobrevivencia. El tiempo restante se ocupaba en otros meneste-
res politicos: la guerra, el comercio, las celebraciones calendarizadas de
legitimacién.

El calmécac (escuela de sabios como la de los chinos o griegos) edu-
caba a la élite que dominaba la escritura jeroglifico-fonética (en el caso
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de los mayas), el calculo de los calendarios que racionalizaban toda la
vida mesoamericana, la adivinacién, las artes marciales, las tareas admi-
nistrativas. Cada calpolli tenia ademads un telpochcalli {casa de jévenes)
donde los jévenes del pueblo recibian adiestramiento militar y educacién
basica™. Los sacerdotes y los escribas se diferenciaban de los tlamatinime,
verdaderos filésofos™, que se ocupaban de transmitir los relatos consti-
tutivos del niicleo ético-mitico de los aztecas. La «Primera Montaiia Pri-
mordial» (el Templo Mayor de la ciudad de Tenochtitlin) se situaba en el
«centro» del mundo, y era el lugar «piiblico» por excelencia; hacia arriba
estaban los trece cielos de la region celeste (el Omeyocan); hacia abajo se
abrian los nueve niveles del inframundo (el Mictlan)™2. Los tlamatinime
estudiaban los libros (codices) de los limites politicos de los reinos; los
libros del calculo de los numerosos tributos; los libros de los tratados y
negociaciones entre todos los reinos; los libros de los relatos de los dioses
{narrativas miticas cosmo-politicas™), artes, explicaciones, leyes de todos
los reinos; los libros de la interpretacion de los signos {(augures) y de los
suefios. Asi se educaba a los consejeros politicos de la Confederacién
mexica.

[10] En el sur de América brillé el Imperio inca sobre el sustrato
de muchos sisternas politicos que prepararon su advenimiento. Esta ci-
vilizacién independiente, desde el norte del Ecuador hasta el rio Mau-
le en Chile, incorporando los territorios argentinos de los Andes hasta
Mendoza, tuvo una organizacién politica de las mds estructuradas en la
historia de la humanidad:

El imperio incaico estaba regido por una nobleza hereditaria cuyo centro era la
persona sagrada del Inca, #ijo del Sol [...] La nobleza, formada por los miembros
de viejos linajes incas asentados en las proximidades de Cuzco y por la jefatura
de pueblos conquistados, ejercia fuuciones superiores de administracién del im-
perio, culto y guerra [...] Por debajo de los nobles de sangre, venia un estrato me-
nos calificado de sacerdotes, burécratas, jefes militares, comerciantes y curacas,
formando todos ellos una pequeda oligarquia [...] Debajo, estaban los servidores
temporarios (mitayos), reclutados en las comunidades rurales para servir duran-
te ciertos periodos del afioc como mano de obra en los correos y transportes, en
las minas y en las obras de edificacion y acueductos, y también como criados de
los nobles (yanaconas) y como soldados. El campesinado formaba la base de la
estructura social™,

La organizacion politica partia del ayllu (el calpulli de los aztecas)
que constituia el clan de base. Los clanes se organizaban en etnias, éstas
en provincias que se agrupaban en estados o reinos (antiguas ciudades
mondarquicas independientes, ahora conquistadas) bajo el dominio de la
ciudad de Cuzco, el Imperio. Como en el caso de Tenochtitldn, la cindad
de Cuzco estaba organizada politicamente (y desde este centro sagrado,
todo el Imperio) a partir del principio dual: el Hanan y Hurin Cuzco.
Pero de inmediato, por el principio cuadripartito, cada parte se dividia
en dos dando lugar a los cuatro suyu: el Chinchasuyu (Hanan/Hanan:
lo alto de lo alto, el mas prestigioso), que se extendia desde Cuzco hacia
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el Poniente, el Antisuyo (Hanan/Hurin: lo bajo de lo alto} al norte, el
Collasuyu (Hurin/Hanan: el alto de lo bajo) hacia el sol naciente (Boli-
via, Chile) y el Cuntisuyu (Hurin/Hurin: lo bajo del bajo) hacia el mar
del sur. La cabecera del Imperio, el ombligo (Cuzco) del universo, no era
una ciudad sino la confluencia urbana (en cuyo centro estaba el templo
del Sol: Coricancha) de los cuatro suyu del Imperio™.

[11] La organizacién, sumamente compleja, se deja ver sin embargo
en las grandes lineas del Estado inca: en la cabeza el Inca (la familia real),
a sus 6rdenes los virreyes de los suyu o los visitadores o jueces supremos
de cada region (capac apos, tokoyrikogs); en cada regién de provincias
una autoridad (que visitaba, juzgaba, de familia real, que habita junto
a Cuzco, pero en el suyu respectivo: un tocricoc); un gobernador local
(curaca) que tenia gobierno sobre unos treinta mil tributarios; un lider
de cinco mil o de mil tributarios (guarangas}; los jefes de los ayllus (pa-
chacas); el representante de diez tributarios (chunga kamachikugs) y el
padre de familia”.

Cada esfera tenfa comandos administrativos econdmicos (ya que el
sistema era tributario), agricolas (responsables de la construccion y del
buen uso de los acueductos), militares {con un ejército permanente y
miés de 27 mil kilémetros de espléndidos caminos y puentes, desde el
norte de Quito hasta el rio Maule en Chile), religiosos (ya que el calen-
dario mitico-cosmolégico regia la vida privada y piblica en torno al Inti
raimi, la celebracién del nacimiento del sol y del afio y del fuego nuevo,
el dia mis corto del afio: el 21 de junio”) y propiamente politicos. En
esa fecha, por orden imperial se apagaban todos los fuegos de todos los
hogares del Imperio. En Quito (el «centro» del mundo, donde la «cruz»
que proyectaba la sombra del sol de las torres erectas sobre la tierra te-
nia iguales «brazos» hacia el norte y hacia el sur’) se encendia un trozo
de algoddn con sustancia incandescente, gracias al calor del mismo sol
que se refractaba de una pulida superficie céncava de oro, un «nuevo
fuego» originado por la misma vitalidad (calor) del sol. Ese «fuego del
Inca» y del sol se distribufa nuevamente a todos tos hogares del Imperio.
Era el «fuego sagrado» del orden politico, civilizatorio, que creaba el
«orden politico» siempre precario ante el caos (el «estado de naturale-
za» de la politica moderna). El hijo del Inca que nacfa en esa fecha, el
Inti raimi, podia ser elegido Inca. El sol, cuando nacia, hacia también
«nacer» al posible Inca: un «hijo del Sol». Se trata, como siempre, de un
cosmo-politisme autorreferente.

Era un sistema comunitario estricto, sin ninguna propiedad privada,
donde el cultivo de la tierra se realizaba también en comunidad. José
Carlos Mariitegui dard mucha importancia a este socialismo primirivo,
que aiin perdura en las comunidades indigenas en toda América Latina.

El dltimo nivel de legitimidad, por consiguiente, se fundaba en una
ontologia-ética, en un cosmopolitismo, la «pacha-sofia», como le llama
Josef Eastermann™, que obligaba a todos los miembros, desde el Inca
hasta el dltimo campesino o pueblo dominado, a cumplir con un manda-
to: «Actida de tal manera que contribuyas a la conservacién y perpetua-
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cién del orden césmico de las relaciones vitales, evitando todo trastorno
del mismo»*, El Imperio de los incas, como el de los aztecas, era para
sus contempordneos la mediacién necesaria para una tal sobrevivencia
césmica. Se trata de uno de los sistemas politicos mds coherentes del
Neolitico, que fue tronchado por la invasién de los europeos a comienzo
del siglo xvi.

Hemos expuesto indicativamente el estadio I de los sistemas regio-
nales, que no tienen mayor relacién directa entre ellos. Si hubiera habido
alguna relacién directa en este primer estadio entre estas altas culturas
se habria dado sélo en el Medio Oriente, entre Egipto, Mesopotamia,
Anatolia y el Mediterrdneo oriental. Las otras regiones (el Indo, China,
las culturas amerindias) no tenfan conexiones histéricas directas todavia,
o muy pocas, en Eurasia.

35



§ 3. LOS GRANDES IMPERIOS DEL CABALLO Y DEL HIERRO.
LA PRIMERA UNIFICACION RACIONALIZADA DE LO POLITICO
EN EL ESTADIO 1I DEL SISTEMA INTERREGIONAL

[12] Volvamos al continente eurasidtico, a [a region de los desiertos y
estepas del norte de las civilizaciones neoliticas. Desde el rio Amarillo
en China hasta la peninsula Ibérica, hay un corredor que desde antes del
IV milenio comenz6 a ser recorrido por jinetes que habian domesticado
el caballo —posiblemente en el Gobi®'—, El caballo, como instrumento
civilizador (que sélo el ferrocarril en el siglo Xix superari en veloci-
dad), permitird recorrer grandes distancias, expandiendo el espacio de
las estructuras politicas (y el surgimiento de los primeros imperios). Si
a ello se agrega el descubrimiento del hierro, lo que abre la posibilidad
de muchos nuevos inventos, como la herradura (que impide el desgaste
de las ufias del caballo), el arreo (que permite su mejor manejo), las ar-
mas de hierro (medic guerrero sélo superado por la pélvora), el arado
{que al penetrar mas profundamente en la tierra posibilita una mayor
oxigenacién y con ello una expansion demografica, que se concretard en
grandes invasiones de guerreros), pasamos a otro momento de la historia
de las instituciones politicas. El «campo politico» gana en complejidad.
Estos pueblos, que expanden una ontologia de la luz (20 phés entre los
griegos) v del «Uno» originario, permitiran organizar el cacs anterior en
un cosmos, un «orden» también politico que ciertamente serd un avance
cualitativo en la historia mundial®. Es evidente que estas macro-insti-
tuciones imperiales se edificardn sobre el inmenso sacrificio de los cam-
pesinos que deberdn pagar pesados tributos, de los esclavos, de pueblos
coloniales dominados. Todo esto producird, en la préxima etapa, una
rebelion de los explotados. En cualquier caso, darédn siglos de paz a in-
mensas multitudes culturales. Se trata de las mal llamadas invasiones
de los «indoeuropeos»™, en realidad, de los pueblos de a caballo con
hierro (arado, armas, etc.), que tendrin un claro instinto guerrero y por
ello fundarin la politica en la guerra. El «espacio politico» presupone
siempre la defensa militar de las fronteras. Coexistirdn cuatro espacios
geopoliticos claramente definidos —que, en cierta manera, se prolonga-
ran hasta nuestro siglo xxi—. En sus épocas clasicas podemos observar la
aparicién de los primeros sistemas politicos de la historia: 1) la China de
los Han (202 a.C.-220 d.C.) en el Extremo Oriente; 2) el continente de
la India {el periodo de los Maurya [322-183 a.C.] o de los Gupta [320-
550 d.C.1), en el que se desarrollard un espacio inter-cultural con pre-
sencia de ambos (el sudeste asiitico, desde Birmania hasta Corea); 3) el
espacio irdnico de los persas {desde los aqueménidas [559-330a.C.], a
los seléucidas, a los partos [247 a.C.-226 d.C.] hasta los sasinidas, que
son sepultados por las invasiones musulmanas en el 651 d.C.); 4) por al-
timo, en el Occidente, las culturas del Mediterrdneo: a) desde la cultura
helenistica que llega hasta el Indo con Alejandro (m. 323 a.C.), b) hasta

36



§ 3. LOS GRANDES IMPERICS DEL CABALLC Y DEL HIERRO

la cultura fenicia de Biblos, Sidén y Tiro hasta Cartago, para culminar
¢) con el dominio del Mare Nostrum de los romanos.

Dado el grado de desarrollo de estas culturas serd posible indicar
también elementos no sélo de organizacidn politica, sino también de
«filosofia politica» explicita. De todas maneras, nuestro propésito no es
estudiar este tema en detalle, sino romper con la visién eurocéntrica de
la filosofia politica actual, que siempre inicia su relato con los griegos y
romanos®*.

De manera general, desde el taoismo chino, las grandes ontologfas
o movimientos de salvacién de la India, incluyendo las culturas irdnica,
griega y romana en la gran sintesis de las Eséadas de Plotino, lo politico
no tendra consistencia definitiva. Lo esencial es la ocupacién de «los sa-
bios, los filésofos, los iniciados, los que viven ya en este mundo sensible,
de la opinién, corruptible (la déxa, el maya de los hindies), la felicidad
eterna: la contemplacién de lo divino es una ética de la solitaria bonitas.
El bien de la ciudad, que el politico promueve mediante la prudencia,
es el mayor bien bhumano: [en Grecia fue el] bien despético de los ciu-
dadanos libres. La comunidad especifica es un todo; el individuo una
parte pasajera»®’. Pero el bien humano es inferior al bien divino, v por
ello la politica, en dltima instancia, no cuenta: «la inconsistencia del bien
comun se funda, en definitiva, sobre la inconsistencia del ser intramun-
dano, infralunar»®. El Estado es necesario, pero como mera condicién
inevitable (mal menor que hay que soportar) que posibilita la beatitud
del sabio. En todo esto la diferencia con Mesopotamia [6] y Egipto [7]
es inmensa. En esas regiones anteriores a las invasiones de los jinetes
armados de hierro y a caballo, la corporalidad unitaria, la importancia
de los actos concretos (que son ya el comienzo en «esta vida» de la «vida
eternas por mediacién del j ]u1c10 de Osiris) queda garantizada por la
narrativa mitica de la «resurreccidn de la carne», que se opone ético-po-
liticamente a la «inmortalidad del alma», como negacién de lo corporal,
lo cotidiano, lo contingente. La politica v la historia tienen en cambio
sentido definitivo para el egipcio y el semita. En la tradicién de esos
pueblos jinetes a caballo de la estepa, el cuerpo, la politica y la historia
dejan de ser reales, son sélo «apariencia», a favor del alma, la conciencia,
el Uno neoplaténico, el Tao chino, el Brahma o el Atman hindd, el Ahura
Mazda irnico, el Absoluto trascendente. En el horizonte de los princi-
pios primeros de la accién politica, mds alld de las instituciones —como
veremos mas adelante—, estas cuestiones tienen relevancia fundamental
en la légica de la accién politica en el largo plazo. ¢No habran alcanza-
do las culturas egipcia o semitas (fenicia, judia, musulmana o cristianas
—germano-latinas, bizantinas o eslavas—) cierta hegemonia posterior a
partir de estos supuestos ético-metafisicos? Es quiza el poco de verdad
de la tesis de Max Weber, que ahora es extraida de su estrecho horizonte
eurocéntrico (ya que la Europa moderna es heredera sdlo de la cristian-
dad germanico-latina, una de tantas).
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1. La filosofia politica cldsica china

[13] Comenzaremos desde el este. Como ya hemos observado, no se
trata sélo de analizar el orden politico existente, sino que podremos re-
ferirnos a un «pensamiento politico» propiamente dicho, ya que fue en
China donde la reflexién politica alcanzé una pronta formulacién, que
mantendra su vigencia casi sin interrupcién (aunque con variantes) du-
rante treinta siglos. En una visién eurocéntrica de la filosofia politica no
se trata frecuentemente este tema, aunque hoy haya una quinta parre de
la humanidad que se inscribe en esta tradicién cultural. Debemos situar-
nos después de la mitica dinastia Hsia (desde el 1818 a.C.*"), después de
la dinastia Shang (desde 1554-1040 a.C.)*® y de las «Tres Dinastias» (des-
de el 1154 a.C.), que se encuentran todavia en una época mal llamada
feudal, lo mismo que la dinastia Chou occidental (1045-771 a.C.). Por
su parte, la dinastia Chou oriental (722-256 a.C.) terminar4 en la bal-
canizacién de la época que serd denominada «el tiempo de los Estados
Combatientes o Guerteros» (Chan-kuo) (479-221 a.C.). China se divi-
dird, a partir de algo mds de mil feudos en las épocas primitivas, en sélo
catorce Estados (a veces mas a veces menos segiin los sucesos) en conti-
nuas guerras, quiz como acontecid entre los reinos mayas (aunque éstos
no tuvieron tiempo de emerger de su crisis). En medio de las guerras,
y como aprendiendo del etror, se llevara a cabo una muy evolucionada
organizacién de estos catorce «Estados»; se producira el nacimiento de
la burocracia de los mandarines, el desarrolio de ejércitos profesionales,
el cobro de tributos, la coleccién de cédices legales, la invencién de
instrumentos de intercambio comercial lejanos, se construirin canales
navegables que unen grandes rios y las impresionantes muraltas que de-
fienden a los reinos chinos de los némadas del norte, etcérera.

Sera también el tiempo (veinte siglos antes que Maquiavelo) en que
se escriba la primera obra en la historia sobre El arte de la guerra, cuyo
autor es Sun-Tzu®. Porque la guerra es esencial para la politica del Esta-
do dehen estudiarse cuidadosamente la moral de las tropas, el clima, el
terreno, el cuerpo de direccién y los recursos. El general debe ademas
tener «sabiduria, sinceridad, humanidad, valentia y disciplina»®.

Este serd, por ello mismo, tiempo fecundo de competencia argumen-
tativa para la constitucién de una filosofia politica china. Los diversos
reinos sustentardn «escuelas filoséficas» (las «Cien Escuelas»), y los maes-
tros deambularin de una corte a otra proponiendo soluciones politico-
filoséficas, diplomdticas y organizativas ante los desastres de la guerra.
Serd una época filoséfica creativa sélo comparable con la Atenas del lar-
go siglo Iv a.C. (que va de Sécrates a Aristételes, Epicuro y Zenén), la
India de Nalanda entre los siglos v y v d.C., la islimica Bagdad desde
el siglo 1x al 1, 0 el Paris del siglo 11 (exceptuando la filosofia de la Mo-
dernidad europea). Los grandes pensadores politicos, desde Confucio®
—anterior por cierto a la época de los Estados Combatientes—, Tseng
Tzu, Mo Ti*, Yang Chu, Hsii Sing, Mencio®, Hui Shih, Chuang Tzu,
Kung-Sun Lung, Hsiin Tzu, hasta el legendario texto del Tao-Te-King®,
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seran anteriores a la unificacién definitiva del Imperio (y a la superacién
del feudalismo, mas de un milenio y medio anterior al de la Europa lati-
no-germana) bajo la dinastfa Han (202 a.C.-220 d.C,, los cuatrocientos
aiios de la cultura cldsica china), y se ocuparin siempre de una ética o
de la normatividad politica ante el cinismo de los tratados puramente
estratégicos de la guerra.

En efecto, Confucio propone una politica normativa y critica ante
la corrupcién vy el olvido de las costumbres, contra el separatismo po-
litico de los pequefios Estados y la agresividad guerrera de los duques,
los nobles y los sefores feudales™, que no respetan ningin «orden» bajo
el Cielo (T’ien) o el Destino (Tien-ming). Es necesario cumplir con la
jerarquia eterna del universo (se trata en parte de un cosmopolitismo
como el de los filésofos romanos posteriores), del orden entre la subje-
tividad comunitaria y las instituciones politicas venerables que han de
desarrollarse gracias a la mediacidn de los «ritos» (gestos, justificados en
narrativas y subjetivados en una disciplina ética del cuerpo, de la sub-
jetividad ante la objetividad) que condicionan a los individuos al orden
cosmopolita (del universo y del «orden politico»). Ante el caos existente
(el «estado de guerra») Confucio ensefia la importancia de la disciplina
del sujeto, que debe saber articular con «hdelidad» el orden de la fami-
lia, la estructura politica municipal, provincial, del reino v del Imperio,
posible como proyecto futuro en su época. Idealiza entonces la época
fundadora del Estado de los primeros Chou, en decadencia en el tiempo
de Confucic, y propone una reforma politica de cuiio ético-normativo.

Por el contrario, Mo Ti —el «maestro Mo», quiza un esclavo o de
muy humilde origen®, iniciador de la escuela mohista— idealiza la dinas-
tia épica de los Hsia. Se opone a la hipocresia de los rituales (incluida la
confuciana), de la misica no apreciada por el pueblo y de las ceremonias
fastuosas de la nobleza, para exaltar la virtud de los héroes guerreros, de
los espiritus y dioses lugarefios, refutando el fatalismo, el determinismo
y afirmando la necesidad de la argumentacién racional para tomar me-
didas reformistas. Los mohistas forman fraternidades ascético-guerreras
(a la manera de los cruzados medievales europeos), que proponen a las
ciudades la autodefensa y la construccidn de fortificaciones (como ticti-
ca militar en el tiempo de los Estados Combatientes). Fue un utilitarismo
que afirmé el sentido del amor. Fue una afirmacién del particularismo
y del tradicionalismo local, que hoy estariamos tentados a denominar
federalismo populista, porque era regionalista, popular pero autoritario.
Consiguientemente, anti-confuciano.

Mencio”, miembro en el reino de Ch’i de la academia Chi-hsia (se-
mejante a la Academia o el Liceo en Atenas, cuyo esplendor se sitia
entre el 320 al 300 a.C.), experimenta la violencia de los Estados Com-
batientes. Viaja de un reino a otro ensefiando a los reyes y clases domi-
nantes la rectitud (yi), la universalidad de la humanidad (ren) («todo [lo
que estd] bajo el cielo»), el reconocimiento de la dignidad mutua y la
«responsabilidad por el otro», la necesidad de proveer alimento, vestido,
casa, educacién al pueblo pobre. Propone una politica moralmente fun-
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damentada que, junto a Confucio, serd el pilar de la normatividad poli-
tica del Imperio posterior. El taoismo (o daoismo) fue mas una ontologia
que una politica, pero perfectamente articulable con el confucionismo
del Imperio.

[14] En efecto, en el afio 221 a.C. el unificador del Imperio, Qin
(que reinard hasta el 207 a.C.}, y al que le suceder4 la dinastia Han (des-
de el 202 a.C., como ya hemos indicado), centraliza el Estado, supera
definitivamente el feudalismo, esrabiliza la burocracia de los mandari-
nes, practica la filosofia politica «legalista» {como justificacién del poder
absoluto del soberano) y persigue toda oposicién, hasta quemar los tex-
tos de las escuelas filoséficas contrarias al emperador y asesinar a 460 fi-
lésofos criticos del Imperio en el 212 a.C. Nace asi una filosofia politica,
ética y militar que justifica el «orden establecido», en la cual residira la
fuerza, y la debilidad, del Imperio chino. El lugar del cultivo de la filoso-
fia politica se establecerd en el inmenso cuerpo de los mandarines {unos
ciento veinte mil en el afio 100 a.C.), cuyas escuelas imperiales (llegaron
a tener en su conjunto treinta mil estudiantes del 125 al 144 d.C.)*8 ense-
fian las doctrinas estatistas tradicionales. La corriente «legalista» y «mili-
tarista»* prepara el camino a esa ideologia politica dominante impuesta
por el Imperio. El «legalismo» {fgjia) estudia los diferentes «caminos» o
la «ley» {fa) que pueden observarse para organizar el Estado, por medio
de las normas y el ejercicio pablico y oficial de 1a justicia; por la regu-
lacién de codigos de castigo como ejercicio monopolistico de la fuerza
por parte del Estado, de una economia tributaria eficiente, de una admi-
nistracién burocritica casi-secularizada, por medio de un sistema militar
profesionalizado, por una planificacién policial, por la organizacién de
un cuerpo de denunciantes (verdadero sistema de «inteligencia» como
aparato de Estado, semejante a la Inquisicién al comienzo de la Moder-
nidad europea) y la utilizacién de métodos personalizados del manejo
de lo politico. Sistemarizaron asi una doctrina estratégica de la organiza-
ci6n racional del Estado, que Max Weber no sabe descubrir como la mas
avanzada por muchos siglos {(pero que no producira el capitalismo por
otras razones que las buscadas por Weber)!”’, Ya Shang Yang'®! habia re-
futado la moral confuciana como inaplicable, y habia propuesto la «gue-
rra» como el tinico medio de imponer el poder, concibiendo al pueblo
como una masa fuerte y disciplinada, pero sumisa, bajo la autoridad cen-
tralizada de una administracién burocratizada y un monarca absoluto.
La agricultura era la base de la economia (una especie de fisiocratismo);
en lugar de una ética, se decretaba un cuerpo de leyes obligatorias (de
ahi el nombre de «legalismo»)!%2. La «no-accién» del taoismo, pasividad
contemplativa de la ontologia del sabio, era ahora aplicada a la virtud
de una obediencia paciente de los stibditos -—una virtud que, como en el
caso de Kant, al no estarle garantizada la felicidad, no podia ser sino una
politica de la resignacion—, Esta filosofia politica en manos del empera-
dor Qin le permitié justificar la fundacién del Imperio.

Sin embargo, la dinastia Han necesitaba una mejor legitimidad para
una mayor duracién o sostenibilidad'®. Por ello comenzari el largo ca-

40



§ 3. LOS GRANDES IMPERIOS DEL CABALLO Y DEL HIERROD

mino de la fundamentacién del poder del Imperio por medio de la ética
confuciana, que sélo en el 136 a.C. serd definitiva, pablica y oficialmente
reconocida, cuando ya habia caido en el olvido.

[15] Para los fines de esta Politica de la Liberacion, y dada la im-
portancia del tema, deseamos presentar una sintesis de la ontologia po-
litica china. En efecto, la filosofia china, pensamiento que se elabora en
su edad clasica en medio de la guerra entre los reinos que constituiran
posteriormente al Imperio de los Han, se gesta en esos quinientos afios
de luchas continuas. La realidad de la que habla la filosoffa no es la fysis
del pensamiento griego, sino la estructura compacta de las practicas e
instituciones que constituyen la trama de lo real. El filésofo se enfrenta a
una realidad politica, estratégico-militar, como el horizonte ontoldgico
de su mundo cotidiano, que es pensado como el arte de la sobreviven-
cia en la guerra. Pero una guerra donde Ia paz es el bien supremo y se
encuentra debajo de todo ese campo, de ninguna manera vacio (como
pensaria E. Laclau), sino lleno de précticas, instituciones, estructuras en
movimiento. Esa totalidad real en proceso prictico-politico es el Tao (o
Dao), el «Camino», o, mejor, la <Totalidad procesual»:

Dos nociones se encuentran en el corazén de la antigua estrategia china y forman
sus dos momentos: por una parte, la situacion o la configuracion (xing), tal como
se actualiza y toma forma ante los ojos (en tanto relacion de fuerzas)™; por
otra parte, y como respuesta, el potencial de situacién (shi), que es la situacién
en cuanto interpretada y que se puede usar en el propio favor. En los anriguos
tratados militares'®, se ilustra el tema por la imagen de un torrente de agua que,
en su fuerza, hace rodar al mismo tiempo numerosas piedras'".

Jullien denomina este punto de partida, en francés, potentiel de si-
tuation; en inglés, Ames'Y, strategic advantage, que antepone a «posi-
cidn estratégica» (xing), esta tiltima mas en un sentido fisico, territorial.

Los campos estratégicos, las situaciones tienen «propensiones» (pro-
pension en el lenguaje de Jullien), «tendencias». La piedra dende a estar
en el mismo lugar porque es pesada. Cuando es cuadrada es mids dificil
moverla, transportarla. Si se la coloca en la cima de una montafa y se
la redondea, «tiende a rodar facilmente» (lo dificil ahora es detenerla).
Asi los chinos definen el «potencial de situacién», la «tendencia de los
acontecimientos» como «campo de fuerzar.

La sabiduria politico-prictica china sabe esperar para que la «situa-
ci6n» se rransforme en «ocasién». En griego era el kairés (muy distinto el
del griego helenfstico al del griego semita-cristiano). Pero en chino tiene
muchas diferencias. La «ocasion» es la «situacién» madurada, preparada,
observada, acompafiada. Es como el ave de presa que se lanza sobre la
veloz liebre, habiendo calculado desde lejos y desde antes el movimiento
de la presa, incluyendo su propio movimiento. Es la coincidencia no
casual. No es la fortuna de Maquiavelo (que es lo inesperado y hay que
saber aprovechar). Es verdad que, como en la fortuna, hay que saber
aprovechar la «ocasién», que dura poco, que se esfuma y que se pierde
para siempre. Pero la «ocasion» {la shi), el «potencial» o la «fuerza ten-
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dencial» de la «situacién» madurada se prepara, se le ayuda a cumplirse,
v se la aprovecha. Como las bailarinas de Cnosos que esperaban al toro,
en toda su potencia, y al saltar dando una voltereta y apoydndose con sus
manos sobre la cabeza del toro, cayendo sobre el encabritado animal se
montaban sobre él o efectuaban un gimnastico movimiento, mientras el
animal proseguia su curso presuroso. No habian enfrentado fuerza con-
tra fuerza, como el muro que destruirfa la cabeza del animal; utilizaban
su fuerza, su «tendencia», su potencial para dejar continuar la carrera del
animal pero bajo la conduccién humana. Se habia dominado al animal
sin derrotarlo. El animal seguia su carrera viéndose de pronto subsumi-
do en un movimiento que le era desconocido, pero no contrario. Es un
usar la fuerza contraria, sin negarla:

El experto en la batalla busca su victoria a partir de la ventaja estratégica [poten-
cial de la situacién] (shi} y no se la exige a sus hombres; asi, es capaz de elegir a
los individuos adecuados y explotar la ventaja estratégica (shi). Quien se sirve de
ella (sh#), manda a sus guerreros a la batalla como troncos arrolladores y cantos
rodados que en terrenos planos son inméviles, pero, en los inclinados, ruedan;
lo cuadrado en la forma tiende a detener, empero, lo redendo tiende a rodar.
Entonces, que la ventaja estratégica (shi) del comandante experto en usar a sus
hombres en la batalla pueda vincularse con cantos rodados cayendo desde un
barranco con una pendiente de cientos de metros de altura, dice algo acerca de
su ventaja estratégica (shi)'®,

Maguiavelo sabe que hay que anticiparse a la ocasién!®, pero sélo lo
hace para evitar el efecto negativo. Los griegos también racionalizaron
la «ocasién» (Tucidides la denomina la logismds). Observan con antici-
pacién el animo del enemigo, sus ticticas, suponen los hechos posibles,
presumibles (etkds), como previsién racional (pronoia), y descubren lo
«més verdadero» posible haciéndolo lo «mis visible posible» (alethesta-
tén-aphanestatén). En cambio, el estratega chino no presupone, no se
representa, no imagina, simplemente no argumenta, no hace hipdtesis
(no hay «dos mundos»: uno real y otro imaginario, ni hay un «<modelo» a
imitar como «verdad»). Fl estratega chino, en el «inico mundo posible»
(el real), se emplea en observar las «tendencias» y sus desarrollos (el «ca-
mino»: fao). Observa lo que se estd «bosquejando», naciendo; lo que se
esta desarrollando; lo que va aconteciendo; los efectos que produce. La
sutileza se usa para descubrir los casi invisibles aspectos que sélo el que
ha desarrollado su habilidad de anilisis va captando. No hay que dis-
traerse con las olas; hay que observar la corriente del fondo (que trans-
porta los lefios de la superficie). Hay que descubrir la pequeda fisura de
la piedra que anuncia su quebradura, su «mutacién» (el clasico de los
clasicos, el I Ching, El libro de las Mutaciones, exige crear esa disciplina
del estudio del cambio del shi). Pero, sobre todo, asi como no puede
avanzarse la primavera ni se posterga la ancianidad, es necesario tener
paciencia esperando la «<maduracién» de la «potencia de situacién» (shi)
que devendri «ocasién». Se trata de «tiempos largos», y no de «tiempos
cortos», de la politica.
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Contra Benjamin, diriamos que hay que revalorizar un cierto «tiem-
po duracién», que ciertamente no es el «tiempo-ahora» mesidnico, pero
que debe situirselo en un tiempo-duracién-vital (orginico, no mecdni-
co}, el de la vida politica en cuanto ejercicio def poder. El «tiempo-du-
racién» mecinico es repetitivo; el «tiempo-duracidn» de la vida es «ma-
duracién». Este Gltimo es el desarrollo lento del «potencial de situacién»
(shi). O, mejor, es necesario descubrir ese nuevo tiempo, que no es el
de la duracién mecinica criticada por Bergson y los chinos (quiza sea el
tiempo fisico de los griegos, y ciertamente de los cartesianos modernos).
Es la afirmacién de la «duracién de la vida» que no es todavia la irrup-
cidn del «tiempo mesidnico» (que los chinos no conocieron).

Maquiavelo quiere domesticar la fortuna (el rio embravecido) con la
virtit (que frecuentemente es interpretada como audacia, mas que como
fronesis) del principe. Los chinos saben que no debe enfrentarse uno al
rio bravio; lo quieren utilizar en toda su fuerza para hacer mover al mo-
lino de agua en sus riveras y para transportar la madera de las montanas
hasta los valles. A la fortuna no se le opone la inteligencia; inteligencia
es saber encauzarla, conducirla, ayudarla y al fin utilizarla. La fortuna es
observada como shi; y el «potencial de situacién» muda en «ocasidn».

La fortuna maquiavélica se opone a lo necesario, y a ambos se los
pretende afrontar con una accién que imprima un curso diferente a los
acontecimientos politicos. A la bybris griega se le opone la «virtud» {are-
té), que impone la ananke (lo necesario) al azar. Para los chinos el «po-
tencial de situacién» no es ni puramente azaroso ni tampoco necesario,
es la logica prictica de la realidad como entretejido de fuerzas humanas
dadas como «situacién», que no es entonces el mero azar (porque res-
ponde a la légica de muchas subjetividades) ni es necesaria (como el mo-
vimiento lunar). El shi es construccién humana, unintentional dirfamos
hoy, y hay que comprenderla e interpretarla para «mutarla».

Es otra concepcién de la politica, en la que hay que saber «no ha-
cer nada [para] que algo sea hecho»''". El que sabe no obrar es el que
no obrando puede de la mejor manera lograr lo que intenta. Cuando el
obrar distorsiona la espontaneidad de la «tendencia», el «potencial de si-
tuacién», el «meter mano» inadecuadamente es «arruinar el proceso», El
que «no se atreve a obrar»''', no lo hace por miedo o timidez, sino por
no querer torcer «la 1égica de los acontecimientos». «Obrando» serfa la
expresidn abstracta y cognitiva que ignoraria el «potencial de situacidn»
(o la «fuerza politica» de la ocasién). Para evitar el activismo hay que
saber no actuar: «Disminuir y disminuir cada vez mds, hasta el grado de
no obrar: no hacer nada, [para] que algo sea hecho»''?.

El «grado cero» de la accion seria el perfecto haberse «plegado» al
«potencial de situacién»; serfa la «efectividad» perfecta. Ese «conformar-
se» con el «potencial de situacién», ese plegarse a la realidad de la oca-
sién se denomina yin. El yin es la fuerza que se obtiene al conformarse
«desde dentro» para que la «ocasion» eclosione, madure, llegue a su cul-
minacién imprevisible, improyectable a priori. Bl audaz, el héroe, seria
un imprudente, un irracional, un aventurero.
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[16] El orden politico no es un «cbjeto» que se construye. Mencio,
pensador de un pueblo de agricultores (en sus tiempos ancestrales), no
de pastores del hierro (como los griegos), expresa: «A las plantas no se
les puede estirar para que crezcan mds rapido»''®, La perfecta accién del
Principe es cuando advierte que no necesita obrar. Por ello, el Principe
no debe obrar para que en su no-obrar todos obren segtin su «tenden-
cia». Pero no es un laissez faire pasivo (moderno, del mercado), sino un
«dejar-ser» activo, que crea las condiciones discretas, invisibles, a largo
plazo para que cada miembro de la sociedad pueda realizarse. Permite la
espontancidad (sponte sua) de cada uno. En el Tao-Te-King (Dao de jing)
se expresa el «camino de la virtud» (Tzo), la tendencia de cada cosa, el
«potencial de situacién» de cada «ocasién» como proceso. La «virtud»
(de) es la «eficiencia» inmanente del dejar madurar lo que es''.

El dragén (como una serpiente, como un Quetzalcéatl), en su movi-
miento, manifiesta la evolucién, la transformacién del acontecer, que se
va desplegando en sus metamorfosis, en sus muchas mudas de piel. Hay
que «re-accionar» mis que «accionar». Hay que adaptarse al orden de la
«inmanencia»!,

Los «legalistas», los que justificaban el poder despético del empera-
dor, legitimaban el no-obrar del emperador en referencia a su absoluto
poder, que sin embargo debe saber obrar para impedir las causas que se
opongan al «potencial de situacién» en su contra en el Imperio. El poder
se hace despético y «vacion:

El taofsmo habia mostrado la via de la inmanencia en la liberacién de todas las
coerciones sociales; el despotismo legalista, por su parte, destruye la virtad al
convertirla en la inmanencia, pero sélo como coercion absoluta'’®,

El «efecto» no se produce desde fuera técnicamente, sino en la inma-
nencia de la «tendencia misma de la ocasién». Cuando la fuerza intervie-
ne desde fuera en su produccion lo debilita. El efecto debe progresar, no
fijarse. Debe desearse en su aparicién, no en su brutal presencia.

El vacio es el fondo inextinguible del efecto; es donde nuevos efec-
tos pueden darse. El pleno, lo lleno, lo ocupado del efecto cierra toda
posibilidad futura. El tener muchas ventanas y puertas da luz, aire, vida.
La totalidad abierta es el efecto creciendo. La fuerza, como la del mar,
viene de abajo:

Esta humildad no es ni moral ni psicolégica, es puramente estratégica'”. En
el Lao-Tzé se desarrolla un interés en el plano diplomdtico. En lugar de impo-
ner su dominacién, que serd rapidamente negada, una gran nacién se coloca
siempre como aval para dejar a las pequefias paises vertirse en ella. Asi obtiene
ascendenciall®,

China no desarrolla una ontologia del «querer» (como un Scho-
penhauer, por ejemplo), sino del «efectuar», del «efector (ex factum).
«Efectuar» muestra al ser como «efectivo» (de efficere: «hacer de suerte
que»). El pensamiento chino no se admira como el griego ante la presen-
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cia/apariencia, lo potencial/actual, lo empirico/ideal, el ser/devenir, sino
ante los acontecimientos como habiendo sido «efectuados»: lo real como
es descubierto como «efectos. Lo admirable son las condiciones ante-
riores de posibilidad del efecto futuro. La «efectnalidad» de lo real. Lo
que excita de los acontecimientos es ¢émo puedan «progresan» (yong);
como son «viables» (siendo regulados en un sentido, un camino: tao);
todo lo real es un efecto en relacién con otros efectos que se co-efectian
mutuamente (gan).

No es un efecto producido como medio para un fin (o el mismo fin
como efecto): de la accién, del modelo, de fa Idea a priori de la voluntad,
consciente. La efectualidad del «potencial de situacién» (shi) adviene
desde la l6gica tendencial de fuerzas practicas del acontecimiento (que
no es el «acontecimiento» de Badiou). La estrategia y la politica con-
sisten en saber «entrar» en la inmanencia del «potencial de situacién»
y constituirse desde dentro en un momento de la misma situacién. El
efecto no es un «fin», sino una «consecuencia» de una tendencia.

Es necesaria en este caso una «fenomenologia de la efectualidad po-
litica»'?, Hay que llegar hasta el «fondo desde donde el efecto nace».
El «tronco», la «<madre» del efecto'®. El poder no-obrar es el origen on-
toldgico del efecto: es dominar la fuente de lo que sera actualizado. El
que sabe no-obrar no tiene efecto. En el no-obrar el efecto no ha nacido
todavia, estd en barbecho, es lo que se «insimia», v, si se sabe cuidar,
como la planta, florecera.

Por ello, estratégicamente hay que atacar al enemigo en ese estado
de barbecho (es una «guerra preventiva»)'*'. Eliminar el enemigo en el
vientre de la madre es mejor que tener que enfrentarse a la plenitud de
su vida. Obrar en el momento del inicio de la individuacién, porque sélo
lo individuado se opone.

[17} Finalmente, el pensamiento chino es un pensamiento estraté-
gico del antagonismo'??, pero que se ocupa de determinar el «potencial
de situacion», donde el obrar es necesario para mutar las condiciones
originarias, troncales, maternales de los efectos. {No suena esto a mani-
pulacién? El pensamiento chino tiene un sentido estratégico de la «mani-
pulacién» como la naturaleza de un juego de disfraces. Hacer que el otro
desee lo que se intenta: asi se configura la «situacién» de tal manera que
el enemigo se vea constrefiido a seguir sus tendencias (shf). «Disimulo»
(mds que «manipulacién» ética) para ocultar el «efecto» que se estd ges-
tando. Los griegos lo llamaban «estratagema»; los europeos —ni siquiera
Magquiavelo— carecen de una «teoria de la manipulacién». Los chinos
poseen toda una filosofia sobre esta «simulacién». En China nadie, ni
sus generales ni sus soldados, sabe lo que el estratega hard'?, La obra
Gui gu zi {siglo 1v a.C.) propone la clara manipulacion en la estrategia a
muerte en1 medio de los «Reinos Combatientes». No es una retérica, sino
una anti-retorica: persuade al otro cumpliendo la 16gica de una manipu-
lacion estratégica. «Abrir» la intencién del otro haciéndole confesar sus
posiciones; «cerrar» después para no dar a conocer lo que ha ocultado en
su primera confesidn de intenciones. Usar el conocimiento del otro para
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crear el «potencial de situacién» propicio. Se desarrollan técnicas para
conocer al contrario y poder crear el «potencial de situacién».

El agua es lo fluido, lo débil. Pero al entrar en una grieta rompe la
piedra més dura al congelarse. El agua corre como el tgo. Tiene un po-
tencial acumulado extraordinario: cuando el digue se rompe destruye
todo. Es la imagen de Maquiavelo. Pero a diferencia de los occidentales
(que consideran la violencia del agua como un hecho natural), el agua
(en la estrategia china) tiene que ser lenta y permanentemente orientada
(tao) desde ¢l comienzo, desde las altas cumbres, antes de que rome fuer-
za. Hay que comenzar a conducirla desde la fuente en la alta montana.
Pero si por descuido toma velocidad y fuerza, no hay que oponérsele,
hay que intentar flotar sobre ella y usarla contra el enemigo {como un
arma en la guerra).

Mejor ain: hay que saber invertir la imagen. Siendo el estratega
mismo el agua, debe saber adaptarse a todos los suelos, pasar sobre to-
das las rocas, es decir, los enemigos, segiin sea la forma que presente.
Porque el agua no tiene forma a priori. Su poder destructor esti en su
adaptabilidad.

Al final, China ha pensado en el ejercicio del poder estratégico, de
factibilidad, y no sélo en el derecho. Sin buscar ninguna voluntad detras
de las estructuras, se inclina por la «facilidad» de entender la estructura,
la 16gica de lo que se le opone. No hay sujeto a priori: el sujeto es como
el agua que corre; es el dragon; es el tao, y sabe seguir su curso. Sin em-
bargo, al final, Jullien lanza como un grito:

{Y si no solamente el mayor placer, sino aun la mayor ganancia, como se dice,
estuviera en perder en vez de ganar (de perder de veras, para siempre, para pro-
bar el precio de todo, como Sisifo o Prometeo, y no por la pura pérdida, gracias
a las vueltas de lo real, se encontrard ganando)? <Y si la mejor manera de sentir la
vida —fuera del mundo al final— no fuera ta eficiencia, sino todo lo contrario?
El ensayo habria que escribirlo al revés. Y se llamaria: elogio de la resistencia —o
de la no-tolerancia de lo real, del contra-efecto!?%.

Por mi parte, me pregunto: éno habria que poner en el lugar de Sisifo
o Prometeo a Moisés o Marx (0 Mao'#)? En este altimo caso, més que
un «elogio a la resistencia» seria un «elogio a la creacién», a la liberacién,
desde el negado y excluido del «potencial de situacién» (alienado, silen-
ciado, excluido, invisible, estratégicamente ineficaz, pero... esperanza de
un futuro «nuevo», impensable para el pensamiento chino clasico, y tal
vez también impensable en los siglos xv al xvii en el valle del delta del
Yang-tse). Jullien escribe todavia en The Propensity of Things:

A pesar de esta alternancia entre ganar y preservar el poder al cual se somere
la historia, ésta constituye un curso uniforme y continuo en el que principio y
propension deben siempre ir de la mano!®,

El Imperio logra formular una filosofia politica que perdurari por
siglos hasta el derrumbe de la monarquia en el comienzo del siglo xx,
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y que ain hoy serd renovada bajo el nombre de «neoconfucianismo»,
no sélo en China, sino principalmente en el sudeste asidtico (como en
el Singapur capitalista). La coherencia v la extrema eficiencia del siste-
ma politico chino, que estructuré férreamente el inmenso Imperio, serd
posteriormente, desde 1800 d.C., una de las causas del comienzo del
subdesarrollo de la civilizacion china. La burguesia inicial (la casta de los
eunucos) nunca podra hacerse cargo de las estructuras del poder ante
tan organizado Estado imperial. Por el contrario, la burguesia inglesa del
siglo XViI encontrard un Estado débil, en crisis, posible de coaptarlo.

2. El pensamiento politico del continente indio'?’

[18] El espacio intelectual de la India, a diferencia de China, produjo la
mis profunda y variada ontologia de la subjetividad (anterior a la Mo-
dernidad europea), intimamente ligada siempre a una ética de salvacidn,
pero no reservé un lugar central al anélisis de las estructuras objetivas de
la politica, La visién interiorista de las exigencias ascéticas, que intenra
suprimir el sufrimiento negando la subjetividad particular!?®, invalidan-
do la importancia de la cotidianidad, el aparente maya, no podra tener
en cuenta la importancia trascendental del «orden» social.

La tradicién brahmainica de los Vedas'?® y de las Upanishadas (desde
el tiempo de las primeras invasiones o de la presencia de comerciantes
procedentes de Irdn), la budista (fundada por Gautama, ca. 560 a.C., Bud-
dha), la jainita (que adquiere su forma gractas a Mahavira, 599-527 a.C.)
y la brahminica producen un riquisimo espectro filos6fico!*%. A la etapa
védica le sigue la aparicién del mds estructurado movimiento intelec-
tual, el budismo, que se consolidé en el perfodo de los reinos mauryas.

El budismo, que predicaba el «alejamiento del mundo» con su vida
monacal, rigida organizacién de comunidades de vida sumamente po-
bres (la sanga), se expandird hasta China, el Irin maniqueo, el mona-
quismo egipcio-cristiano y occidental benedictino (que estard en la base
de la cultura germano-latina) y se hard presente igualmente en ¢l mundo
musulman de los sufies. Ese budismo tenfa un genio politico muy es-
pecial, ya que, por sus organizaciones de no-consagrados (los bhikbus:
laicos), se hacia presente en las masas, diandoles un sentido de disciplina,
de orden, de modestia en el vestir, decir, actuar, que constituia el ezhos
requerido en la poblacién por los principes guerreros {por ejemplo, de
Asoka, 268-232 a.C.). El budismo, una ética profundamente racionali-
zada, nacié en el norte del valle del Ganges {actual Nepal), se implanté
firmemente en los Estados de Magadha vy Kosala, donde en su época
clasica sera la ciudad de Nalanda, la Paris budista del 400 al 800 d.C.,
la expresién de un momento culminante de la historia de la filosofia
mundial, con grandes filésofos tales como Vasubandhu II, Bhartrihari
(460-520 d.C.), Dignaga y Dharmakirti (580-650 d.C.)"".

El hindnismo, que después de la constitucién de los libros sagrados
y sus comentarios habia quedado confinado en esas antiguas tradiciones
de las Upanishads, logra, gracias a encendidos debates con los budistas,
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desarrollar una «légica» en el estricto sentido filoséfico, cuya tradicién
se remonta a las Nyaya-sutras'*? que se habian ya compilado en torno
al 100 d.C., y que influiri igualmente a toda la corriente budista. Esta
légica filosdfica permitird el renacimiento hindi en figuras como el ad-
vaita Shankara (ca. 850 d.C.) —el ontélogo de la «Identidad»—. Con
Udayana (1050-1100 d.C.) y Gangesha (ca. 1200 d.C.) la «légica» y
la ontologia alcanzan su pleno desarrollo (la Navyya-Nyaya)'*?, y Rag-
hunatha Shiromani {cz. 1510 d.C.) formulari todavia notables nuevas
distinciones.

La monarquia nunca fue puesta en cuestién. Se trata de mejorarla
éticamente dando consejos al rey. En la tradicién del jainismo la figura
ideal del rey es bosquejada en el Mabaviracarita, 12.59-77. En el Niti-
vakyamrta, 17.180-184, leemos:

Un verdadero noble es el que es recto, con pureza en el linaje, en la conducta y
entre los que le rodean, valiente y considerado en su comportamiento.

Es un rey verdadero quien se contiene tanto en el enojo como en el placer, e
incrementa su propia excelencia.

Todos los stibditos dependen del rey. Aquellos que no rienen un noble Sefior
no pueden cumplir sus deseos [...J**.

La fuerza de las armas no puede obrar lo que produce la paz. Si se puede
alcanzar el fin deseado con azicar, épor qué hacerlo con veneno?!¥,

Fl jainismo desconfia sin embargo de la politica y muestra sus peli-
gros:

Porque cuando asi le place al rey,

un ministro puede dafiar a otros y ésa es la fuente de la falta moral.

¢Como entonces podra la rectitud perfecta darse en él

a través de la cual puede obtener la dicha eterna? [...].

Si sélo pasas cinco dias al servicio de un rey,

atraes el pecado hacia ti mismo,

y tendrds que irte ioh alma! al oscuro lugar del infierno,

con sus inevitables, intolerables e innumerables sufrimientos.

Entonces, dejar el servicio del rey, aunque parece dulce como la miel,

trae consigo el menosprecio y la desilusién, y es basicamente miserable [...].

[19] En la tradicién del budismo theravada {(estricto) se esboza con fre-
cuencia el retno ideal, utépico:

La ciudad llega a ser rica y prospera, pacilica y feliz, libre de plagas y calami-
dades, y la habita gente de todas las clases y profesiones, asi como de toda la
tierra, incluso escitas, griegos v chinos [mostrdndonos asf la «centralidad» de la
India, y continiia:] Todas estas personas que vienen a vivir en la nueva ciudad, al
encontrarla tan bien planeada, intachable, perfecta y hermosa, exclaman: iHabil
en verdad debe ser quien construyd esta ciudad!'¥,

Esa «ciudad de la rectitud», expresion plena de la budeidad (Bud-
dhahood), la «ciudad del nirvana», permite comprender lo perverso de la
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politica cuando es fruto de las pasiones, de la impermanencia, de la des-
integracién, del crimen, el robo, la muerte!*”. Hay entonces una visién
critica de la politica: «Tarde o temprano [...] llega el tiempo en que este
mundo muere; entonces, la mayoria de los seres vivos pasan al Mundo
Resplandeciente»'*8. Hay relatos sobre el origen del Estado'®, que en la
tradicién del budismo mahayana (no estricto) alcanza mayor importan-
cia. La argumentacién en el Mahasammata consiste primero en mostrar
el origen divino de la autoridad, para después condenar duramence al
rey que no cumple con las expectativas de los dioses, hasta proponer el
tiranicidio:

¢Coémo se puede llamar divino a un rey que nace del hombre?

{Por qué llaman a un rey hijo de los dioses?

S1 un rey nace en este mundo de mortales

{c6mo puede ser que un dios gobierne sobre los hombres?

Por ello, es por la autoridad de los grandes dioses como un rey entra en la matriz
de su madre.

Primero él es engendrado por los dioses, y sélo entonces aparece un embrién.

Sin importar que nazca o muera en ef mundo de los mortales,

al surgir de los dioses, se le llama el Hijo de los Dioses [...].

Pero, cuando un rey no atiende el mal que se ha hecho en su reino

y 1o le aplica un castigo justo al criminal,

por su indiferencia al mal, la iniquidad gana espacio

y la corrupcién junto con el conflicto crecen en el pais [...].

Tal rey no desahara por largo tiempo a los dioses:

porque por su ira su reino se extinguird [...].

Por lo tanto, aunque los reyes abandonen su propia y preciada vida, nunca deja-
rdn la joya de la rectitud con la cual el mundo se complace™*.

Pero es quiza en la propia tradicién del brahmanismo hindia donde
se encuentran algunas de las mejores indicaciones. En efecto, en un texto
del Mababbarata (12.59.13-30 y 93-94} se habla de los tres momentos
del surgimiento el orden politico. En el primero, los dioses crean una
sociedad en la «edad de oro» (krtayuga) del dbarma, donde las insticu-
ciones son innecesarias por su perfeccién; no habia ningiin rey. En un
segundo momento, por indisciplina, aburrimiento y desilusidn se cae en
el vicio, el deseo desenfrenado, el caos. Los dioses, asustados, preguntan
a Brahma, el creador, qué hacer, El Sefior entonces «elabord una obra
compuesta por miles de capitulos escritos por él mismo, en la que des-
cribe la conducta recta (dharma), la ganancia material y el goce de los
placeres sensuales» —obsérvese la actitud autoconsciente del programa
politico, explicito, como preparacién para la organizacién de un «orden
politico» normativo—. Y termina el texto en la biisqueda del que debe
llevar a efecto dicho proyecto: «Después, el bendito Senor dios Nara-
yana reflexiond, dio a luz a un ilustre hijo nacido de la mente, llamado
Virajas, quien llegé a ser el primer rey»!?.

Obsérvese nuevamente cémo para una politica brahmdnica era ne-
cesario tener claros fines y medios, estructuradas instituciones y leyes,
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explicitamente estipuladas de antemano. Se trata de una racionalidad
estratégico-instrumental racionalista en un paradigma de la conciencia
teleolégica tan monacal hindd —e igualmente budista, jainita, y de la
Modernidad europea jesuita (del examen de conciencia) y cartesiana
{del ego cogito, que no en vano Descartes fue alumno de los jesuitas en
La Fléche), weberiana~—. Vemos, por tanto, que la metifora del «estado
de naturaleza» del homo homini lupus como antecedente dei «estado
politico» es muy antiguo. Hobbes le dard un contenido burgués, que
acentuara Locke.

[20] Sobre la divisién cuatripartita de las ciencias —a) Trayi: la cien-
cia de los Vedas, una hermenéutica; b) Varta: la ciencia de la agricultura
y el pastoreo, una econémica; ¢) Dandaniti: la ciencia del dar castigos,
una politica; d} Anvikshiki: la filosofia— pensaba Kautilya en la Artha
Sastra (1.2-7} que «de las cuatro, la ciencia del castigo, de la ley y el or-
den, era la base de las otras, ya que las hace posibles»!42. En la Sukra Niti
{1.4-19), explica Kautilya:

Las demads ciencias versan sobre uno u otro campo de la actividad humana,
mientras que la ciencia de la politica es Gtil en todos los aspectos y conduce a
la estabilidad de la sociedad humana. Puesto que la ciencia de la politica es la
fuente del dharma, del beneficio material y del placer, y puesto que tradicional-
mente se dice gne conduce a la emancipacion espiritual, un rey debe siempre
estudiarla con diligencia. A través del conocimiento de esta ciencia los reyes
logran conquistar a sus enemigos y ser conciliadores con su propto pueblo. Los
reyes que son capaces de efectuar una politica recta siempre prevalecen [...]. Un
reino dividido internamente, el ejército desinregrado, la administracién piblica
encabezada por ministros desorganizados, todo ello es siempre el resultado de
la ineptitud del rey que estd desprovisto del conocimiento de la ciencia de la
political®?,

Este texto del Sukra Niti recuerda claramente la virts en el sentido
de Magquiavelo, como cuando dice que «el primer deber de un rey con-
siste en la proteccién de sus siibditos y en mantener bajo control perma-
nente los elementos malignos. Estas dos cosas no pueden lograrse sin la
ciencia de la politica»'*,

El tema de la «politica» o el de la necesidad de «castigar» es un tema
recurrente, ya que para la ciencia de la politica cuando se deja a la culpa
sin castigo, como cuando el mis fuerte oprime al débil (tema del Maba-
bharata), se permite cumplir la «légica del pescado» (matsyanyaya), ya
que el grande se come al cbico. Permitir esto seria come un retorno al
estado de naturaleza, violando el dbharma en sus diversos niveles, Dbar-
ma significa ley, orden, costumbre, convencién prictica, un poco como
ethos en griego o Sitten en aleman. Cada ser humano estd situado en el
dharma de su familia, de su clan, de su aldea, de su reino, del Estado.
Las «castas», que de alguna manera se ligan a la concepcién del dhar-
ma, ya que «fijan» el «lugar» de la conducta en el todo social, fueron
surgiendo por las sucesivas invasiones, y sacralizaron de esta manera el
«orden» que prevalecié después de la violencia de su institucién, pero
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desde ese momento se rechaza toda reforma —el «intocable», el paria,
es el que se atrevié a violar el «orden» establecido, y tiene como cas-
tigo el ser condenado a estar «fuera» de las estructuras vigentes: en la
mas extrema exterioridad—. Esta estructura social serd sélo eliminada
por la ética musulmana (ni la budista ni la cristiana moderna colonial
portuguesa, holandesa o inglesa negaron radicalmente el sistema de
«castas»).

En los Vedas, la tradicidn, las buenas costumbres, «el consenso de las
conciencias» {atamnab priya), son vistas como fuentes del derecho. Las
leyes deben ser interpretadas segin reglas hermenéuticas, y son necesa-
rios comentarios, colecciones, para tener un marco teérico juridico. La
comunidad (cuya expresién son las «aldeas» campesinas que sobreviven
gracias a las lluvias abundantes de los monzones) tiene prioridad sobre
el Estado regional (frecuentemente de pueblos extranjeros invasores) y
el individuo meramente abstracto (todavia inexistente como experiencia
politica).

3. La politica en los imperios de Irdn

[21] El primer Imperio propiamente dicho de la historia mundial fue
el persa'®, iniciade en el 559 a.C. por Ciro II como vasallo de los me-
dos (a los que conquisté en el 550 a.C.). Cambises Il conquista Egipto
{526 a.C.), Dario | llega hasta la India (518 a.C.) y se enfrenta a los esci-
tas mas alld del Danubio (513). Los griegos derrotan a los irdnicos en la
batalla de Maratén en el 490.

El Estado persa, monarquia absoluta de base tributaria, organizé sus
instituciones dividiendo el territorio en satrapias. Gracias al caballo y
a los cuidados caminos y puentes del Iinperio, en dos semanas llegaba
el correo real desde Sardes en Anatolia hasta la capital Susa, o hasta la
Taxila en el Penjab hindd. El sitrapa (gobernador), el comandante del
ejército, los inspectores, los sacerdotes, los escribas (que preservaban y
acrecentaban inmensos archivos en Persépolis), los administradores del
impresionante tesoro, constitufan la autoridad v la burocracia provincia-
les que organizaban un numeroso campesinade de milenaria disciplina
clagista, El tributo, el servicio militar esporddico (seghin las campafas
del emperador y las necesidades militares de los satrapas), un cuerpo de
«0jos y ofdos del rey» —verdadero servicio de inteligencia que informa-
ba sobre todo lo que acontecia en ese inmenso espacio politico— com-
pletaban el cuadro. Un ejército de tierra y una escuadra que navegaba
entre el Mediterrdneo y el mar Negro y otra en el Indico tenian como
centro los diez mil «Inmortales» —tropa selecta imperial—. Los griegos
eran los mercenarios mis disputados, siempre ocupando las primeras
filas en las batallas. Drario hizo inscribir en su tumba:

He amado la justicia ¥ lo injusto nunca tuvo lugar en mi corazén. Mi voluntad
fue que no se cometiera injusticia con la viuda v el huérfano {...] Castigué rigida-
mente al que no dice la verdad; pagué el justo salario al trabajador.
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La politica de extrema tolerancia (como en el Imperio azteca) permi-
tia respetar la lengua, las tradiciones, los cultos, los dioses de cada reino
conguistado. Se exigia a los siibditos el pago del tributo, la aceptacién
del deminio del emperador (que rodeaba su persona de misterio, como
en China) y el cumplimiento de las leyes minimas pero necesarias para
la unidad del sistema. En Fenicia ¢ en Jonia (Anatolia) se permitié que la
democracia fuera el tipo de gobierno en muchas ciudades (en este tltimo
caso llamada la antigua Magna Grecia oriental). Estas cindades, territo-
rios de repiblicas, produjeron levantamientos y revueltas emancipatorias
que fueron duramente reprimidas. Posteriormente, cuando el Imperio
alejandrino entre en crisis en esa region, algunas de estas ciudades, por su
parte, organizaran reinos independientes, como Pérgamo, por ejemplo.

El zoroastrismo, que después produjo el maniqueismo al final del
periodo de los partos, y que retornard con los sasdnidas, impregnara
toda la vida politica de un cierto dualismo, en donde nuevamente lo
politico queda un tanto emparentado con el reino del mal, del «<mundo»
que hay que abandonar para partir al desierto y «salvarse por la contem-
placién»'¥, Leemos en el Gran Bundaishn Peblevi:

En lo alto la luz donde reside Ohrmazd. En lo profundo la tiniebla donde vive
Ahrimin. Entre ellos el vacio. Ohrmazd conoce la existencia de su adversario.
Ahrimdn ignora la de Ohrmazd, vaga en las sombras. Por la proclamacién de la
Ley Ohrmazd lo mantiene en las tinieblas. Asi puede organizar el cosmos segin
su forma ideal, y durante tres mil afios Ahrimdn se mantiene apartado. Al termi-
nar este tiempo Ahriman vuelve al ataque. Ohrmazd comprende que no puede
vencerlo, por lo que limita el tiempo del contlicto, por intermedio de Zmin, ¢l
Tiempo*,

Esta tradicién hermenéutica de la historia y la politica, asumiendo
posiciones conservadoras o criticas segin los tiempos y circunstancias’®,
dejara rastros, ya en el t milenio a.C., en la tradicion apocaliptica de
Daniel en el exilio babilénico y, posteriormente, en las comunidades
cristianas primitivas para las cuales el Imperio romano era la presencia
del mal: el «milenio del Maligno» (Babel), en la visién histérica de Agus-
tin de Hipona influenciado por €l maniqueismo irdnico™® en la Civitas
Dei con su «ciudad terrestre» {la de Cain, opuesta a la «cindad de Dios»
de Abel, que sin embargo no puede realizarse en la Tierra), en el joaqui-
nismo medieval, en el mesianismo franciscano de un Torquemada (en
su La monarquia indiana) en el México del siglo xXvi, en ciertas utopias
socialistas modernast’t.

4, La politica en el mundo mediterrdneo. La «conexion fenicia»:
el sistema politico de Biblos, Tiro y Cartago'

[22] Hay muchos Mediterraneos. El egipcio en el sureste, el fenicio en
el este, el griego en el nordeste, el cartaginés en el suroeste y el romano
en el noroeste. Veamos algunos aspectos de este espacio politico tan
importante para la filosofia politica.
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Fenicia es una estrecha regién {de dos a cuatro kilémetros entre los
montes del Libano y el Mediterrdneo) de unos doscientos kilémetros de
norte a sur (desde el monte Carmelo hasta Nar el Kebir), compuesta por
un conjunto de ciudades (Tripoli, Biblos, Beerot, Sidén, Tiro, etc.), siem-
pre politicamente independientes'*® y que nunca constituyeron confede-
racién alguna. Sélo fue unificada por potencias extranjeras (por ejemplo,
constituyd una satrapia bajo los persas). Sus habitantes fueron los que
desarrollaron el arte de la navegacién en el Mediterrdneo y la ensefiaron
a los egipcios, cretenses, persas, griegos y romanos. Tavieron sus flotas
comerciales y de guerra, y fueron igualmente mercenarios. Los marinos
fenicios estaban en todo el Mediterraneo. Dominaron comercialmente
¢l Mediterrineo oriental, pero llegaron con su colonia Cartago hasta
Cddiz (Tarshish} en la peninsula Ibérica y hasta el golfo de Benin en
Africa. También se hicieron presente en Arabia (Ophir).

Desde el 5000 a.C. se encuentran ya en Biblos restos de la primitiva
ciudad. En la Edad del Bronce (desde el 3100 a.C.) adquiere la fisono-
mia de un puerto mercantil. Biblos tiene relaciones desde las primeras
dinastias egipcias, recibe el impacto de las invasiones de los «pueblos
del mar» (1200 a.C.), de los asirios (900 a.C.}, de los persas (550 a.C.),
de Alejandro (330 a.C.), de los romanos {64 a.C.), de los bizantinos
{330 d.C.), de los musulmanes (536 d.C.), de los cruzados {constituyen-
do parte del emirato de Tripoli entre el 1108 y el 1198 d.C.).

La historia de las ciudades fenicias no es paralela en todas ellas. Hay
una sucesién no simultinea en su origen, edad clisica y decadencia. En
el 573 a.C. sélo resiste Tiro, pero después de trece afios de sitio Nabuco-
donosor la ocupa. Es destruida; las otras ciudades sobreviven como do-
minadas. Se rebelaron contra los persas, junto a las ciudades griegas de
Jonia, y ahora es Siddn la destruida en el 362 a.C. De la misma manera
las otras ciudades se rinden sin luchar ante Alejandro, mientras que Tiro,
nuevamente, no se entrega. Es destruida en julio del 332 a.C., después
de seis meses de sitio. Eran ciudades amuralladas, en islas o junto al mar,
inexpugnables.

Los fenicios colonizaron el territorio griego en la Edad del Bronce.
Estuvieron muy presentes en toda la historia griega, desde antes de las
invasiones de los jinetes de a caballo con instrumentos de hierro. Sidémn,
con Stratén I (374-362 a.C.), hizo una alianza con Atenas. Aristételes,
que reunié una enorme coleccién de constituciones politicas, entre las
tres que elige para comentar en su Polftica se encuentra la de Cartago,
haciendo un comentario que Hegel aplicard a Inglaterra:

Con todo, y no obstante ser oligdrquica la constitucién de Cartago, escapan ellos
de sus peligros [de rebeliones} enviando sucesivamente a las colonias a una parte
del pueblo [empabrecido] con el in de que todos se enriquezcan’®®.

Considero que estas ciudades son una conexién histérica importante

en el desarrollo politico. Serén el prototipo de sistemas politicos urbano-
portuarios, de imperios naviercs y comerciales, gestionados por una éli-
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te mercantil republicana, que superard pronto la monarquia por medio
de un régimen mixto, que se impondrd en muchos momentos, y que sin
discontinuidad (pasando la tradicién de una ciudad a otra en el tiempo
largo) llegara hasta nuestra época. En efecto, Tiro fundé aproximada-
mente en el 814 a.C. en el norte de Africa la «ciudad nueva» (kfar haga-
dasha), Cartago. Hablando de esta ciudad los historiadores muestran la
semejanza de su sistema politico con la futura Venecia'* —y, como ya
he indicado mas arriba, ésta influird decisivamente en el sistema inglés
moderno—. En Malta y Cartago, por ejemplo, habia un magistrado (en
Tiro la magistratura era dual, como entre los romanos) con el nombre
latino de sufetes, pero en semita shopetirn (que serdn los tribunos ro-
manos}, elegido por méritos, secundado por un senado (de las familias
de los mercaderes mds importantes) y contrabalanceados por diversos
sistemas de representacién popular (como la magistratura de los éforos,
que llegd a tener 104 miembros vitalicios en Cartago), El «pueblo» todo
{como en el demos), en Gltimo término, es el que decide!*, pero dando
siempre «a la riqueza (plodton) mayor valor que a la virtud (aretés), y
esto vuelve codiciosa (philokhrématon)'’” a toda la ciudad, pues aquello
que los dirigentes tienen por valioso necesariamente recoge el sufragio
de los demds ciudadanos»'%%. Tenemos asi una plutocracia mercantil en
el ejercicio del poder institucionalizado: el muy lejano origen del Esta-
do bajo la conduccién de la futura burguesia moderna. De todas ma-
neras supieron distribuir el poder de manera que «uno y otro servicio
circulara entre todos, por decirlo asi, entre el que manda y el que es
mandado»'¥?,

Un aspecto esencial es la economia politica de las ciudades fenicias.
Entre el 1100 y 800 a.C. puede verse el origen de la organizacién de
las ciudades griegas. Los fenicios se beneficiaban del contacto con los
semitas mesopotamicos y los egipcios en lo relativo a «arte, matemiticas,
filosofia y ciencia»'®, Platén admirari la estabilidad egipcia, pero el in-
menso Egipto no era un modelo practicable para las pequefas ciudades
griegas. Es de las ciudades fenicias de donde podian proceder las opo-
siciones entre «monarquia/tirania, aristocracia/ plutocracia, democracia/
ojlocracia»'®!, y nunca de Egipto. Hemos sugerido ya que las formas
constitucionales de las ciudades griegas proceden de Fenicia y Egipto,
especialmente por la estructura econémico-social de la esclavitud, pre-
sentes en ambas, pero adn mds arraigada en la primera. La fenicia era un
sociedad esclavista; el esclavo era la principal mercancia maritima. Tiro
era una enorme ciudad en el Lamento de Tiro, escrito por Ezequiel {(en la
Biblia hebrea) en el ix siglo a.C., con contacto hasta Tartessos (peninsula
Ibérica), Persia, el mar Rojo y Grecia, teniendo muchas «ciudades hijas»
(colomnias)!®?, Los esclavos eran capturados o comprados, se los podia
emancipar («liberar») o «redimir» (pagar para liberarlo). Nace asf una
ética de la liberacién de los esclavos, entre fenicios y cananeos (entre los
que se encontrard Israel, ya que el hebreo es un dialecto cananeo, semita,
cercano al fenicio). Los esclavos (babadim, que en hebreo son los que
hacen los mas duros trabajos: babodot's?) son la base de 1a estrucrura
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econémica de los fenicios, griegos, estruscos y romanos. En medio de
un mundo politico en el que todas las sociedades se organizaban como
monarquias, los fenicios (y de alli los griegos) eran repiblicas comercia-
les, democriticas, con las instituctones aristocrdticas mas antiguas (los
consejos de ancianos se transformaron en asambleas ciudadanas). La
competencia comercial les impedfa toda unidad confederacional (como
en el caso de los griegos)!®.

Entre los espartanos y los cartagineses habia un «local de los compa-
fieros» (sussitia ton hetairén o phiditia) que provenia del fenicio pdi(y)
{tropa, soldados o miembros del ejército), que después serd la curia
romana o los colegios de electores en las asambleas del norte de Africa.
Las urnas para votar en estos locales se llamaban en griego kados, del
fenicio kad.

Habia, por tanto, cuatro semejanzas entre las ciudades fenicias y
griegas: 1) falta de una unidad fuerte mondrquica; 2) falta de una orga-
nizacién centralizadora de las ciudades; 3) las ciudades esclavistas eran
esencialmente centros, y frecuentemente puertos, comerciales; 4) po-
seian una unidad vertical de la «ciudad-madre» {centro) con sus «hijas»
(colonias periféricas), que no admitia sin embargo ninguna coordina-
cién horizontal entre colonias de otras «ciudades-madres». La Cartago
fenicia como el Efeso griego tenian decenas de colonias perfectamente
controladas.

Es ya tiempo de descartar como superado el «<milagro griego», Grecia
fue 1a culminacién de un proceso milenario de Asia Menor y Egipto.

5. De la po6lis griega al Imperio belenistico

[23] Comparado con el sistema politico chino, «Grecia, instruida en
uno de los reinos inspirados en Egipto, llevari el carcter periférico de
su formacién a las mas altas cimas. El desarrollo excepcional de las fun-
ciones comerciales que llena, unido a la dificultad por extraer un medio-
cre excedente interior de origen agricola, la conduce a una via nueva:
la de recurrir masivamente a la esclavitud»'#. Los grandes dominadores
del caballo v el hierro se transformardn en cazadores de esclavos en el
Mediterraneo noreste, es decir, en la Macedonia hacia el norte, en la
periférica Europa «birbara», escita o eslava. Su poder, inevitablemente,
estard ligado al uso muy diestro de las armas. Los griegos serdn excelen-
tes guerreros asi como, posteriormente, los romanos. La politica griega
es impensable sin los esclavos, los «hoplitas»'*¢ o la «falange» macedo-
nica (asi como las futuras «legiones» serdn la llave del poder romana).
Fl pivote de esta estrategia militar lo constituye la infanteria compuesta
por ciudadanos libres. No era un orden fundado en el tributo abundante
de un campesinado que podia cultivar la tierra gracias al limo abundante
de los rios (como entre los chinos, los campesinos del Ganges, de Meso-
potamia o del Nilo egipcio). Era el demos —comunidad politica de una
oligarquia ampliada o de una democracia restringida, ya que excluia la
mayoria de la poblacion de la pélis— de los «libres», habitantes de la
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ciudad (polités: ciudadano) y propietarios agricultores, que explotaban
sus tierras con esclavos, y que debian dedicarse frecuentemente también
al comercio en todo el Mediterrineo oriental —y en competencia con
Cartago en el Mediterraneo occidental.

El «milagro griego» no nacié de la nada o del puro genio de los
invasores de a caballo y con hierro. Grecia fue una tierra largamente
cultivada desde el m milenio por egipcios y fenicios, y también por hi-
titas'®”. Asf en Beocia los egipcios estuvieron presentes desde la Edad
temprana del Bronce (hasta el 2000 a.C.). En el lago Kopais se hicieron
enormes diques y profundos canales que perforaban las montaiias para
permitir que el agua sobrante fluyera hacia el mar'®*. Estas obras ya esta-
ban inutilizadas en el 1150 a.C. La técnica es egipcia, lo mismo que otras
obras semejantes en Argélida y Acadia, y los nombres de muchos lugares
tienen igualmente raices egipcias. Més interesante es todavia la posible
presencia en Anatolia y Tracia del faraén Sesostris (Senwosre) recordada
por los historiadores Her6doto y Diodoro:

Continué el camino triunfal por Asia, hasta entrar en Europa y derrotar a los
escitas y tracios, esto, tengo entendido, ha sido el punto mdximo que haya logra-
do el ejército egipcio en toda su memoria, y nunca fue superado. En su retorno,
Sesostris volvié por el rio Phasis [en Colchis], y es posible que ahi dejé parte de
sus tropas para colonizar esos lugares, o quiza desertaron [...] Lo cierto es que
en Colchis hay descendientes de egipcios [...] Las conquistas de Sesostris, no
menores que las de Darfo, incluyen los escitas, a los que Dario no pudo vencer
[...] Darfo reconocié este hecho™”.

Primero que todos Sesostris [...] llegd desde las tribus de los escitas hasta el rfo
Tanais, que divide Europa de Asia, y fue en ese tiempo, se dice, cuando algunos
egipcios fueron dejados junto al lago Maeotis [el mar de Azov] fundando la na-
cién de Colchis [...] Después cruzé Europa y atravesd Tracia [...] dejando estelas
a su paso'™.

No es extrafio que los macedonios adoraran al Ammon Ra de los
egipcios, al que Alejandro venerara cuando conquiste la tierra de los
faraones, es decir, que tenia conciencia de que su dios patrio era egipcio.

Sabemos, por otra parte, que Tebas fue fundada por fenicios y que
Atenas fue una colonia de Safs'”’, lo que nos permite abordar nuestro
tema desde un horizonte mds amplio. La organizacién politica de las
pélis de la Hélade estuvo influenciada definitivamente por el modo de
estructurar la vida propia de las ciudades-puertos del Mediterrineo
oriental, dos milenios antes, en especial de las ciudades fenicias, de las
que importaron el alfabeto, el arte de la navegacién y las instituciones
politicas: '

Al mérito de haber inventado el alfabeto, se afadia el de haber sido los maestros
de los griegos en el conocimiento y exploracién de las rutas maritimas. Segiin
Bérard, el mismisimo Homero habria encontrado en algin manual oriental de
Instrucciones nduticas las bases del marco geografico de la Odisea, y las grandes
lineas de la leyenda de Ulises en algiin Periplo fenicio’”.
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La filosofia helénica se origina en una regién bien determinada, en-
tre los pocos kilémetros que separan la antigna ciudad de Mileto de la
de Esmirna en Anatolia:

Esta actividad se llevé a cabo en lo que debe haber sido una comunidad conscien-
te de si misma. Mileto, la ciudad mas grande y el mayor puerto de comercio en el
litoral jénico, se hallaba a tan sélo 30 kilémetros de la isla de Samos, donde nacié
Pitdgoras; Ferécides gra originario de Leros, una isla a 60 kilémetros de Mileto;
Hericlito o era de Efeso, cindad situada a 45 kilkémetros al norte de Mileto;
Jendfanes de Colofén, a 25 kilémetros tierra adentro, a un dia de marcha desde
Efeso; ligeramente mads arriba de la costa estaba Clazomene (el hogar de Anaxi-
goras), junto con Sardes (ciudad del poeta cosmolégico Alcman, que después se
mudd a Esparta) a 30 kilémetros hacia el interior [...]. Homero tiene fama de ha-
ber vivido en Esmirna [...], y Cuma, la patria del padre de Hesfodo, se encontraba
a otros 45 kilémetros al norte!™.

Esa region de navegantes y comerciantes estaba culturalmente bajo
el influjo de las ciudades del delta del Nilo egipcio y de las nombradas
ciudades fenicias. Después de haber argumentado largamente por qué
la filosofia no pude originarse en Egipto ni Fenicia, un historiador de la
filosofia comienza asi la vida del primer fil6sofo griego:

Tales (ca. 585) fue natural de Mileto, colonia j6nica del Asia Menor, De origen
fenicio'™, hijo de Examies y Clecbulina [...] Se le atribuyen viajes a Egipto, don-
de estudié geometria, midié la altura de las Pirdmides por su sombra y explicé
las crecidas del Nilo por los vientos hetesios!™,

Como cultura mercantil portuaria, a los primeros fildsofos griegos
se les atribuye el haber captado algin elemento de navegacién, en par-
ticular fenicio. Se dice del mismo Tales que «introdujo el conocimiento
fenicio de conducir los navios teniendo como referencia la estrella Osa
Menor»'"¢. No estaria fuera de lugar recordar el reproche que siglos des-
pués hiciera Taciano en su Discurso contra los griegos, ya que habian to-
mado «de los babilénicos la astronomia, de los persas las adivinaciones,
la geometria de los egipcios, el conocimiento del alfabeto de los fenicios.
Dejad de llamar invenciones lo que son imitaciones»'””,

[24] En Jonia habia una cultura urbana, abierta al Mediterrineo,
no «provinciana» como la de la Grecia continental en ese momento. Por
ello, se anota que Anaximandro «elaboré un mapa para los marinos de
Mileto en el mar Negro»'7%. La tendencia astronémica de las escuelas
j6nicas no fue motivada como en Egipto o Mesopotamia por exigencias
agricolas, sino por necesidad en la navegacién comercial.

La gran escuela pitagdrica, que podria ser denominada la «conexién
egipciar, se constituyd como modelo de todas las futuras escuelas filo-
soficas griegas —un poco como la comunidad budista de monjes, de-
nominada la sangha—. Se dice que «es dificil pensar que Pitigoras no
fuera influenciado per las creencias y pricticas érficas [...] mds bien re-
lacionado con la religién del Dionisos de Tracia»'”. En efecto, Pitdgoras

57



LOCALIZACION EN LOS SISTEMAS REGIONALES ANTERIORES A (492

(ca. 582-500) «estudi6 en Egipto y adopté elementos de matematica y
religién egipcias, fundando una hermandad»'®. IsGcrates llegé a escri-
bir: «En su visita a Egipto [Pitdgoras] realizé estudios de la religién del
pueblo, y fue el primero en aportar su filosofia [de los egipcios] a los
griegos» ',

Todas las posiciones tedricas y précticas de los pitagéricos son in-
comprensibles sin la ligazdn con Egipto, con sus cultos festivos y orgids-
ticos, no presentes en ninguna otra tradicion de los jinetes de a caballo
con hierro —estas iltimas por lo general ascéticas y negativas de la cor-
poralidad, y de la politica como consecuencia.

Pero lo mids egipcio de los pitagdricos es la pretension de explicar
la realidad a partir de los niimeros, la matemitica y la geometria {ésta
usada como topografia para trazar el limite de los campos de cultivo,
antes y después de las crecidas del Nilo)'®. Este fue el calle}on sin salida
del pensamiento egipcio, que derivard al final en los gndsticos (con las
triadas, ogdéadas, enéadas, etc.), en los neoplat(’)nicos o en la Kabala.

La filosofia, por consigniente, no nacié en Grecia continental, sino
en Egipto v las ciudades fenicias, y por ello entre los griegos esta activi-
dad se inic16 en la Hélade maritima, de ciudades portuarias, comerciales,
en antigua convivencia con las costas del delta del Nilo y de las ciudades
del este del Mediterrdneo {estas tiltimas tan antiguas o més que la propia
civilizacién egipcial®®). Su organizacién politica ignalmente depende de
la estructura de las ciudades-puertos mercantiles (como Sais'®, de la cual
Atenas era una colonia; como Biblos o Tiro, que son el origen de Tebas
o Cartago). Efeso llegé a tener 300.000 habitantes, y era una metrépoli
con mas de setenta colonias en todo el Mediterraneo. Heraclito vivié
por tanto en una capital, no en una colonia de la Grecia continental. El
«milagro» griego ateniense debe ser escépticamente deconstruido para
resituarlo mds adecuadamente en la historia. Politicamente esto nos per-
mite rastrear la historia de la organizacién de la pélis en las ciudades del
1 y 11 milenio a.C. (se dice que Platdn, que también visité Egipto, pudo
escribir la Republica teniendo presente la ciudad de Menfis, gobernada
por una ¢€lite de comunidades de «sabios», astrénomos, marematicos,
«amantes de la sabiduria»).

Veintitrés siglos antes que los sabios de Mileto (y un Mileto influen-
ciado por egipcios, fenicios e hititas), los egipcios habfan expresado que
en el «origen» estaban las «aguas primordiales» (Nun)'®> —opinién pos-
terior de Tales—, de donde procedian el Sol {(Atum-Re) y el Eter o aire
infinito (Sh#) —opinién de Anaximandro—, y por tiltimo el Fuego {Tef-
nuf) —opinion de Hericlito—. Ademds, este fuego originario serd ado-
rado por los fenicios (el dios cartaginés Ba'al Hammadn significa algo asi
como el Senor del Fuego), que como para los aztecas (el mis pequefio de
los dioses, el dios Colibri, que se arrojé a las llamas para ser consumido
y transformarse en el Sol, Huitzilopochtli), exigia victimas humanas de
nifios que avivaran su energia cdsmica.

Sobre esas civilizaciones mediterraneas, egipcio-semitas, los invaso-
res jinetes de la Edad del Hierro (en primer lugar los hititas) impusieron
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sus mitos urdnicos, bajo el dominio de Sol diurno patriarcal («Dios»
viene de «dia», como el Dyaius Pitar sinscrito, el Zeus Pater griego, el
Jipiter latino}, sus lenguas, parte de sus costumbres y en especial, como
hemos dicho, el arte de la guerra con instrumentos de hierro y a caballo,
su arte, su ciencia, su filosofia.

Creso, rey de Lidia en Anatolia, pidié ayuda a espartanos, egipcios
y babilénicos (vemos asi las articulaciones culturales que dieron origen a
la primitiva filosofia) en el 547 a.C. Fue sin embargo derrotado por los
persas, y con él todas las ciudades griegas del Egeo oriental. La regién
mis adelantada del mundo helénico dejé un enorme vacio. Por ello,
cuando fue aplastada la rebelién de estas ciudades independientes en el
494 a.C. (afio en el que Jerjes ocupa Mileto), las primeras comunidades
de filésofos no huyeron a la Grecia continental, més atrasada y tradicio-
nalista, sino que se instalaron en el sur de Italia o Sicilia, fundando las
escuelas de Cortdén, Metaponto, Elea o Siracusa —ahora en proximidad
con la cultura fenicia, pinica, en la regién de Cartago.

Sin embargo, sélo la Grecia continental ofrecié resistencia suficiente
al Imperio persa (las ciudades portuarias no tenfan implantacién demo-
grafica suficiente para oponerse a tan impresionante imperio). Esparta
fue la primera ciudad continental con influencia politica. Su ligazén con
Egipto es histérica. Licurgo se inspira en estructuras politicas egipcias;
son aliados en sus guerras contra los persas. Isécrates dice en referencia
a la inclinacién politica de los espartanos que los «filésofos que discutie-
ron estos topicos y ganaron la mayor reputacién preferian la forma de
gobierno egipcia» 1%,

[25] Atenas comienza su larga hegemonia filos6fica muy tardiamen-
te y ya en su decadencia politica. Su derrota en Siracusa (413 a.C.), la
ocupacién de la ciudad en el 404 a.C. (que la obliga a destruir el gran
muro que la unia al puerto del Pireo), la instauracién de la democracia
en el 403 a.C., son los eventos previos al inicio de la filosofia clisica
ateniense. Sécrates muere en el 399 a.C., iniciando entonces Atenas un
largo camino de capital de la filosofia griega, durante casi mil afios.

Los sofistas fueron algo asi como los errantes filésofos chinos en la
época de los «Estados Combatientes»; caminantes criticos que deambula-
ban por las ciudades helénicas. Fueron filésofos politicos principalmen-
te. Las visitas a Atenas de Protdgoras (de Abdera, otra ciudad portuaria)
en 455-445 a.C., de Gorgias (en 427 a.C.), de Hipias {en 421 a.C.),
hicieron que la filosofia estuviera presente en esta antigua colonia de la
Sais egipcia. 56lo con Antifén, Critias y S6crates (los primeros filésofos
nacidos en Atenas) la filosofia logré muy tardiamente carta de ciuda-
danfa en dicha ciudad. Todo acontecié alrededor del 434 a.C. cuando
Sécrates inicia su ensefanza, un sigio y medio después de que la filosofia
fuera expuesta en Mileto. De todas maneras, todos ellos, junto a Platén,
fueron contrarios a la democracia instaurada desde el 403 a.C. y admira-
dores de Esparta (por su disciplina aristocritica). Isécrates, por su parte,
«admiraba el sistema de castas, el dominio de los filésofos y el rigor de
la paideia (educacién) de los sabios/sacerdotes egipcios, que producian
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el dner theoretikos (el hombre contemplativo), que usa su sabiduria su-
perior para el bien del Estado»!*”: de nuevo Menfis.

Los sofistas, al conocer diversas experiencias culturales, pudieron
discernir lo dado por la naturaleza y lo decidido convencionalmente. Asi
Protagoras tiene clara conciencia de que la «ensefianza necesita natura-
leza (fiiseos) y ejercicio (eskéseos)»!. Pero atin mas claramente Antifén
el Sofista tiene clara conciencia de un universalismo ético-politico suma-
mente desarrollado y exigente —hermenéutica racional del contenido
del mito de Osiris— al expresar:

Justicia (dikaiostine) [seria] no violar ninguna de las leyes (némima) de la ciudad,
en donde se es ciudadano [...] E! ser humano podria servirse de la justicia con
ventaja si delante de testigos tuviera en cuenta las leyes, y cuando no hay testigos
[tenga en cuenta] las leyes por naturaleza (friseos), porque aunque se oculte a
todos los seres humanos no serd menor ¢l mal o porque ninguno lo vea mayor
el bien, Pues el ser humano no es dafado por las apariencias {ddxan), sino por
la verdad (alétheian)'®’.

En este ambiente de discusion piblica se desarrollé la filosofia clasi-
ca (desde e] 429 a.C. en que nace Plat6n, hasta el 322 a.C. en que muere
Aristételes), que siempre tiene por objeto la practica politica concreta
de esas ciudades esclavistas, mercantiles, portuarias, independientes y
dificilmente confederadas {que nunca habrian de permitir el ser absor-
bidas por un Estado de mayores proporciones), que debieron dar cada
vez mas cabida a la participacién popular, ya que exigian ansiosamente
mayor cantidad de efebos «hoplitas» en los ejércitos, necesarios para la
supervivencia de la pélis, gracias a la guerra y el comercio. La antigua
prudencia de no tener ejércitos mercenarios —como recomendard Ma-
quiavelo casi veinte siglos después— tenia sus exigencias: la democracia,
que rapidamente tendia a la demagogia o a la tirania, segin la visién
conservadora de la filosofia politica clasica. Al que habia luchado por
la ciudad no podia negérsele la ciudadania. Naci6 asi la isonomia (igual
derecho de participar en la gobierno de la ciudad).

En efecto, un Tucidides (ca. 460-400 a.C.), que en su obra La guerra
del Peloponeso relata los veintisiete afios de guerras fratricidas, se pre-
gunta filoséficamente cudles fueron las causas de este sistema politico™”.
Muestra c6mo en Atenas «tanto la peste [429 a.C.] como el desastre de
Sicilia, asf como la derrota en la guerra [del Peloponeso], eran castigos
inevitables de su desmedida y de su injusticia»'”'. Lo que estaba detrds
era, para Tucidides, una voluntad de dominio del mas fuerte, el deseo de
poseer honores y riqueza. Tucidides muestra la impotencia de la justicia.
De la misma manera, Jenofonte (ca. 430-354 a.C.), en su Ciropedia,
como alumno critico de Sécrates, describe el modo usado por Ciro 11
para «corromper» a los «pares» nobles (que eran los tnicos que em-
prendian, como los hoplitas en Grecia, la lucha definitiva del cuerpo a
cuerpo) permitiendo que todos los servidores «plebeyos» (en niimero de
treinta plebeyos por un noble}'*? fueran igualmente guerreros de élite.
De esta manera, democratizando o igualando a los miembros del ejército
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mvo mis guerreros que los medos y posteriormente que los babilonios,
pudiéndolos vencer. Organizé entonces, revolucionando las normas an-
cestrales, un nuevo sistema de méritos por participacién en la guerra (no
ya de nobleza hereditaria), cuyos premios tenian como tinico tribunal el
juicio incontrolable de Ciro. Esto llevd, para Jenofonte, a la constitucién
despética del Imperio persa' y a la democracia entre los griegos. Platén
escribi6 en su Politéia:

Nace, pues, la democracia, creo yo, cuando los pobres, victoriosos de sus con-
trarios, matan unos a otros, destierran a otros, y comparten 1guailtanamente
(“fsou) con los que quedan el gobierno y las magistraruras, que en este régimen,
ademads, suelen cubrirse por sorteo. Asi es, en efecto, digo, c6mo sc establece la
democracia, ya sea que se origine por las armas, ya por el miedo que obliga a los
ricos a retirarse'™.

[26] En efecto, Platén {(427-347 a.C.)!®* nunca tuvo aprecio por
la democracia. En cualquier caso, sus tres obras cumbres, la Politéia
—llamada frecuentemente en su raiz latina la Repsiblica—, el didlogo el
Politico, y por tltimo las Leyes, constituyen un momento culminante de
la filosofia politica ateniense. La Politéia es, ciertamente, la sintesis mds
apretada de la arquitectdnica completa de la ontologia platénica, que
es una dialéctica-politica. No es s6lo una obra politica, sino la totalidad
de su visidn filoséfica, por lo que se puede afirmar que para Platén la
Politéia es la «filosofia primera»'?, algo mis que una «politica». Por
ello en esta obra, en primer lugar (327a-367e), se desarrollan tres'”
conceptos de «justicia» —en abstracto— a partir de una aproximacién
sobre el «dar a cada uno lo que le corresponde» (como un tratamiento
de los principios mas generales). En la segunda parte (367e¢-608c), y
tras concluir que no puede haber «justicia» sin «ciudad justa», describe
las «instituciones» de la ciudad perfecta que parte de una necesidad ba-
sica: «Pues bien —comencé yo— la ciudad se origina en mi opinién por
darse la circunstancia de que ninguno de nosotros se basta a s{ mismo,
sino que necesita de muchas cosas»'*. Pero lo que mds necesita la cio-
dad es de aquellos que se ejercitan en la «vida contemplativa», porque
alcanzan dialécticamente, gracias a la visién de la Idea, el Bien absoluto.
La «politica» —en su sentido vulgar— proporciona sélo la suficiencia
de los bienes, pero s6lo los filésofos pueden alcanzar la felicidad per-
fecta, que es el fin tltimo de la péiis, lo que indica que ellos sobrepasan
los objetivos de los ciudadanos vulgares. Por e¢llo, los sabios-filosofos,
«guardianes» de la justicia, deben ocuparse (en comunidad de bienes,
de mujeres, con disciplina estricta y educacién ain mds férrea —cree-
riamos casi ver a un mon]e budista 0 maniqueo—) de las cosas divinas,
y por turno, y como auténtico sacrificio o donacién gratuita, gobernar

la polis:

Elevando los ojos del alma miren [los filésofos gobernantes] de frente a lo que
proporciona luz a todos; y cuando hayan visto el Bien en si, se servirin de él
como paradigma (paradeigmati) por el resto de sus dias, en que gobernardn cada
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cual en su dia, tanto a la pélis y a los particulares, como a si mismos, y aunque se
dediquen a la filosofia tendrdn que cargar [...] con el peso de los asuntos politicos
y gobernar unos tras otros por [el bien de] la plis™™.

Las «instituciones» que constituyen la ciudad justa se encuentran en-
tre el género de las cosas visibles, de la déxa. Por ello la accién politica
perfecta es aquella que habiendo contemplado (noein) lo Divino, produ-
ce artisticamente un modelo de ciudad y la imita (#imesis) entrando de
nuevo en la «cavernas de la pura apariencia.

En las Leyes trata ya mas seriamente la constitucién y las magistra-
turas, el modo de las elecciones, la educacién de la juventud*®, es decir,
niveles mas concretos o empiricos de la politica.

En cualquier caso Platén no alcanza todavia claridad sobre las for-
mas de organizacién del Estado. Las divide en timocracia, oligarquia,
democracia y tiranfa, guardando para su Estado ideal una forma mixta
de aristocracia de los sabios que, turnindose, se convierten en algo asi
como una monarquia virtuosa.

[27] Para Aristoteles (384-322 a.C.)?! 13 filosoffa practica compren-
dia un solo discurso que se iniciaba con la Etica a Nicémaco, incluia la
Econdmica y terminaba sin discontinuidad en la Politica. No habia algo
asi como una ética individual o abstracta, y después una politica sepa-
rada. Se trataba de un mismo tema, siempre politico desde el inicio. En
efecto, en los apuntes de clase de la Etica escribe:

Opinamos que la més dominante y arquitecténica {de todas las ciencias] con evi-
dencia es la politica (politike). Ella determina cudles son las ciencias necesarias
en las ciudades y cuiles las que cada ciudadano debe aprender y hasta dénde [...]
La politica se sirve de las demds ciencias practicas [...] El fin que le es propio [es]
¢l bien humano (Fanthrépinon agathén)*®.

Lo que hoy denominamos «ética» para Aristoteles eran las «costum-
bres», el ethos de un pueblo. Los temas que trata en esos apuntes de clase
recolectados por sus discipulos son algo asf como «meditaciones acerca
del campo pratico», y por ello los temas son politicos de comienzo a fin.
Por ello escribe que ya «que este bien es el mismo para cada uno o parala
ciudad, es con mucho cosa mayor y mis perfecta la gestién y salvaguarda
del bien de la ciudad [...] A todo ello tiende nuestra indagacién siendo de
alguna manera politica»*®*. Es decir, Aristételes en la Etica toca algunos
temas que son politicos. La politica incluye —objeto de la Etica a Nicé-
taco— una descripcién del bien del ciudadano (la eudaimonia), de su
praxis en todos los momentos, de las virtudes (en especial de la justicia
y la sabidurfa prictica o phrénesis), de la amistad®®, etc., y esto porque
«siendo la felicidad una actividad del alma conforme a la virtud perfecta
{...] el verdadero politico (alétheian politikos) parece que ha de ocuparse
de la virtud mds que de otra cosa alguna»*®.

Pero el dltimo Aristoteles vuelve a la tesis profunda de la tradicién
de los némadas jinetes de la Edad del Hierro, donde la vida contemplati-
va es superior a la vida politica, y ésta sélo sirve como de auxiliar, como
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secundaria, como para servir a las necesidades humanas, mera condicién
de la vida tedrica:

La autosuficiencia [...] se encuentra sobre todo en la [vida] contemplativa (theo-
retikén). Sin duda tanto el filésofo como el justo [politico] necesitan de las cosas
iitiles para la vida [...] El justo necesita ademés de otros hombres para ejercitar
en ellos y con ellos Ja justicia [...] El flésofo, aun a solas consigo mismo, es capaz
de contemplar, y tanto més cuanto mas sabio sea. Seria mejor para €él sin duda
tener colaboradores, perc en cualquier evento es el mas autosuficiente de los
hembres®®,

La vida mds feliz se alcanza en el ocio {la skholé griega, el otium la-
tino, la Gelassenbeit de Heidegger), que los egipcios fueron los primeros
en lograr:

5i por ende la autosnficiencia {asitarkes), el ocio (skbolastikony*Y, la ausencia de
fatiga {...] y todo lo que se atribuye al ser humano bienaventurado (macarfo) se
encuentra en esta actividad [de la contemplacién], resulta como conclusién que
puede constituir la felicidad perfecta?®s,

La politica es entonces la mas digna de las actividades humanas,
pero la contemplacién del «<amante de la sabiduria» es «divina». Entre el
taoista, el monje budista, el vedanta o el maniqueo no hay diferencia. De
todas maneras, aquel gran pensador empirico construyé la mas estructu-
rada politica de todo el proceso civilizatorio que hemos denominado el
«estadio III del sistema interregional» antiguo.

En el nivel de la politica, aunque traté en sus obras de la etapa de
Assos, la «mejor ciudad», rdpidamente mostré que era imposible {adi-
naton}*" exponer de esa manera los modelos platénicos, y se dedicé en
cambio a estudiar empiricamente la estructura de las «constituciones po-
liticas» o los mejores regimenes (politéias tés aristesy*'® existentes, ana-
lizando de manera magistral las diversas instituciones politicas, siempre
heterogéneas, porque «no puede hacerse una ciudad con elementos ho-
mogéneos (homofon)»?'!, Estudia asi tres constituciones (de la enorme
coleccién de constituciones que habia reunido): las de Esparta, Creta y
Cartago?'2,

En la «politica definitiva»*'? tiene un propésito fundamental: encon-
trar la maxima estabilidad, permanencia, continuidad del orden politi-
co. El mal mayor en la politica es ¢l cambio social, la revolucién: «La
revolucion (stdsis) tiene en todos los lugares por causa la desigualdad
{dnison), que no se da cuando los desiguales reciben lo correspondiente
analégicamente»?!4,

Todo el intento de su filosofia politica es encontrar la forma de la
constitucién mas segura, es decir, la mas estable. De alli sus famosas seis
formas de constituciones —que pasaran a la historia con variantes—: la
monarquia, la aristocracia y la timocracia (descendente por su valor), y la
democracia, la oligarquia y la tiranfa (ascendente por su injusticia). Pero,
al final, muestra que la mayoria de las constituciones de la Hélade fueron
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formas mixrtas {«combinaciones de todos los modos mencionados»*'%),
que continuamente pasaban de un tipo a otro por diversas causas que
analiza largamente, dando pautas para una cierta l6gica politica. Este fue
el tema central de la indicada «politica definitiva» (en el Liceo de Atenas}.

Para Aristételes, y en general para la filosofia conservadora de las
ciudades, el cosmopolitismo alejandrino (desde el 336 a.C.) manifestaba
la hybris, el caos, la corrupcién de las costumbres, la desmesura (el haber
ctuzado el limite de lo aceptable), el haber pretendido dar la «<huma-
nidad» (el «ser humanos») a los «asiaticos», que junto a los «bdrbaros»
nunca habfan sido considerados humanos por el Estagirita, para quien
solo eran humanos los «vivientes que por naturaleza habitaban la pdlis
[griega]»*'8. El cosmopolitismo helenista, como después el inmperium ro-
mano como institucién permanente, era un cambio sustantivo del siste-
ma politico clasico de la Hélade. Una monarquia imperial reemplazaba
a los regimenes antiguos del demos: la comunidad democritica de la
pdlis perderi el ejercicio y la autonomfa del poder politico. Sin embargo,
esa vida republicana con matices democraticos, o mixtos, sobrevivird en
numerosas ciudades mis o menos independientes, a las que los imperios
les respetarin una cierta autonomia en su organizacién politica interna.
En cualquier caso, las monarquias helenistas, seléucida en Mesopotamia
{Seleukon, la primera capital, estaba cerca de la antigua Babilonia y de
la futura Bagdad), ptolomaica en Egipto (con Alejandria por capital) y
antigbénida en Grecia, son ya parte de la historia politica de los imperios
y las monarquias y no de las pequefias reptblicas. El epicureismo, el
estoicismo y los cinicos proliferardn como las éticas de esta época impe-
rial, donde el ser humano aislado se retira de la ciudad para alcanzar la
perfeccién inmediata en fa pasividad de la contemplacién (ya anunciada
por el Aristételes viejo), que nos recuerda las éticas taofsta, brahmdnica
o budista del nirvana, ahora de la apdtheia, de la ataraxia, del sabio
asceta que intenta la perfeccién de cada uno, indiferente ante la politica
del Imperio.

[28] El Estagirita, es ya sabido, quiso afirmar, contra la expansion
de Alejandro hacia la hybris de Asia, la «ciudad-Estado» (la pélis} como
la Unica totalidad politica: «La pdlis es por naturaleza anterior a la fami-
lia ¥ a cada uno de nosotros. El todo (t6 6lon) es anterior a la parte»??’.
Por otro lado, «ser humano es por naturaleza el viviente que habita en
la ciudad (politikén 260n)> v por ello «quien por naturaleza, y no por
azar, no vive en la ciudad [helénica] estd por debajo o por encima de lo
que es ser humano»**, Es decir, que no son seres humanos los miembros
de «las naciones de lugares frios, vy particularmente las de Europa, lle-
nas de brio pero deficientes en inteligencia [y] sin organizacién politica
{(apolitenta) [...]. Los asidticos son inteligentes y hébiles, pero sin temple
moral, por lo cual han estado en continua sujecién y servidumbre. La es-
tirpe helénica, por su ubicacién geogrifica [...], es animosa e inteligente;
y por esto no s6lo se ha conservado libre, sino que ha llegado a la mejor
organizacidn politica y puede incluso gobernar a rodos los demis»***. El
ser humano, la totalidad de la humanidad, el horizonte antropelégico
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llega hasta los muros de las ciudades helénicas; ni los barbaros ni los
orientales son hombres. La helenidad es el fundamento ontolégico del
mundoe humano. Por ello los helenos tienen un «caricter definitorio de
la constitucién y de las leyes: el de adiestrar al puebio para dominar
{despézosi) a sus vecinos»*?". Todo ello lleva a pensar a Aristételes que
«nuestros aristécratas [helenos] son bien nacidos no sélo entre nosotros,
sino en todas partes (pantajo)*?!; en tanto que los birbaros nobles lo
son sélo en su pais»?*, Por iltimo, no se debe confundir la pélis con la
mera «multitud indiscriminada (¢6 tukbén pléthon)», ya que hay en la
paolis muchos esclavos, metecos y extranjeros, peto «Gnicamente los que
son parte de la ciudad, o sea, los miembros propias»??*, son seres huma-
nos; es decir, los varones libres helenos, y ni siquiera la mujer y el nifio
griegos. La dominacién interna se enuncia cuando se dice: «hablemos en
primer lugar del sefior y el esclavo»®*, Lo mds tremendo de la descrip-
cién no es que «el esclavo es por naturaleza el que pertenece a otro»?%,
sino que se llegue a decir que «es, pues, manifiesto que hay algunos que
por naturaleza son libres y otros esclavos, y que para éstos es la esclavi-
tud cosa provechosa y justa»?6. La debilidad de los argumentos que se
usan manifiesta que se trata de una ideologia encubridora, de un sofisma
que justifica una opcién previa adoptada.

El «bien coman» de la totalidad politica es el proyecto mismo de la
pélis, el fin. Mientras que el «mal comin» es la revolucién, la subversidn,
el cambio®’. Aristételes, como conservador del orden vigente, quiere
encontrar ¢l régimen més duradero, y por ello propone «la democracia
[porque] es mds segura (asfalestéra) y menos expuesta a la revolucién
{astasiastos)»*?%, La totalidad politica es natural, divina, eterna, helénica.
Hegel fue un lector asiduo de Aristételes. Habia que aplicar la légica del
helenismo esclavista a la Modernidad colonialista.

Antes de terminar el estudio de la tradicion helenistica, querriamos
ocuparnos en particular de los estoicos que tanta influencia tendrin en
el pensamiento del empirismo inglés, v al que nos referiremos opor-
tunamente?®®, Los exponentes de esta filosofia ético-cosmopolita fue-
ron, entre otros, Zendn (336-264 a.C.}, Crisipo (281-208), Posidonio
{135-51 a.C.}, Séneca (m. 65 d.C.) en el mundo romano, y Epicteto de
Hierdpolis (50-138 d.C.) en el mundo ptolomaico. Desde su fundador
opinaron que el conocimiento del alma parte de «impresiones» (tipo-
sis)™", que constituyen una percepcidn sensible. El alma no tiene ideas
innatas, sino que las elabora a partir del «recuerdo» (mnémne) de las im-
presiones y del conocimiento «empirico» (empeiria) por «semejanza»?!.
Ademids existe la «razén» ({6gos), que construye «ideas generales» (koi-
nai énnoiai). La «imaginaciéns (farntasia, kataleptiké) jugaba una fun-
cién fundamental articulando las ideas y las impresiones. Su ontologia
materialista exclamaba: «Todo es parte de un Todo abismal, donde la
Naturaleza es el cuerpo y el Dios es el alma»?*2, El universo tiene un
principio activo {poioin} y uno pasivo (pdskbon). El pasivo es la materia
desprovista de cualidad; el activo es la «Razén inmanente divina» en el
universo, el Destino, el Logos (hé Ligos), la Providencia (Prénoia)?®?. La
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ética estoica influy6 poderosamente en la Modernidad. El fin de la vida
es la «felicidad» (eudaimonia), que consiste en vivir «segiin la naruraleza»
(homolgouménos 1€ fisei zén), que es lo mismo que vivir segiin la virrud,
siendo «Ja virtud una disposicién conforme a la razén». Para los estoicos
la virtud suprema era la «prudencia» {frénesis), que permitia una vida en
cumplimiento del deber (¢6 kathékon), en el sentido del derecho y de la
ley de la ciudad o el Imperio. No era, ciertamente, una politica critica
ante la estructura de la sociedad romana, aunque al no aceptar ingenua-
mente la esclavitud se rebelaba contra el fundamento del sistema militar
y econdémico vigente.

Su ética, la més influyente, ensefia (contra un cierto racionalismo ex-
tremo) que el ser humano se mueve por las pasiones: el placer (hedoné),
la tristeza (lripe), el desco (epithumia), el temor (f6bos)™*. Hay que saber
moderar y dominar las pasiones, hasta alcanzar la soberanfa venciendo
la «esclavitud» de las pasiones. Epicteto ensefiaba también que el ser
humano debe ordenar sus «deseos segiin la recta razén». Marco Aurelio,
por su parte, pensaba que cada uno recibia «un dafmon de Zeus que es
la razén de cada uno»*.

El ser humano es naturalmente social, desea vivir en sociedad se-
gln un orden que sea acorde con la razén. El monismo estoico exigia
integrar el «instinto de conservacién»?*¢ y el «<amor a si» (oikefosis)?”,
porque el individuo debe integrarse en una familia, en la amistad, en los
otros miembros de la ciudad, y finalmente en toda la humanidad (desde
lo mds proximo a lo més lejano). Panteno propuso la «simpatia» como
un principio cosmopolita, que reina unificando a la ciudad y al universo,
como la «armonia universal», como la actividad divina omnipresente?’,

En fin, el estoicismo propone una ética del auto-control racional de-
rivado de la negacién de si, del dominio sobre las pasiones que esclavizan
al ser humano a lo perecedero, lo que Séneca despreciaba y que debia ser
considerado sub specie aeternitatis —que suena tan spinozista,

Seria interesante plantear la pregunta acerca de la causa de la influen-
cia estoica en la Modernidad mercantil e industrial holandesa y anglosajo-
na. El cosmopolitismo de unos (los antiguos) se articulaba perfectamente
con la globalidad de un mercado mundial industrial que exigfa una cierta
disciplina en relaci6n a la naturaleza (explotabilidad industriosa) y a la
politica {ascetismo de las pasiones contra el consumo desmesurado, para
permitir la acamulacién creciente del capital, por medio de la virtud del
ahorro, que Nietzsche no sin razén llamari por su nombre: avaricia).

6. De la res publica romana al imperium

[29] La ciudad de Roma hara historia debido a una articulacién especial
entre su organizacién politica, la estructura de su ejército y el sistema es-
clavista de la produccién econémico-mercantil. Desde el 753 a.C., bajo
el poder del rey, se estrucruraba la representacmn de las tribus por sus
ancianos (patres gentiumy), que constituian asf un érgano colegial de go-
bierno: el senatus (de anciano: senes), instancia oligirquica, controlada
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por la comunidad sacerdotal en el origen. Su ultima referencia era la
primitiva organizacién militar de las legiones (tres contingentes de mil
guerreros con armamento pesado, como el de los hoplitas griegos: los
Tities, Ramnes y Luceres) que constituian la comitia eurata. Con la caida
de Tarquino, el ltimo rey, en el 510 a.C., se produce una separacién en
la representacién: 4) por una parte, el senado toma el poder supremo
(hasta el 49 a.C.), constituido por las magistraturas (los cénsules, los
pretores, los censores, los curiales y los cuestores), apoyados en ¢l poder
de los comicios curiales (la comitia curata antigua, pero ahora con tres
tribus y treinta curias), los comicios de los tribunos (con cuatro estados
y 17 circunscripciones), los comicios de {as centurias (con cinco clases y
193 centurias: 18 de caballeria, 80 de infanteria pesada y 90 de ligera),
y b), en segundo lugar, ocupando una institucionalidad separada, pero
siempre en pugna, la asamblea de la plebs (concilium plebis, que no era
todo el pueblo romano, sino solamente los fumpen) con sus tribunos,
Toda la lucha politica (que hoy denominariamos la estrategia para la
transformacién del Estado gracias al reconocimiento del poder, ahora
compartido con los «plebeyos»***, con el pueblo de los pobres, los margi-
nales o extranjeros) hasta el Imperio® se llevé a cabo entre los 6rganos
tradicionales {a) y la «plebe» {b), para alcanzar la cindadania romana?*!
y la defensa de sus intereses gracias a instituciones representativas (en-
tre ellos los tribunos). En efecto, del 509 al 300 a.C. los plebeyos se
rebelardn ciclicamente?®. Esta claro que aun los plebeyos usufructuaban
el trabajo de los esclavos, que se rebelan en una parte del Imperio con
Espartaco (73-71 a.C.) y que fueron brutalmente reprimidos.

El sistema politico romano, por consiguiente, se apoyaba en una
fuerte organizacién militarista?®, porque a los enemigos de fuera {en
primer lugar, todos los pueblos italicos) y de dentro {en parte los ple-
beyos, pero mucho mis los esclavos) sélo podia respondérseles con una
violenta organizacién ofensiva. En primer lugar, habia que «cazar» es-
clavos en otros pueblos, artimafia permanente hasta su caida. En segun-
do lugar, habia que lograr el control sobre el territorio itilico (por ello
todo comienza contra Albalonga o los etruscos, los samnitas, a quienes
les robaban hasta a sus mujeres?* —de! 343 al 290 a.C.— o Pirrén de
Epiro —que hegemonizaba el sur de Italia, siendo ya una guerra inter-
nacional—). En el 265 a.C. Roma domina Italia meridional. En tercer
lugar, la expansién fuera de Italia, con el enfrentamiento contra Carta-
go (264-146 a.C.), que termina con la dominacién fenicia sobre Sicilia
y posteriormente con la provincia africana, permitiendo la presencia de
Roma como potencia mediterrdnea®, cuyo horizonte geopolitico de-
nominara el Mare Nostrum. Sin embargo, Roma perderi las provincias
orientales del Imperio helenistico; fijindose asi las fronteras culturales
definitivas hasta el presente (a excepcién de una corta presencia del
Heracles bizantino) por el dominio sobre esas regiones orientales del
Imperio, primero de los partos (ocupando desde Mesopotamia hasta
Persia y Bactriana), de los persas sasinidas después y, por dltimo, de los
musulmanes,
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Cuando en el 49 a.C. Julio César cruza el Rubicén —y tal como ya
lo hemos visto en el sistema griego con el Imperio alejandrino o, como
veremos, en el de los Fstados Unidos después de la Segunda Guerra
Mundial, y muy especialmente desde 1989— la Repiiblica romana se
transforma lentamente en el Imperium. Es una transformacién politica
radical, y de la mayor importancia para la mal llamada Edad Media. Si
Montesquieu habla del «despotismo» oriental, Roma cayé entonces en
la Edad del «despotismo».

[30} Un griego en la capital del Imperio, como H. Arendt** en los
Estados Unidos, hard la apologia del sistema mixto romano. En efec-
to, Polibio {205-123 a.C.), en el libro VI de sus Historias, muestra que
Roma debe su éxito a haber creado un régimen mixto de constitucién?¥,
Con un optimismo politico a toda prueba —ya que atribuye el triun-
fo romano al tipo de constitucion— ofrece una visién histérica mun-
dial de la evolucion de las estructuras politicas. El primer sistema es el
mondrquico, el segundo el aristéerata y el tercero el «demécrata» (que
denomina politia)*®. A estas tres estructuras constitucionales se le opo-
nen los modos defectivos: la tirania, la oligarquia y la oclocracia®®. La
diferencia entre los regimenes politicos adecuados y los inadecuados se
basa en ciertos criterios: @) unos cuentan con consenso, los otros se ba-
san en la fuerza y el terror; &) unos se fundan en la ley, los otros en la
arbitrariedad. Se trata, por tanto, de sistemas de legitimacién, a lo que
cabe agregar que todos pretendian contar con la voluntad afirmativa de
los dioses —cuestién que trataremos en el préximo parigrafo, y que
pasa desapercibido a muchos fildsofos politicos contemporaneos—. Un
especialista cita este famoso texto:

El primero que se forma por un proceso espontineo y natural es el gobierno de
uno solo, y de él deriva, por una preparacién y una enmienda, €l reino. Pero sc
deteriora y cae en un mal que le es congénito, me refiero a la tirania, de cuya
disolucién nace la aristocracia. Cuando ésta, por su naturaleza, vira hacia la
oligarquia, si la plebe se indigna por las injusticias de sus jefes, nace la politia. A
su vez, la soberbia y el desprecio de las leyes desembocan, con el tiempo, en la
oclocracia®®,

Para Polibio, consiguientemente, la potencia del Estado romano era
debida a su sistema mixto de constitucién, pero, por una evolucién naru-
ral, el ciclo deberia repetirse. El vivié en el siglo 11 a.C. —por lo que no
pudo predecir el Imperio—, pero écémo hubiera juzgado la corrupcién
del sistema mixto y el nacimiento de una monarquia absoluta, despética
¢ imperial?

Ciceron vivi6 esta transformacién fundamental. Siendo un miembro
de la oligarquia, defendié al senado, porque opinaba que la monarquia
era el mejor sistema separadamente, si bien juzgaba que el sistema mix-
to era superior, por lo que se opuso al Imperio de Julio César: «A mi
parecer de las tres primeras formas es preferible la monarquia, pero es
superior a ella la compuesta equilibradamente por las tres formas mejo-
res de constitucién»®1,
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Sin embargo, y es un tema fundamental, la filosofia romana, siendo
una actividad no propia del ethos de este pueblo guerrero y partidario
de un «Estado de derecho» (un poco como Habermas, que espera mas
del uso legal y monopélico de la fuerza por parte del Estado que de la
moralidad), se incliné por el cultivo casi exclusivo de las éticas (como
los confucianos chinos) y no de las ontologias (como los griegos, taois-
tas, budistas y vedantas hindiies), pero concibiendo estas éticas como
terapéutica de la subjetividad individual que busca la beatitudo (la exn-
daimonia griega o la felicidad bienaventurada de los sabios contempla-
tivos, como en la Menfis egipcia en su skholé u otium sagrado; es la vita
contemplativa) abandonando la practica de la vida politica (la vita activa
de los romanos o de H. Arendt). Tanto los escépticos (cuyo «escapismo»
politico era casi absoluto) como los epiclireos o estoicos (éstos de ma-
nera mucho més sutilmente compleja??) tienen una visién instrumental
de la vida politica (como al fin Platén y Aristdteles). Los estoicos, sin
embargo, comienzan a redefinir un cierto horizonte que permitird una
transformacién sustancial de la politica cosmopolita, universal:

En gran medida, la politica estoica se estructura sobre ideas, no acerca de lo
incompleto del ser humano, sino sobre la dignidad humana y el autogobierno.
Tal inclinacidn, en particular si se articula con el universalismo estoico respecto
del potencial de la virtud, brinda la oportunidad a esa escuela de hacer una
gran contribucién en las cuestiones de los derechos humanos y de la libertad
humana?3.

[31] Cicerdn (106-43 a.C.), como politico profesional, defenderd
mas que otros la importancia de la vida politica ante la corrupcién de las
instituciones romanas en el advenimiento del despotismo del Imperio.
Alumno de Filén de Larisa y Antioco de Ascal6n®**, lector en griego de
Platon y Aristételes, viajé a Grecia (79-77 a.C.) para estudiar con Fedro
y Zendn en Atenas y con Posidonio en Rodas. Fue gran retérico (81-
49 a.C.), que conocia las reglas pricticas de la pragmatica; expulsado de
la cosa publica por César, lo que le obligaba a cambiar de domicilio por
razones de seguridad, sera al fin asesinado por los sicarios de César Au-
gusto en ef 43 a.C. Su cabeza y manos fueron expuestas sadicamente en
el Foro (iel despotismo se construye scbre el terror!), v Fulvia (esposa de
Antonio, que fue fustigado por Cicerén en las Filipicas) le perforé la len-
gua en senal de repudio. Quiso introducir la filosofia en Roma, y a ello
se dedict febrilmente en sus dltimos afios (49-43 a.C.). En la Republica
{escrita entre el 54-51 a.C.) muestra que si la vida perfecta exige virtud,
y dado que «la virtud depende enteramente de su ejercicio; y su ejercicio
mis noble es el gobierno de la cosa publica»**%, la vida politica es supe-
rior a la vida contemplativa. En el didlogo El suefio de Escipion defiende
la superioridad de la vida filos6fica®*®, que pareciera mis digna en si.
Pero Cicerén muestra que la vida politica es superior y por ello merece
recompensa divina después de la muerte; pero, en esta vida, la vida que
«une estas dos artes»?*? (la politica y la contemplacién) es la vida mejor.
Como los escépticos, Cicerdn afirma la imposibilidad del conocimiento

69



LOCALIZACION EN LOS SISTEMAS REGIONALES ANTERIORES A 1492

absoluto o perfecto; conoce por tanto los limites de la politica aunque
defiende la honestidad como principio universal. Sabe también que de
la «disposicién de los magistrados» (la forma de la constitucién) depen-
de la accién politica, por ello —en sus enfrentamientos con Julio César,
nunca abiertamente— defiende la forma mixta (como Polibio} y no el
Imperio (que en realidad es visto como tirania).

Fl cosmopolitismo ético es propic de un Imperio poderoso pero rai-
do por una cierta ilegitimidad en su dltima fundamentacién. Los dioses
comienzan a estar cada vez mis lejanos y ser mis numerosos (como los
de las naciones coloniales «apilades» en el Panteén); el Imperio se hace
desmesuradamente extenso; la vida de cada ciudadano es dejada a su
propia iniciativa; las éticas de salvacién pululan y el erhos del Imperio ha
entrado en crisis. En el 476 d.C. cae el altimo emperador latino. La vida
del Imperio emigra hacia el este, primeramente a Constantinopla, que
irrumpiri en Occidente como «renacimiento» griego en Italia. El Imperio
latino-germanico {la futura Europa todavia en gestacién) seguir un lar-
go sendero periférico durante 1.300 afos; senda secundaria, nunca he-
geménica en la historia de la politica mundial, hasta la instalacién de su
mundo colonial y la eclosién de la Revolucién indusirial en el siglo xvi.
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Y LA LENTA INVENCION DEL ESTADO SECULAR

[32] La politica moderna no naceri de un dia para otro. Necesitard de
la fermentacién de quince siglos, plenos de experiencias intersubjetivas y
politicas radicalmente innovadoras, que por lo general las historias de la
filosofia politicas ignoran debido a un ingenuo reduccionismo jacobino
metodoldgico que serfa ya tiempo de superar.

Al comienzo del siglo 1v d.C., como ya hemos indicado, encontra-
mos a los Chin occidentales en China; en el 320 d.C. reinardn va los
Gupta en la India; en ese momento se produce la expansion del budis-
mo desde el actual Afganistin hasta China y Japén; en el Imperio persa
sasanida Sapor II sube al trono en el 309 d.C.; y Diocleciano impera en
Roma hasta el 305 d.C. Poco después todo cambia. Un nuevo escenario
de fuerzas politicas innovadoras recorrerd lo que hemos denominado
el «estadio 11 del sistema-interregional» asidtico-afro-mediterraneo®*®.
La época clisica de este estadio III histérico-mundial debe situarse en el
siglo x111 d.C., cuando se produzca la nueva coexistencia de grandes im-
perios de reproduccién mas desarrollada de la vida, con un nuevo tipo
de consensualidad de las masas y las élites mondrquicas u oligirquicas,
Nada mejor que la obra de Janet Abu-Lughod sobre el «sistema antiguo»
anterior a la hegemonia europea®”, La expansién de los mongoles en
el «techo del mundo» {la tundra helada desde Mongolia hasta la futura
Rusia) permitié establecer una conexién del norte de China con la India,
los califatos musulmanes, el Imperio bizantino y la Europa latino-germa-
nica. Esta culminacién cldsica del 1II estadio histérico llevé mas de diez
siglos de maduracién para situar sus limices espaciales desde Mindanao
en las Filipinas, por el oriente, hasta Marruecos o el Finis Terrae atlin-
tico por el occidente, Portugal; desde la tundra helada de Rusia, en el
norte, hasta la estepa al sur del desierto del Sahara africano.

Las transformaciones producirin una revolucién en la concepcidn y
experiencia de la subjetividad politica: «libre», en tanto no-esclavo del
mundo antiguo (estadio II del sistema interregional), el sujeto se «pone»
como indeterminacién del arbitrio, con libertad subjetiva y responsabi-
lidad auto-referente; la intersubjetividad piiblica y privada descubre una
nueva concepcidn y experiencia de la vida comunitaria mediante una
solidaridad desconocida hasta ese momento; experiencia de una secula-
rizacidn de las estructuras politicas y, no sin fundamental importancia,
la localizacién de la utopia no ya como trascendencia urédnica (verticali-
dad del reino «separado» de las ideas neoplaténicas) sino como futuro,
como reino mesianico. Esta apertura al futuro define la situacién poli-
tica fictica, vigente, positiva, que como el «reino de Cain» (la «ciudad
terrestre» de Agustin, que no es ya la ciudad empirica de Platén) se abre
a la exterioridad de un «reino de Abel» {la «ciudad celeste» apocaliptica,
idea regulativa de transformacién utépica). La Alteridad del oprimido,
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de las victimas, del pobre, la viuda y el huérfano, del extranjero, del
excluido del demos o del forum, de la carnalidad plena de necesidades
{del comer, beber, vestirse, habitar...}, clama desde su Exterioridad: imas
alla de la fraternidad estoica nace la solidaridad con el Otro! El enemigo
es trascendido (el clamor nietzscheano es ahora posible: «iOh enemigos,
no hay enemigos!, grita el loco viviente que soy yo»*"). Se trata de las
condiciones ontolégicas y ético-politicas para que Dante, Maquiavelo o
la politica «moderna» sean posibles, pero para que también sea posible
la critica de la positividad politica de la Modernidad, que es lo que, en
filtima instancia, hoy nos importa.

1. Descubrimiento de la intersubjetividad critica desde la Alteridad.
La didspora judia y la secta cristiana entre las victimas
del Imperio romano

[33] Es dificil revivir situaciones originarias, quitindoles el polvo de
lo «ya sabido hasta la redundancia». Es dificil ver con nuevos ojos la
revolucién politica del judafsmo y de su heterodoxia cristiano-mesidnica
pristina en el Imperio romano. En el pathos naciente se toca la origina-
lidad creadora.

La concepcién politica critica de la tradicién semita y cristiana bajo
la dominacién helénica y romana es por lo general mal interpretada,
dada la confusién entre cristianismo y Cristiandad?!. El cristianismo es
una religién critico-mesidnica, de clara significacion politico-profética
desde los pobres y esclavos del Imperio romano. La Cristiandad, por
el contrario, inaugurada principalmente por Constantino en el Imperio
oriental, bizantino, desde el siglo 1v, subordina confusamente la religién
cristiana a las estructuras politico-econémicas, a la cnltura mediterrdnea
helenistico-romana: la Cristiandad es una cultura que tiene un compo-
nente religioso-cultural cristiano. La Cristiandad, a medias secularizada,
todavia pervive en el siglo Xx1 en la pretensién de muchos que desean
incluir una declaracién cristiano-cultural en la Constitucién europea, o
en la «cruzada» de George W. Bush ante el mundo islamico. Claramente
se expresard en Th. Hobbes, como veremos mas adelante.

Dada esta confusién, la filosofia politica parte en el presente del pre-
juicio jacobino que descarta las narrativas o los relatos miticos (por ser
religiosos), al no distinguir entre «interpretar» o efectuar una hermenéu-
tica de dichas narrativas @) desde una pretensién racional de verdad (fi-
los6fica), o b) desde la pretensién confesional de validez que dichas na-
rrativas pueden tener en una comunidad religiosa historica, Los mitos de
Osiris 0 de Adam (como el de Prometeo)?®?, que son relatos o narrativas
mitico-religiosas (como la Teogonia de Hes{odo) no suprimen su impor-
tancia racional y cultural como objeto de una hermenéutica filoséfica. El
filésofo analiza hermenéuticamente la narrativa mitica sin asumirla sub-
jetivamente con pretension confesional de verdad (como puede hacerlo
el creyente de una comunidad que acepta el texto como «revelado»),
sino que el filésofo lo asume como un hecho histérico que ha tenido un
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efecto performativo facticamente observable; es decir, analiza la narra-
tiva desde su pretensién de validez racional. Que los egipcios «acepta-
ran» intersubjetivamente el contenido del mito de Osiris, y que actuaran
cotidiana, existencial e intersubjetivamente ante un «juicio final» que
se realizarfa en la gran sala de Ma’at, significa que el mito tuvo efectos
performativos en la historia empirica, desde su pretensiéon mitica de ver-
dad no puesta en duda por los egipcios, lo que produjo también efectos
politicos que el fildsofo puede interpretar como objeto de su andlisis
hermenéutico. Lo mismo puede decirse de un libro como el de Jeremias,
del Apocalipsis de Juan, del Evangelio de Lucas, o de la Carta a los ro-
manos, hoy tenida en cuenta por J. Lacan, S. ZiZek, A. Badiou, G. Agam-
ben y otros. Estos filtimos textos han sido descartados por la herme-
néutica filoséfica, castrando una historia todavia ocultada de la politica.

De hecho, hubo dentro de los imperios antes referidos (chino, in-
dostdnicos, persas, helenisticos o romano) sucesivas rebeliones sociales y
politicas. Las rebeliones semitas {los movimientos mesidnicos del judafs-
mo, del cristianismo primitivo y de las primeras experiencias del islam)
produjeron una profunda accién transformadora dentro del antiguo or-
den politico esclavista del estadio II interregional estudiado, redefinien-
do la intersubjetividad, subvirtiendo desde las victimas aquellos sistemas
del ejercicio del poder, creando nuevas instituciones, produciendo nue-
vo derecho, cambiando los principios normativos implicitos.

El fundador del cristianismo, Jeshila de Nazareth, que emerge en
¢l horizonte semita (hablando el arameo, dialecto cananeo), dentro del
Imperio romano, en su regién oriental bajo control helenista, como un
israelita critico, fija su diferencia dentro de la mas antigua tradicién de
su pueblo judio {al que pertenecié en la estricta observancia de la «ley»,
v de la que nunca intentd separarse). Al superar Jeshia el estrecho nacio-
nalismo de algunas sectas judias, se abre al amplio horizonte de un uni-
versalismo que producird inesperadas consecuencias. Por una parte, en-
sefia a sus discipulos a evitar todo odio contra pretendidos «enemigos»?
desde una esperanza mesiinica universal®*, perc al mismo tiempo mina
la pretension teocritica del mesianismo politico davidico de ciertos gru-
pos de su pueblo®® y abre el proyecto a todos los pueblos, m4s alla del
horizonte del reino de Israel?®é, incluyendo a todas las naciones (ethné),
a los goim (asi denominan los judios a los no-judios, a los «paganos»), en
su nueva alianza intersubjetiva. Es un «reino»6" escatclégico universal;
un postulado ético-politico.

Pero alin mas importante para una politica critica es la construccion
de una categoria estrictamente racional de extrema originalidad en la
historia de la filosofia politica, la meta-categoria de la exterioridad poli-
tica, de la Alteridad ética, que, siendo de origen judio®?®, adquiere en las
ensenanzas de Jeshia una centralidad originante central, y que se instala
como niicleo de todo un conjunto de culturas (las «cristiandades»).

[34] Como filésofo, efectuando una hermenéutica politica, tomaré
como ejemplo la narrativa o relato ético-racional®® ideada por aquel
maestro (ciertamente un intelectual orgdnico) semita ante la pregunta
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«éQuién es mi préjimo?»?", que podria traducirse mejor por «{Quién
es el que vive la experiencia del cara-a-cara*’'?», o todavia «¢Quién es-
tablece la experiencia de proximidad®™*?». Ante esa pregunta, aquel sutil
conocedor metédico de categorias criticas ético-racionales le contesta
desarrollando una narrativa, construyendo una <historia» {(story), un re-
lato socio-politico. Por un camino «bajaba un hombre de Jerusalén a
Jericé v lo asaltaron unos bandidos». La situacién hermenéutica parte
primeramente del «sistema establecido», la <Totalidad» {el sistema judio
politico, el camino) y una victima («lo asaltaron, lo desnudaron, lo mo-
lieron a palos»). La victima del asalto estaba «fuera» del camino, del or-
den, del sistema, en la «exterioridad» de la totalidad politica establecida,
legitima. Con profundo sentido critico, que no existe en el mito de la
caverna de Platén?™, aquel rabi (maestro metddico en la retérica critica)
hace pasar primero por el camino a lo més prestigioso del orden social
y politico de Israel: «bajaba un sacerdote». Y de manera critica, irénica,
brutal se expresa ante el propio «escriba» (jurista) que lo interpela: «al
verlo, dio un rodeo y pasé de largo». La totalizacién de la Totalidad
del sistema en el que se encontraba le impidi6 abrirse a la exterioridad
socio-politica de la victima?™*, Para mayor provocacién todavia (mucho
mis que el Zaratustra nietzscheano}, se vuelve sobre la tribu de Levi, la
mis venerada por la élite jerosolimitana: «lo mismo hizo un levita». Es
decir, los sabios, los mejores, los mas venerados del sisterna no pudie-
ron asumir la responsabilidad por la victima, por el Otro. El horizonte
legitimo del sistema vigente les impedia dar un paso «fuera» de él; fuera
de la ley. El despreciado para la tabla de valores del sistema positivo, un
samaritano (un meteco para un griego, un galo para un romano, un infiel
para un cristiano medieval o mahometano, un esclavo o un indio en la
primera Modernidad, un /fumpen en el capitalismo, etc.) —de nuevo la
ironfa, la critica mordaz, la intencién subversiva de valores—: «al verlo,
tuvo solidaridad?™*, se acercé a él y le vendd las heridas». Estos textos no
han sido asumidos por la filosoffa politica contemporinea, tampoco en
Estados Unidos o Europa. Sin embargo, son lo més revolucionario que
hayamos podido observar en la historia de la politica hasta este momen-
to, imposibles para la comprensién de todas las politicas de los pueblos
de la Edad del Hierro, llamados anteriormente «indoeuropeos» —en
especial la griega y romana.

El concepto de plesios (el cercano o préximo, préjimo) o de plesidzo
{(aproximarse o hacerse préximo) en griego no indica adecuadamente el
reduplicativo hebreo del «cara-a-cara» {panim el panim). En este caso
es la inmediatez empirica de dos rostros humanos enfrentados, cara-a-
cara, beso-a-beso?, cuando se «revela» desde el sufrimiento de la vic-
tima?”’, en cuanto interpela a la responsabilidad politica por el Otro y
exige la superacién del horizonte de la Totalidad («salirse del camino»
establecido).

Esta posicién ético-politica no es una terapia®™ estoica de los deseos
para alcanzar la paz subjetiva (que no otra cosa es la ataraxia como la
apdtheia), sino simple y directamente la terapia pablico-politica desde el
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Otro («le vend6 las heridas echandole aceite y vino») en la que le va la
vida al que se arriesga al jugirsela por el Otro.

[35] Las categorias fundacionales de una politica critica son, en-
tonces, dos: &) el orden establecido («de este mundo»: ek fodiou tof
késmon), la Totalidad, como el presupuesto que ha de ser deconstruido;
y b) la trascendencia horizontal de la temporalidad histérica como exte-
rioridad politica, futura en el tiempo {«yo no pertenezco a este mundo»:
otik eimi ek totl kbsmou todion)”: la Exterioridad. La «ley» estructura
¢l orden establecido («este orden» o «<mundo») y es necesaria. Pero cuan-
do la «ley» mata es necesario no cumplirla. Abraham debfa sacrificar a
su hijo Isaac —como mandaba la ley» de los semitas, y que se cumplia
estrictamente en Tiro o Cartago®*®—, pero él mismo busc6 la manera de
reemplazarlo por un animal (seglin una tradicién judia en la que Jeshda
se inscribia, en oposicién a la posicién dogmatica de los sacerdotes del
templo, contra quienes Jeshda luchaba). Ante la autoridad de la «ley»,
Jeshida acusa:

§1i fuerais hijos de Abraham os portariais como ¢él. En cambio, estiis tratando de
matarme a mi [...] Eso no lo hizo Abraham?! [...} Yo no estoy loco?®? [...] ¢No
tenemos razén en decir que eres un samaritano?®,

La ley da vida cuando el orden es justo. Cuando reprime la posibili-
dad de lo nuevo la ley mata. Por ello, lo que se construye desde el desafio
de las victimas que interpelan desde la Exterioridad (probando por su
mera existencia socio-politica la injusticia de «este mundo», el orden es-
tablecido), desde el «orden que no es de este mundo» (siendo histérico,
realmente posible, mas justo: el «reino de los cielos», que Marx intuyé
parcialmente con su «reino de la libertad», y Kant con su «comunidad
ética»®®), estd mas alla de la ley que mata.

En efecto, Jeshiia murid joven en una cruz (la silla eléctrica de los
romanos) en la siguiente situacién estrictamente polirica:

Hemos comprobado que éste anda rebelando al pueblo®, oponiéndose a que

paguen tributos al César y diciendo que él es Mesias y rey [...] Estd sublevando
todo el pais judio, empezé en Galilea y ha llegado hasta aqui [...] Aquel dia se
hicieron amigos Herodes [el colaboracionista colonial] y Pilatos [el soldado im-
perial], que antes se llevaban muy mal®*.

Es interesante observar que todas las circunstancias, las acusaciones,
la sentencia, las negociaciones son politicas. Jeshia es acusado de ser
critico hacia el orden vigente (tanto en la periférica y colonial Palestina
como con respecto al Imperio) en favor de un «pueblo de la tierra» (ham
‘abaretz), pueblo de pobres y oprimidos. Pero esa prictica critica por
parte de Jeshta era coherente con sus ensefianzas. Habfa expresado:
«iDichosos vosotros, los pobres!» y «iAy de vosotros, los ricos [...], los
satisfechos [...], los que ahora refs [...] porque vais a lamentaros y a llo-
rar»*¥7. Es decir, para la tradicion de las castas el que no cumplia con el
«orden» (que era sagrado) debia ser castigado con la exclusién: el paria,
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el altimo, el «intocable» {porque mancha). Jeshda, en cambio, invierte
la regla, y ética y politicamente expresa la légica de toda politica critica:
el orden politico vigente que excluye al débil, el orden econémico que
produce una victima, un pobre, es perverso. El criterio critico {«dicho-
so»} es la victima, el pobre, el intocable; es el «bendito», el otro como lo
«sagrado», el «justo», Se ha subvertido el sentido ético-politico de toda
la sabiduria griega, romana, de los jinetes de la Edad del Hierro (los
mal llamados «indoeuropeos») del estadio II del sistema interregional.
En el «iHe hecho justicia con la viuda, el huérfano y el pobre!» (o el
extranjero) de los antiguos c6digos juridicos mescpotdmicos se habia
expresado lo mismo (originado en el estadio I regional}, pero ahora con
mayor claridad y desarrollo {inaugurando histéricamente el estadio 11
interregional).

[36] La muerte de Jeshila es muy diferente a la de S6crates. Los
dos mueren ante sus discipulos. Uno, Sécrates, feliz por abandonar las
limitaciones que su cuerpo imponia a su alma divina e inmortal, que
regresaba con los dioses. Habia cumplido con las leyes patrias aunque
se le acusara injustamente. El otro, Jeshdia, con temor ante la muerte
real («sudando sangre»), esperando la incierta resurreccién (inaugurada
miticamente treinta siglos antes por Osiris), por haberse opuesto a la ley,
al orden politico (del Imperio) y religioso (ante el temple, sus élites y sus
soldados), es condenado a un horrible tormento publico, entre ladrones.
Para Jeshuia el criterio dltimo no es la ley sino la vida humana. Si la ley
mata no debe cumplirse; si la ley da la vida es necesario obedecerla:

Pues os digo que aqui hay algo mas que el templo, Si comprendierais lo que sig-
nifica justicia quierc y no sacrificios no condenarfais a los que no tienen culpa. El
duefio del sdbado [la Ley, «este mundo», el «orden»] es el ser humano?*.

Por ello, Franz Hinkelammert escribe que Jeshila «constituye un su-
jeto rebelde que entiende su rebelién como una necesaria extensién de
la propia ley mosaica. Jeshiia, se ve en todos los evangelios, es este suje-
to tebelde que pide a todos los seres humanos seguirle. No es el sujeto
revolucionario, sin embargo subyace a todos los movimientos revolu-
cionarios posteriores [de Occidente], aun en el caso en que la revolu-
cién devore al sujeto rebelde que estaba en su inicio. Subyace incluso al
propio cristianismo después de llegar al poder [en la Cristiandad], pese
a que también éste lo devoré en el curso de la historia»?, El Anti-Cristo
de Nietzsche tiene una pilida semejanza critica con el Jeshia histérico.
Las descripciones frecuentes del cristianismo {(aun las de Rosenzweig o
Lévinas) no consideran la posicién critica de Jeshila, sino la posicién
fosilizada de la Cristiandad posterior.

A la comunidad primitiva de los seguidores del «Ungido» (meshiakh,
en griego khristds) se la denominé en la capital de los seleucidas, Antio-
quia, khristianoi. Estos «ungidos», pobres, perseguidos, constituyeron
comunidades, al comienze hasta con «comunidad de bienes» (el llamado
«socialismo primitivo», que, como veremos, se continuara con los mon-
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jes cenobitas), en las casernas de esclavos (tan numerosas en el Imperio
romano, como describe Max Weber), en los cementerios o catacumbas
{porque alli no actuaba el ejército romano por respeto a los ancestros),
entre los desplazados, inmigrantes, cxtranjeros, victimas de la domina-
cién helenistico-romana. De Galilea pasan a Jerusalén®*® —en la misma
capital judia, perseguidos por algunos miembros de la élite—, y de alli
a Samarfa, a Antioquia, Efeso, Corinto, Atenas, Alejandria y por dltimo
a Roma. Como un reguero de pélvora aquellos militantes de la primera
hora exclamaban con Taciano en su Discurso contra los griegos:

Entre nosotros, empero, no s¢ da la ambicién de glotia y por eso no seguimos la
multiplicidad de dogmas (ddgmatos) [...] Todos los que desean filosofar (philoso-
phein) acuden a nosotros que no examinamos las apariencias ni juzgamos por su
figura a los que se nos acercan, porque pensamos que la fuerza de la inteligencia
puede darse en todos?™, aunque sean débiles de cuerpo [...} Ahora bien, todo
esto os lo expongo, no porque lo haya yo sabido de otros, ya que he recorrido
muchas tierras y profesado como maestro vuestras propias doctrinas y he podido
examinar muchas artes ¢ ideas y, por fin, viviendo en Roma, pude analizar deteni-
damente la variedad de estatuas por vosotros alli exportadas, No trato yo, como
suelen hacer orros, de confirmar mis doctrinas con ajenas opiniones, sino que
sélo quiero escribir aquello que yo, personalmente, he comprendido. Por ello,
dando un adids a la altaneria de los romanos y a la fria palabrerfa de los atenien-
ses v a los desconcertados dogmas de vuestra filosofia (dégmasin asynartétois),
me adher{ finaimente a nuestra filosofia birbara (katd barbdrous philosophén)*.

[37] Puede apreciarse en el texto la critica de los desplazados (las
victimas) contra la «altanerfa» de los ciudadanos del Imperio, y contra
la «frialdad» escoldstica decadente de los filésofos helénicos. La nue-
va comunidad tenia un élan juvenil critico incontenible. El proyecto de
la primitiva comunidad no era constituir un Estado politico, sino una
«comunidad ética» critica del Imperio romano (y de todos los imperios
anteriores [y posteriores]). Era una «teologia politica» —anticipacion de
la de Hobbes, Spinoza o Schmirt—, pero critica. A los esclavos y victimas
se le presentaba un horizonte de esperanza (como bien lo descubre Ernsr
Bloch) politica, desde la Exterioridad del «orden establecido»:

iCay6, cayé la gran Babilonia!l?®. Se ha convertido en morada de demonios,
en refugio de todo espiritu corrupto, en refugio de aves impuras y repugnantes
[...] Pueblo mio, salid®* de ella para que no sea que os hagdis cémplices de sus
injusticias y victimas de sus plagas [...] En proporcién a su ostentacion y a su lujo
dadle tormento y duelo [...} Llorardn y se lamentarin por ella [Roma] los reyes
de la tierra que con ella fornicaron y se dieron al lujo [...]*.

Es facil imaginar el impacto que estos textos producian en la con-
ciencia de millones de victimas del Imperio romano. Hay una critica
también econdmico-politica:

iAy, ay de la gran ciudad, de Babilonia, la ciudad poderosa! [...] También los co-
merciantes de la derra llorardn y se lamentarin por ella, porque su cargamento
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ya no lo compra nadie; el cargamento de oro v plata, pedreria v perlas; de lino,
plirpura, seda y escarlata, toda la madera de sdndalo, los objetos de martfil y de
maderas preciosas, de bronce, hierro y marmol; la canela, el clavo y las especias,
perfumes, incienso, vino y aceite, flor de harina y trigo, ganado mayor y menor,
caballos, carros, esclavos y siervos?®s,

Pareciera que estd describiendo la bolsa de Nueva York y Londres.
iEs la ventaja del relato simbdlico por sus posibles relecturas en diversos
tiempos, pero racionalmente preciso en el uso de sus categorias! Se trata
de una revolucidn teérica de la comprensién de la politica, sin intencién
de ¢jercer el poder del Estado, sino mds bien de abrir las condiciones de
posibilidad de la accién critica de los excluidos y victimas {victimas que
son el efecto negativo no intencional del sistema politico de domina-
cién), instaurando asi un espacio de esperanza, de reconstruccién de la
subjetividad humillada del esclavo, dando posibilidad al surgimiento de
la solidaridad de la «comunidad critica» de los que luchan por el recono-
cimiento de sus derechos.

Invisible a los ojos de todas las historias de las filosofias politicas
actuales se ha producido la mayor revolucion en la concepcion de la po-
litica, ya que de hecho fueron siempre las victimas excluidas el motor de
las transformaciones politicas necesarias. Ahora contaban, al menos, con
el apoyo de una comunidad ética {llamese si se quiere «religiosa»), que,
gracias a la experiencia de la «didspora» judfa en el Imperio®®” y al mismo
derecho romano {bizantino o latino), orquestardn una institucionaliza-
cién organizativa sin paralelo en la historia universal (las «iglesias» cris-
tianas bizantina, copta, armenia, latina, etc.). Organizadas fuertemente
las «iglesias», el Estado (el Imperic romano en primer lugar) no podri
ya arrogarse ser ¢l intermediario entre los seres humanos y los dioses. El
César Augusto era también el Romano Pontifice?”®,

[38] Paraddjicamente serdn las iglesias cristianas las que «inventen»
el Estado secularizado. La poca «institucionalidad» del confucianismo,
del tacismo, las religiones hindies, el budismo, y aun del islam, impidie-
ron la secularizacion del Estado en sus respectivas culturas. Lo cual no
quiere decir que el cristianismo, orientando desde dentro la creacion de
nuevas culturas, las cristiandades, no cayera en repetidas contradiccio-
nes consigo mismo, constituyendo cuasi-teocracias®® que nuevamente
sacralizaban las monarquias. Pero el solo hecho de la existencia de las
iglesias cristianas impedia la sacralizacién definitiva del Estado (aun del
Estado pretendidamente cristiano). Por ello Marx, situandose dentro de
la mis antigua tradicién judeo-cristiana, escribié (sin que pudiera ser
interpretado en el sentido que le estoy dando tanto por marxistas como
por anti-marxistas cristianos):

La confusién del principio politico con el principio religioso-cristiano’® ha pa-
sado a ser una confesién oficial’™ [...] Vosotros queréis un Estado cristiano [...]
Queréis que la religion ampare a lo terrenal {...] Entendéis por religién el culto
de vuestro poder absoluto y vuestra sabiduria de gobierno [...]**. ¢Acaso no ha
sido &l cristianismo el prinmero en separar la Iglesia del Estado*®? Leed la obra de
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san Agustin De civitate Dei o estudiad a los demds Padres de la Tglesia®™ y el es-
piritu del cristianismo [...] volved y decidnos cudl es el Estado cristiano ...

Es evidente que Hobbes no se enter6 de estas certeras posiciones de
Marx —no s6lo por vivir antes, sino por fundamentar teolégicamente
a la Cristiandad anglicana— cuando habla de un «Estado cristiano»**
(siendo uno de los tantos ejemplos de la des-secularizacién o re-sacrali-
zacién del Estado absoluto moderno®®).

2. La «conexién bizantina»: la recaida en la sacralizacion contradictoria
de las cristiandades orientales

[39] Las comunidades cristianas se extendieron por todo el Imperio.
Surgieron en un horizonte judio, profundamente fermentado por un
mesianismo muy plural, entre cuyos grupos debe situarse el denominado
udeo-cristiano»*, Jeshtia hablé en lengua aramea (semita). Sus disci-
pulos se expresaron en griego para poder predicar en el mundo helenis-
ta. Habia una tradicién filosdfica judia®®™, pero los cristianos toman una
posicién mucho mis clara que el judaismo enfrentdndose al Imperio:

¢Por qué tenéis empefio, oh griegos, en que como en una lucha de pugilato
choquen contra nosotros las leyes del Estado? [...] El emperador mandé que se
le paguen tributos y estoy dispuesto a pagarlos; mi amo me ordena que le esté
sujeto y le sitva, y reconozco mi servidumbre {...] 81 se me manda negar a Dios,
no estoy dispuesto a obedecer, sino que moriré primero*!’.

Como puede observarse, se exige que el Estado no pueda determinar
su vida religiosa; es decir, seculariza el Estado —asi como la teoria de
la creacién seculariza el cosmos, porque no puede ser divino lo que «ha
sido creado»*'—, lo que le priva de legitimacién y de fines religiosos.
Pero su funcién deconstructiva va més alla. Se trata de un enfrentamien-
to entre visiones del mundo, entre ethos diversos:

Mas ahota considero oportuno demostraros que nuestra filosofia (philosophian)
es més antigua que las instituciones gricgas. Los limites son Moisés y Homero. Y
pues uno y otro son anfiquisimos, uno el mis viejo de los poetas e historiadores;
el otro, autor de toda la sabiduria barbara*Z.

Para Taciano Moisés era mis antiguo. Con ello la «comunidad cris-
tiana» afirmaba su autonomia critica dentro del Imperio. Como los cris-
tianos se oponian a los dioses, que eran como los valores legitimadores
del Imperio, se les acusaba politicamente —y se los perseguia y se les con-
denaba a muerte— por ser «ateos». A lo que Atenagoras, en su Legacion
en favor de los cristianos, replicaba que los cristianos «tienen tradiciones
propias» como todos los pueblos, pero no pueden caer en ingenuidades
como los griegos y romanos que opinan que «los dioses nacen»*', ope-
ran como humanos y hasta mueren. Todo el sistema politico romano se
legitimaba en su unidad mediante la adoracién del emperador como un
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dios. No adorarlo era un crimen politico. La comunidad critica afronté
el martirio, pero deconstruyé durante tres siglos los fundamentos legiti-
mantes religiosos del Imperio.

Cuando en el 324 Constantino es coronado nico emperador, apo-
yade ya en la presencia multitudinaria de los cristianos en Oriente, en
Grecia, en e} Egipto copto y alejandrino, en Anatolia (la region mas po-
blada del Imperio} y en la Antioquia seléucida, el cristianismo, de per-
seguido, de comunidad ética critica, se tornard lentamente en el fun-
damento de una nueva legitimidad sagrada del Estado. Pareciera que
el Estado siempre necesita de un fundamento «absoluto», en tanto no
descubra la soberania del pueblo, fundamento histérico y siempre ines-
table {para los dogmdticos) de legitimacidn. Las iglesias cristianas ne-
gociaran, traicionando su inspiracién originaria, con las monarquias o
Estados la posibilidad de su colaboracidn en ese proceso legitimador, De
haber sido una comunidad critica se transformaran contradictoriamente
en el nuevo «fundamento del Estado» {(como expresard en coherencia
con su légica politica de la Cristiandad germana Hegel, y correctamente
criticard Marx seglin la tradicién cristiana primitiva®'*), y por ello, ¢
inevitablemente, en la fuerza del consenso del bloque histérico en el
poder, legitimando ahora la opresién de las nuevas victimas del Impe-
rio «cristiano», que con Teodosio (379-375 d.C.) queda definitivamente
estructurado.

La organizacién politica del Imperio bizantino tiene especial inte-
rés porque es el eslabén histérico que une el origen del cristianismo, el
Imperio romano latino y helenista, el mundo musulmaén, la cristiandad
latino-germinica con el Renacimiento italiano —«renacimiento» de los
estudios clasicos griegos pracias a la presencia en Irtalia de los exiliados
bizantinos, expulsados por la toma de Constantinopla por los turcos en
pleno Quattrocento—. Paradéjicamente Janet Abu-Lughod®" no expo-
ne nada sobre el Imperio bizantino. Lo mismo acontece con todas las
historias de la filosofia politica hoy en uso, incluyendo la de Leo Stravss
o Sheldon Wolin'e.

[40] El emperador romano Constantino «dedica» la ciudad de Cons-
tantinopla el 11 de mayo del 330 d.C. como nueva y tnica capital del
Imperio. Los obispos de 1a antigua ciudad de Bizancio (cuyo origen grie-
go se remonta al 658 a.C. como colonia de Megara) son ahora insti-
tuidos por el mismo emperador. Los Césares pronunciaban la férmula
siguiente al investir de poder al nuevo patriarca: «La Santa Trinidad,
que me ha dado el imperium, te confiere el patriarcado de la Nueva
Roma». De esta manera Alejandro (obispo de Bizancio y Constantinopla
del 314 al 337 d.C.%Y) ser4 el primer obispo de la Cristiandad bizantina,
La institucién eclesial ha negociado su situacion preferencial a cambio
de dar al Imperio la legitimacién divina. Se trata de un cesaro-papismo
fuertemente organizado; mantendri a la Iglesia bajo su hegemonia, trai-
cionando ésta la propuesta politica de Jeshila de Nazareth.

Sin embargo, surgird una extrafia institucién no propia de la tra-
dicién judeo-cristiana: el menaquismo cristiano copto-bizantino, Dicha
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institucién se hallaba vinculada a Egipto (a la antigua comunidad de
sabios, desde la fundacién de Menfis, con unos 3.300 afios de existen-
cia), y estd presente en el maniquefsmo {cuyos monjes®'® pululaban en
los desiertos egipcios «luchando contra los deseos del cuerpo, origen del
mal»"%} y hasta en el budismo (los monjes budistas que mendigaban co-
mida para los miembros de la comunidad, la sangha, en una civilizacién
altamente urbanizada desde el siglo v a.C. en la India). Estas comu-
nidades de ascetas cristianos se opondrin a la Cristiandad establecida,
criticardn la legitimacién del Estado, y su perpetua rebeldia significara
un resto critico creativo, solidario con los pobres del Imperio. Al mismo
tiempo, el texto del mensaje de Jeshiia de Nazareth era leido y releido
en los templos cristianos. El mensaje producia la «conversién» de nume-
rosos miembros de las iglesias. Nacié asi en el cristianismo una corriente
critica, que con pretension politica de justicia se opuso a la legitimacién
de las cristiandades, como el mismo Magquiavelo lo hara notar en su mo-
mento respecto a franciscanos y dominicos mendicantes.

Tomemos un ejemplo de la relectura de un texto que tendrd mu-
chas consecuencias (hasta en las Reducciones jesuiticas en los siglos xvn
¥ XVl en América Latina, donde se inspirara el socialismo utépico euro-
peo del mismo siglo, y de cuya tradicién se originarj el socialismo, como
observé explicitamente Engels en numerosas ocasiones). Se lee que los
primeros cristianos en Jerusalén tuvieron un tipo especial de vida:

Eran constantes en escuchar la ensefanza de los apostoles v en la comunidad
(koinonia), en el partir el pan y en las plegarias [...] Los creyentes vivian todos
unidos y lo tenfan todo en comiin (dpanta koind), vendian sus posesiones y bie-
nes y lo repartian entre todos segiin la necesidad (kbrefan) de cada uno?®,

Es posible que sea uno de los textos que hayan promovido més trans-
formaciones en la historia de la cultura bizantina y latino-germanica (la
futura Europa) sin comparacién con ningiin otro*2!. Ya en el siglo siglo 1
se expresaba asi la Didajé:

No dejards de ayudar al pobre; tendras todo en comiin con tu hermano v no
dirds Esto es sio, porque si en la inmortalidad todo sera comiin, cuanto més con
respecto a los bienes mortales®?2.

Tertuliano predicard en Cartago que «todo es comiin entre nosotros,
salvo las mujeres»32, Basilio relata que cuando era joven, en medio de la
ya inicial corrupcién de la Cristiandad bizantina, acontecié que:

Yo lef el Evangelio y descubti que para llegar a la perfeccion era pecesario vender
mis bienes, entregarlos a aquellos hermanos que son pobres, liberarme de todas
las ocupaciones [...] Y después intenté encontrarme con hermanos con los que
pudiéramos juntos cruzar el profundo mar de la vida*®.

Tiempo después predicaba a los cristianos bizantinos:
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Pertenece a los que tienen hambre el pan que guardas, a los desnudos el manto
que conservas en los cofres, al descalzo los zapatos que se pudren en la despensa,
al pobre el dinero que atesoras. Cometes tanta injusticia como personas hay a
quienes deberias ayndar’®,

[41] Asi nacfan dentro de la civilizacién orientada por el cristianis-
mo comunidades cristianas criticas del colaboracionismo politico de la
institucién eclesial con el Imperio. Juan Criséstomo, patriarca de Cons-
tantinopla®? (398-404), en perpetua confrontacién con el emperador,
expulsado varias veces de su sede, predicaba:

¢No es acaso un mal poseer los bienes del Sefior, gozar solos los bienes comunes?
¢No es la Tierra del Sefior con todo lo que esti en ella, como dice un Satmo? Si
nuestras posesiones pertenecen a nuestro Sefior, ino son ellas de nuestros co-
servidores? Todos los bienes del Sefior son comunes [...] Comunes son también
las posesiones imperiales: las ciudades, las plazas, las aceras pertenecen a todos:
todos tenemos los mismos titulos?’.

En las grandes ciudades helenisticas nacieron numerosas escuelas de
pensadores criticos del Estado imperial que iniciaron el largo proceso de
construir una sintesis semito-cristiana que asume elementos del neoplato-
nismo?. En la Alejandria post-ptolemaica intelectuales como Clemente
(145-215) y Origenes {185-253)% ensefiaron y escribieron en Cesarea
de Palestina (donde ensefié Fusebio, 265-340). En Cesarea de Capadocia
fueron miembros de esta escuela Basilio (330-379), que estudi6 en Atenas
y Constantinopla, el gran Gregorio de Nacianzo (329-389), Gregorio
de Nisa (333-395). En Siria se conté con Juan Criséstomo {344-407),
que estudié en Antioquia y después pasé a Constantinopla. Al final del
siglo v, probablemente, aparece la obra De los nombres de Dios*® del
Pscudo-Dionisio, quizd un monje sirio, que propone una sintesis semi-
to-neoplaténica y cristiana comparable a la sintesis indoeuropea de las
Enéadas de Plotino, a la latina lograda en la Summa de Tomds de Aquino
o a la Légica moderna de Hegel.

Dos aspectos fundamentales influenciardn la futura filosofia politi-
ca: la profundizacién del problema de la libertad subjetiva y la radical
reflexividad responsable de la subjetividad concebida como présopon (la
persona de los latinos, el 72 de los egipcios, la persona singular). Ambos
conceptos no se encuentran en el pensamiento clasico helénico-romano.
La cuestién de la libertad, la autonomia, la atribucién de los actos al
sujeto, serd la respuesta construida teéricamente en la cultura bizantina
en torno al debate contra los gnésticos y maniqueos, en referencia a
la cuestion del mal ético®!, Seria impensable el concepro moderno de
«libertad» sin la creatividad y maduracién que se producira a partir del
siglo 11, incluyendo en esto a todo el pensamiento cristiano bizantino, al
musulman posterior y at latino occidental, hasta las discusiones en pleno
siglo XvI hispano entre la escuela dominica y jesuira: piénsese en Luis
Molina v Francisco Suirez, para entroncar ya sin discontinuidad con
Wolff o Kant, La libertad vy la singularidad personal son el horizonte on-
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tolégico, ético e histérico (diacrénico lineal) que hard posible la politica
moderna —ademds de los otros aspectos ya anotados mas arriba.

{42] En efecto, los gnosticos (contra los que se levanta Ireneo de
Lyon, del 130 al 202 d.C.) atribuian el «mal» a los Eones (esferas del
ser semejante a las de los neoplaténicos, inspiradas en las cosmogonias
egipcias®’?) que se iban manifestando sucesivamente en la historia. El
primer Eén era el Padre de bondad; el Légos era uno de ellos; el dltimo
Eén era el Demiurgo que creé el universo, y era eternamente perverso.
El mal, consiguientemente, tenfa procedencia divina; se encuentra en el
cuerpo creado, en la materia. Por su parte, los maniqueos opinaban que
el mal era ya un co-principio originario del cosmos, v el deseo sexual
uno de sus efectos. Los cristianos unidnimemente responderan, siguiendo
las conclusiones racionales del mito addémico (enfrentamiento de dos
libertades creadas, no divinas: la de Adan y la de la serpiente), que sélo
el ser humano es el origen del mal por ser libre (eles#theron) y aurénomo
{autexodsion’?), Metodio de Olimpia escribe:

Sostengo que el primer ser humano fue creado auténomo, es decir, libre, y por
ello [a sucesion de su descendencia ha heredado la misma libertad (elentheria)
[...] Habiendo el creador decidido honrar al ser humano y hacerle conocer bie-
nes superiores, le dio la facultad de obrar lo que le place ¥ lo exhorta a dirigirse
hacia lo mejor**,

El mal se encuentra en el mal uso de su arbitrio. El efecto del acto es
de su responsabilidad, merece premio o exige castigo. Se abre asi todo
un horizonte politico que culminard en el concepto intersubjetivo de
razén discursiva y autonomia de la voluntad libre (imposible en el pen-
samiento helenfstico y romano, incluyendo a estoicos o epictireos).

Esa referencia dltima subjetiva del ser libre se fue elaborando en tor-
no a disputas alejadas aparentemente de la antropologia. La escuela de
Alejandria proponia que el «Verbo» (el Thot egipcio, la Dabar hebrea,
traducida al griego como el Ldgos) se <hizo carne» y por ello tenia una
sola substancia (bypdstasis) divina. La escuela de Antioquia, mas semi-
ta, proponia que Jeshia tenfa dos «naturalezas» (physis): la humana y
la divina. Poco a poco se fue madurando un nuevo concepto filosofi-
co inexistente teéricamente con anterioridad: la nocién de la subjeti-
vidad individual radicalmente personal: présopon (el panim hebreo, el
«rostro» de cada cual). El concilio de Constantinopla del 448 diferencia
entre «dos naturalezas» y «una persona». Filosoficamente, lo de menos
es la definicién cristolégica (sobre la que volvera creativamente Feuer-
bach dando origen a la posicién «atea» de Marx**), lo importante es la
nocién de «persona» que en la Modernidad alcanzara el desarrollo de
«individualidad» desgajada de una significacién comunitaria feudal. El
pensador latino-cristiano Anicius Manlius Boetius (480-524), estudiante
en Atenas y de rancia familia romana, tratard el tema de manera clisica
en De persona®*, proponiendo como definicién (ciertamente defectuo-
sa) la famosa persona est naturae rationalis individua substantia®V. La
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filosofia politica contard desde ahora con la nocién de los sujetos parti-
cipantes de una comunidad politica, libres, auténomos, que ademds pue-
den ser paobres excluidos, como el tirado junto del camino del «wnidrash
del samaritano».

[43] Lo cierto es que el Imperio bizantino resistié hasta el 1453 los
ataques de los turcos®**, musulmanes, permitiendo a la Europa latino-
germana no convertirse en parte del mundo isldmico. Su organizacién
politica, cultural y econémica serd hegeménica en el Mediterrdneo
oriental, y aun en el occidental (si se tiene en cuenta que Génova fue
también una avanzadilla de la politica bizantina). Su universidad” ser4
el ejemplo que imitard Bolonia (la primera universidad latino-medieval),
su organizacién municipal de «parroquias» permitird la posterior institu-
cionalidad de la politica en las ciudades (incluyendo los «seis barrios» de
Venecia), instituyendo un muy sofisticado sistema tributario, la estructu-
ra del derecho desde Teodosio (379-395) y Justiniano (527-565) con su
famoso Cddigo, el Digesto v las Instituciones (que serdn el fundamento
de todo el derecho musulmain, latino-germanico, eslavo). Fl arte bizanti-
no estard igualmente en {a base de tado el arte musulman (las mezquitas
imitan a las basilicas constantinopolitanas), latino-germinico {el gotico
con sus estilizadas figuras es una imitacién bizantina) y eslavo (Moscti y
su Kremlin serin estrictamente bizantinos).

El miximo esplendor politico se alcanzé algo antes de comenzar
la fulminante ocupacién musulmana. Heraclio (610-641) y su dinastia
(hasta el 717) logran recuperar Mesopotamia venciendo a los persas
sasdnidas, pero desmilitarizan la regién, preparando asi el camino a la
«guerra santa» islimica. Si se considera que el budismo por su parte
habia también «pacificado» los actuales Afganistan, Pakistédn, el norte de
la India, Bangladesh e Indonesia, puede entenderse la velocidad de la
expansién musuimana. El mundo politico bizantino y budista y el norte
del Africa latinizado dejardn paso a la civilizacién semito- musulmana,
herencia primera y notable del mundo griego, helenistico, irdnico y bi-
zantino. Mientras Bizancio proseguia su milenario proceso cultural y la
Europa latino-germanica transitaba por el espacio aislado, secundario y
periférico del feudalismo, el mundo musulman sera la gran cultura cli-
sica perfectamente conectada con todas las otras culturas del estadio III
del sistema interregional (desde China e Indostin, incluyendo a Bizancio
y el mundo eslavo). La visién eurocéntrica de la historia de la politica
debe ser definitivamente superada en una visién realmente global de la
filosofia politica.

Todo cambiard cuando en el afo 643 los drabes tomen Alejan-
dria, quemando la famosa biblioteca con buena parte de la sabiduria
helenfstica.

3. El mundo latino-cristiano del Imperio romano occidental

[44] El Imperio latine romano, donde se situaba la ciudad de Roma,
lo propiamente «Qccidente» (la futura «Europa»), no tenia tanta pobla-
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cién, cultura o rigueza como el «Oriente» helenista, dominado militar y
econémicamente (pero no valorativamente) por el Imperio romano. ¥l
mundo mediterrineo latino fue siempre productiva y mercantilmente
pobre, con poca densidad y complejidad cuitural. El camino de la «Euro-
pa» latino-germdnica serd oscuro y lento, el de su «<Edad Media» después
de la invasién musulmana {que, como ya hemos dicho, no vale como
categoria de periodizacién para ninguna otra cultura en el estadio III del
sistemna interregional asidtico-afro-mediterrineo).

El fundamento tedrico de la Cristiandad latino-germanica lo creé
el fildsofo retérico de cultura romana, que seri obispo panico-africano,
Agustin de Hipona {354-430), no lejos de la antigua Cartago. Su figura
serd el puente entre dos épocas y culturas: el decadente Imperio romano
latino-occidental (al que fulmina con devastadoras criticas) y la naciente
Europa latino-germana. El mismo serd testigo de la llegada de los ger-
manos, de los vindalos, que destruiran una vez mis las ciudades ptinicas,
ahora cristianizadas. En su obra mas original, De civitate Dei, propone
las categorias originarias de una politica critica: ) en primer lugar, la
categoria de Toralidad, del orden politico positivo establecido, vigen-
te, dominante (la «ciudad terrena», «de Cain»), y b) en segundo lugar,
la categoria de Exterioridad, el 4mbito de las victimas, de la Alteridad
que interpela, criticamente, como futuro (la «ciudad celeste», utépica,
trascendental en el tiempo, «de Abel»). Su obra constituye un capitulo
originario de la «teologia politica» latino-germanica, que tendrd conti-
nuadores modernos tales como Hobbes, Spinoza o Schmitt. Asi escribe
criticamente Agustin ante el Estado imperial de su tiempo:

Escipion cuando impedia la construccién de teatros intuia que la prosperidad
facilmente podia corromperlos y pervertirlos, queria que no os vieseis libres
del miedo de los enemigos. Pues no tenia €] por dichosa a aquella repiblica que
mantenia las murallas en pie y las buenas costumbres por el suelo. Mas en voso-
tros mucho mds pudo el embeleso de los impios demonios que la previsién de
los hombres sensatos. De aquf procede que los males que padecéis los imputiis
alos tiempos cristianos {christianis temporibus) [...] Viciados por la prosperidad,
la adversidad no puede corregiros®®.

Aligual que Cicerdn, toma a la primitiva Roma como ejemplo y con-
tradiccidn de la Roma decadente, pero tiene una novedad propia de la
tradicién semita. Esta critica despiadada se funda en la oposicién dialéc-
tica de dos «ciudades», de dos categorias politicas: una, la positividad del
orden dominador (la Totalidad), represora y por ello decadente; otra, la
idea regulativa de una utopia posible (la Exterioridad) que mueve a la
emancipacion:

He dividido al género humano {generis huymani) en dos grupos: [...] El primer
hijo de los dos primeros padres del género humano fue Cain, que pertenece a
la ciudad humana (bomtinym civitatem), y el segundo, Abel, que forma parte de
la ciudad de Dios (civitatem Dei} [...] Cuando las dos ciudades emprendieron su
curso evolutivo [...] nacidé primero el ciudadano de este mundo {prior est natus
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civis huius saecull), v luego el peregrino en el mundo (posterior peregrinus in
saeculo) [....] La escritura dice que Cain fundé una ciudad y que Abel, como
peregrino, no la fundé. Porque la ciudad de los santos {sanctorum civitas) tie-
ne un origen trascendental (superna), y aunque engendra ciudadanos en este
mundo, en ellos peregrina [la ciudad de Dios] hasta que llegue el tiempo de su
reinado®*,

Se trata de dos categorias politicas explicitas: a) el orden politico
dado en su estado final (cuando la totalizacion de la Totalidad se torna
represora: Babel) y b) la comunidad critica de los excluidos, los opri-
midos, las victimas que siempre se encuentran en ¢l dmbito no institu-
cionalizado de la Alteridad politica. Esta Exterioridad juega un papel
fundamental en la creatividad politica.

[45] Lo cierto es que esta distincién radical serd rapidamente pri-
vada de su cardcter critico. La Cristiandad medieval latino-germdnica
(sea el Sacro Imperio romano germanico entre los francos del norte o
el Estado Pontificio en Italia) se autointerpretard, en clave de teologia
polftica musulmana, como la «ciudad de Dios», calificando al islam de
«ciudad terrena». La trascendentalidad de la categoria critica habifa sido
invertida. El cristianismo critico politicamente ante todo Estado se habia
tornado en el fundamento del Estado (cristiano) mismo: el cristianismo
se habia transformado en la Cristiandad.

Pero Agustin es, ademds, el critico del sistema politico-cultural ro-
mano, desde la m4s antigua tradicién semita {del estadio I de los sistemas
regionales) a la que pertenece, y que, paradéjicamente, fundara poste-
riormente las pretensiones eurocéntricas (del estadio IV, al que perte-
nece la Modernidad). Agustin parte no de Homero o Rémulo, sino de
Abraham, para decentrar la narrativa romana etnocéntrica, pero con la
diferencia, con respecto a los musulmanes posteriores, de ser romano
por nacimiento y educacién filoséfica:

Abraham nacié, bajo el reinado de Nino, entre los caldeos. Pero la historia de los
griegos nos es mucho mds conocida que la de los asirios™?, y por los griegos pa-
saron a los latinos vy a los romanos, los que han pretendido historiar los origenes
de! pueblo romano desde la mds remota antigiiedad, me creo en la obligacién
de recordar a los reyes asirios. Asf aparecerd ¢cdmo Babilonia camina su jornada,
como una primera Roma. Codedndose con la ciudad de Dios, peregrina en este

mundo,

Ya en Babilonia {la «ciudad terrena») se le oponia la alreridad critica
{la «cindad de Dios»), lo que muestra que es una categoria universal (y
no sélo aplicable a Roma), histérico-mundial:

Llamo Asia no a la regién que es una provincia del Asia Mayor, sino a la llamada
Asia Universal™*, que es [...] una de las tres grandes partes del mundo, que serian
Asia, Europa v Africa [...] Por ello dividido el mundo en dos partes, Oriente y
QOccidente, Asia queda en una y Europa y Africa®* en la otra. {...] En Asia predo-
minaba el poder de la ciudad impia [...] Babilonia [...] Y llevaba cuarenta y tres
afos en el mando [el rey babilénico] cuando nacié Abraham mis o menos en el
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afio mil doscientos**® antes de la fundacion de Roma, que es como ta Babilonia
de Occidente®?,

El argumento es claro: Agustin se sitda en una «tradicién», en un
locus enuntiationis critico, externo al Imperio romano, mas antiguo, y
de todas maneras siempre critico —porque se criticé igunalmente a Babi-
lonia—. Su visién politica critica es histérico-mundial:

La sociedad de los mortales (societas mortalium), extendida por la tierra y en
los mds diversos lugares, ligada por la comunién de una misma naturaleza, se
divide con frecuencia coritra s{ misma, y la parte que domina oprime (praevalet
opprimit) a la otra, [...] La parte venada se rinde a la vencedora, prefiriendo la
dominacién®® [...] En casi todas las nactones la naturaleza grita con voz fuerte
que los vencidos prefieran sufrir el yugo de los vencedores a ser aniquilados en
los dltimos furores de la guerra*®,

Agustin agrega, en el mismo texto, que asi como «la utilidad y la
codicia terrenas han dividido la sociedad (sociedad que con una palabra
universal®*® llamamos ciudad de este mundo [civitatem mundi buius))»,
de la misma manera han dividido a los «pueblos, unos como sefiores
y otros como subditos (regnis praediti, regnantibus subditi)». Asiria en
el Oriente y Roma en el Occidente son asf los ejemplos de la «ciudad
de Cain», y tanto en Babilonia («el pueblo de Israel cautivo en Babilo-
nia»*1) como en Roma (el pueblo cristiano perseguido al que Agustin
defiende de la acusacién de ser la ruina del Imperio) el pueblo de Abel
permanecié como Alteridad critica, como la «Jerusalén celeste»*32, Nace
as{ una categoria politica universal critica que recaerd continuamente en
la sustantivacién fixista de la confusi6n de la Alteridad de la comunidad
critica, emancipadora, liberadora {de las victimas) con la sociedad domi-
nante: la sociedad feudal europea serd la «ciudad de Dios» —debiendo
ser inevitablemente, segin la légica de Agustin, la «ciudad terrena».

Agustin hablaba de «Europa», pero su Europa que miraba al Medite-
rrdneo desde el sur era la parte latina del ya milenario mundo romano.
El hispano Isidoro de Sevilla serd todavia parte de este mundo romano-
latino, cristtano, mediterraneo. La «Furopa» posterior sera alge com-
pletamente diferente; serd la «Europa» latino-germdnica continental, la
del Sacro Imperio romano de Carlomagno. Un fenémeno mayor vendra
a producir un «corte» crucial en la historia. La expansién del mundo
isldimico (que toma AJe]andna en ¢l 643) en Egipto, en lo que se llama-
rd el Magreb (v no ya la regién pinico-cristiana del norte de Africa) y
en la peninsula Ibérica {desde finales del siglo viI v comienzo del vi),
encerrard a la Europa latino-germdnica en un horizonte geopolitico pe-
riférico y dependiente del mundo isldmico®?; mundo aislado y feudal. Se
desarrollara asi el sindrome de la Edad oscura, del Medievo, situacién y
época histérica especificamente europea. iNo hubo ningiin otro mundo
medieval en la historia mundiall**.

87



LOCALIZACION EN LOS SISTEMAS REGIONALES ANTERIORES A 1492

4. La politica en el sistema mercantil cldsico isldmico

[46] Como ya hemos dicho, la civilizacién musulmana nunca tuvo una
Edad Media®*, ni una Edad oscura, ni feudalismo. La Edad Media eu-
ropea fue para el islam su Edad clésica, su Modernidad. Nacié como
una civilizacién mercantil, urbana, de grandes proyecciones geopoliticas
(contra el provincianismo del feudalismo agrario europeo) que llegé a
unir, dos siglos antes de la invasién europea de América, el océano Pa-
cifico con el Atlantico {desde la isla de Mindanao, en las Filipinas, hasta
Marruecos).

La experiencia y la teorfa politica islimica son de la mayor impor-
tancia. Surgieron casi instantineamente como una concepcién musul-
mana de la politica, como heredera de la visién bizantina de la existencia
(que incluye como propia la tradicién politica del mundo griego clsico,
del helenismo y aun del derecho latino del Imperio occidental romano),
porque la isldmica es una religién esencialmente politica (en ello estriba
su fuerza y su debilidad). Siempre tuvo al mundo bizantino, del que se
nutria, como su antagonista, desde la ocupacién de Alejandria (de cris-
tianismo copto-helenistico) en el 643, hasta que logré vencerlo en 1453,
Escribe Samir Amin:

Para comprender [el mundo islimico] deberemos situar al mundo drabe en su
ambiente real: ¢l de una zona de paso, de placa giratoria, entre las grandes zonas
de civilizacién del Mundo Antiguo®*, Esta zona semidrida separa tres zonas de
civilizacion de vocacidén agraria: Europa, Africa negra y Asia monzénica. Asi,
pues, ha cumplido siempre funciones comerciales [...] Las formaciones sociales
sobre cuya base se construyeron sus civilizaciones fueron siempre formaciones
comerciales. Entendemos por mercantiles que el excedente que alimentaba sus
ciudades importantes no provenia generalmente de la exploracién del mundo
rural, sino de los beneficios del comercio lejano [...] de los excedentes extraidos
por las clases dirigentes de las demis civilizaciones a su campesinado™.

Su historia determina el ethos politico particular de este pueblo.
Nacido en el desierto, espacio de la hospitalidad semita por excelencia
(apertura al «cara-a-cara» solidario del perdido en la inmensidad de las
dunas mortales) y seguidor del «profeta» que fue expulsado de La Meca
en el 622 por la critica contra los ricos comerciantes que mercadeaban
entre el golfo Pérsico y el mar Rojo, y que no distribuian sus riquezas
entre los pobres de sus clanes respectivos. Mahomed ocupa La Meca
el 17 del Ramadén del 623. El 8 de junio del 632 muere reuniendo a
numerosas tribus. Abu-Bakr, el «sucesor» (Khalifa), comprueba la debili-
dad militar de sus vecinos. Omar {634-644) ocupa Bostra (634), Yarmuk
(636), Jerusalén (637), Persia (642) y Alejandria (643). La dinastia ome-
ya (661-750) toma por capital a Damasco; la dinastia abasi (750-1258)
funda Bagdad (no lejos de la antigua Babilonia y de Seleucia, capital
del Imperio helenistico oriental) y ocupa el «centro» durante quinientos
afios (tantos como la Modernidad europea hasta el presente), hasta que
es sepultada por la expansién mongola y turca. Abd-ar-Rahman se refu-
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gia en la peninsula Ibérica, donde los musulmanes se hicieron presentes
desde ¢l 711 d.C., fundando el califato de Cérdoba, ciudad que llegéd
a tener 500.000 habitantes, y por donde (en especial por la Escuela de
los Traductores de Toledo, fundada por un obispo cristiano entre 1125
al 1150) llegara la filosofia, la matematica, la astronomia y la ciencia
griega e isldmica a la Europa latino-germinica del siglo X111, aislada en
estos y en tantos otros aspectos de la «alta cultura» de su época durante
varios siglos.

[47] El primer conflicto tedrico en el interior de 1a originaria cul-
tura islimica fue de naturaleza politica —aunque de implicaciones éti-
cas—, en torno a las escuelas de pensadores de Basora y Bagdad. El
califa se apoyaba en la «predestinacién» del omnipotente poder divino
para legitimar el ejercicio de su poder, fundado en los argumentos del
maestro de Basora Hasan al-Basri’*®. Un grupo de pensadores se opuso
a tal predestinacién en nombre de la «voluntad libre», que evita colocar
a Dios como causa del mal —en la mds antigua tradicién semita—, opo-
niéndose igualmente a los zoro4stricos y maniqueos; eran los mutazilies.
En el 743 fueron ejecutados algunos de estos pensadores por el califa
—como habia acontecido algo mas de novecientos afios antes en China
ante otros criticos por otros motivos politicos—. La filosofia nacia asf
intimamente ligada a la lucha politica islamica.

Pero los mutazilies fueron lentamente aceptados; desarrollaron ar-
gumentos sobre la unicidad de Dios (contra los cristianos), la creacién
del mundo (contra los griegos), usando la razén con alta precisién 16gi-
ca. Surgié asi el Kaldm, una teologia racionalizada, que argumenta con
razones inspiradas tanto en la logica de Aristoteles (que llegaba a los
musulmanes por traductores cristianos) como en el texto «revelado», el
Cordn. Otra tradicién, denominada hadith, critica ¢l uso de la razén e
invoca exclusivamente el texto revelado. Comienza una lucha herme-
néutica —que siempre tendrd motivaciones politicas, hasta el presente
siglo xx1— dentro de la bhulama {la «comunidad de letrados» isldmicos,
que nunca constituirdn institucionalmente una iglesia, pero que tendrin
hasta nuestro tiempo gran influencia politica en las naciones islamicas,
como hoy en Irdn o Argelia). La hermenéutica como lucha politica es
comprensible, ya que era esencial saber si el califa era la tinica fuente
de interpretacion del Cordn, en especial de las derivaciones juridicas del
mismo, o podia igualmente la hulama ser una de las fuentes de interpre-
tacién. Como en el islam la ley era coranica {es decir, politico-religiosa)
la cuestién de la interpretacién y aplicacién de la ley serd siempre un
problema disputado politico-religioso.

A los dos grupos indicados de pensadores (mutazilies y hadith) hay
que agregarles los suff o misticos ascetas y, un cuarto grupo, los cultores
de la filosofia griega (la falsafa). Los teélogos mutazilies usaban con sol-
tura la argumentacién légica, como hemos indicado mas arriba. Puede
considerarse a al-Kindi y a al-Razi, ligados a la escuela filoséfica de Ate-
nas y por tanto a Proclo, los primeros en acoger con gratitud y seriedad
el aporte de la filosofia helénica que conocieron directamente por las
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traducciones del griego efectuadas por cristianos dentro del islam. Este
conocimiento filoséfico les permitfa usar la argumentacién en la herme-
néutica del Cordn. También tuvieron conocimientos de matemdtica, de
astronomia, de fisica, de medicina o de musica, practicadas en ¢l mis
alto nivel de su tiempo en la «Casa de la Sabiduria» (nombre 4rabe de la
universidad en el sentido estricto de 1a tradicién latino-germanica me-
dieval) de Bagdad:

En la primera generacién de la Casa de la Sabiduria ensefié al-Khwarizmi [quien]
acufié el término al-fabr, traducido por los europeos como ilgebra, y le heredé
su nombre al algoritmo [...]. Thabit ibn Qurra desarrolld versiones de calculo
integral, trigonometria esférica, asi como geometria analitica no euclidiana y
astronomia ptolemaica reformada®.

Esta «universidad», un verdadero MIT de la época, entrard poste-
riormente en crisis, pero siempre seguird siendo Bagdad un centro de
investigaciones relevante, s6lo superado por China y Europa en el co-
mienzo del siglo XvII, es decir, setecientos afios después:

Los més innovadores eran cientificos; a mediados del siglo X, Nasir al-Din
al-Tusi, uno de los mas grandes astronomos del islam, eliminé algunas excentri-
cidades planetarias de Ptolomeo y anuncié el sistema de Copérnico?®.

En nuestro tema debe considerarse a Abu Nasr al-Farabi (ca. §70-
950) —en Occidente llamado Al-Farabi— el primer gran filésofo politi-
co islimico. En primer lugar, justific6 la utilidad y necesidad de la filoso-
fia—no evidente por s para el creyente musulmin—. Y esto fue posible
por haber recibido la tal falsafa directamente de una comunidad proce-
dente de la Alejandria de los siglos vy vi d.C., que pasé a Antioquia, y de
alli a Harrén, después a Iran, y que terminé instalindose en Bagdad®él,
Al-Farabi tuvo por maestro a Youhanna Ibn-Haylan, un sacerdote cris-
tiano. Recibid asi clases sobre los Analiticos posteriores de Aristételes
por primera vez en la cultura iskimica. Viajé a las fronteras del Imperio
bizantino, a Egipto y otros lugares del Dar-al-Islam. En su obra Del na-
cimiento de la filosofia recuerda muchos de estos acontecimientos.

[48] Es de importancia resaltar que al-Farabi, y esto pasa desaper-
cibido hasta a sus mejores comentaristas, es ¢l primero que piensa filo-
séficamente (incluyendo una teologia politica a la manera de Spinoza,
Hobbes o Schmitt) la concepcién isldmica de la existencia, que es una
concepcidn politica. En general, el pensamiento semita originario es po-
litico, y lo es esencialmente el islimico’®?, y ha tenido gran influencia en
la filosoffa politica moderna, a través de una cadena de autores, entre
los que debe ser incluido Marsilio de Padua, como veremos. Temas tales
como el estado de naturaleza, la ley natural, el contrato, y por ello la
constitucién de una comunidad contractual, la ley positiva, el problema
de su legislacion, su interpretacién o aplicacién, la virtud politica o el
destino, la providencia o la libertad humana, etc., son cuestiones aborda-
das por la filosoffa politica musulmana, o por al-Farabi en nuestro caso.
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En efecto, para el musulman el ser humano es intrinsecamente per-
verso, al igual que toda organizacién politica no-isldmica que esti su-
mida en la ignorancia; toda esa humanidad «externa» esti en la «Casa
de la guerra» (Dar-al-Harb), la de los infieles, a los que se debe hacer
la guerra. Fuera del islam no hay ley natural sino caos, barbarie, irra-
cionalidad, lucha, guerra (bomo bhomini lupus). El profeta Mahomed
actualiza®? e} «pacto» (Sabifa) originaric —de institucién divina— con
los «creyentes» (mu’minun) y asi nace la «sumisién (islam) a Allah» y
la «Casa de los Sumisos» (Dar-al-Islam) o creyentes: la universalidad
humana propiamente dicha, con igualdad absoluta entre sus miembros,
sin drabes ni no-drabes, sin libres ni esclavos, sin castas: la umma. Es
una fraternidad universal: «Los creyentes son hermanos» (Cordn 49,10).
Esta utopia de la igualdad universal hace al pensamiento musulman su-
mamente atractivo.

El «sucesor» (Khalifa) del profeta y la bulama interpretan la ley co-
rdnica y crean la «tradicién» (sunna). Escribe L. Massignon:

El magisterio legislativo (amr) pertenece sélo al Cordn. El magisterio judicial
(igh} pertenece a todo creyente que, por la lectura asidua y ferviente del Cordn,
adquiere, con la memoria de las definiciones y la inteligencia de las sanciones
que él dicta, el derecho de aplicarlas. Por dltimo, el poder ejecutivo (bukm), a la
vez civil y candnico, pertenece a Dios s6lo’%,

Es en este contexto en el que al-Farabi produce la primera exposi-
cién filosofica dentro de esta concepcidn islimica de la existencia po-
litica. De ahi la originalidad de su obra. En efecto, comienza con la
Légica, que incluye la ontologia aristotélica, pero pasa de inmediato a la
Politica, como lo exige la concepcién prictica de [a existencia semita. El
ser humano éticamente perfecto del semita, del musulmain, no es ¢l sabio
contemplativo que alcanza la «realizacién» practica, la felicidad «fuera»
de la ciudad (la bios theorikés de los griegos o la solitaria bonitas de los
latinos), sino el «profeta» que se juega la vida por la comunidad de sus
iguales. Al-Farabi por ello, en su obra cumbre La ciudad virtuosa ~—-que
es mucho mis que lo que su titulo enuncia—, comienza con una expo-
sicién cosmolégica, antropolégica y termina en la ética politica, pero
tratando en este iiltimo aspecto la articulacion de la accién profética en
la historia mds que la puramente filoséfica o teérica®®’:

En el libro titulade La enunciacién de las ciencias {al-Farabi] pasa del lenguaje
a la 1égica, a las matemdticas, la fisica y a la metaffsica; después produce una
ruptura en el seno de la metafisica. La metafisica no corond todas las ciencias, es
sélo el prefacio de la ciencia politica, y en la ciencia politica estudia todo lo que
es necesario para la realizacion, preservacion y la reforma. En este sentido la cien-
cia politica incluye la jurisprudencia y la teologia y trata cuestiones rales como
la profecia, la ley divina y la revelacién, pues ellas son percibidas en términos de
realizacion mas que como simples materias tedricas?s,

[49] En cierta forma, como para la filosofia de la liberacién (y de
alguna manera para Lévinas o Apel), la politica es la filosofia primera en
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el islam. Por ello al-Farabi comienza la exposicién de su politica, como
hemos dicho, con una cosmologia (la creacién originaria, la estructura
del universo, sus partes, etc.). Pasa después a una antropologia (con la
estructura del alma y el cuerpo®®’, sus partes, sus funciones, etc.). Por
tiltimo, expone el tema de la comunidad politica (sus partes, su orga-
nizacién, etc.). Es preciso indicar que su larga herencia estard presente
en la relectura de su obra en toda la tradicién de la filosofia isldmica
{Avicena o Averroes y, entre los judios, Maiménides), pero también, pos-
teriormente, en el lamado «averroismo latino» (que no sera sino la pre-
sencia del pensamiento musulman en la Edad Media latino-germanica,
en muchas tesis no-cristianas y en especial en el monismo de la teocracia
laica islamica usada contra las pretensiones politicas contradictorias con
la tradicién cristiana originaria del Papado y los «Estado Pontificios»
—s6lo concluida con la unidad de 1talia en 1870, por tanto recientemen-
te—), v por ello en Marsilio de Padua (ciudad del Véneto, en la Tierra
Firme de Venecia, fuera del Estado Pontificio) o en Ockham {franciscano
inglés, que como todo franciscano se opone desde una metafisica de la
voluntad al autoritarismo monista papo-cesarista racionalista romano),
La filosoffa politica de al-Farabi es por ello un eslabén esencial en la
historia de la filosofia politica moderna.

El tema central de la existencia islimica, y por ello de su politica,
es la accién practico-politica como «realizacién» érica ideal, prototipica,
ejemplar; figura que se cumple en la persona del profeta’:

El interés de al-Farabi por la realizacién no concierne solamente a la salvacién
ética de la persona, sino a la de toda la comunidad, la salvacién social y politica.
Ademds, su interés no se ocupa sélo de la ciudad, nacién o comunidad [isldmica],
sino de toda la humanidad y de los seres humanos civilizados en todo lugar*®.

Frente a los griegos y romanos, que se ocupan principalmente de la
salvacién moral privada, al-Farabi opone una visién piiblica, politica de
la filosofia. Y frente a los judios y cristianos primitivos (antes de la Cris-
tiandad bizantina y latina) que distinguian entre el rey (el Faraén, Da-
vid, Salomén o el César romano) y el profeta (Moisés, Samuel, Natdn o
Jeshiia), al-Farabi inviste al profeta de un caracter politico fundacional,
legislador, esencialmente politico. Para los judios y cristianos primitivos
la «guerra» era actividad del Estado y, en principio, obra del «Principe de
este mundo»; para al-Farabi, como isldimico, la «guerra santa» era una ac-
cién profética, por tanto, politico-religiosa: la «Casa de la Guerra» (Dar-
al-Harb) o de los infieles se transformard en la «Casa de los Sumisos»
{Dar-al-Islam). Esto supone una «teologifa politica» completa, un Estado
reocritico-laical monista, donde la secularizacidn es impensable, en opo-
sicién a la bipolaridad politica (Estado-Iglesia) de la iglesia griega o ro-
mana, que estd en el origen del Estado secular moderno, como veremos.

Para al-Farabi, Allah, por medio del «intelecto agente» (de Aristdre-
les, mediando una interpretacién neoplatdnica), opera en la imaginacién
creadora del profeta y le revela la «ley divina». Este es el fundamento
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del orden politico islimico. No hay otra ley; no hay ley natural; la ley
positiva no es sino deduccién analdgica de la ley divina revelada. No hay
otro legislador mds que Allah, su profeta y sus sucesores. De lo que se
trata es de «interpretar» (la lucha hermenéutica) y de aplicar (la judicatu-
ra). El «gobernante supremo» (perfecto) es el que se dicta un cuerpo de
leyes. Surge asi la ciencia juridica, que el istam desarrollard extraordina-
riamente {siguiendo en parte la tradicién bizantina, y por ello romana).
El orden politico, que tiene como base las ciudades (para Aristételes
el origen era la familia, después la aldea y por dldmo la ciudad}*”, se
organiza en «naciones» (que tienen diferentes lenguas, e incluso diver-
sas religiones) hasta llegar a la universalidad isldmica (Dar-al-Islam o la
umma) que tiene como misién incorporar a los «ignorantes» por medio
del convencimiento racional y, en su defecto, por la guerra santa®!. Por
esto el «gobernante supremo», ademis de la profecia y la filosoffa, de-
bia tener caricter, audacia, el temple de la «virtud guerrera» (fuerza del
gran militar para expandir el Dar-al-Islam). La guerra, la conquista, la
dominacién, la esclavitud de los vencidos, eran momentos esenciales del
ethos islimico. Sin embargo, para al-Farabi, la guerra como fin en si era
el «vicio supremo». Por ello, el «gobernante supremo», después de haber
dominado a una ciudad o a una nacién, debe inmediatamente crear las
condiciones de la amistad, la justicia, el trabajo apacible, la persuasion,
el libre consentimiento, Surgié asi, por un tiempo, la Casa de la Recon-
ciliacién {Dar-al-Sulh) formada por paises tributarios (a los que pertene-
cieron siempre los judios y cristianos) que se convertian o desaparecian.
La «tolerancia» isldmica (que produjo una comunidad asimétrica de ju-
dios y cristianos) tenia sus limites bien definidos.

[50] Los sucesores del Profeta, los califas, deben tener la frénesis
{expuesta por Arist6teles en su Etica a Nicémaco y en la Politica), pero
esto no es suficiente; deben también rodearse de la bulama o comunidad
de sabios (como los filésofos de la Politéia de Platén’”?), necesitando am-
bos de la pragmatica politica®”. Se trata de la realizacién prictica de una
comunidad politica racional, feliz, virtuosa. Se articula asi una religién
politica y una filosofia argumentativa,

Hay tres tipos de situaciones politicas negativas: 4) los regimenes
«ignorantes» o barbaros; b) los malos o inmorales por falta de disciplina
ética; v ¢) los errados por sostener doctrinas «falsas». S6lo la «ciudad
virtuosa» tiene los tres componentes contrarios o positivos: ) el verda-
dero conocimiento {que une ia ciencia divina v la ciencia politica); #) la
virtud (el profeta-fildsofo); e i) la formacidén adecuada del cardcter (el
sufl, el temperante). Todos los otros regimenes tienen algunos elementos,
pero nunca llegan a la perfeccion del modelo islamico. En el Dar-al-Harb
pueden encontrarse seis tipos de regimenes politicos imperfectos: 1} el
de la necesidad (que cumple las exigencias corporales minimas para la
vida); 2) el régimen vil de la oligarquia que sélo piensa en la riqueza;
3) el régimen en el que sélo se intenta el placer; 4) el régimen del puro
honor; 5} el de la dominacién tirdnica; &) el régimen democritico o
corporativo que intenta la libertad v la igualdad.
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El «gobernante supremo» (a veces no se sabe si habla de Mahomet
o de los califas) es el sefior de la ley y no su servidor, por ser su causa,
Por ello:

El sucesor (Khalifa) sera el que decida en la ley lo que no ha sido todavia de-
terminado por su predecesor [...], no porque su predecesor haya cometido un
error, sino porque el predecesor si hubiera confrontado {las nuevas condiciones]
habrfa él mismo cambiado {su propia ley]*™.

Es sabido que en el islam los fil6sofos fueron desde su origen una co-
munidad critica, que no tenfa el consentimiento decidido de la bulama
(los letrados tedlogos). Por ello el universalismo de al-Farabi producia
un cierto temor entre los islimicos mds conservadores cuando afirmaba,
por ejemplo, que «puede existir un cierto nimero de naciones virtuosas
y un cierto niimero de ciudades virtuosas de religiones diferentes»*”,

Después de al-Farabi, el mas grande filésofo después de Aristételes
para los musulmanes, las escuelas més ortodoxas y «tradicionales» (de
sunna: tradicién) encuentran en al-Ghazali una gran sintesis. La critica
chiita, que incluia la escuela de Basora y los «Hermanos de la Pureza»,
tiene en Ibn-Sina (Avicena, procedente del este, que pudo consultar la
enorme biblioteca del sultin de Bujara y Samarkanda) su mejor expo-
nente, al que Tomas de Aquino denominé «el Comentador» (de Aristé-
teles). En el califato de Cérdoba, en el oeste, florecera la filosofia critica,
y serd Ibn-Rushd (Averroes) el mas importante, ya que influird en todo
el pensamiento latino-germénico de la naciente Europa en el siglo xui.
Su critica racionalista a la teocracia isldmica tendra un efecto enorme. Su
obra contra al-Ghazali (autor de La incoberencia de la filosofia) titulada
La incoberencia de la Incoberencia de la filosofia, pertenece a lo me-
jor del género polémico dentro de una pujante comunidad intelectual
creativa®’®,

[51] En el entretejido del mundo isldmico crecié una floreciente co-
munidad judia. Nacido en Cérdoba, aunque murié en El Cairo después
de una estancia en Bagdad, Moses ben-Maimén {Maimdnides) (1135-
1204) significa lo mejor de esta tradicién’®”. En la Guia de perplejos ex-
pone que el ser humano es el anico politico que se dicta leyes a sf mismo.
Lo interesante —anticipindose a Hobbes y a nuestro primer principio
material de la politica— es que muestra que sin esta reflexién y prevision
de las leyes el ser humano no tendria alimento, vestido ni casa, es decir,
no sobrevivirfa. La ley, el arte, los instrumentos permiten la conserva-
cion de la vida®”®. La multiplicidad de necesidades exige pluralidad de
instrumentos y divisién del trabajo. El caos natural estd regulado por
la ley. El gobierno se dirige al mismo fin. Gobierno y ley se dirigen al
«buen orden de la ciudad», la paz politica. Esta ley es el nomos, dirigida
a la conservacién del cuerpo. El alma exige en cambio otro tipo de ley,
la «ley divina revelada», que la comunidad hebrea recibe en su tradi-
cién y en su texto sagrado. El nomos o el bienestar politico es sélo una
condicién, pero no el altimo contenido de la plena perfeccién humana.
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Para ben-Maimon sélo Moisés puede ser llamado realmente «profeta»
—contra al-Farabi y la tradicién isldmica—. Moisés es el gran legislador
—no asi Mahomet—. La ley de Moisés (la Torak) es la tinica revelada
y divina, es invariable y universal en todo tiempo y lugar. El profeta se
prepara (por condiciones naturales y educacién moral), pero sélo Dios,
por explicita consagracién libre, elige al profeta, que es «tocado» en
sus facultades imaginativa y racional (como en al-Farabi). La profecia
es superior a la filosofia, pero no se le opone. El profeta es un «gufa»
{de los perplejos), un fundador politico y un legislador {como Moisés).
El problema para ben-Maimoén sera la cuestion de la fundacién de una
comunidad politica perfecta, la judia. En tiempo de Moisés la situacién
era clara. Era el tiempo de la espera del Meshiakh y por ello habia que
reflexionar sobre el Estado perfecto posible, donde la guerra serd nece-
saria, obligatoria, a fin de transformar a las naciones (goim) en obedien-
tes a la Torab. Ben-Maimon escribe que serd una «guerra tolerada contra
otras naciones con el fin de aumentar el territorio de Israel asi como su
grandeza y gloria»*", Se trata de una concepcidén politica muy préxima
a la teocracia islamica, pero no laica. El rey no es la autoridad méxima
de la comunidad politica: debe obedecer a la ley y al profeta. Aun David
y Salomén debieron obedecer a los profetas®, como en la mejor tradi-
cién semita —pero cuando los profetas se organizan institucionalmente
se produce el fenémeno politico que la Cristiandad latino-germanica
sufrird: la presencia de una Iglesia y el Papado con poder politico ante y
frecuentemente sobre el Estado—. Los argumentos de ben-Maimén dan
para ello razones, anticipadamente, a algunas teocracias posteriores y
aun a un cierto sionismo fundamentalista®®!,

Para Isaac Abravanel {1437-1508) el Estado politico se organizaba
contra ¢l estado de naturaleza. En ¢l estado anterior al politico la huma-
nidad feliz némada no tenia propiedad privada, vivia en total libertad
e igualdad, como los «hijos de Israel en el desierto». La organizacién
politica es una crasgresion®®?. El profeta esta mds alld de la politica; él
instaurard en los tiempos mesidnicos una comunidad de sacerdotes y
profetas, sin Estados ni guerra. En oposicidn, el Mesias de ben-Maimén
es un liberador guerrero, que debe organizar de nuevo el orden politico
antiguo.

En general todo el pensamiento judio fue escéptico ante una ley
natural estricta que pudiera fundar un orden politico (justificado por la
razén). Esta critica a la ley natural de algunas escuelas musulmanas®®? y
judias sera también retomada por Marsilio de Padua®*?,

[52] La visién politica musulmana es sumamente original y univer-
salista, apareciendo como un cierto racionalismo contractual de extrema
simplicidad si se compara con las otras visiones politicas de su momento
histérico: tuvo, sin embargo, larga posterior influencia, a través del lla-
mado «averroismo latino», en la Europa latino-germinica. Para el cre-
yente el Dar-al-Islam es la «casa universal del creyente», la civilizacién
isldmica. Nos encontramos ante el antecedente cercano de la visién «ex-
pansivar de la Modernidad occidenral. Para el musulmin lo «exterior»,
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el inimicus (en el sentido de Schmitt) se sitda en la «Casa de la Guerra»
(Dar-al-Harb); es el «enemigo absoluto» indicado por Derrida®®. El Im-
perio bizantino no poseia una «teologia politica» de tal envergadura. En
la Cristiandad no habia fraguado todavia el concepto de «guerra santa»
(la yibad). Dicho concepto politico era extrafio al mundo helenistico
y romano, y al mundo bizantino. La «exterioridad» critica de Jeshia
de Nazareth impedia investir al «enemigo» de la enemistad absoluta. El
islam en cambio habia transformado la «exterioridad» de la Alteridad en
la tierra de la guerra: Dar-al-Harb. La universalidad islimica (Dar-al-Is-
lam) tenia un limite politico absoluto. Una cierta «teologfa politica» jus-
tificaba ampliamente la guerra. Sera en la peninsula Ibérica musulmana,
templando las armas en Santiago de Compostela, donde la Cristiandad
latino-germénica fraguaré el concepto de guerra santa cristiana, las cru-
zadas. Cuando los Barbarroja pisaron las tierras de Anatolia y tomaron
Nicea en el 1097, Kiliy Arslan, el turco musulman, vefa ante si los hdr-
baros de las selvas germanicas empufiando la misma «teologia politica
musulmana», madre de la «teologfa politica» de la Modernidad europea,
que Carl Schmitt sélo estudia «hacia dentro» de Europa, no sospechan-
do el sentido de dicha teologia «hacia afuera», hacia el mundo colonial,
prehistoria de la globalizacién actual®®.

5. La politica en la Europa germdnica aislada y periférica

[53] El1 dejulio del 1097 los turcos avistaron a los ejércitos venidos del
oeste que invadian las inhdspitas tierras de Anatolia:

Cuando apenas acaba de despuntar el sol tras las colinas, se da la orden de
ataque. La tictica de los guerreros turcos se ha experimentado en numerosas
ocasiones [...] Pero, el dia de esta batalla de Dorilea, ¢l sultdn [...] comprueba
con preocupacién que los viejos métodos turcos han perdido su eficacia habitual.
Es cierto que los fany [asi llamaban los drabes a los francos] no tienen agilidad
alguna y no parecen impacientes por responder a los repetidos ataques [de las
flechas de los jinetes], pero dominan a la perfeccin el arte de defenderse. La
fuerza principal de su ejército reside en esas pesadas armaduras con las que los
caballeros se cubren enteramente el cuerpo [...]. Avanzan lenta y torpemente
[pero] el grueso del ejército franco permanece intacto [...]. Ya estin algunos
emires aconsejando replegarse cuando aparece a lo lejos una nube de polvo. Es
un nuevo ejéreito franco [...]. Antes incluso de que haya podido hacer algo, le
anuncian que esrd a la vista un tercer ejército franco detrds de las lineas turcas
[...]. Como escribiré Ibn al-Qalanisi: Los fany bicieron trizas el ejército turco™’.

Los cruzados habian tomado Nicea, lugar del primer concilio ecu-
ménico del cristianismo, no lejos de la legendaria Troya ni de Granico,
donde Alejandro habia derrotado a los persas para comenzar la expan-
si6n hacia el oriente del helenismo. ¢De dénde habian sacado tal animo
estos barbaros germanos, europeos, para lanzarse a tamafia tarea? Habia
surgido un pueblo que desde las sombrfas selvas nérdicas junto al Baltico
(el «fin del mundo») comenzaba a manifestarse, aungue transcurrirfan
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todavia setecientos afios antes de alcanzar la hegemonia del sistema-
mundo con la Revolucién industrial.

El Imperio romano cristianizado, convertido en Cristiandad desde el
afio 313 por la proclamacién de Constantino, ante el avance musulmén
pierde la mitad de sus comunidades (en Anatolia —la mds numerosa—,
en el Medio Oriente —cuna del cristianismo—, en Egipto, en el norte de
Africa). A este truncamiento se le agrega, por el nordeste, la invasién de
los pueblos germanos. La Europa latina, debilitada, alslada, secundaria,
comenzari el largo camino de su agrupamiento y crecimiento*®, Ya ha-
bia iniciado, desde el comienzo del siglo v, tras la muerte de Agustin, un
proceso de transformacién profunda del Imperio romano clasico a una
cristianizacién progresiva. Por ello, cuatro factores®® seran originantes
de la cultura y de la filosofia politica europea (y todos se relacionan
con un niicleo ético-mitico referido al cristianismo). En efecto, la nueva
cultura, cuya religién era la fuente creadora de los valores de Europa,
tenfa por columnas el monacato benedictino (posteriormente Cluny y
la Trapa), el Imperio a partir de los francos, el Papado y el movimiento
intelectual que se organiza en torno a las universidades medievales.

{54] La creatividad de la cultura romano-latina tuvo su fuente gene-
radora en la comunidad de los benedictinos, muy diferente al monacato
oriental bizantino o egipcio, ya que dara un lugar muy especial a aquel
novedoso lema, esencia de la futura Europa: ora et labora, del patricio
romano Benito de Nursia (480-543), estudiante de retérica v derecho
en Roma. Surge asi la Regula con la «institucionalizacién» sumamente
avanzada (segtin el derecho romano) de una «comunidad» social utépica
extremadamente fecunda —racionalizacién ascético-comunitaria funda-
cional de la snbjetividad de la primitiva Europa—. Nace asi la «discipli-
na»*? civilizaroria de las «instituciones» econdmicas, sociales, politicas,
culturales europeas. Las frias sclvas sombrias teuténicas, que son como
el «caos» originario, el «estado de naturaleza», serin moldeadas por el
«orden» (la «Orden» de los benedictinos) de los morenos latinos del sur.
Ellos talaran los drboles para producir la cosecha del trigo en el claro
del bosque (la Lichtung heideggeriana), destruyendo las inmensas conf-
feras adoradas como dioses, Un «orden» se impone sobre el «caos» de
la barbarie nérdica rubia germinica. iHay que comenzar todo desde un
nuevo inicio!

En el inicio estd la «comunidad» de los iguales. En un mundo de
violencia y guerra, el abad de la comunidad, el mayordomo y todas las
funciones responsables de la comunidad son elegidos por votos de igual
calidad, democriticamente, por la comunidad®". El portero puede ser
elegido abad; y el abad puede retornar después de su servicio de gober-
nar la porteria. Ademas, la comunidad procede por consenso y debe
estar siempre disponible a la hospitalidad de los pobres:

Siempre que hubieren de tratarse cosas de importancia en el monasterio, convo-

que el abad a toda la comunidad {ommnem congregationem) y exponga ¢l mismo
de qué se trata [...] perque a menudo revela Dios a un joven lo que es mejor.
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Sobre todo péngase el mayor esmero en el recibimiento de pobres y peregri-
nos, porque en ellos se recibe a Cristo més particularmente, ya que a los poten-
tados el mismo temor que inspiran induce de suyo a honrarlos*®,

En el mundo cadtico y cambiante, en el paso tormentoso del orden
romano al vandalismo germano, esta actitud serd fundacional para la
nueva sociedad en gestacion. En primer lugar, las herramientas o medios
de produccién seran usados diligentemente?®3, Releyende el texto de
la comunidad ucépica de la Jerusalén primitiva, se obligan a no «tener
nada propio (neque aliquid habere proprium)»***, y por ello —un capitu-
lo nuevo en la historia del socialismo—: «Sean todas las cosas comunes
a todos (omniague omnibus sint comunia)»***, Se trata de un comunita-
rismo absoluto, ejemplar, y que subyacera a todos los tipos de socialis-
mos posteriores de la cultura occidental. Por ello, «repartirds a cada uno
segln su necesidad»**, «por donde, quien necesita menos dé gracias a
Dios vy no se contriste»*¥, y, «en cambio, el que necesita mas, humillese
por su flagueza y no se engria por la misericordia»**., La regla (civilizato-
ria) se ocupa de lo mis cotidiano: de la cocina, el hospital, los ancianos
y los nifios, la puntualidad®®”. Pero, lo mds notable, en contraposicién al
monacato budista, maniqueo o cristiano oriental, y al ideal de vida de los
sabios egipcios, griegos o romanos que exaltaban el «ocio» (skholé) ante
el trabajo manual propio de esclavos o siervos, Benito escribe:

La ociosidad es enemiga del alma (Otiositas inimica est animae). Por eso en
determinados tiempos deben los monjes ocuparse en el trabajo manual (labore
manuum) y a ciertas horas de la leccién divina®®®.

El «ocio» greco-romanc {una virtud) se convierte ahora en «ociosi-
dad» (un vicio). Nace otra civilizacién, la europea de la Cristiandad. El
trabajo manual, aun el mis rudo, es obligatorio:

Si las condiciones del lugar o la pobreza exigiesen que se ocupen en recolec-
tar por sf mismos las cosechas, no se contristen, pues entonces son verdadera-
mente monjes cuando viven del trabajo de sus manos, como nuestros Padres y
Apdstoles™ !,

Desde el siglo vin los monjes penetrardn en los bosques germanicos
creando una nueva cultura. Ensefaran a la Europa birbara la agricul-
tura, dedicardn paciente tiempo en la copia y el cultivo de los cldsicos
latinos y griegos, salvando la cultura cldsica «pagana», produciendo las
condiciones de una vida civilizada o urbana. Miles de monasterios bene-
dictinos —Cluny, la Trapa***— atravesardn roda la Europa latino-germa-
nica naciente, fundando una cultura que, aunque periférica y secundaria
en el sistema interregional en su estadio 1III, se tornard hegemonica en
el siglo x1x {por factores ciertamente coyunturales o circunstanciales,
como analizaremos mis adelante).

[55] El segundo factor que constituye Europa es el Sacro Imperio
romano germanico que, come su nombre indica, es una Cristiandad; es
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una cultura donde se entremezclan confusamente lo politico v lo religio-
so. El papa coron6 al emperador en Roma, legitimando con la auctoritas
la potestas del rey. Desde el afio 800, desde la continental Aquisgran
(la germana Aachen), en medio de las selvas germdnicas, el Imperio lu-
ché, sin nunca conseguirlo del todo, por la unidad politica de Europa.
La feudalizacion germdnica era su inveterado enemigo. Desde un punto
de vista tedrico, el Imperio estructuré empiricamente un cierto Estado
que ciertamente no tuvo la sabiduria politica del Imperio chino (con su
disciplinada burocracia secularizada, ejército profesional sin oposicién
fuera de los mongoles en el norte, unificacién de la gestién comercial en
manos de la casta de los eunucos, etc.). Esta debilidad del Imperio serd,
en la Modernidad, su gran ventaja.

El 27 de agosto de 1227 moria el «conquistador del mundo», Gen-
ghis Khan, que sin pretenderlo habia posibilitado las conexiones de los
subsistemas comerciales de la estepa euro-asidtica desde China hasta la
Europa germénica (el «sistema antiguo»). Por ello el siglo xiI serd un
momento clasico en todas las culturas del «sistema antiguo»*®, La crisis
del Imperio mongélico, debido a la presencia de los turcos, no destruird
del todo el «antiguo sistema», ya que por el mar Arabigo y el golfo de
Bengala (el océano Indico) seguirdn los contactos por el sur (del mar de
la China a la India, al golfo Pérsico o el mar Rojo, vy de alli al Mediterra-
neo de Venecia o Génova).

La llamada «ficbre amarilla», que causari estragos al final del si-
glo X1v europeo, y que presagiaba el final de una etapa cultural, seguira
el camino de las rutas del mar. En el 1320 se desata la fiebre en la regién
china de Hupei. Tardarai todavia veinticinco afios hasta llegar a la costa
de China. En 1347 la encontramos ya en Damasco y El Cairo, en Italia
y Francia en 1348, en 1349 en Alemania y paises escandinavos, para
terminar en Mosci en 1351, La ruta de la fiebre nos informa aproxima-
damente sobre el camino de las mercancias...**.

[56] Un tercer factor originante de Europa sera ¢l Papado. Cuando
el emperador del Imperio romano occidental desaparezca con Rémulo
Augusto (476 d.C.), dejard a la comunidad cristiana romana la respon-
sabilidad hegemoénica civilizatoria en toda la region latino-germanica
del Imperio occidental. Esto determinard la debilidad del fundamento
auténomo legitimador (la futura soberania) de los Estados monérquicos
europeos (y, como hemos indicado, del Sacro Imperio romano germa-
nico) que al final, por su misma vulnerabilidad, permitird en Inglaterra
{una monarquia aun mas débil que las continentales) la toma del poder
de la burguesia en el siglo xviL El Papado seri la referencia obligada de la
nueva civilizacién, La llamada «Edad Media» (que, como hemos dicho,
indica una denominacién que pretendiendo ser universal es sélo euro-
céntrica), que se construye sobre las ruinas del Imperio romano latino-
occidental esclavista, permitira la organizacién de un sistema feudal (el

tinico sistema econémico-politico con estas caracteristicas) de Estados
«débiles»?0%:
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La variante feudal sigue atin siendo pobre. Esta pobreza —este cardcter periféri-
co— se convertird en su fuerza. Al comienzo de la Europa feudal hay todavia un
mediocre excedente; y también falta de centralizacién politica, administrativa y
econdmica, que son concomitantes*®. Esta escasa capacidad centralizadora libe-
rard de toda dominacion los sectores mercantiles, urbanos, aiin embrionarios.
Bajo su impulso, la agricultura hard progresos decisivos y el excedente agricola
aumentard considerablemente permitiendo la puesta en marcha de una nueva
dialéctica: 1a extensién del comercio y la disgregacidn de las relaciones feudales,
que dara tugar al capitalismo*”.

La debilidad del Estado, especialmente en Inglaterra —como ya he-
mos dicho, y no asi en China o en Espaiia, por diversas causas histéri-
cas—, serd la gran ventaja para la pos1b1hdad de la hegemonfa politica
de la futura burguesia.

La guerra de las Investiduras (en el siglo XI, y con la gran reforma
de Gregorio Magno) es un momento mayor en el proceso de definicién
juridica de la «separacién» de las instituciones del Estado y de la comu-
nidad religiosa {la Iglesia romana latina). Paradé6jicamente no se observa
en la filosoffa politica actual, desde una posicién jacobina, que estos
acontecimientos tengan como resultado la secularizacién del Estado,
gracias a la fuerte institucionalizacién eclesial (el derecho del Impe-
rio romano*®® es el origen del derecho canénico de la Iglesia romana).
Ninguna otra cultura tuvo en su propio seno una institucién religiosa
tan profundamente estructurada. El budismo es la institucionalizacién
que mds se le acerca, pero no logré la misma precisién juridica. La re-
ligién isldmica rampoco logra institucionalizarse (las comunidades de
ulemas son dificiles de coordinar) y por ello le fue imposible separar-
se del califato como institucién politica, produciéndose asi la elabora-
cién de «un solo derecho», el cordnico®®, por lo que éste nunca pudo
secularizarse.

[57] ElPapado, que operara enlos Estados pontificios italianos como
una monarquia mas, se constituye por tanto en una referencia central de
toda la Cristiandad europea (y en especial de los miles de monasterios,
que prefieren quedar exentos de los obispos cercanos y del Imperio o re-
yes para ligarse directamente a la lejana Roma), y sera por ello un factor
preponderante en la debilidad de la legitimacién auténoma del Imperio
y de las monarquias europeas (porque les impedia, como en el caso de
todos los otros Imperios de la historia, estar fundados inmediatamente
en la autoridad dada por Dios), hasta que comience el momentineo y
tltimo intento teocrdtico de la Cristiandad bajo el poder de fas monar-
quias absolutas modernas (tales como el patronato catélico en Espafia,
anglicano en Inglaterra, luterano en Prusia, ortodoxo en Rusia, etc.}, al
que seguird la secularizacién posterior. No es extrafio que Maquiavelo
viva en la ciudad de Florencia, que pertenecfa al Estado Pontificio {por
lo que debe criticar a la Cristiandad indirectamente, desde una idealiza-
cién de la repiiblica romana), mientras que Marsilio de Padua ensefiaba
en una universidad bajo la potestad veneciana (es decir, fuera del poder
papal) y tenia por ello mucha mayor libertad de critica.
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En pleno siglo XI se produce la formulacién explicita de la inversién
fundamental de la vision ético-politica del fundador judio del cristianis-
mo, que se va gestando desde el origen de la Cristiandad en el siglo v
d.C. —en la vertiente maniquea de Agustin de Hipona.

Pero fue Anselmo de Canterbury (1033-1109) —hijo de un lombar-
do nacido en Borgofia, estudiante en Bec (Normandia), Italia y Paris, y
que llegd a ser arzobispo de Canterbury, movilidad que indicaba la uni-
dad de la Cristiandad latina, de la Europa medieval llegada a su primera
madurez— quien expuso con rigurosa légica la visién politica de una
Cristiandad agresiva y expansiva. Su argumento es claro, preciso, sacrifi-
cial (es decir, sidico 0 masoquista, si se lo ve desde el dominador o desde
el dominado): Dios, el Padre, exige por inevitable necesidad el pago de
una deuda impagable, infinira, con la sangre del sacrificio de su Hijo.
Su interpretacién secularizada seguird vigente hasta la actualidad*'®. Es
de alguna manera la helenizacién del cristianismo, en la repeticién del
sacrificio de Ifigenia; Agamendn es ahora el Dios padre.

La cuestidn es crucial para toda la filosofia politica posterior (de la
Europa secundaria, periférico-medieval v de la Modernidad temprana y
hasta el presente, en el «Imperio» cristiano-norteamericano). Se trata de
lo siguiente: el cristianismo mesidnico primitivo se opuso a que la «ley»
(o el «orden establecido», la «carne») fuera el criterio (ltimo del bien y
del mal. Es mas, para el cristianismo originario si la «ley» (o el «orden
imperante») fuera el criterio tltimo, el cumplir la ley serfa el «pecado
contra el Espiritu» —que no puede tener perddn, porque no se estaria
predispuesto a recibir dicho perdén—. El «concepto» de Dios de Jeshiia
de Nazareth impide interpretar el pecado humano como una deunda con
Dios. Eliminando el concepto de «deuda», se elimina el antiguo concepto
de «sacrificio» (el «templo» de los sacrificios de Jerusalén es ya iniitil) y el
«perddn» ocupa el lugar del «pago» del pecado ante un Dios justiciero.
Dios es un padre de misericordia. Anselmo invierte la cuestién, y hace
de la «ley» el criterio dltimo de la moralidad, por medio de la aplica-
cién tergiversada de una teorfa del sacrificio de cufio mesopotamico (el
«chivo emisario» de Babilonia*'"), permitiendo asi convertir a la «ciudad
terrenar de Agustin (la Cristiandad medieval) en la «cindad de Dios»*12,
vy la critica al orden establecido (el mesianismo profético de Jeshiia) serd
ahora condenada como la falta por excelencia ético-politica: la rebelién
contra el «orden», Al Dios justiciero hay que «pagarle» una «deuda infi-
nita», El perdén del Padre misericordioso de Jeshiia es imposible porque
es contrario a la justicia del Dios que exige el cumplimiento de la «ley».
Veamos de qué se trata’®.

[58] El pueblo de Israel, en su historia, fue «desarrollando» (para
usar la nocién hegeliana) el «concepto» de Dios. De un Dios del clan
(de Abraham, Isaac y Jacob) al de las tribus primitivas, hasta el Dios
universal del Segundo Isaias*. La concepcién de Dios para Jeshida de
Nazareth, un mesias judio, tuvo nuevos desarrollos, correlativos al des-
pliegue del concepto de «ley». En efecto, si Dios era un Padre misericor-
dioso que perdona los pecados significa que ha superado el concepto de
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culpa como «deuda». Se adeuda algo a alguien cuando, encontrindose
en el mismo nivel, al faltarle el respeto, «debo» resarcir su honor. Pero
a un Dios infinito y misericordioso el pecado no produce en él menos-
cabo alguno, sino sélo en el propio pecador. Pecar es alejarse del Padre
bondadoso, construir una prisién (la Totalidad totalizada de la «carne»)
y sufrir (como el hijo prédigo) la lejania del padre. Pecar es autolastimar-
se, totalizarse, destruirse en estructuras de dominacién. En el llamado
«sermén de la Montaiia» —junto al kibutz Ginnosar donde fui pescador
en el lago de Genesareth, alld por 1959—, Jeshila de Nazareth muestra
que ha venido a «cumplir», a «desarrollar»*'* la «ley», y a incluir en sus
exigencias su propia superacién. Si cumplir la «Jey» es ponerla al servi-
cio del pobre, la viuda y el huérfano, y el «sibado» al servicio de la vida
humana, la «ley» exige su continua exigencia de ir més alld del «orden
establecido». De la misma manera, si el «culto» a Dios es «hacer justicia»
y «no sacrificios», el templo ya no es necesario: «Se acerca la hora en
que no adoraréis al Padre ni en este cerro [Garitzim] si en Jerusalén [...]
adoraréis al Padre en espiritu y verdad»*'¢.

El sacrificio de expiacién ya no es necesario. iNingtin sacrificio es
necesario porque el pecado deja de contabilizarse como «deuda»! Por
ello ensefid a orar diciendo: «Padre [...] perdona nuestros pecados asi
como nosotros perdonamos a los que nos adeudan»*",

Hay diversos niveles que se condicionan: 4) el «desarrollo» del con-
cepto de Dios (del «Dios de los ejércitos» de Israel antiguo al Dios padre
misericordioso) exige b) un «desarrollo» del concepto de culro (la supre-
sién del «sacrificio de expiacién» exigido a Abraham con la muerte de su
hijo como pago de sangre por una deuda con Dios), y, ¢) gracias a esta
supresién, se concibe el pecado como un alejamiento de Dios, como el
«<hijo prédigo», pero no es conceptualizado en ¢l sentido de contraer una
deuda, porque el Dios padre esta mas alld de todo contrato de justicia
(«Os han ensefado que se mandé: Ojo por ojo, diente por diente, pero
yo os digo [...]»*'%), y d) si el pecado tiene como efecto no la «deuda» con
Dios sino el sufrimiento del pecador, pecado que consiste en construir
con sus manos su propia prisién (el sistema que lo domina, empobrece,
humilla), entonces e) el «rescate» que debe pagar el pecador lo dicra el
mismo dominador del sistema producto del pecado, Satén, y no el Padre
misericordioso. La «deuda» no es con Dios sino con el demonio. Por
dltimo, f) en el «desarrollo» del concepto de Dios de Jeshua, el Dios mi-
sericordioso se compadece del pecador que sufre en la prisién que se ha
autoconstruido con su propio pecado. Dios, como padre misericordioso,
decide «pagar» a Satan el «rescate» injusto que pide para liberar al peca-
dor, al «esclavo» de la estructura del pecado: «FEl, a pesar de su condicién
divina [...], se alien6 a si mismo y tomé la forma de esclavo, haciéndose
uno de tantos {...] obedeciendo hasta la muerte y muerte de cruz»**.

{59] Pero esa «obediencia» no se refiere al Dios misericordioso de
Jeshiia, sino a la «ley» del sistema, de Satdn, que ha impuesto un precio,
un «rescate» al «rehén» —como el Fausto de Goethe que vendié el alma
al demonio.
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Pablo de Tarso, visto desde una filosofia politica critica, expresa el
tema con certeras categorias: «La fuerza del pecado [es] la Ley»**, «Lla-
ma también David dichoso al hombre a quien Dios le hace valer el resca-
te independientemente de las obras: iDichosos los que estin perdonados
de sus culpas!»*2t,

La «ley» es un criterio ético, pero no la tltima instancia. La dltima
instancia de la «ley» es la vida del Otro, la realizacién plena del ser hu-
mano*?2, El «reino de este mundo» se cierra sobre si mismo cuando colo-
ca la «ley» como tltima referencia. La falta ético-politica por excelencia
es la totalizacién de la Totalidad (la carne), la fetichizacidon del sistema,
la sacralizaciéon de la «ley» {olvidando que «hacer justicia al pobre, el
huérfano y la vinda» es el perfecto desempeno de la «ley» no fijada, no
fosilizada, no fetichizada). Para Jeshia el sistema pide un «sacrificio de
expiacién»*¥, como el «rescate» que se pide injustamente por un rehén o
un esclavo para «liberarlo» de una deuda. Por ello exclama: «El hijo del
hombre no ha venido para ser servido sino para servir*?, para entregar
su vida como rescate*® por la multitud (@nti polldn)»+%,

Este «rescate» lo pide el secuestrador, el sistema de dominacién,
la Totalidad totalizada, Satin, la Bestia apocaliptica segin el cristianis-
mo primitivo. Cuando la victima inocente, Jeshtia, es asesinada por el
sistema que exige un «rescate» (injusto) para liberar al pueblo de la es-
tructura de dominacién®?, el «sistema» manifiesta su injusticia, es la «re-
velacién» de Jeshda que se cumple en la praxis de su muerte empirica.
Las maquinaciones del sistema quedan a la luz. La «ley» (como criterio
altimo, fetichizada, y no como responsabilidad por el Otro, por el po-
bre, a la cual Jeshaa exige su estricto cumplimiento) es la normatividad
del orden de dominacién®™* que se manifiesta como dominacién pura.
Pierde su normatividad, es pura coercién externa. El «siervo sufriente»
de Isaias, el Mesias profético se ofrece a los dominadores de «este mun-
do» para pagar el «rescate» que han fijado injustamente al pueblo («los
muchos»*?). Al poner de manifiesto la «légica» de la dominacién, sus
discipulos «comprenden» los mecanismos de la dominacién; la muerte
del justo inocente les «abre los ojos» sobre la estructura del sistema: «Se
les abrieron los ojos [...]. El Mesias sufrird [...] ¥ en su nombre se pre-
dicard el arrepentimiento y el perdon (dpbesin) de los pecados a todos
los pueblos»*®,

El dltimo criterio ético-politico no serd ya la «ley» del sistema sino
la vida del Otro, mas alli de toda Totalidad de dominacién. A los do-
minados se les promete «perdén» por sus faltas, siendo la primera de
ellas haber conhado en la «ley» y no en la vida. El sacrificio de Jeshia
libera al pueblo de todo sacrificio vy de la bisqueda de la justicia por el
cumplimiento de la «ley». Filoséfico-politicamente esto inauguraba una
praxis critica ante todo sistema politico de dominacién, en concreto, en
el interior del limperio romano. Una praxis politica critica era el resul-
tado de una desmitologizacién (desideologizacién) del poder politico
fetichizado del Lmperio (el emperador era un dios). Los cristianos eran
«ateos» de tales dioses, y por «ateos» eran enviados a la represion de los
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circos del Imperio. La «ley» de los fariseos judios y de los romanos habia
sido sacrilegamente destituida de su santidad. Lo santo es la vida huma-
na, el Otro, el pobre, la viuda, el huérfano, los que imploran justicia en
la Exterioridad de la Totalidad fetichizada.

Ahora bien, Anselmo invierte esta «logica» politicamente critica, de-
sarrollando un discurso racional que justifica nuevamente la «ley», la
ley del sistema, ahora de la Cristiandad del «Dios de los ejércitos»**!. El
Jeshiia de Nazareth critico de la «ley» que ha predicado el «perdén de los
pecados», es puesto ahora en el infierno: es Lucifer. La «ciudad terrena»
{de Cain) es presentada como la «ciudad de Dios»; la Cristiandad de los
cruzados, guerreros, expansivos, que han encontrado mejores argumen-
tos que los musulmanes con su Dar-al-Harb, «Casa de la Guerra», donde
a los vencidos de la «guerra santa» se les ofrecia mediante la conversién
poder ser «fieles», salvar sus vidas eternamente por la alianza con el Dios
islamico.

[60] Para producir la «inversidn» son necesarios ciertos pasos pre-
vios. Anselmo confunde, en primer lugar, el «rescate» exigido por Satan
con una «deuda» contraida por el pecador. En segundo lugar, invierte
al destinatario que «cobra» el «rescate» o la «deuda»; de Satan se pasa
al Dios justiciero de la Cristiandad; del Padre de bondad del fundador
del cristianismo se pasa ahora al sadico que pide la muerte del Hijo.
En tercer lugar, declara que la «deuda» no puede perdonarse, porque
perdonarla seria injusto. En cuarto lugar, muestra que la deuda es impa-
gable, infinita. En quinto lugar, aunque la deuda sea impagable hay que
pagarla; debe pagarse. Por ello, en sexto lugar, Dios mismo, el Hijo, es
necesario que se ofrezca en sacrificio de sangre al Padre (y no a Satan)
para pagar la deuda con su vida: nace para morir*2, En séptimo lugar,
una vez sacrificado {sidicamente por el Padre), el Hijo produce con su
sangre un «depdsitor, un «tesoro» infinito. En octavo lugar, la Iglesia,
finica destinataria de ese «depésito» y por ello «mediacién necesaria de
la salvacién», debia hacer conocer explicitamente el mensaje cristiano
como condicién de distribucién del «tesoros. En noveno lugar, los «deu-
dores» o pecadores se salvaban por el cumplimiento de la «ley» (de Dios,
de la Iglesia y del Imperio; aparece asi una teoria compleja de la lex) y
ex opere operato por la recepcién de los sacramentos. La «cosa» habia
quedado bien empaquetada y resuelta. El Jesucristo de los cruzados (itan
lejano al Jeshtia de Nazareth!} ha «pagado» la «deuda» impagable. Como
contrapartida, era necesario cumplir con la «ley». La critica al sistema, a
la Cristiandad, era un acto satanico, de Lucifer, condenable en la hogue-
ra. El sacrificado de ayer era ahora el sacrificador. Jeshta de Nazareth lo
habia anticipado: «Llegar4 el tiempo en el que los que os maten creerdn
rendir culto (fatreian) a Dios»**,

Veamos en sus textos la argumentacién anselmiana, la fundacién de
la Europa auto-referente a su propia «verdad», de la que Hegel dira que
«el Espiritu germano (germanische Geist) es el Espiritu [...] cuyo fin es
la realizacién de la Verdad absoluta [...] El principio cristiano ha pasado
por la formidable disciplina de la cultura»**. Anselmo se expresa en un
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contexto de «justicia» estricta, de economia de mercado donde se com-
pra vy se paga, donde se vende y se exige que se devuelva lo adeudado:

En forma alguna puede entonces ni debe el hombre recibir de Dios lo que Dios
se propuso darle, si él no devuelve antes a Dios todo lo que Dios perdi6 (per-
didit)*¥ para que lo recupere**. Lo cual no puede efectuarse sino venciendo*”
toda la corrupcién humana y como fermentada por el pecado, que imposibilita
formar parte de la ciudad celeste [...]. Que mientras el hombre no pague (reddit)
a Dios lo que le debe, no puede ser feliz ni puede excusarse de impotencia. Si
con razdn es llamado injusto el hombre que no paga (reddidit) a otro hombre
lo que le debe, con mucha mayor razén el que no paga a Dios lo que le debe.
Si no puede y no paga (non reddit), es realmente injusto*?®; pero si no puede
dcOdmo es injusto? [...]. Asf también el hombre, que se obligé espontineamen-
te a aquella deuda {debito) que no puede pagar*®®, por su culpa se creo esta
imposibilidad**,

De aqui deduce Anselmo que sélo Dios puede pagar una deuda im-
pagable para el ser humano, porque es infinita. De esto se deriva la ne-
cesidad de la encarnacién, pero sin olvidar que la premisa mayor es que
Dios no puede perdonar porque va contra la justicia (que es la concep-
cién del Dios misericordioso de Jeshiia de Nazareth):

Perdonar el pecado no es otra cosa més que no castigar [pero] hay desorden
cuando se descuida el castigo [...] Si el pecado no es satisfecho ni castigado no
estd sometido a la ley*"! [...] Entonces mds a gusto estd la injusticia, que se per-
dona con la sola mlseru:ord1a““2 [Pero en este caso] se hace semejante a Dios a
la injusticia. [...] Esta misericordia de Dios es demasiado contraria a su justicia,
[...] asi como s imposible que Dios se contradiga, asi también lo es que sea mi-
sericordioso en esa forma*.

La soberbia, el pecado supremo, consistird en no querer pagar la
deuda, en no cumplir con la ley. En la filosofia medieval posterior, de-
finitivamente influenciada por Anselmo, la moralidad del acto guardari
siempre una relacién trascendental o inevitable con la regla, con la nor-
ma, con la ley (ley divina, ley natural, ley positiva):

El que no paga (solvit) dice initilmente; Perdéname. Pero el que paga [puede]
suplicar, porque esto mismo entra en el perdén, porque Dios a nadic debe nada,
sino que todas las criaturas le deben a Ei*4,

A lo que comenta Hinkelammert:

{...] de la justicia que consiste en perdonar la deuda, se pasa a la justicia que
consiste en pagar todo lo que se debe. De un demonio que cobra un rescate
ilegitimo, se pasa a un Dios que cobra una deuda legftima. De una soberbia que
consiste en exigir ¢l cumplimiento de la ley sin misericordia, se pasa a una so-
berbia que consiste en exigir el sometimiento a la ley de las necesidades de vivir.
De un cristianismo que estaba de parte de los dominados y explorados, se pasa a
una Cristiandad [cambio el texro] que constituye la ideologia de un imperio, en
nombre del cual se explota y se domina*’.
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Cuando, durante el feudalismo, un campesino se levante con el Evan-
gelio de Jeshda en la mano contra el sefior feudal, el seiior, el obispo y
los profesores recordaran al anabaptista que el pecado es el no cumpli-
miento de la «ley». Tomis denominari al justo sefiorio del sefior feudal
sobre los siervos el ius dominativum, que aunque no era de derecho
natural si era de fus gentium. El orden social empirico, histérico, que
Jeshiia daba suficientes argumentos para criticar, es ahora el criterio de
la bondad del acto. La «inversién» ha sido realizada inadvertidamente.

La revolucién anselmiana es definitiva. El orden cristiano, como To-
talidad constituida, puede desarrollar una politica del poder vigente, lo
cual no evitari la irrupcién intermitente del mesianismo profético —en
el sentido de Walter Benjamin— del que un Francisco de Asfs es una
ecolégica expresion (y excepcién).

[61] Fl cuarto factor en la formacién de Europa serd la constitucién
de comunidades de intelectuales que se organizan y se defienden como
gremios, jnridicamente auténomos, en torno a las universidades medie-
vales, v que se ocnparan en gran parte de profundizar la visién anselmia-
na de la politica. En el aflo 1088 se funda la Universidad de Bolonia (en
el Estado Pontificio), casi un siglo después la de Paris (1160), de Oxford
(1170), de Coimbra, de Praga o de Salamanca (1218}, las primeras en
Europa, que constituyeron comunidades de gran importancia para la
filosofia politica en la cultura europea. Herederas de las tres importan-
tes tradiciones (la semito-cristiana de los Padres de la Iglesia y por ello
bizantina, la filosofia griega y la tradicién racionalista del pensamiento
politico isldmico*®), las universidades eran verdaderas corporaciones
con auronomia juridica (una vez més la presencia del derecho romano},
nivel jurfdico que no lograron nunca en otras culturas (ni la filosofia chi-
na, vedanta, bizantina o islimica). La filosoffa se practicaba en todas las
Facultades (habia tres Facultades: teologia, derecho civil y eclesidstico y
medicina, y la de «artes liberales»), pero principalmente en el ejercicio
de la teologia y las «artes» {con su trivium y quatrivium). Por otra parte,
en el siglo X1 surgieron nuevas 6rdenes religiosas de raigambre urbana,
originadas entre una élite critica burguesa*®’.

En estas corporaciones resurgié la vida filoséfica abandonada desde
que se hubieron cerrado siglos atras las escuelas de Pérgamo, Edesa,
Antioquia, Atenas (clausurada en el 529 d.C.) o de Alejandria {en el 643
d.C.), como las imperiales de Roma o de Africa, cuyos textos manus-
critos, sin embargo, habian sido copiados en parte y pacientemente por
los benedictinos durante siete siglos para sus propios estudios comuni-
tarios. No debe olvidarse sin embargo que la Escuela de Constantinopla
—fundada en el 425 d.C., s6lo se cerrari en el 1453— dard una enorme
continuidad, encontrandose dehajo de la renovacién islamica a partir del
siglo viny del «Renacimiento» italiano. De hecho, es quizd la Escuela de
mayor duracién en la historia. Asi en el Paris del siglo xn (Abelardo nace
en el 1079) se produce el masivo estudio de Aristételes, proveniente de
la Escuela de Traductores de Toledo (1126-1191) y desde algunos puer-
tos relevantes del Mediterrdneo™®.
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[62] Un italiano noble, que serd miembro de una pobre orden men-
dicante, Tomds de Aquino (muere en el 1274), produce la mis origi-
nal sintesis de proporciones regionales {en el Occidente europeo lati-
no*?) que sélo puede compararse con las obras del ya nombrado Chu
Hsi en China (que muere en torno al 1200 d.C.), de un Sankara en el
siglo vitt d.C. en la India v, siglos antes, de un Plotine al final del hele-
nismo en el m siglo d.C., o, siglos después, de Hegel en la Modernidad
europea de comienzo del siglo xix.

Un autor se admira**® de que Tomds efectuara seriamente y sin pro-
blemas ni oposicién {por parte de la sociedad, de las monarquias y del
Papado) el comentario a la Politica de Aristételes, mientras que los ju-
dios y musulmanes se habian inspirado en autores como Platén o los
neoplaténicos, teniendo que justificar (y no lo logran nunca del todo)
la necesidad de una filosoffa politica. En el islam el derecho cordnico
{figh) era la ciencia dominante {como en la antigua Mesopotamia), de
inspiracién teocratica, que no dejaba suficiente lugar a la razén filoséfica
(que debia luchar por alcanzar su «lugar» auténomo, como en el caso del
criticado Averroes), y por ello no se aceptaba una politica secularizada.
Por el contrario, en la cultura de la Cristiandad latina la firme organiza-
cién juridico-eclesial, acrecentada desde la reforma de Gregorio VII {en
el siglo x1) y racionalizada seglin el discurso anselmiano, secularizaba
lenta pero inevitablemente el Imperic v con ello dejaba lugar al ejercicio
de la razén politica, al derecho civil, a la autonomia de las institucio-
nes politicas seculares. La filosoffa politica tenfa derecho de ciudadania.
Aristételes era considerado el resuitado eminente de la razén natural
(anterior a la revelacién), aunque debian subsumirse sus resultados (a la
luz de la tradicién semito-cristiana). Tomds incorpora toda la problema-
tica de la cindad ideal griega, de las virtudes politicas {racionalizando y
aumentando su lista), de la ley natural (desde una ley divina, natural y
positiva en la linea indica por Anselmo) y muy especialmente del tratado
de la prudentia {la fronesis griega), que es desarrollada de manera alta-
mente analitica, y que resulta muy valiosa para la descripcién del nivel
de la politica como ejercicio de la razén estratégica®®!, ya que la decisién
libre o eleccidn (electio) es el fruto de «un juzgar querido {intellectus
appetitivus) o un querer juzgado (appetitus intellectivus)»*?, conclu-
yendo, sin embargo, que «la eleccién es principalmente un acto de la
virtud apetitiva; y asi el libre arbitrio [que apetece el juicio préctico] es
facultad apetitiva (apetitiva potentia)»¥3, y esto contra la opinién de
un cierto intelectualismo tomista. También indica que «la voluntad y el
libre arbitrio no son dos facultades sino una»*3.

Ademas de los comentarios a los textos de Aristdteles, en especial su
Politica, y las miiltiples referencias a la politica en todas sus obras, Tomas
escribio posiblemente una obra especifica, en 1266 segiin algunos, sobre
El régimen de los principes*S*, en la que mostrando que es de la naturaleza
el vivir en comdn, indica que aun «los animales tienen inscrito en la natu-
raleza lo que les permite descubrir lo iitil 0 lo nocivo, como es natural a las
ovejas estimar al lobo como su enemigo (gestimat lupum inimicump»*3:
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Los animales por naturaleza obtienen el alimento, habitacidn, defensa, veloz
fuga. El hombre no estd preparado por naturaleza para todo ello, aunque en su
lugar tiene la razén {ratio), por medio de la cual todo ello lo alcanza por el oficio
de sus mangs, pero para lo cual un solo ser humano {unus bomo) no es suficien-
te. Un ser humano solo no puede producir la vida humana. Por lo que es natural
al ser humano vivir en sociedad de muchos*”.

Cuando habla de los regimenes se ocupa de los tres perversos (per-
versum): la tirania, la oligarquia y la democracia®*®. Mientras que el «ré-
gimen justo» (iustum regimen) de todo el pueblo es la politiz de los mejo-
res, la aristocracia o la monarquia, inclindndose por este altimo régimen
como el mds apto para el gobierno en la Europa latina.

Las tareas politicas, por tiltimo, se dirigen al bien comdn de la co-
munidad como un todo y, dentro de una visién teolégica, como el reino
de Dios (al que se referirin en el futuro secularizadamente Leibniz y
Kant):

Fl bien (homum) que es el fin de todo el universo es manifiestamente trascen-
dente al universo®?®. No debe dejar de considerarse que el bien coman (bonum
commune) segin la adecuada comprensién es preferible al bien propio, ya que
cualquier parte fisica se ordena por instinto al bien del todo {(bonum totius) [...]
Cada hombre debe ser considerado como parte y tiene como tltimo bien comiin
del todo al mismo Dios, en el que toda beatitud consiste®,

El fin de la historia es la comunidad con Dios mismo, la ciudad de
Dios de Agustin, aunque no por ello se deje de reconocer la existencia
de la comunidad politica, tal como la concebia Aristételes, que tiene su
bonum commune natural, auténomo, temporal y propio.

[63] Pero dejemos a Tomds, por demds conocido, y avancemos ha-
cia un autor del que deseamnos ocuparnos en vista de una ontologia (o
metafisica} del poder. Se trata de Juan Duns Scoto {1265-1308)%', que,
siguiendo las antiguas posiciones teéricas de los mutazilfes de Damasco
y Bagdad, inspirdndose en Avicena y otros filésofos isldmicos, y en espe-
cial en Agustin de Hipona, desarrollard una teorfa de la prioridad de la
voluntad —que Hannah Arendt ha sabido recuperar parcialmente*®?—,
de la que se puede derivar una teoria politica del poder como causalidad
contingente, que abrird camino a la via moderna de los franciscanos, a
Guillermo de QOckham y Marsilio de Padua. Duns Scoto es no sélo un
innovador sumamente creativo, sino que tiene extrema actualidad por la
ontologia de la contingencia ya indicada.

Como era de esperar, tanto en Avicena como en Duns Scoto todo el
tema se origina en una teoria de las ideas que el Infinito conoce, y desde las
cualescreatodoslosseresreales del universo. La diferenciacon la tradicién
intelectualista desde Avicena (o posteriormente con el Leibniz del «mejor
mundo posible»**) es que dichas ideas no son necesarias asi como tampo-
co es necesario el acto creador. Por haber sido elegidas no son necesarias,
y aunque puedan crearse lo son por un acto no necesario, es decir, por la
voluntad libre del creador'®®. Veamos resumidamente su argumentacion.
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Agustin, en el Libro de las 83 cuestiones*®, modificando profun-
damente la ontologfa platénica, habia definido las «ideas divinas», que
Duns Scoto resume diciendo: «La idea es, en el pensamiento divino, una
razén eterna, segin la cual alguna cosa puede ser formada, fuera del pen-
samiento, seglin su razén propia»*, «Dios, en un primer momento, in-
telige [su] esencia de manera puramente absoluta»*”. Después produce,
por ejemplo, «la piedra en su ser inteligible (esse intelligibili) e intelige la
piedra (intelligit lapidem)»***. En un tercer momento el intelecto divino
relaciona, si lo quiere, su propia intelecciéon con la piedra conocida. En
un cuarto momento conoce explicitamente esta «relacién de razén» (re-
latio rationis) que se establece entre su inteleccién y el objeto conocido.
A titulo de causa formal, Scoto piensa que Dios no produce eternamente
las ideas —como opinaba Enrique de Gante contra Avicena— ni que
éstas tengan un ser real. Las ideas son puestas «presencialmente» ante
el intelecto divino simplemente como entes meramente posibles* (hoy
dirfamos: con pura posibilidad l6gica, o como puro ens objectivum*™),
todavia como no creadas (sin posibilidad empirica, pero con una entidad
minima: ens diminutum*’'), y sélo cuando son elegidas entre todas las
ideas posibles (ahora con posibilidad empirica’’?) serdn convertidas en
entes creados y devendran esencias reales individuales, con su haecceitas
singular: ens ratum.

Scoto distingue, por otra parte, de manera muy personal, entre na-
tura (que es lo que opera por necesidad: lo que no puede no ser) y
voluntas (que es lo que opera causando contingencia: lo que puede no
ser), La inteligencia tiene que ver con la natura (naturaleza de las cosas).
En este segundo caso la libertad, como voluntas, tendri la funcién de ser
una causalidad especial, la causalidad contingente. En efecto, hay que
distinguir entre las ideas como «simples posibles» (ya descritas) o como
«posibles futuros», posicién defendida por Avicena, donde la diferencia
estriba en un acto de la voluntad divina que las pone en la realidad
como esencias creadas, Los «futuros contingentes» (las ideas de las cosas
posibles de ser creadas, que no fueron, que comenzarin a ser y pudie-
ron no ser) no se refieren ad esse existentiae, porque son «futuros» y no
«presentes», y por ello Dios no debié crearlos primero como posibles y
después como reales. Su primer modo de ser es meramente posible. Pero
si Dios es la causa de su existencia, siendo perfecta, seria una causalidad
necesaria (el «<mejor mundo posible» de Leibniz) y contingente por las
causas préximas®’?, Duns Scoto quiere refutar esta posicién.

[64] Para que la contingencia sea radical debe ser contingente la
causa primera*’®, Pero esto era imposible para la ontologia de la ananké
(necesidad) de los griegos y de muchos musulmanes y cristianos que atri-
buyen la creacién a la puesta en realidad de las ideas divinas, como acto
de la inteligencia divina —y la inteligencia, como natura, actia por nece-
sidad¥’—. Una inteligencia que determina necesariamente a la voluntad
o una voluntad que se somete necesariamente al intelecto suprimen la
contingencia radical del universo. Scoto ofrece entonces una solucién de
importancia para la comprensién de la contingencia radical.
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Para Scoto la contingencia es un hecho. A alguien que niegue la
contingencia se le puede probar su existencia torturindolo hasta que ad-
mita {y pida} como posible que se detenga la tortura. La existencia de la
contingencia depende de que las causas no sean necesarias. Si la primera
causa es necesaria y origina una causa segunda necesaria, la contingencia
serfa imposible (porque todas las sucesivas causas serian igualmente ne-
cesarias). Es necesario que la primera causa sea libre, que cause contin-
gentemente lo contingente. Esto es posible y racional: Dios crea las ideas
posibles futuras eligiéndolas libremente con su voluntad absoluca*®,

Pero éen qué consiste lo posible? En cumplir con dos condiciones,
dice Scoto: ) que su esencia o naturaleza no sea contradictoria, y £) que
no exista necesariamente por si misma. Se encuentra, por tanto, entre lo
imposible (no &) y lo necesario (no b). La piedra producida como «ente
inteligible», como idea en el intelecto divino, no es contradictoria ni le
repugna la existencia aunque no la tenga necesariamente.

Para que Dios pueda crear debe, entonces, «antes de toda produc-
cién de la cosa hacia fuera (ad extra), tener la cosa un ser posible (esse
possibile)»¥” —como posibilidad de esencia—. Pero todavia podria ser
posible necesariamente —como posibilidad de existencia—. Si la posibi-
lidad de esencia no se da, tampoco es posible el contingente. Pero podria
darse la primera v sin embargo la cosa creada no seria contingente si
debe ser creada necesariamente (como opinaba Avicena, o como en ¢l
caso del «mejor mundo posible» de Leibniz, donde Dios deberia crear
siempre necesariamente lo «mejor», por lo que no pudo no ser creado
este mundo). Serfa para Scoto una creacién de lo posible natural, nece-
sario, no contingente. Si la inteligencia divina creara ella sola, todas sus
creaturas serian necesarias. Por el contrario, la voluntad divina, que se
ama necesariamente a si misma, no esta exigida a amar al objeto finito,
y por ello no estd movida por necesidad en su querer. Ama a la cosa
posible futura con infinita liberead*7®.

Pero esto no es todo. Para Avicena, por ejemplo, el ser posible es el
no contradictorio, pero puede ser causado necesariamente por Dios, por
lo que seria «un posible por si, pero necesario por otro (possibile per se
necesse ex alio)». Pero Scoto no estd de acuerdo con esta «necesidad» del
modo de causar la existencia de la creatura. Su Dios, necesario hacia si
mismo, es libre con respecto a la creaturas. Las creaturas finitas son esen-
cias (ni particulares ni universales, ni existentes ni no-existentes) como
«entes posibles» no contradictorios; siéndoles accidental la existencia,
podria sin embargo darse el «posible necesario» de Avicena {o Aristéte-
les)?”? o el «posible contingente» de Scoto. El modo de la causalidad de-
pende del modo de ser de las causas. Un agente natural segundo obra por
necesidad de producir aquello que produce; su causalidad es en cierta
manera necesaria (natural). Pero si la Causa primera es infinita y perfecta
en el orden del ser mismo, obra libremente cuando crea todas las cosas.
Como inteligencia infinita produce formalmente infinitas ideas posibles
con su esse cognitum (ser conocido); pero como voluntad infinita elige
las posibles futuras con su esse volitum {ser querido). Pero falta un tercer
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momento para que la cosa querida sea una cosa existente. Falta todavia
el poder ejecutivo de Dios para producir un existente contingente.

Para Scoto, «el crear consiste en causar libremente seres posibles
cuya existencia no es necesaria»*®%. Para Scoto el universo es contingen-
te, en continua innovacién, irreversible, imprevisible ante rem, atravesa-
do por la temporalidad irrepetible —como desde distintas perspectivas
lo es igualmente para Bergson, Berdiaeff o Prigogine**!—. No se trata ni
del azar ni de la natura, sino de una causalidad originaria que parte de
una voluntad libre. Pareciera que escuchamos ya a Schopenhauer, a Nie-
tzsche, a Carl Schmitt. La finica contingencia que aceptaban Avicena o
Aristételes era el azar o el mal como error —siendo que los «fenémenos»
eran en apariencia contingentes, pero en su fundamento eran igualmente
necesarios, gracias a la physikon némos (la ley natural)—. La episterme en
el sentido griego iba de la ilusién de la contingencia a la necesidad del
universo en eterno retorno sobre si mismo, repetitivo, igual a sf mismo,
determinado, previsible, divina. El universo contingente de Scoto serd
posteriormente secularizado, siendo lo divino una causalidad libre y an-
terior al universo: el universo dejé de estar «poblado de dioses» y pudo
ser celebrado como contingencia radical, no como defecto sino como
modo propio de ser.

[65] Resumiendo, Scoto afirma que la esencia, en el orden de la
duracién, no tiene en su ser inteligible a priori la existencia; no tiene de
dénde existir; es s6lo posible. Y Avicena tiene razén, contra Averroes, al
afirmar que sin embargo podria devenir necesaria por su causa. Si Dios
la creara por necesidad seria un posible cuya existencia es necesaria®?,
Para Scoto, contra Avicena, por ser la causa libre e imprevisible, la mis-
ma existencia del posible es contingente. El ex nibilo («de la nada») es la
causa contingente extrinseca del creador como voluntad absolutamente
libre e indeterminada, imprevisible. Dice Gilson:

Porque Dios causa de manera contingente puede causar lo nuevo, asi como pue-
de causar lo eterno. Es suficiente que su Voluntad libre haya eternamente queri-
do la existencia de un ser temporal®®,

Lo mds interesante ahora es pasar al nivel de la voluntad finita, hu-
mana, donde la filosofia actual podria retomar todo lo dicho «acerca de
Dios» como un momento contrafictico ideal: «Si fuéramos seres perfec-
tos e infinitos¥*... podriamos... Pero como no somos perfectos, enton-
ces...». Kant*®S anteponia el Intellectus archetypus (de Dios) que podia
conocer el noumenon al entendimiento finito que s6lo conocia «objetos»,
en el orden fenoménico como «constitucion».

Para Scoto al orden «natural» se le oponia el orden «de la volun-
tad»**¢. La voluntad, ut voluntas, es decir, como libre, debe contar siem-
pre en primer lugar con la voluntad ut natura, es decir, como tendencia.
Primero se ama el objeto presentado por la inteligencia; anterioridad
de la matura tanto como inteligencia (intellectus intelligit: esse cogni-
tum) como apetito (voluntas amat: esse volitum). En segundo lugar, se
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elige {no sdlo desde un querer [velle] sino también desde un no-querer
[nolle]) formalmente como voluntad que se determina libremente a si
misma. Contra al-Farabi y los filésofos isldmicos*”, Scoto rechaza que la
«fantasia» {imaginacién) pueda ser causa de la libertad, porque al final
€S un momento representativo y en cierta manera determina la voluntad
desde fuera de ella misma como natura. La espontaneidad libre de la vo-
luntad se muestra no tanto en el querer el objeto {aun de la fantasia) sino
en el poder «no-querer» (nolle). Ademis la voluntad puede «enfocar» o
«mover» el intelecto y la fantasia hacia un objeto querido o sobre otro o
rechazar ambos*®,

Asi el acto humano, efecto de la libertad, sera contingente por analo-
gia al modo de existencia del universo, pero en tres grados diversos: &) li-
bertas ad oppositos actus, cuando se quiere o no se quiere algo; b) liber-
tas ad opposita obfecta, cuando se quiere esto o aquello; y ¢) libertas ad
oppositos effectus, en cuanto se quiere esta cosa real como efecto. Estas
tres dimensiones de lo contingente son causadas por esta triple libertad,
y son diferentes dimensiones de la contingencia: toda cosa real o acto,
que pudo ser en primer lugar posible, 4) pudo no ser querido*®, b) pudo
tener otro contenido (ser querido como otra posibilidad) y ¢) pudo no
ser efecto de la causalidad contingente (por ello no necesaria o natural)
de un poner a la cosa como existente, real. La libertad interviene en to-
dos los momentos de consecucién de la cosa real. En este sentido escribe
Duns Scoto:

Nihil aliud a voluntate potest esse totalis causa volitionis in voluntate secundum
quod voluntas determinat se libere ad actum volendi causandum [S6lo la volun-
tad puede ser causa total de la volicidén en la voluntad en tanto la voluntad se
determina libremente causando el acto del querer]*?.

La volicién (rolitio) es el motor, la motivacidn; el querer es la causa
del movimiento, y de la inmovilidad el no querer; es causa de esto o
aquello, y es el poder de efectuar una cosa o un acto real.

En dltimo término, y como se ha visto, el efecto, la cosa o el acto
posible de la voluntad puede no llegar a existir. Entre el esse cognitum
(como posible) y el esse volitum (como querido y elegido) hay toda-
via una distancia hasta realizarse el esse realis contingens, distancia que
recorre la potestas operandi®®' como energia, fuerza o «poder» de ha-
cer existir un efecto. En esto dltimo consiste el «poder de la voluntad»
(potestas voluntatis), fundamento tltimo de una ontologia del poder
politico como voluntad (un querer causar lo real como medio para la
vida comunitaria) o como mero poder de la voluntad {como facultad o
capacidad de causar)*?2, El objeto conocido es una causa sine qua non
de la misma volicién (meramente posible), pero ser causa («condicién»
dirfa yo) «sin la cual» no se da el objeto del querer (no se puede querer
lo no conocido) no es lo mismo que ser la «causa efectiva total» por el que
la cosa inteligida es elegida libremente y efectuada. El ser conocido de la
cosa no es debido a la voluntad. Tampoco la cosa es la causa de la vo-
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luntad, que se mueve a si misma libremente. Es decir, la cosa dada a la
voluntad por la inteligencia es querida por la voluntad como causa total
de su existencia posible. La inteligencia es la «causa» formal: la voluntad
es la causa integral o material {en cuanto a la existencia real de su conte-
nido) de lo a efectuar, porque sélo el querer tiene el «poder de la volun-
tad de obrar o no obrar», El intelecto cumple una tarea propia: concibe,
juzga, compara, delibera, conduce; si no io hiciera no habria volicidn;
pero sin la voluntad todo quedaria en la mera «posibilidad» inefectuada:

Que la voluntad sea libre, no resulta de que se lance con todas sus fuerzas en su
objeto; al contrario, sea cual fuere Ia fuerza con la que se lance sobre el objeto,
mads aiin se domina a si misma, de manera que al tender hacia un objeto, tiende
libremente y en virtud de su libertad absoluta ella podria no tender hacia éI*%*,

La prioridad de la voluntad sobre la inteligencia es andloga a la supe-
rioridad de la libertad sobre la naturaleza, siendo por ello ambas modos
opuestos de causar sus efectos*?,

Duns Scoto, de todo lo indicado, concluye repetidamente la irreduc-
tible contingencia de la volici6n y de sus efectos. La contingencia, modo
positivo de la creatura, no puede demostrarse & priori, pero es un hecho
a posteriori que puede probarse. Hay cosas «evitables» que no pueden
dejar de tener una causa, como todos los efectos. La causa de hechos «evi-
tables» es una causa libre, contingente. En el 4mbito de la libertad de la
volunrad no hay determinismo ni se actia como naturaleza*’. La volun-
tad humana {también politica, por supuesto) produce entonces «ideas»
posibles que son futuros contingentes, alternativas, pro-yectos (que pue-
den ser o no ser, de esta o aquella manera, y que al final se las lleva a
cabo realizdndolas o no: tres dimensiones inevitables del contingente).

Para Scoto, por tanto, la causa propia de la contingencia es precisa-
mente la voluntad libre (y no sélo la inteligencia prictica)*”®, que abre
todo el horizonte de las actividades (y de las ciencias) humanas, pero en
especial, y es lo que nos interesa aqui, el «campo politico» en dimen-
sién propiamente estratégica con toda su incertidumbre, indecidibilidad,
finitud.

[66] A continuacién deseamos exponer los dos proyectos politicos
maés claros y opuestos que puedan pensarse. El de una Cristiandad mili-
tante y el de un Imperio temporal universal {eurocéntrico en realidad),
diferenciado con precision de la comunidad religiosa. El uno es el mo-
delo que criticara Kierkegaard; el otro es el del universalismo europeo
secular que caerd en crisis con el ascenso de Estados Unidos (como apa-
rece expuesto en la obra de Carl Schmirt).

El primero de ellos queda expresado en la teoria politica de un
Roger Bacon f{nace entre 1210 y 1214, y muere aligo antes de 1300),
franciscano —como muchos de los grandes reformadores—. Paraddjica-
mente, ¥ esto no lo puede observar Gilson*"’, Bacon expone el modelo
de «Cristiandad» (la christianitas)*®, que es lo que hoy denominariamos
una «cultura» (en el sentido aleman de Kultur), cuyo fin seria:
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Dar a los individuos como a los pueblos aquelio que necesitan para conservar la
salud, prolongar la vida de una manera admirable, adquirir los bienes de fortu-
na, Ja virtud, la discrecién, la paz, la justicia, y triunfar magnificamente de todo
lo que a ello se oponga®®”.

Esta «Repiblica cristiana» no tendria «derecho civil» sino s6lo cané-
nico. Seria como un Estado Pontificio universal que se impondria sobre
sarracenos, tirtaros, judios y paganos o idélatras, en una concepciéon
claramente eurocéntrica. Nuestro autor piensa que el islam desapareceri
por sus propias contradicciones, y sugiere que deben usarse la ciencia
experimental, los instrumentos de observacién y las miquinas (que tanta
importancia tenfan en su proyecto) no para su conversion, sino mas bien
para su extincién. Como hemos indicado, es como una réplica cristiana
del Dar-al-Islam (la «Casa de los fieles»), ya que esperaba poder «con-
vertir a los tdrtaros y destruir a los sarracenos»*™, oponiéndose en esto
al proyecto de Raimundo Lulio.

Se tratarfa exactamente de la metamorfosis radical de la ciudad de
Dios de Agustin. La «ciudad terrena» (de Cain) aparece fetichizada como
la «ciudad de Dios», inversién que Marx (y la filosofia de la liberacién)
criticard acerbamente. Hay una sola «ciudad», que para Bacon es la Re-
pablica cristiana como ciudad de Dios, siendo, simplemente, ¢l nombre
histérico de la ciudad terrena de Agustin. La identificacién de una cul-
tura con la religién cristiana priva a ésta de su mesianismo profético,
critico, perdiendo su Alteridad, Exterioridad, y siendo subsumida en la
Totalidad como su mismo «fundamento»*?!,

Desde la experiencia de la discola Florencia que, formando parte del
Estado Pontificio, luché siempre por su autonomia, significandeo por esto
mismo un espacio de conflicto pelitico permanente, surgid, entre uno de
sus exilados (cuya tumba se encuentra en la Ravena bizantina lejos del
poder papal) ¥ siendo un laico, Dante Alighieri (1265-1321), que escri-
bié De Monarchia, un proyecto inverso al de R. Bacon.

Dante imagina la existencia de un Imperio o Monarquia universal
que, dominando a los reyes de Europa y a los condottieri que pululaban
por Italia, impusiera el orden y la paz en todo el mundo (que eurocén-
tricamente consiste esencialmente en Europa): bumana civilitas, civilitas
bumani generis (la civilizacién humana, el género humano civilizado).
«La obra del género humano concebido en totalidad es actuar siempre
segin la potencia posible del intelecto»*2.

Lo fundamental es la paz, fruto de la justicia entre los iguales, para
lo que se necesita un juez con autoridad (el Emperador primus inter
pares, como el protector de los pueblos contra sus injustos principes).
Su autoridad debia extenderse a Europa, Africa y Asia. Roma fue sélo
un antecedente.

Este Imperio tendria relaciones con el Papado, pero seria un Esta-
do temporal completamente auténomo. Idealizando positivamente el
Imperio romano, el nuevo Imperio serfa como su prolongacién y desa-
rrollo:
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§ 4. LA REBELION DE LAS VICTIMAS

Sometiendo el mundo, el pueblo romano no se propuso otro fin mas que el de-
recho; por tanto, cuando lo sometid, el pueblo romano lo hizo con razén y, por
consiguiente, con razdn se atribuye la dignidad del Imperio®®.

Como posteriormente Maquiavelo, en los Discursos sobre la primera
década de Tito Livio, criticaba el presente italiano (y europeo) desde un
pasado remoto romano transformado en idea reguladora. Lo cierto es
que Dante concibe un Estado secular, temporal, completamente auté-
nomo de la Iglesia romana. Le quita asi al Papado su poder temporal o
politico. Como genial artifice de la palabra, Dante desarma las metiforas
corrientes que justifican el poder temporal del Papado, en aquello de las
«dos espadas» o las «llaves» para «desatar todo»*%%, Para Dante el Empera-
dor, en el orden temporal, recibe la autoridad directamente de Dios y no
a través del Papado. De esta forma el ser humano necesita de una doble
autoridad: la politica en el Imperio y la profética en la Iglesia. Ahora si se
darfa la posibilidad de una «sociedad del género humano» diferente a la
«Repiblica cristiana» de Bacon, pero no seria tampoco la «ciudad terre-
na» de Cain segin Agustin, ya que ésta suponia la «totalizacién» o lucha
contra la «ciudad de Dios» o el «reino de Dios» (que tampoco s la Iglesia
para Agustin), Nos hallamos por tanto ante otro tipo de categorizacién
politica, que es la que se impondri en los dltimos siglos de la llamada
Edad Media europea y en la Modernidad: el Estado politico y la comu-
nidad religiosa, diferenciados. Esta formulacidn, como he indicado, fue
ideada por un laico exiliado florentino (Dante Alighieri) en conflicto con
el Estado Pontificio, y no por un clérigo romano (como Roger Bacon).

Tomads de Aquino hablaba de que el ser humano tiene un «fin doble»
(finis duplex); Dante, en cambio, indica que el ser humano tiene «dos
hnes» (fines duo). La Iglesia dependia directamente de Dios por el Papa,
mientras que el Imperio dependia directamente de Dios por el Empera-
dor. Dos potestates (y auctoritates) diferenciadas nuevamente después
de diez siglos de confusiones (desde Constantino}.

[67] S6lo diez afios més joven que Duns Scoto y Dante, no es ex-
trafio que Marsilio de Padua (1275-1342), de la Universidad del mismo
nombre, viviera en una regién bajo la influencia auténoma de la Repii-
blica de Venecia, que se enfrentaba tanto al Estado Pontificio como al
Imperio. Marsilio era mas libre que un florentino. Su posicién en el De-
fensor pacis {1324) es un paso adelante muy claro con respecto a Dante.
El poder politico lo recibe el gobernante no de Dios sino del pueblo,
populus (como en Venecia lo recibia el Doge para su ejercicio delegado,
como servicio). El pueblo es el soberano. De manera que el gobernante
debfa ser elegido por un cuerpo politico, que estaba constituido por
la totalidad de los patricios que constituian el pueblo (era el Maggrore
Consiglio de Venecia). El gobernante debia respetar las leyes y podia
ser destitnido st no obedecia a dicho cuerpo. Pareciera fundarse en la
Politica de Aristételes, pero Marsilio tiene ante sus ojos la organizacién
politica de la ciudad que gobernaba sobre Padua: Venecia. Sus fit6sofos
de referencia son Aristételes, pero igualmente al-Farabi o ben-Maimon.

115



LOCALIZACION EN LOS SISTEMAS REGIONALES ANTERIORES A 1492

Marsilio aplica analdgicamente los mismos principios a la Iglesia.
Muestra que la institucién de los presbiteros era antigua, pero no asi la
del obispo o del papa. Exigia una estricta democratizacién de la Iglesia
romana, del Estado Pontificio. El pueblo cristiano debe elegir a sus pas-
tores y a sus autoridades (como acontecia en la antigua tradicién de la
Iglesia primitiva).

Marsilio defiende la monarquia electiva {tanto para la sociedad po-
litica como para la Iglesia). Pero al tener como referencia a la asamblea
popular que elige al monarca, dicta leyes y ademds elige al cuerpo de
jueces, vemos bosquejarse la lenta diferenciacién de los tres poderes en
un sistema mixto como el veneciano. En 1297 se habia producido en
Venecia la cerrata que todavia, cuando escribe Defensor pacis, unos cua-
renta afios después no habia manifestado sus efectos oligarquizantes.

Siguiendo una linea franciscana, escotista casi, Marsilio ensefia que
no existe una ley natural {que deberia ser necesaria como las leyes de
la naturaleza, que ademdis no pueden ser conocidas ni reconocidas por
todas las naciones’), sino que las leyes son producto de la voluntad
legislativa del poder politico del pueblo. Sen contingentes.

El comienzo del derrumbe del «<mundo antiguo» europeo para la
Cristiandad se produjo cuando los turcos conquistan Constantinopla en
1453 (hecho precedido por la ocupacién de Kosovo en 1389 y de Te-
salénica en 1430). Un afio después, del mismo modo a como Agustin
comenzé en el 413 La ciudad de Dios, dos afios después de que Alarico
tomara Roma, Nicolds de Cusa (1401-1464) iniciaba el De pace fidei®*
en 1454, La mayor tragedia politica de su época es la lucha entre reli-
giones, Wicleff moria en 1384; Juan Huss en 1415; en 1440 se consuma
el cisma de la Iglesia ortodoxa oriental. En la obra nombrada, Nicoléds
de Cusa intenta un didlogo macro-ecuménico entre un filésofo griego,
un italiano romano, un drabe musulman, un hindd, un sirio-caldeo, un
judio, un francés catélico, un espaiol, un tdrtaro y un bohemio, para
intentar llegar a acuerdos minimos. Incluso pensé organizar un didlogo
real con musulmanes en El Cairo, en Alejandria ¢ en Jaffa. En cualquier
caso, era un didlogo politicamente imposible, Un mundo iba a desapare-
cer, pero antes intentara un retorno a las fuentes de la cultura europea,
gracias a los exilados de Constantinopla, en el momento histérico deno-
minado «Renacimiento». Europa, sitiada por el mundo isldmico, aislada
mds que nunca del «sistemna antiguo» por las invasiones turcas que avan-
zaban hasta los muros de Viena, mirar hacia el sur, hacia el Mediterra-
neo, teniendo como espacio de contacto a Italia, enfrentindose al islam.
Todo cambiari con la Modernidad.

NOTAS

1. Veéase la obra de Soros, 2000,
2. No es lo mismo enunciar algo coma falsable {que no es lo mismo que falibilidad), to que in-
cluye una actitud negativa de no adherirse a la verdad de lo que se enuncia (serfa el no-compromiso del

116



NOTAS

escéptico ante todo enunciado), que la honesta pretensién de verdad que sabe que su enunciado podri
ser refutado por un argumento mejor, que el que tiene pretensién de verdad aceptara como propio. Es
decir, en el concepto de pretension de verdad se incluye la posible falsabilidad (y su inevitable falibili-
dad) de lo enunciado, pero no aceptado como falso siuo como verdadero. La «falsabilidad» popperiana
contiene una actitud escéptica; la pretension de verdad acepta la siempre posible falsabilidad (y la
inevitable falibilidad de todo enunciado), pero afirma que el enunciado es aceptado en tanto verdadero
(por ser el resultado del mejor argumento que explica la realidad tal como se nos da en su perspectiva
y mundo histérico, en su presente desarrollo) y no en tanto falsable {y por ello falible). La falibilidad,
PoOT su parte, tiene que ver con la pretensién de validez.

3. De manera consciente enunciaremos el «americano-centrismo», ya que aunque no siempre
denominaremos a los estadounidenses «norteamericanos» (contra la pretension abusiva que reduce el
continente americano a los solos anglosajones del norte, excluyendo a América Latina y el Caribe afro-
americano} en este caso le daremos el sentido restrictivo que «ellos» le asignan, sabiendo que América
es muche mis que los Estados Unidos anglosajon.

4. Véase Morin, 1996.

5. El edolor» de rener que obtener en solitario el objeto de la caza, o de recolecrar raices, menor
que el cazar en grupo o de trabajar la tierra agricola, que sin embargo incluye muchos «dolores» del
cuerpo; sufrimiento de las manos, dolor de levantarse temprano, de acostarse tarde, de enfrentarse al
frio en la preparacion de los campos, del corte de la madera de los bosques, etcétera.

6. El hambre, por ejemplo. El recolector, pescador o cazador sufre mis que el agricultor o pas-
tor para obtener sin embargo mucho menos alimento. La agricultura y el pastoreo, entonces, exigen una
cierta «disciplina», pero es ahorro de «sufrimiento». Es decir, la «disciplina» no tieue como antecedente
la «libertad» pristina de la no-disciplina {como pretenden ciertos anarquistas extremos o foucaultianos,
no el mismo Foucault), sino el mayor sufrimiento de otra «disciplina» menos eficiente. La disciplina
institucional (cuando lo institucién se encuentra en su momento creador o «clasicor, no en su deca-
dencia ineficaz y por tanto «represiva», sin utilidad alguna para la mayoria) es ahorro de sufrimiento,
aunque incluye siempre e inevitablemente algiin grado de sufrimiento. Véase la Tesis 17 de mi Etica de
la liberacion (Dusscl, 1998), Apéndice I [404], pp. 625-630.

7. Elalimentarse y defenderse en comunidad permite una mas adecuada produccién y reproduc-
cidn de la vida humana: se posterga la muerte, o s¢ aumenta la media de scbrevivencia, iongevidad.

8. Véase Morin (1996},

9. Toda muerte, en ¢l origen siempre prematura, debid ser objero de algin acto violento, cadti-
o, anticivilizatorio. El ataque de un animal, de otro ser humano, de enfermedades mégicas y descono-
cidas, de accidentes teldricos, escétera.

10.  Con la coccion de la comida disminuyé el tiempo de la digestion del alimento; protegio la
cueva durante la noche de los animales peligrosos; gracias a ambos descubrimientos auments el tiempo
de vigilia (no necesita dormir tanto para digerir el alimento y durmié mis profundamente). A lo largo
de milenios calentard el hogar, ahuyentara iusectos y auimales, eudureceri la madera de sus armas,
quemard los bosques para preparar el terreno para la agricultura, derretiri los metales, iluminard sus
pasos en la noche, efectuard sefiales con comunidades distantes, quemard la tierra endureciéndola en la
alfareria, y posteriormente en la fabricacion de Jadrillos, etcétera.

11, Laespecie fomo ha devenido una especie urbana, «un viviente que habita la ciudad», pero no
ya en el sentido restrictivo y helenocéntrico de Aristételes (que opinaba que eran plenamente «huma-
nos» s6lo «los vivientes que vivian en las polis» helénicas, y por ello no eran <humanos» ni los asidticos
del este, ni los birbaros europeos al norte y al oeste de Grecia).

12.  Se han descubierto en el sur de Turquia y en el norte de Siria, en el Medio Oriente, algunas
aldeas, coustituyendo un conjunto urbano, desde hace unos diez mil afos a.C.

13.  Veéase Bernal (1991, 1), sobre la presencia de cultura egipcia y semita desde el siglo xx1a.C.
en Grecia y Tracia. Quizd ¢l faradn Sesostris (ce. 1900-1800 a.C.; Bernal, 1L, 196 ss.) atravesd Turquia y
Tracia (el dios Dionisos era un culto tracio-epipcio), la Escitia (al norte del mar Negro), pasando por la
Colquida (hasta hoy con habitantes negros: {no fue una colonia egipcia?, se pregunta Bernal [11, 245]).

14,  Véase Bernal, 2001, 345 ss.; «Phoenician Politics and Egyptian Justice in Ancient Greece»,

15, Véase Popock, 1975, 183 ss. Adn las democracias americanas recuerdan a Venecia, el Con-
greso rememora la asamblea popular {demécratas}, el Senado la representacion de los principales y mas
antiguos {aristocratas), el presidente recordard al Doge electivo o al antipuo monarca {monirquicas).

16.  Es justamente en una de estas ciudades, Biblos, Tiro o Sidén, donde el alfabero fonético se
petfecciona. En efecto, el contacto con el sistema ideogrdfico egipcio vy el cuneiforme mesopotimico
debié dar la posibilidad a esta alta cultura intermedia de invencar el alfabeto fonético. El hecho de un

117



LOCALIZACION EN LOS SISTEMAS REGIONALES ANTERIORES A 1492

desarrollado comercio de alta mar, desde las costas palestinas hasta ¢l Atlantico, atravesando todo el
Mediterraneo, debié incentivar en estas ciundades la necesidad de escribir con mucha precisién textos de
mayor extensién, Es interesante anotar que en Amerindia los mayas tuvieron una escritura ideogrifica
con elementos fonéticos (los «glifos»).

17.  Este rey efectud un trarado de paz con la ciudad de Lugalkiginedudu, «que constituye el més
antiguo documento diplomitico de la humanidad» (Lara Peinado, 1994, xix).

18.  Ibid., 4-5.

19. Ibid., 24-25.

20.  El «pobre» al «rico».

21. Laley escrita,

22.  Lara Peinado, 1994, 39.

23.  Elaspecto material de la politica.

24, Ibid., ley XXIV, 40-XXV, 50; ed. cit., 42-43. Véase el Cédigo de Hammurabi (Hammurabi,
1971, par, 282 al final, p. 74).

25,  Launderville, 2003, 289.

26. Ibid.

17.  Véase Semerano, 1984 y 2001,

28. Semerano, en la obra citada, mostrard que del acadio Sargén deriva el etrusco Tdrchon/Tarch-
na, en asirio Sarru-kitte, que en latin sera Tarquinius (el primer rey mitolégico romano).

29. Semerano, 2001, 25-26. En su iiltima obrita La favola dellindveuropeo (Semerano, 2005),
destruye definitivamente las antiguas hipétesis sobre la existencia de esta lengua «inventada». En rea-
lidad todas las raices ecimolégicas nos conducen al Medio Oriente (lenguas acadia, caldea, babilénica,
ete.) o al egipcio,

30, 1bid, 21,

31. Ibid, 5.

32. 1bid., 32, 49-66, 96-109.

33, 1bid., 35,258-261,

34, Ibid., 72 ss.

35. Ibid., 84.

36. El mismo Dionisos procede del acadio nasu (producir), hebreo masah {verter agua). Es el
«dios (Djo} al que se le ofrece».

37, Ibid., 124.

38. Amin, 1974, 52.

39, Ibid., 51.

40, Imaginese que desde las primeras dinastias egipcias a Platén transcurrieron veintiséis siglos,
y menos siglos desde Platén hasta nosotros (sélo veinricuatro).

41, Lara Peinado, 1989, 210-211,

42,  Omni-«presencia» indica justamente esa posicién «piiblicas vircual del sujeto ante el tribunal
de Osiris.

43, Véase mi Etica (Dussel, 1998, § 1).

44, «Matetial» en el sentido de «contenido» ético-politico, ¥ no meramente fisico.

45, Libro de las muertos, cap. 115; ed. cit., 209.

46, Bernal, 2001, 360 ss,

47. Ibid., 361

48, 1bid., 363.

49, ihid., 364,

50.  Dussel, 1966 y 1975,

51. Eneste Valle de México hay vestigios agricolas de 7.000 afos de antigiiedad.

52.  Amin, 1974, 55,

53. No otra cosa serdn en Mesoamérica las piramides, montanas artificiales: eran la reconstruc-
ci6én mitica de la «Montafa Verdaderas., Es el «centrox del «campo politico», lugar de la consagracién
de los reyes y donde se comunicaba la Tierra con el Inframundo y con los Cielos.

54. En apasionante libro Linda Schele (Freidel, Schele y Parker, 2000) describe como descabrid
que los cultos y representaciones en los centros ceremoniales mayas (pero también antes, entre los ol-
mecas, pp. 128 ss.) se refieren de manera direcra y realistamente descriptiva a la posicién de los astros
(Via Lictea, estrella polar, las «tres piedrase, etc.) en el irmamento. Gracias a modelos informatizados,
se pudo recanstruir la imagen del firmamento det dfa 5 de febrero (el «4 ahaw 8 kumk’u» maya) del afio
690 d.C. La imagen que sc vefa en el firmamento noctueno del 5 de febrero (la otra fecha clave es el
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13 de agosto) en los primeros siglos de la era cristiana hoy se celebra por los chamulas el 8 de febrero
(por la variacién que se ha producido durante los dltimos 1.300 afios). Esta fecha de la conmemoracién
del «origen de! univetso» (en el 3114 a.C. para los mayas) era cuando los dioses colacaron primero las
«tres piedras del hogar» (sobre la «tortugar —Orién— las escrellas Alnitak, Saif y Riegel) en torno del
«hueco negrow» (hoy la Nebulosa M 42), el fuego originario del universo, punto sobre ¢l que giran en el
firmarmento nocturno todas las constelaciones. Y después, gracias al «4rbol del mundo» (el «cocedrilor
cabeza abajo, la Ceiba sagrada, la Via Lictea), los dioses «pararon», desplegaron hacia «arriba» y sostu-
vieron a los cielos, inicidndose asi nuestro actual universo (la tercera creacidn). El «cocodrilo» cabeza
abajo (que es la via lictea —Wakah-Chan para los mayas—) ya era conocido entre }os olmecas. La Via
Lictea, el «Camino hlanco» (Sak Be), era igualmente la «canca» donde remaban los dioses y que se
bundié algo antes del origen del universo. En efecto, el 5 de febrero del 620 la Via Lactea al amanecer
se va hundiendo lentamente en el firmamento (léanse las interesantes piginas de Linda Schele, pp. 54-
105, en especial p. 93). Schele escribe; «Con ese descubrimiento comprendi que probablemente cada
imagen importante del simbolismo césmico maya [representade en templos ¥ estelas] era un mapa del
cielo» (ibid., 84).

§5.  Véase Florescano, 1996, 33.

56, Ibid., 39.

57. Véase mis adelante [238].

58,  Véase Lockhart, 1992, 14-38, en especial «Basic Principles of Altepet] Organization» (pp.

59.  Yax Moch Xoc fue el fundador de la dinastia de Tikal. Existe la cronclogfa exacta de los
sefiores de Tikal desde Ahau Jaguar {desde la fecha 8.12.14.1.15 = 292 d.C.), hasta el Doble Pijaro
(9.5.3.9.15 = 556 d.C.). Véase Sharer, 1994, 175, Los mayas imaginaban y ponian fecha a aconteci-
mientos a partir del 3114 a.C., tiempo supuesto del nacimiento del Primer Padre Hun Nal Ye. Sobre la
organizacién politica de los mayas, véase Scharer, 1994, 491 ss. Tikal lleg6 a tener 84 centros ceremo-
niales subordinados en una extensa regién central de Yucatdn, incluyendo toda la actnal Belice.

60. Sharer, 1994, 138 ss.: «The emergence of States in the Maya Area» (pp. 143-144).

61.  Ademis de su significacién religiosa, el sacrificio indica rambién la posibilidad de la fecundi-
dad agricola, responsabilidad real igualmente. La politica, come en todas las culturas, tiene que ver pri-
mero con la agricultura, con la alimentaciép, con la reproduccién material de la vida humana, politica.

62. Florescano, 1996, 74.

63, Florescano, 2004, 49-50,

64,  Llego a tener segin algunos calculos hasta cien mil habitantes, con mis de dos mil manzanas
de viviendas,

65. Digo «redescubiertar porque no se sabia lo que esta inmensa ciudad habia sido en la historia
del Valle de México, hasta que hace poco se lanzé la hipotesis -—aceptada ripidamente por todos— de
que en realidad consistia en la mitica civdad de Tula o Tellan, la de los primeros toltecas, origen de
todas las civilizaciones cldsicas del valle. Hubo posteriormente otras Tulas, pero todas se refieren a la
metrépoli ideal, cencro mitico del poder, cuya multilocacidn indica su impottancia, como con Roma.
Constantinopla se consideraba la «segunda» Roma y Masci la «terceras. Pareciera, de todos modos, que
la cldsica y primrera Tula fue Teotihuacén.

66. Tenochtitldn, Tetzcoco ¥ Tlacopan.

67. Florescano, 1996, 166.

68. Este «concepto» es el centro de toda la estructura politica mesoamericana, aqui con deno-
minacién nahua. Aftepet! (véase Lockhardt, 1992, 14 ss.) o «comunidad» politica, que serd traducido
en la época colonial por «pueblo», debe ser retenido como una categoria fundamental en a politica
latinoamericana. Ni «pueblo» en castellano, ni people en inglés, pueden expresar adecuadameute su
contenido.

69. Véase Lockhart, 1992, 22. El altepet! de Tenochritldn tenfa igualmente cuatro comunidades
de base: Moyotlan, Teopan, Atzaqualco y Cuepopan.

70,  Véase Lopez Austin, 1982,

71. Véase mi obra The Invention of the Americas (Dussel, 1995, 95 ss.).

72.  Véase Lopez Austin, 1992, 90,

73.  El hecho narrativo qne justificaba la deminacién del Impetio era una verdadera «teologia
politica» {como la [lamarfa Carl Schmitt}, ya que Tlacaelel ensefiaba que los aztecas servian fielmente a
la sobrevivencia del universo, al bacer la guerra y mantener el orden en el Cemanabuac {el «anillo» o la
toralidad del mundo), para poder ofrendar sacrificios humanos que daban vida al sol {Huitzilopochtli).
<Qué mejor <teologia de 1a dominacién» puede un politico imaginarse? La politica moderna seculari-
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zada no ha dejado de hacer uso de justificaciones semejantes: équé es la exigencia de la expansidn de la
«democracia» y la moralizante <lucha antiterrorista» y antidroga acruales {como del «Plan Colombia»
en 2001), sino una nueva fundamentacién de una politica norteamericana de dominacién planetaria?

74.  Ribeiro, 1977, 168. Sobre el tema véase Dussel, 1966, § 20.

75.  La obra de Martin Pirssinen (1992, 171 ss.) entra en detalles sumamente importantes para
comprender la organizacién politico-espacial y temporal de los incas, A la organizacién «dual» y «cua-
tripartita» —como entre los aztecas— babri que agregarle la «triada», que atraviesa todo el sistema po-
lirico {lo primera: Qolfana, lo segundo: Payan, lo tercero: Kayaw) jerarquizando el poder, los lugares,
el sistema evaluativo. El famoso texto de Guamin Poma de Ayala Ef Primer Nuepva Corénica es un testi-
monio privilegiado de todo esto (Guamdn Poma, 1980). Causa asombro la similitud de la organizacién
polirica de Cuzco con Tenochtitldn, lo que manifiesta ciertamente una mutua informacién, aungue sea
indirecra).

76. Véase Pdrssinen, 1992, 412.

77.  En el hemisferio norte dicho dia, el 21 de diciembre, fecha del sof matafis en el Imperio
romano, fue adoptado por el cristianismo celebrdndose (como la fiesta del origen del universo de los
mayas el § de febrero) la uavidad. Pasaje de simbolos de una cultura a otra a través de milenios. El Sacro
Imperio romano serd tan «sacro» como el azteca o maya.

78, La «cruz» tiene un lugar central en roda la cosmovisidn de los pueblos amerindios, desde
Alaska hasta la Tierra del Fuego. Ademas de ser los cuatro puntos cardinales, ya sagrados en el Extremo
Oriente, queda relacionada a la sombra que proyecta sobre la tierra (la Pachamama} el Arbol Sagrado
{o simplemente un palo enterrado en el suelo, o una torre de piedra como en el Imperio inca). En el
Ecuador, el antropélogo Guayasamin, sobrino del gran pintor, ha elaborado un video, donde muestra
el sentido de la «cruz» para todas las culturas americanas (desde Mesoamérica hasta al sur del Imperio
inca). S6lo en Quito {que significa «centro del mundo» en maya [sic]) la sombra hacia el noree y hacia el
sut, en los equinoccios de invierno o verano, son iguales, En Cuzco, por encoutrarse al sur, la sombra
{0 parte superior) de la «cruz» es menor. Entre mayas y aztecas, por encontrarse al norte del Ecuadar,
la parte superior de la «cruzs es mayor. Linda Schele se ha dado cuenta de este becho. En la «cruz»
de Palenque, si s tiene en cuenta [txam-Ye (7-Guacamayo o la Osa mayor), se observa que la parre
superior es mayor. Esto introduce todo el problema del «sol ez movimientor en la cosmologia maya
o0 azteca e inca. El sol se «mueve» no sélo en el firmamento de este a oeste. Se «mueve» sobre todo de
norte a sur en la sombra del Arbol Sagrado sobre la tierra, a causa de los equinoccios, y de este a oeste
(también de la sombra sobre el suelo) en el dia, formando en el afio, entonces, una «crozs: la acruz»
que el sol dibuja sobre 1a Tierra, la ceiba como drbel empirico que florece en febrero (celebracion del
origen del universo} y cuyas ﬂores nocturnas simbolizan la recreacin de la vida, el «Arbol del Mundo»
que sostiene el cielo y la Via Lactea, se unifican multifacéticamente para ser, al mismo tiempo, la figura
del rey, de Pakal en Paleuque, que garantiza a su «pueblo» estabilidad, orden, justicia, vida. El poder es
«verdadero» cuando estd «fundado» sobre la constelacién de «Escorpions abajo y la Osa Mayor arriba,
como una Via Lictea que garantiza, legitima, el reinado politico.

79.  Véase Eastermann, 1998,

80. Ibid., 231,

81. Véase sobre la influencia de! caballo en la historia universal la contribucién de Narr, 1963,
578-581.

82, En general, en todas mis obras anteriores be sido muy negativo en mi consideracién de los
pueblos Hlamados «indoeuropeoss, en realidad los jinetes ndmadas de [a Edad del Hierro {en especial
ante el helenismo). Deseo ahora reconocer que la ontologia de la <luz» también tiene su aspecto posi-
tivo: constituye un «orden», una taxsis que permitird construir sobre ella (coma sobre la Totalidad} una
etapa mds desarrollada de la politica.

B3. Véase Dussel, 1998, [13-17]; Dussel, 1966, §§ 25-30; Cotrerell, 1993, Semerano, 2005.

B4.  Véase Dussel, 1975: El humanismo helénico, donde intento iniciar la descripcidn desde uua
visién de conjunto de los pueblos jinetes del hierro, llamados «indoenropeos», Esta obra, de todas ma-
neras, era todavia, sin advertirlo, helenocéntrica en demasia.

85. Dussel, 1975, 47.

86. Ihid., 45.

87. La cronologia la tomaremos de De Bary, 1999, I, xxvii.

§8. Para tener una idea de la rigneza cultural de estas épocas, debe tomarse conciencia de que de
la dinastia Shang se han encontrado hasta 150.000 fragmenzos junto a Anyang.

89.  El gran tratado de la guerra se llamé por ello el Sun-Tzu (véase Ames, 1993, y Sunzi, “2006).
Posteriormente fue ampliado y comentade en el Sun-Bir (Lau, 2003).
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90. Cotterell, 1993, xiv.

91. K'ung Fu Tzu, el «maestro K'ung», ca. 551-479 a.C.

92. Mo Tau, ca. 479-438 a.C.

93. Meng Ke muere en 288 a.C.

94,  Véase la reciente edicion de I. Preciado 1doeta, Trotta, Madrid, 2005,

95, Véase Analecta 3.16 (Confucie, 2003, 23).

96. Véase De Bary, 1999, 1, 64-76, con textos casi exclusivamente peliticos; Cooper, 1996, 70 ss.;
Coilins, 2000, 140 ss.; Deursch, 1999, 182,

97.  Véase De Bary, 1999, 1, 114 ss.

98. En el afic 1250 llegd a haber 400.000 candidatos a ocupar puestos publicos del Imperic
(véase Collins, 2000, 303).

99, De Bary, 1999, 1, 190-223. Esta escuela continia algunos aspectos del mohismo.

100. Paraddjicamente algunos han pensado que fue la sobrepoblacion con bajo salario (Frank,
1998} v la fortaleza del Estado imperial (Wallerstein, 1980, I) lo que impediri ta revolucion industrial,
no el capitalismo (que pudo nacer en ciertas regiones chinas). Veremos que las razones fucron otras
(considérense [69 ss.]).

101. Muereenel 338 a.C.

102. Nos hace pensar en la posicion de Habermas hoy, guardando las distancias.

103. De la misma manera, cuando Mandeville aparentaba destruir la moral politica, Adam Smith
intentaba recuperarla, por la intervencion de la providencia divina presente en el mercado, dando asi
una mavor sostenibilidad en el largo plazo al orden econémico-politico vigente. El «orden politico»
hegeménico (en el sentido gramsciano) debe legitimarse formulando una fundamentacién moral o no
tiene posibilidad de sostenerse en el largo plazo.

104.  Parece estar escuchando a Foucault, con su «campo de fuerzas».

105.  Véase el Sun-Tzu, cap. 5 (Ames, 1993; Sunzi, *2006, 137 ss.), Es el concepto de Shi.

106.  Jullien, 1996, 29.

107.  Ames, 1983, 71 ss.

108,  Sum-Tzu, cap. 5 (Ames, 1993, 120-121; Sunzi, ‘2006, 137 ss.)

109.  El principe, 3.

110.  Lao-Tzé, § 37 (Wieger, 1950, 42; 5tar, 2001, 48).

11t.  Ibid., § 64, fin.

112, Ibid., § 48.

113, «The dury of ministres of reprove a ruler», 2 A 2 (De Bary, 1999, 126 ss.).

114,  «El Principe se complace estando en ¢l origen de todos los seres» (Lan-Tzé, § 34).

115,  Jullien, 1996, 120.

116. Ibid., 124,

117,  Véase Lao-Tzsé, § 61.

118.  Jullien, 1996, 140.

119, Mis all4 atin de lo que propone Jullien (1996, 149 ss.).

120. Lao-Tzé, § 58.

121, Jullien, 1996, 152; Sun-Tzu, cap. 3 (Ames, 1993; Sunzi, *2006).

122, Jullien, 1996, 163.

123, Sun-Tzw, cap. 11.

124.  Jullien, 1996, 225-230.

125.  Claro que Mao Tse-tung tiene mucho de neoconfucionano, pero con una fuerte influencia
del mesianismo humanista de Marx {véase Wakeman, 1973, 97-114, 238-273).

126. Jullien, 1995, 243. En general, Roger Ames y Frangois Jullien unifican la visién teérica,
teleoligica, de los «dos mundos», de los «modelos ideales» de los griegos con el pensamiento cristiano.
Habria que hacer un lugar para una tercera experiencia de criterios organizacionales originarios, para
el pensamiento egipcio, mesopotimico, semita y cristiane. Encre el mundo tedrico teleoldgico griego y
¢l pensamiento del «potencial de situacién» (shi) chino, habria que situar el pensamiento «creador» de
estos pueblos semitas, de los que el pensamiento moderno europeo es una deformacién helenizanre-
romana. A la accién productiva griega y a la no-accién que sabe considerar la «potencia de la situacions»
operante y hegeménica, se abre otra posibilidad: la itrupeitn mesidnica desde los exclnidos en la exre-
rioridad del mito prometeico ¥ de la «potencia de la situacidn». Desde los «impotentes» se abre una nue-
va estrategia anti-hegeménica y anti-shi: se considera la «potencia» de la «<impotencia en la situacidn»
—desde la efectualidad negativa aparece un diferente diagnéstico de la «potencia de situacion»—. La
«ocasiéne es ahora un kairds anti-griego y més alld del chino: es el kairds de los <impotentes» que han
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ido cobrando potencia en otra fuente de la historia, otras aguas que hardn rodar otras piedras, que insig-
nificantes, porque no descubiertas todavia, hacen camino en arroyos muy pequeiios en las aleas cimas,
¥ que a su tiempo (el nuevo kairds) arrastrardn mayores piedras y arrasardn los antignos torrentes que
estin debajo de su nivel en la montafia, No es un mero obrar correctivo inmanente; no es uua accitn
meramente externa; es un obrar creador desde la alteridad excluida.

127.  Collins, 2000, 177 ss.; Embree, 1988; Deutsch, 1999, 24 ss.

128, Véase Dussel, 1998, [13-17] y [243-244].

129.  La palabra veda viene de 11 rafz acadia wadus, que significa saber, conocer {como en alemin
wissen}, y de donde procede videre en latin (ver). Por su parte, la palabra sutra india proviene del acadio
sitry (wescritos, «escrituras). Véase Semerano (2005, 15), que muestra la inexistencia de la pretendida
lengua indoeuropea, con estos y numerosisimos ejemplos.

130. Collins, 1998, 177.

131.  Véase Collins, 2000, figura 5.4 {p. 225).

132.  Para la filosoffa eurocéntrica sers necesario en el futuro integrar en los estudios de ia historia
de 1a filosofia estos desarrollos: «Surgiendo de la competencia incipiente de los sabios upanisadistas,
Nyaya, ésta llegd a ser la primera verdadera escuela filoséfica hindd, formando una meta-teoria del
argumento» (Collins, 1998, 229).

133.  Deutsch, 1999, 40,

134. Embree, 1988, 86.

135.  Ibid., 344; Fmbree, 1988, 87.

136.  Nilindapasiha, p. 330; Embree, 1988, 113,

137, Ibid., 114.

138. Digha Nikava, 3.80; Embree, 1988, 129,

139, [bid.

140.  Suvarnaprabhasottama Sutra, 12, Embree, 1988, 182-184.

141. Embree, 1988, 238-235.

142.  Cit. Mohanty, en «A history of Indian philosophy», en Deursch, 1999, 44, Véase igualmente
en Embree, 1988, 240 ss.

143, Ihid., 241-242.

144, Ibid., 241.

145, Véase Dussel, 1966, § 26.

146. Herzefeld, 1938, 4.

147. Hay que recordar que es un movimiento de monjes maniqueos en Egipto el que impulsard
el primer monaquismo cristiano de «renunciacién al mundo», extrafio a la tradicién semita y ceistiana
primitiva.

148. Bandahishn, 1, 1.

149, Habra que distinguir entre a} la critica negativa de! sistema vigente desde una vision negativa
de la historia como tal {mesianismo de derecha o conservador, donde la motivaci6n de la praxis no es
un sistema future mejor: se trata de un pesimismo que mira hacia el pasado utépico) y #) la critica del
sisterma vigente desde sus injusticias sistémicas y desde su superacién histérica posible (el futuro ut6pi-
o). El pensamiento iranico es por lo general det primer tipo (ya que el Principio del Mal es eterno y
comporta una presencia necesaria en el devenir hurnano). El semita o cristiano posterior es del segundo
tipo. Véase Dussel, 1969, cap. III: <Temporalidad de la existencia» {pp. 75 ss.}).

150.  Mani, el profeta zorodstrice, en el comienzo del reinado de los sasénidas (216-277 d.CY, mu-
1i6 crucificado a las puertas de la ciudad capital. Su influencia en las culturas mediterrénea fue inmensa.
Mazdak (480-528 d.C.) fund6 el mazdakismo, una verdadera revolucién de los campesinos que exigian
la igualdad entre todos los mortales ¥ proclamahan la igualdad y la comunidad en la propiedad de bienes.

151. Buber, 1991.

152.  Véanse Jidejan, 1969 ¥ 1971; Harden, 1965.

153. Enla flota de Jerjes en el 480 a.C., los navios fenicios iban comandados por tres jefes uavales
independientes, el de Tiro, Sidén y Aradus.

154.  Politica Il ix, 1273 b 19-20. Véase ¢l plagio de Hepel en Rechtsphilosophie, §§ 245-246.

155.  «En el siglo 1v, finalmente, Cartago ofrece de si misma la imagen que los modernos suelen
evocar: la de una reptblica aristocratica, una especie de Venecia antigua, secreta y bien gesticnada,
donde los individuos estin sometidos a la severa ley de ricos austeros y disciplinadoss (Picard, 1370,
123). «8o pena de caer en anacronismos, gue nunca merecen confianza, resulta tentador comparar los
destinas de Cartago con los de Venecia, cuyas semejanzas resnltan, mutatis mutandis, evidentes [...]
Cartago, como mds tarde Venecia, fue una ciudad de mercaderes» (Lancel, 1995, 117-118).
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156.  AristSteles, Politica 11, ix, 1272 b 9. Sobre los detalles de la organizacidn politica de Cartago
se puede leer la descripcidn aristotélica, tan analitica y clara.

157. Come es sabida, el «amor a la riqueza» es para Aristdteles una perversion. El sistema
ateniense-maced6nico era aristocratico no plutocratico. Es este dltimo el que se abrird camino en
la Modernidad. Piénsese en el «pasaje» de la virts maquiavélica a la institucionalidad como impe-
dimento a la corrupcién presupuesta {en la plutocracia burguesa) que Popock (1975) analizard tan
brillantemente.

158,  Thid., 1273 a 40,

159,  «Td arkhein kai to drkhesthai» {ibid., 1273 b 19). Los que mandan también obedecen, porque
1nas veces son elegidos para obedecer al demos, y otras eligen al que delegan el poder para mandar.

160. Bernal, 2001, 346. Se trata del capitulo «Phoenician Politics» (pp. 345 ss.).

161,  Ibid. Qkhiés (Kk es en castellano la j) es la multitud inorginica opuesta al demos.

162. [bid., 352 ss.

163. Ambos provieuen de «trabajo» (habodah) y de «siervos (bebed), de la raiz hbd.

164, Véase Bernal, 2001, 357.

165. Amin, 1974, 2. Fsta era un poco la tesis marxista, pero hemos visto que la esclavitud no se
origina, ni mucho menos, en Grecia,

166.  Hoplites significa en griego «soldado de infanterfa pesada». En realidad era simplemente el
«soldadow, cuya etimologia se origina eu el verbo «armar» (hoplizo}, o en los sustantivos «armamento»
(hoplisma) o «arma» (héplon).

167. Visitando Mileto y Efeso en agosto del 2003, el arquedlogo turco del Museo de Ffeso
docror Cengiz Igten nos informé sobre su reciente descubrimiente de bajorrelieves hititas pre-efesios,
del siglo Xv y X1v a.C. De manera que tambiéu hay presencia hitita anterior a las invasioues griegas,
La diosa Artemis de Efeso tiene toda la Asonomia de la diosa hitita de la fecundidad, con un gorre
cilindrico elevado inexistente en la diosa helénica,

168. Bernal, 1991, I1, 133 ss.

169, Herodoto, 1954, 11, 100-110 (pp. 166-169).,

170. Diodoro, 1933, 153-58 (pp. 187-195).

171.  Véase Dussel, 1998, Apéndice I1: «Sais: capital del Egipto» ([405]). Véase igualmente la criti-
ca del helenocentrismo de Nietzsche, rbid, {249]. Para una argumentacién en regla considérese Bernal,
1991, completo.

172.  Lancel, 1995, 13-14 (s refiere a Bérard, 1930, 146).

173.  Collins, 2000, 85.

174, Leemas en Diels A, 1: «.. Phoinikes» (Diels, 1964, [, 67).

175.  Fraile, 1965, I, 143, Este ejemplc nos hace pensar en alguien que fuera a Nueva Yotk y se
le recordara como inventor al haber calculado la sombra de un rascacielo, sin advertir que el haberlo
construido es infinitamente mayor mérito cientifico,

176. Copleston, 1964, I, 34.

177. Taciano, 1954, 1, 572.

178.  Copleston, 1964, I, 36.

179.  Ibid., 42,

i80. Bernal, 1987, [, 521, Véanse ademas 71-72, donde se relaciona Orfeo con Dionisos y Osiris.

181.  Bousiris, 28 (Isdcrates, 1928, 1, 119},

182. Recuerdo haber visto con mis ojos, eu mis viajes a Egipto, la euorme roca frente a Elefantina
donde se marcaba el limite de Jas crecidas del Nilo desde el 2000 a.C. Desde la primera catarata se
podia anticipar el volumen anual de las aguas del Nilo. Toda una cartografia geométrica era necesaria
para archivar los limites de las propiedades de todo el valle del Nilo, la de los faraones, de los templos,
de la oligarquia, hasta la propiedad coman de la comunidad de los pequefios pablados.

183. Recuérdese que Biblos ya era una floreciente ciudad en el 3100 a.C., quizi anterior a la
Menfis egipeia.

184.  Sais fue capital de todo el Egipro desde 666 a.C. hasta la ocupacion de Cambises, el empera-
dor persa en el 525 a.C. De manera que los persas atacaron a la madre patria de Atenas y poco después
a las ciudades de la Hélade en Anatolia. Atenas fue duramente golpeada por los persas, pero al mismo
tiempe fue refugio de muchos grieges de Jonia.

185.  Tanto Egipto (con e} Nilo y su delta) como las ciudades fenicias y Mileto y las otras ciudades
helenas de Anatolia, vivian junto a las aguas dulces (del Nilo y los rios) y a las saladas {del Mediterrineo
y el Egeo}.
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186.  Bousiris, 18 (Istcrates, 1928, 1, 113). «Una razén para esto era que ranto Isécrates como Pla-
tén sostuvieron que todos los grandes legisladores y fildsofos, como Licurgo, Solén y Pitdgoras, habian
partido del conocimiento egipcio» (Bernal, 1987, 1, 108).

187. Bernal, 1987, I, 104,

188.  Fragmento B 3 (Diels, 1964, 11, 264).

189.  Fragmento B 44, cols. 1y 2 (Diels, 1, 346-347),

190.  Strauss, 1994, 77 ss. David Bolotin es el autor del capitulo.

191, Ibid., 15. Véase Dussel, 1958, sobre la «Justicia» (Dike}, tanto desde un punto de vista cos-
meldgico como politico.

192.  Como hemos indicado, quizi fue ésta la causa del derrumbe del frigit sistema inter-urbano
de las guerreras ciudades mayas. No fue en cambio el caso de Alejandre o los romanos, porque éstos
tuvieron siempre soldados «libres», y por tanto con instituciones antiguas que tenian la debida «disci-
plina» politica... hasta que se cay6 en la demagogia, la tirania o el despotismo de los reyes alejandrinos
o los emperadores romanos de la decadencia. Véase Strauss, 1994, 97 ss.

193, Este sisterna sepuird en uso, con altibajos, hasta el Imperio otomano, con sus jenizaros, como
veremos més adelante. Hay relacién entre la organizacidn del ejército y los sistemas polfticos.

194.  Republica, VIII, §57a; Placén, 2000, 297.

195,  Véase Dussel, 1958, 49 ss; 1975, 9 ss.

196. No es extrafno que el «mito de la caverna», que es la metifora mas espléndida de toda la ex-
periencia ontolégica de los pueblos de los jinetes del hietro en su conjunto —ya que expresa bien la idea
de Buda, de Sankara, del taofsmo— se contiene en esta obra, y se la expone para explicar la «conversién
politica» del sabio (Repiiblica, 514a-517c).

197.  Lasegunda se asemeja al concepto de Carl Schmitr al decir: «¢En qué asuntoe y ocasién es mis
capaz de hacer bien a los amigos y mal a Jos enemigos?», contra Polemarco (Repsiblica, 1, 332b; Platén,
2000, 7).

198.  Repablica 11, 369 b; Platon, 2000, 55, Véase Leyes 676 a; Protdgoras 320 ¢,

199. Véase el comentario de este texto de la Republica en Dussel, 1958, 81 ss.

200. Podemos observar que la educacion de las élites fue tan importante entre los griegos como en-
tre tos chinos {mé4s aiin entre estos altimos, en especial por la estructura burocritica de los mandariues).

201. No se olvide que Aristételes no sélo estudié con Platén, sino también con Eudoxo de Cnido,
que se dice estuvo seis meses en Egipto estudiando matemaricas, Aristdteles escribié que los egipeios
inventaron las «artes matemdticass {mathematikai tekbnai) (De Caelo, 11, 14; 298 a).

202.  Etica a Nicémaco 1,2, 1094 a 27-1094 b 7.

203. Ibid. b 7-11. Sobre el «bien de la ciudad», véase Dussel, 1958.

204. Para todo ello véase Dussel, 1973b, cap. 1: «La ética griega de Aristéleles» (pp. 21-44);
Dussel, 1973, 1, cap. 1 {ya que Ser y tiempo de Heidegger fue interpretade en ese capitulo como una
relectura ontolégica de la Etica a Nicdmaco). Es sabido que en la etapa de Assos y Mitilene (348-335
a.C.) Aristdteles escribié los libros VII-VII (desde 1323 a) y 11-HT (desde 1260 %) de la Politica —ta
primera polftica—. Eu el Liceo (335 hasta el 330 a.C.) los libros IV-VI (desde 1288 b) y buena parze de
ta Etica a Nicomaco. En los dldmes afios {poco antes del 322 a.C.) escribi6 el final de la Etica (quizé los
libros VIEI-X, pero ciertameute el libro X, 6-9, desde 1176 a) y la Constitucion de Atenas. Véase toda la
remitica de la cronologia de la obra aristotélica en mi articulo de 1968 «La ética definitiva de Aristételes
o el tratado moral contemporineo al Def Alma» (Dussel, 1994, 297 ss.).

205. FEtica a Nicémaco 1,13, 1102 a 5-8.

6. Ibid X, 7, 0177 a27-b 1.

207.  Adviérrase que de a palabra skholastibdn derivaré «escoldstico», que siguifica, entonces, los
que tienen reposo, paz, serenidad, propio de los que se retiran de la ciudad, como los sabios de Menfis
en Egipto, que Aristételes dice que fuercn los primeros que tuvieron una vida con skbold. Véase el tema
en Metafisica 1, 1, 981 b 22-26 (mi Etica, Dussel, 1998, [5]).

208. Etica a Nicdmaco X,7, 1177 b 21-24.

205, Politica 11, 1; 1261 a 14,

210, [Ihid. 1267 b 30.

211, Jhid. 1261 a25.

212, En el libro Il, como indicamos, critica la posicién platénica; en el VII expeone el tema de la
felictdad en el régimen ideal; en el Il la teoria de los ciudadanos segiin las constituciones; en el VIII la
educacién de la juventud. En ese orden cronoldgico debid escribir la Politica de Assos y Mitilene.

213, Son los libros VIV (del 1288 b al 1322 b).

214, Politica V, 1, 1301 b 27-28.
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215, Ibid V1, 1,1317a 1,

216,  Essabido que lo de «pelitico» de esa definicidn es un etnocentrismo bien helenocéntrico: bo
dnthropos flisei politikon zéon (Politica 1, 1, 1253 a 3).

217, Political, 1; 1253 a 19-20. Véase Bien, 1973.

218, Ihid. 1,1;1253 a 3-4.

219, Ibid. VII, 6; 1327 b 20-34. Véase El humanismo belénico (Dussel, 1975).

220.  1Ibid. VII, 2; 1324 b, 4-5. Por ello también «el arte de la guerra es en cierto sentido un medio
natural de adquisicién (puesto que la caza es parte de dicho arte), ¥ debe ponerse en prictica rante con-
tra los animales salvajes como comtra fos hombres [sic] que, habiendo nacido para obedecer, se rebiisen
a ello, ¥ esta guerra es justa por naturaleza» (fbid. 1, 3; 1256 b 23-27), Esta doctrina sirvié a Ginés de
Sepiilveda para justificar la «conguistas de América.

221, FEsta es la «prepotencias de la prerendida cultura ecuménica, universal, pero de hecho impe-
rial y dominadora.

222, Political, 2; 1255 a 33-36. y agrega todavia: «de suerte que habria una nobleza y libertad en
absoluto (apids) y otra relativa» (ibid., a 36-37).

223, Ibid. VIL 4; 1326 a 19-22,

224. Ibid.1,2,1253 b 15.

225.  Ellibro V de la Politica (1301 a ss.) se ocupa de la «preservacion» {soteria) del orden de la
polis y de evitar la revolucion (stdsis) o «el cambio de las constituciones {(metabdllonsin bai politeiai)»
(ibid. V, 1; 1301 a 21).

226, Ibid., 1254 b 21. Ginés de Sepiilveda copiard este texto aplicado al indio americano en ¢l
comienzo de la Modernidad.

227, lhid., 1255 a 1-2.

228 Thid., 1; 1302 2 9-10.

229.  Véase més adelante los pensamientos de Locke [145-151] ¥ Smith [159-164].

230. Punto de partida de la teoria del conocimiento de Hume.

231.  Véase Copleston, 1964, I, 410 ss.

232, Ikid., 411. Nos pareceria estar escuchando a Spinoza.

233.  De alli vendrd aquella «mano invisible» de Japirer que interviene en el universo, y mds con-
cretamente en el «mercado» de Smith: «[...] nor was the invisible hand of Japiter», en «History of
Astronomy» {Smith, 1982, 49).

234,  Hume, a través del neoestoicismo de su época, romé muy en scrio esta tesis,

235. Tema muy presente en A Smith.

236.  Un tema tan de Spiuoza, Hume, Smith, etcétera,

237.  Procedente de oikia, la casa, el hogar, lo familiar, o propio, se va pasando de un horizonte a
otro hasta concebir el universo como la «propia» casa, La «familiaridad» con el Todo.

238. Tan importante para A. Smith,

239. El sentido despectivo de «plebeyo» indica la vision oligirquica negativa de lo «popular»
(plebs), que no es propiamente «pueblo»; populus romanorum (el pueblo romano).

240, Porque en ese momento hasta las mis sagradas instituciones de la representacidn tradicioual
dejaron lugar al poder ilimitado del emperador, que ira absorbiendo paulatinamente todos los poderes.
Octavio, o César Augusto, serd en un momento simultducamente, y nombrado por el senado ya co-
rrompido, Imperator, consul, censor, tribuno, sumo pontifice y Prirceps senatus.

241. Este artificio politico mostrartd la flexibilidad de la oligarquia romana ante los desafios «de-
mocratizadores» primero de los plebeyos, después de las oligarquias de las colonias del Imperio roma-
no. Era una llave de escape politico que disminuia las tensiones y expandia la participacién de los do-
minados en cuerpos politicos con poco poder {ya que el poder real lo monopolizaba el Estada imperial
en el manejo de sus legiones: su organizacién militar, bajo i control del Senado, hasta que sea ejercide
sélo por el Emperador).

242. Enel afio 494 a.C. se produce la primera rebelién y logran estar representados por un tribu-
no; en el 471 serdn ya cinco tribunos. En el 451, la «Ley de tas doce tablas» (XIT Tabularum Libellus) es
otro logro de los plebeyos. En el 366 logran un primer cénsul plebeyo, etcétera.

243. Dada la implantacién geopolitica de Roma (por estar fuudada sobre unas insignificantes
ondulaciones montafiosas, y en una planicie de cientos de kildmetros entre el Meditetrdneo y los Ape-
ninos}, la dnica defensa de esa desguarecida ciudad era su propio potencial guerrero.

244. El robo es origen del poder como dominacidn; asi como los piratas ingleses, bolandeses y
franceses robarin el oro y la plata a los espaoles, en el siglo XvI y XV1I, quienes, por su parte, lo robaban
a los amerindios. iDigno origen del capical!
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245.  En el Mediterrdneo existian en ese momento las signientes potencias navieras: 1) Alejandria
en el Egipto ptolomaico {dominada por Roma en el 30 a.C.); 2} Antioquia en los reinos seléucidas (do-
minada en el 190 a.C.); 3) Pérgamo en el Egeo ¥ Anatolia (129 a.C.); 4) Tesaloneca en Macedonia y Gre-
cia (a veces Atenas, otras Corinto, ete.) (127 a.C. es la provincia Acaya; Atenas es saqueada por los sol-
dados romanos en el 86 a.C.); 5) Cartago en el Mediterrineo occidental {destrnida en el 146 a,C.);
6) Marsella en el norre del Mediterraneo occidental (121 a.C.); y 7) Roma. Uno a uno ird Roma domi-
nando a sus oponentes, gracias a su organizacion militar (primero), politica y econdmica {después).

246,  Es decir: una mujer, judia, filésofa continental europea en el Imperio de turne. Acumulaba
muchas negatividades para el machismo cristiano, filoséficamente anglosajén, ¥, sin embargo, tuvo la
grandeza de espiritu de hacer su apologia.

247. Polibio, 1981, VI, 2.

248. Ibid., VI, 3.

249,  Okkblos en griego se opone a pueblo (demos), es la plebs romana {opuesta a populus): multi-
tud, masa, lumpen.,

250. Polibio, 1981, VI, 4 (cita de Bobbio, 1989, 47).

251, Republica, I, 43.

252, Véanse los estudios de Martha Nussbaum, en especial La terapia del deseo (Nussbaum, 1994).

253.  Véase Nussbaum, 1994, 504,

254, Véase Collins, 2000, 109-114,

255. Repablical, 2.

256.  Ihid. 1, 28.

257.  Ibid.1I1, 4-6. Cicerén intent6 esta sintesis. Fue en verdad mucho mds politico que Platén (que
también quiso entrar en politica en Siracusa), pero mucho meuos filésofo. Ademas indica que entre los
priegos ninguno fue un gran orador, pelitico (como Cicerén), ¥ al mismo tiempo filésofo: «Yo no veo
que haya acontecido hasta hoy que algiin autor griego se haya aplicado a ambos géneros, persigniendo
el primero, el género del foto (forense dicends), ¥ el otro, pacifico, de la discusién filoséfica» (De Offi-
ciis, I, 3; Cicerén, 1965, 105).

258,  Este hasido un tema central al que he dedicado una buena parte de mis trahajos floséficos e
histdricos —para superar un cierto eurocentrismo patolégicamente instalado desde hace dos siglos en
las «academias» de Europa y Estados Unidos—. Véanse mis trabajos: Dussel, 1966, §§ 31-36 {obra que
puede ser cousultada, lo mismo que todos mis otros libros, en dussamb@servidor.unam.mx; ademds
Dussel, 1969; 1973, §§ 6-10; 1974, §§ 7-50; 1978, 15-49; 1986; 1998 [18-26]; en especial los anti-
guos articulos «De la secularizacion al secularismo de la ciencias: Concilium 47 (1969), 91-113, y «El
momento negativo: el ateismo de los profetas v de Marx», en Fe y polftica, Guadalupe, Buenos Aires,
1973, 65-91 (también en Dussel, 1993, 235-257).

259, Abu-Lughod, 1989.

260.  Menschliches, All zu menschliches, 1, § 376; Nietzsche, 1973, |, 404, Veremos el significado
de esta expresién nietzscheana retomada reductivamente por Derrida (1994}, Sobre ka «locuras, en el
sentido de Pablo de Tarso, considérese la expresion «el saber de este mundo es locura» (1 Corintios 1,
20). Nos referiremos en el futuro al tema.

261.  Véase la diferencia entre «cristianismo» y «cristiandad» (Christerturms, Christendosm, Chré-
tienz) en Lawith, 1964, 350-415. Es una distincidn categorial que se encuentra en la base de todos los
trabajos histéricos que he esctito en historia del cristianismo, en especial de la «cristiandad de Indias» o
latinoamericana (véase Dussel, 1967; 1978; 1983, 76 ss.; 1993, 36 ss., etc.).

262.  Paul Ricoenr efectud una hermenéutica filoséfica del mito de Prometeo y de Adan (Ricoeur,
2004),

263. Aqui se encoentra el niicleo de la comprensién del texto nietzscheano, comentado inade-
cuadamente por Derrida: «iOh enemigos, no hay enemigos!, dice el toco viviente que soy yo», como
veremos més adelante.

264, Como colonia romana el recaudador de los tributos para los romanos era el mas odiado.
Jeshiaa al llegar a Jeric6 llama al recaudador Zaqueo, que en agradecimiento lo hospeda en su casa,
ante lo cual exclama: «Porque este hombre ha venido a buscar lo que estaba excluido y a reconciliarlo»
{Luecas 19, 10).

265.  Cuando unos herodianos {recordando que Herodes era el gobierno patrio colonial colabora-
cionista con la ocupacidn romana) y unos sabios le lanzan la m4s comprometida pregunta politica para
un mundo colonial: «éEsti permitido pagar tributo al César?» (Marcos 12, 14), Jeshiia {sabiendo que si
dice «no» apoya a los grupos politicos de los zelotes —guerrilleros judios ante el Imperio— ¥ por tanro
sitlla su proyecto en un nivel mesianico politico anti-romano, y i dice «si» apoya al colaboracionismo

126



NOTAS

herodiano) responde de manera desconcertante, pero abriendo una brecha por la que el cristianismo
(no la Cristiandad) instaurari un mesianismo profético de gran srascendencia politica (que prento pro-
dugira ja secularizacién del Estado). Jeshia, pidiendo una moneda del Imperio, pregunta a su vez: «{De
quién es esta imagen? Del César, le zesponden; a lo que Jeshiia replica: Dad al César lo que es del César
y a Dios lo que es de Dios» (Marcos 12, 17). Con lo cual separa tajantemente su funcidn a} negativa
critico-mesidnica ¢ profética de la b) mera reproduccién positiva del sistema politico vigente domina-
dor y esclavista. Cuando se lo declara el «ungido» (con el 6leo sagrado: meshiakh), y «ungidos» pueden
ser los reyes (funcién mesidnico-davidica politica) o los criticos mesidnico-proferas (funcién ético-
polftica), se lo quiere inmediatamente coronar «rey» para que los libre de los romanos. Pero Jeshaa,
«dindose cuenta de que lo que querian era proctamarlo rey, se retird otra vez al monte» (Juan 6, 15).

266. «Lareina del Sur se pondra de pie para confrontarse con esta clase de gente y la condenara»
{Mateo 12,42) (se refiere a sus connacionales que los persignen). En el «juicio final» (que es una reedicién
del «juicio final» de Osiris en la sala de Ma‘at) se «reunirin ante €l todos los pueblos» (Mateo 25, 32).

267. Véase Jeremias, 1956, 45 ss.; Dussel, 1969, 60 ss.

268, Véase Lévinas, 1968, 159 ss.,; 1973, 1, cap. 3; 1977, ewcétera.

269. Este «relator que ensefia inventando o tomando un ejemplo se denomina sridrash. No es
propiamente simb6lico ni mitico, sino propiamente racional, y se construye sobre la base de situaciones
escogidas de la vida cotidiana con intencién pedagdgica. El «mito de la caverna» de Platén es eviden-
remente un relato «simbélico» (o mitico), no asi la denominada «paribola (o midrash) del samaritano»,
que no tiene ningiin elemento de simbolo o mito. Es una narrativa érico-racional con estructura metd-
dica explicita,

270,  Lwcas 10, 25-37.

271.  «Cara-a-cara» (pamim el panim en hebreo) es la expresion categorial de una experiencia
central para una politica critica, como veremos.

272, Véase en Lévinas, 1974, 102 ss.: «La proximité»,

273. La «criticidad» platénica es tedrica: en la caverna se ven sombras, no realidades; las con-
funden con la realidad «los mis» (bof pollod), el vulgo. Los sabios, los pocos, los mejores, salen de la
caverna: es un mito politicamente aristocratico. El relato socio-politico del midrash del samaritano no es
mitico, es socio-palitico, no es aristocritico ni democratico, es critico; no es tedrico, es prictico; no es
s6lo ético, es socio-politico.

274.  Véase el sentido ético-flosdfico de esta acciton de «clausura» o «totalizacién» de la Totalidad
{Dusset, 1973,11, § 21: «El mal ético-ontolégico como totalizacién totalitaria de la Totalidads, pp. 34 ss.).

275. Mds adelante expresaremos que este sentimiento de «solidaridad» (como emotividad volcada
a la exterioridad critica de la victima) no es la mera «fraternidad» de Derrida, pero tampoco la compa-
sién de Schopenhauer, ni la conmiseracién paternalista, o la ldstima sensiblera, ercérera.

276, En la erética semita del Shir ashirim (el Cantar de los cantares), las bocas de los amantes
entran en contacto (cuya fenomenologia realiza con tanta precisién y belleza Lévinas, 1968, 232-263),
en «inmediatezns: ishaknf mineshikot pribtt {cque me bese con los besos de su boca»).

277, Desde 1970 vengo insistiendo en esta experiencia, que es siempre politica: véase Dussel,
1973, 1, cap. 3, y posteriormente en los volamenes [V es analizada como la interpelacién del Otro
como otro, como de otro género o sexo, COMo nuevas generaciones, como conciudadano explotade o
excluido, como victima en sentido amplio; ademds véase Dussel 1977, § 2.6; 1986, § 4.2; 1995 (toda
la obra, considerando al indio como el Otro originario de la Modernidad); 1996, cap. 2: «The Reason
of the Other: Interpellation as speech-act» {pp. 15 s5.); 1998, caps. 4 v 5.

278,  Véase Nussbaum, 1994,

275.  Ellargo texto al que nos referimos es el de Juan 8, 21-47.

280. Marx bien sabia esto, y por ello denominé Moloch (dios fenicio), que necesitaba victimas
humanas de nifos primogénitos (como Edgar, hijo de Marx, quien lo considerd «una victima mds del
idolo») al capital que produce interés {la forma mds fetichizada y alejada el «trabajo vivo»). El mito
abrahimico ha cobrado en la filosofia potitica acrual un lugar central en la obra de Zizek o F. Hinkelam-
mert, aunque antes la tuvo en Hegel.

281.  El judaismo dominante, y después las cristiandades, afirmaban a un Abraham sacrificador (el
Padre pedia la sangre del Hijo). «Jeshiia, en cambio, parece interpretar este mito de modo diferente y
recupera de esta manera el significado original del texto. Abraham se liberd de la Ley, se dio cuenta de
que la Ley le exigfa un asesinato y descubre al Dios cuya ley es la Ley de la vida [...] No mata, parque
se da cuenta de que la libertad estd en no matar. Luego, su fe esta en eso: en no estar dispuesto a matar,
ni a su hijo ni a los otros. Abraham, libre por Ley, se liberd para ser uu Abraham libre frente a la Ley»
(Hinkelammert, 1998, 51-52).
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282. Nierzsche dice: «el loco viviente que soy yo» {texto ya citado mds arriba). Jeshda era tam-
bién «loco» para los sacerdotes del templo: locura de «este mundo», del orden establecido, positivo.
Racionalidad critica del mundo por venit {«no soy de este mundo»), La trascendentalidad érico-politi-
ca de la categoria de Exterioridad fue sustantivizada por las cristiandades (y sus enemigos modernos}
como un reino de los cielos etéreo, religioso exclusivamente, Perdié su exterioridad racional critica
de universalidad subversiva. De todas maneras, todos los movimientos revolucionarios de la cultura
llamada occidental latina, europea (y bizantina, copta, armenia, eic.) surgen desde este horizonte
critico,

283. En Israel, ser un «samaritano» es al mismo tiempo alguien gue nada conoce de la «Ley»,
y también un enemigo del templo (porqne los samaritanos pretendian que era en el monte Garttzim
donde debia rendirse culto a Dios). Esto muestra ademds el sentido del «midrash del samaritano», pero
también indica el sentido critico cuando hablé con la samaritana y exclamé: «Se acerca la hora en que
no dacéis culto [...] ni en este cerro ni en Jerusalén» (fuen 4, 20). Jeshta universaliza el desafio ceitico
de los profetas de Israel dentro de todo el horizonte del Imperio romano, y més alld (ya que sus comu-
nidades mesidnicas llegaran al Imperio persa, y por el Turkestdn y el Tarim hasta Mongolia y China).

284.  Véase La religién dentro de los limites de la pura razén {Kant, 1968, V11, 760; 101).

285.  Laexpresi6n griega diastréfonta £¢ éthros significa «pervertirs, «torcer», «extraviars, «movi-
lizar», producic una erebelién» de la nacion.

286. Lucas 23, 1-5. Como hemos indicado mis arriba, «mesias» (ungido, consagrado) puede ser
tanto €l maestro critico (profeta) como el rey judio. Jeshiia admite ser un maestro critico (un mesias)
pero no un rey. Se juega sobre este malentendido. Véase Dussel, 1974,

287. Lucas 6, 20-26. Estos textos son demasiado conocidos en la cultura llamada occidental y
cristiana, pero no han sido tomados seriamente en cuenta en la filosofia politica actual, ni descubierta
su criticidad racional, politica, facil de ser objeto de una hermenéutica filoséfica.

288,  Lucas 12, 6-8.

289. Hinkelammert, 1998, 38. En esta magnifica obra Hinkelammert desarrolla la tesis metodo-
l6gica disciphinar del modo en que pueder tratarse los textos «religiosos» en filosofia estricta. Escribe:
«Tomo el evangelio de Juan como un texto que habla sobre una realidad [...] Un texto como el evangelio
de Juan no puede ser tratado segiin el critesio burocrético de nuestras facultades universitarias hoy.
No cabe en ninguna, y tiene que ver con todas [...] En conjunto conforma un matco categorial que
canaliza toda la historia posterior hasta hoy, y que todavia estd presente a pesar de todas las pretendidas
secularizaciones. La importancia de la filosofia griega anicamente se hace presente dentro del marco
categorial creado a partir de estos textos bdsicos, que sélo en apariencia son teoldgicos. Constituyen
todo nuestro pensamiento en wérminos categoriales |...] Nietzsche todavia riene la percepcién de que
el marco categorial de roda la culwra [occidental] de los dltimos dos mil afios fue formulado por Pablo
[...] La expulsién de nuestros textos originarios de la discusion de nuestros fundamentos revela una
gran angustia [...)» (ibfd., 15-17). Libro esclarecedor como pocos.

290.  El texto Praxis de los Apéstoles (Praxeis apdstolon) narra esta ripida expansién de una ética
de liberacién de las victimas del Imperio,

291.  Obsérvese la concepeion «democraricas del ejercicio filosofico, contra el aristocrarismo helé-
nico.

292, Taciano, 1954, 1, 615 ss,

293. En tiempos de persecucin politica el lenguaje subversivo se hace simbdlico, apocaliptico,
criptico: s6lo lo entienden los «iniciados». El pueblo judeo-cristiano IJama al Imperio romano con el
nombre de [mperio babilénico, donde el «primer Isracl» sufrid el exilio primero. En Roma se encuentra
el exilio «segundo».

294, En griego ¢l imperativo exéithate significa <huirs, «salir»; es un nuevo «éxodo~ de la esclavi-
tud de Egipto, teniendo en cuenta que Egipto, Babilonia o Roma son «este mundon, el orden estableci-
do, 1a «Totalidad~» pelitica como prisién de los esclavos y dominados, No es ya el cuerpo o las pasiones
Io que aprisiona el alma. Es el «orden politico positivo» el que esclaviza a las «victimas». Se trata de
caregorias intersubjetivas, socio-politicas de la mayor relevancia y de extrema actualidad en el siglo
x31, donde «Babilonia» o «Egipto» s¢ han globalizado planetariamente y pareciera ya no haber ningin
«afuera» (Exterioridad) posible. Veremos, sin embargo, que serd posible la Exterioridad cualitativa en
la sociedad civit, en la Diferencia, en las luchas por el reconocimiente de la Alteridad. Los primitivos
cristianos inauguraron estas categorias criticas en la historia efectiva de la politica y en la explicitacion
categorial clara {todavia no «hechas filosoffa», pero si explicitamente categotias iuterpretativas en las
luchas cotidianas y existenciales de un pueblo rebelde que terminara por «invertir» por dentro al Im-
perio romano, desde sus esclavos y victimas).
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295, Apocalipsis 18, 2-9.

296.  Apocalipsis 18, 10-13.

297, El proceso intersubjetivo en Israel {véase Dussel, 1969, 52-64) tiene una larga evolucién. Se
origina como grupo étnico tribal en las montafas de Palestina (Gottwald, 1981 y 1985), se consolida
como «comunidad religiosa» en ¢l exilio en Babilonia (586-538 a.C.), para desde esta cxperiencia dis-
persarse también fuera de Palestina. La comunidad judia se institucionalizard en torno a la sinagoga y
al texto sagrado {Tanakh), aprendiendo a vivir sin implantacién politica estatal. La monarquia de Tsrael
serd débil y dependiente, y aungue luchar4, nunca alcanzard autonomia ante los imperios de tarno, en
especial desde que Tito destruyd el templo de Jerusalén (70 d.C.). La «comunidad cristiana» parte de
esta experiencia exilica de Israel y definitivamente deja de tener un proyecto politico estatal. Permane-
cerd para siempre como una reserva critica, «comunidad ética» de los pobres.

298.  «Pontifice» es el que «hace de puente» entre la humanidad y los dioses, en la visién epiciirea
y estoica cosmopolita.

299. Escribo «cuasi» porque aunque existirin {por ejemplo, ei Imperio bizantino o el «Sacro Ilm-
perio romano» de Carlomagno), al no poder aniqnilar a las iglesias cristianas en su seno, éstas siempre
corromperdn la pretension del Estado de su sacralidad. La existencia de iglesias institucionalizadas es
la garantia Gltima de la imposibilidad de la sacralizacién del Estado. Al no estar fundado ¢l Estado «en
los dioses» no tendrd mas remedio que buscar otra fuente de legitimidad, e inevitablemente (contra su
voluntad) serd la comunidad politica, el «pueblo», su nuevo fundamento. Este aspecto de la filosofia
politica ha sido evadido siempre en la historia de la secularizacién.

300.  En realidad el «principio religioso-cristiano» en politica es un «principio politico criticos,
cuestion que Marx intuye pero que no sabe explicar,

301. Considérese atentamente que Marx aqui, como vemos a continuacién, critica a la posicion
oficial de la «cristiandad luterana» alemana en nombre de la mds antigua tradicion cristiana, que no
niega, sino que apoya.

302. «Observaciones a las instrucciones sobre la censura» (1842), en MEW 1, 11-12.

303. Debo aclarar gue ésta ha sido mi posicién antes de haber lefido a Marx seriamente. Véase mi
articulo «Pobreza y civilizacidn» {de 1962) en Dussel, 1973¢, 144 ss.

304. Marx indica aqui una tarea que él efectud, pero clertamente no los marxistas, ¥ muy pocos
cristianos.

305. «Editorial del n.° 179 de la Gaceta de Colonia», en MEW 1, 100-103. Para todo esto véase
Dussel, 1993, 38 ss.

306, Véase la Parte Il del Leviatdn o la materia, forma y poder de una repiblica, eclesidstica y civil
{Hobbes, 1998, 305 ss.). A Hobbes se lo lee frecuentemente en la Blosofia politica ideolégica contem-
porénea ya secularizado, siendo en reatidad un idedlogo de la cristiandad anglicana, como hemos dicho.
Su proyecto es de una «repablica eclesiastica», Véase supra [131].

307.  «Yo defino una Iglesia como una compaiifa de hombres que profesan la religién cristiana y
estdn unidos en la persona de un soberano, por orden del cual deben reunirse, y sin cuya autorizacién
no deben reunirse» (op. cit., 111, cap, 39, p. 387). Es decir, Hobbes se cuida muy bien de impedir la exis-
tencia de una comunidad de victimas que puedan reunirse sin la autorizacion del soberano, del <orden
vigente». La situacién en inglaterra seria semejante a la que los cristianos engontraron en el Imperio
romano, en el que el César Augusto era Romano Pontifice.

308. Se trata de un movimiento intermedio entre el judaismo y el cristianismo del primer siglo
(Dussel, 1974b, 53 ss.}.

309.  Véase el caso de Filon de Alejandria (Dussel, 1974hb, 40 s5.).

310.  Discurso contra los griegos, 1; Taciano, 1954, 372,

311, Ihid., 4-5; 577-579.

312, Ibid., 31; 614

313, Legacidn, 20; ed. cit., 647.

314, Véase mi articulo «La religion en ¢l joven Marx (1835-1849s, en Dussel, 1983, 199 ss. Que
ta religion sea el «fundamento del Estador (Marx, «Editorial del n.° 179 de la Gaceta de Colottia»,
en MEW 1, 344), se reflere a una expresion de Hegel que tanto criticard Kierkegaard. Se trata de la
«cristiandad» como inversion del cristianismo; es el cristianismo que ba negociado por la corrupcion
burecritica de sus instituciones el servir al Estado de legitimacion divina (a cambio de prebendas para
tos burdcratas eclesiales). Es ta «inversion» del criscianismo de Jeshiia de WNazareth.

315. De Brujas y Gante se pasa a Génova, a Venecia, indicando que estas iiltimas son la presencia
bizanrina en Italia, pero nada mds (Abou-Lughod, 1989, 102 ss.).

316. Strauss, 1994; Wolin, 2004,
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317. Véase Palmieri, 1911, col. 1.308. Cuando Mahomet Il ocupe Constantinopla en 1453, per-
mitird la consagracion del nuevo patriarca ortodoxo Gregorio 111, pero bajo su autoridad.

318. Mani (216-277 d.C.), noble persa que revitalizé el antiguo zoroastrismo irdnico {(seguidor
del mitico Zaratustra que vivid en el siglo v1 a.C.}, produjo una sintesis de! indicado zoroastrismo,
pero con presencia del budismo (que practicé en la India), del judaisme v cristianismo {que conocid
ciertamente en algunas sectas bautistas). Fue muerto a las puertas de Belapat (Gundeshaphar) el lunes
26 de febrero del 277, a sus setenta afios {Puech, 1960, II, 485}, Su influencia dualista fue inmensa
en el cristianismo oriental y occidental (a través de Agustin de Hipona}, y su presencia se detectara
todavia en Descartes o Kant.

319. Hemos mostrado en muchas de nuestras obras (Dussel, 1966, 1969, 1974, 1974b, 1986,
1998 [13-26]) que el monacato cristiano es una cierta deformacién del primisivo espirien del judaismo y
cristianismo, y depende en cierta manera de la antropologia y ética dualista de los antes llamados «indo-
curopeos», negadora de! «cuerpo» y sus «deseos», que nada tiene que ver con los «deseos de la carne» o
anhelo de totalizacidn del sistema (siendo la carne ¢l sistema, el Imperio, la estructura de dominacidn).
Ese paso de la érica de los jinetes del hierro {llamados «indoeuropeos») a la semita, pasa desapercibida
1 la filosofia politica, pero igualmente a la misma cristiandad, que no advierre la «helenizacidn» de la
experiencia cristiana primitiva.

320.  Praxis de los apostoles 2, 42-46.

321. Véase «La propiedad en crisis», en Dussel, 1973, 178-189.

322, Doctrina de los doce apéstoles IV, 8.

323, Apologia, c. XLIX, en Patrologia latina {(Migne), vol. 1, col. 470.

324, Basilio, Epist. CCXXIII, 2; Patrologia latina, vol. 32, col. 824,

325.  Homilia Il (Rufini), Patrologia latina, vol. 31, col. 1.752, Escribe: Terra communiter omni-
bus hominibus data est: proprium nemo dicta [...) (ibid.).

326. Esinteresante anotar que el patriarcado de Constantinopla llegaba desde Armenia (incluyen-
do el lage Van) y Palestina, incluyendo todo el norte de Grecia hasta la actual Serbia: «seis provincias
de Tracia, once del Asia y once del Ponto» (Paimieri, 1911, col. 1.326; véase un mapa en col. 1,348).
Una provincia de Tracia se dencminaba «Europa», junto a la de Squitia, Rodope, Tracia, Hemimont y
Mysia. Es decir, en ese tiempo todavia «Europas era una region al norte de Macedonia.

327, In Epist. T ad Tim., homil. 12, 4; Patrologia graeca, vol. 62, cols. 563-564.

328.  La Patrologia graeca de Migne, con sus méds de 150 tomos de gran formato editados en dos co-
Jumnas, redue algunas de las obras de estos intelectuales no incorporados a la historia del pensar filos6fi-
ca, no advirtiendo que bajo el ropaje «teoldgico» se encubren antropologia, ética, politicas, logicas, eic.,
de suma imporrancia.

329.  Véase Dussel, 1974b, 76-104,

330.  Peri thefon anomdton (De divinis nominibus), en Patrologia graeea, vol. 3, cols. 585-996.

331, Sobre esta cuestién, y en relacién con la gnosis y el maniquefsmo, véase Dussel, 1974b,
105-134.

332. Véase Festugiere, 1952,

333, Puede igualmente traducirse por «auto-espontineos».

334, De libre arbitrio, 1L, 9; Patrologia graeca, vol. 18, col. 244, Véase Dussel, 1974b: «La doctrina
de la libertad desde el origen basta Metodio» {pp. 130 ss.).

335. Véase la problemitica de Feuerbach que, contra Hegel, dice que es necesario afirmar el
ateismo ante un dios construido por el hombre, y volverse a una antropologia positiva. Era necesario
negar el fetichismo de la cristiandad hegeliana y volver al Cristo histdrico de «carne y hueso» (Dussel,
1993).

336,  En Patrofogia latina, vol. 44, cols. 1.337-1.354. Véase «La persona en la definicién de Boe-
cion, en Dussel, 1974b, 274 ss,

337, Op.cit., cap. 3; col. 1,343, Falta a esta definicién sustancialista la relacién incersubjetiva del
«cara-a-cara» (véase Dussel, 1986, cap. 1).

33R. La ciudad de Constantinopla tenia en el 447 unas impresionantes murallas con 96 torres de
veinte metros de altura, con murallas exteriores de nueve metros, apoyada en la mds poderosa escuadra
del Mediterrdneo. Resistio a dvaros, hunos, visigados, persas, musulmanes, bilgaros y rusos (los varen-
gos}; s6lo fue tomada por traicién por los cruzados cristianos latino-germénicos.

339.  Enel 425 se fundo la nuiversidad de Constantinopla {la primera que puede tecibir €l nombre
de tal). Se instituyeron diez catedras de lengua latina y otras tantas de griego, cinco de retbrica latina y
griega, una de filosofia, varias de teologfa, y dos de derecho.

340.  De civitate Dei, 1, xxxiii; Agustin, 1964, I, 58-59.
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341, Thed, XV, i3 10, 124-125.

342, Periférico en la cultura romana, por ser cristiano {es decir, de tradicidn semita), Agustin
nos ensefia a los latinoamericanos a obligarnos a recordar la «otra» historia, No la conocida historia
de Washington sino la de Miguel Hidalgo; no la de Hegel sino la de Clavijero (el historiador jesuita
mexicano del siglo xvir). Toda esta reconstruccién histérica de la filosofia politica, «a contrapelo» (diria
Walter Benjamin), indica la misma intencién de Agustin, pero ne ante el Imperio romano decadenre
y una culcura cristiana naciente, sino ante las metrépolis decadentes, centrales, pasadas, ¥ un mundo
nuevo que nace desde el horizonte postcolonial, periférico, futuro.

343,  Ibid., XVIIL, ii; 350.

344. Vemos que el «orientalismo» anotado por Said es muy antiguo.

345.  Esta Africa del norte romano-cristiana, pre-musulmana, la patria de Agustin, era entonces
parte de Occidenre.

346. Elcilculo de Agustin darfa unos 1800 afios a.C., lo cual no es tan errado.

347, Op. cit., XVI, xvii; 231,

348.  Setrata de la dialéctica del sefior y del esclavo.

349, Op. cit., XVII, i; 281,

350. «Universals expresa la voluntad de constituir una categoria vilida para todo sistema poli-
tico.

351, Ibid, 281,

352.  Para Agnstin hay dos Jerusalén: la Jerusalén empirica, la terrena, que «mata a los profetas», y
la «Jerusalén celeste que es la cindad de Dios» {véase ibid., X VI, iii; 284 ss.}. Para Agustin, como para
el cristiano, la «comunidad mesidnica», critica, profética, hace historia en la historia, ¥ constituye una
tradicién: «la del pueblo de Dios». Para Walter Benjamin, pareciera, el Jeizizeit o irrupcién mesidnica
en la historia del «tiempo contiuuo» uo constituye tradicién ni tiene una comunidad alterativa critica
como punto de partida, de recuerdo, de garantia.

353,  Véase «Buropa, Modernidad ¥ eurocentrismon, en Dussel, 2001, 345-358.

354.  Cuando el enropeo habla de «medieval» (economfa, cultura, filosofia medieval) no advierte
que ninguna otra culrura tuvo la fisonomia ni las caracteristicas feudales de Europa. Es una periodiza-
cién histérica imposible de generalizarse. Hablar de «Edad Media» como de una época de la historia
mundial es un eurocentrismo frecuente, ingenuo o pretencioso.

355, Hasta Janet Abu-Lughod habla de la «<Edad Media musuimanas», petiodizacién histérica to-
talmente eurocéntrica.

356,  Nuestro estadio II del sistema interregional.

357.  Amin, 1974, 36, Para una visién general de buen nivel de la historia de los 4rabes, véase
Hourani, 2003.

358. Véase Collins, 2000, 397,

359, Ibdd., 404.

360,  Ihid., 427.

361. Mahdi, 2000, 78 ss.; Strauss, 1994, 223-245; Collins, 2000, 407 ss.

362, Véase Dussel, 1966. En Dussel (196%) expongo que el humanismo semita es esencialmenze
politico, a diferencia del helénico-romano (cap. II: «Intersubjetividad o metafisica de la Alianza», 47 ss.),
en especial la «[ntersubjetividad en el Islam» (64 ss.). En este corto capitulo expuse, hace mas de treinta
afios, un apretado resumen del pensamiento politico isldmico que ahora sintetizaré nuevamente.

363. En el Cordn (7, 172) Allah efectiia con los que serdn creyentes otro pacto anterior a la
creacién (la Mithag), en la eviternidad {azal), pot ¢l que en cierta manera el futuro creyente ha sido
predestinado antes del nacimiento a un tal estado. Fste pacto seria natural, o ya virtualmente presente
en el nacimiento {satus, naturalis). Por ello era considerada una religién natural (fitra), universal o
racional. Estos temas eran objeto de disputas teolégicas, pero nadie ponfa en cuestitn el presupuesto de
un «pacto», 10 «contrato» contraido en el origen. Es el mismo terna de la «Alianza» de Abraham o de la
«Nueva Alianza» (Nuevo Testamento) cristiano. El «contractualismo» politico-filoséfico moderno nada
tiene de nuevo en esto, se inspira en un tema tradicional que tiene unos cuatro mil afos, si considera-
mos los «contratos» del mundo mesopotdmico. .

364. Massignon, 15922, 719.

365. Pienso que ni Mahdi {2000) ni el mismo Leo Strauss (1994) logran mostrar con claridad lo
que estarnos anotando.

366.  Mahdi, 2000, 82-83.

367. Es interesante anotar que en cierta manera se ha caido en el dualismo griego {de los jinetes
del hierro}, ya que también, como todos los mutazilies, prueba la «inmortalidad def alma», pero no se
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Ye ocurre oponer dicha docrrina de los némadas de las estepas (llamados «indoeuropeos») a la posicién
egipcio-semita de [a resurreccién de la «carne» (que no se refiere ni al alma ni al cuerpo}. Ver Dussel,
1974b.

368.  Este tema, que ha sido objeto de muchas interpretaciones unilaterales {como las de H. Ce-
rutti), sitiia la fgura del «profeta» como el «ser humano perfecto» o ideal ético para el semita (no es el
«contemplador» de verdades, sino el «realizador» de 1a justicia, en primer lugar politica). Véase Dussel,
1973, 1L, par. 25, pp. 59 ss., donde rrato el problema filoséfico de la profecia. Esto se comprenderd
mejor después desde el horizonte de la «reologia polfticas (de Th. Hobbes a C. Schmitt).

369.  Mahdi, 2000, 87.

370. Lacivilizacién isldmica habia incluido, entre tantas otras, a las ciudades fenicias (Biblos, Tiro,
Sidon, etc.), que conservaban frecuentemente su ripo de gobierno ancestral, Al-Farabi ciertamente no
sabia que esas ciudades fenicias-isldmicas, florecientes en su época (y que poco después ocuparian por
poco tiempo los cruzados occidentales), eran el origen del sistema de las ciudades de los griegos a las
que Platdn y Aristoteles se referian. A al-Farabi el régimen politico de una pequefia ciudad, que podia
ser democratica u oligirquica, no le preocupa especialmente. Para él, como para la filosoffa politica
isldmmica, la cuestién era el califato, el Estado inter-étnico de mayor envergadura en su época.

371.  Todo esto se expone en sus obras politicas propiamente dichas: Ef régimen politico, La ciudad
virtuasa, apoyada en su obra érica fundamental: La obtencidn de la felicidad. Esta conviceién racional
de ser la civilizacién «verdaderas, por ser revelada, justifica la «guerra sanra» como medio de salvacién
universal. Nos encontramos con un efemento teologico-politico que no exist{a de esta manera en las
civitizaciones anteriores {ni en el Imperio romano o chino, ni en las crisriandades bizantinas o latino-
germanas) y que ciertamente contaminard la «Reconquista» espafiola, que ransformard este argumento
conocido y sufrido por la presencia del califato de Gérdoba, y que serd, en la argumentacidn de Ginés
de Sepiitveda contra Bartolomé de Las Casas en 1550, la justificacion de la expansién de la cristiandad
hispana en América Latina, de la cristiandad anglosajona con la conviccidn utdpica de los puritanos
{ran exaltada con justicia por Tocqueville pero sufrida por tos indigenas de Norteamérica), de! Western
Design de Cromwell, o del Manifest Destiny de Monroe, ¥ en general del argumento expansivo de la
Modernidad europea durante los 1iltimos quinientos afios. Hoy ya no es la «guerra santa», es la preten-
dida lucha por ta democracia, los derechos humanos en el mundo postcolonial {es el «Plan Colombia»
contra... la droga; en realidad, es la lucha contra los movimientos que se oponen a la globalizacién).

372, Al-Farabi dedicé dos obras, Las Leyes de Platén y La filosofia de Aristoteles, alos dos prandes
cldsicos priegos.

373.  Al-Farabi escribi6 La retdrica para mostrar su importancia en la politica.

374.  La ciudad virtuosa (edici6n en inglés The Virtous City, de F. Dieterici, Brill, Leyden, 1893,
54; cit, Strauss, 1994, 236).

375.  El régimen politico, 53 (edicién inglesa en Medieval Political Philosophy de R. Lerner, The
Free Press, New York, 1963; cit. Strauss, 1994, 243).

376. Me hatocado visitar en Marraquesh un hermoso edificio, construido con marmol de Carrara
esculpido maravillosamente {se cambiaba en ese tiempo un kilo de azicar por un kilo de mérmol de Ca-
rrara ya labrado), de cuatro altos pisos, donde vivian ochocientos estudiantes musulmanes del kalam en
¢l siglo xi1. Cuando lo visité el edificio estaba habitado por pobres familias, cada una en una habitacién
de las ocupadas por un estudiante en la época cldsica del islam. La ciudad de Fez tuvo unos 500.000
habitantes, ciercamente méas gue Paris o Londres (que eran sélo unas aldeas en aquel entonces). Fsa es
la diferencia de haber sido una cultura «central» y ser hoy un mundo «periférico», postcolonial.

377.  Collins, 2000, 432 ss.; Strauss, 1994, 247 ss.

378.  Guia de perplejos, 1, 72 (cit. Strauss, 249).

379.  Texto de Code, Yesodei ba-Torah, en el capitulo que trata sobre «Leyes respecto a los reyes y
sus guerras» {cit. Strauss, 1994, 260).

380.  Guia..., 1L, 40, 45 1L, 41; Code, Melakbim, 1. 1,8; 1, 1-7,10 {cit. Strauss, 261).

381, Véase «Lo politico en Lévinas (Hacia una filosoffa politica critica)», ponencia presentada en
Ottawa (noviembre de 2002), en Dussel 2004b.

382.  El orden vigente {la Totalidad), que el profeta critica desde su exterioridad, deja de ser
una categoria critica y se destituye como un ente simplemente negado. El pensamiento critico de los
profetas se trapsforma en un anarquisme historicista. Se pasa de una categorfa a un estado de cosas
politico.

383, La escuela mutazili, que afirmaba la libertad humana, mucho mds lo hacia con respecto 2 la
voluntad libre absoluta de Allah. Para librarla de todo determinismo, aun de una «ley natural» a la que
Allah deberia sujetarse, idearon la tesis {(aceptada por muchos franciscanos, entre ellos Duns Scoto y
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Marsilio) de que la voluntad creante constante y repetida de Allah (la surna) aparecia a la inreligencia
finita humana como la repeticién de fenémenos siguiendo una «ley natural». Que «cada manana sale el
sol» indica, simplemente, que cada dia la voluntad libre de Allah vuelve a crear de la misma manera, en
cada instante, un «sol saliente». La voluntad come fundamento de la realidad reaparecerd en la filosofia
de Schopenhauer, como veremos.

384. Véase Dussel, 1969, 68-69.

385.  Derrida, 1994,

386. Adelantdndonos a la historia deseamos aqui hacer un alto y echar las redes hacia et futuro.
La «teologia politica» musulmana transforma a la Exterioridad en el inimicus, el infiel {dar-al-Harb).
La «teologia politica» hispana de la reconguista y la congquista de América transforma al indio {a las
culturas colonizables) en el imitnicus de la Cristiandad. La «guerra santa» cobra ahora rostro enro-
peo, es la yibad europea. Bartolomé de Las Casas serd el primer critico de esta «teologfa politica» de
conquista. Esa «teologia politica» se secularizard y significars, como expresa Hegel, que «Inglaterra
se transforma en la misionera de la civilizacion en la tierra», iLa yibad moderna estd en obra! Previa-
mente debié efectuarse una critica a la critica. Si el cristianismo (de Jeshiia de Nazareth} era critico
del Imperio, del Estado, y por tanto proponia una secularizacion, en tanto le quitaba el soporte (fun-
damentacion) sagrado, la Cristiandad usa a la [glesia para su refundamentacién, En Italia, e] Papado
no sdlo apoya al Estado, como en Bizancio, sino que constituye un «Estado Pontificior, contradictio
terminorum. Ahora Jeshiia de Nazareth seria efectivamente el «tey de los judioss, o de buena parte de
Italia. La advocacién de Cristo rey, que fue negada explicitamente por Jeshda, ya que era un Meshiakb
(mestas como ungido), pero no rey sino profeta (los dos tipos de ungidos en Israel). Y bien, Marsilio
de Padua negar4 al papa su derecho al poder temporal (en lo que consiste la ortodoxia ¢ristiana), pero
rapidamente Hobbes, entre otros, inviste nuevamente al Estado del poder eclesidstico. Es la cristian-
dad apglicana {o luterana que criticard Marx) que pretende nuevamente fundarse en la religién, ahora
anglosajona. Nace asi una «teologia politica» moderna, secular {pero no secularizada, porque usa la
religién para sus fines). «La religion se transforma en el fundamento del Estado» (como enunciaba
Hegel). El politico critico proclama que «teda critica [politica] comienza como critica de Ia religién
[fetichista]» {como indicaba Marx en ¢l sentido estricto de Jeshiia de Nazareth), ya que la refundamen-
tacién religiosa impide toda «transformacidns. Permitir tal transformacién politica es lo propio de la
religién critica, profética, como la de Jeshda. Por dlime, aparece el redescubrimiento de la «teologia
politica» en Alemania. Schmitt, desde la derecha, muestra que la religién fue siempre el fundamento
de la politica. Es la consideracién politica de la religion. Por su parze, J. B, Metz muestra la funcion
critica de la teologia politica. Es una consideracion teoldgica o politica de la teologia. En cambio la
«teofogia de la liberacién» latinoamericana, una «teclogia politica» critica —en un nuevo sentido qne
el de Metz—, tiene una doble referencia: teoldgicansente muestra el sentido critico politico-econémico
de la teologia (y la fe cristiana), y politicamente mnestra el sentido critico-econdmico de la religién
popnlar, Es decir, muestta que la polftica no debe ignorar la narrativa simbélica, mitica {como indican
Sorel, Maridtegui y Gramsci en la «cuitura popular») producida por el pueblo oprimido en su historia
politico-cultural. La «teologia de fa liberacidn» puede asi ser considerada por la flosofiz politica y
por la politica como la prolongacién simbélica de una légica critica que ayuda al proceso politico
propiamente racional, movilizando el potencial valozativo afectivo de un pueblo. Puede ser también
cansiderada teolégicamente como recuperacidn del sentido profético y critico politico-econémico (zal
como lo hiciera Jeshia) frecuentemente perdido por el cristianismo burocratizado. La comunidad cris-
tiana ctitica (como una «comunidad ética» del Kant viejo de La refigion dentro de los limites de la pura
razén) puede entonces cumplir una acci6n estrictamente pofitica, y en cuanto tal es objeto de la filosofta
politica; puede cumplir una accidn especificamente religiosa, y en cuaato tal es objeto de la teologia.
La «teologia de la liberacién» latinoamericana, como «teclogia politicas critica, es una novedad critico-
pofitica y religiosa en la historia universal {de 1a politica, de la filosofia y de la teologia). Quizd rodavia
ue hayan llegado los tiempos para cuestiones tan anti-jacobinas, tan anti-fecichistas (del fetichismo de
un laicismo de Literé, tan burgués), tan anti-eurocéntricas, pero la critica de las criticas modernas pura-
mente secularizantes y antipopulares (porque los pueblos pobres y simples, como indicaban al-Farabi y
ben-Maimén, piensan desde la «<imaginacién» de los profetas, desde los discursos poéticos, simbélicos,
religiosos) se adelanta a su época aun contra su voluntad.

387.  Maalouf, 1995, 36-37.

388, Véase Braudel, 1978, 272 ss,

389. Véase Collins, 2000, 455,

390. Insistitemos, contra Foucault, en la necesidad de la «disciplina» para la reproduccién y de-
sarrollo de la vida humana. La criticaremos, con Foucault, cuando se transforme en «represién» ins-
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titucional contra la vida humana y su desarrollo. Los monjes benedictinos educaron a los bdrbaros
germanos en upa «disciplina» civitizatoria necesarta. Puede transformarse, sin embargo y quizd de ma-
nera inevitable, en una «represién» masoquista innecesaria —y habra que criticatla con Frend—, Pero,
contra Freud, habra que sostener la necesidad del super-ego «disciplinado», pero no patoldgicamente
«represars. Ver Tesis 17, en Dussel, 1998, 625 ss. Desde Max Weber podriamos mostrar en esta «disci-
plina» no, ciertamente, el origen del capitalismo, pero si de una Europa que despnés produciri el capita-
lismo. La «disciplina» benedicrina es la madre de la «disciplina» calvinista, pero en sentido comunitario,

391,  Por excepcidn, al abad pueden elegitlo los mas viejos o mejores, Poco se ha insistido en la
«democraciar de las 6rdenes mondsticas, que también ejercerdn estrictamente los franciscanos y domi-
nicos {Grdenes urbanas posteriores) y los jesuitas (orden estrictamente moderna).

392, Lz samta regla, cap. 1; Benito, 1954, 309; cap. 3; 335; cap. 33; 589, Es sabido que Hegel
indica que la limosna no puede universalizarse {contra el ejemplo de Kant) porque produciria una socie-
dad de vagos limosneros, y al no trabajar nadie nada habria para dar en limosna. El argumento de Hegel
es capitalista, y correcto. El de Benito en cambio es una institucién esencial para un mundo nuevo de
profundo cambio, ya que los pobres que abandonaran en los siglos feudales los campos agricolas y fun-
den las futuras ciudades no podrén sino comenzar como limosneros, y los benedictinos (de Cluny y la
Trapa) los alimentardn y hospedarin en ese tiempo de transicién de un modo de produccidn al otro (al
decir de Marx). Se caracteriza as{ muy bien el «cara-a-cara» de Lévinas y la «hospitalidad» de Derrida.

393, Ibid., cap. 32; 497. Se efectuard «un inventario» riguroso para que se «sepa lo que da v lo que
recibe» (1bid.).

394.  Ibid., cap. 33; 501.

395.  Ibid.

396. Ibid., cap. 34; 505. La Critica al Programa de Cotha se refiere indirectamente a esta
tradicién.

397, ibid.

398,  [bid.

399, [Ihid., caps. 35-37, 43. iEs evidente que no hubo en Ameérica Latina comunidades benedic-
tinas!

400. Cap. 48; 563.

401,  Ibid., cap. 48; 565.

402.  Unos 2.000 monasterios benedictinos, unos 1,200 de Cluny y unos 700 de trapenses.

403.  En especial por el «Circuito 111> de Abu-Lughod {gue conecraba Constantinopla con Pekin)
de los ocho circuitos del «antigue sistema» asidtico-afro-europeo» (Abu-Lughod, 1989, 34), Es un mo-
mento central de la filosoffa del continente asi4tico-afro-europeo: en 1126 nacié Ibn Rushd {Averroes)
(en Cérdoba), en 1130 Chu Hsi {ep China), en 1197 Madhva {en India), en 1225 Tomis de Aquino (en
Iralia). Véase Collins, 2000, 258 ss,

404.  Véase el mapa en Abu-Lughod, 1989, 172,

405.  Esta «debilidad» de los Estados latino-germanos europeos (en relacion con el mundo chino o
indostdnico, y aun con respecto a los califatos) serd en definitiva la «ventaja» europea moderna, como
veremos.

406. Aqui 5. Amin no ha advertido que esta «debilidad» es debida, entre otras causas, a la falta
de legitimidad sagrada que la institucién religiosa {las iglesias cristianas) le ha arrebatado al Estado.
Esta «debilitacién», vaciamiento, kendsis, «alineacién» (Lutero traducird emtaeusset sich, comentando
Filipenses 2, 7) ser4 el fruto de la fuerte institncionalizacién de la comunidad religiosa, como ya hemos
explicado.

407.  Amin, 1974, 53.

408.  El «derecho romano» es quizd la produccién politica-cultnral mas importante del genio ro-
mano. La Iglesia romana tuvo una excelente escuela.

409, El «derecho cordnico» sera el nicleo de la cosmovisién racionalizada de la cultura musul-
mapa ¥y ne la «eologia», como para los bizantinos y especialmente los latino-germdénicos. No hubo,
entonces, en la enltura musulmana un «derecho civil» ¥ un «derecho eclesidstico» o «canénicor (como
en las universidades latino-medievales).

410. Nuestra interpretacion seguird en lo esencial la exposicién de Franz Hinkelammert, 1991,
que tiene por sugestivo titulo Sacrficios bumanos y sociedad occidental: Lucifer v la Bestia, Kant, por
ejemplo, tiene una visién anselmiana de Dios cuando, para probar el pago en felicidad que Ja moralidad
de la virtud del jnsto en la tierra merece, tiene antes que probar la existencia de la inmortalidad del alma
{para poder recibir después de la muerte el premio merecido) ¥ la existencia de Dios. En efecto, Dios es
como un «banquero» que paga con felicidad lo que la moralidad del justo ha ganado: se paga «toda la
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felicidad posible, en el juicio (Urzeile) de un distribuidor (Austeilers) sabio y omnipotente de ésta [...]»
(KpV, A 231; Kant, 1968, VI, 260). Un «Dios distribuidors, srepartidors, «administrador», «justiciera»
es el Dios moderno, capitalista, que paga sacando del «depdsito», del «tesoro», el métito con el que el
justo puede contar. El «Dios-misericordia» se ha ransformado en el «Dios-administrador» del capital
ético que paga friamente la deuda,

411. Véase Girard, 1986.

412. Gilson, en su obra Las metamorfosis de la ciudad de Dios (Gilson, 1954), no advierte esta
«metamorfosis» fundamental.

413.  Siguiendo con el método de esta cbra, efectuaremos una <hermenéutica» de texros tenidas
pot teol6gicos como meros «textos literarios» que pueden ser interpretados filoséficamente. O, como
escribe Kant, cuando expresa que tratard «la doctrina del cristianismo, aun cuande no se la considere
como doctrina religiosa» (KpV, A 229; Kant, 1968, VI, 258).

414,  He rratado estos temas en mi cbra El humanismo semita {Dussel, 1969, 47 ss.: «Intersubjeti-
vidad y metafisica de la Alianza»; y 107 ss.: «La l6gica del monoteisma~).

415, Se wraduce frecuentemente por «datle su cumplimiento» (Mateo 5, 18}. En griego plerésai,
que viene de pleréo {llenar, complerar, realizar), puede ser traducida por «desarrollar» (llevar algo a su
pleno acabamiento).

416,  Juan 4,21-23,

417,  Mateo 6, 12. Ophéilema significa en griego «lo que se debe» o «deuda». Sin embargo, Je-
shiia estd citando un texto del Ben Sira (o Eclesidstico) del siglo 11 a.C. que dice: «Perdona la injusticia
(adikerna) a tu préjimo, para que cuando ores tus pecados te sean perdonados» {28, 2). Para Jeshiia el
pecado no establece una deuda sino una ofensa que puede ser perdonada. Hinkelammert, con razén,
insiste en el concepto de «deuda», pero en ese caso debilita su argumento, porque no logra expresar
suficientemente el nuevo tipo de relacion que se establece entre el pecador (¢deudor?) y Dios {éel juez
que exige un pago?). Jeshia disuelve el nudo gordiano «desarrollando» el concepto de «dendas como
ofensa que no necesita «pago» ante Dios, sino «rescate» ante Satdn, «el Principe de este mundos.

418. Mateo 5, 38.

419.  Filipenses 2, 6-7. Este texto de la «alineacitn» de Dios se encuentra, invertide, como funda-
mento de ka ontologia hegeliana, y es de donde surge el concepto de «alineacién» en Marx (reinverzido:
es decir, restituido).

420. 1 Corintios 15, 56.

42F. Romanos 4, 6-7.

422, Ya hemos citado aquello de «el duefio del sabado es el ser humano» (Lucas 12, 8).

423. Selee en Isaias 53, 10: «El Sefior quetia triturarlo con el sufrimiento: entrega su vida como
expiacidn».

424,  «Servir» es la praxis del «servidor de Yabvé» (véase Dussel, 1969, 141-169).

425,  «Rescate» (Jtron) es el concepto clave de {a inversién anselmiana, pivote semantico del feti-
chismo, Se paga «rescate» por un esclavo o rehén para liberarlo. No es propiamente una «deuda» (como
lo interpretaran Hegel o Kierkegaard), sino un «precio» que fija injustamente el dominador (el «sefior»
del esclavo o los secuestradores que injustamente toman a alguien como «rebén»). Lévinas {1974) trata
el tema en toda la obra, El que paga el «rescate» es «redentor» del esclavo, y se trata de una «redencién»
o «liberacidn».

426. Marcos 10, 45.

427.  Adviértase que el «inocente» es el dominado, el «secuestrado» al que se le pide «rescate». Es
el sisterna el que pide rescate. Jeshia se inmola para pagar el «rescate» que el sistema exige.

428.  «las autoridades de los pueblos los dominan (kurioedousin) y los grandes los oprimen (ka-
taexousidzousin), pero no ha de ser asi entre vosotros. Al contrario, el que quiera regir, que sea su
servidot, y el que quiera ser el primero, sea el esclavo [el que debe pagar «rescate»] de todos» (Marcos
10, 42-44),

429.  «Los muchos» {koi pollod), la «multitud» que Hericlito de Efeso desprecia como el «vulgox
que no puede tener el IGgos.

430. Lucas 24, 31,46-47,

431, Yabvebh Tieba'ot (Dios de los ejércitos) (2 Sarmuel 6, 2} es todavia un «concepta» muy primiti-
vo de Dios, el del Israel nacionalista, que volverd nuevamente en el sionismo, en la Cristiandad {Dussel,
1969, 113) y en el islamismo fundamentalista. iEs entonces un retroceso a un concepto de Dies critica-
do y superado por Jeshia de Nazareth! Es el Dios de los cruzados, es el «Dios [que] estd con nosotros»
(Gott ist mit uns) de Hitler, y es el Dios de Ariel Sharon en el Israel sionista de mayo de 2002; contra
ese Dios se levantan Martin Buber y Uri Avneri.
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432.  «Peru como nadie puede pagar (reddere) tanto cuanto debe, Cristo paga por todos aquellos
que se salvan» (De conceptu virginali, cap. 13; Anselmo, 1952, 11, 55). «Nadie es admitido al reino de
Dios, para el cual fue hecho el hombre, sino por la muerte de Cristo, sin la cual no es pagado (redditur)
lo que es debido por el pecado de Addn» (ibid., 63). Todo acontece en un «ojo por ojo, diente por
dientes.

433, Juan 16,2,

434,  Hegel, Vorlesungen neber die Philosuphie der Geschichte; Hegel, 1971, XII, 413. La «cristian-
dad» es exactamente la «disciplina de la cultura» que convierte el cristianismo primitive profético en
una civilizacién dominadora, que Kierkegaard y Marx criticardn de diferente manera con razén. Véase
Dussel, 1995, 22 ss.

435. En el concepto del Dios de Jeshiia Dios no puede perder nada cuando el pecador peca. El
que pierde es el pecador y suire como castigo las estructuras de dominacién que crea por su propio
pecado. El pecado tiene como castigo el sufrimiento del pecador que prerde su felicidad. Es verdad que
el que sufre mas no es el dominador (sujeto del pecado) sino ¢l dominado (inocente), por ello hay que
liberarlo pagando al «dominador» el «rescate» por el dominado. Como Mesfas profético manifestande
en su vida la «légica dominadoras, como Mesias y Rey {politico) hasta ofrecer la vida para liberar por
ia lucha (aun armada, como Juana de Arco, Washingron o Hidalgo) contra ¢l dominador. Los mesias
héroes politicos son también constructores de la «ciudad celestex.

436. Se concibe a Dios como ¢l avaro que debe recuperar lo prestado para continuar las operacio-
nes bancarias,

437,  Esta «victoria» {per victitm) nos sitiia ya en un campo de batalla donde vencer al pecado tiene
que ver con la guerra.

438.  El «que no puede pagar» no debe pagar; no asi en ¢l esclavismo, en el cual el que «no puede
pagar» puede todavia ser propiedad del acreedor. El «clima» de la reflexién anselmiana es estriccamen-
te comercial, duro, fixista, del «ojo por ojo, diente por diente», contrariv a la posicién de Jeshiia de
NMazareth.

439,  Porque para Anselmo siendo una deuda con Dios es una deuda infinita,

440.  Cur Deus komo, lib. I, cap. 23; Anselmo, [, 1952, 817; cap. 24; 817; 819.

441.  El «estar sometido a la ley» es el criterio ético supremo de Anselmo, de la cristiandad, de la
Maodernidad.

442,  La «misericordiar, predicada por Jeshia, es ahora considerada como «injusticias.

443,  Ibid., cap. 12; 777; cap. 24; 821.

444, Ibid., cap. 19; 807.

445. Hinkelammert, 1991, 87. Esta es la ideologia del Fondo Monetario Internacional y de la
ética de la globalizacién «desde arriba», la ética del mercado de Hayek {véase Gutiérrez, 1998).

446. La llegada del aristotelismo por medio de los drabes al mundo medieval latino parte desde
la toma de Toledo por los cristianos en 1085. El obispo Raimundo de Toledo (que goberné de 1126
a 1151) dio impulso a la obra de traduccién. Juan de Espaiia (Avendeath) tradujo al latin la Légica de
Avicena, Domingo Gundisalvo hizo fo propio con la Metafisica y la Fisica del mismo filésofo y trabajos
de al-Farabi. En 1128 Jacobo de Venecia traducia los Amaliticos de Atistéreles. En Toledo también
Gerardo de Cremona (1134-1187) traduce obras de al-Kindi y de Aristdteles los Analiticos posteriores,
la Fisica, Del cielo v el cossnos, De la generacion y corrupcidn. Al final del siglo xu ya Alberto Magno
podia comenzar el comentario de la Metafisica, aunque habrd que esperar a la rraduccién de Guillermo
de Moerbeke en 1260 para disponer de una traduccién complera (que usard Tomés de Aquine para su
comentario). Sin embargo es necesario no olvidar lo que hemos indicado de la «inversidn» anselmiana
para comprender cdmo la recepcion de Aristdteles y los griegos produjo una filosofia politica latina de
caracteres muy especificos.

447.  «Burguesa» en su sentido primigenio de «burgalés» o habiranze del «burgo» (en germano Burg
significa ciudad: asi las ciudades de Burgos —como Medina del Campo viene de Medina en rabe [ciu-
dad]— o de Freiburg («ciudad libre» ante ¢l mundo feudal). Francisco de Asfs era un comerciante textil,
que, al no querer enriquecerse como los benedictinos por la explotacién de sus campos y sus «siervos,
prefirid, como tos monjes budistas, pedir limosna pobtemente en las ciudades. Las 6rdenes mendicantes
(también la dominica y otras) son protoburguesas. Ademas, su organizacion en «capitulos» {donde se
eligen sus autoridades y se toman decisiones discursivamente) es profundamenre democritica: habia un
comsensus iuris ideal (los participantes afectados tenian simetrfa en todas las decisiones que tomaban fos
delegados elegidos por simple voto igualitario de las comunidades de base).

448,  Véase Copleston, 1964, 223-228. En efecto, ¥ como hemos dicho, hasta ¢l siglo xm los
filésofos latinos sélo conocieron parcialmente el Organon de Aristoteles. En 1128 Jacobo de Venecia
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traduce el resto. Hubo maltiples traducciones de una misma obra. Asi Guillermo de Moerbeke mejord,
traduciéndola del griego, la Metaphysica nova.

449, Debe indicarse que Tomds de Aquino no es un pensador «catélico», sino cristiano medieval
en su comjunto, ya que lo de «catélicon serd una dererminacién que se agregue a la comunidad cristiana
posteriormente a la Reforma prorestante en el siglo xvL. La Iglesia medieval mira hacia el sur, al Medi-
terréneo, hacia el mundo islamico; se encuentra sitiada. La Iglesia «catélica» es moderna, mirard hacia el
Atlantico, pierde el norte de Enropa y se plobaliza empiricamente en América, Africa y Asia (imposible
para la Iglesia medieval encerrada en los limites que le impone el islam).

450. Ernest Fortin (autor del capirulo correspondiente a Tomés de Aquino en Stravss, 1994, 191
ss.) escribe: «Es sin embargo imposible dar perfectamente cuenta del carécter netamente platdnico del
pensamiento politico judeo-drabe y del caricter netamente aristotélico del pensamiento palitico cristia-
no» {p. 271}.

451.  Formado en la Universidad Nacional de Cuyo (Mendoza, Argentina) con eminentes y acruali-
zados profesores tomistas, tuve el privilegio de seguir cuatro cursos anuales de ética, uno de ellos sobre
el tema monogrifico de «La fromesis en Atistételes v la prudentia en Tomas de Aquino» (con Guido
Soaje Ramos). Mi primera tesis dactoral en filosoffa me Hevé a releer la totalidad de fa obra tomista en
politica (véase Dussel, 1959, I-IN). He hecho alusicnes a este magno autor en casi todas mis obras, por
ello seré corto en esta exposicion.

452.  Summal, q. 83, a. 3 (Tomés de Aquino, 1950, 1, 405), que se refiere al comentario de Tornds
a Aristéeeles, In VI Ethic., lect. 2, n. 1137 (ibid., 1949, 311): «Obicctum enim electionis esc bonum
et malum, sicut et appetitus; non autem verum et falsum, qui perrinent ad intellectums» (p. 311b). La
volunrad tiene entonces prioridad en el acto de la eleccion libre para Tomds, como puede verse.

453, Summmal, q. 83, a. 3, resp. (ibid., 405b). Tomis expone una impresionante arquitectonica en
su politica. Define sus principios primeros practicos y la facultad pracrica de su captacién {syndéresis);
analiza las facultades de aplicacién de los principios (syreidesis), hasta llegar a la proairesis aristorélica,
«conclusion del silogismo practicor que es el «juicio querido» préximo al imperium o acto efector en
Gltimo término de la voluntad. Nos servira posteriormente en el momento de construir una arquitectd-
nica en el que lamaremos «Nivel C» de la politica a la acci6n poltica.

454,  Ibid., q. 83, a. 4, resp. (ibid., 406b).

455.  Véase Tomas de Aquino, 1954.

456.  De Regimine Principum, L. 1, cap. 1, 741 {Tomds de Aquino, 1954, 257b}. El texto nos hace
pensar no sélo en Hobbes sino también en Schmict.

457. Ibid., 741,

458.  «[..]} quando scilicet populus plebeiorum per potentiam multitudinis opprimit divites» (ibid.,
cap. 2, 747 (p. 158).

459.  Swmma, 1, q. 103, a. 2, resp.

460,  De perfectione vitae spiritualis, X111, n. 634. Véase Dussel, 1973, 72 ss.

461, Véase Gilson, 1952, un clisico en Ja materia.

462, Arendt, 1978, [1, 125 ss. Como iremos viendo en este ¥ otros lugares, Arendr debe codavia
demasiado a Heidegger y los griegos, y, paradéjicamente, no conoce snficientemente su tradicién semi-
ta, En ciertos momentos escribe, refiriéndose a la libertad, «que apenas tenemos noticia [de ella] con
anterioridad al primer siglo de la era cristiana~ (p. 3). La nocidn de «libertad» comienza a gestarse con
el mito de Osiris (¥ ¢l «nicio final» de Ma'ar) en Egipto, pero ciertamente en Isracl (Dussel, 1969, 34
ss.: «Libertad y responsabilidad»}, Sus refercncias a Pable de Tarso y Agustin de Hipona son correctas,
pero no logra sitartas dentro de la tradicién semita a la qne pertenecen. Por ello el libre arbitrio y la
facultad de la volunrad no fueron conocidos en el sentide semito-cristiano e islimico por los griegos o
romanos. Sabemos que H. Arendt hizo su tesis con K. Jasper sobre el «amor» en Agustin, pera es en su
obra péstuma donde nos habla largamente de Duns Scoto.

463. Para Scoto el mundo no es el «mejor» posibte {este dltimo aunque «no era, y debia ser crea-
do»: era entonces necesario en sn posibilidad), sino simplemente uno de los posibles, es decir, contin-
gente (que «no era y pudo no ser creado).

464. Veremos que, de igual manera, el acto electivo de la voluntad pone en la realidad actos o
instituciones contingentes, por su modo de causalidad. La cuestién es central en la politica, como estu-
diaremos mas adelanre.

465. Q. 46, 1-2; Patrvlogia latina, vol. 40, cols. 29-30.

466. Commentaria Oxoniensia, lib. I, dist. 35, q. unica, n. 12; Dnns Scoto, 1912, 1, 1.160.

467.  «Deus in primo instand inteltigit essentiam [suma] sub ratione mere absoluta» {Com. Oxon.,
ibid., n. 10, 1,158).
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468, Ibid., lo misme que los entrecomillados siguientes,

469,  «[...] quia esse cognitum ab intellectu divino non ponic illud esse aliquid in entitate reali aliud
a prime objecto [...] sed in intellectu praesentialiters {Com. Ozxon. lib. I, dist. 8, q. §, art. 2, n. 16; 1,
653).

470.  Cont. Oxon,, lib, I, dist. 36, q. unica, n. 10; 1, 1.177.

471.  Es un ens rationis (Com. Oxon., lib, IV, dist. 1, q. 2, n. 3). Es una «talidad» (tafftas) puramen-
te formal.

472.  Para Scoto Dios crea igualmente las condiciones mismas de la empiriz. Las condiciones em-
piricas en «este mundo» {unoc de los posibles y no el «mejor» leibniziane) han sido igualmente decididas
libremente por Dios.

473. Tomis dice: «[...] son contingentes en virtud de las cansas proximas, aunque la ciencia de
Dios que es la causa primera, es necesaria» (Summa, 1, q. 14, a. 13, ad 1), Duns Scoto replica: «Aunque
ciertas cosas sean necesarias en referencia a la ciencia divina, no se sigue que no puedan ser contingentes
en referencia a las causas préximas» (Com. Oxon., lib. [, dist. 39, q. unica, n. 12; 1, 1.213), Es decir, es
en Dios mismo donde debe encontrarse la causalidad de lo contingente como contingente.

474. «Nulla cansatio alicujus causae potest salvare contingentiam, nisi prima causa ponatur imme-
diate contingenter causare» (Com. Oxon., ibid., n. 14;1, 1.215).

475,  «[...] inteilectus intelligit hoc modo, intelligit mere naturaliter et necessitate naturali, et ita
nulla contingentia potest esse in sciendo aliquid [...J» (Com.Oxon., lib. 1, dist. 38, q. nnica, n. 2; I,
1.199),

476, Véase Com. Oxon., lih. [, Ibid., n, 14; 1, 1.215.

477, Com. Oxon., lib. 1, dist. 43, q., n. 35 [, 1.277.

478, «Non est autem ita quande volunras infinita respicit bonum amabile finitum; quia licet ibi
actus sit infinitus quantum est ex parte voluntatis divinae, non tamen est infinitus quantum ex parte
objecti» (Comt. Oxon., lib. I, dist. 10, q., n. 11; I, 687.

479.  «[...] Aristoteles simul et Avicenna posuerunt Deum necessario se habere ad alia extra se»
{Com. Oxon., lib. 1, dist. 8, q. 3, art. 2, n. 9; 1, 647).

480.  Gilson, 1952, 329. Gran parte de las citas utilizadas las debo a esta obra, Creo que se com-
prenderi el interés de estas distinciones para una filosofia politica critica, tal como lo haremos en la
parte sistemnitica de esta obra. Piénsese que alguien escriba: «Crear un nueve orden politico consiste
en causar libremente instituciones posibles cuya existencia no es necesaria»; la contingencia del orden
posible nos permite comprender el sentido de la historia de la politica como imprevisible, irreversible,
tal como nos indica la teorfa del caos o la légica de la complejidad de un Prigogine, Capra o Morin.

481.  Véase, de Bergson, 1934, 115: «Desearfa volver sobre el tema gne ya he tocado, la creacion
continua de imprevisible novedad que pareciera acaecer en ¢l universo». Y explica: «El tiempo es lo
que impide que todo esté ya dado de un golpe» {p. 118). De Berdiaetf recordemos un texto: «Para la
ontoiogia monista [de los griegos] no es solamente la aparicién del mal lo que presenra una dificnltad,
sino también la novedad» (Berdiaetf, 1946, 181). «O el primado del ser sobre la libertad o el primado
de la libertad sobre el ser. Dos tipos de filosofias quedan asi determinadas» (p. 121). Y pasando al orden
politico nos dice el filésofo ruso: «Las reflexiones metafisicas que se van a leer reposan sobre un sentido
agudo del mal que domina el mundo |...] Mi pensamiento refleja la rebelién de la personalidad humana
contra la objetiva armonia universal, ilusoria y aplastante, contra el orden social objetivo, concra todas las
consagraciones del orden universat objetivor {p. 7). Lo que Berdiaeff escribia pensando en el socialismo
real hoy podemos aplicarlo al proceso neoliberal de globalizacién, necesario, irreversible, objetivo, nor-
teamericano. Y cita a Boehme: «Fuera de la naturaleza es la Nada; es decir, un ojo de la eternidad, un ojo
insondable que es Nada, que no ve Nada, que es sin fundamento {Ungrind), y este 0jo es una Voluntad»
{p. 123}. Prigogine, por su parte, dice: «Vivimos en un universe en evolucion [...] Las leyes de la natura-
leza adquieren entonces uua nueva significacién: ya no se trata de certidumbres, sino de posibilidades»
(Prigogine, 2001, 174-175). Y tainbién: «Consideramos el big bang como e proceso irreversible por ex-
celencia. La irreversibilidad resultaria de la inestabilidad del preuniverso, inestabilidad inducida por las
interacciones entre la gravitacién y la materia, En esta perspectiva nuestro universo habria nacido bajo
el sello de la inestabilidad» {pp. 188-189). Las intuicioues creacionistas desde la voluntad libre origina-
ria de Duns Scoto, para fundar la contingencia del universo, nos manifiestan una actitud tedrico-critica
andloga a la actual «teoria del caos» y de la complejidad, que partiendo de la termodindmica ha superado
el universo lineal de efectos univocos y necesarios, previsibles, repetibles, que reinaba en la epistemolo-
gia desde AristSteles hasta Newton y Einstein, Veremos posteriormente lo que esto significa en politica.

482. Fstaes la posicion de Hegel, para quien la «posibilidad» (Moeglichkeit) del fenémeno al deve-
nir cosa real lo es por «necesidad» (Notwendigkeit). Su mera existencia real denota su necesidad. Véase
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Encielopedia, §§ 142 ss. {Hegel, 1971, VTII, 279 ss.) v en la Légica, [, 3: «Die Wirklichkeit» (Hegel,
1971, VI, 186 ss.). No asi para Scoto, cuya mera existencia indica, por el contrario, la presencia de una
cleccion libre de su misma existencia, por lo que ¢s contingente,

483. Gilson, 1952, 337.

484,  El principio de imposibilidad es usado por Popper cuando enuncia en su critica al historicis-
mo: «Si poseyéramos una inteligencia infinita a velocidad infinita podriamos efeceuar una planificacién
perfecta de acontecimientos econdmicos fururos. Pero, como somos una inteligencia finira a velocidad
finita, la planificacién perfecta es imposihle» (véase Hinkelammert, 1984).

485,  Yaen 1770 Kant antepone la «intuicién divina» {die goettliche Anschauung; divinus intuitus)
que conoce las esencias en Dios {un platonismo leibnizianc) para diferenciarlo del entendimiento hu-
mano que «conoce simbélicamente» (symbolische Erkenninis; cognitio simboiica) (De mundo sensibili
atque intelligibili, § 10; Kant, 1968, V, 41),

486,  «Iste autem modus eliciendi operationem propriam non potest esse in genere nisi duplex. [4]
Aut enim potentia ex se est dererminata ad agendum ita quod [...]; [b] aut non est ex se determinata, sed
potest agere hunc actum vel oppositum actum, agere etiam vel non agere. Prima potentia communiter
dicitur natura, secunda dicitur voluntas. Unde prima divisio principiorum activorum est in naturam et
voluntatem» {In Mezaph., lib. 1X, q. 15, n. 4; cit. Gilson, 1952, 574).

487. Y también contra el Marcuse de Eros y civilizacion (1999).

488. Hoy sabemos las funciones de anticipacién que cnmple el sistema limbico-afectivo sobre
el sistema neocortical-cognitivo (Damasio, 1999). Es asombrose sin embargo, teniendo en cuenta los
recursos tan limitados de su época, que Duns Scoto haya intuido el funcionamiento afective-moror
{mativante} del indicado sistema limbico, tan esencial para la vida. El cognitivisme medieval o acrual,
neopositivista o universalista fundacionalista, deberd ser profundamente redefinido desde el «incons-
ciente» freudiane.

489, Aunque sucesivamente puede realizarse lo querido primero y lo no querido despnés.

490. Additio magna, en P. C. Balic (ed.}, Les commeniaires de Jean Duns Scot sur les Quatre livres
des Sentences, lnstitut de Philosophie, Louvain, 1927, 299; cit. Gilson, 1954, 590.

491, Por analogia con la potentia creandi del Dios creador, que hace pasar la idea pensada, querida
y elegida a ser una cosa reaf contingente creada. Es el momento de la «factibilidad».

492. De nna manera nietzscheana contra Nietesche descarfamos escribir ahora: La alegria del
vivir quiere causar, como expansién de la alegria ad extra, otros seres con los qne pueda celebrar la
vida. Querer causar es expandir la vida creando comunidad. Pero comunidad de contingentes libres (lo
dionisiaco nietzscheano) y no de necesidad coacriva (lo apolineo).

493.  Com. Oxon., lib. 2, dist. 7, q. unica, a. 1, n. 9; 11, 412-413.

494,  «Quia natura et voluntas sunt principia activa habentia oppositum modum principiandi; erge
cum modo principtandi volnntatis non stat modus principiandi narurae; sed voluntas libere vult finem;
ergo non potest necesitate» (Com, Oxon., lib. 1, dist. 1, 9.4, n. 1; 1, 154}

495.  Serd importante después saber de qué se habla cuando se expresa que hay «leyes sociales»
{0 econdmicas, como en el caso de Marx). Son «tendencias» qne vperan como si fueran efectos de
la «compulsién de los hechos» a espaldas de los agentes conscientes, wnintentional, pero los hechos
sociales o polfticos no dejan de ser contingentes. $i hay mas mesas producidas por carpinteros que
las que el mercado requiere bajarin su precio, en principio. «En principio» pero no empiricamente,
porque pueden destruirse algunas mesas o aumentar las necesidades de mesas por medidas adoptadas
contingentemente (por propaganda, por ejemplo), ¥ en ese caso no baja el precio de las mesas. Pero en
ambos casos, que suba o haje el precio es contingente (no necesario por «necesidad natural», sino por
«tendencia» social). .

496, Com, Oxon., lib. T, dist. 23, q. unica, n. 23; IE, 702,

497, Gilson, 1954, BS ss. Esta maguifica obra, Las metamorfosis de la Ciudad de Dios, es concebi-
da por Gilson dentro de una visién eurocéntrica y de «cristiandad», propia de su época (primera parte
del siglo XX).

498, Segiin J. Rupp, ¢! significado de la palabra se eleva al siglo IX y se hace presente en textos del
papa Juan VIIL Cristianitas no es ni la Iglesia ni el Imperio, sino una respublica fidelium que, opino, se
asemeja mucho al Dar-ai-fstam.

499.  Compendinm studii philosophiae, chap. 1 (Bacon, 1858, 393}. dIrinnfar [...] de todo lo que
a ello se opongar, por supuesto, es igualmente la sguerra justa» contra los infieles.

500. Gilson, 1954, 115.

501, Siendo ahora la religién cristiana el «fundamento» del «Estado [cristiano]» {como para He-
gel), «el origen de toda critica» politica debe ser légicamente «la critica de la religién» de la cristiandad.
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Es 1a posicién de Kierkegaard, de Feuerbach, de Marx, de la filosoffa (y la teologia) de la liberacién.
Cuestién politica hoy todavia esencial, no sélo en las cristiandades norteamericana {come en el caso de
R. Regan o G. W, Bush), eurcpea y aun latinoamericanas (como en el caso del fundamentalisme de A.
Pinochet), sino, analégicamente, en los ctros fundamentalismos {isldmice, budista, hindia o judic),

502. «Proprium opus humani generis totaliter accepti, est actuare semper potentia intellectus pos-
sibilis» (De Monarchia, 1, 4; Dante, 1916; cit. Gilson, 1954, 120).

503. De Monarchia, 11, 6.

504, De Monarchia, 111, 8. Dante muestra que Jeshia pide que cada discipulo tenga una espada
{serfan doce), pero Pedro exclama: «Sefor, aqui hay s6lo dos espadas». Jeshiia les responde: «Basta ya».
Y Dante comenta que Pedro no estd planteando alegorias sino habiando empiricamente de dos espadas
reales, y no del poder temporal ¥ espiritual del Papado.

505, Véase Strauss, 1994, 317 ss.

506. Si Marsilio habfa mostrade que ciertas reformas politicas y eclesiasticas podian permitir la
«paz» (el tena de la «paz» llegard, pasando por muchos otros, hasta Leibniz y Kant), el Cusano en cam-
bio queria demostrar que la «paz» era fruto de una renovacion de ka «fe» (eurocéntricamente concebida,
como era inevitable).
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Capitulo 2

LOCALIZACION DEL LUGAR CRITICO-POLITICO
EN LA «<sMODERNIDAD TEMPRANA» (DESDE 1492)

[68] En este capitulo trataremos del inicio de la filosoffa politica moder-
na. Habitualmente se expone la filosofia que deriva de la cultivada en la
llamada «Edad Media» europea. Durante ese tiempo tuvo lugar la «Edad
clasica» del pensamiento islimico v una etapa en apariencia sin mayor
proyeccién en el largo transcurso del Imperio chino. Comenzaremos la
narracién desde comienzos del siglo xv, cuando se habia interrumpido
por el norte la conexién que los mongoles habfan establecido, a través
de la estepa euroasiatica, desde China al Sacro Imperio germano, pasan-
do por Kabul a la India, tocando centralmente a Bagdad y al resto del
Imperio bizantino. Las invasiones turcas habfan balcanizado las culturas.
Sin embargo, hay que intentar una cierta evaluacion de la situacién, je-
rarquizando la importancia del peso de las civilizaciones existentes.

En este «sistema antigno» (el estadio III del sistema interregional asid-
tico-afro-mediterrineo, como le hemos llamado), cuyos «extremos» {aun
para Adam Smith en el 1776) eran, por el este, el Japén, y, por el oeste,
las islas Britdnicas, Europa era una regién secundaria, periféricay en gran
parte aislada (si no fuera por la conexién muy débil que establecian las
potencias navieras italianas, desde Venecia, Amalfi o Génova, por ejem-
plo). El continente centro y norteuropeo, el territorio del Sacro Imperio
romano germénico, estaba completamente «desconectado» del resto del
sistema.

La debilidad del Estado monirquico europeo, todavia en la edad ter-
minal del feudalismo (en el que algiin sefior feudal se va afirmando frente
a los otros como incipiente rey, en creciente alianza con la burguesia
naciente), no puede compararse con la fortaleza del Imperio chino, por
ejemplo, con diecisiete siglos de existencia, con el pujante comercio de
los reinos indostinicos o con las vias mercantiles de las caravanas, v
también navieras, del mundo comercial islimico.

Veamos primero una etapa paralela del Imperio chino (como final
del «antiguo sistema», pero que ocupa del siglo xv al xvim) (1); después,
el Imperio otomano, que constituy6 el «muro» que aislaba a Europa (2);
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posteriormente, el caso particular de Venecia, que conecta el «sistema
antiguo» con la futura Modernidad politica (3), y la época todavia pre-
paratoria a la nueva Edad, el Rinascimento italiano (4). Denominaremos
a esta nueva Edad «Modernidad temprana» (desde el siglo xv).
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1. La cuestion de la importancia de China (1400-1800)

[69] En este pardgrafo intentamos retomar una reflexién que nos viene
ocupando desde la década de 1960. Profundizaremos algunas opciones
teSricas que no habian sido consideradas hasta el presente. La «centrali-
dad» de Europa se veria reducida ahora a sélo algo mas de dos siglos (los
tltimos 225 afios), lo que permite suponer que lo no-subsumido por la
Modernidad tiene muchas posibilidades de emerger pujante y ser redes-
cubierto no como un milagro anti-histérico, sino como el resurgimiento
de una potencialidad reciente de muchas tradiciones politicas ocultadas
por el «brillo» deslumbrante, en muchos casos aparente, de la politica
occidenral, de la Modernidad cuya globalidad técnica y econémica esta
lejos de ser una globalizacién cultural de la vida cotidiana valorativa de
la mayoria de la humanidad. Es desde esa potencialidad no-incluida de
donde surge, desde la «exterioridad» alterativa (en cuanto nunca asu-
mida; en cuanto despreciada y valorada como «nada»), un proyecto de
«trans»-Modernidad, un «mas alla» que trasciende la Modernidad occi-
dental y que desempenari una funcién creadora de gran significacién en
el siglo xx1.

La «hipotesis» de un World-System surgié como contrapartida de
un primer eurocentrismo, que pensé que Europa, desde sus pretendidos
origenes priegos y medievales latinos, produjo «desde dentro» los valo-
res, los sistemas instrumentales y politicos (posiciones de Hegel, Marx,
Weber o Sombart) que se universalizaron en los dltimos cinco siglos, en
el tiempo de la Modernidad. Esta posicién eurocéntrica que se formula
por primera vez a finales del siglo xvi!, con los «romdnticos» alemarnes y
la «Ilustracién» francesa ¢ inglesa, reinterpreté toda la historia mundial,
proyectando hacia el pasado a Europa como «centro» ¢ intentando de-
mostrar que todo habia sido preparado en la historia universal para que
dicha Europa fuera «el fin y el centro de la historia mundial», al decir de
Hegel2. Fue con los «enciclopedistas» cuando se produce por primera vez
este tipo de distorsién de la historia (UEsprit des Lois de Montesquieu
es un buen ejemplo®). Lo mismo sucedi6 con los «lustrados» ingleses, y
en Alemania con Kant y finalmente con Hegel, para los que ¢l «oriente»
era la nifiez (Kindheit) de la humanidad, el lugar del despotismo y la
no-libertad, desde donde posteriormente el Espiritu (el Volksgeist) re-
montari hacia el oeste, como en camino hacia la plena realizacién de la
libertad y la civilizacién. Europa habria sido desde siempre elegida por el
Destino para encerrar en su seno el sentido final de la historia universal.

Por el contrario, la visién derivada de un mercado mundial intentaba
demostrar que, desde finales del siglo xv, Europa, por la invasién de
América, comenzé a desplegar dicho sistermna-mundo, al comienzo como
Imperio-mundo ibérico, que es el primero que controla todavia superfi-
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cialmente a Africa y Asia, y ya continentalmente a América. Gracias a la
exposicién histérica «de larga duracién» de Fernand Braudel, Immanuel
Wallerstein tuvo la creadora idea de escribir la historia de este proceso:
«A finales del siglo xv y principios del xv1, nacié lo que podriamos lia-
mar una economia-mundo europea»*, En ese momento no sospechaba la
envergadura de la expansion y peso comercial de China,

Esta visidn de las cosas subsumia la formulacion de la correcta «teo-
ria de la dependencia» latinoamericana, no negindola sino integrandola,
y ddndole un marco histérico mucho mds plausible. Limitaba la «centra-
lidad» de Europa a los cinco ultimos siglos, y le quitaba el aura de «cen-
tro» eterno de la historia mundial. La «Modernidad» habria sido el ma-
nejo (management) de dicha «centralidad» del sistema-mundo. Por ello
Espafia y Portugal, apoydndose en el capital genovés’, constituian ya la
«primera Modernidad»®. De manera que, por ejemplo, las discusiones de
un Bartolomé de Las Casas contra Ginés de Sepitlveda eran el comienzo
del discurso de la Modernidad (siendo Ginés un intelectual moderno,
expresion de la visidn eurocéntrica ya dominante en ese momento), El
mismo J. M, Blaut vincula el Rise of Europe con el descubrimiento de
América (1492)7, y de acuerdo con Marx (citado por 1. Wallerstein en la
ya indicada obra al comienzo mismo del tomo I}, dicho descubrimiento
constituye un momento fundamental en ¢l origen del capitalismo y de la
«acumulacién primitiva», )

[70] En mi reciente obra Etica de la liberacién® doy las razones por
las que es Espafa, y no Portuga! ni una nacién musulmana del Magreb
o la China, la que pudo «descubrir» América. Pero, a partir de esta hi-
potesis anti-eurocéntrica (del «primer» eurocentrismo), cuando se habla
de «descubrimiento de América» se indica simultinea y necesariamente:
Imperio-mundo, capitalismo y Modernidad (para mi, no para Waller-
stein, que reserva el concepto de «Modernidad» para el tiempo de la
«llustracién» —posicién que ahara contard con un nuevo argumento
que yo mismo aportaré, pero para dar otro sentido a su tesis—).

En cualquier caso, esta «<hipétesis» del World-System suponia que el
«despegue del QOccidente» {Rise of the West) partia de la ventaja com-
parativa que a la Europa moderna {en especial gracias al Renacimien-
to) le habian dado los grandes descubrimientos cientificos, los metales
preciosos (plata y oro), la nueva fuerza de trabajo incorporada al sis-
tema (la de los indios, de los esclavos africanos del siglo xv1 al xvi en
América), los nuevos alimentos (la papa inca, el maiz, el tomat! y el
chocolat! mexicanos, etc.®), los millones de kilémetros incorporados a
la agricultura de las colonias europeas por la conquista y la invencién
de nuevos instrumentos econdémicos. Todo esto permitia el triunfo de
Europa en la competencia con el mundo istdmico, Indostin, el sudeste
asidtico o China. Ademds los europeos, gracias a la carabela (descubierta
por los portugueses en 1441), eran los (inicos que podian atravesar los
océanos, armar sus barcos con cafiones de alto poder y dominar primero
el Atldntico {pretendidamente desde el siglo xv1 «centro» geopolitico del
mundo} y posteriormente los océanos Indico y Pacifico. El sistema-mun-
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do lo originé Europa gracias a la invasién del continente americano (el
llamado «descubrimiento»} y su superacién deberd nacer «desde dentro»
de ese proceso de globalizacién comenzado en 1492, y que se profundi-
za a finales del siglo xx.

Hablar en cambio de «trans»-Modernidad, como lo haremos a lo
largo de todo este libro, exigird una nueva interpretacién de todo el fe-
némeno de ila Modernidad, para poder contar con momentos que nunca
estuvieron incorporados a la Modernidad europea, y que subsumiendo lo
mejor de la Modernidad europea y norteamericana, afirmara «desde fue-
ra» de ella misma componentes esenciales de las propias culturas exclui-
das, para desarrollar una nueva politica futura, la del siglo xx1. Aceptar
esa masiva exterioridad a la Modernidad europea permitird comprender
que hay momentos culturales situados «fuera» de dicha Modernidad.
Para ello habrd que superar una interpretacién que supone todavia un
«segundo» y muy sutil eurocentrismo’, pasando a una interpretacién
no-eurocéntrica de la historia del sistema-mundo (posterior al Imperio-
mundo), sélo controlado por Europa hace unos 200 afios —y no 500—,
por lo que el hecho de que otras culturas hasta ahora despreciadas estén
emergiendo desde un «mas alld» del horizonte de la Modernidad eu-
ropea no es un mero milagro de su surgimiento desde la nada, sino el
retorno a ser los actores que ya habian sido en esta historia en épocas
recientes. Aunque la cultura occidental se globaliza —en un cierto nivel
técnico, econdmico, politico, militar— no agota por ello otros momen-
tos de enorme creatividad que afirman desde su «Exterioridad» otras
culturas vivientes, resistentes, crecientes.

En una obra anterior intentamos demostrar por qué China no pudo
descubrir América'’. Aunque me oponia a considerar China inferior
{desde un punto de vista econémico, cuitural, técnico y hasta cientifico)
a la Europa de los siglos Xv y Xv1, argumentaba que China no podia ser
dominante del «nuevo sistema» porque no llegd a América, y no lo hizo
porque el «centro» del sistema interregional'? se encontraba hacia el oes-
te de 1a China, en el Indostdn y el mundo musuiman, y por ello América
estaba fuera de su horizonte —y si llegé a Alaska o a California nada de
interés comercial pudo encontrar, como es de suponer—. Con ello se
pensaba que China permanecié periférica, o al menos no era central en
el sistema-mundo, relegada a un momento anterior al del capitalismo y
al de la Modernidad por no haber descubierto América. Ademds, como
algunos llegaban a indicar que, siendo el Renacimiento italiano el co-
mienzo de la Modernidad —tesis de G. Arrighi—, en China s6lo hubo a
lo mas un proto-proceso renacentista en algunas de sus grandes ciudades
como en Pekin, Nankin u Hongchau. Pero habria sido un proceso que
aborté ante la presencia expansiva del colonialismo portugués, espafiol,
holandés y posteriormente inglés y francés. China no fue moderna, ni
capitalista, ni central, sino que quedé en la «noche oscura» del despotis-
mo oriental, del «<modo de produccién asidtico».

Nada sabfamos sobre el adelanto que China tenfa sobre [a cultura
occidental. En el presente se ha descubierto un hecho nuevo, al que hace
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referencia un estudio de Gavin Menzies'. Se demuestra que, aunque se
tenfa conocimiento de que la China se habia adelantado en siglos a Eu-
ropa de un punto de vista politico, comercial, tecnolégico y hasta cien-
tifico, ahora se agregaba el disponer de prucbas sobre el trayecto que
habian seguido las escuadras formadas por enormes y numerosas naves,
los llamados funcos', que recorrieron todos los océanos (gracias a sus
experiencias ocednicas de mas de ochocientos afios en el océano Indico,
y por el desarrollo de la astronomia, cartografia, instrumentos de medi-
cién de la latitud y longitud de la tierra, etc.). El navegante comerciante
eunuco Zheng He (1369-1431) y los cuatro almirantes a su mando, con
sus respectivas escuadras, cartografiaron entre 1421 y 1423 el Addnti-
co sur {desde el Africa occidental hasta América del Sur incluyendo la
Antirtida y las islas Malvinas, para situar la estrella Canope) y norte
(desde el Caribe hasta Groenlandia, navegando entre el Polo Norte y el
imperio de los zares de China de regreso), ademds del Pacifico oriental
sur (costas desde Chile a Perd) y norte (desde California hasta México),
el Africa oriental y el océano Indico hasta Australia. Cuando en 1424 los
emperadores Ming (1368-1644) resuelven abandonar'® el dominio in-
discutido de todos los océanos, dejan, por un error estratégico histérico,
un «mercado-mundo» con un vacio de poder naviero y comercial. Pocos
decenios después {(y usando, a veces sin saberlo, los mapas chinos llega-
dos por Venecia a Occidente) Portugal llenard ese «vacio» en el océano
Indico, y Espafa en el Atldntico.

La cultura europea, menos desarrollada (en comparacién a la isldmica,
indostanica y especialmente a la china), separada por el «muro» otomano-
islaimico de las regiones centrales del continente asidtico-afro-mediterra-
neo'’, periférica por tanto, emprendeti un lento desarrollo posterior. Se
debe entonces afirmar que, contra la tesis de M. Weber, Europa nunca
tuvo ningin tipo de superioridad sobre China e Indostan o la cultura
4rabe antes de los finales del siglo xviir; muy al contrario, hasta el siglo Xv
sufria un secular subdesarrollo que ciertas coyunturas favorables, entre
las que se encuentra su situacién geografica (cercana al continente ameri-
cano, para asi desplegar un sistema colonial), se encargaran de remediar.

[71] Una obra reciente propone una nueva hip6tesis'®, que serfa un
buen argumento en favor del repensar la historia de la politica. Indicaré
someramente algunas de [as tesis sostenibles e intentaré al mismo tiempo
anotar mis diferencias?®.

Es «trivial» —y lo obvio frecuentemente oculta grandes verdades—
que China fue hasta el siglo xviil considerada por los europeos una po-
tencia econémica, politica y cultural®. Adam Smith se refiere a la mag-
nitud econémica de China. En frecuentes pasajes de su obra El origen de
la rigueza de las naciones (todavia en 1776), observando su grandeza y
lo bajo de sus salarios, escribe:

China ha sido durante mucho tiempo uno de los paises mis ricos, mejor cultiva-
dos, mas fértiles e industriosos, y uno de los mas poblados del mundo [...] Las
relaciones de todos los viajeros convienen en lo bajos que son los salarios del
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trabajo y en las dificultades que tropiezan los obreros para poder mantener una
familia?l,

Considérese que Smith usa el término «industrioso» y «salario» tal
como lo hard con respecto a Inglaterra o Escocia, por lo que parece
dificil que una tal «industriosidad» manufacturera y un tal «salario» no
deban dar a los propietarios de dichos establecimientos «plusvalor» en
sentido estricto:

No nos es dade citar pais alguno cuyo progreso en la prosperidad haya sido tan
continuo que pudiera haber facilitado la adquisicion de un capital suficiente para
estos [...] propdsitos, a no ser que demos crédito a las maravillosas relaciones de
la riqueza y cultura de China®. China es un pafs mucho mds rico que cualgquier
parte de Europa, y la diferencia en el precio de las subsistencias es muy grande
entre estos dos continentes, El arroz es mucho mis barato en China que €l trigo
en cualquier regién de Europa®.

La vida de las élites es mucho mas «desarrollada» en China que en
Europa (es el «lujo» que exige Sombart para el capitalismo®*): «El séquito
de un magnate en China o en el Indostan es [...] mucho mds numeroso y
espléndido que el de las personas mds ricas de Europa»®*. Pero, de todas
maneras, las enormes masas de obreros son mas pobres:

El precio real del trabajo, o sea, la cantidad real de las cosas necesarias para la
vida que percibe el trabajador es [...] més bajo en la China y en el Indostan, los
dos mercados més grandes de las Indias orientales, que en la mayor parte de
Europa®.

Para Adam Smith, por tanto, el descubrimiento de la América his-
pana permitird a Europa comprar en ambos mercados (los més ricos
del sistema-mundo, los mas variados del mundo hasta la Revolucién
industrial):

La plata del Nuevo Mundo es, al parecer, una de las principales mercancias que
se emplean en el comercio practicado entre los dos extremos [sic] del Antiguo, y
es, en gran parte, este metal el que conecta regiones tan apartadas del globo?.

Es interesante anotar que los «dos extremos» del sistema interre-
gional antiguo se conectan en el nuevo sistema con el «Nuevo Mun-
do» constituyendo el «primer sistema-mundo». Europa puede entonces
«comprar», gracias al dinero latinoamericano (peruano-mexicano), en el
«mercado» chino; es decir, puede «vender» muy pocos productos-mer-
cancias {excepto plata) fruto de su «industriocidad» por la subsuncién
del «trabajo asalariado» europeo, porque es una regién productivamen-
te «sub-desarrollada» sin competencia posible ante el mayor «desarro-
llo» de la produccién de mercancias chinas tales como los utensilios de
porcelana, los tejidos de seda, etc. La fuente del «dinero-plata» esti en
América: «En China, nacién més rica que cualquiera de las de Europa
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—repite A. Smith—, el valor de los metales preciosos se cifra mucho mas
alto que en ninguna parte del continente europeo [gracias al] descubri-
miento de las minas de América»®®

La crisis de la hegemonia china en el «antiguo sistema» —-del primer
sistema capitalista?—, debido a causas que habri todavia que estudiar
con mayor profundidad?®®, permitié el Rise of the West.

[72] Max Weber tuvo la intuicién de que, de no set Europa la re-
gién mas preparada para efectuar la Revolucién industrial, debian serlo
China o el Indostdn. Por ello dedicé sus trabajos socioldgicos, en el nivel
ético vy religioso, a probar por qué China y la India no pudieron dar
origen a la sociedad capitalista. El fruto de sus enormes investigaciones®
una y otra vez concluian con la misma respuesta: China e Indostan no
pudieron ser capitalistas por... su régimen corporativo de propiedad, por
tener una burocracia que impedia la competencia, etc. Y, por el contra-
rio, al estudiar la ética de los profetas de Israel®' encuentra que desde tan
antiguo se comenzd a preparar el largo camino que culminard en la Mo-
dernidad capitalista, cuyo tltimo capitulo seré la reforma que impulsard
la ética calvinista®?, que son las condiciones de la realizacion del sistema
capitalista. El individualismo calvinista, la riqueza considerada como
bendicién divina, la competencia, la propiedad privada y la disciplina de
una subjetividad austera permitieron la originacién del capitalismo, no
asi el corporativismo chino o el cuasi-feudalismo migico de la cultura
brahamanica del Indostan®’.

Por nuestra parte, nos parece imposible que millones de trabajado-
res a salario en la produccién de porcelana {en torno a la regién de la
cindad de Sian, entre los rios Huang-ho y Yangzé), de donde partia hacia
Occidente la ruta de la seda, o de los tejidos de seda (junto al Huang-
ho o en las ciudades de Changchou y Fuchou en la costa oriental), n
produjeran plusvalor tal como lo definird Marx. Al menos se trataba de
un sistema regional capitalista —aunque haya sélo subsuncién formal
del proceso de trabajo y se obtenga plusvalor absoluto, como ya hemos
indicado—, pero que aborté por razones fortuitas, como veremos mas
adelante. Todo esto esta muy lejos, y es mucho mas complejo, que un
mero «modo de produccién asidtico».

Pareciera entonces que China fue hasta el siglo xviu la mayor poten-
cia productora de mercancias, y el mar de la China un centro mercantil
sin igual en el sistema-mundo {por la articulacién del Viejo Mundo con
el nuevo sistema-mundo desde 1492).

A. G. Frank estudia algunas causas de las diversas crisis de China e
Indostin en el siglo XvII primero, y después en el siglo xvit. La dinastia
Ming (1368-1644)*, que significé para el Imperio chino un momento
de alto desarrollado {con regiones que producian alto plusvalor), en-
trard en crisis relativa con la llegada de la dinastia manchuriana (1644-
1796), tiempo en el que en Europa se pondra de moda la «moda china»
{chinoiserie) del Rococd {utensilios de porcelana, pinturas de laca sobre
madera®®, baldaquinos en los jardines para tomar el té, pavillons chinos
decorados, telas de seda para ropajes con amplias mangas, etc.>).
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La interpretacién que he sostenido de lo que he denominado «pri-
mera Modernidad», con Espafia vy Portugal como primera referencia,
gracias al «descubrimiento» de Hispano-américa, y por ello como primer
despliegue del «Imperio-mundo», habria que reconstruirlo profunda-
mente suponiendo una presencia fuerte en la produccién y el comercio
de China y la regién indostdnica hasta el siglo xviL. En efecto, el «siste-
ma antiguo» —el old world de A. Smith, que he denominado el estadio
IIT del sistema interregional asiatico-afro-mediterrdneo®™— se prolonga-
ri en Asia, por ¢l enorme peso productivo de China, desde el 1400 al
1800 (con regiones de produccién mercantil o capitalista, pero sin desa-
rrollo de su potencial naviero en los océanos y por tanto encerrada en su
horizonte nacional, sin presencia mundial). Por el contrario, la anexién
de Amerindia en 1492 por parte de Espaiia permitird que Europa ini-
cie el despliegue del sistema-mundo —ahora incorporado realmente al
comercio y por ello «<mundial»—. Se debe tener conciencia de que esa
Europa tenia todavia una significacién secundaria y cuasi-periférica en
referencia al espacio econémico y cultural continental asidtico, aunque
ahora rearticulada por primera vez desde el siglo xv. Desde los tiempos
de la antigua expansién musulmana en el siglo vii, Europa vivia sepa-
rada del continente afro-asiatico®®. Gracias a la plata, y en menor me-
dida al oro, los metales preciosos como dinero {origen del capitalismo
dinerario) y como exigencia de la falta de plata en el mercado externo
del sistema chino {metal que obraba como instrumento para pagar el
derecho de entrar en tal mercado, dado que China no tenia colonias ni
ocupacion militar externa, pero si dominaba productivamente el merca-
do internacional del sudeste asidtico), Espafa (y Europa gracias a ella)
tuvo el «dinero» para «comprar» en el indicado mercado chino. Desde el
Atlantico, desde el Caribe hacia Sevilla, y de alli a Amsterdam o Europa
central, o de Génova y Venecia hacia el Mediterraneo oriental, y gracias
a la conexién portuguesa y musulmana hasta el Indostan o China por el
oriente; o desde el Pacifico del Perti y México, desde Acapulco, y de alli
a Filipinas hacia la China por el occidente, los metales preciosos inte-
graron a Europa desde el siglo xv al xviii en el «sistema antigno» como
extremo occidente del naciente sistema-mundo, siendo sélo una regién
secundaria en cuanto a la produccién de mercancias —nada relevante
podia vender Europa a China, sino que sélo podia comprar con el «di-
nero» hispanoamericano.

Esta época de la primera Modernidad® europea, la Modernidad his-
pénica, humanista, dineraria, manufacturera y mercantil, se desarrolla
sélo gracias a la apertura hacia el Atlintico, que no es todavia «centro»
geopolitico del sistema-mundo (mientras que lo sigue siendo el mar de
la China en el sudeste asidtico, con el Indostan y la misma China por
fronteras). Es una Modernidad que en la «larga duracién» y el «espacio
mundial» es todavia periférica del mundo indostidnico v chino y aun
musulmdn en cuanto a las conexiones con el «oriente».
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Esquema 5.1. EL MERCADO MUNDIAL A FINALES DEL SIGLO XV1

—» FLUJO DE LA PLATA ———% — ]

Nuevo | Mundo Viejo Mundo
[ . EUROPA { CHINA
- América
C(?mlfmdades hispana del del Mundo India
indigenas feri musulmén
(F) (peri t?['la Sur Norte (mediacién) Sudeste
| colonial) | asiatico
T AFRICA A

[73] En esta época se produce la «colonialidad del poder»: el poder
curopeo, bajo el peso del Oriente, tiene por su parte su periferia colonial
naciente (primero América Latina en el siglo xv1, después la América
anglosajona en el X1, algunos pequefios enclaves o regiones de contacto
esclavistas en las costas occidentales de Africa, y algunas islas, puertos o
punto de apoyo en el mundo musulmén o en el Extremo Oriente, gracias
a los cuales puede efectuar «compras» en el mercado hegemonizado por
China e Indostan). China, que se cierra sobre si misma con un proyecto
nacionalista, perderd posteriormente su mercado externo.

Asf como Grecia fue periférica del mundo persa-egipcio (antes de
Alejandro) y sin embargo logré posteriormente la hegemonia con el he-
lenismo alejandrino, de la misma manera la Europa periférica acumulara
fuerzas durante la Modernidad temprana bajo la presencia indostani-
ca y china, Mientras que China seguia siendo una potencia continental
con un mercado externo préximo a sus costas (el mar de la China o
el Pacifico occidental)®, mercado externo que significaba muy poco en
relacién a su enorme mercado interno, Europa, que todavia se resentia
de la despoblacién causada por la peste, y por ello con poco aumento
demogtifico, debié volcarse en los océanos, después del fracaso de su
expansion territorial por el este (con las cruzadas), gracias a sus naciones
navieras (Portugal y Espafia, al comienzo apoyadas por Génova, y que
seran después superadas por Holanda, el Reino Unido y Francia). Gra-
cias a estos contactos «externos» se produjo una revolucién en la visién
del mundo, de la astronomia, de las ciencias, desde 1492 hasta mediados
del siglo xviI (revolucién ideoldgico-cientifica que siguiendo el camino
de Espafia y Portugal, que habia retomado con Carlos V los logros del
Renacimiento italiano, culminarid en Amsterdam —la antigua colonia
hispana— y el Reino Unido}.

I.a América indigena recibe el impacto de la primera globalizacién
—la conquista— y el racismo, el mito de la superioridad europea, la ex-
plotacién econémica, la dominacién politica, la imposicién de la cultura
externa, todo lo cual produce el sindrome de la «colonialidad del poder»
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—en la sugerente expresion de Anibal Quijano—: el poder colonizador
niega lo amerindio e impone lo europeo desde un racismo sutil, y sin
embargo no menos presente. De todas maneras, lo indigena guardari
siempre una cierta «Exterioridad» del sistema-mundo. Es la primera co-
lonizacién, la de la «<Modernidad tempranas.

Amsterdam, desde el 1630%, continfia el proceso del capitalismo
mercantil, reemplazando en parte la presencia del Portugal (y Génova)
en el mundo chino-indostinico, pero sin cambiar fundamentalmente
la estructura de la dependencia europea. Sélo el 3% del comercio en
Malaka estaba en manos de los holandeses. Estos tampoco podian ven-
der a los chinos o a los comerciantes del Indostin ningin «producto»
que hubiera sido elaborado en Europa. Podian «comprar» con la plata
hispano-americana en el mercado chino, y dominaban militarmente las
rutas navieras, pero sin poder todavia imponer ningiin producto propio.
A los chinos no les interesaba proteger militarmente su mercado, ya que
no tenian en Oriente competidor a la vista, y ademds renian casi un total
monopolio mundial productivo, porque eran los tinicos que surtfan las
mercancias mas requeridas: los utensilios de porcelana, el tejido de seda,
el té, etcétera.

La dominacién de Europa, principalmente del Reino Unido y Fran-
cia —aunque ésta en menor medida—, acontecera gracias a la Revolu-
cién industrial, que ideolégicamente serd fundamentada por el fenéme-
no de la «Ilustracién» y el movimiento «romdantico». Tomando como
fecha simbélica 1a Revolucién francesa (1789), dicha dominacién acaba
de cumplir sélo dos siglos. Como hemos indicado, no se trata de que
Europa fuera desde siempre el «centro y el fin de la historia universal»
como lo fue para Hegel; o que tuviera desde los proferas de Israel la
marca de su superioridad ético-politica, como para M. Weber; de he-
cho, ni siquiera ha sido desde hace cinco siglos (desde 1492) el «centro»
del sistema-mundo. Adoptamos, por tanto, una posicién critica tanto
contra ¢l «primer eurocentrismo», el de Hegel o Weber, como contra el
«sentido comiin» europeo presente hasta hoy, que puede ser considerado
el «sepundo eurocentrismo»). De lo que trataria ahora seria de explicar
el Rise of the West desde el Decline of the East. Ello significaria pensar
globalmente, superando el «segundo eurocentrismo». El sistema-mundo,
que nacid como «sistema mundial» por la anexién del «Nuevo Mundo»
al «Viejo Mundo» (comprendido entre sus dos extremos: desde Europa
hasta China e Indostin), tiene un movimiento de conjunto, como un
corazdén con su didstole y sistole, cuyo primer palpitar se situé en el
este. La decadencia del este permitié, no como un milagre instantineo
—y en esto tiene razén 1. Wallerstein en su critica a Frank—, sino como
la organizacidén del «centro» del World-System en manos de Occidente
—y¥ no sélo por condiciones y atributos exclusivos de la historia ante-
rior de Europa (interpretacién ésta que intentaba derectar la «intrinseca»
superioridad europea sobre las otras culturasj—. Pensar no-eurocéntri-
camente es poder imaginar que la Revolucién industrial fue posible tam-
bién como fruto europeo articulado a un «vacio», producido en el mer-
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cado hegemonizado por China y el Indostin, efecto de una estructura
{un Estado imperial autocritico que impedird el triunfo de la burguesia
en China) y de una crisis politica multiple (bajos salarios, explosidn de-
mogrifica debido a la riqueza econdmica a partir del 1400). Este «va-
cio» atrajo la «posibilidad» de ser «llenado» por una produccién europea
creciente, que se habia ido preparando desde fines del siglo xv. No se
trata, pot tanto, de un milagro instantineo, como explica I. Wallerstein.
Marx indica acertadamente que la expansion del mercado, como todo
intercambio, puede producir el desarrollo de la produccién*?. Y dado el
alto salario europeo y la baja poblacién en el Reino Unido —en relacién
con China e Indostin—, la tnica selucién (para ampliar la produccién
y reducir el coste salarial en el valor o precio del producto) fue lanzarse
al uso creciente de la maquina®. La subsuncién de la miquina en el pro-
ceso de produccién (que Marx describe adecuadamente como el medio
necesario para crear «plusvalor relativo»*) dio en pocos decenios tal
ventaja comparativa al Reino Unido v a Francia (y poco a poco atodala
Europa del norte) sobre China, Indostdn, el mundo musulmin, la Amé-
rica hispana, y incluso la Furopa del este {el Imperio ruso, Polonia, etc.)
y la del sur (Espaiia, Portugal, Italia del sur, etc.), que ya a comienzos del
siglo xix (el tiempo que transcurre entre Una investigacion sobre la natu-
raleza v la causa de la rigueza de las naciones de 1776 de A. Smith, en el
que China era todavia el pais mds rico de la Tierra, y las Lecciones sobre
la Filosofta de la Historia Unjversal, dictadas en Berlin por Hegel en el
decenio de 1820) todo el «Oriente»* serd visto sélo como la expresién
del eterno y miserable «despotismo oriental».

[74] Al mismo tiempo, Africa quedari cada vez mas relegada como
el continente de esclavos —olvidando que Egipto fue una civilizacién
negra africana*— y en el Congreso de Berlin de 18835 sera descuarti-
zada por las potencias europeas. El sur de Europa quedari igualmente
en el recuerdo eurocéntrico del norte (anglosajén y germdnico) como
un momento de la tardfa «Edad Media» o como «parte norte de Africa»
{«iAfrica comienza en los Pirineos!»), y América Latina, por su parte,
con su poblacién indigena y afro, serd también relegada como un lejano
mundo colonial periférico de la semi-periférica y pre-industrial Espafa
y Portugal.

La visi6n de la «Ilustracién» cubrird con un muro de cemento toda la
interpretacién anterior de la antigua «Europa desconectada», secundaria,
la de la «Fdad oscura» del Medievo, y, en el mejor de los casos, hasta el
siglo Xv, periférica del mundo musulman, chino, indostdnico —mundo
«oriental» mucho mds culto, desarrollado, y «centro» del Mundo anti-
guo, y la parte mas densa del sistema-mundo hasta finales del siglo xvi.
Desde Hegel, Marx, Comte hasta Weber, incluyendo a Freud, Husserl,
Heidegger, Popper, Lévinas, Foucault, Lyotard o Habermas, el eurocen-
trismo brillara sin oposicién. Y dominari al mundo colonial con el fasto
de la «cultura occidental», como la expresién «desde siempre» del centro
mds desarrollado de la humanidad (o como conciencia critica cualitati-
vamente insustituible, como opina J. Habermas).
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Esto justificard que el proceso de la expansion «civilizadora» euro-
pea —«Inglaterra se transformé en la misionera de la civilizacién en el
mundo»*’, expresaba Hegel triunfante-— ocultara, excluyera, ignorara
como inexistentes a todas las culturas anteriores y coetdneas excluidas
{como «pueblos sin historia»} por la «cultura occidental». Este proceso
de «exclusién», negacién o reclusién en la «Exterioridad»** efectuada
por la razén moderna de lo sin-valor ante los valores modernos, ante
los criterios de civilizacién con pretension {claim) de universalidad que
Europa impuso, se fue extendiendo rapidamente desde el comienzo del
siglo X1X sobre todas las culturas no-europeas con unos resultados sor-
prendentes, ya que los propios negados —dada su inferioridad industrial
evidente— se ocuparon de aplaudir por medio de sus élites neocolonia-
les {educadas ahora en Europa y después en Estados Unidos) esa ideolo-
gia eurocéntrica sin oponente critico hasta hace muy poco.

La exclusion de lo no-europeo como criterio civilizador dio a Eu-
ropa, que ya ejercia la dominacién militar, econémica y politica, una
dominacién cultural e ideolégica. Lo no-europeo excluido terminé por
desaparecer de toda consideracién prictica y teérica. Los mismos espa-
fioles o portugueses (con respecto a la «Modernidad temprana») o los
chinos, indostianicos ¢ miembros del mundo musulmin (con respecto a
su «centralidad» en el mundo antiguo y al comienzo del sistema-mun-
do hasta finales del siglo xvi) terminarin por aceptar la interpretacién
nor-eurocéntrica, y sus élites occidentalizadas —desde el mismo Mao
Tse-tung en China (¢éno fue el marxismo standard una modalidad de
expansién eurocéntrica?), y, como indicaba Paul Sartre en la «Introduc-
cién» a Los condenados de la Tierra de Fanon—, serdn el «eco» periféri-
co de la superioridad de la cultura occidental {aun la revolucionaria de
izquierda) que hoy se globaliza gracias a las trasnacionales y al capital
financiero mundializado®.

Por todo ello debe ser estudiada la flosofia politica de las culturas
no-europeas.

[75] En el siglo xvi hubo en China eminentes filésofos. Sin duda
el filésofo mds influyente en la China moderna fue Wang Yang-ming
(1472-1529)%°. Ejemplar en su fidelidad al poder y critico del mismo,
fue duramente castigado en dos ocasiones (la primera de ellas hasta
los limites de sus fuerzas, pero premiada por la «gran iluminacién» del
descubrimiento de su doctrina®'} y otras tantas volvié al mas alto ni-
vel del Imperic. Conocié la méis extrema pobreza y estuvo en contacto
con los mis miserables del pueblo®. Estratega victorioso en las guerras
contra los némadas del norte, a los que tras haber vencido incorporé
al Imperio educindolos en sus «comunidades populares educativas»,
Gran politico y mejor organizador administrativo. Una personalidad
multifacética y heroicamente coherente, profundamente contemplativa
y de enorme capacidad estratégica, en la mejor tradicién china. Siendo
neoconfuciano capté la experiencia meditativa budista y la ontologia
taofsta. La cuestién clasica del «Gran aprendizaje» (Zhu Xi)* la plantea
de la siguiente manera:
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El Gran aprendizaje fue formulado por los antiguos sabios para ensefiar a educar
al hombre con nobleza™ [...] El hombre con nobleza mira al cielo, a la tierra y a
las innumeras cosas®* como un solo cuerpo, el universo como una familia, y el
Estado como una persona [...] Entonces, el aprendizaje del hombre con nobleza
consisre en obtener una extrema libertad ante la oscuridad del deseo de lo pro-
pio por medio del esfuerzo para permitir la manifestacién de la virtud luminosa,
a fin de poder restaurar la condicién de formar un cuerpo con el Cielo, 1a Tierra
y las innumeras cosas [...) amando al pueblo que es poner en movimiento una
operacién universal para formar un cuerpo [...] La naturaleza humana es uni-
versalmente buena [...] lo incorrecto entra por los pensamientos e intenciones
que se expresan en acciones. Por lo que el que desea rectificar su mente debe
rectificarla en conexién con las pricticas de sus pensamientos e intenciones |[...]
El desarrollo del conocimiento no es to que los académicos llaman instruccién o
acumular conocimiento, El aprendizaje es simplemente desplegar al méximo el
conocimiento innato. Este conocimiento innato es lo que Menco expresa cuan-
do dice: El sentido de lo recto e incorrecto es comiin a todos los bumanos®®,

Ponerse en actitud de aprender es abrirse al universo rectificando la
parcialidad estrecha del egoismo. Antes que el curriculum estricto de los
mandarines es necesario adquirir una posicién que permita expandirse
a la naturaleza innata humana. Y esto porque en su origen ontolégico la
mente y el principio de las cosas son lo mismo: «Lo que el Gran apren-
dizaje significa para la investigaci6én de las cosas consiste en que investi-
gando el principio de las cosas al mdximo nos ponemos en contacto con
él [...]»¥". Inteligir al hijo es comprender su filialidad, su lealtad al padre.
El principio de las cosas nos hace comprender nuestra filialidad y lealtad
como cosa; es un principio de conmiseracion; entender esto es desarro-
llar el conocimiento innato de un ser filial. Por eso, también, «conocer y
practicar» son una y la misma cosa:

Fl conocer y el practicar se refieren todavia a la separacién que impone el deseo
de lo propio, pero no son el conocer y el obrar en su substancia original. Nunca
hubo alguien que conozca y no practique®®,

Wang hizo dos grandes descubrimientos. El primero (en una expe-
riencia de gran concentracién y estudio, exiliado politicamente y en me-
dio del pueblo miserable, en 1508, en Lung-ch’ang), ya indicado, que
todo conocer parte del practicar; pero «practicar» como experiencia®:
para «saber» lo que es el campesinado hay que hacer la experiencia de
vivir con ellos, comer con ellos, sentir con ellos, danzar con ellos... En-
tonces se «conoce» al campesinado, sus sufrimientos, sus esperanzas, sus
narrativas, su imaginario...

El segundo gran descubrimiento {que significé otra experiencia en
su segundo retiro producto de un nuevo e injusto exilio politico) fue el
del «conocimiento innato»® que emana de la «substancia» del espiritu y
permite juzgar lo bueno y lo malo. Siendo dicho «conocimiento» innato,
es decir, universal, écémo puede acontecer que alguien cometa el mal?
La injusticia y el mal son producto de la voluntad particular que se opo-
ne, por su corrupcion, a la sustancia del espiritu. El «conocer» prictico
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innato discierne entre lo que coincide con la substancia (el bien) y lo que
se opone (el mal). Dicho «conocer» es practico. Quedan asi determina-
dos cuatro niveles:

En la substancia del espiritu no hay ni bien ni mal; en las practicas de la voluntad
acontece el bien o mal; el conocimiento innato {fiang-chik)®, conocer el bien y el
mal; rectificar (ko-wu) los eventos es practicar el bien y remover el mal®,

Toda la tarea ético-politica consiste en «rectificar» la sinceridad o
lealtad a la substancia de la voluntad para practicar el bien cuando se
haya inmiscuido la corrupcién del mal en los eventos {las «cosas»). En la
«Gran armonia» (Tz-'ung) el poder del Imperio, las comunidades y las
practicas individuales se articulan sin contradiccién alguna®?. Esta armo-
nia se manifiesta en el «amar al pueblo» (ch’in min) (donde se distingue
el hombre prictico-politico de Wang del sabio de Chu Hsi). El «amor al
pueblo» se manifiesta en el «<remover» o «renovar al pueblo» (hsin min)
mediante la educacién, tarea politica esencial. Es decir, todo concluye
con una exigencia de compromiso politico.

Hay que tener siempre la actitud de poder aprender y practicar para
poder «desarrollar el conocimiento innato» {chik liang-chik). Por ello
Wang Yang-ming fue muy activo en sus politicas educativas —se parecia
en esto, en el otro extremo del «sistema antiguo», a su contemporineo
Luis Vives, aquel gran «marrano»—, en la ensefianza popular, en las
«comunidades pactadas» {(hsiang-yueh: comunidades de base campesi-
na de trabajo cooperativo y aprendizaje) en el sur de Ganzhou. Dicha
educacién se impartia en el nivel politico, en la organizacién de la vida
comunal y hasta en el ejército.

No es posible olvidar el individualismo tragico y utilicarista de Li
Zhi (1527-1602). De una familia en decadencia de la ciudad de Quan-
zhou (de la provincia del Fujian) que se ocupaba del mercado externo
ahora en crisis con los Ming, Li Zhi supera los rigurosos examenes para
llegar a ser mandarin, pero no se presenta en Pekin para realizar las
tltimas evaluaciones —como protesta contra ¢l centralismo burocritico
del imperio—. Durante treinta afios estudia confucionismo, budismo y
taofsmo. No puede aceptar la mecanica esclerosada de las instituciones
de ensefianza, Propone entonces el aprendizaje por discusién. Se con-
vierte en un monje con una concepcién radicalmente individualista. Lo
que hay que buscar es

[...] el deseo del bien, la sarisfaccién sexual, el estudio, el perfeccionamiento
propio, la acumulacién de riqueza {...] Todas estas cosas que son productivas y
que sostienen la vida del universo, todo lo que es amable y practica el pueblo
comiin, y que ellos conocen y que declaran en comiin®.

Confucio nunca dijo que habfa que estudiar a Confucio [...] Confucio dijo:
En los tiempos antiguos estudiar se bizo para si mismo [no para los otros], y dijo
todavia: El hombre con nobleza la busca en él mismo [...] Porque él {Confucio]
fue para si mismo; sus ensefanzas para los otros se fundaban en el estudio de si
mismo®*.
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Al igual que en las ciudades del Renacimiento italiano (desde Géno-
va y Venecia al norte hasta Nipoles al sur), hubo en decenas de grandes
metrépolis del Medio Oriente, Afganistan, la India y China todo un
movimiento «humanista» que es digno de ser estudiado.

[76] Muy significativo fue el pensamiento de Huang Tsung-hsi
(1610-1693), contemporineo de John Locke, ejemplo de un pensa-
miento politico, pablico, responsable del bien comin®. Situado en ple-
no siglo xvit esboza —de otra manera que Lii Liu-liang (1629-1683) o
T’ang Chen {1620-1704)— una sintesis critica contra el inmovilismo
burocritico del Imperio chino, en los primeros tiempos de la instalacién
de la dinastia manchq, priacticamente desde sus orfgenes. Huang critica
especialmente no tanto a la dinastia Sung (960-1279 d.C.) que sufriera
la dura derrota de manos del invasor mongol, ni a la dinastia Yiiang
(1268-1368), sino que mds bien se levanta contra la dinastia de los Ming
(que habia caido en 1644), y a cuyo servicio estuvo el padre de nuestro
pensador, en permanente conflicto y persecucién debidos a las maqui-
naciones de los eunucos de la corte de Pekin. Al imponerse la nueva
dinastia de los manchiies, originaria de una nacién menos poblada y con
menor desarrollo cultural que la China nuclear {en visién de Huang),
y muerto el primer emperador, es elegido como su sucesor Kang-hsi,
que desperté ciertas esperanzas. Huang escribié su obra La espera de la
aurora (Ming-i tai-fang lu)®” en 1663%, que, aunque no deja de ser con-
yuntural (escrita un afio después de la eleccién del nuevo emperador},
posee un marco teérico original que hace referencia a la filosofia politica
china en su conjunto,

No debemos olvidar que Huang se encuentra en un sistema politico
que gobierna sobre 150 millones de habirantes®”. En 1411 fue abierto el
Gran Canal que unia Pekin? con Nankin (no lejos de la ciudad-puerto
de la antiguna Hangchou). «Los resultados econdmicos y financieros del
comercio chino fueron —dice A. G. Frank— que China obtuviera un su-
perdvit en la balanza comercial respecto de todos los demds, sustentada
en su inigualable produccién manufacturera, asf como en la exportacion
de sedas, porcelana y otras cerdmicas»’?,

China, a diferencia de la periférica Europa de la época, practica-
ba una filosofia critica de un Estado profundamente estructurado, su-
mamente burocratizado, centralizado y fuerte, con tradicicnes ininte-
rrumpidas de mas de dieciocho siglos —continuidad alcanzada sélo por
el Estado egipcio en la antigiiedad—. La filosofia politica critica no se
preguntaba en China, como el Maquiavelo provinciano, cémo fundar
un pequefic nuevo Estado italiano con bases firmes que permitieran la
estabilidad, o, como Hobbes, c6mo fundar la legitimidad de un Estado
fuerte ante el caos feudal de las guerras™. Por el contrario, ante el Estado
antiquisimo y centralizado burocriticamente hasta el exceso, Estado que
tenia hegemonia suficiente en el mercado mundial™, Huang se pregunta:
{cémo explicar la corrupcién, la ineficacia y la profunda injusticia del
Imperio ante el simple pueblo campesino chino? Se inscribe as{ en la
larga lista de los intelectuales subversivos de la historia politica china.
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{77] Para Huang, asi como para Ku Yen-wu {1613-1683}, el proble-
ma del Estado chino radicaba en la supercentralizacién del poder mids
que en la dispersién o la caédtica falta de organizacién que privaba a
los oficiales locales de autoridad, responsabilidad y creatividad. Era un
Estado autécrata. Huang tenia un extraordinario conocimiento de su
propia cultura (literatura, filosofia, tradiciones religiosas), en especial
de su historia™. Como hijo de un afamado burécrata™ v discipulo de
Liu Tsung-chou (1578-1645), pudo durante largos afios de paciente es-
tudio consultar, reconstruir, sintetizar y expresar por escrito la historia
de China en una visién neoconfuciana con elementos taoistas. Participé
personalmente en el sur de China en la guerrilla de resistencia de los
Ming’® contra los Manchi. Ming-i tai-fang lu (La espera de la aurora) fue
la primera y la mas famosa de sus obras politicas. Redactada diez afios
después de abandonar la lucha contra la nueva dinastia Manchii, en ella
afirma que se encuentra en un periodo de extrema oscuridad:

Me he admirado frecuentemente del dicho de Mencio de que hay periodos de
orden alternando con periodos de desorden™ |...] Segtin los Doce Ciclos de Hu
Han, desde el 477 a.C.”* hasta el presente todo ha sido un largo ciclo de desor-
den {...]. La oscuridad ha sido vencida y la luz es todavia tenue™, pero {cémo
puedo guardar para mi solo mis opiniones?»*,

Desde el 477 a.C. se produjo la fetichizacién del poder: el empera-
dor creyd que él mismo era la sede del poder y no el pueblo.

¢Por qué fue vencida la dinastia nacionalista china Ming? Para res-
ponder, Huang echa mano de un horizonte critico oponiendo contra-
ticticamente las honestas antiguas dinastias del origen con el actual
Imperio burocritico y corrupto. Contra la interpretacién de Hu Han
{1307-1381), que opinaba que desde la muerte de Confucio, hacia casi
dos mil afios, «el tiempo para el cambio no ha llegado», Huang esperaba
un gran cambio {como un Ernst Bloch chino). Pero ese cambio debe ser
mds profundo que una mera renovacién de dinastias: «QQue haya paz o
desorden no depende de que haya una nueva entronizacién de una di-
nastia o su caida, sino de que haya felicidad o infeticidad en todo el pue-
blo®1»*2, Para Huang, desde el fin de los Chou (siglo 11 a.C.}, los cambios
dindsticos no habian traido ningtin beneficio particular a todo el pueblo.
Los Ch’in produjeron en la civilizacién china un primer traumatismo del
que nunca se pudo recuperar. El segundo trauma fue la conquista de los
mongoles (1211-1279 d.C., con su capital Hangchou que visité Marco
Polo}. Para él la situacién primitiva del Imperio habia sido mas justa que
la actual, que habfa alcanzado el culmen de su desarrollo civilizador con
las <Ires Dinastias» (220-280 d.C.):

Hasta ¢l fin de las Tres Dinastias hubo Ley. Después de las primeras Tres Di-
nastias no hubo ya mas Ley. {Por qué digo esto? Porque los dos Emperadores y
los tres Reyes supieron que «todo [lo que estd] bajo el cielo» no puede vivir sin
alimento, v por ello les dieron tierra para cultivar. Ellos supieron que «todo [lo
que estd] bajo el cielo» no puede vivir sin vestidos, y para ello les dieron cam-
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pos para cuidar las moreras y el cdflamo. Ellos supieron que «todo [lo que esti]
bajo el cielos no debia ser inculto, y por ello fundaron escuelas; establecieron
el matrimonio contra la promiscuidad, y el servicio militar para luchar contra
el desordern. Ellos fundaron la Ley hasta el fin de las Tres Dinastias. Todo esto
nunca fue hecho sélo para el beneficio del propio gobernante®.

El presente es ahora criticado desde el horizonte contrafictico del
orden originario:

En los tiempos antiguos todos [los que estdn] bajo el ciclo eran considerados
los sefiores y el principe era como el servidor, El principe ocupaba toda su vida
trabajando para todos [los que estin] bajo el cielo. Ahora el principe es el sefior
y todos [los que estdn] bajo el cielo sus siervos*

Sin embargo, la solucién, el «Gran Plan», no puede ser una mera
imitacién de lo proyectado en los tiempos de Mencio, cuando concibié
el plan contenido en los ritos de Chou, sino que debe ser actualizado
segln las exigencias del siglo xvI, lo que significa no sélo un cambio
radical del sistema de gobierno, sino también una nueva concepcién del
poder y de las estrategias politicas. Cabe destacarse que su critica politi-
ca se sitda en el nivel de la reforma de las instituciones®,

En el sistema clasico (feng-chien) —que no es un sistema feudal,
sino mis bien un orden previo al Imperio, cuya base era un sistema de
comunidades con pactos corresponsables, de propiedad comiin de la tie-
rra— se exigfa al gobernante cumplir con exigencias estrictas en el servi-
cio del pueblo. En el sistema burocritico impersonal de los mandarines
el emperador y sus lugartenientes se las arreglaban para conceder privi-
legios pero sin estipular claramente las obligaciones; fijaban impuestos
centralizados y unilaterales que empobrecian y destrufan al pueblo y a
las provincias. Todo esto comenzé con los Ch’in.

En su visién histérica, con intencién arquitecténica, Huang insistia
que habia tres etapas en el desarrollo politico de la civilizacién china
(v, consiguientemente, de la «humanidad», ya que el «sinocentrismo»
—para usar la expresién de Frank— era estricto, y lo sigue siendo). En
una primera etapa, en ¢l origen, hubo una sociedad primitiva en la que
cada uno atendia sus intereses propios y satisfacfa sus necesidades pri-
marias*® (sin idealizar Huang en demasia esta comunalidad utépica). En
una segunda etapa, se desarrolld un estado mis civilizado que exigia a
los gobernantes gran disciplina y sacrificio por el bien comiin. El poder
se ejercia de todas maneras sin ninguna delegacién del Cielo —era una
teoria del poder de inspiracién secularizada més taoista que confucia-
na, y por ello en este punto mas critica—. Y, en una tercera etapa, se
organizé el estado dinastico despético del Imperio, que es la institucio-
nalizacién politico-econémica del «Mal», el Imperio, que ha producido
infinita multitud de victimas.

[78] El filésofo Teng Mu se habia opuesto a la conquista mongola
desde una posicién cuasi-anarquista, y habia escrito la obra El camino
(Tao) del Principe. Huang muestra una gran afinidad con él, pero guar-
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dando un equilibrio entre el anti-institucionalismo de Teng y el cinismo
politico de otros fildsofos. Contra los confucianos que proclamaban la
necesidad del cumplimiento del orden, Huang se opone al orden esta-
blecido cuyo ideal, en la visién critica del filésofo, es el interés propio
de las burocracias dominadoras. El politico y el gobernante deberian ser,
por el contrario, un sacrificado «ser humano con nobleza» (chiin-tzu),
un «<hombre noble» en la concepcién neoconfuciana, critico del orden
imperial establecido y responsable de un nueve orden futuro.

El principe debe tener colaboradores, ministros, administradores; no
eunucos que cumplan su mera voluntad. Deberian ser «colegas» que pue-
dan corregir sinceramente sus errores, con autoridad igual. Los ministros
son «los que sirven a todos [los que estin] bajo el cielo v no simplemente
al principe»*’. «Ser principe y ministro deriva de su relacién con todos
[los que estin} bajo el cielo»®. En esto seguia una tradicién «popular»
(no populista) ya antigua en China. Mencio habia escrito: «El pueblo
tiene mayor importancia en la nacién; los espiritus de la tierra y de las
cosechas vienen después; y el gobernante es el que viene el dltimo»*. iEl
pueblo ante todo! El mismo pueblo no era la iltima referencia, ya que
debia ser disciplinado, educado en ¢l cumplimiento las costumbres, Para
los confucianos, en posicién ética fuerte, eran «mds importantes los ritos
que las leyes»®’. Para Huang eran importantes los ritos, pero también las
leyes®'. En chino la ley (fa) es la norma, regla, modelo, método. Contra
los «legalistas», que se identificaban con el Imperio, ¥ contra los «milita-
ristas», que se inclinaban al localismo populista antilegal®?, Huang exige
que haya un orden legal que el mismo emperador debe obedecer (como
un constitucionalismo chino®), pero una ley que no haya sido promul-
gada para beneficio s6lo de los que gobiernan. Cada dinastia dictaba un
«Cédigo» propio, que pretendia fundarse en las primeras leyes; el mas
famoso de todos vy de larga duracién fue el Gran Cédigo de Tang (que
estd presente en todos los Cuerpos legales hasta la Repiablica del 1912,
y cuya influencia llegard a Corea, Vietnam y Jap6n®); pero de hecho
habian ido privando de derechos al pueblo, a las regiones, a las familias.
Por ello los confucianos confiaban mas en el <hombre con nobleza» que
en el burocratismo coercitivo legal, En efecto, para Huang las leyes se
habian tornado «leyes ilegales», «leyes sin ley». Y sin embargo era nece-
sario un equilibrio que superara el dilema:

Se ha dicho que S6lo bay gobierno por medio del hombre, no gobierno por le-
yes, pero contesto que, sélo cuando hay un gobierno por leyes, puede haber un
gobierno por medio del hombre [...] Si las leyes de los primeros reyes todavia
tienen algiin efecto, debe considerarselas como el espiritu que vaya mds alld de
la letra de la ley®.

Las leyes pueden ser modificadas®. Huang desacraliza asi los c6di-
gos dinasticos, aunque coloca como llave del sistema al «rey sabio» que
cumple con los ritos y las leyes en beneficio de «todos [los que estén]
bajo el cielo», y respeta las instituciones. La primera de ellas, segiin la
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antigua costumbre, era que los principes debfan nombrar un «primer
ministro» —un canciller—, que los Ming suprimieron. En la antigiiedad
se nombraba un primer ministro que, como el emperador, era elegido
por su capacidad y virtud personal. Esta eleccidn de un «<hombre noble»
tenfa afin mas importancia cuando al emperador le sucedia su hijo. Si el
sucesar no era suficientemente apto, el primer ministro elegido por sus
probadas capacidades suplia al incompetente principe®.

El Imperio chino, a diferencia del Estado europeo —con la excep-
cion de la burocracia prusiana del siglo xvi**—, estaba firmemente ins-
titucionalizado gracias a su impresionante burocracia de mandarines. La
formacion de éstos se impartia en «escuelas» publicas o imperiales, que
constituian el lugar narural de la filosofia, de la discusién, de la «memo-
ria» del Imperio, de su justificacién y critica. La filosofia china fue por
ello eminentemente politica, estatal, educativa. Las obras clasicas, tales
como Recopilacién de ritos (Liff) y Ritos de Zhou (Zhouli) del periodo
Han, constituyen las referencias textuales de las exigencias de la esco-
laridad universal ya con ios Sung. Desde el 987 al 1126 d.C. es llevado
a cabo un programa de reforma de la educacién con el lema «Armonia
sin uniformidad» (be er bu tong), ya que desde Mencio el bienestar en la
reproduccién de la vida presuponia la educacién escolarizada. Zhu Hsi
{1130-1200) escribid el prefacio de la obra clasica La gran ensefanza,
basada en el shexue, la «comunidad de estudio», fundada en las raices
de los ritos y el mundo de la vida local de la aldea (she), desde donde
se ensefiaba (xue). Esta corriente pedagégica estaba especializada en la
educacién popular, de los nifios campesinos, y en la educacién para la
élite de los futuros oficiales de la burocracia®.

Huang critica la falta de libertad de las «escuelas», ya que «desde
las Tres Dinastias s6lo la corte decide universalmente lo que es justo o
perverso»'?, En las «escuelas» sélo se aprende y se repite lo establecido;
«en lugar de escuelas tenemos ahora las academias»'®, En la época de
los Han, «treinta mil estudiantes del Colegio Imperial se enzarzaban en
agrias discusiones sobre importantes problemas sin temor al poder, y los
altos oficiales respetaban las criticas»'% de los estudiosos. La decadencia
de las «escuelas» produjo la crisis del Estado por no tener como referen-
cia una critica ilustrada.

Era necesario mejorar las bibliotecas del Imperio. De cada obra pu-
blicada por las prefecturas o distritos debia enviarse tres copias: «una
a la Biblioteca imperial (pi-fu), otra al Colegio imperial, y la tercera al
colegio local»'",

Para transformar el sistema burocrdtico se debia ser mds estricto y
universal en los examenes de admisién de los estudiantes que serian los
futuros oficiales y que estudiaban en el Colegio imperial™ {donde eran
admitidos pocos beneficiados, frecuentemente hijos de los miembros de
la burocracia!®, con débiles bases educativas, con conocimiento de los
clasicos pero no de los acontecimientos contemporineos). Una vez que
entran al servicio del Imperio, el cumplimiento estricto era el criterio
para la promocién, y no el mero estudio teérico o el nepotismo.
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Huang pone de manifiesto, con gran visién con respecto a la historia
de China durante los tres siglos siguientes, la importancia de cambiar la
capital del Imperio de Pekin, demasiado al norte, por Nankin, mds en el
centro'®, pensando sélo en los mongoles, sus eternos enemigos.

Después de la reforma de las estructuras burocraticas del Estado
Huang abordari cuatro temas estratégicos centrales: las fronteras, el
campesinado y el problema de la tierra, el problema militar y la cuestién
financiera, evidenciando con ello un desarrollo politico mucho mayor
que ningiin filésofo de su época en Europa.

[79] Cuando Maquiavelo indicaba que un reformador desarmado
—como Savonarola— no podia triunfar, y menos aiin con soldados mer-
cenarios, se referfa sélo a la figura de un mintsculo condottiero italia-
no. Huang plantea el problema militar con toda la envergadura de un
Karl von Clausewitz, pero de un inmenso Imperio varias veces mayor
no sdlo que el prusiano, sino incluso que de la Europa occidental en su
conjunto,

En la época de T ai-tsung algunos puestos fronterizos disponian cada
uno de cien mil soldados. Sin embargo resultaban demasiado pocos y
dispersos, por lo que era necesario efectuar una mejor distribucién de las
fuerzas de defensa. Por ello propone que se dispongan [os militares en el
norte (en Mukden), en el este (hasta Kansu) y en el sur (hasta Yiinnan).
Se les debia dar gran autonomia de movimiento, y cada regién debia ac-
tuar y proveer para la formacién de esos puestos militares de avanzada,
contando con personal que no era enviado a otras regiones (para evitar
protestas y mejorar la estabilidad del ¢jército en cada lugar).

Pero el tema por excelencia de China fue el pago de los tributos por
la tierra, que fue la causa de la caida de las tltimas dinastias. En los tiem-
pos de la dinastia Han (202 a.C.-220 d.C.), se pagaba en grano hasta un
quinto de la produccién, pero las tierras eran poseidas en comin, y se
pagaba el «quinto» cuando todos habian recibido lo necesario para vivir.
Cuando se privatizé la tierra con los Ch’in'%" (acabindose definitivamen-
te el «feudalismo») se pagé al comienzo una parte sobre treinta, pero
pronto se exigié una parte sobre diez. Este pago no obligaba al Estado
a dar como contrapartida ningin servicio. En tiempo de Huang el im-
puesto llegd hasta tres partes de diez. Los campesinos mas pobres no po-
dian pagar tales impuestos. En tiempos de las Tres Dinastias habfa nueve
tipos de tierras, y cada una pagaba segiin su calidad. Después se perdi6
esta sana clasificacion. Cada vez aparecian nuevos impuestos (sobre los
licores, sobre la sal, sobre todo tipo de productos). Siglo tras siglo la
situacién empeoraba. El Imperio s6lo consideraba sus necesidades pero
no las del pueblo. Después de siglos de explotacién era necesario, como
pide Su Hsiin (1009-1066 d.C.), efectuar obras «en el sistema de los rios
y rutas, canales y comunicaciones, vias navegables y senderos, diques y
veredas»'%, En cambio, no habia caminos transirables ni era posible una
buena irrigacién en la agticultura. Pareciera que las «explotaciones agri-
colas militares»'*” fueran una solucién (ya que ocupan la décima parte
del total de tierras cultivadas). Huang pensaba que esa experiencia podia
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generalizarse en todo el Imperio —lo que suponia la supresién de toda
propiedad privada''®—, ya que su ideal consistia en que cada familia
campesina tuviera la extension de tierra necesaria para su supervivencia,
Esa cantidad minima pero necesaria era denominada «la parcela ideal>,
unos cien mou, que debia pagar un «impuesto por hogar» {(bu tizo) en
vestidos de seda. Ademds, se pagaba el impuesto por la tierra {fsu) y por
los servicios {(yung). También existia un impuesto al trabajo (/i-chia) y al
ejército (bsiang). En ciertos periodos se exigia el pago sélo en plata''’,
Pero si la plata escaseaba subia su precio y los impuestos también. Huang
exigia que se repartiera a todos los campesinos al menos «la parcela ne-
cesaria», y que ningdn impuesto se pagara en plata, debiéndose clasificar
el tipo de tierras.

Huang trata igualmente la reforma del ejército. Durante los Ming
se eché mano de mercenarios. Después los generales tenian sus ejércitos
personales. La mayoria de los més de tres millones de soldados vivia de
las explotaciones agricolas o alimentados por el pueblo local. De todas
maneras hay una separacion clara entre el soldado y el miembro del
pueblo (min). El soldado, al envejecer, no puede volver a la vida normal
después de treinta afos de servicio, por lo que frecuentemente termina
como criminal. Huang propone que los adultos hagan un servicio mili-
tar con representacion de las unidades familiares y sostenidos por ellas,
en la proporcién de un soldado por cincuenta adultos. De manera que
de algo mas de diez millones de unidades familiares, podia haber mas
o menos un millén de soldados. Ademds los enviados deberfan rotar.
Otra ventaja es que los soldados harian su servicio militar en localidades
préximas a sus aldeas, a excepcién de las tropas enviadas al norte (que
de todas maneras regresarian rotativamente en un corto tiempo). Huang
entra a mostrar la importancia del nombramiento de los generales, de su
subordinacién a los gobernadores, de su formacién, de su coordinacién
en tiempos de paz y de guerra. Habia una Comisién Militar suprema,
la Guardia imperial, 31 comandos regionales, 493 guarniciones y 359
estaciones independientes. Para terminar, Huang asegura que el militar
deber «aprender a ejercer el mando y amar al pueblo, que son las bases
de la funcién militar; la injusticia y 1a violencia son errores y no habili-
dades. Si no se hace esto todos estaran en estado de rebelion»112,

[80] Huang toca igualmente el tema de las finanzas. Se pregunta si
se debia 0 no eliminar el oro y la plata como medio de pago. Después
de una larga descripcién histérica de los usos, muestra que con los Yiian
(1280-1368 d.C.) la moneda de cobre fue abandonada y se comenzé
a usar el «papel moneda»!®, con el que se podia pagar los impuestos.
Con los Ming, en cambio, el «papel moneda» entré en desuso!'. Pero
por la falta de plata todo perdié precio (la tierra, la comida, los bienes).
Reflexiona Huang:

El precio de todos los productos ha caido hasta a un 10% de su apreciacién ante-
rior, ¢Es esta reduccion del precio de los productos efecto de que los haya en so-
breabundancia? No, esto es porque no hay moneda [de plata] en el mercado'™.
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Huang —a la manera de Proudhon— propone abolir «el sistema al
contado» con dinero en plata y oro, y volver al pago en monedas de co-
bre (muy abundante)''® o en bienes (granos, seda, porcelana, etc.).

Se opone dristicamente a malversar la riqueza de la gente pobre en
ritos «extravagantes» de origen budista. Con un sentido disciplinario
neoconfuciano (similar al neoestoicismo calvinista en Europa) propone
que sean suprimidos dichos ritos para volver al «espiritu» del rito chino,
que no destruye los bienes necesarios acumulados. Concluyendo:

El camino de los antiguos reyes sabios era Es necesario distinguir lo esencial de
lo no esencial. Ciertos intelectuales de tiempos recientes indican que la industria
y el comercio no son esenciales, y se proponen irracionalmente eliminarlos. Y
bien, la industria es ciertamente algo que los reyes sabios deseaban desarrollar, y
ellos deseaban que los mercaderes llenaran los caminos, porque ambos, industria

¥ comercio, son esenciales'"’.

En un interesante capitulo se ocupa de los «oficiales» de segundo
rango —una infinidad de funciones y denominaciones— partiendo del
supuesto de que «donde en los tiempos antiguos habia un oficial de se-
gundo rango, hoy hay dos»'"®, Termina lanzando una critica feroz contra
los eunucos, que, cuando llegan a ministros, «sirven a su sefior como
esclavos»!'®, ¥ no como iguales en el honor y en las exigencias de servir
al pueblo. Ellos exclaman: «iEl principe, nuestro padre, es el Cielo mis-
mo!»'%, Para Huang era la depravacién de la politica.

Nueve décimas partes de la obra de Huang fueron destruidas por la
persecucién y el fuego, y la misma La espera de la aurora fue expurgada
pigina a pagina para pasar la censura imperial, segiin el testimonio de
Ch’iian Tsu-wang (1705-1755).

Podemos concluir que la filosoffa politica china, incluyendo Huang
Tsung-hsi, propugnaba, por parte de los que podemos catalogar como
«criticos», un «cambio» de las instituciones politicas (nivel B de la ar-
quitecténica), pero siempre dentro del horizonte «reformista», ya que
nunca podian intentar una critica radical, exterior a las posibilidades de
la filosoffa china. Los confucianos y neoconfucianos, tacistas o budistas,
al igual que por ejemplo Kant'?' en Occidente, no pudieron nunca jus-
tificar «un nuevo régimen no dindstico»'*?, ya que tenian un concepto
mondrquico del ejercicio de la soberanfa. La propuesta de nuevas so-
luciones (una reforma del Estado imperial chino}, fin para el cual es-
cribié Huang 1.a espera de la aurora, se dirige siempre a un «principe
con nobleza», a un «rey sabio». Las reformas son concebidas siempre
«desde el poder», careciendo por tanto de una fuente de radicalidad
critica. La limitacién de la filosoffa politica china fue, exactamente, su
positividad, su fuerza, su coherencia, su estabilidad, como imperio buro-
critice oligirquico, con un pueblo («todos flos que estdn] bajo el cielo»)
extremadamente pobre, con bajisimos salarios, muy numeroso. El Impe-
Iio, por otra parte, tenia una clara hegemonia en el mercado global del
«antiguo sistema» y del nuevo «sistema mundo», al menos hasta finales
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de!l siglo xvin, hasta la Revolucién industrial, Revolucién industrial que
le fue imposible efectuar a China debido a sus «virtudes». Comparadas
con el centenario Imperio chino, las «débiles» monarquias europeas (en
especial la inglesa}, poco pobladas, de altisimos salarios, permitirdn que
una clase siempre «dominada» en China (la burguesia, confinada a ser
«eunucos», precisamente para no poder ejercer en la continuidad en el
tiempo la acamulacién hereditaria de la «familia burguesa») organice el
Estado holandés, inglés, francés, europeo en general, para hacer cum-
plir «sus propios intereses» (la proverbial selfish), que eran considerados
los «vicios» del «antiguo régimen» feudal y terrateniente (que desde el
siglo XvII producian riqueza, efectos piiblicos positivos) tal como los de-
finia Mandeville.

¢Quién hubiera imaginado que en el periodo 1839-1949 encontra-
riamos a una «China humillada y enferma»'¥? En 1912!* puede ob-
servarse en un mapa de China que ia Rusia zarista estd ocupando Man-
churia, Mongolia y Sinkiang; Gran Bretafia, el Tibet, Sikang, Szechuan,
Hunan, Honan desde Nankin, y Hong-Kong; los franceses, el sur (Yiin-
nan, Kuangsi); los japoneses, el Shansi oriental, Pekin, Mukden; los por-
tugueses, Macao. 56lo el Kansu y Kukunor no habian sido conquistados
por potencias extranjeras. ¢{Era el fin de China? No. Era s6lo un siglo y
medio de eclipse. ¢Qué son 150 afios para un Estado de mas de 2.500 de
existencia (si nos situamos en la época de los «Estado Guerreros»} y con
1.300 millones de seres humanos?

Sin embargo, en su larga historia, China mantuvo siempre la prio-
ridad perenne del principio politico material (al menos en teoria y en
el mejor de los casos criticos: el servicio a la felicidad del pueblo) y
del principio estratégico de factibilidad (con instituciones fuertemente
estructuradas y de una gran eficacia estratégica, econdmica y militar en
la organizacién del poder imperial). Sin embargo nunca se vislumbrari
otro modo hegeménico de legitimidad del poder. El principio formal del
consenso cuasi-democritico, o plutocrético oligarquico, habra que ir a
buscarlo en la organizacién politica, bajo una cierta autonomia relativa
frente al poder del imperio de las élites comerciales o manufactureras
de las grandes ciudades y puertos. Nunca pudieron poner en cuestién
la legitimidad del poder del emperador, el hijo-del-Cielo, que reinaba
sobre «todos [los que estian] bajo el cielo», y también sobre los eunucos,
financieros, mercaderes, bajo la fiscalizacién celosa de la burocracia po-
litica de los mandarines.

Todo lo dicho sobre China deberia extenderse al Indostin, bajo
los mogoles y otros présperos reinos de la India, v al sudeste asidtico.
Pero por desgracia no podemos exponer este tema para no extendernos
demasiado.

2. Un mundo todavia antiguo: el Imperio otomano

[81} Geopoliticamente, para una definicién de la Modernidad, el Impe-
rio otomano tiene la mayor importancia. Se trata del muro que impide
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el contacto de la Furopa latino-germidnica con el centro geopolitico y
comercial del antigno sistema. El Mediterrdneo, que era la puerta de
Europa para el contacto con el mundo y las regiones eslavas hasta el mar
Negro, estaba en manos de los otomanos —con excepcién de las poten-
cias navieras italianas—. Esta imposibilidad de conectarse con el Oriente
exigird la apertura hacia el Atlantico, y con ella el comienzo de la indica-
da Modernidad. El Imperio espafiol (Carlos V, 1500-1558), el Imperio
otomano (Soliman I «el Magnifico», 1520-1566), y el naciente Imperio
ruso {Ivin «el Terrible», 1530-1584) fueron tres macro-estructuras po-
liticas enfrentadas sin hegemonia plena en el siglo XvI, que sélo con la
plata v el oro amerindio'? se incliné a favor de Espafa, de Europa.

La coyuntura favorable geopolitica que dio nacimiento al Imperio
otomano, una teocracia militar, fue resultado del debilitamiento del
Imperio bizantino, derrotado por los turcos selydcidas en la batalla de
Mantzikert (1071}, Los mismos turcos selyiicidas, por su parte, fueron
masacrados por los mongoles, que en el 1258 ocuparon Irdn, Iraq (ter-
minande definitivamente con la centralidad de Bagdad) y Anatolia. Ade-
mis, los ejércitos de la cuarta cruzada latino-germanica habian ocupado
e incendiado Constantinopla, desorganizando adn mis al Imperio roma-
no oriental cristiano. Por dltimo, la peste negra no habia hecho estragos
s6lo en Europa, sino también en los pafses musulmanes. El Cairo, que
perdié una tercera parte de sus habitantes en la primera epidemia, en
torno a 1450, sélo tenia 150.000 habitantes (de los 250.000 que lo ha-
bitaban en torno al 1300).

Los turcos, de origen siberiano, contiguos a los mongoles, ocupan-
tes de Mongolia y conocidos peor los chines (con 1a denominacién Tu-
Kueh)} ya en el siglo vi d.C. comienzan su marcha hacia el oeste, en parte
huyendo de los hunos, en parte buscando pastos para sus manadas de
caballos tan necesarios para los némadas guerreros. El clan turco de
los Seljuk llega a Samarkanda en el siglo vii. En el siglo 1x abrazan el
islam. Desde 1261 ocupan lentamente toda la Anatolia central. Una de
las tribus turcas, cuya tradicién se remonta al mitico guerrero Ertoghrul,
consigue grandes éxitos militares. Su hijo Osmdén instaura la dinastia
Osmanlis, que bien pronto toma a Bursa como capital, ciudad situada
al noroeste de Turquia'?®, De guerrilleros montafieses que asolaban las
regiones fronterizas bizantinas se transformaron en guerreros profesio-
nales, con excelentes armas y ticticas nuevas mejor adaptadas a la geo-
grafia, superiores a las bizantinas y europeas de la época, con un sistema
de propiedad comunitario-militar bajo la absoluta gestién del emir, y
después del sultan'?’. Sus conquistas avanzan hasta las regiones euro-
peas. Murat I ocupa Adrianépolis en 1369, la nueva capital turca Edirne,
poniendo en continuo peligro a Constantinopla y accediendo de esta
manera a Bulgaria central y al oeste de Tracia. Comenzaba asi la ocupa-
cién de toda la Europa eslava al ceste del Imperio austro-hingaro. Sofia
cafa en 1385. En 1396 derrotan a los cruzados en Nicopolis. Mehmet 11
{1451-1481) terminé de unificar el Imperio otomano, que habia entrado
en crisis desde las conquistas de Tamerlan {que muere en 1405, dejando
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el victorioso frente turco para ir a cuidar la retaguardia de su Impetio
contra China). El hecho crucial, de significacién histérico-mundial, se
produjo en aquel 29 de mayo de 1453, cuando los jenizaros entran en
Constantinopla, lo que transforma a un creciente emirato en un sulta-
nato que viene a reemplazar al califato de Bagdad, desarticulado desde
hacia dos siglos. El nuevo Imperio otomano ocupari el lugar del Impe-
rio bizantino, también borrado de la historia de manera irreversible. En
1590 (el periodo de miximo esplendor, en el momento de 1a muerte de
Murat III) el Imperio llegaba desde Anatolia, Siria e Iraq hasta Irdn por
el este, desde Egipto a Marruecos por el occidente, desde Grecia hasta
Buda —mas allid de Belgrado— por el noroeste, desde Armenia hasta el
mar Caspio por el noreste.

[82] Como entre griegos y romanos, el ejército fue el eje del poder
politico-teocritico otomano. Al comienzo los osmalies eran bandas de
arqueros montados a caballo con armas ligeras, escudos, lanzas, espadas,
porras de hierro, jabalinas y hasta ballestas; eran expertos en emboscadas
y ataques por sorpresa, frecuentemente de noche. Disparaban el «arco
truco» con gran destreza sobre el caballo lanzado a la carrera. Pron-
to organizaron ejércitos permanentes, con caballeria principalmente!2®,
formada por los cuerpos de «timariotas», el componente mas numeroso,
que atacaba siempre por ambos flancos rodeando al enemigo.

Sin embargo, no era la mds connotada institucién militar. Esta na-
cié muy pronto: fueron los «jenizaros»'?. Era el cuerpo de proteccién
personal del sultdn, formado por esclavos, en su mayoria de origen cris-
tiano, y eunucos, sometidos a una durisima educacién militar de élite y
que gozaban de grandes prebendas econémicas. Este cuerpo, formado
por algunos miles al comienzo, llegé a tener 40.000 miembros en el si-
glo xvi. Era lo mas selecto del ejército otomano, como los «Invencibles»
entre los persas, que ocupaban el lugar central del campo de batalla,
como retaguardia al acecho del asalto final.

Ademds, los turcos contaban con cuerpos de soldados profesionales
formados en la escuela palactega. En 1527 podian contarse unos 5.000
de estos militares de carrera. En la batalla precedian a los jenizaros. A és-
tos se agregaban los azabs, que eran los jovenes campesinos o de barrios
populares, que se enrolaban en gran nimero para formar el grueso del
ejército, la infanteria de la primera linea.

Los turcos fueron de los primeros en usar armas de fuego, cafiones
de gran tamano, y posteriormente cafiones muy versdtiles y de diferen-
tes tamanos, hasta muy pequefios. Constantinopla cayé por el fuego de
enormes cafiones que destruyeron las murallas de la milenaria ciudad
imbatible hasta ese momento. $6lo en 1527 se fabricaron en Istambul
1.027 cafiones, en su mayoria pequefios.

Fue este enorme y eficiente ejército el que aparecid ante los muros
de Viena en 1529, y permaneci6 en sus cercanias durante casi dos siglos,
sin nunca poder tomarla, pero creando un espiritu de continuo sobresal-
to entre los siibditos de los Habsburgo —que, por otra parte, reinaban
también en el Imperio hispanico hasta el comienzo del siglo xvir,
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La organizacién politica del Imperio era un calco de la del Imperio
bizantino: hasta los nombres griegos eran traducidos al turco, cuando
no se imitaba su fonética. Las provincias, los distritos, el modo de los
impuestos, la aplicacién de la justicia {(que aunque procedia de la tradi-
cidn musulmana de la shari’a, guardaba muchos elementos especificos
turco-bizantinos), El Cédigo de Bursa de 1487 fue el modelo que imita-
ron todos los posteriores codigos turcos de derecho. La educacién, muy
especialmente en la madrasas, impartida bajo la autoridad de los mufties
y donde se educaban los ulemas (intelectuales musulmanes turcos) se
dividia en diez tratados o disciplinas (al igual que en Bizancio o Paris),
entre los que se encontraban la légica (aristotélica), la metafisica, la gra-
matica, la retdrica, la geometria, la matemidtica, la astronomia, etcétera.

Con la ocupacion de Gallipoli en 1354, los turcos comenzaron a ver
la importancia de construir una flota, que al inicio se instal$ en el mar
Egeo y el mar Negro, para ocupar después el Mediterraneo oriental y
occidental a lo largo del Magreb, y posteriormente el mar Rojo y el golfo
Pérsico. Hasta 1571 (Lepanto) los turcos tuvieron mayor presencia en
los mares indicados que 1a misma Constantinopla o Venecia. Posterior-
mente, con la decadencia del Mediterrineo —efecto del descubrimiento
del Atlintico, como veremos—, el Imperio turco entrari en una larga
crisis que desembocard en su toral derrota a manos de ingleses y france-
ses a comienzo del siglo X1x, que culminar4 en los afios sucesivos en la
llamada primera guerra mundial y en el nacimiento, gracias a Kemal Aza-
turk, de la repiblica secularizada de Turquia a comienzos del siglo xx.

3. Venecia: un sistema politico «orientals en la Europa periférica’™*

[83] Venecia nace y se desarrolla en la llamada Edad Media europea.
Debe ser especialmente tenida en cuenta debide a su influencia en el
origen de todo el Renacimiento italiano y a que serd el modelo politico
que imitard el sistema inglés v, a través de él, el norteamericano. Venecia,
como Génova (también dentro del dmbito bizantino) y después Ingla-
terra, disponia de un sistema comercial naviero, cuya clase mercantil
tendrd desde su origen la libertad de ejercer el poder hegeménico en
el bloque histérico del Estado. Por ello los ingleses miraron a Venecia
como un ideal, porque aunque lejana y «oriental», nunca se opuso a sus
intereses, mientras que Génova, aliada de Espafia, se mostraba como
temible adversaria. Su influencia en el «<mundo atlintico» (es decir, «mo-
derno») es observable, por ejemplo, en {a presencia de Venecia en la obra
de Shakespeare,

Venecta fue una «repiiblica» desde su origen. Los habitantes de la
laguna sobre el Adridtico, huyendo de las invasiones barbaras, se fueron
refugiando en las islas de agua dulce que se abrian al mar bizantino por
excelencia, el Adridtico, dominando el comercio con Constantinopla. En
los siglos v vy vi d.C. las islas ya estdn habitadas por numerosas comuni-
dades de pescadores. En 814 d.C. la ciudad se consagra a san Marcos,
cuyos restos adquirié supuestamente un comerciante veneciano a una
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comunidad-copto cristiana de Egipto. El leén (logotipo del evangelista
Marcos) dota de una personalidad agresiva a los aldeanos de una ciudad
creciente. Los primitivos «patricios» constituyen ya las familias antiguas
que organizan la vida politica en torno a un consiglio (consejo) donde
todos participan de manera directa en las decisiones. En el afio 829 el
Imperio bizantino nombré una autoridad Gnica, una magistratura colo-
nial {Venecia era dependiente de Constantinopla en aquel tiempo) que
en dialecto véneto se denomina Doge (en italiano Duce: «el que condu-
ce», «conductor»). No era un rey, no era un noble, era un magistrado
nombrado con tiempo y funciones determinadas. Muy pronto, ante las
sucesivas crisis del Imperio bizantino, el Doge serd elegido por los mis-
mos venecianos; siempre serd representado hincado de rodillas ante el
leén veneciano (que representa la comunidad politica, la «ciudad»): el
Doge era un servidor, no un dictador o un condottiero. Era una magistra-
tura profundamente «institucional», limitada, disciplinada bajo el poder
de lo que después se denominara el Maggiore Consiglio (el Consejo Ma-
yor, del que el Consiglio Grande de Florencia intentard ser su imitacidn,
sin lograrlo), que llegé a destituir a algiin Doge.

Para algunos lo propiamente original es la creacién misma de la
«cindadania» veneciana. Debido a que los primitivos habitantes habian
ocupado «parte del mar» para hacerla tierra habitable, no reconocian
ninguna autoridad previa a ellos sobre la parcela de terreno donde cons-
truyeron su habitacién, sus hogares. En toda Europa, la tierra, el suelo
estaba siempre sometido a una previa jurisdiccién (la del senor feudal,
el rey, el Imperio, el Papado). En Venecia no habia jurisdiccién anterior:
«Venecia fue fundada en el mar, y por derecho de gentes las ciudades
edificadas en el mar son de los mismos que la edificaron [...] Por esta
razén Venecia pretende ser libre porque no fue edificada en suelo»'*'. El
ciudadano veneciano vivia y defendia su fiberta en un vivere civile de gran
autonomia, El patricio consideraba estar en su terreno, en su suelo {in
solo) ganado al mar (in mare), donde habia edificado su casa, y por ello
era «libre» (pretendunt libertatem), sin dependencia de ningin otro reino
o seftor. Ese ciudadano, patricio fundador, no era un noble ni un senor
feudal; era el cives originarius, de intus {de dentro, para diferenciarse
de los extranjeros: de fora), un «antiguo» (patricio), frecuentemente co-
merciante. Cuanto mas rico, mds influyente. Cuanto mds influyente mds
debia colaborar pecuniariamente con la comuna; de hecho habia una
profunda solidaridad de los miembros de lo que habia sido en su origen
una pobrisima comunidad de miseros pescadores. En Venecia la comu-
na lo era todo. Si el ateniense era ciudadano cuando habia participado
como hoplita en el ejército griego, el veneciano lo era por pertenecer a
una familia con propiedad inmueble en las islas, de oficio relacionado
siempre de alguna manera con el comercio. A los 25 afios podfa ser
miembro del Maggiore Consiglio, que se organizé de manera definitiva
en 1170 y se restructurd el 28 de febrero de 1297 en la llamada cerrata,
permitiéndose inscribirse en una lista a los patricios que no lo hubieran
hecho todavia; a partir de dicha fecha, las exigencias para la participa-

168



§ 5. CONTEXTO DE LA POLITICA MODERNA

cién en el Consiglio fueron «mas dificiles», «estrechas», y de hecho se
«cerraron» para los extranjeros (todos los que no eran antiguos patricios
venecianos)!2,

[84] Venecia deberi parte de su éxito, como Inglaterra (guardando
las proporciones), a su situacién geopolitica. Por ser una ciudad sobre
islas, independiente de todos los reinos italianos y europeos (de «tierra
firme») v con una relacién especial con el Imperio bizantino {al comien-
zo como dependiente, después como aliada en las guerras de los bizan-
tinos contra los sarracenos de Sicilia v, al final, hogar de los desterrados
de 1453), muy pronto llegd a ser una republica libre de toda sefiorfa y
autora de su propio y sui generis sistema politico. Si bien, a este respecto,
se podria pensar en un sistema inspirado en los antiguos fenicios, que a
través de los griegos se hicieron presentes en Bizancio, en cualquier caso
el sistema politico veneciano es «oriental» en todo, no teniendo nada de
occidental o europeo latino-germdnico. La democracia moderna, por
tanto, tendri su originaria inspiracién en el «Qriente»; en el Mediterra-
neo oriental, en el Imperio romano oriental, en las antiguas ciudades de
esa regién, en las ciudades musulmanas, desde Tiro o Sidén —musul-
manas desde el siglo vii d.C. y cristianas por la conquista de las cruza-
das— hasta Bujara o Samarkanda, y aiin mds lejos en las ciudades indos-
tdnicas, tales como Agra o Madurai, o en la contemporinea a Venecia:
Malaka, o en la mucho mis antigua Hongchau'*, que dej6 admirado al
veneciano Marco Polo. Un reguero de grandes ciudades comerciales del
Atldntico al Pacifico, con gobiernos mas o menos republicanos (senados
de comerciantes) dominados por Imperios que les exigian tributos, pero
que les permitian una cierta autonomia.

En la base del sistema politico veneciano, como hemos indicado,
estaba el Maggiore Consiglio (cuya espléndida sala, donde se reunia la
gran comunidad, se encuentra todavia hoy en el tercer piso del Pala-
cio del Doge!**, cuyas inmensas ventanas dan sobre el Gran Canal, con
grandes cuadros de Tintoretto, entre los cuales se pinta la cobarde «toma
de Constantinopla», mostrando muy particularmente el fuego que arde
sobre la destruida urbe), en el que en el siglo X1 participaron hasta
1.200 patricios —en torno a las 27 familias principales y otras muchas
menores—. La Repiiblica veneciana en este nivel organizativo gjercia en
su origen una democracia directa, siendo su Maggiore Consiglio la 1lti-
ma instancia del poder de todas los otras instituciones. La Florencia de
Savonarola desde 1494 o la Ginebra de Calvino fueron pélidas imitacio-
nes de Venecia. Su «mito» tuvo un gran impacto, ya que las «repiiblicas»
modernas le deberan el haber sido su modelo regulativo politico inicial.
Era una utopia histérica.

El Minore Consiglio (Consejo Menor) lo formaban el Doge, los seis
delegados de las antiguas islas o barrios de Venecia’™* y cinco represen-
tantes de las primeras jurisdicciones venecianas en «tierra firme» (Padua
llegd a ser parte de esta region). Se reunia diariamente. En realidad era
el Consiglio del Doge. Esta magistratura del Doge era elegida por el Ma-
ggiore Consiglio, de manera sumamente complicada, para evitar corrup-
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cidn o favoritismo!*®. El Doge juraba lo que no le estaba permitido hacer.
Juraba ante todo respeto al «leén» veneciano. Era elegido de por vida.
Su vida era generalmente ascética, no ostentosa; tenia toda la apariencia
de un sabio, aunque en muchos casos debi6 ser un aguerrido militar, un
habil diplemaitico y un astuto comerciante.

[85] El tercer cuerpo peolitico mds antiguo era la Quarantia civil
vecchia (40 miembros), que se ocupaba al comienzo de las aduanas, del
comercio interno y de toda la administracién.

Desde el 1229 surgié el «Senado» o el Cowusiglio de’ Pregati (desde
30 en su origen, hasta 200 miembros en sus dltimas épocas), que decla-
raba la guerra, nombraba a las autoridades més importantes (presentan-
do incluso los candidatos a obispos). Cuando se produjo la revuelta de
1310, en la que se intenté transformar la Republica (la Comuna) en una
Signoria (sistema aristocratico noble, como el de Florencia), se organizé
el Consiglio de’ Dieci. Este Consejo de los Diez era como un ministerio
del Interior o Gobernaci6n, responsable de los servicios de informacién,
de policia y de justicia.

Alguien podria imaginarse que alli habian surgido los tres poderes
modernos, convenientemente «separados». Sin embargo, no era asi, Se
escribe al respecto:

[El sistema veneciano] ignoraba completamente el sistema de la separacién de
poderes. [...] El consejo veneciano en el que todos participaban, bajo el mismo
titulo y sin reservarse competencia exclusiva en el ejercicio de las jurisdicciones
{jurisdictio) en las que intervenian, como sabemos, estaba constituido por nume-
rosos oficios (officia) ciudadanos: la especifica competencia en cada materia, que
caracteriza los oficios (officia) ante los consejos (concilia) [...] se legitimaba en el
complejo ejercicio interne del dnico poder de la jurisdiccién comunal'¥,

Es decir, la autoridad «comunal» —cuya tltima instancia era el Mag-
giore Consiglio— no se dividia ni separaba para vigilarse mutuamente,
sino que se ejercia in toto («la complessa jurisdictio municipale») en cada
caso. Era un poder compartido y crecientemente institucionalizado; los
organismos no se «limitaban» mutuamente, ni se fiscalizaban, sino que
se ocupaban de cumplir sus funciones respectivas. Ademas, el poder se
estructuraba no sélo en los Consejos, sino que habia igualmente «ofi-
cios» {officia o wmagistrature minori) de los ciudadanos, vinculados a los
gremios (artf) v a las fraternidades religiosas.

Venecia era una comunidad politica sumamente activa, participativa,
que, en el apogeo de su peder politico y econémico, dominaba el mer-
cado del Mediterraneo oriental hasta Chipre y las costas de Asia Menor
(que inclufa especialmente el Adriatico, el mar Egeo, el mar Negro y
el mar Rojo) desde la primera cruzada. Comenzara su declive con el
descubrimiento del Atldntico (que privara al Mediterrdneo de su centra-
lidad para Europa y lo convertird en un mar secundario), ya que en esto
consistird la «invasién» del continente amerindio desde 1492. Los Im-
perios continentales con grandes ejércitos territoriales, pero igualmente
presentes en el mar con inmensas armadas de guerra, como los turcos'*®
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y la Espafia de Carlos V, supusieron el fin de Venecia, que se habia be-
neficiado de una coyuntura histérica muy especial. Desde el siglo xvii
Londres, Edimburgo o Manchester, después de Sevilla (en el siglo xvi) y
de Amsterdam (en el Xvi), serdn las Venecias del Atlantico.

Dante con su De Monarchia y Marsilio de Padua con su Defensor pa-
cis, como hemos expuesto, fueron va en el siglo x1v expresién de la filo-
soffa politica de Venecia. $6lo los venecianos podian tener la libertad, la
autonomia de criticar al Imperio y al Papado, y colocar, como Marsilio
de Padua, al popolo como la altima instancia de la soberania (potestas)
o del poder del Estado.

[86] Donato Giannotti (1492-1573), aunque florentino, escribié
una Repubblica de’ Veneziani (ca. 1527) que se convirtié en un cldsico
ya que explicé la organizacion del Estado veneciano:

El concibié un estudio en tres partes: un libro delinearia la estructura general
del gobierno (Pamministrazione universale); otro tratarfa con detalle {particolar-
mente) las diversas magistraturas, y el tercero de la forma e composizione di essa
Repubblica —una frase que sugiere analisis tedrico—13%.

Giannotti publicé sélo la primera parte, sobre las cose universali,
que a partir del estudio del condicionamiento geopolitico, debia pos-
teriormente pasar de lo universale a lo particulare. Las proporciones
organicas del «todo politico» veneciano no se habian corrompido nun-
ca, lo que «contrasta con el presente miserable de Italia»'*?, Se exalta el
equilibrio entre los «<muchos» {en el Consiglio), los «pocos» (el Consiglio
de’ Pregati) y el «uno» (el Doge), que expresan clases sociales, ya que «en
Venecia hay personas pobres, clases medias y de élite, popolari, cittadini
y gentiluomini»'*, El nicleo central de la reptblica consistia en cuatro
aspectos: «la creacién de las magistraturas, la deliberacién sobre la paz
y la guerra, la proclamacién de las leyes y 1a eleccién y eleccién [de los
cargos publicos]»'*%,

Estas son, evidentemente, funciones de la comunidad politica que
se cumplen en el Maggiore Consiglio, cuerpo que crea las magistraturas,
declara la guerra, dicta las leyes y juzga las acusaciones de los reos. El
«consenso» es el fundamento de la legitimacién de todas las acciones
politicas. La virts ha dejado lugar a la «institucionalizacién» racional
de la discusién piblica en el Consiglio mediante votacién secreta, por
un proceso sucesivo de consultazione, deliberazione y esecuzione'. El
primer momento, ¢l de la invenzione o consulta, es el propio de los
«pocos»; la deliberacién y la decisién es el momento de los «<muchos»; la
gjecucion es del «uno». Se han institucionalizado en un proceso sucesivo
de cuerpos diversos los momentos del acto prictico regido por la frénesis
de Aristételes. Se ha pasado de la «prudencia» guiada por la areté (como
«virtud» subjetiva) a la consensualidad comunitaria de «instituciones»
publicas secularizadas de legitimacion {la «virtud» de la repiblica). Ve-
necia es el «puente» entre el mundo antiguo {griego, romano, bizantino)
y la Modernidad, sin ser todavia «moderna»:
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El consejo estard constituido por pocos, de los que se tiene estima; la delibera-
cién por muchos, para que la libertad [de la discusién] quede garantizada; y los
que ostenten la autoridad la tendrén en virtud de la Repiiblica y no por su propia
presuncidn o conexiones!'#.

De esta manera Venecia logrd con «institucionalidad» republicana
encuadrar férreamente la «contingencia» (fortuna) de la politica impre-
visible, impidiendo la corrupcién de los ciudadanos y gobernantes, y
logrando asi una prolongada estabilidad en el tiempo. Es el «mito repu-
blicano de Venecia», que se levanta peligrosamente ante todas las monar-
quias europeas'®, Venecia seguird presente en toda la politica moderna
posterior, como el ejemplo de una Repiblica cuyas instituciones fueron
ejemplo de equilibrio entre complejas instituciones politicas y diversas
clases e intereses sociales. No fue propiamente un gobierno «mixto» en
el sentido de Polibio, sino mis bien el fruto maduro de una evolucién
creativa ajustada a la realidad de una comunidad politica sui generis.

4. El Renacimiento italiano. Maquiavelo

[87] Nuestro pensador estratégico florentino se debatira en un mundo
italiano donde no reina la institucionalidad gobernable de Venecia y
donde sin embargo ha de buscarse la posibilidad de una estabilidad mi-
nima. Por ello, dentro del reducido y periférico mundo del Mediterra-
neo, en la Italia que «renace» con los estudios cldsicos (greco-romanos)
y que intenta inspirarse en aquellos modelos politicos antiguos, y no sin
influencia de las élites bizantinas expulsadas por los turcos en 1453 de
Constantinopla, la Europa del sur se transforma en la «conexién» ne-
cesaria con el sistema asidtico-afro-mediterrdneo en su IlI estadio (que
ocupa en mi cronologfa desde siglo 1v d.C. hasta finales del xv aproxi-
madamente). Se trata, contra opiniones vigentes hegemdnicas y en mi
interpretacién, de un momento pre-moderno; etapa final de una Euro-
pa en crisis que debid edificar puentes con el «sistema regional antiguo»
(que se extendia desde el Japén a Inglaterra'#, las dos islas limites, finis
terrge, y cuyas regiones con mayor peso eran China e Indostdn). Iralia
es mediterrdnea, como hemos dicho; mira hacia et Oriente; se enfrenta
al Imperio otomano. La Modernidad en cambio sera atlintica'¥’; mi-
rard hacia el Occidente; se instalari en primer lugar en América (hasta
Acapulco sobre el «mar def Sur» de los aztecas), después en el Africa
bantd v llegard al «mar Ardbigo» hasta Ormuz, Ceylin, Malaka, Macao
y Filipinas,

Como lugar central de la etapa preparatoeria, el corazén de la Italia
del Renacimiento es el Estado pontificio que divide la peninsula en dos
regiones. En el sur, el reino de las dos Sicilias, bajo el dominio catala-
no-espafol; y en el norte, regiones de contacto transalpino europeo.
En el medio de la peninsula: Roma, Florencia, Bolonia y tantas otras
«ciudades» con organizaciones politicas «comunales» mis o menos ori-
ginales en su organizacion y autonomia, pequefias ciudades-repiiblicas
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toleradas por la monarquia sacral romana, frecuentemente bajo el poder
de los condottieri (lideres politico-militares). Todo ello constituye un
horizonte que considero como un acontecimiento anterior a la Moderni-
dad en sentido estricto. Es decir, histéricamente se trata de un horizonte
previo al mundo que abre 1492, momento del «origen» estricto de la
Modernidad*.

La teoria politica renacentista, en especial de Florencia, se enfrenta
al poder de una monarquia confesional, el Papado (un papo-cesarismo
que sc distingue del cesaro-papismo de las Cristiandades bizantina y eu-
ropeas, como veremos, hasta su secularizacién madura dos siglos des-
pués). Liberarse de la tutela de Roma, de una religién cristiana invertida
a la manera anselmiana, Cristiandad de la ley y del pago sadico de la cul-
pa, como hemos visto, para establecer un «campo politico» auténomo,
republicano, lentamente secularizado —y con ello comenzar el lento de-
sarrollo moderno del principio democrdtico consensual de la «soberania
popular»—, junto a una nueva definicién de la tarea estratégica de la
accion politica, pero ambos niveles mediados por una nueva estructura
institucional, un nuevo modelo ideal de Estado: una «repiiblica». Estos
tres niveles son objeto de la obra de Maquiavelo {1469-1527): 4) at
recomendar al politico un modo de proceder propiamente estratégico,
posibilita el uso de la razén prictico-politica (en el nivel de la lucha por
la hegemonia) contra el antiguo concepto de virtud (areté griega); b) al
tomar como ejemplo la «repiblica» veneciana o romana antigua contra
la monarquia pontificia, abre el ancho campo de una nueva instituciona-
lidad del Estado {(en el nivel de las instituciones); ¢) al estudiar la religién
romarna antigua (en oposicién a la de la Cristiandad) como ejemplo a ser
imitado, trata de ir buscando un nuevo tipo de legitimidad (en el nivel
de los principios, no ya sacrales sino secularizados). Pero, por ejemplo,
a diferencia con el fildsofo politico contempordneo chino Huang Tsung-
hsi, que se preguntaba por las causas de la decadencia de la dinastia
manchia, Maquiavelo intenta estudiar las causas de la inestabilidad, de la
falta de gobernabilidad de los gobiernos de las ciudades renacentistas ita-
lianas, en situacidon verdaderamente dramatica por el caos institucional,
guerrero, politico, sin posibilidad de ninguna continuidad o estabilidad
de instituciones eficaces que, como ejemplo contrario, era el fruto del
ejercicio burocritico del poder garantizado desde hacfa siglos en China
o en la mercantil Venecia.

[88] La humanidad habia conocido como modo de gobierno de los
Estados o los sistemas macro-institucionales de grandes proporciones
s6lo la monargufa (o formas andlogas}, que deminaban numerosas ciu-
dades con gran poblacién y territorio regionales. Fenicia antes de caer
bajo el dominio persa, en cambio, como hemos visto, estuvo constitui-
da por cindades-repiiblicas auténomas, mdependlentes {gobernadas por
élites de comerciantes). Bajo su influencia se organizaron las ciudades
de Grecia, reptblicas que tuvieron en ciertos perfodos gobierno de éli-
tes (oligdrquico o aristocratico) o su muy particular «democracia» {que
exclufa sin embargo a la mayoria de la poblacién), y con otro origen
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la Roma republicana (entre otras potencias del Mediterraneo, aunque
dejaron lugar al final siempre a las monarquias o los imperios, como el
Imperio helenistico o romano). Las grandes ciudades, bajo el Imperio
faraénico, persa, helenistico, romano, bizantino, ¢l califato de Bagdad
o el Imperio otomano o chino, siguieron gobernindose de un modo u
otro de manera casi republicana en el nivel comunal, con autonomfa
relativa y pagando tributos a los imperios. Pero nunca el sistema re-
publicano habia sido implantado en Estados de mayores proporciones.
La Modernidad organizard asi por primera vez repiblicas {mixtas en
algunos casos) que gobernaran muchos territorios regionales, numerosas
cindades comerciales, pueblos o naciones frecuentemente con diversas
lenguas o dialectos. Nacifan asi los Estados particulares'®, institucionali-
zando grandes extensiones territoriales, numerosas ciundades y enormes
poblaciones’. Por ello, Maquiavelo, clasificando los tipos del gobierno
mejor {en intencidn antimondrquica) que ¢l propio Aristételes (con sus
seis regimenes), comienza su obra clisica escribiendo: «Todos los Esta-
dos {stati} que han tenido imperio sobre los seres humanos, han sido
repiblicas o monarquias [...] Yo no expondré ahora las razones de una
reptiblica»1,

En efecto, o se trata de una monarquia (ahora llamado «principa-
do») o es un gobierno republicano (sea democritico, aristocritico, mix-
to, etc.). Se intentaba superar la monarquia papal romana y permitir el
ejercicio de la comunidad florentina, a la manera de Venecia, rescatando
histérica y patridticamente a la Roma republicana antigua anterior al
Imperio y contando con un gobierno que representara a la comunidad
politica y que permitiera su libertad, su autonomia. Pero la biisqueda
del tipo de «institucién» mejor (sea republicana o de un «principado»)
tenfa como intencién tltima el descubrir fa manera de alcanzar la tan
anhelada estabilidad, el «mantenerse»'*? en un cierto «orden» politico
que permitiera la vita civile!® como un vivere libero'*, es decir, como
un vivere civile'*s:

Sucede lo primero cuando los habitantes, dispersos en muchos sitios pequefios,
nto pueden vivir seguros (vivere securi), no pudiendo [...] resistir por si mismos
al impetu de los asaltantes, y asi, cuando viene un enemigo y deben unirse para
su defensa [...] se convierten en rdpida presa para el enemigo [...] se refinen para
habitar juntos en un lugar elegidos por ellos (eletto da loro), donde es mds c6-
modo vivir y mas facil defenderse!*¢,

Es la obsesién por la seguridad, la permanencia, la estabilidad (siem-
pre desde el horizonte de la vida) en el caos generado por un Mediterra-
neo europeo en decadencia inevitable. La crisis que se produjo al final
del gobierno de los Medici {1434-1494) hasta el retorno de Cosimo de
Medici (1537), permite un momento culminante de la filosofia politica
florentina. Junto a Maquiavelo, un Francesco Guicciardini (1483-1540)
se pregunta por el mismo tipo de razones: dcual es el mejor principio
politico, cuiles las mejores instituciones, qué tipo de comportamiento
deben adoptar los actores politicos para permitir a Florencia la estabi-
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lidad que no se ha alcanzado con el encendido discurso milenarista de
Savonarola? Ademis, el intento de imitar a Venecia (aun organizando
un Maggiore Consiglio, una «Sefiorfa» y la eleccién de un Gonfaloniere
muy semejantes a los de la ciudad adridtica) no dara nunca el resultado
esperado. No habia en la comunidad la virta republicana necesaria, pero
sobre todo Florencia no tenia la ubicacién geopolitica de Venecia.

[89] Después de juveniles experiencias en la diplomacia florentina,
Magquiavelo se retira a la villa San Casciano, y comienza la lectura de
su presente dramiético a partir del espejo de la Reptblica romana. Va
meditando y tomando apuntes de la obra de Tito Livio, aplicando el
pasado a su actualidad, intentando aprender de Roma para interpretar
su época. El «marco teérico» implicito de su interpretacién parte de dos
extremos tradicionales, pero que cobran nuevo significado. La contin-
gencia, la imprevisibilidad, la irrepetibilidad de la complejidad, el estado
de desequilibrio del caos originario, en fin, el peligro siempre inminente
e inevitable de la fortuna, que sin embargo debe poder ser «asegurada»
por las instituciones complejas que permitan hacer manejables las con-
tradicciones de intereses de los poderosos «patricios» (los ottimati) y
del pueblo, los ciudadanos {de dentro) y los de fuera (o extranjeros).
La continuidad de las instituciones deberia articularse a una actitud es-
pecifica del «actor politicor, que en la denominacién de Magquiavelo
(recurriendo a un contenido seméntico tradicional y transforméndolo de
una manera novedosa) es la virta. Claro que la virta de El Principe sera
diferente a la de los Discursos. Los Discursos sobre la primera década de
Tito Livio, con un talante mis pesimista en cuanto a la posibilidad de
reformas inmediatas, es decir, pensando en el largo plazo de las institu-
ciones, abren el amplio horizonte de problemas de principios y media-
ciones sistémicas, proponiendo como modelo a una «republica» en el
momento clisico de la politica romana {pensando méas en Esparta que en
Atenas, mas en Venecia que en Florencia). Mientras que en El Principe,
con una actitud més optimista, como echando mano de una posibilidad a
corto plazo (como en la obra de Huang en China, que espera de que un
principe tome las recomendaciones de su obra para que se pueda salvar
inmediatamente el Imperio), pero dentro de un pesimismo institucional,
expone la posibilidad de la transformacién a partir de la subjetividad
concreta del actor politico carismitico privilegidndolo en el momento
del origen del orden nuevo necesario para salir de la crisis, «como Moi-
sés, Licurgo, Solén y otros fundadores de reinos y repiblicas»'. Es el
acontecimiento fundador de un nuevo orden. Maquiavelo, en su solita-
rio encierro, ha comenzado a comentar en los Discursos las instituciones
romanas, pero descubre que

Debe tomarse una regla general, que pocas veces, o nunca, sucede que una repd-
blica o reino esté bien ordenada desde el principio, o reordenada de nuevo fuera
de los usos antiguos, si no ha sido ordenada por una sola persona. De modo que
es necesario que sea #no solo aquel de cuyos métodos e inteligencia dependa la
organizacion de la ciudad'®.
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Magquiavelo debié entonces abandonar por un tiempo sus notas so-
bre la obra de Tito Livio, y escribié en pocos meses los consejos estra-
tégicos, a partir de su experiencia politica, que darfa a un condottiero
italiano para que pudiera cumplir la praxis politica fundadora tendente a
originar y conservar un orden nuevo {ordine nuovo) en el nivel concreto
de la razén inscrumental. Ese «actor instituyente» serfa un «principe» (un
Lorenzo de Medici, un Gian Carazzo Visconti, un Ladislao de Népoles,
o un César Borgia). i

La obrita tendrd un destino ciertamente distinto a la intencién de su
autor. Numerosos actores politicos (desde Napoledn, Bismarck, Hitler o
Perén), durante los siglos posteriores, la leerdn con suma atencién, como
un tesoro de recomendaciones concretas de cémo no sélo obtener el
poder, sino de cdmo conservarlo y, en caso contrario, cémo descubrir las
causas por las que lo ha perdido. Su interés arquitectdnico, sin embargo,
era otro. Maquiavelo trata de describir el modo del surgimiento y man-
tenimiento de un «orden nuevo» —mientras que, por ejemplo, Huang en
China se proponfa renovar un «orden antiguo»—. En esta perspectiva,
Magquiavelo se revela un politico emancipador, aungue sus consejos tie-
nen como horizonte la problemadtica de una Ttalia renacentista, todavia
no moderna, no abierta a la complejidad del «sistema-mundo» que se
inauguraba por el descubrimiento de las islas del mar Océano, gracias a
la osadia del genovés Cristébal Colén. Maquiavelo tendrd a Fernando
de Aragén como a una de sus figuras ejemplares, pero sélo como actor
de la politica mediterranea, italiana (en el reino de las Dos Sicilias), y de
ninguna manera como el creador con Isabel de Castilla del «Estado de
las Indias occidentales», del mundo colonial atlintico fuera de Europa,
del que Magquiavelo s6lo tuvo informes muy secundatios.

El Principe, por tanto, se sita en el nivel individual del actor politi-
co: al haber fracasado las instituciones florentinas, obrando estratégica-
mente'*®, propone un uso de la razén prictico-politica a fin de crear un
«orden nuevo» sobre el que, mantenido en el tiempo, pudiese instaurarse
una edad de paz v prosperidad en Italia. Los conceptos estructurales
de su reflexién politica han sido definidos por Popock de ia siguiente
manera: «Experiencia, prudencia y los arcana imperii, fortuna + fe =
providencia; providencia — fe = fortuna; providencia + profecia = es-
catologia revelada; virtud y gracia»'®,

En efecto, la diosa romana y su ambigua significacion de fortuna'®!
a partir de la interpretacion cristiana se transformaron de «destino» en
«providencia» divina (de ahi la acertada formulacién de Popock: «for-
tuna + fe = providencia»)'®2, Pero la secularizacién renacentista de un
Magquiavelo le quita a la interpretacidn religiosa su sentido de providen-
cia («providencia — fe = fortuna»; que sin embargo serd nuevamente
sacralizada, por ejemple, con la «<mano providente» del Dios del «mer-
cado» de Adam Smith} y se transforma ahora en la mera fortuna, como
el acontecer cadtico, complejo, imprevisible, la mera «suerte» (que debe
ser interpretada en primer lugar como la complejidad no renida con la
«mera suerte») que impide al acror politico tener «seguridad» sobre los
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efectos de sus acciones. Las instituciones (objetivamente) o la virta (sub-
jetivamente) dan un cierto «encuadramiento» a la fortuna, pero cuando
no hay instituciones suficientes o estd ausente la virti, el peligro del caos
es inminente, inevitable:

Y asemejo a ésta [a la fortuna) a uno de esos rios arrolladores'®? que, cuando se
embravece, anegan las llanuras, derriban los rboles y los edificios [...J; todos
huyen ante ellos [...] Y aunque sea de esta suerte, no obsta, sin embargo, para
que los hambres, en tiempos tranquilos, puedan tomar providencias con muros
y diques', de manera que, al crecer después, o se dirijan por un canal, o su
jmpetu no sea tan desenfrenado ni tan dafine. Lo mismo sucede con la fortuna:
ésta demuestra su fuerza donde no hay preparada virtud (virti) para resistirla'ss;
y vuelve sus impetus alli donde sabe que no se han hecho los diques y los muros
para contenerla. Y si se considera a Italia, que es la sede de estos cambios y la
que les ha dado movimiento, se verd que es una campaiia sin diques y sin muro
alguno’®,

Cuando todavia no hay instituciones, o las hay pero corrompidas o
inadecuadas, el actor politico debe manejar lo imprevisible (fortuna) si-
guiendo una légica, una racionalidad politica, que sera denominada vir-
t1 (que no sera el rito confuciano, ni la areté griega, ni la virtus medieval,
sino algo distinto). La mera vita activa cristiana'¢’ se transforma ahora
en la vita civile, que tiene un componente publico, politico, secularizado
en el <humanismo civico» florentino. Estos temas son explorados por los
tedricos de Florencia, tales como Coluccio Salutati (1331-1406) y Leo-
nardo Bruni (1361-1444), para los cuales la virtis activa puede manejar
la fortuna cuando se participa en la vida de la ciudad, en la eleccién de
los magistrados, en el dictado de Jas leyes y en la toma de decisiones.
La corrupcién de la ciudad no es fruto de la fortuna, sino de la falta de
participacién activa en la vida politica, del vivere civile cuando falta la
virtsi cindadana.

[90] Opino que la virtd de Maquiavelo podria sintetizarse en un
contenido concreto, y tal como se va descubriendo en las diversas des-
cripciones de la obra, dentro de una caracterizacién que no la he visto
atribuida al gran florentino, incluyendo a Popock. La virti de la que
habla Maquiavelo puede descubrirse, en primer lugar, en quienes la ejer-
cieron: «Mas para volver a aquellos que por virts: propia, y no por for-
tuna, han llegado a ser principes, digo que los mas notables son Moisés,
Ciro, Rémulo, Teseo y otros similares»16%,

Es evidente que todos los nombrados son «fundadores» de 6rdenes
nuevcs, y por tanto los creadores de una inédita estrucrura institucional.
Magquiavelo quiere para Florencia un nuevo orden republicano, inspi-
rindose en la Roma cldsica y en la Venecia contemporinea, Pero no
habiendo condiciones consensuales, ni entre los «grandes» {ottimati) y
ni en los «pocos», ni entre el «pueblo» (popolo) y ni en los «muchos»,
serd necesario contar con un condottiero (¢Lorenzo de Medici'*’?) que
tenga una muy extraordinaria «cualidad»: la «astucia aforrunada» (as-
tuzia fortunata)'’®. Max Weber dice que el «carisma [es una] cualidad
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que pasa por extraordinaria [...] de una personalidad, por cuya virtnud se
la considera en posesion de fuerzas [...] sobrehumanas, [...] como jefe,
caudillo, guia o lider»'", Opino que la virtd que Maquiavelo describe
es la cualidad o caracteristica propia del «carisma politico», del politico
carismdtico —en el sentido weberiano—, que se opone al dominio (yala
legitimidad) tradicional, y aun a la institucional'”? cuando se ha corrom-
pido, por tratarse de un fundador y no de un ciudadano (actor del vivere
civile), que organiza las nuevas instituciones eficaces (como las romanas
clasicas o venecianas).

El politico carismético lo es ante todo gracias a la complicidad del
pueblo, ya que existe una alianza técita (a la manera del tirano demago-
go, pero exento de tanta negatividad) entre el carismatico y el pueblo:

El pueblo [...], al ver que no puede resistir a los grandes, aumenta la reputa-
¢ion'” de uno [de los grandes: sic}, v lo hace principe para ser, bajo su autoridad,
defendido [...) Aquel que llega al principado con el favor popular, se encuentra
solo!™ y tiene en su entorno a poquisimos o a ninguno que no estén prontos a
obedecer. Ademds, no se puede con honestidad satisfacer a los grandes sin injuria
de otros, pero sf al pueblo; porque el fin del pueblo es mds honesto que el de los
grandes, por querer éstos oprimir y aquél no ser oprimido!™.

Magquiavelo estd pensando en un lider popular, Y por ello el princi-
pe de Maquiavelo «necesita [...] vivir siempre con el mismo pueblo (sne-
desimo popolo)»'’¢, ya que sbdlo «se convierte en principe mediante el
favor del pueblo», y por ello hay que «conservarlo como amigo, lo que
es facil, ya que éste no le pide mis que no ser oprimido»'"": «Concluiré
s6lo que a un principe le es necesario tener al pueblo como amigo; de
otra manera no tiene, en la adversidad, remedio»'™. Es decir, el prin-
cipe carismatico crea una vinculacién firme con su pueblo, para poder
controlar a los «grandes» de dentro y a sus enemigos de fuera, y funda-
menta asi el ejercicio de su poder, no sélo con fuerte ejército y buenos
muros, sino cuando «no sea odiado por su pueblo»”, Sintéricamente:
«Un principe que tenga una ciudad fuerte y no se haga odiar, no puede
ser asaltado»'®,

[91] Silavirta es este hacerse digno de la admiracién del pueblo por
su «astucia afortunada», no tanto ser amado sino mds bien no ser odia-
do, el actor carismitico deberd cuidar su «imagen mitica» ante pueblo y
grandes de dentro y ante los enemigos de fuera. Cultivar esa «imagen»
no es sdlo hipocresia, sino necesidad de crear (y desarrollar) ese aura
para poder cumplir con autoridad funciones que necesitan de especta-
dores (los otros actores politicos} que tengan a priori expectativas posi-
tivas: si se «cree» que alguien puede hacer algo, se le estd otorgando de
antemano (hasta que no se pruebe lo contrario) ese «crédito», dentro de
cuyo horizonte valorativo positivo es mas ficil cumplir el cometido (mas
facil que cuando hay una inclinacién de complicidad positiva en la espe-
ranza de que se cumpla la accién del actor). Por ello Maquiavelo siempre
aconseja al principe adoptar una posicién retdrica, como en un teatro
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(el campo piiblico-politico) donde se le observa. Y todo, para crear una
legitimidad que despliegue un consenso que garantice las acciones del
principe a largo plazo.

Los principes que lo son por herencia dindstica, antiguos, son res-
petados y mantienen el poder por «tradicién» (un modo de dominio y
legitimidad weberiana). Este no es el caso que Maquiavelo intenta ob-
servar, ya que su estabilidad estd garantizada. Mientras que los que han
eliminado a los antiguos sefiores que pretendian gobernar (como Dario
el persa) no tendrin mayor dificultad para pacificar su Estado, como
Alejandro®®, si no dejan reorganizarse a los antiguos sefiores. No es la
maldad hecha piiblica un buen comienzo de principado, porque el prin-
cipe carismitico no puede «aparecer» como nefando'®2, aunque es fre-
cuentemente necesario tomar decisiones gue «pueden ser consideradas»
perversas. Para Maquiavelo, entonces, el principe carismdtico debe estar
muy atento a la «imagen» que de su persona se proyecte sobre todos los
otros actores politicos {ya que su poder no es s6lo militar'®?, sino que
emana de su calidad de «redentor»'**), y de ahi muchas actitudes, deno-
minadas por la filosoffa politica «maquiavélicas», derivan de la obsesién
de nuestro pensador por el cuidado que el lider politico debe tener al
srepresentar» su «papels.

Se llega asi a una formulacién muy propia de Maquiavelo. Por una
parte, el principe debe saber <huir de la infamia de aquellos vicios que
le arrebatarian el Estado»'®%; es decir, el politico carismético no puede
escandalizar a su pueblo, pero, «ademis, no se cuide de incurrir en la
infamia de aquellos vicios® sin los cuales dificilmente pueda salvar su
Estado»'*’. Esto lo enuncia de la siguiente manera: «Resta ahora ver
cudles deben ser los modos y el comportamiento de un principe con los
stibditos o con los amigos»'#8,

El problema al que se enfrenta Maquiavelo es novedoso, sera propio
de la subjetividad moderna cuando se mira en el «espejo» de su propia
representacién piblica. Es el comienzo de una fisura entre una ética (en
realidad abstracta)'® y una accién estratégico-piblica. Sus «campos» evi-
dentemente son diversos, aunque deberfamos saberlos articular (tarea
que a Maquiavelo le es todavia imposible y que posteriormente le con-
ducira a la escisién entre la ética y la politica). Si la virtud ética puede
vivirse de manera ingenua y sin precauciones en el nivel familiar, entre
los «nuestros», no puede ejercerse de la misma manera en una accién
publica; ella exige una implantacién mucho mis compleja; hay muchos
espectadores, y de diverso tipo, observando cada detalle con finalidades
distintas (hay que anticipar el malentendido, la maledicencia, la traicion,
la competencia continua en la lucha por la hegemonia del ejercicio del
poder, etc.):

Un hombre que quiera mostrarse en todas partes como bueno!®®, inevitablemen-
te se arruina entre tantos que no lo son. De aqui que sea indispensable que un
principe, si quiere mantenerse™’, aprenda a poder no ser bueno'*?, y a usarlo o
no segln la necesidad'”.
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Obsérvese que se sitiia e} acontecimiento como en un teatro, €n uin
campo politico: quien «quiera mostrarse en todas partes [...J». El politico
«se muestra» inevitablemente; es un actor; pero actor de muchos otros
campos también (del hogar, del vecindario contiguo, de la comunidad
religiosa, sindical, deportiva, etc.). No puede ni debe mostrarse en todos
esos «campos» de la misma manera. Ese «poder no ser bueno» en un
sentido ingenuo y privado segiin los criterios de un «campo» {por ejem-
plo, en el hogar al obligarse a expresar a su esposa siempre la verdad o
las intenciones reales de todas las acciones) «puede ser malo» o contra-
producente en el ambito piblico {donde no se debe mentir, pero no es
posible expresar bic et nunc siempre ingenuamente la verdad o la propia
intencién, porque podria ser suicida politicamente; es falsa entonces en
toda su universalidad la expresién kantiana del fiat justitia pereat mun-
dus'*). Por ello: «Todos los hombres, cuando se habla de ellos, y espe-
cialmente los principes, por estar colocados mds alto, son juzgados por
algunas de estas cualidades que les acarrean o censura o alabanza»'*,

El sentido retérico de toda la reflexién de Maquiavelo estd claro.
Se encuentra ante un problema teérico nuevo. Naciendo lentamente la
subjetividad singular y auténoma, el campo politico comienza a mostrar
su autonomia en su nivel normativo del 4mbito ético-abstracto. Por ello,
no se niega necesariamente la ética de la virtud, sino que cambia su sen-
tido y nace la exigencia de una nueva normatividad politica. Maquiavelo
muestra asf la dificultad en el ejercicio piblico de los problemas atacados
antiguamente por la ética privada.

Por ello era inevitable que Magquiavelo tuviera expresiones equivo-
cas {cuando no equivocadas), ya que se enfrenta a una problemdtica que
es todavia actual en el campo estratégico (nivel A, en nuestra descripcion
arquitecténica) de la incertidumbre empirica de la aplicacién de los prin-
cipios normativos de la politica:

A un principe, pues, no le es necesario tener de hecho todas las cualidades [vir-
tudes] mencionadas, pero le es muy necesario parecer tenerlas [...] Precisa tener
un 4nimo dispuesto a cambiar segiin lo que los vientos de la fortuna y las varia-

ciones de las cosas le manden, y, como dije arriba, no apartarse del bien mientras

pueda, mas saber entrar en el mal'*, de ser necesario™”.

Aqui «bien» y «mal» tienen un sentido diverso y se sitiian en «tiem-
pos» y «campos» diversos. Pareciera que «bien» tiene un sentido de co-
herencia subjetiva, individual, privado; en el sentido medieval del con-
cepto. Mientras que «mal», en apariencia contrario a lo que se opina
ingenuamente y en un nivel privado, es el acto piblico y politico no
facilmente aceptable en el &mbito privado: por ejemplo, cuando se mata
a alguien (en una guerra de resistencia justa). El bien puede afirmarse en
un nivel abstracto, simple. Al subir a niveles de mayor complejidad los
principios se enfrentan. El «<iNo mataras!», tan comprensible en abstrac-
to, se torna imposible en el indicado acto de guerra, cuando se mata al
soldado enemigo. No deja de ser politicamente justo el acto de defensa,
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que sin embargo elimina al enemigo, pero puede ser considerado como
«mal» por una ética en el nivel abstracto.

Sin embargo, de la acertada indicacién de esta problemitica a las
expresiones ambiguas de Magquiavelo hay un trecho, como cuando se
escribe que «los medios serdn siempre juzgados honorables y por todos
alabados, porque el vulgo se deja llevar por las apariencias y por el resui-
tado de las cosas, y en el mundo no hay sino vulgo»*%,

De todas maneras el principe carismitico, fundador de un orden
republicano (como veremos), es una subjetividad solipsista, dentro de
un paradigma de la conciencia, que descubre la incertidumbre y el ma-
nejo de la contingencia de la accién estratégica que tiene en cuenta la
existencia de la fortuna, de la cambiante «condicién de los tiempos y las
cosas»'™, que busca seguridad dentro de la proteccién que le da el cum-
plimiento de la virtit, que es una experiencia de comportarse segin un
saber prdctico dentro de la funcién carismitica del condottiero italiano
del comienzo del siglo Xv1, figura que se encamina a paso acelerado a la
Modernidad. No tiene, es evidente, el apoyo del consenso democratico
que le otorgaria legitimidad, no sélo seguridad.

[92] Como presupuesto y como finalidad de El Principe (ya que el
principe carismdtico al final deberia fundar un Estado con estructuras
que puedan «mantenerse»}, Maquiavelo describe en los Discursos sobre
la primera década de Tito Livio (con lecturas, entonces, anteriores al
1513, pero trabajando en esta obra intensamente en los Orti QOrcellari
desde 1516 a 1517) lo que mis le interesa: el horizonte «institucional»
del Estado posible, ya que «los florentinos nunca han gozado de institu-
ciones politicas capaces de estabilizar la ciudad»?*. Para aconsejar cémo
debieran ser las instituciones (nivel B) de Florencia, Maquiavelo recurre
al estudio de la organizacién politica romana clasica para aprender a
partir de esa experiencia:

He juzgado necesario escribir sobre todos los libros de Tito Livio que se han
podido sustraer a la injuria del tiempo, para manifestar lo que me parece nece-
sario, segin mi conocimiento de las cosas antiguas y modernas, para la mejor
inteligencia de ellas, de modo que quienes lean esas aclaraciones mias puedan
mds ficilmente extraer aquella utilidad por la que debe buscarse el conocimiento
de la historia®®!.

En este punto, como en muchos otros, Maquiavelo se opone a las
tesis que expone Guicciardini, el ottimate mucho mis irénico, escéptico
y medido que el propio Maquiavelo?®?, que se inspira directamente en
Venecia, ejemplo tomado de su presente y donde no habia habido ten-
siones entre los estratos sociales.

En efecto, Maquiavelo opina, contra posiciones conservadoras, que
la tensién entre las clases sociales es origen de fecundidad creativa. Pose-
yendo entonces una intencién histérico-arqueolégica, no tipolégica tra-
dicional (de los seis tipos de gobierno), deja de lado a la monarquia o el
principado ya estudiados, y se dedica ahora a las repiiblicas, que clasifica
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de manera sui generis. Le interesa estudiar c6mo «nacen» histéricamente
los sistemas politicos {asi como lo habia hecho con los «principados» en
su obra anterior). La repiblica que nace dependiente?® tiene muchas
dificultades para llegar a ser libre?™, El Estado que tiene un origen inde-
pendiente, libre, como Roma (y Venecia, pero no Florencia), tiene mds
posibilidades de permanecer establemente en el tiempo largo. Hay repi-
blicas fundadas por un legislador, que les da una ley de gran coherencia
y por ello se mantienen inalteradas en el tiempo (como Licurgo entre
los espartanos, cuyo orden primitivo tuvo vigencia durante ocho siglos,
«dando su parte de poder al rey, a los nobles y al pueblo»*%). Roma, en
cambio, no tuvo desde el origen un c¢ddigo legal o una estructura politica
como la espartana, sino muy imperfecta. Pero no come la de Soldn en
Atenas, que al dar todo el poder desde el inicio al pueblo nunca logré es-
tabilidad en el largo plazo. De manera que «por no haber incorporado a
su gobierno el poder del principado y el de la nobleza, vivié Atenas muy
breve tiempo en comparacién con Esparta»?’. Pero Roma, a diferencia
de Atenas, supo desarrollar sus instituciones superando sus deficiencias
originales, y esto fue constituyendo su virts, ya que estando atenta a los
cambios necesarios de los tiempos, fruto de una fecunda y constante
confrontacién entre el senado y la plebe, adquirié experiencia en las
negociaciones y logrd transformaciones fecundas:

De modo que, si Roma no fue favorecida por la mayor fortuna, sf fue afortuna-
da [...], ya que aunque su primera organizacion fue defectuosa, no Ia desvié del
recto camino que podia conducirla a la perfeccién®”,

Todo esto fue efecto en el tiempo largo de «que tanta virts®™ se
mantuviese por muchos siglos en tal ciudad»?*®, Lo importante era la co-
munidad politica investida de una especial virta. Ejerciendo dicha virta,
es decir, apoyindose en ella mas que en ordenanzas fijas o tradicionales,
Roma pudo estar abierta a la «condicion del tiempo y las cosas»*!, a la
occasione, y por ello pudo manejar mejor la fortuna. La monarquia pri-
mitiva supo aceptar el senado, pero impuso al cénsul. El pueblo presio-
né al senado, y por ello se crearon los tribunos?!''. Maquiavelo se inclina
de todas maneras y siempre por un «principio popular»?',

Pero el «principio popular», que surgié de la contradiccién de clases,
exige una disciplina que ahora se llama la véirts piblica romana:

No se puede llamar, en modo alguno, desordenada una repiiblica donde exis-
tieron tantos ejemplos de virte, porque los buencs ejemplos nacen de la buena
educacién, la buena educacion de las leyes buenas, y las leyes buenas de esos
ramultos {(fumnlti) que muchos, desconsideradamente, condenan, pues quien
estudie el buen final que tuvieron encontrard que no engendraron exilios ni
violencias en perjuicio del bien comiin (commune bene), sino leyes y érdenes en
beneficio de la libertad pablica (pubblica liberta)*®,

Lo importante entonces es que «la institucién es una garantia de la
libertad, y seglin sea mds o0 menos acertada, durard mis o menos el vivere
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libero»*¥. Todo estriba en las «consecuencias que tuvieron las contro-
versias entre el popolo v el senato»*'®. Para que la repiblica pudiera
vivir tranquila, hubiera debido dominar al pueblo, y <hubiera debido no
recurrir al pueblo en caso de guerra, como los venecianos, o no permitir
la afluencia de extranjeros, como los espartanos»?!®. Pero los romanos
hicieron todo lo contrario.

[93] Y esto es central —como en el caso de Ciro entre los persas—,
ya que para poder guardar su libertad, la ciudad debié «armar a su pue-
blo» —entre los mayas del Yucatin quizd esto destruyd toda una civili-
zacién—. La virts romana incluye la virtst del ciudadano-guerrero, del
vivere popolare. Pero guardar la libertad exige crecer. Para crecer, era
necesario aceptar a los mejores entre los pueblos conquistados, es decir,
potenciar en Roma el extremo popular ampliado. La nobleza o la oligar-
quia no concede ficilmente estos derechos al pueblo; pero Roma debia
conceder estos derechos a la plebs. Se llegd asi, lentamente, a una es-
tructura donde del conflicto nacieron estructuras dindmicas negociadas
entre los patricios y el pueblo {los ottimati y los gentiluomini para Ma-
quiavelo, en la Florencia de su época), en continua evolucién. El vivere
civile impone saber tratar a los enemigos de fuera (en este caso otras ciu-
dades renacentistas), y se funda en el vivere libero (que se opone al vivere
servo?\’) de dentro. Para conjugar esta contradiccién, es decir, ser libres
(con los de dentro} v ser flexibles con los de fuera, se debe organizar una
comunidad armada. Moisés, como ¢l principe carismatico, debe dejar
lugar a Josué, el guerrero que ocupa la tierra prometida —para supe-
rar ¢l error de Savonarola, el «profeta desarmado»—. El vivere civile es
entonces politico y militar —contra la opinién de Guicciardini que pen-
saba mas en la Venecia?'? que usaba inteligentemente mercenarios, para
que pudieran los patricios usar su vida atil en la politica v en el comercio
(aspecto que no interesaba tanto equivocadamente a Maquiavelo)—, La
importancia de la guerra (el «estado de guerra» del futuro J. Locke) es
ya descubrir algunas de las caracreristicas de la Modernidad. D¢ hecho,
desde fines del siglo x1v en el Atlantico los europeos siempre comenza-
rén el despliegue del «sistema-mundo» con la ocupacidén militar, gracias
al uso de la violencia armada sobre su mundo colonial??”?, dimensién que
Magquiavelo ignora, pero cuya lectura en su obra serd de gran utilidad
para todas las potencias metropolitanas modernas. Por ello sus Discursos
deben meditarse simultdneamente con Del arte de la guerra®®.

En efecto, Maquiavelo muestra que no fue la sola fortuna la que
constituy6 el inmenso Imperio romano, sino la virid romana, virta clu-
dadana y guerrera al mismo tiempo: «Muchos —opiniones contrarias a
la de Maquiavelo—, y entre ellos Plutarco, escritor gravisime, han sos-
tenido la opinién de que el pueblo romano, para conseguir su imperio,
fue mds favorecido de la fortuna que de la virti»**, Por ejemplo, se dice,
nunca tuvieron los romanos dos guerras {o dos enemigos) importantes
al mismo tiempo, y siempre contaron con aliados dentro del pueblo
enemigo. Maquiavelo muestra que ambos hechos, lejos de ser efecto de
la fortuna, eran prueba de la virts romana (diplomatica y guerrera???),
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que sabfa impedir que se dieran circunstancias adversas y creando las
propicias. De la misma manera, ni organizaron una liga de iguales con
las otras ciudades (como los antiguos toscanos o aztecas) nt absorbie-
ron en su ciudad a los vencidos (como lo intentaron los espartanos o
atenienses), sino que los romanos hicieron alianzas, pero guardando en
la alianza «el lugar del que manda, la sede del imperio y la iniciativa de
las empresas»??. Como sede de la alianza Roma se lanzé a la conquista
de un Imperio exterior a la Italia donde residian sus aliados, quienes
de pronto «se encontraron rodeados de sibditos de Roma, y oprimidos
por una ciudad tan potente [y por ello] se convirtieron en sibditos»4,
Magquiavelo demuestra que la virtiz compleja de los romanos supone no
s6lo la fecundidad interna de la comunidad politica para superar insti-
tucional, positiva y creativamente sus conflictos de estamentos opuestos,
sino también la potencia externa de confundir a sus aliados y de lanzar
una expansién colonial en el Mediterrineo. Pero esto, de nuevo, es efec-
to de virta politica, porque fue necesario saber conceder la ciudadania
romana a fos extranjeros (en la ciudad y fuera de ella) para tener el peso
suficiente de poblacién, y para que dichas élites de anteriores pueblos
enemigos se sintieran parte integrante del Imperio. Con ello mostraba a
la ya naciente Europa del Atlantico —sin tener conciencia de ello, ya que
su reflexién se situaba sélo en Italia y el Mediterrineo— la necesidad
moderna de un mundo colonial externo?®.

[94] Lo opuesto a la virts piiblica no es la fortuna sino la ciudad o
el pueblo corrompidos. «Un pueblo corrompido {popole corrotto) [...]
dificilmente se mantendra libre»??, Para Maquiavelo la «materia» del
cuerpo politico es el pueblo, de ahi que

Cuando la materia no estd corrompida, las revueltas y otras alteraciones no per-
judican; cuando lo estd, las leyes bien ordenadas no benefician [a no ser] por
virtud de un hombre vivo y no por la virtud del universal’?’ que sostenga las
buenas leyes®?,

¢Qué es lo que se corrompe y cémo analizar los diversos niveles de
dicha corrupcion? Maquiavelo se explica en estos términos, para con-
cluir que lo que se corrompe es el ethos del pueblo todo:

En Roma el orden del gobierno (ordine del gobersno) era el del Estado (stato),
mientras que las leyes y las magistraturas frenaban a los ciudadanos. El orden del
Estado era la autoridad {(gutoritd) del pueblo, del senado, de los tribunos, de los
consules, el modo de proponer y crear magistrados y el modo de hacer las leyes.
Estas cosas cambiarou poco o nada [...] En cambio, si cambiaron las leyes que
frenaban la vida de los ciudadanos, como la ley del adulterio, la suntuaria, la que
se oponia a la ambicién y muchas otras, segiin los ciudadanos se iban volviendo
cada vez mds corruptos (corrotti)®®.

Para conservarse las buenas costumbres tienen necesidad de las leyes, del
mismo modo las leyes para ser observadas necesitan buenas costumbres. Ademis
de esto, el orden y las leyes instituidos en una repiiblica desde su nacimiento,
cuando los hombres eran buenos, ya no resultan adecuados mis tarde, cuando
se han vuelto malos®,
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En definitiva, Maquiavelo intenta transformar la politica de una Ita-
lia corrupta desde el ideal de las instituciones impulsadas por una virts
publica, civica, popular. Para ello, estando dentro del Estado pontificio,
puso la religiosidad civica romana como ejemplo para una religion de
Cristiandad, que estaba en contradiccién con el cristianismo tal como
€ra «€n sus principios», ya que «si no se hubiera replegado a sus or{genes
gracias a Francisco y Domingo, se hubiera perdido completamente»?3t.
Para Maquiavelo, los romanos obtuvieron «la obediencia civil con ar-
tes pacificas, [y se] recurri6 a la religién como elemento imprescindible
para mantener la vida civil»**2, No propugnaba entonces la seculariza-
cién sino una «prictica» de la religiéon popular para fines de educacion
politica. De «pueblo ferocisimo» se transformé en un pueblo que supo
«mantener la civilidad (civiltd)»**.

Magquiavelo piensa ya desde un ego prictico, estratégico, cuya vir-
tiz es la del condottiero carismatico italiano renacentista, que estd sin
embargo todavia muy lejos del admirado Fernando de Aragén, que por
Isabel de Castilla {ignorada por Maquiaveto en su evidente machismo:
la fortuna es una mujer que hay que saber domenar), se constituye por
primera vez como «Yo, el Rey» (el ego propiamente dicho), donde cobra
su caricter moderno, atlintico. Maquiavelo piensa en una «comunidad
politica» que debe saber cumplir con la virts republicana romana, lo que
es necesario reimplantar en la amada Florencia, dentro de un proyecto
italiano de profunda renovacién, emancipacidn, liberacién:

Si, como dije, era necesario, si se quiere ver la véirti de Moisés?*, que el pueblo
de Israel fuese esclavo en Egipto [...] Asi, en el presente, que Italia se redujese a
los términos en que se encuentra ahora: que fuese mds esclava que los hebreos,
mis sometida que los persas, mis expoliada que los atenienses; sin jefes, sin
orden, vencida, explotada, lacerada, asolada, y hubiese soportado toda clase de
ruina®s,

Mis vehemente no puede ser la llamada a Ia «liberacién»>*%, llegan-
do a escribir —como John Locke, segiin veremos— el limite mismo de
la politica (cuando ésta se transforma en guerra o revolucién): «Toda
guerra es justa cuando es necesaria, y es legitima la apelacion a las armas
cuando éstas son el postrer recurso de un pueble»?¥,

Como se ve, son posibles muchas lecturas del siempre brillante Ma-
quiavelo. Por lo que se refiere a Guicciardini, mereceria se comentaran
sus obras, desde el Discorso di Logrono hasta el Dialogo del Regimento
di Firenze, pero nos alargariamos demasiado?*®.
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§ 6. LA PRIMERA «<MODERNIDAD TEMPRANA>,
LA CRISTIANDAD HISPANO-AMERICANA (1492-1630)

[95] S6lo ahora podemos comenzar a exponer un tema nuevo, El de la
Modernidad en una Europa todavia periférica, secundaria, con respecto
a China y a Indostin, e incluso al mundo islimico otomano, pero sin em-
bargo punto de arranque y de conexién con lo que serd el «novisimo sis-
tema-mundo». Europa, nexo de unién de América (el <nuevo» mundo)
con el «antiguo» mundo (el sistema regional asidtico-afro-mediterrineo
en su estadio IM), construye el nuevo sistema, el primer sistema mundial
(al incluir a América como la «cuarta» parte del mundo, siendo las otras
«tres» desde siempre Asia, Africa y Europa). Fsa Europa periférica ird
construyendo, a partir del mundo colonial, un nuevo tipo de estruc-
turas civilizatorias que, desde la Revolucién industrial (§ 9) a finales
del siglo xvur le permitird, sélo entonces, hace dos siglos, ser «centros,
Todo comenzd por el «Imperio-mundo» (con Espaia y Portugal), para
posteriormente desplegar propiamente un «sistema-mundo» capitalista
—segiin la propuesta de I. Wallerstein—, Iremos mostrando el desarro-
llo teérico-politico de las sucesivas etapas de esta historia tantas veces
relatada, pero, opino, ahora mostrada desde una perspectiva no euro-
céntrica y por tanto postcolonial.

1. El «proyecto espa#iol». El origen atlintico de la Modernidad

La logica de 1a totalidad confunde el ser del sistema con la realidad mis-
ma. La afirmacion del ser del sistema es negacién del Otro; es exclusién
de la Alteridad. La Modernidad temprana se constituye desde una afir-
macién eurocéntrica de lo occidental y desde una negacién excluyente
de dos modos histéricos de la Exterioridad: la Alteridad del originario
habitante americano, el indio (venido del extremo oriente del Extremo
Oriente} y del esclavo africano {de la costa oriental del Atlantico). Esta
Alreridad pasa desde una complera Exterioridad, anterior a la conquista
o al proceso de la esclavitud?*®, hacia una subsuncién opresiva creciente
en América, que niega todo reconocimiento a la dignidad del Otro, por
medio de una violencia sanguinaria inhumana inaudita, origen mismo
del proceso de la Modernidad, como la cara oculta de la Exterioridad
del sistema, desconocida también por la filosoffa moderna y contem-
pordnea. La colonialidad amerindia y la esclavitud africana han dejado
huellas indelebles hasta el presente, y exigen una profunda transforma-
cidn préctica y tedrica, érica, cultural y econémico-politica, que sélo se
llevard a cabo en una etapa trans-moderna, futura, mediante la afirma-
cidén de la Alteridad excluida durante siglos.

La Europa latino-germinica, tras el fracaso de las cruzadas y ante
la imposibilidad de romper el cerco musulmano-turco {desplegado fé-
rreamente desde la toma de Constantinopla en 1453, reforzado después
con la ocupacién de los Balcanes v el sitio de Viena, y su presencia en
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el Mediterrdneo oriental hasta Sicilia y el sur de Fspana), se habia en-
cerrado nuevamente de una manera muy semejante a la de la primera
época medieval, al continuar siendo una civilizacién no sélo periférica
sino ademis aislada de toda conexién con los sistemas indostinico y
chino {(centros productivos y comerciales de todo el «sistema antiguo»,
que he denominado estadio III del sistema interregional asiatico-afro-
mediterrineo®?). La conexién habia sido rota por la decadencia de la
civilizacién mongola, que habfa conseguido unir a China con Bizancio, y
por la desaparicién del califato de Bagdad (que sirvié de centro en el pe-
riodo del 762 al 1258). Las islas del Jap6n, en el Extremo Oriente, v de
Inglaterra, en el occidente, eran los dos limites geograficos del «mundo
antiguo», como ya lo hemos dicho.

El Renacimiento italiano del Quattrocento, como ya hemos dicho,
en buena parte efecto de la contribucién de! exilio griego de la pobla-
cién de Constantinopla tomada por los turcos, es todavia un fenémeno
pre-moderno, sélo del Mediterraneo, y su horizonte de comprensién no
pudo ir mis alli del mundo intercontinental latino-musulman,

El «enclaustramiento» feudal?**! europeo no podfa ser roto sino por
sus extremos, por donde podian ser superadas las murallas que habia
levantado el mundo musulman. Dichas murallas se rompen, en Rusia,
gracias al principado de Mosci, que derrota a los mongoles, extendien-
do sus conquistas por la helada tundra, por el «Techo del Mundo», por
el norte del mundo musulman (que se desplegaba por desiertos y estepas
calidas), y llega por el este al Pacifico en el siglo xvi. Fl otro camino
natural del «des-enclaustramiento» del sitioc musulman {que culmina el
proceso de la «Reconquista» ibérica) comienza por la exploracién del
Atlantico sur-oriental por parte de Portugal, y en especial desde la toma
de Ceuta en 1415. El paso decisivo se produce en enero de 1492 cuando
Isabel de Castilla toma la espléndida ciudad de Granada, heredera del
califato de Cdrdoba, y diez meses después el penovés Cristdbal Coldn
{Colombo} llega a unas islas en la costa occidental del Atlantico.

Si solamente se hubiera cumplido el «proyecto portugués» de llegar
a Asia por el Atlintico sur-oriental*** —en un momento histérico en el
que Francia, Alemania o Inglaterra dormian todavia la siesta medieval,
encerradas en un continente que s6lo se abria al exterior por el sur, por
Roma, es decir, por Venecia o Génaova (gracias al comercio)— la Euro-
pa latino-germana se habria re-conectado periféricamente con todo «el
sistema antiguo»**, pero no hubiera surgido eso que denominaremos
culturalmente la Modernidad, y con ella la filosofia moderna europea
—cuyo origen se sitda tradicionalmente en Descartes (estudiante de los
jesuitas espafioles en La Fleche, al sur de Francia), con la publicacién de
stt Le Discours de la Méthode en 1637 en Amsterdam (provincia espafo-
la independizada en 1610)—. De haberse llegado a Indostin y a China,
el centro cultural, demografico y productivo del sistema de la época,
siguiendo las rutas navieras europeas hacia el sur y hacia el este, la visién
césmico-astrondémica no hubiera cambiade mucho. Europa no hubiera
hecho otra cosa que volverse a reconectar con «lo mismos.

!
)
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[96] La revolucién completa en la «comprension del mundo» ~—des-
de un punto de vista ontolégico, es decir, cultural, teérico, cientifico,
religioso, social, técnico, politico y econémico— se produciri (fend-
meno desapercibido masivamente por los historiadores ilustrados y
post-hegelianos de la filosofia académica) por el «descubrimiento» de la
«cuarta parte» del mundo, con lo que todas las concepciones confucia-
na, vedanta, budista, musulmana o cristiana (por atenernos a los niveles
cultural-religiosos universales) son puestas en crisis. Crisis lejana para
los lejanos y crisis interna para los cercanos. China, por ejemple, no
recibird nunca de manera directa los efectos (quizd sélo hasta la guerra
del opio, la Repiblica liberal del 1912 o la revolucién maoista) de esos
cambios «externos» a partir del «descubrimiento de la cuarta parte» de
la Tierra por parte de una Europa «colonialistas. La Europa latina, la
del suroeste, en conexidon con el Mediterrdneo, pero también abierta al
Atlantico, fue el «puente» que recibird el impacto de manera mucho més
inmediata, y no con posterioridad, como en el caso de las culturas an-
glosajona, germinica o eslava (siguiendo el orden diacrénico indicado:
lo que era al comienzo una revolucién de la cotidianidad, de la cienciay
la filosofia en Portugal o Espana, lo era menos en la Italia renacentista o
Francia, en la Germania continental, en Inglaterra o en los paises escan-
dinavos). Fl «despertar» moderno de Europa se produce desde el oeste
de Furopa hacia el este y desde el sur mas desarrollado {y en contacto
con el mundo musulmdn) hacia el norte {mds aislado y provinciano). Es
ésta una opinién que contradice todo lo que la historia tradicional de la
filosofia nos ensefa (y es la tesis de fondo de esta introduccidn histérica
de la politica). En efecto, paradéjicamente, el inicio de la historia de la
filosofia de América ibérica (o latina) no es sélo el primer capitulo de
la historia de la filosofia en la nombrada regién geogrifica, sino que
es, junto con la filosofia espafiola y portuguesa (desde la Universidad
de Salamanca, hegeménica en el concilio de Trento, hasta Coimbra), ef
comienzo mismo de toda la filosofia moderna en cuanto tal. Cuando en
el siglo xvii, al final de un largo despliegue, llegue la Modernidad hasta
el norte y el ceste de Europa, cuando se haga presente en la confede-
racién de la Hansa sobre el Biltico o en la Koenigsberg de Kant, habri
terminado el lento camino de su «temprana» constitucién, y eclosionara
la «Modernidad madura».

Detengamonos por tanto en algunos eventos y textos filoséficos que
no han sido considerados «centrales» en la originaria constitucién de
la filosofia politica moderna europea, ya que, en ¢l mejor de los casos,
s6lo se los ha interpretado como dignos de ser tratados en el «irea de
los estudios» de historia o filosoffa latinoamericana o «latina» (nunca
en un Departamento de Filosofia o de Historia de la Filosofia). Aboga-
mos, consiguientemente, por una nueva «localizacién» epistemoldgica
de nuestro tema en las areas of studies. Se trata de un problema episte-
molégico central, que determina muchos otros temas filoséficos, y que
llamamos ¢l decolonizing turn (el «giro descolonizador», con respecto a
los «giros» lingiiistico y pragmdtico).
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Debe entenderse desde ahora, como es evidente pero siempre ne-
gado, que los proyectos geopoliticos «portugués» y «espafiol» son pro-
yectos «europeos». Seria ingenuo, aunque sea lo habitual y lo frecuente,
considerar que Africa comienza en los Pirineos o que Europa termina
en esas montafias**. Esta opinién, aparte de ser un agravio al norte de
Africa, pone de manifiesto el desconocimiento, hoy ya imperdonable,
del alto grado cultural alcanzado por la civilizacién musulmana, que
durante siglos anticipé y alimenté la cultura, la literatura, las ciencias
(astronomia, mecdnica, matemitica, etc.) y la filosofia europea latino-
germinica, al menos desde el siglo Xt Si Espana era parte de Africa en
el siglo xv, significa en historia no-eurocéntrica que era filoséfica y cien-
tificamente mis desarroflada que el norte de los Pirineos (inversién de
la percepcién historiografica posterior a partir de la Ilustracién desde el
siglo XVII y especialmente desde el Xvii}, aunque equivalente a la Italia
renacentista {(con conexiones bizantinas) y de la que debe ser considera-
da su primera herencia.

{97} El «proyecto portugués»>*, en alianza con Génova, es un pro-
yecto mercantil que parte de los supuestos de la comprensién del mun-
do que se ha ido gestando durante cuatro mil quinientos afios —desde
las Biblos, Tiro, Cartago o Cédiz fenicias hasta el mundo griego, roma-
no y bizantino—-. Génova llegaba por mar a la India 0 a China por el
mar Rojo o el golfo Pérsico oromanos. Portugal intentara navegar por
el Adéntico suroriental, costeando Africa, para alcanzar el mar Aribigo
{el océano Indico). Esto no supone un cambio en la comprensién del
mundo ya que, en definitiva, no es més que el dominio militar naviero
de las rutas comerciales, aunque sin poder incluir productos europeos
determinantes en el intercambio mercantil intercontinental. Europa no
podia vender a la India 0 a China ningin producto relevante, De hecho,
cuando los portugueses dominen militarmente estas rutas, sélo «asegu-
rarin» el trinsito, pero como un gendarme que, en el mejor de los casos,
cobra tributos de peaje.

Puede asi comprenderse por qué Portugal no producird una ruptura
con el sistemna antiguo que pudiera llamarse el inicio de la filosofia mo-
derna o el fenémeno de la Modernidad.,

La hipétesis que deseamos desarrollar es la siguiente: entre el «an-
tiguo mundo»>*%, en el que Europa era una regién aislada, secundaria y
periférica, y el dominio sobre el «<nuevo mundo»*” (durante el siglo xvt
puramente hispano-americano, anterior a toda la América anglosajona),
que es ya el origen de la Modernidad europea?*, se producen dos hechos
que pasan desapercibidos a los historiadores de la filosofia (y de otras es-
pecialidades epistémico-sociales). La Modernidad no transita del Rena-
cimiento italiano (preparatorio de la Modernidad, en mi interpretacién)
a la «revolucién cientifico-técnica» y «hlosofica» del siglo Xvir (con Gali-
leo, Descartes, Bacon o Newton) de manera directa y sin mediaciones?*®,
Fueron necesarios unos 150 afios para que: a) el «antiguo paradigma»
—para hablar como Thomas Kuhn— del «antiguo mundo» entrara en
crisis;~y asi b) se dieran las condiciones de posibilidad histéricas para
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que ¢) se formulara explicitamente un «nuevo paradigma». De 1492 a
1630, con metodologia cientifica y filos6fica que se inspira en la episte-
mologia del mundo isldmico, latino-medieval y renacentista {el «método
antiguo»), pero desde una problemitica ya moderna {por su contenido},
se fueron criticando los supuestos del «antiguo paradigma» (cientifico-
filos6fico), se crearon las condiciones y se comenzé a formular el «<nuevo
paradigma», pero no de manera explicita y suficiente. El sigio XvI ya no
es un momento de la «Edad Media» sino el primer siglo de la Moderni-
dad. Es la Modernidad temprana en su primera etapa, la de una Europa
que comienza su «apertura» a un «nuevo mundo» que la «re-conecta»
(por el Acldntico al Pacifico) con parte del «antiguo mundo», el asidtico,
constituyendo el primer «sistema mundo». Este siglo Xvi es la «llave» y
el «puente», ya moderno, entre el «mundo antiguo» y la formulacién
acabada del paradigma del «<mundo moderno». Copérnico avanza el he-
liocentrismo como «hipdtesis» en 1514 —fecha en la que Bartolomé de
Las Casas en la isla de Cuba capta el problema central politico de toda la
Modernidad hasta el presente—, pero fue Kepler quien formula las leyes
del sistema planetario en 1609. Maquiavelo comienza los Discorsi indi-
cando que la novedad politica expuesta en su obra es como «che si fosse
cercare acque e terre incognite»®", pero todavia no expresa el concepto
del Estado absolutista modetno como lo hard Hobbes. Son todavia nece-
sarios Ginés de Sepiilveda, Bartolomé de Las Casas, Francisco de Vitoria
o Francisco Sudrez. La explosién del imaginario que el «descubrimiento»
de América produjo en Europa es ciertamente el «comienzo» de la nueva
Edad. Sin embargo, se necesité todo el siglo xvI para que fuera posible
la formulacion del nuevo modelo (cientifico y filoséfico, politico) de la
nueva Edad, que habfa sido «detonado» desde el «descubrimiento» de
América. Es posible imaginar lo que debié significar en la experiencia
cotidiana (y cientifico-filosdfica) la efectiva circunvalacién empirica del
planeta Tierra entre 1520 y 1521%! por Magallanes v Elcano, nave-
gantes comprometidos con el «descubrimiento» del nuevo mundo a las
ordenes de Espafia, que tuvieron como condiciones de posibilidad el
uso de nuevas tecnologfas; la principal, la de poder navegar con velas y
brdjula, dia y noche, contra viento y marea, trazando mapas precisos de
la alta mar ocednica —sin necesidad de costear los bordes continentales,
como debieron hacer los chinos un siglo antes.

Europa se abrié a un inmenso espacio exterior. En ese contexto «el
Otro» {el indigena y el esclavo africano) serd igualmente una Exterio-
ridad constitutiva de la nueva comprensién del ser humano, como su
sombra, como lo ignoto, lo excluido, lo negado.

2. La epifania del «nuevo» Otro
[98] El «yo conquisto» al indio americano serd el antecedente prictico-
politico, un siglo antes, del «yo pienso» tedrico-ontoldgico cartesiano.

Por ello, la historia empirica de la conquista del Caribe**2, el nacimiento
del mestizo y la esclavitud del afro-americano es el origen mismo de la
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Modernidad en cuanto tal, de la experiencia ontolégica desde donde se
entiende la nueva filosofia europea. La «apertura» de Europa a todo el
Planeta «como un globo verdadero» —en expresién de Carl Schmitt— se
produjo por el despliegue de un «<mundo colonial» {durante mas de un
siglo, y en el siglo decisivo, sélo latinoamericano). Por diversas razones,
de tipo biolégico (enfermedades), estratégico (tipos de armas, uso de
naves, movimiento sobre el terreno de los cuerpos militares, compren-
sién de la «guerra» en cuanto tal, conocimiento del territorio, etc.) y
cultural (comprensién libre de la estrategia militar ante comprensién
exclusivamente simbélica de la accién guerrero-ritual) el europeo ven-
cié ficilmente desde un punto de vista militar a los amerindios. Este
triunfo le dio al conquistador moderno una dominacién econémica y
politica absoluta, que fue usada de manera despiadada, sin ningtin tipo
de humanidad, para organizar las estructuras de la dominacién —hasta
el presente, durante cinco siglos— del mundo colonial y post-colonial.
Le permitié igualmente tener una pretensién de superioridad que nunca
antes habfa experimentado ante el mundo 4rabe, indostinico o chino,
mads desarrollado.

La «aparicién» del Otro, como un fantasma, del indigena semides-
nudo que Colén vio sobre las playas de las primeras islas tropicales del
Atlantico occidental «descubiertas» en octubre de 149225 fue rapida-
mente «encubierta» bajo la méscara de los «Otros» que los europeos
portaban en su imaginario. En realidad no «vieron» al indio: imaginaron
los Otros que portaban en sus recuerdos de europeos. El Otro era inter-
pretado desde el «<mundo» europeo; era una «invencién de Europa»*.
Ese indio fue visto como la alteridad europea, como el «infiel» que du-
rante mil afios habia luchado contra el cristiano en el Mediterraneo?.
Por ello fue violentamente atacado, desarmado, servilmente dominado
y rdpidamente diezmado. En efecto, en algunas regiones los indigenas
vieron reducida su poblacién en un siglo hasta un 10% de su nimero
original. La violencia fue brutal; la civilizacién amerindia tuvo concien-
cia de haber caido en una hecatombe final —era el «final de los tiempos»
del Quinto Sol; era el tlatzompan azteca, el pachacuti de los incas—, el
paso a otra época:

El 11 Ahuau Katin, primero de la cuenta, es el katiin inicial [...] Fue el asiento
del katin en que llegaron los extranjeros de barbas rubicundas, los hijos del
sol, los hombres de color blanco. iAy! iEntristezcimonos porque llegaron! Del
oriente vinieron, cuando llegaron a esta tierra los barbudos [...] iAy! iEntristez-
camonos porque vinieron, porque llegaron los [...] que estallan fuego al extremo
de sus brazos!®*,

La guerra de la «conquista», que llegard ininterrumpidamente hasta
el sur de Chile, tendra por frontera austral el rfo Maule al final de la
década de 1530. Se cumplié una epopeya militar que habia comenzado
en el afio 718 con la «reconquista», en Covadonga, al norte de la penin-
sula Ibérica. Durante ochocientos afios los hispanos cristianos habian
luchado contra los «infieles» musulmanes y durante unos decenios con-
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tra los «infieles» amerindios. Al finalizar esta gesta se habfa producido
en América un genocidio como fruto de una verdadera «guerra santa».
Se trataba del inicio de la Modernidad. La expansién mesidnica de la
cultura occidental habia producido de manera inesperada, no planeada,
un «mundo colonial» desbastado??, pero sumamente atil y explotable.
La Modernidad comenzari esta ocupacién de un «vacio» originario sub-
sumiendo dominadoramente al indio americano. La alteridad negada
del indio, su exterioridad distinta, su riqueza cultural y antropologica
serdn negadas desde la violencia, al colocarlas como una mediacién del
proyecto de «estar-en-la-riqueza» de la Modernidad. El indio ser4 inrter-
pretado como «mano de cobra» para las minas, las haciendas, las explo-
taciones tropicales..., dificil y excepcionalmente serd reconocido en su
exterioridad milenaria, en su alteridad culturalmente distinta.

3. El «padre» de la filosofia politica moderna: Ginés de Sepiilveda

[99] Ginés de Sephlveda {m. 1573) es uno de los primercs que intenta
justificar filoséficamente la expansién europea, y lo hace con una argu-
mentacién que modificando su estrategia se impondrd con el tiempo.
La tarea pareceria imposible, ya que se trataba de usar la razén para
mostrar la racionalidad de una empresa a todas vistas irracional (desde
el siglo Xv hasta el xx1): ¢cémo mostrar la justicia de una guerra ofensiva
y destructiva de pueblos y culturas que poseian sus propias tierras y las
ocupaban desde siempre y que nunca habian atacado a los europeos, de
manera que era imposible definirlos como «enemigos» (en el sentido de
C. Schmitt), es decir, que eran inocentes y que moraban pacificamente
en sus propios territorios? Serd necesario producir una inversién total
en la teoria del derecho y de la guerra, ya que se trataba de un hecho sin
precedentes en la historia de la filosofia. Esa argumentacién por inver-
sidn, por desgracia, se usa todavia en nuestros dias?*.

La justificacién de la conquista de las culturas que vivian en el actual
territorio latinoamericano, filoséficamente, es el comienzo explicito de
la filosoffa moderna, en su nivel de flosofia politica global, planetaria
—no todavia por su método, pero ciertamente por su temdtica geopoli-
tica y prematuramente moderna—. Europa debia darse «razones» para
poder ocupar externa y moralmente con buena conciencia «espacios»
considerados «vacios» fuera de su propio «espacio» histérico. Y nadie en
el siglo XVI se atrevid a exponer tan claramente el argumento que se ird
transformando, refinando, «mejorando» a través de los siglos, a fin de
intentar probar la racionalidad de la expansién colonial occidental.

Siendo el primer filésofo politico mederno con un sentido «atlantico»
de la problemitica (ya no meramente «mediterrdneo»), un consagrado
humanista alumno predilecto del renacentista y aristotélico Pomponazzi,
aplicard innovadoramente los argumentos tradicionales a la «nueva situa-
cidn» creada por el despliegue del primer sistema-mundo. Los «indios»
recientemente descubiertos®® no eran identificados con los «barbaros»
fronterizos de los griegos ni con los «infieles» musulmanes de la Cristian-
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dad latino-germanica; eran los habitantes «lejanos» de la «cuarta parte»
del mundo. Para los griegos, chinos o cristianos anteriores a 1492, los
«bdrbaros» eran aquellos habitantes externos a la propia civilizacién, pero
limitrofes y de los que se habia tenido noticia «desde siempre». Ademds,
eran barbaros «regionales» (de Grecia, China o la Cristiandad). Ahora, en
cambio, eran barbaros globales, no-limitrofes, periféricos y no-civilizados
con respecto al «centro» del nuevo sistema-mundo y considerados como
«inferiores» (no tan desarrollados, segiin los criterios europeos) a la civi-
lizacién occidental.

Con un sentido irénico, y profundamente critico, Montaigne es-
cribié que a los canibales «podemos llamarlos birbaros con respecto a
nuestras reglas de la razén»*°, Nuestras reglas de la razén» serdn siem-
pre el fundamento de la justificacién, y por ello el silogismo serd tauto-
légico o autorreferente. El argumento desde Ginés a Locke o Hegel se
expresa asi: a} nosotros tenemos «reglas de la razén» que son las reglas
«humanas» en general (simplemente por ser las «nuestras»); &) el Otro es
birbaro porque no cumple estas «reglas de la razén»?¢'; sus «reglas» no
son «reglas» racionales; por no tener «reglas» racionales, civilizadas, es
un bédrbaro; ¢) por ser barbaro (no humano en sentido pleno) no tiene
derechos; es mds, es un peligro para la civilizacion, d) v, como a todo
peligro, debe eliminirselo como a un «perro rabioso» (expresion usada
posteriormente por Locke), inmovilizarlo o «sanarlo» de su enfermedad;
y esto es un bien; es decir, debe ncgarsele por irracional su racionalidad
alterativa. Lo que se niega no es «otra razén» sino «la razén del Otro»*%2,
De esta manera, para el pretendido civilizado, la guerra contra ia barba-
rie seria siempre una «guerra justa». Es la umversalizacion moderna, y
después secularizada, del Dar-al-Harb («Casa de la Guerra»), contra la
cual el islamista tiene la obligacién de hacer la «guerra santa»**3,

Ginés de Sepilveda encuadra la guerra, y la guerra justa, dentro del
derecho natural y de gentes. Prueba que la guerra es necesaria aun para
un cristiano. En la guerra hay que cumplir, para que sea justa, ciertas
condiciones necesarias®®, dentro de la tradicion filoséfica europea. Por
ello en el comienzo del Democrates Alter repite los argumentos tradi-
cionales. Pero ante la novedad del «descubrimiento de América» debe
meditar sobre el caso de «aquellas gentes barbaras que habitan las tierras
occidentales y australes, v a quienes la lengua espafiola cominmente
llama indios»*%%, ya que no se¢ aplican dichos argumentos debido a que
nunca se habia producido una situacién semejante. Por ello Ginés echa
mano de un argumento que cobra absoluta novedad:

Y serd siempre justo y conforme al derecho natural que tales gentes [barbaras]
se sometan al imperio de principes y naciones wds cultas y humanas, para que
por sus virtudes y la prudencia de sus leyes, depongan la barbarie y se reduzcan
a vida mas humana®® y al culto de la virtud?’,

[100] Pero esto no es todo. Todavia nos encontramos en el nivel de
la hermenéutica tedrica o de principios. Ahora se pasa de la antropologia
a la practica, a la teoria de la guerra:
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Y si rechazan tal imperio se les puede imponer por medio de las armas, y tal gue-
rra serd justa segiin el derecho natural lo declara [...] En suma: es justo, conve-
niente y conforme a la ley natural que los varones probos, inteligentes, virtuosos
y hurmanos dominen sobre todos los que no tienen estas cualidades®?,

El argumento es tautolégico e invierte el sentido de la cuestién. Es
tautoldgico porque la definicién europea de probidad, inteligencia, vir-
tud o humanidad necesariamente difiere de la de otras culturas. Declarar
no-humanos los contenidos de humanidad de otra cultura (identificando
los propios contenidos culturales con la universalidad de la humanidad
como tal) significa poder declarar inhumanas todas las otras culturas por
ser otras, y por ello siempre se podria legitimar la justicia de una guerra
contra los miembros de todas las culturas excepto de la propia. Ademads,
se trata de una inversién, porque lo que se intenta es justificar el derecho
del atacante (del conquistador, del colono, del europeo) bajo el rubro de
una guerra justa, pero nunca se sitiia la problemdtica desde el punto de
vista del derecho del Otro (el indio) a la justa defensa ante el atacante.
El ataque no estd fundado en ninguna causa real justificada por parte
del atacado. Porque es evidente que la guerra defensiva del indio es la
finica que puede ser definida como guerra justa; pero se la excluye de la
argumentacién. Por ello se concluye lo inverso que debiera justificarse:
que el atacante es el justo y el atacado es la causa del ataque. El atacado
es, por otra parte, el culpable?®®. Ginés indica que de tratarse de pueblos
como los europeos (o circunvecinos en Furoasia o norte de Africa) no
habria causa de guerra justa:

Cuando los paganos no son mds que paganos [...J no hay justa causa para cas-
tigarlos ni para atacarlos con las armas: de tal modo, que si se encontrase en el
Nuevo Mundo alguna gente culta, civilizada y humana®® que no adorase los

idolos, sino al Dios verdadero?™ [...] seria ilicita la guerra®2.

Para Ginés, como posteriormente para Locke, la propiedad privada
y la herencia eran instituciones propias de toda civilizacién propiamente
humana:

Pero mira cudnto se enganan y cudnto disiento yo de semejante opinidn, viendo
al contrario en esas instituciones (fnstituia) una prueba de la barbarie ruda (ru-
ditatem barbarien) e innata servidumbre de estos hombres [...] Tienen [cierta-
mente] un modo institucional de republica {fnstitutam republicam), pero nadie
posee cosa alguna como propia {cuigue suum), ni una casa, ni un campo de que
pueda disponer ni dejar en testamento a sus herederos [...] sujetos a {a voluntad
y capricho [de sus sefiores] que no a su libertad (suae libertati) [...] Todo esto [...]
es sefial ciertisima del 4nimo de siervos y sumiso de estos barbaros?”.

La conclusién es clara:

¢Qué cosa pudo suceder a estos bdrbaros mis conveniente y mds saludable que
el quedar sometidos al imperio de aquellos cuya prudencia, virtud y religion
los han de convertir de barbaros, tales que apenas merecian el nombre de seres
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humanos, en hombres civilizados {civiles)? |...] La virtud, la humanidad y la ver-
dadera religién son mas preciosas que el oro y que la plata?™,

Encontramos ya, explicitamente, el argumento que prueba la justicia
de la expansién de la Modernidad europea, del proceso de «occidenta-
lizacién» {que hoy se globaliza en su etapa final, postmoderna), aunque
dificilmente después expresado con tan claro cinismo. La argumenta-
cién posterior tendrd sin embargo los mismos contenidos, las mismas
premisas, y llegara a iguales conclusiones.

Una vez probada la inhumanidad del indio, y por ello la justificada
guerra invasora de los europeos, el territorio quedaba «vacio» de toda
cultura civilizada para su posible ocupacién «modernizadora». Es rele-
vante advertir que un Carl Schmitt indica todo esto de manera explicita
—aunque ha pasado desapercibida a los especialistas:

Tan pronto como se habia perfilado la forma de la tierra como un globo verda-
dero, es decir, no sélo vislumbrado a modo de mito, sino comprobable como
hecho cientifico y medible pricticamente como espacio, surgié inmediatamente
un problema totalmente nuevo®* y hasta entonces inimaginable: el de una or-
denacién del espacio de todo el globo terrestre de acuerdo con el Derecho de
Gentes [...] Con ello comienza al propio tiempo la época del moderno Derecho
europeo de Gentes?’s.

Y de una manera ingenua, no advirtiendo el sentido colonialista y
eurocéntrico de su expresion, Schmitt agrega:

Inmediatamente después del descubrimiento del Nuevo Mundo se inicia asi-
mismo la lucha en torno a la toma de la tierra y la toma del mar en este mundo
nuevo [...] Corresponde a la primera fase de la nueva conciencia planetaria del
espacio, y son concebidas, como es natural?”?, en el sentido de que dividen mds o
menos geométricamente —more geometrico— un espacio de superficie?™,

Cuando el conquistador espaiiol trazaba el plano de una nueva ciu-
dad en América Latina en el siglo xvi, lo dibujaba por cuadriculas a
partir de una plaza, también cuadrada, en el centro. El sentido mate-
mitico y geométrico era constituyente; era moderno. La terra mater de
las culturas amerindias y del «<mundo antiguo» europeo habia muerto y
en su lugar reinaba la espacialidad «vacia» y abstracta, que el extranjero
dominador (el europeo moderno) habia de ocupar?™:

Pero lo esencial y lo decisivo para los siglos posteriores fue el hecho de que el
Nuevo Mundo no apareciera como un nuevo enemigo, sino como un espacio
libre, como un campo libre para la ocupacién y expansién europea?®,

Lo que al lector desprevenido le llama la atencién es el «eurocentris-
mo» ingenuo de estos intelectuales. {No se le ocurre a Schmitt la posibi-
lidad de un lector indigena de tamafa expresién de cinismo colonialista?
En efecto, para los europeos todo significé «un rudo apoderamiento del
suelo durante la gigantesca foma™! de la Tierra»?*?; para los miembros
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de las culturas conquistadas (la «otra cara*®* de la Modernidad») fue un
tiempo de luchas, de humillacién, de exilio y de muerte?, La justifica-
ci6n ético-politica de la «guerra justa» y la ocupacién de la Tierra «vacfa»
de las poblaciones «barbaras», coloniales, «fuera» de Furopa, se habia
consumado.

4. El primer anti-discurso filoséfico de la Modernidad: la critica
de la expansion colonial eurapea por Bartolomé de Las Casas

[101] Bartolomé de Las Casas es un critico de la Modernidad, cuya
sombra cubre los cinco dltimos siglos. Es el «miximo de conciencia cri-
tica mundial posible», no sélo desde Europa —como yo mismo pensa-
ba hasta escribir estas pdginas—, sino desde las Indias mismas, desde
los amerindios. Desarrolla tan coherentemente una teoria de pretension
universal de verdad®®, de todo participante serio y honesto (europeo o
amerindio, y aun africano o drabe, como veremos) —contra el relativis-
mo o el escepticismo a la manera de Richard Rorty— en el didlogo inter-
cultural, que puede articular de manera insigne una posicién no sélo de
tolerancia (lo que es puramente negativo) sino de plena responsabilidad
por el Otro (que es una actitud positiva), desde una pretension universal
de validez"® que obliga ética y politicamente a tomar «en serio» los dere-
chos {v por ello también los deberes deducibles de dichos derechos) del
Otro, de manera ejemplar hasta el siglo xx12*".

En la biografia de Las Casas (1484-1566) podemos detectar los mo-
mentos de su posicién filosdfica ético-politica con respecto a la critica
de la expansion primera de la Modernidad. En su inicio es simplemente
un andaluz mis que parte a las Indias (1502) como soldado. Después
ejerce el sacerdocio catélico. En 1514 cambia su orientacién existencial
y comienza la lucha contra la injusticia que sufren los indios. En ese mo-
mento comienza el pensamiento critico explicito en el continente ame-
ricano (v en la Modernidad). En 1547 descubre que la misma injusticia
la sufren los esclavos africanos. Tuvo asi una maduracién tedrica que
deseamos mostrar.

_ Ante la realidad de una violencia que se extendera posteriormente
a Africa y a Asia, ante el no-ofdo para el grito del Otro, se levanté este
primer anti-discurse filoséfico de la Modernidad. Europa no tenfa del
todo la conciencia tranquila. Al menos al comienzo la critica era todavia
posible. Por ello deseamos dar al pensar filoséfico politico de Bartolo-
mé de Las Casas una importancia epistemolégica todavia no reconocida
por la historia de la filosofia moderna. Se tratarfa del primer discurso
critico de toda la Modernidad; discurso critico «localizado», territoria-
lizado en América misma, desde un «fuera» de Europa en su inicio {en
su «exterioridad») y hasta su muerte, cincuenta y dos afios después. Las
Casas fue un docto observador critico. Consideremos en primer lugar
un texto entre tantos, que se sitda, exactamente, cOmo «puente» entre
dos épocas: entre la concepcién del «mundo antiguo» (que se despliega
frente al mundo oromano-musulmién) y el «nuevo mundo» como «siste-
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ma mundo» {que se despliega ante culturas extra-mediterrdneas, las del
Atlantico occidental y posteriormente descubiertas también por Europa
en el Pacifico).

En 1552 Bartolomé escribe el Tratado sobre los indios que se han
hecho esclavos®®, y argumenta acerca de la injusticia de hacer esclavos a
los indios, que sélo se justificaria si hubiera habido causa para una guerra
justa, cuestién en la que Juan Ginés de Sepilveda estaria de algiin modo
de acuerdo:

Que no haya habido cavsa justa parece [...] porque ni por injurias que los indios
hubieran hecho, ni porque les persiguiesen, impugnasen, ni inquietasen (porque
nunca los vieron ni conocieron), segtin hacen los turcos y los moros de Africa®®®,
ni porque tuviesen nuestras tierras, que en otro tiempo hubiesen sido de crjstia-
nos {porque nunca lo fueron, o a lo menos no hay noticia de ello, como Africa
lo fue en tiempo de San Agustin, y el reino de Granada, y lo es el Imperio de
Constantinopla y el reino de Jerusalén™"); tampoco porque sean hostes propios
o enemigos capitales®' [...] Pues por la sola ampliacién y predicacién de Ia fe
entre gentes ¢ tierra de gentiles {...] nunca hubo ley divina ni humana que gue-
Ira consintiese i permitiese, antes la condenan todas [a no ser que} se deba de
introducir como la suya introdujo Mahoma?*?,

Como puede verse, estamos en el «comienzo del comienzo» de la
Modernidad. Las referencias son «extra» europeo-latinas. Nada hay que
justifique la guerra, la «conquista» de las Indias occidentales, que seran
las primeras «colonias» europeas, sobre las que se cifrara la acumulacién
paulatina del capital, de estructuras de una hegemonia todavia regional
(que se ejerce sobre el océano Atlintico, y no sobre la India o China) que
de mantendrin durante casi tres siglos, hasta la Revolucién industrial,
para «superar» después por esta revolucién econémica y técnicamente
a Indostdn y a China. Se trata de una critica que argumentada con una
novedosa estrategia en filosofia politica consiste en la primera critica en
el momento mismo de gestarse el «sistema mundo» (origen del proceso
hoy denominado «globalizacién»), critica de la violencia como movi-
miento originario en la implantacién del nuevo sistema.

[102] Bartolomé de Las Casas asume decididamente en su argu-
mentacién la perspectiva del indigena dominado como punto de par-
tida de su discurso critico, organizado légica y filoséficamente desde
el horizonte de la Escoldstica moderna de la Escuela de Salamanca —el
centro universitario europeo mds importante en el siglo XvI, en torno al
convento dominico de San Esteban—. La ventaja sobre los filsofos de
«Santiesteban» es que Bartolomé tuvo una larga experiencia militar y po-
litica en las Indias. Llegé, como hemos dicho, a la isla de Santo Domingo
en el Caribe el 15 de abril de 1502 {tenia entonces 18 afios). En 1514
—tres aflos antes del comienzo de la Reforma luterana, y en el momento
en ¢l que Magquiavelo estd concibiendo II Principe—, continuando la
primera protesta ética contra la expansion de la Modernidad, contra Ia
conquista, lanzada por Antén de Montesinos y Pedro de Cérdoba en
1511 en Santo Domingo, Bartolomé cambia de proyecto existencial y
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de «cura encomendero» se transformara hasta su muerte en «defensor de
indios»**. De inmediato descubre en la negatividad material del Otro?*
—como dirfa Horkheimer— la miseria en la que la conquista habia re-
ducido al indio a la «negatividad originaria»;

Luego que las conocieron [Bartolomé metaféricamente presenta a los indios
como ovejas] como lobos e tigres y leones crudelisimos de muchos dias ham-
brientos se arrojaron sobre ellas. Y otra cosa no han hecho de cuarenta afios a
esta parte, hasta hoy, e hoy en este dfa lo hacen, sino despedazarlas, matarlas,
angustiarlas, afligirlas, atormentarlas y destruirlas por las exrrafas y nuevas y
varias e nunca otras tales vistas ni leidas ni ofdas maneras de crueldad®®,

Bartolomé es dramdtico en la descripcidn de la violencia despropor-
cionada con la que el europeo trata a estas primeras poblaciones colo-
niales. Dicha descripcién negativa es comparada dialécticamente con la
positividad cultural y ética primigenia del indigena, anterior a la llegada
del europeo:

Todas estas universas e infinitas gentes a rodo género crié Dios las mas simples,
sin maldades ni dobleces, obedientisimas y fidelisimas a sus senores naturales, sin
rencillas ni bollicios, que hay en el mundo. Son asimismo las gentes mas delica-
das, flacas y tiernas en complexién, que menos pueden sufrir trabajos y que mas
ficilmente mueren de cualquiera enfermedad®”.

Es falso por tanto el juicio despectivo de los que niegan la dignidad
de la persona y de la cultura del indio:

[Han] publicado que no eran gentes de buena razén para gobernarse, carecientes
de humana policia y ordenadas reptiblicas [...] Para demostracién de la verdad,
que es en contrario, se traen y copilan en este libro®® [tantos ejemplos]. Cuanto
a la politica, digo, no sélo se mostraron ser genres muy prudentes y de vivos y
sefialados entendimientos, teniendo sus repiblicas [...] prudentemente regidas,
proveidas y con justicia prosperadas [...]*".

La estructura tedrica de la denuncia lascasiana comienza con la «dia-
léctica del amo y del esclavo» (dos siglos y medio antes que Hegel} de
manera explicita. O se asesina al Otro {g), o bajo el temor a la muerte (b)
se le perdona la vida pero se le condena a la «servidumbre»:

Dos maneras generales y principales han tenido los que alld han pasado que se
llaman cristianos®® en extirpar y raer de la haz de la tierra a aquellas miserandas
nactones. [2] La una, por injustas, crueles y sangrientas guerras®’!. [5] La otra,
después que han muerto todos los que podrian anhelar o suspirar o pensar en
libertad*®?, o en salir de los tormentos que padecen, como son todos los sefo-
res naturales y los hombres varones®® (porque cominmente no dejan en las
guerras a vida sino los mozos y las mujeres*™), oprimiéndolos con la més dura,
horrible y 4spera servidumbre’® en que jamds hombres ni bestias pudieron ser
puestas’®,
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[103] Desde una perspectiva politica, Bartolomé muestra una posi-
cién moderna y critica sorprendente. Su estrategia argumentativa segui-
ri aproximadamente los siguientes pasos:

En primer lugar, todo ser humano, y el cristiano o europeo tam-
bién, puede (y debe) tener una razonable, honesta y seria «pretension
universal de verdad». Es decir, afirmar o creer que su posicién practica y
teérica es verdadera para todos. Lo que se afirma como verdadero (por
ser humano, finito3"7) puede ser falsable, pero no es falso hasta que no
se demuestre lo contrario.

En segundo lugar, al enfrentarse dos culturas, como en el caso de la
invasién de América, debe admitirse que la otra cultura, como totalidad,
tenga también dicha pretensién universal de verdad. Quitarle al otro este
derecho es «mala fe». El participante de la cultura europea o cristiana de
manera honesta puede en su fuero interno considerar la «pretensién de
verdad» del participante de la otra cultura como una «ignorancia inven-
cible», que no puede ser considerada por ello culpable.

Surge asi, en tercer lugar, el «tiempo de la discusién», ya que sélo
puede demostrarse a la otra cultura su falsedad mediante argumentos
racionales y coherencia de vida (articulando efectivamente la praxis con
la teoria) y gracias a ello mover la voluntad (éticamente) y la razén (ted-
ricamente) del Otro a aceptar las razones, proceso que se denomina con-
senso. La aceptacién del disenso del Otro, en el ambito de la no-validez
mutua {simultinea al otorgarle el derecho de su pretensién de verdad),
abre un espacio no sélo a la tolerancia (puramente negativa, como he-
mos dicho), sino también al respeto y la paciencia ante la posibilidad
de 1a no-aceptacién del indigena frente a las razones (st es con honesta
pretensién de verdad) que profiere el europeo. La pretensién de validez
(o de la «aceptabilidad del Otro» por parte del europeo) tiene como
limite la libertad del Otro: la autonomia para no aceptar los argumentos
y permanecer en el disenso. Del no-aceptar los argumentos por parte
del europeo se sigue un proceso prictico que Bartolomé enuncia de una
manera sorprendentemente actual.

En cuarto lugar, en este momento de la argumentacion, el indige-
na no s6lo tiene derecho a afirmar todavia sus creencias como verda-
deras (ya que no han sido falseadas), sino que tiene ademas el deber
de cumplirlas. Bartolomé llega al extremo de afirmar que los sacrificios
humanos de ciertos indigenas a sus dioses no s6lo no estdn contra la
«ley natural», sino que es posible que se sitGen dentro de un argumento
racional (al menos dentro de los recursos argumentativos de las culturas
indigenas antes de la llegada de los europeos), por lo que no realizar
dichos sacrificios para el que no se le ha demostrado su irracionalidad es
un acto éticamente culpable. Mds atin, si alguien se opusiera a ello por
la fuerza, por las armas (como pretenden Ginés y el mismo Francisco
Vitoria, como veremos), la guerra del indigena seria ahora una «guerra
justa», por cuanto defenderia su deber de cumplir tales sacrificios, que
son obligatorios para él.

En quinto lugar, Bartolomé parte de la premisa de que el Otro, la
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otra cultura, tiene libertad por derecho natural a aceptar o no los argu-
mentos. Hacerle la guerra o violentar para que acepte (es una cuestién
de consenso o un problema procedimental normative™?) el contenido
de verdad del conquistador europeo {(de su «pretensién universal de ver-
dad»} es irracional y éticamente injusto, porque nadie puede ni debe
«aceptar» la verdad de otro sin razones (por la pura violencia, por temor
o cobardia de oponérsele).

En sexto lugar, Ia Winica solucién racional y ética para el que tiene
una honesta y seria pretensién universal de verdad {(cuyo criterio es la
produccién, reproduccién y desarrollo de la vida humana®) es argu-
mentar y dar un ejemplo ético coherente en su praxis, ya que si usa la
violencia muestra que no tiene una «pretensién universal de validez», ya
que valido es lo aceptado por el Otro libremente: si se niega la libertad
del Otro se le impone una pretendida verdad sin validez; se muestra en
los hechos la contradiccion de tener, por una parte, la pretensién del
asentimiento libre y racional del Otro y, por otra, de negarla: se duda de
la pretensién de validez. Se manifiesta asi €] dogmatismo, el fanatismo, la
confusién de intentar «hacer aceptar» la propia verdad sin convencer, lo
que la convertiria en una verdad no-valida. Para Bartolomé, por el con-
trario, se «abre» asi el tiempo de la no-aceptacién de la verdad de uno
por parte del Otro, donde una honesta y seria «pretensién de validez» de
uno seria saber esperar la maduracién histérica del Otro.

[104] Esta argumentacion es vilida también tomando como punto
de partida al indigena (o al esclavo, moro o drabe, como veremos). Es el
«maximo de conciencia critica posible global» -——no ya europea sino en
cuanto tal—. Veamos los pasos de la argumentacién con textos de Barto-
lomé. Tomemos el ejemplo extremo, el mds problemdtico.

Contra Ginés y los que opinan que los sacrificios humanos se opo-
nen a la ley natural, y por ello es justificade hacer una guerra justa para
salvar a los inocentes sacrificados, Bartolomé escribe:

[Los] hombres, por derecho natural, estin obligados a honrar a Dios con los
mejores medios a su alcance y a ofrecerle, en sacrificio, las mejores cosas. [...]
Ahora bien, corresponde a la ley humana y a la legislacion positiva determinar
qué cosas deban ser ofrecidas a Dios; esto iltimo se confia ya a la comunidad
entera. [...] La propia naturaleza dicta y ensefia [...] que a falta de una ley posi-
tiva que ordene lo contrario deben*'? inmolar incluso victimas humanas al Dios
verdadero o falso, considerado como verdadero®, de manera que al ofrecerle la
cosa mds preciosa, se muestren especialmenre agradecidos por tantos beneficios
recibidos®'?.

El ofrecer sacrificios no es de ley natural, sino una decisién positiva
que racionalmente pueden tomar los miembros de una cultura, pero no
es contraria a la ley natural. Es decir, «el hecho de inmolar hombres,
aunque sean inocentes, cuando se hace por el bienestar de toda la re-
publica, no es tan contrario a la razén natural [...] Asi este error puede
tener su origen en la razén natural probable»**. Y por ello Bartolomé
establece el derecho en el «largo plazo del disenso»:
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Obrarian ligeramente y serfan dignos de reprensién y castigo si en cosa tan ardua,
tan importante y de tan dificil abandono [...] prestaran fe a aquellos soldados es-
pafioles, haciendo caso omiso de tantos y tan graves testimonios y de tan grande
autoridad, hasta que con argumentos mas convincentes se les demostrara que la
religién cristiana es més digna de que en ella se crea, lo que no puede bacerse en
corto espacio de tiempo®'*,

Bartolomé, ademas, tiene conciencia de internarse por primera vez
en tan osados juicios criticos, ya que escribe que al releer su Apologia
contra Sepiilveda, «tuve y probé muchas conclusiones que antes de mf{
nunca hombre las 0s6 tocar o escribir, y una de ellas fue no ser contra
ley ni razén natural excluida toda ley positiva humana o divina ofrecer
hombres a Dios, falso o verdadero (teniendo al falso por verdadero?!)
en sacrificio»’'¢. En esto Bartolomé se opondra aun a los mejores teéri-
cos progresistas (como Vitoria, Soto 0 Melchor Cano). Y llega a recono-
cer el deber de los indigenas a efectuar una «justa guerra» en defensa de
sus tradiciones contra los cristianos europeos:

Dado que ellos se complacen en mantener [...] que, al adorar a sus idolos, adoran
al verdadero Dios [...] y a pesar de la suposicién de que ellos tienen una errénea
conciencia, hasta que no sc les predique el verdadero Dios con mejores y mds
creibles y convincentes argumentos®"”, sobre todo con los ejemplos de una con-
ducta cristiana, ellos estin, sin duda, obligados a defender el culto a sus dioses
y a su religion y a salir con sus fuerzas armadas contra todo aquel que intente
privarles de tal culto [...]; estin asi obligados a luchar contra éstos, matarlos,
capturarlos y ejercer todos los derechos que son corolario de una justa guerra, de
acuerdo con el derecho de gentes®!é.

iNunca se habia llegado en la historia de Europa, ni posteriormente
en los cinco siglos de la Modernidad, a formular con tanta claridad este
criterio ético y politico estratégico! Ante la «ignorancia excusable e in-
vencible»*!” hay que concederles —usando las categorias de mi Etica de
la Liberacion— «pretensién universal de verdad» y desde una europea
«pretension critica universal de validez» es necesario también respetar
todo el «espacio de tiempo» requerido para que puedan ejercerse las
condiciones de posibilidad de una honesta y seria aceptacién de la argu-
mentacién del europeo. La tnica «guerra justa» posible es la de los indi-
genas en defensa de sus propias costumbres contra los europeos cristia-
nos. La posicién de Bartolomé de Las Casas es el «maximo de conciencia
critica posible» en cuanto tal, y tenfa conciencia de su originalidad.

[105] En afios posteriores Bartolomé reflexiond sobre la responsa-
bilidad que debe asumirse ante la libertad del Otro, como origen de la
legitimidad a partir del «consenso» —palabra latina y castellana usada
siempre por Bartolomé ya en su época—, llegando a un nivel critico
apenas alcanzado posteriormente en la Modernidad. En efecto, cuando
en el Perui los encomenderos proponen al rey comprar mediante pago las
encomiendas de manera perpetua, Bartolomé argumenta contra dicha
venta de los indios. Su pensamiento lo expresa en sus obras cumbres de
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filosoffa politica De regia potestate, De thesauris y Tratado de las doce
dudas, que constituyen el momento culminante argumentativo contra
el derecho y la legitimidad de la venta por parte del rey y de la compra
por los encomenderos de sibditos libres. Y lo hace desde una premisa
mayor, fundamento de roda teoria racional de legitimidad: «Desde el
principio del género humano, todos los humanos, todas las tierras y
todas las cosas, por derecho natural y de gentes, fueron libres [...] o sea
francas y no sujetas a servidumbre»**". Y por ello, como principio uni-
versal normativo de validez politica o de legitimidad, escribe:

Ningiin rey o gobernante, por muy supremo que sea, puede ordenar o mandar
nada concerniente a la repiiblica (republicam), en perjuicio o detrimento del
pueblo (populi} o de los sibditos, sin haber tenido ¢l consenso {consensum) de
ellos, en forma licita y debida, De otra manera no valdria (valet) por derecho.
[...} Nadie puede legitimamente (legitime) [...] inferir perjuicio alguno a la liber-
tad de sus pueblos ({ibertati populorum suworumy); si alguien decidiera en contra
de la comiin utilidad del pueblo, sin contar con e! consenso del pueblo {consensu
populi), serian nulas dichas decisiones. La libertad {{ibertas) es lo mds precioso y
estimable que un pueblo libre pueda tener**.

En todo esto Bartolomé no innovaba sino que aplicaba la antigua
tradicién del derecho romano y medieval en la defensa del nuevo y mo-
derno «actor politico» que eran los indigenas americanos, cinudadanos
(potenciales) de la periferia colonial de la naciente Modernidad. Dada
la ilegitimidad no sélo de la pretendida venta de los indigenas en las
encomiendas del Perti, sino de toda la conquista como tal, Bartolomé
comienza una verdadera campafia politica para la «restauracion del Im-
perio de los incas a los incas», es decir, una accién estratégica para cum-
plir con un acto de restitucién exigida por justicia histérica. Todo estaba
fundado en que la legitimidad exige el «consenso del pueblo» gobernado
que tiene plena potestad sobre sus bienes y sobre su reino. Es el «prin-
cipio primero» desde el cual se resuelve el Tratado de las doce dudas
(1564). Asi lo expresa:

Todos los infieles, de cualquiera secta o religién que fueren [...] cuanto al dere-
cho natural y divino, y el que llaman derecho de las gentes, justamente tienen y
poseen sefiorio sobre sus cosas [...] Y también con la misma justicia poseen sus
principados, reinos, estados, dignidades, jurisdicciones y sefiorfos [El] regente o
gobernador no puede ser otro sino aquel gue toda la sociedad y comunidad eligié
al principio®®?,

El que el romano Pontifice haya dado a los reyes hispanicos la res-
ponsabilidad y obligacién de «la predicacién del Evangelio» les otorga
un «derecho sobre la cosa (ius in re)»*2}, pero dicho derecho in potentia
pasaria al acto sélo por mediacién del consentimiento de los indigenas,
por la aceptacién libre de tal predicacién. Sin ese consenso el derecho
no pasa a su ejercicio i actu, como «derecho a la cosa (fus ad rem)»**. Y
como no ha existido ese consenso por parte de los afectados, la conquis-
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ta es ilegitima. Ademis, «los gastos y expensas que para la consecucién
de dicho fin fueron necesarios» —y contra lo que opinari después John
Locke— corren por cuenta de los cristianos y no puede obligarse a los
indigenas a pagarlos, «si ellos de su voluntad no los quisieren pagar»#3,
Por lo que concluye:

Es obligado pues ¢l Rey, nuestro sefior, so pena de no salvarse, a restituir aque-
llos reinos al Rey Tito [asi era llamado un Inca todavia en vida], sucesor o here-
dero de Guayna Cépac y de los demds Incas, ¥ poner en ello todas sus fuerzas
y poder*?,

Es obvio que los europeos nunca abandonarin colonia alguna. Pero
—y he aqui una limitacién dltima de la posicién providencialista de
Bartolomé— «seria ilicito a los espafioles el abandonar tales regiones
y pecarian mortalmente si lo hicieran. A ello, como se ha dicho, estin
obligados, por necesidad de salvacién, a causa de la desaparicién de la
fe»**’, Es decir, es ilegitimo imponer a los indios un dominio contra su
voluntad, pero es igualmente ilicito al espafol escapar a la responsabili-
dad de salvar a los indios predicindoles el cristianismo. Luego la tinica
solucion es que los indios se gobiernen regionalmente a sf mismos bajo
el imperio del rey de Espafa, habiendo acogido la fe cristiana racional
y libremente.

Bartolomé de Las Casas pasara a la historia de la Modernidad como
un fracasado politico, aunque también como el primer critico y el mds
radical escéptico de las pretensiones civilizadoras de dicha Modernidad.
Las Reducciones jesuiticas, como las del Paraguay, en las que la comuni-
dad indigena se gobernaba a s{ misma {mediando el «paternalismo» de
los Padres), sin relacion directa con los espafioles pero bajo el imperio
del rey, fue lo que histéricamente se aproximé mis al ideal lascasiano.
Pero fracasé igualmente en el siglo xvii por el impacto de la Ilustracién
burguesa de los Borbones.

5. La filosofia universitaria «smoderna» justifica el orden colonial:
Francisco de Vitoria

[106] Ninguna de las culturas «antiguas» (desde China al islam) pudo
tener hegemonia sobre las culturas universales transocednicas. China, In-
dostdn o el mundo musulmdn no tendrin ese tipo de subsistemas depen-
dientes que la Modernidad europea llama «colonias». Es una exclusiva
particularidad del sistema econdmico, politico y culwral europeo, que
le proporcionard muchos beneficios pero que instaurari una asimetria
«centro-periferia» que se prolonga hasta la actualidad. Las culturas ame-
rindias, sin caballo ni hierro, permitieron ese tan peculiar tipo de rela-
cidn entre sistemas econdmico-culturales. Europa, aunque era una cultu-
ra secundaria y periférica en el continente euroasidtico hasta el siglo xv,
sin embargo «acumulari» territorios, poblaciones, riquezas, informacio-
nes y experiencias geopoliticas a partir de sus «colonias» americanas (ya
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que hasta el siglo xvii Europa no tuvo fuera del continente americano
sino algunos pocos puertos, islas, lugares que funcionaban como puntos
de contacto para el comercio, siendo América Latina la regién mas rica
y significativa de esas «colonias»).

La existencia de este mundo colonial produciri en Espafia el desa-
rrollo del debate ya comenzado en América Latina. En su aspecto mds
progresista tuvo dos vertientes: la de los dominicos, anterior y mis te6-
rica; v la de los jesuitas, postetior y mds préctica.

Por la influencia de la corriente politica lascasiana®®®, que se inicia
en Santo Domingo con Pedro de Cérdoba y Antonio de Montesinos
en 1511, la orden dominicana de Espafia asumira una visién critica del
proceso de la conquista colonial. De todos los fildsofos (o0 que argumen-
taron filoséficamente) que entraron en la discusion sobre las Indias, el
mas famoso fue Francisco de Vitoria (1483-1546). El fue el primero
en Europa (1539) que dedicé parte de sus cursos universitarios al tema
del indigena americano. Todos aquellos fildsofos salmanticenses fueron
«modernos» en el sentido actual de la palabra®®®. Todav{a no se ha estu-
dido lo «<moderno» de la filosofia de la segunda Escolastica en la Europa
del siglo xvI. Por ejemplo, Tomasso de Vio Cayetano (1469-1534)*% fue
moderno en su teoria de la analogia —ya que no repetia simplemente
las tesis medievales y partia de una doctrina del signo sumamente de-
sarrollada—. En politica se oponia a la concepcién teocratica de Boni-
facio VIII en la bula Unam Sanctam (1302). Esta bula, por otra parte,
no contenia ninguna novedad teérica, ya que simplemente expresaba
la posicion de Egidio Romano (m. 1316), agustino como Lutero y en
la tradicién de Bernardo de Claraval (1090-1153). Egidio escribié De
ecclesiastica potestate siguiendo a Agustin de Hipona en aquello de que
habia que respetar el «orden» necesario de las cosas, ya que «si los reyes
y principes estuviesen sometidos a la Iglesia sélo en las cuestiones espi-
rituales, una espada no estaria subordinada a la otra [y] no habria un or-
den en los poderes»*'!. De ahi Egidio deduce que los papas tienen poder
temporal sobre los reyes creyentes, cristianos —posicién inversa a la de
Hobbes, para quien la iglesia anglicana estara del todo sometida al rey de
Inglaterra—. Tanto Marsilio de Padua (1275-1343)**, veneciano, como
Guillermo de Ockham {1290-1350)*%, que murieron en Minich bajo
la proteccién de Guillermo de Baviera, se opusieron a las pretensiones
de dominio politico del Papado y del Imperio. No era entonces extraor-
dinario que en el Parfs nominalista, en el que estudié el brillante joven
Vitoria {donde fue alumno y profesor, de 1513 a 1522), opinara que los
cristianos no tenfan dominio sobre los amerindios (porque nunca habian
sido stibditos de reyes cristianos®* y ni siquiera creyentes), ni el empe-
rador, ni ningin rey ni el papa. En general Vitoria es presentado como
el fundador del derecho internacional®** y un defensor del indigena al
mismo nivel que Bartolomé de Las Casas®*¢. Ambos juicios pueden sos-
tenerse. Sin embargo, ahora desearia mostrarlo, mas bien, como el «pa-
dre» de la Modernidad juridica en la cuestién de la expansién europea
de Ultramar; es decir, en la justificacién del mundo colonial del World
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System, y por tanto deberé juzgarlo, desde esta nueva perspectiva, como
el fundador del fus gentium europeum (tal como lo concibe C. Schmitt).

En efecto, Vitoria trata en sus Relecciones temas sumamente cohe-
rentes™’ y en torno a un niicleo central: la critica a las pretensiones del
Papado y el Imperio*** desde un punto de vista hispanico —no se olvide
que en Medina del Campo los comuneros fueron aplastados hacia muy
poco—, desde la afirmacién de la «vida humana»**, y teniendo como
tema «puente» el de los «sacrificios humanos», pasa a la justificacién del
«orden» colonial naciente®,

Mostraré solamente el momento vertebral de la argumentacién, sin
detenerme en la razones que debiera expresar para mostrar la ilegiti-
midad de la conquista*!, que doy por sabidas. La posicién critica de
Vitoria se deja ver en esta conclusién: «Los principes cristianos, aun con
la autoridad del Papa, no pueden apartar por la fuerza a los barbaros de
sus pecados contra naturaleza ni por causa de ello castigarlos»*#2,

Pero de inmediato, junto a tantas razones para invalidar la conquis-
ta, Vitoria da otros argumentos con contenidos completamente «moder-
nos», ciertamente mercantilistas y que, a mi entender, han sido enuncia-
dos ingenuamente (de lo contrario serfan cinicos). En efecto, volviendo
a un principto de mis de cuatro mil afios de existencia en los desiertos
semitas del Medio Oriente, el argumento pende del «deber a la hospira-
lidad» que debe rendirse al extranjero, al extraiio, al peregrino —como
consta en el Cédigo de Hammurabi, por ejemplo***—, pero subsumién-
dolo dentro de! horizonte de 1a Modernidad:

Si hay cosas entre los barbaros que son comunes, tanto a los cindadanos como

a los huespedes (hospitibus), no es licito a los barbaros prohibir a los espaiioles

la comunicacién y participacion {(communicationem et participationem) de esas
344

cosas

[107] En el mismo sentido se dice que en virtud de «la sociedad y la
comunicacién natural {societatis et communicationis)»:

Los espanoles [a] tienen derecho a recorrer (fus peregrinandi) aquellas provincias
y de permanecer alli, sin que puedan prohibirselo los barbaros, pero sin dafio
alguno de ellos, [...] Es licito a los espafioles [b] comerciar con ellos {negotiars
apud illos), pero sin prejuicio de su patria, importindoles los productos de que
carecen y extrayendo de alii oro y plata u otras cosas en que ellos abundan. [...]
Incluso si [¢] a algin espafiol le nacen allf hijos y quisieran éstos ser cindadanos
del pafs, no parece que se les pueda impedir el habitar en la ciudad o el gozar del
acomodo y derechos de los restantes ciudadanos®?,

Parecieran estos derechos simplemente universales, muy convenien-
tes y justos, pero dadala situacién de las Indias en el 1539 —realizadas ya
la conquista del Caribe, México y Perd (con Pizarro y Almagro)— tales
afirmaciones, como deciamos mas arriba, o son ingenuas o son cinicas,
ya que nadie «pasaba» a las Indias para hacer un four estético o turistico,
para contemplar la belleza de los lugares o efectuar un intercambio equi-
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tativo de mercancias. La situacién colonial la describia en su violencia
injusta mucho mds adecuadamente Las Casas. ¢Con Vitoria estamos ante
el descubrimiento de «derechos internacionales», en el nivel «subjetivo
privado» o «piblico» entre Estados? Pienso que, por el contrario, es el
desarrollo del ius gentium de la Cristiandad medieval (de una cultura
particular, secundaria y periférica del mundo musulmin} como funda-
cion del ius gentium europeum —tal y como lo explica C. Schmitt en su
obra Ef Nomos de la tierra—, primera estructura del derecho, no sim-
plemente «internacional» simétrico, sino estrictamente como «derecho
metropolitano», imperial, colonialista, eurocéntrico®*®, Los derechos de
los que [4] peregrinan, de los que [6] comercian o de los que [¢] pueden
transformarse en ciudadanos con derechos plenos (segin el ius solis),
son sélo los derechos de los europeos, metropolitanos, Dichos derechos
se enuncian en nombre del «derecho de todos los pueblos», pero sélo los
europeos pueden ser sus sujetos, porque Vitoria no se estd refiriendo al
derecho de peregrinar, de comerciar o de adoptar los derechos de ciuda-
danfia de los indigenas en Europa.

Por ello es un eufemismo hablar, por ejemplo, de «comercio» en el
sistema de la encomienda, donde el indigena debia contribuir con trabajo
gratuito, sin recibir nada a cambio; y el oro v la plata que se extraian sim-
plemente pasaban a ser propiedad privada del sibdito metropolitano o
de la corona, sin ningin tipo de intercambio o gratificacion en favor del
indigena. A los indigenas se les obligaba a dejar sus vidas en el fondo de
las minas mediante el sistema minero de la «mita», que era considerado
como pago de un tributo de dominacién colonial, sin recibir salario al-
guno. Vitoria no reconoce el «derecho» que los pueblos indigenas tienen
—v que Bartolomé de Las Casas les otorga— de rechazar tal peregri-
naje, comercio y pretendidos derechos a la ciudadania de los europeos,
cuando sus acciones crueles e injustas demuestran que nada beneficioso
traen para los pueblos invadidos, sino que, muy al contrario, producen
muertes, ultrajes, violaciones, dominacién de todo tipo. Vitoria niega a
los indigenas el derecho a oponerse a la presencia violenta espafiola.

Por desgracia, como posteriormente Locke, Vitoria reconoceri el de-
recho que tiene el espafiol (pero no el indigena) de «resarcirse con los bie-
nes del enemigo {del indio] de los gastos de guerra y de todos los dafios
causados por él injustamente»’¥. Es decir, una vez «obtenida la victoria,
recobradas las cosas y asegurada la paz y tranquilidad [de la conquistal,
se puede vengar la injuria recibida [por los espanoles] de los enemigos
[de los indigenas culpables, y] escarmentarlos y castigarlos por las injurias
inferidas»**%. Y Vitoria concluye:

Si los barbaros quisieran negar a los espanioles dichos derechos arriba declarados
de derecho de gentes (a iure gentium), como el comercio y las otras cosas dichas,
los espafoles deben (deber#)**® [...] dada razén de rodo, [y] si los barbaros no
quieren acceder, sino que acuden a la violencia, los espafioles pueden defenderse
y tomar todas las precauciones que para su seguridad necesiten [...] y Hevar ade-
lante los demds derechos de la guerra®*.
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Como puede verse, Vitoria legitima la conquista cuando toma el
punto de partida o la perspectiva de «observacion» de un europeo mer-
cantilista «<en» América.

6. La institucionalizacién de la alienacion del Otro.
El testimonio de Felipe Guamdn Poma de Ayala

[108] Hubo tres momentos en los que las comunidades indigenas sufrie-
ron de manera creciente el proceso de la dominacidn colonial moderna.
En el primero, los indigenas sufrieron los horrores de la conquista, y
las comunidades indigenas que lograron sobrevivir fueron encuadradas
en el sistema de la encomienda y de la mita en las minas, instituciones
que fueron objeto de la critica frontal de Bartolomé de Las Casas. En el
segundo, a partir de la denominada «Junta Magna» que Felipe II con-
voca para unificar la politica colonial, que es encabezada por el virrey
de Perd, Francisco de Toledo, las utopias mesidnicas franciscanas y de
los luchadores en favor de ias comunidades indigenas reciben el choque
frontal de un nuevo proyecto colonizador. Se decide entonces una nueva
estrategia directamente anti-lascasiana. El contra-argumento dentro de
la racionalidad moderna se orquesté durante el gobierno del nombra-
do virrey, eurocéntrico decidido, quien encomendé fsegin parece) a su
primo, Garcfa de Toledo, escribir el Parecer de Yucay!, en el que se
intenta demostrar que los Incas eran ilegitimos y tirdnicos, por lo que
los europeos estuvieron justificados a llevar a cabo la conquista y el «re-
partimiento» de indios para emanciparlos de tal opresién. La posicidn
de Juan Ginés de Sepilveda habia sido modificada, pero, en los hechos,
se impondrd como la argumentacién hegemoénica. De la reciprocidad
econémico-comunitaria se ha pasado al despotismo; ha habido una he-
catombe demografica (en ciertas regiones sélo subsiste la tercera parte
de la poblacién), los indigenas abandonan las comunidades y vagan por
el virreinato (son los yanas, de donde procede el nombre de yanaconas),
entre otros motivos para no pagar el tributo que se exige ahora en mo-
nedas de plata®2.

En el tercer momento, bajo el régimen de la hacienda, la nueva or-
ganizacidn de la explotacién minera, el pago de tributos en plata y las
Reducciones (de muy diversos tipos) las comunidades indigenas quedan
subsumidas de manera definitiva en la sociedad colonial, Deseamos si-
tuarnos en este tercer momento.

Nos detendremos en un relato dramdtico, una protesta critica, un
iltimo intento de cambiar las cosas: la impresionante obra de Felipe
Guamin Poma de Ayala. Ef Primer Nueva Corénica y Buen Gobierno
{a partir de experiencias recogidas probablemente entre 1583 y 1612,
pero redactadas de manera definitiva en 1616%?) es un «testimonio» de
la interpelacion del Otro, perspectiva Gnica en su género, ya que permite
descubrir la hermenéutica auténtica de un indio, de una familia inca,
escrita y dibujada con una espléndida capacidad semiética, con una ini-
mitable maestrfa.
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Guamin Poma, mas atin que en el caso del inca Garcilaso de la Vega,
por ser un indigena que domina la lengua quechua y las tradiciones de su
pueblo dominado, muestra aspectos desconocidos de la vida cotidiana
de la comunidad indigena anterior a la conquista y bajo la dominacién
colonial®**. En efecto, Guaman Poma produce una sintesis interpreta-
tiva, una narracién critica que contiene una ética y una «localizacién»
de su visidn desde una posicién central tanto en el tiempo como en el
espacio sumamente creativa. En primer lugar expresa:

Conzedera®* de los yndios del tiempo de los Yngas ydulatraron como gentiles y
adoraron al sol su padre del Ynca y a la luna su madre y a las estrellas sus erma-
nos [...] Con todo eso guardaron los mandamientos v buenas obras de misericor-
dia de Dios en este rreyno, lo qual no lo gnardan agora los cristianos®*s,

Se adopta, de entrada, la perspectiva cristiana, quizd como parte
estratégica para la aceptacién politica de sus propuestas. Desde ella se
critica la praxis de dominacién de los mismos cristianos espafioles. Es
una argumentacion cerrada que muestra la contradiccién performativa
de la Modernidad en su rotalidad. Adviértase como Guaman distingue
entre la creencia que pudiéramos llamar tedrica (o cosmovisién) v la
prictica o ética cristiana propiamente dicha. En tiempo de los Incas, és-
tos «idolatraron» en su cosmovision (desde la dogmarica cristiana), pero
«guardaron los mandamientos» en su comportamiento ético, «lo qual
no guarda agora los cristianos» europeos. Es decir, los indigenas fueron,
pricticamente, aun antes de la conquista, mejores «cristianos», por sus
précticas, que los cristianos espafioles de «agora». Toda la Cordnica es un
alegato contra los espaioles conquistadores en nombre del mismo cris-
tianismo que ellos predican®, Como los criollos, el indio Felipe Gua-
min, ya cristiano, opina que el cristianismo no lo han traido los espafo-
les***, opinién que deriva de una comprensién hibrida del tiempo y del
espacio propia de su narrativa sincrética. Unifica en un «gran relato» (no
es meramente fragmentario) la visién inca y cristiana desde la existencia
oprimida de los indios, «los pobres de Jesucristo». Se manifiesta, por ello
mismo, que tiene una visién propia (india, americana, desde los pobres
v los oprimidos) del propio cristianismo:

Digo verdaderamente que Dios se hizo hombre y Dios verdadero y pobre, que
sin la majestad y luz que trajera no hubiera quién se allearfa, pues que el sol
que ¢rié no se puede ver®? [...] Y asi ordens traer la pobreza para que los pobres
y pecadores se allegasen y le hablasen. Y asf lo dej6 mandado a los apéstoles y
sanctos que fuesen pobre y humildes y caritativos [...] Digo cierto, contando de
mi pobreza, metiéndome como pobre entre tantos animales que comen pobres,
me comian también a mi como a ellos'®C.

Todo el relato interpelativo esta construido, normativamente, desde
el horizonte de la dialéctica que se establece entre a) la «pobreza, humil-
dad y feliz equilibrio de la satisfaccién de las necesidades primarias» del
pasado inca, contra b) la «riqueza, soberbia y anhelo infinito e insatisfe-
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cho» de oroy plata, el idolo de los europeos. Es una critica rotunda de la
Modernidad desde el mundo anterior a la Modernidad; desde una uto-
pia ecolégica de justicia ético-comunitaria, donde habia «buen gobier-
no» y no violencia, robo, suciedad, fealdad, violacién sexual, desmedida
brutalidad, sufrimiento, cobardia, mentira, «soberbias»..., muerte.

[109] La obra se divide sistemédticamente en tres partes. En la pri-
mera se muestra —con muchas novedades informativas y en lengua que-
chua— el orden politico-cultural anterior a la conquista. Es la utopia
ex gquo. En la segunda parte se describen las atrocidades del dominio
moderno sobre la gran cultura inca, comparable en su esplendor a las del
Imperio romano, chino u otros tenidos por ejemplares por los europeos.
En la tercera parte, que siempre comienza con ¢l «conzedérese» (consi-
dérese), se establece un cara-a-cara con el rey Felipe III de Espana, para
explicarle posibles soluciones ante el desastre del desorden indiano.

En la primera parte, Guaman Poma manifiesta una sus generis inte-
gracion de las tradiciones cronolégicas cristiana e incaica, pero bajo la
[6gica dominante de las «cinco edades» clasicas, tanto en el mundo az-
teca y maya como inca. Se parte, por tanto, del Antiguo y Nuevo Testa-
mento judeo-cristiano y de su historia europea, pero se va articulando de
manera inesperada a la historia de los incas, El «Primer mundo» {como
el primer Sol de los aztecas y mayas) es el de Adédn y Eva®'; el «Segundo
mundo» es el de Noé: el «Tercer mundo», el de Abrahdn; la «Cuarta
Edad del mundo», desde el «rei David»*?; la «Quinta Edad del mundo»,
que es para la cosmovision indigena el orden actual, se inicia «desde el
nacimiento de Jesucristo»*®*. Después le siguen la historia de los «papas»
Pedro, Ddmaso, Juan y Leén.

En este momento el relato, hasta ahora puramente europeo, se ve
interrumpido con un dibujo ejemplar: «Pontifical mundo / las Indias del
Pird en lo alto de Espafia / Cuzco / Castilla en lo avajo de las Indias /
Castilla»*®*, En el imaginario espacial de Guaman Poma «arriba», con
los montafias como horizonte y en el cielo el Sol {Inti), estaba el Peri.
Cuzco, al centro con los «cuatro» suyos. «Abajo» estaba Castilla, en ef
centro, con «cuatro» regiones igualmente. La l6gica espacial inca orga-
niza el mundo europeo. Acto seguido aparecen Almagro y Pizarro, con
sus barcos, que llegando de Europa sitiian ahora el relato en el Peri?®.
Localizado va por el acto del «descubrimiento», del relato en las Indias,
paradéjicamente, sélo ahora, y por primera vez —y sin descripcién in-
caica sobre el origen del cosmos, lo que delata un cierto eurocentrismo
del indio «cristianizado»—, comienza la narracién de las «cinco edades»
o «generaciones» de los miros amerindios*®®, y con ello se expresa todo
un discurso de gran complejidad que indica la manera particular con que
estructura hibridamente Guaman Poma su «cosmovisién». En efecto, el
relato tiene diversos niveles de profundidad, bipolaridades propias, es-
tructuras significativas de gran riqueza.

En primer lugar, las indicadas «cinco generaciones» de indigenas
(inicizndose con las «cuatro generaciones» desde Uari Vira Cocha Runa
hasta Auca Runa)*¢’. Siendo la «quinta» el Imperio inca®*¥, se efectiia la
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descripcién de los doce Incas, desde Capac Ynga. Pero es interesante
anotar que en el reinado del segundo Inca, Cinche Roca Ynga, se articu-
lan los dos relatos (el europeo y el incario, equiparando a los Incas con
los emperadores romanos). Guamain sitia en dicho tiempo el nacimiento
de «Jesucristo en Belén»***. Poco después el apéstol san Bartolomé se
hizo presente en el Perii instalando la «cruz de Carabuco», en la provin-
cia del Collag, testimoniando la tradicion de la predicacién del cristia-
nismo en época de los apdstoles®”®, Esta manera de unir cronologias (la
de la cultura occidental cristiana con la de los incas) muestra un modo
del relato histérico, del «sentido de la historia», ejemplares, que ensefa
a intentar establecer comparaciones en el kbrono-topos centro-periferia,
donde la periferia esta «arriba» v no «abajo», y donde es el punto de
«localizacién» del discurso, el locus enuntiationis®’1,

Después describe los hechos de las doce «reinas y sefioras coyas»,
esposas de los Incas’™; de los quince «capitanes» del Imperio®?; de las
cuatro primeras «reinas sefioras» de las cuatro partes del Imperio®’. Pue-
de observarse que tanto las «coyas incas» como las «reinas» de las cuatro
regiones manifiestan una presencia clara de la mujer dentro de la cosmo-
visién andina: siempre junto al varén (el Sol) esta la mujer (la Luna),

Terminada la larga lista de principales, Guamdn describe un des-
conocido conjunto de ordenanzas, mandatos o leyes promulgadas por
los Incas*” (como un Cddige de Hammurabi peruano, pero mucho
mds completo que el mesopotdmico, al menos por su temitica mas va-
riada). Las autoridades del Imperio «mandan y ordenan» desde Cuzco
a las diversas regiones, provincias, pueblos, comunidades, las diversas
estructuras de gobierno, de contaduria, de administracidn, militares, de
construccién de acueductos y caminos, de templos, palacios y casas; de
sacerdates principales y secundarios, de auxiliares, de fiestas, ritos, cul-
tos, tradiciones, dioses (buacas); todo el modo de organizar el trabajo de
agricultores, recolectores, tributarios, el reparto de tierras; asi como ¢6-
digos éticos de la familia, del matrimonio, de la educacién, de los jueces
y los juicios, de los testimonios, que manifiestan la complejidad politica
de la civilizacién inca.

Después describe las obligaciones de los varones por edades (que
llama «calles»)*?¢, asi como de los enfermos e impedidos (ltamados uncoc
runa):

Le casaban al ciego con otra ciega, al cojo con otra coja, al mudo con otra muda,
al enano con enana, al corcovado con corcovada, al nariz hendido contra de
nariz hendida [...]. Y éstos tenfan sus sementeras, casas, heredades y ayuda de
su servicio y ansi no habfa menester hospital®”’ ni limosna con esta orden santa
y policia deste rreyno, como ningidn rreyne de [a cristiandad ni infieles no lo ha
tenido ni lo puede tenerla per mas cristiano [que sea]®™.

[110] En efecto, cuando nacia un nifio en el Imperio inca se le atri-
buia una parcela de tierra, que si no podia ser trabajada por él lo hacia
otro en su lugar para su «alimento y sustento». Al morir, ese terreno era
redistribuido. Por derecho de nacimiento no se le daba al nifio ni un
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certificado ni un documento, sino la mediacién para reproducir su vida
hasta su muerte. Este tipo de instituciones es al que Guamadn se refiere
como no encontradas en otro sistema civilizatorio.

También se describen las edades («calles») de las mujeres?”®. Las ac-
tividades o trabajos se explican igualmente mes por mes*?, Se muestran
cudles fueron los dioses {«idolos»), ritos, sacrificios®®!, ceremonias de
hechiceros, ayunos, penitencias, entierros; las «<monjas coyas» (virgenes
vestales de] Sol)*Z,

A todo esto le sigue un «capitulo de la Justicia»**?, que contiene los
«castigos» que aplicaba el Inca a los que no cumplian sus ordenanzas.
Habia cuevas (zancay) donde animales ponzofiosos se comian vivo al
enemigo {auca), al traidor (yscay songo), ladrén (suua), adiltero (ua-
choc), brujo (hanpioc), murmurador contra el Inca (ynca cipcicac), etc.
Habia cdrceles menores, azotes, lapidacion, horea, colgar a los culpables
de los cabellos hasta morir, etcétera.

Habfa igualmente grandes fiestas™®, sagradas y profanas, «canciones
de amor» (baray harauiy*®* con hermosas misicas, bailes, danzas segiin
las regiones del Imperio. Se describen todavia los grandes palacios (siem-
pre con dibujos de gran valor) segiin las ciudades, los grandes depésitos
de mercancias, las estatuas, las andas del Inca, los tipos de regalos. Por
iltimo se exponen algunas funciones politicas*®: el virrey (Yncap ran-
tin}, el alcalde de corte, alguacil mayor, corregidor {focricoc), adminis-
trador (suyucoc), mensajeros (chasqui), «amojonadores» {sayua cchecta
suyoyoc) —que confirmaban los terrenos de cada uno, del Inca y de la
comunidad—. Ademds se extiende sobre los caminos reales®®’, los puen-
tes colgantes, etc. Y concluye hablando de los secretarios del Inca, del
contador y tesorero (con su guipoc: texto escrito en nudos de cuerdas,
con los que efectuaban sus mediciones, memorizaban sus niimeros, tri-
butos, deudas, etc.)*®*, del visitador, del concejo real. La primera parte
concluye con un texto interpelante:

383

Cristiano lector, ves aqui toda la ley cristiana®®, No he hallado que sean tan cui-
dadosos en oro ni plata los yndios, ni he hallado quien deba cien pesos ni menti-
roso ni jugador ui peresoso ni puta ni puto [...] Desis que habéis de restituir; no
veo que lo restituis en vida ni en muerte. Paréseme a mi, cristiano™?, todos voso-
tros os condendis al infierno [...] En saliendo en tierra, luego es contra los yndios
pobres de Jesucristo [...] C6mo los espafioles tubieron ydolos como escribié el
rrevrendo padre fray Luys de Granada [...], los yndios como bdrbaros y gentiles
lloraban de sus ydolos quando se los quebraron en tiempo de la conquista. Y
vosotros tenéis ydolos en vuestras haciendas y plata de todo el mundo®1.

Es una feroz critica a la Modernidad europea en su conjunto, en su
cinismo permanente al contradecirse a partir de sus propios valores, no
s6lo del siglo xvi, sino hasta el presente.

[111] En la segunda parte de su magna obra muestra la contradic-
cién entre el cristianismo predicado y la praxis perversa de la Moder-
nidad temprana. Es la mds despiadada, irénica y brutal descripcién de
la violencia de la primera expansién de la cultura occidental. Comienza
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el relato con la pregunta que el Inca Guaina Capac hace a Candia, el
primer espafiol que llegd al Peri: «Y preguntd al espafiol qué es lo que
comia; rresponde en lengua de espaiiol y por sefias que le apuntaba que
comia oro v plata. Y ancina dio mucho oro en polvo y plata y bajillas de
oro»*2. Todo es buscar ansiosamente «oro y plata»: «Todos decian: In-
dias, yndias, oro, plata, oro, plata del Piri». Hasta los miisicos cantaban
el romance Indias, oro y plata®™:

Y por el oro y plata quedan ya despoblados parte deste rreyno los pueblos de
los pobres yndios por oro y plata®?, Asi fue los primeros hombres; no temi6 la
muerte con el interés de oro y plata. Pero son los desta vida, los esparioles corre-
gidores, padres, comenderos. Con la codicia del oro y plata se van al infierno.
[...] De c6mo los yndios andaban perdidos de sus dioses y aucas y de sus rreys,
de sus sefiores grandes y capitanes. En este tiempo de la conquista ni habia Dios
de los cristianos ni rrey de Espafia ni habfa justicia®*®.

Después del caos y la violencia iuicial comienza «el buen gobierno»
—escrito con ironia— desde el virrey Mendoza:

[...] tontos v encapaces y pusildnimes pobres de los espaiioles, soberbios como
Lucifer. De Luzbel se hizo Lucifer, el gran diablo. Asi soys vosotros, que me
espanto que querdys ahorcaros y quitaros vos propio vuestra cabeza y quar-
tesaros®? y ahorcaros como Judas y echaros al ynfierno. Lo que Dios manda,
queréys ser mds. Si 1o soys rrey, {por qué queréys ser rrey? Si no soys principe
ni duque ni conde ni marqués ni caballero, ¢épor qué lo querédys serlo? Si soys
pichero, zapatero, sastre o judic o moto, no os alséys con la tierra, sino paga lo
que debéis®®.

Y va describiendo una por una las funciones piblicas ¥ el modo como
oprimen, roban, castigan, violan a los indios e indias, por lo que «se per-
derd la tierra y quedara solitario y despoblado todo el rreyno y quedard
muy pobre el rrey»**%. Y después de los primeros tiempos de los presi-
dentes y oidores de las Audiencias «cristianisimos, jamds se ha haliado
que haya venido a favor de los pobres indios. Que antes todos vienen
a cargar en mas a los indios y a favorecer a los vecinos y ricos y a los
mineros»**?. Le escandaliza particularmente a Guamdn la manera como
las autoridades, hasta los espafioles y esclavos, usan a las mujeres de los
indios, ya que «andan rrobando sus haciendas y fornican a las casadas
y a las doncellas las desvirgan. Y asi andan perdidas y se hacen putas y
paren muchos mesticillos*® y no multiplican los yndios»**'. Los espano-
les, en especial el «cristiano encomendero de yndios deste reyno»*"2, son
criticados por sus acciones que manifiestan un sadismo especial, ya que
«castiga a los pobres de Jesucristo en todo el reyno»*?. Guamdin desman-
tela asf una a una las injusticias de todo el orden politico y econémico
colonial de la Modernidad. La Iglesia tampoco se salva de su certera,
irémica y aguda critica*®. Colecciona todavia algunos documentos sobre
«tratos» y «sentencias», para dar gjemplos de la opresién injusta que se
ejerce sobre los indios*".
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En cuanto a los indios que colaboran con los conquistadores, «man-
doncillos» les llama, que frecuentemente sin ser de familias de incas se
hacen pasar por nobles por el solo hecho de mandar en nombre de los
espafioles. Habia incas, sefiores «principales», que tenian bajo sus 6r-
denes mil indios tributarios (guranga curaca) o quinientos, o «mandén
mayor» sobre cien, o «mandoncillo de cincuenta yndios», de diez y de
cinco*™, Son también los curacas que dirigen las minas y obrajes. Los
habia explotadores, ladrones, «borrachos», mentirosos, «fingidores», sal-
teadores de camino, «que se llevan la hazienda de los pobres yndios»*7,
Como siempre le sigue la lista de «sefioras, rreynas u coyas», las mujeres
de los «mandoncillos», a las que se les llama «dofia»*®*. Para colmo, los
indios cristianos puestos por los espafioles, colaboracionistas, para im-
partir «justicia»®, dada la corrupcidn generalizada (que no era permiti-
da en los tiempos de los Incas), no siempre cumplen sus funciones.

Por dltimo Guamdn se enfrenta a los mismos indios, los del pueblo
pobre: «Si lo dejara los padres, curas de las dotrinas y los dichos corregi-
dores y encomenderos y espaiioles, hubiera sanctos y grandes letrados y
cristianisimos. Todo lo estorba los dichos con sus tratos»*1°,

Que los indios sean todavia buenos y «politicos» mias lo deben al
recuerdo de sus antiguas costumbres y a pesar de todas las extorsiones
que los conquistadores ejercen sobre ellos, La Modernidad en este caso
es causa de corrupcién y destruccién. A continuacién Guaman describe
las creencias, «desde abajo», de los indigenas (como antes habia descrito
los dioses y las aucas del tiempo de los Incas): el Cristo crucificado, la
Trinidad, santa Marfa, los santos, el purgatorio, las devociones, ¢l bau-
tizo, la limosna. Ahora los pueblos estaban llenos de pobres que pedian
limosna (lo contrario que en tiempo de los Incas): «Desto tienen la culpa
los dichos vecitadores de la santa madre iglesia de no becitar a los po-
bres, enfermos, tullidos, cojos y mancos y viejos y ciegos, huérfanos de
cada pueblo»*,

La sitnacién del indio habia empeorado visiblemente con la presen-
cia de la Modernidad. Asi aparecieron los «criollos y criollas yndios,
yndios nacidos en esta vida del tiempo de cristianos» que se corrompen
ficilmente porque han perdido su comunidad; se transforman en ya-
naconas*?, en borrachos, «coqueros», y «el mds cristiano, aunque sepa
leer y escribir, trayendo rosario y vestido como espaiol, cuello, paresee
santo, [pero] en la borrachera habla con los demonios y reverencia a las
guacas»*1®. Por ello ya son pocos «los yndios filésofos, astrélogos que
saben las horas y domingos y dias y meses, afios, para sembrar y recoger
las comidas de cada afio...»*!Y. Nuestro autor termina la descripcidn del
lamentable estado de las Indias indicando que «anduvo en el mundo po-
bre el autor con los demds pobres yndios para ver el mundo y alcanzar y
escribir este libro y corénica, para servicio de Dios y de su Majestad y el
bien de los pobres yndios de este rreyno»*15,

[112} En la tercera parte, desde la utopia del pasado*'® y 1a negativi-
dad del nefasto presente, Guamdn imagina ahora un proyecto de «buen
gobierno», desde el horizonte utépico futuro de la «Ciudad del cielo
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para los buenos pecadores»*!” y de la «Ciudad del infierno [para] el rrico
avariento, engrato, luxuria, soberbia, castigo de los soberbiosos pecado-
res y rricos que no temen a Dios»*', El alegato ocupa la primera parte
(«Conzederacién del cristiano del mundo que ay Dios»""). Le sigue el
«capitulo de la pregunta»*?’, donde argumenta dentro de una légica po-
litica de alta densidad racional acerca de los problemas mds graves que se
han ido descubriendo en su Cordnica poniendo en boca del rey de Espa-
fia «preguntas» lanzadas al «autor». Por dltimo, describe con tristeza «el
mundo [al que] vuelve el autor», su pobre punto de partida, el pueblo de
los pobres de Jesucristo», después que han pasado mas de treinta afios,
tiempo en el que ha recorrido pobre y enteramente el Perd, para infor-
mar al rey de Espana y proponerle correccién ante tanto desorden.

El comienzo de las «Consideraciones» tiene, como toda la obra, un
sentido de sabiduria césmica. «Crié Dios el cielo y todo el mundo y lo
que ay en ella»*?!, Ahora divide el tiempo en diez edades, teniendo como
eje al «Perti» —no va a Espafia o al judeo-cristianismo—. Las cuatro co-
nocidas (desde el Uari Vira Cocha hasta el Auca Runa); la quinta de los
Incas; la sexta del Pachacuti Ruma {el hombre que puso todo «al revés»:
la revolucién cosmica previa a la conquista); la séptima de la «conquista
cristiano runa»; la octava de las guerras entre conquistadores en el Pert;
la novena de «la justicia cristiana, el bienestar» de la primera época colo-
nial; la décima, el orden colonial impuesto.

Guamin comienza, desde el marco del origen y el proceso del «uni-
verso» (pacha), con una primera «consideracién»: el servicio a los «po-
bres enfermos y pelegrinos», que cumple con «la ley antigua®? y la ley
de Dios», con el corpachangui {«iDebes hospedarlos!»). Las «obras de
misericordia» son el criterio final del alegato de Guamin, la compasién
ante el débil, el enfermo, el pobre. En esta exigencia ética coinciden la
«ley antigua» del Perd y lo mejor del cristianismo reinterpretado por
nuestro «autor». En efecto, Guamdn tenfa una interpretacién mesinica
del cristianismo, una teologia de la liberacién anticipada:

Murié Jesucristo por el mundo y los hombres. Pasé tormentos y martir [...]. En
esta vida anduvo pobre, perseguido. Y después del dia del juicio vendra [...] para
pagar a los pobres menospreciados. [...] El primer sacerdote del mundo fue Dios
y hombre vivo, Jesucristo, sacerdote que vino del cielo pobre y amé mds al pobre
que ser rrico. Fue Jesucristo Dios vivo que vino a sacar las dnimas que no plata
del mundo [...] San Pedro [...] todo lo dejé a los pobres [...] Y todos [los apdsto-
les] fueron pobres y no pedieron salario ni renta ni buscaban hacienda*?.

En resumen: «Quien defiende a los pobres de Jesucristo sirve a Dios.
Que es palabra de Dios en su evangelio y defendiendo a los yndios de
vuestra Majestad sirve a vuestra corono real»*4,

Ademais, recomendaba el ordenar las instituciones con una cierta
unidad, ya que antiguamente todo se entendia porque estaba bajo el
poder paterno de un solo Inca, mientras que en el desorden colonial «ay
muchos Yngas: corregidor Ynga, doze tinientes son Ynga, ermano o hijo
del corregidor y muger y escribano son Yrnga [...]»*%. También era nece-
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sario que se tuviera conciencia de que con la presencia de los europeos
todo habia empeorado para los indios: «conzedera que los yndios tienen
[ahora] tanto pleyto en esta vida. En tiempo de los Yngas no la tenia»**5,
Por eso el gran argumento politico para el «buen gobierno» consistia en
la «restitucién del poder» a los Incas:

Que habéis de conzederar que tode el mundo es de Dios y ansi Castilla de los
espaiioles y las Indias es de los yndios y Guenea es de los negros. Que cada dés-
tos son lexitimos propetarios, no tan solamente por la ley [...] Y los yndios son
propetarios naturales deste rreyno, v los espafioles naturales de Espafia. Acd en
€ste rreyno son estrangeros, mitimays'?’.

[113] A partir de la comprensién inca de la espacialidad geopolitica,
Guamin intenta justificar su proyecto contando estratégicamente con
el apoyo del rey de Espaiia. Asi como de antiguo el Imperio inca habfa
sido el «centro» del universo (Pacha), como su «Ombligo» (Cuzco), des-
de donde se extendian las «cuatro partes» del mundo (en direccién de
los cuatro puntos cardinales, como en la China o entre los aztecas en el
altepet[*?*) conformando una «cruz c6smica»; asi ahora proponia, extra-
polando esas estructuras geopoliticas imaginarias en un mundo mis glo-
bal, y colocando en el «centro» al rey Felipe de Espafia, con sus «cuatro
partes» o reinos: los Incas, que retomaban el poder en América toda; los
cristianos en torno a Roma, los africanos de Guinea, y los turcos otoma-
nos hasta la Gran China*?. Un «<monarca del mundo» con «cuatro» reinos
(eran una proyeccién globalizada del Imperio inca, pero al mismo tiem-
po se proponia la restitucién, como opinaba Bartolomé de Las Casas, de
la autonomia de los Incas, aunque fuera «debajo de su mano mundo»*?
del rey de Espafa): «Porque es Ynga y rrey, que otro espafiol ni padre
no tiene que entrar porqué el Ynga era propetario y lexitimo rrey»*,

De no ser posible esta «restitucién» era necesario pensar en una mul-
titud de medidas, en todos los niveles de la estructura administrativa,
politica, eclesial, militar, sexual, educativa, etc., que Guaméin con infi-
nita paciencia se ocupa de describir en estas «consideraciones», Como
ejemplo una dltima cita:

Conzedera desto que el corregidor entra diciendo: «Que yo te haré justicia», y
rroba. Y el padre entra: <Yo te haré cristiano. Bautizaré y casaré y dotrinaré»,
y rroba y desuella y quita mujer e hija. El encomendero y los demids espafioles
dicen: «Justicia, que sirva al rrey porque soy su vasallo». Y rroba y hurta quanto
tiene. Y peor los caciques [indios] y mandones; les desuella del todo a los pobres
desventurados yndios*2,

Después de estas dramaticas «consideraciones» pasa al segundo pun-
to organizado sobre quince preguntas que el «autor» pone en boca del
rey Felipe. Dice la segunda de ellas:

«Dime, don Felipe Ayala, en aquel tiempo, {cémo hubo tantos yndios en tiempos
del ¥nga?». Digo a vuestra Majestad que en aquel tiempo era sélo el Yaga rrey
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[...] Pero viviase en la ley y mandamientos de los Yngas. Y como tenfan un rrey,
servian descasadamente en este rreyno y multiplicaban y tenfan hacienda y de
comer, hijos y mugeres suyas*’,

En la quinta pregunta el rey inquiere:

«Dime, autor, ¢c6mo se hari rrico los yndios?». A de saber vuestra Majestad que
han de tener hacienda en comunidad que ellos les llaman sapci, de sementeras de
mays y trigo, papas, agi, magno, algodén, vifia, obrage, tefiria, coca, frutales®,

El «<buen gobierno» consistitia, y en ello todo podria resumirse, en
«que todos los espafioles vivan como cristianos»***. Guamadn, como Karl
Marx, organiza su estrategia argumentativa siguiendo el mismo princi-
pio que el critico de Tréveris: poner al que pretende ser cristiano en una
evidente contradiccién performativa entre sus actos perversos y los éti-
cos dictados del mismo cristianismo®¢. {Qué mundo encontro el «autor»
al volver a su pueblo?:

Treynta afos estando serviendo a su Majestad, hallé todo en el suelo, entrindole
en sus casas y sementeras y pastos. Y hallé a sus hijos e hijas desnudos, serviendo
a yndios picheros. Que sus hijos y sobrinos y parientes no le concieron porque
llegé tan viejo; seria de edad de ochenta afios, todo cano y flaco y desnudo y
descalso*.

Y esto no es todo, ya que su obra, su Corénica, quedara sepultada
en una biblioteca europea de Copenhague hasta 1908. El mundo de los
pobres «yndios», los «pobres de Jesucristo» en plena Modernidad, espe-
rardn todavia siglos para que se haga justicia...

7. El desplazamiento de la Alteridad: del indigena al criollo americano.
El bumanismo politico de Francisco Sudrez

[114] Los jesuitas, que llegan a América varios decenios después de las
primeras 6rdenes religiosas, encontraron ya constituido un cierto «or-
den colonial», enfrentindose a un estado de cosas existente. Asi, en-
tre los que llegaron al Perd, se encuentra, por ejemplo, José de Acosta
(1540-1600), que tiene un juicio mis conservador o menos critico que
Bartolomé de Las Casas y semejante al de Vitoria, ya que, aunque no
acepta el argumento de Ginés de Sepilveda, afirma la legitimidad de la
conqguista de América fundamentada en el deber de cristianizarla. En su
obra De procuranda indorum salute**® indica que los indios son llamados
barbaros porque «rechazan la recta razén y el modo coman de vida de
los hombres»***, sin advertir, como es evidente, el eurocentrismo de tal
definicién, ya que esta hablando de la «recta razdn» y el «modo comtin
de vida» europeos {aqui ingenuamente identificado con lo «<humano»).
Para Acosta hay tres tipos de «birbaros». En primer lugar, «aquellos que
no se apartan demasiado de 1a recta razén y del uso comin del género
humano»**", y son los que tienen «reptiblica estable, leyes piblicas, ciu-
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dades fortificadas, magistrados obedecidos y, lo que mds importa, uso
y conocimiento de las letras, porque dondequiera que hay libros y mo-
numentos escritos, la gente es mds humana». Los chinos, japoneses y
«muchas provincias de la India oriental» tienen este grado de desarrollo.
En la segunda clase, afirma, «incluyo los birbaros, que aunque no llega-
ron a alcanzar el uso de la escritura, ni los conocimientos filoséficos y
civiles, sin embargo tienen repiiblica y magistrados ciertos, y asientos o
poblaciones estables, donde guardan manera de policia y orden de ejér-
citos y capitanes, y finalmente alguna forma solemne de culto religioso.
De este género eran nuestros mejicanos y peruanos*'. La «tercera clase
de birbaros» son «semejantes a fleras, que apenas tienen sentimientos
humanos»; son los caribes, como «infinitas manadas», los mojos, chiri-
guanos, los del Brasil, de Florida, etcétera.

Acosta se opone a Ginés, y siendo un humanista no admite tan ficil-
mente que los mas virtuosos y sabios deban mandar sobre los més rudos
e ignorantes:

Mas quien quisiere deducir de aqui que es licito arrebatar a los barbaros el poder
que poseen, con la misma razén concluird que donde reine un adolescente o una
mujer se les puede por fuerza quitar el reino [...] Tomado del mismo fildsofo
[Aristételes], sobre la guerra justa contra los birbaros que rehiisan servir, es mds
oscuro e infunde sospechas de que no proviene de razdn filosdfica, sino de la
opinién popular*s?.

Es importante indicar que para Acosta, que ya en el siglo xvI conocia
las experiencias de sus hermanos jesuitas en el Extremo Oriente —civi-
lizaciones en pleno desarrollo y superiores en muchos aspectos a Euro-
pa—, era necesario establecer diferencias entre las culturas de China y la
India v las otras culturas:

Todas estas naciones [China e Indostin] deben ser llamadas al Evangelio del
modo anilogo a como los apéstoles predicaron a los griegos y romanos [...]
Porque son poderosas ¥ no carecen de humana sabiduria y por eso han de ser
vencidas v sujetas al Evangelio por su mrisma razén [...]; v si se quiere someterlas
por la fuerza y con las armas, no se logrard otra cosa sino volverlas enemicisima
del nombre cristiano*?.

Alonso Sanchez, misionero jesuita de Filipinas, aunque habia conoci-
do el método de la «adaptacién cultural pacifica» de los padres Ruggieri,
Ricci (en China) y Nobili (en India), se opondri a Acosta, aconsejando
usar las armas como en América contra China y la India. Ese eurocen-
trismo, compartido por las autoridades romanas tendra nefastas conse-
cuencias®, Hemos visto que en este punto Bartolomé de Las Casas era
atin mas radical, ya que opinaba que tampoco en América debié haberse
usado el método violento de las armas.

[115] Por su parte, Francisco Sudrez {(1548-1617) significé la cul-
minacién politico-juridica de la filosoffa de la «primera Modernidad»,
la hispano-lusitana, fundamento de los desatrollos de la nueva filosoffa
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politica del siglo xvil en Francia, Flandes, Inglaterra y Alemania. Aunque
implicitamente reconocido por todos no se le ha dado el lugar que me-
rece en la historia de la filosofia politica moderna.

En efecto, Sudrez se sitiia de una manera asombrosamente creati-
va al subsumir superando las posiciones nominalistas (de Duns Scoto y
del ockhamismo aceptando el conocimiento de los «singulares», aunque
de manera diferenciada), escotistas (por su noci6én de «concepto»***} y
tomistas {en la analogia del ente), desde la experiencia moderna de la
subjetividad —en lo que tiene de criticable y positivo—. Es una primera
sintesis «moderna» que sirve de puente entre el comienzo del siglo xvi,
que confronta los problemas del «descubrimiento» del Nuevo Mundo
(la alteridad absoluta del indigena) con la nueva experiencia de la sub-
jetividad individual de la Modernidad del norte europeo, que el mismo
movimiento jesuita se encarga de desarrollar en el tradicional sur de Eu-
ropa*'®, Por ello Sudrez serd el gran maestro del racionalismo europeo de
los siglos XVI1 y XVIIL Sus Disputationes Metaphysicae tuvieron diecinueve
ediciones entre 1597 y 1751 (ocho sélo en Alemania). Sus escritos politi-
cos fueron alabados por Grotius como «sin igual»; Descartes, estudiante
jesuita en La Fleche, recuerda que lo ley6 atentamente {«es justamente el
primer autor que vino a mis manos»); Spinoza se inspiré en €l al leer las
obras de Revius, Franco, Burgersdljk y Heereboord (este daltimo llama a
Sudrez «metaphysicorum omnium papam atque principem»); Leibniz lo
medité en su juventud; Vico dedicé todo un afo a estudiarto*’; atin més
puede decirse de Christian Wolff*® o de A. G. Baumgarten*¥. Sudrez
permitié al pensamiento filoséfico del norte de Europa, bajo el influjo
teologizante del luteranismo*, autonomizar el nivel secular de la razén
filoséfica {que, paraddjicamente, tendrd inspiracién suareciana). Repi-
tiendo en parte lo ya indicado y agregando nuevos ejemplos, escribe
Randall Collins:

La filosofia de Suirez llego a ser el centro de la curricula en las universidades ca-
télicas y en muchas protestantes {especialmente en Alemania) durante doscien-
tos anos [...]. Wolff toma [de Sudrez] la ontologia como un argumento acerca de
los primeros principios que s6lo se contiene a sf mismo y que estd gobernado por
el principio de no contradiccidn. De esto, deduce el principio de razén suficiente
que gobierna la necesidad fisica, no-légica [...]. Esto es también una piedra angu-
lar en la filosofia de Leibniz y la justificacion del a priori sintético estd implicita
en la problematica de la razén pura de Kant. Cuando Schopenhauer, al inicio de
su carrera, propuso desechar el idealismo constructivista y regresar a Kant, lo
que primero establecid fue De la cuddruple raiz del principio de razén suficiente,
con su explicita admiracién por Sudrez. Ain después, Heidegger —producto de
una educacién en seminarios catélicos— revivié la cuestién ontoloégica [...]. Esto
fue un paso mias dentro del territorio delineado por Sudrez**L.

Es en la teorfa de la subjetividad cognitiva donde Sudrez fue particu-
larmente innovador. Acepta, por una parte, que «nuestro entendimiento
conoce lo singular material por una especie propia»**? —segin una tesis
nominalista—, pero al mismo tiempo tiene la capacidad de conocer los
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universales mediante un proceso abstractivo, inductivo®?® —segtin la te-
sis racionalista—. Para Sudrez, de una manera mucho mds compleja, y
mds cerca de Kant que de la Logigue de Port-Royal***, el acto de conocer
{actus ipse, conceptus formalis, conceptus subjetivum) se produce cuan-
do una representacién del objeto*, como representacién de la cosa que
se halla presente como impresién de realidad en la subjetividad (especie
«impresa» por el «intelecto agente»** sobre el «pasivo»), es referida ala
cosa (conceptus objectivum) de manera «expresa»: la cosa es conocida in
actu como objeto (como cosa conocida)*’.

[116] Mientras tanto, en el nivel de la politica, el mundo colonial
habia ya alcanzado un estado de «normalidad», lo mismo que la escla-
vitud; es decir, se dejé definitivamente de criticar su posibilidad y se lo
consideraba «un hecho». Suirez, sin embargo, por la situacién geopoliti-
ca e histérica de Espafia, propone ciertas tesis que aparecian como exce-
sivamente progresistas en otros lugates de Europa, como por ejemplo en
la Inglaterra de Jacobo I**%, Observemos resumidamente sus posiciones
filoséfico-politicas mds importantes —~que tendrén gran relevancia en los
procesos de la emancipacién latinoamericana al comienzo del siglo xix*?,
entre otros efectos.

El derecho —concepto universal inductivamente*® abstraido de sus
especies singulares— se funda en una relacién determinada con la subje-
tividad libre, y en tanto libre «la rectitud de conciencia (conscientiarum
rectitudo) se basa en la observancia de las leyes [y nos interesa entonces]
el examen de la ley en su aspecto de vinculo con la conciencia (conscien-
tige vinculum)»**', La ley fisica inclina a obrar necesariamente al agente;
la ley, que constituye el derecho, «vincula», se relaciona, inclina al agen-
te, intrinsecamente, como «obligacién de conciencia»*2, La obligatorie-
dad de la ley se funda en tiltimo término en la voluntad que la promulga
(el legislador). Por ello, la voluntad «obligada» indica un vinculo con la
voluntad «obligante»*** —legisladora—, y dicha obligacién es una «im-
posicidn a operar con necesidad moral»*%,

Se trata, entonces, de una filosofia del derecho que parte ya de la in-
dividualidad libre del sujeto, moderno, sin descartar la comunidad, a la
que estd ligado de manera intrinseca, interna o constitutiva ex creatione
como obligado a efectuar su naturaleza ética, también afectivamente*®,
Esta obligacién no es una recomendacién del tipo del «consejo», sino
que es el imperio del «precepto» debido*®®. Por ello habri que distinguir
entre ¢l «derecho comins y el de «lo propio» o particular. Este tltimo es
el que «cada uno tiene sobre lo que es suyo o sobre lo que se le debe»*®,
que en cierta manera es anterior al derecho (como promulgado), pero
que es diferente al derecho comiin. Veamos una descripcién de todos los
tipos de derechos «diferenciales»:

Una vez que hemos hablado de la ley eterna*® y de la temporal patural*?, nos
corresponde ahora hablar de la ley positiva. A ésta la hemos dividido en divina®”
y humana*’* [...} Segiin Justiniano, la ley humana puede por su parte dividirse en
de derecho comin*”? y de derecho de lo propio (proprif). La primera pertenece
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al derecho de gentes (fus gentium) [...] ahora trataremos del derecho humano de
lo propio, a la cual se le ha reservado el nombre de ley positiva de lo propio de
alguna ciudad, de una republica (rei publicae)*™ o de otra comunidad autirquica
{perfectae congregatroms)‘”“ similar*’s,

En este punto Sudrez es maestro de la filosoffa politica moderna eu-
ropea, y con mucho mayor claridad que Hobbes y posteriormente Hume
expone una teoria politica que tendrd vigencia en la América hispanica
hasta el 51glo XIX, ¥ que permitird ]ustlﬁcar las luchas de los criollos de la
emancipacién antlcolomal, ¥ que permitiria también la superacién de la
«Modernidad tardia» actual.

[117] En primer lugar, el poder (potestas) o «principado (princi-
patus)» —la «soberania» que Bodin acababa de definir— reside en el
pueblo o comunidad, que lo recibe del Creador, no directamente de [a
naturaleza humana®*’¢. Ni cada individuo como particular ni siquiera una
comunidad no madura pueden ejercer tal mandato; s6lo se puede ejercer
cuando se tiene un desarrollo civilizatorio suficiente:

Este poder no se da en cada uno de los seres humanos tomados por separado*”,
ni en ¢l conjunto o multitud de ellos como en confuso y sin orden ni unién de los
miembros en un cuerpo [...] porque antes del poder (potestas) tiene que existir
el sujeto de ese poder (subfectum potestatis)*’® [...]; sin embargo no se da a ella
de una manera inmutable sino que por el consenso {(consensu)*’® de la misma
comunidad [...] aunque por la naturaleza de la cosa sea libre y tenga poder sobre
si misma**,

La posicién es analiticamente compleja. No se parte de un individua-
lismo, pero tampoco de un comunitarismo feudal. El sujeto se encuentra
siempre en una comunidad politica; pero también, siendo el sujeto del
poder, se refleja sobre él y alcanza un consenso explicito posterior —sin
perder nunca el poder aunque lo transfiera, como veremos.

Se da, entonces, un primer consenso fundamental {2 posteriori) de
pertenencia a la comunidad politica, que no se encuentra necesariamen-
te escrito y ni siquiera frecuentemente es explicito:

A la multitud humana, pues, hay que considerarla [...] en cuanto que por una
voluntad especial (speciali voluntate) o consenso comiin (communi consensu) se
retine en un cuerpo politico (corpus politicum) con un vinculo de sociedad™;
[--.] no sin la inrervencién de las voluntades v del consenso (voluntatum et con-
sensuum) de los seres humanos en virtud de los cuales tal comunidad autarquica
se ha constituido*®2.

El ser humano no es, natural y primeramente, un ser individual aisla-
do. Siempre estuvo en comunidad. Aunque «por naturaleza de la cosa el
ser humano nace libre»%3, es siempre subiectibilis: subjetual o capaz de
ser un miembro o un sujeto de un cuerpo politico***. Como en Ch. Peir-
ce 0 en K.-O. Apel, la comunidad es el punto de partida, pero el sujeto
singular no se disuelve ni ante el consenso reflexivo originario ni por el
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pacto posterior con el gobernante, al que puede pedir cuenta desde su
libertad o poder nunca conculcado.

Y es asf porque la comunidad, para poder ejercer empiricamente el
poder, se crea en s{ misma instituciones, magistraturas o reyes. Sudrez
opina, para ello, que el ser humano tiene el principatum o la capacidad
para gobernarse o darse instituciones de manera natural, libre y mediata:
«La magistratura civil [gobierno politico: magistratum civilem] dotada
de poder remporal para regir a los seres humanos es justa y conforme a
la naturaleza humana»***,

El modo de ese ejercicio delegado del poder, en ciertos casos, se los
reserva directamente el pueblo o la comunidad, como entre las repabli-
cas bizantinas, por ejemplo, Venecia. Hablando de su «poder legislativo»
escribe:

De lo dicho se deduce que este poder legislativo {potestatem legislativam) lo tie-
nen también en su debido tiempo tas comunidades autarquicas que no se gobier-
nan por reyes sino por si mismas (per se ipsa), sea aristocritica sea popularmente
(popidariter} [...] como la de Venecia, la de Génova y otras semejantes, las cuales,
aunque tienen un Doge o principal (principem), sin embargo no le traspasan
(transferunt) todo el poder**®; por eso en ellas el régimen es mixto y el poder
supremo (suprema potestas) se halla [...] en todo el cuerpo junto con la cabeza
[...] De esta forma el poder de legislar reside en todo €147,

La comunidad politica, entonces, siendo la depositaria Gltima del
poder politico (civile potestate} puede transferirlo o transladarlo (trans-
lata potestate) a un magistrado o rey, previo contrato o pacto*®®. No es
una completa ni irrevocable «alienacién (alienatio)», sino una concesioén
condicionada, limitada, nunca éltima instancia del poder. El poder, por
consiguiente, “dimana del pueblo, en dltima instancia;

El poder politico (potestate civilf), cuando se encuentra en una institucién o
principe por un titulo legitimo (legitimo)*® [...] es que ha emanado del pue-
blo y de la comunidad (ab populo et communitate manasse), sea inmediata o
mediatamente**,

Alcanza aqui Suidrez una de las expresiones cumbres de la filosofia
politica mundial:

La razén [...] es que este poder por la naturaleza de la cosa {potestas ex natura
ref) inmediatamente reside en la comunidad; luego para que comience a residir
justamente {juste) en alguna persona como en el principe, es preciso que se le
atribuya a partir del consenso de la comunidad (ex consensu communitatis)*'.

[118] Suirez piensa que los tipos de gobierno son de «institucién
positiva», aungque la democracia es el dnico que no exige organizacién
especifica, ya que cumple las exigencias de ser la «institucién o dimana-
ci6n natural, con sélo abstenerse de una institucién nueva o positiva»*Z,
En el caso de la monarquia esa transferencia no es absoluta (como en
Hobbes), ni natural, ni de institucién divina {como o pretendia Jaco-
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bo 1, el rey escocés de Inglaterra®), sino humana y condicionada por un
pacto o convenio positivo:

Que el régimen de tal republica (reipublicae) o regién sea monirquico es origi-
nada por una institucién humana {ex hominum institutione) [...], luego la mo-
narquia misma proviene de los seres humanos*™. Sefial de ello es que, segin el
pacto o convenio (pactum vel conventionem} que hace el reino y el rey, el poder
de éste es mayor o menor*”, Una vez traspasado el poder (translata potestate)
a la persona del rey, ese mismo poder le hace superior incluso al reino que se lo
dio, pues al darselo se le sometid y se privé de su anterior libertad®®s.

En efecto, esta delegacién es una alienacién, aunque condicionada
como hemos visto, a fin de dar gobernabilidad en el tiempo: «La transfe-
rencia (translatio) de este poder de manos de la repiiblica al principe no
es una delegacién sino como una alienacién (alienatio) o entrega entera
de todo el poder que estaba en la comunidad»**’. Esa «transferencia» de
poder puede invalidarse, y la comunidad recuperar asi el ejercicio del
poder, o parte de €l, ya que se le concedié a la autoridad «para un cierto
uso» y no como propiedad inalienable. La cuestién es tratada en el capi-
tulo 19 del libro III del De legibus que venimos comentando, Un caso de
invalidacién lo indica Sudrez en el siguiente ejemplo:

El magistrado politico recibe a partir del pueblo su poder {ab populo potesta-
tem); luego el pueblo pudo no darselo si no era con esta condicidn, que las leyes
del principe no le obligaran si el mismo pueblo no consentia también en ellas
aceptandolas*®,

Aun en el caso de un régimen «no democréatico (non democratico)»,
aungue el «pueblo transfiera al principe el poder supremo», existen mu-
chas excepciones en las que se puede no aceptar la legitimidad de una ley
(cap. 19, 7-13), como cuando «la ley es injusta»; cuando es «demasiado
gravosa»; cuando «el pueblo no observa la ley», y en caso de tirania:

Si el rey cambiase su poder justo en tirania, abusando de ella para dafio mani-
fiesto de la ciudad, el pueblo podria usar de su poder natural para defenderse,
porque nunca ba sido privado de éste [...] Por lo cual es licito repeler la fuerza
cont la fuerza [...] por ser necesario para la propia conservacidén de la repiblica,
[y por esto] se entiende el quedar exceptuado del primer pacto por el cual la
repablica transfirié al rey su poder*™,

Es decir, cuando el pueblo reprueba el ejercicio del poder del rey,
v ya que nunca ha sido privado del poder, «ese poder permanece (per-
mansisse) en la comunidad» como cuando «no habia sido transferido al
principe»*®,

Ademas, el Papa no tiene poder «para dar leyes civiles»**! ni el Em-
perador tiene «poder universal» para obligar a toda la Cristiandad®®,
menos ann «en todo el mundo (universum orbent)».

[119] Sudrez critica anticipada y explicitamente la pérdida de nor-
matividad de la accién estratégico-politica moderna, como en el caso de
Maquiavelo, por tener éste una vision minimalista de la politica:
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[Para Maquiavelo] lo que busca el poder seglar (potestatem laicam) y el derecho
civil directa y primeramente es la estabilidad politica y su conservacién [...]; la
materia (materiam) de las leyes es lo que sirve para la estabilidad politica y para
su conservacidn y aumento; y que en orden a este fin se dan las leyes, ya que
se encuentre en ellas una verdadera honestidad, ya solamente una honestidad
fingida y aparente, incluso disimulando lo que es injusto si resulta itil para la
republica (reipublicae utilia)®®.

Anticipindose a Kant obsetva que la ley «no puede mandar un acto
puramente interno directamente y en si mismo»* (es decir, no puede
exigir inmediatamente la moralidad), pero, aunque impere sobre «actos
exteriores», puede «indirectamente mandar el acto interno, como conse-
cuencia»*® (la legalidad se completa necesariamente con la moralidad).
Es toda la cuestion de: «épuede la ley civil obligar a los stibditos en el
fuero de la conciencia {conscientiae foro)?»%, y responde:

[---] la metdfora de la palabra foro. Al principio se llamd asi el lugar en que se te-
nfan los juicios, pero después pasé a significar el juicio mismo, y asi se distingue
un doble fuero, el interno y el externo. [...] La coaccién (coactio) sin el poder de
obligar en conciencia, o es moralmente (moraliter) imposible, porque una coac-
cién justa supone culpa [...], o ciertamente es muy insuficiente, porque con él en
muchos casos inevitables no se podria ayudar suficientemente a la repiblica®™.

Estamos en presencia de una filosofia politica moderna europea en
su sentido mds positivo, sin los reduccionismos del individualismo hob-
besiano o liberal lockeano posterior. Esta teorfa del derecho servird de
justificacion tedrico-politica a las comunidades de criollos y mestizos
emancipadores latinoamericanos en torno a 1810, para recuperar el cjer-
cicio del poder de la comunidad (el «Estado de las Indias») transferido al
rey de Espafa o Portugal por un pacto originario implicito (en el caso de
Portugal la comunidad brasilefa efectué el «nuevo pacto» en 1821 con
el hijo del rey de Portugal, que serd el emperador Pedro 1 del Brasil y del
Maranhio). Pero el ideario suareciano no s6lo motivara a los criollos y
mestizos (otro tipo de alteridad que la de los indios), sino también alen-
tard la experiencia comunitaria de las Reducciones jesuiticas, el origen
mis lejano y el antecedente histérico inmediato en el que se inspirardn
los primeros socialistas europeos en el siglo Xvi, tales como Mably y
Morelli, de donde surgiri la révolution des égaux con Babeuf en 1794,
en plena Revolucién francesa (la nueva Revolucién futura en el corazén
mismo de la Revolucién burguesa) y el socialismo posterior.

En efecto, los jesuitas criollos del siglo Xvill volveran a los origenes
indigenas para definirse ante los europeos borbénicos, absolutistas. Es
asombroso descubrir una gran generacién, con figuras de eminentes in-
telectuales tales como José Gumilla, Vicente Maldonado, Juan de Velas-
o, Juan Ignacio Molina, Francisco Xavier Clavijero, Francisco Xavier
Alegre, Andrés Cavo, Andrés de Guevara, Diego José Abad, Rafael Lan-
divar y tantos otros jesuitas, Una vez exilados, tras la expulsién borbéni-
ca de 1767, en Hispanoamérica (y anteriormente en 1759 en Brasil), en
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un nimero aproximado a 2.500, escribieron en Europa, en Iralia v otros
paises no s6lo la historia colonial de América, sino que principalmente
se ocuparon de narrar la vida y las culturas indigenas anteriores a la in-
vasién europea del siglo xv.

Mariano Picén-Salas la denomina «la literatura de la emigracién je-
suita»*%, que ofrece una interpretacién filoséfica del estado de dnimo de
los criollos (que recuerdan la etapa mas consensual de los Austrias) con-
tra el absolutismo borbénico ilustrado {en lo que tenfa de antipopular y
represivo por su concepcién colonial de la polftica). Andrés Cavo indica
que los indigenas mexicanos tenfan un «estado de cultura que excedia,
en gran manera, al de los mismos espafioles cuando fueron conocidos
por los griegos y los romanos»*®. Clavijero®!” no escribe una historia de
los criollos, sino de los aztecas, como defensa contra la ignorancia sobre
las cuestiones indigenas amertcanas de C. Pauw’!!. Pedro José Mirquez,
otro de ellos, escribe una estética sobre el arte mexicano de los azte-
cas*'?, y estando en Europa la lejan{a le permite apreciar mejor la estatu-
ra y personalidad de las culturas indigenas americanas.

Habia comenzado asi en el siglo xvill la afirmacion, como nuevo
reconocimiento de una Alteridad que habia sido negada desde la con-
quista, desde finales del siglo xv.
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§ 7. OTRA PRIMERA «MODERNIDAD TEMPRANA».
LA CRISTIANDAD LUSITANA ANTE LA AITERIDAD
DEL ESCLAVO AFRICANG

[120] Podriamos aqui extendernos sobre la expansién portuguesa en
el Brasil como conquista de los amerindios de ese inmenso continente.
Pero nos centraremos mds bien sobre un nuevo tema que distingue a
Portugal de Espafa.

Sobre toda la Modernidad flot6 durante siglos la relectura herme-
néutica del famoso texto aristotélico, Sin embargo, es preciso recordar
que Grecia y Roma fueron civilizaciones esclavistas de una crueldad sin
igual, ocultada sélo por una interpretacién distorsionada bajo el manto
floséhico occidental del <humanismo helénico» {en parte inventado por
el romanticismo aleman) de la cultura «clisica» europeo-moderna. No
es por tanto nada inesperado que un texto aristotélico haya sido usado
argumentativa y filoséficamente por Ginés de Sepiilveda, en la dispu-
ta de Valladolid en 1550, cuando expresa que el indio americano es
«esclavo por naturaleza»®®, La Modernidad aplicé posteriormente esta
argumentacion a los africanos de las costas occidentales del continente
bantd.

La extraccion de los metales preciosos en México (Zacatecas, Du-
rango vy la regién de las minas} y en el Perti (Potosi, Huancavelica, etc.),
primer dinero del «sistema mundo» —y acumulacién originaria del na-
ciente capitalismo europeo—, transformaré toda la vida del continente
africano, en especial los reinos esclavistas de la sabana situados al sur del
Sahara, organizados en torno a una débil explotacién det oro —en com-
paracién a las cuantiosas cantidades de las minas latinoamericanas—. La
decadencia de las rutas que atravesaban el Sahara desde Nigeria hacia el
Mediterrdneo o hacia Egipto permitié el desarrollo creciente de la venta
de campesinos africanos de las comunidades con menos organizacién
guerrera. Las élites de los antiguos reinos musulmanes se transformaron
en cazadores de los campesinos de otras etnias, que eran vendidos a los
europeos a cambio de armas (producidas en Europa) y de metales pre-
ciosos {extraidos en América Latina con la sangre de los indios}. Nacia
asf la esclavitud de los indefensos campesinos banties, de religiones afri-
canas en su mayoria, gracias a la complicidad de grupos de mercaderes
africanos, frecuentemente musulmanes, con los europeos. El «tridngulo
de Ja muerte», con un vértice en Europa, el otro en Africa occidental
y el tercero en la América tropical atlantica {desde el Caribe —nuevo
«Mediterrdneo americano», que reemplazé al Mediterrdneo europeo y
musulmin—, el nordeste del Brasil y el South de las colonias de la Nueva
Inglaterra), quedd instalado hasta el siglo x1x.
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1. Africa occidental v el <proyecto afro-atldntico portugués»s'

El norte del Africa occidental bereber, colonizado desde hacia més de
tres milenios por fenicios (y por ello de cultura prinica), posteriormen-
te ocupado por los romanos, y cristianizado hasta tener exponentes del
nivel de Agustin de Hipona, fue invadido (647-710 d.C.) por musulma-
nes. Los bereberes constituyeron el Magreb en una regién semiauténoma
del califato. La costa atlintica sera dominada por los almoravides (desde
1054 d. C.) y después por los almohades (desde 1160 d.C.), comunida-
des fundamentalistas islamistas que en el siglo xi llegaran de Cérdoba
hasta las minas de oro de Ghana (en la actual Senegal). En el sur, los mu-
sulmanes blancos némadas y comerciantes se enfrentan con los banties
negros sedentarios. <El negro pagano era a los ojos del blanco un posible
esclavo; el negro musulmadn se transformaba en el igual al blanco»*%5. Los
campesinos banties eran llevados como esclavos hacia el Mediterraneo
musulman (la otra mercancia era el oro) o por el desierto {via Tombucti,
Gao, Takeda, Kanem) hasta Egipto. El reino de Ghana (al norte del Niger
y que se convierte al islam en 1224) es posteriormente absorbido por
el reino de Mali {que en 1312 estd en su esplendor, ocupando territo-
rios desde Dakar hasta Takeda, con las minas de oro de Galam-Bambouk
y Bouré)*'s. En esta regién sudanesa-nigeriana resurge después el reino
Sonrhay (desde 1464) que en el siglo xv1 dominara toda la regién (Senegal,
Mali y el norte de Nigeria actuales). Mads al este estaban las comunidades
de los mosi-dagomba y de los haussa. Todos estos reinos se islamizaran,
Por el contrario, permanecerin en la tradicién bantii los yoruba, los de
Benin (que entran en contacto con los portugueses en 1484) y los noupé
de Nigeria (en especial el reino Oyo con la capiral Ifé). Mds al sur deberia-
mos llegar hasta el Congo, cuyo rio Zaire es descubierto por Diego Cao
en 1484, Mis al sur todavia estaba el reino de Angola. Mientras tanto
los bantties, en el centro de Africa, iban hacia Monomotapa y Sudifrica.

Toda la civilizacion de Africa occidental, en continuo movimiento,
contacto y crecimiento, padecerd como un verdadero rayo destrictor el
esclavismo europeo, que paralizari definitivamente su lento progreso.
La trata de esclavos, sin embargo, no serd la causa sino el efecto del
acontecimiento moderno originario: la invasién del continente latino-
americano, el descubrimiento del oro y sobre todo la plata americana, y
la conexién directa del Oriente realizada por los portugueses. Todos los
reinos de la sabana africana quedan rodeados y entran en crisis.

En efecto, Génova, que habia sido como Venecia provincia bizanti-
na, tenfa una cierta supremacia en el Mediterrineo occidental y habia
comenzado, continuando una tradicién iniciada por los fenicios con sus
periplos, el descubrimiento del Atldntico oriental africano. Desembarcéd
asi en las islas Canarias en el siglo xiv. Pero su situacién geopolitica me-
diterrinea y el ser s6lo una ciudad pornraria {y no un pais continental)
no le favorecian en la pretensién de llevar a cabo una politica atlantica.
Por ello debid aliarse con Portugal para comenzar el lento reconocimien-
to del Atlntico.
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En 1147 el reino del Portugal, la antigua Lusitania romana (cuya
primera capital de los burgundios fue Opaorto), reconquista Lishoa a los
almoravides. Jodo I derrota en 1395 a los castellanos y asegura su inde-
pendencia apoyado por el Papado e Inglaterra.

La «Escuela» naviera del principe porrugués Enrique (1393-1460),
llamado «el Navegante» {que hoy sabemos que usé mapas chinos proce-
dentes del comercio veneciano, de manera que los llamados «descubri-
mientos» en realidad fueron «reconocimiento» de lo ya indicado en Ja
cartografia sinica®'"), tenia excelentes cartégrafos, astrénomos, técnicos
en fabricacién de barcos (la «carabela» se inventa en Portugal en 1441) y
marinos experimentados en la navegacién del Mediterraneo desde el mar
Negro y el mar Rojo y contd con el apoyo de cientificos (matematicos, as-
trénomos, cartégrafos, etc.) que constituian comunidades de judios®'® y
musulmanes que huian de las persecuciones almoravides primero, de las
almohades después, y de las hispano-cristianas. También hubo presencia
de navegantes genoveses. Muy pronto Portugal (el Finis Terrae) superari
a sus maestros drabes y renacentistas en el descubrimiento y dominio del
Atlantico, y se transformara en la primera potencia ocednica europea.
En general, los historiadores de la filosofia moderna (europeo-norte-
americana) tienen una ceguera completa en cuanto a la importancia de
estos eventos, en apariencia totalmente anecdéticos, y por ello ignoran
la importancia de Portugal’!® —y posteriormente Espafia— en la consti-
tucién originaria de la Modernidad. La Universidad de Coimbra ird pro-
cesando cientifica, filos6fica, teéricamente todos estos acontecimientos.
Europa emergera y se liberara del sitio de la cultyra turco-musulmana
solamente por la apertura y constitucion de un sistema-mundo —que
supondrd dominar territorios y culturas periférico-coloniales, estructura
que no desarrollardn China ni Indostin— que se desplegara por la ac-
cién dominadora sobre los océanos y por una geopolitica combinada y
compartida por ambos paises ibéricos desde el siglo xv al xv1. Es el siglo
de la «ruptura» con el antiguo paradigma teérico-cientifico, filoséfico y
teoldgico, y de la creacion de las condiciones que dardn como resultado
el indicado «sistema mundo», el origen del proceso hoy denominado
«globalizacién» y por ende la filosofia moderna. Se pasa asi por vez pri-
mera del estadio III al estadio IV del sistema interregional, ahora empi-
ricamente mundial.

[121] Hemos visto que en el siglo xiv la potencia naviero-comer-
cial de Génova ya habfa pactado con Portugal el dominio del Atlintico
africano’?. En efecto, el «proyecto portugués», como era obvio, segiin
la concepcién milenaria aceptada entre las culturas del Mediterraneo de
la existencia exclusiva de «tres continentes» (al este del Mediterraneo,
Asia; al sur, Africa; al norte del Mediterrdneo, Grecia, Roma, Marsella...
Europa®'), consistia en costear hacia el sur Africa hasta descubrir, para
los eurgpeos, el siempre buscado camino hacia el Oriente, hacia el «mar
de los Arabes» (el océano Indico), centro geopolitico naviero del sistema
indostanico y chino (ademais de las caravanas que por el Turin y el Ta-
rim habfan unido China con la India, el califato de Bagdad v Bizancio)
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durante siglos. Por tanto Portugal era todavia, como el Renacimiento del
Quattrocento (éste meramente mediterraneo, aquél ya abierto al Atlinti-
co sudoriental junto a las costas africanas), el {iltimo momento de lo que
muy pronto se denominari el «<mundo antiguo».

Portugal conquista Ceuta en el norte del Africa musulmana en 14185,
en 1419 descubre las islas Madeira, en 1431 las Azores, en 1434 ¢l cabo
Bojador, las isias de Cabo Verde en 1461, Costa de Oro en 1470, y en
1497 supera el cabo de Buena Esperanza c de camino hacia la India.

En 1441 una expedicién enviada al Africa occidental captura a al-
gunos africanos por los que se pide rescate. En 1444 son 235 cautivos,
blancos bereberes y negros bantiies, los primeros esclavos vendidos en
Portugal en cuanto tales. La trata de esclavos estaba bien establecida en
Africa desde el siglo Ix d.C. para surtir de trabajadores a las minas de oro
del Sudin, «Los ejércitos de Mali, Gran Fulo, Kokoli, Mane y Songhay
emprendieron guerras y expediciones en las cuales apresaron gran can-
tidad de cautivos»*2, Los esclavos africanos llegaban a El Cairo y hasta
Bagdad. Los portugueses crearon las feitorias, donde compraban los cau-
tivos para ser vendidos en las islas atlantico-orientales. Las islas Madeira
explotaban el azicar en conexién con genoveses y holandeses; en 1500
habia 211 ingenios con esclavos que producian hasta 220.000 arrobas.
También se obtenia azicar en las islas de Santo Tomé y las Canarias.
Simultineamente se vendian africanos en Europa Bien pronto, agotado
el hallazgo del oro (ya que las pepitas se recogfan en los rios y eran muy
reducidos los yacimientos a flor de tierra), desde 1519 en forma crecien-
te y sistemadtica se institucionalizd [a esclavitud para la produccion de
azlicar’®, que comenz6 igualmente a explotarse en el Catibe, regién que
superard ripidamente a las islas atlinticas en su rendimiento. En el inicio
los portugueses tenian practicamente el monopolio, legitimado ademads
por «bulas» pontificias, bajo la méscara de «cruzadas» contra los musul-
manes. El negocio fue mucho mas rentable que las mismas especias de
la India®**. Nacié asi la Casa dos Escravos en Lisboa, que se ocupé de la
«trata de esclavos», paralela a la Casa de Contratacion de Sevilla, dedica-
da en Espana al «negocio» de los indios.

La produccién de la economia de las mercancias tropicales del Ca-
ribe reemplazard al negocio del sudeste asiitico —en climas de mas de
20 grados centigrados de calor de promedio y mas de 1.000 mililitros de
precipitacién anual—. Asi nacer la esclavitud de los campesinos bantides
de la costa occidental de Africa, manejada por las potencias coloniales
negreras (Portugal, Inglaterra, Francia, Holanda, Dinamarca, etc.). En
15235 llegan los primeros esclavos africanos a Santo Domingo, proce-
dentes de Andalucia.

2. Primera critica filosGfica contra la legitimidad
de la esclavitud moderna: Bartolomé de Las Casas

[122] Desde un punto de vista filoséfico, fue global la aceptacion de la
esclavitud en el pensar musulman, bizantino y europeo, como efecto de
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una guerra justa, como rescate de las pérdidas por un ataque injusto o
simplemente por naturaleza. Para los cristianos, de todas maneras, aun-
que la esclavitud no pudo darse antes de la «falta originaria»*?%, no era
reprobable como institucién positiva cuando se daban las causas de su
legitimidad’?*. Todos los escolasticos modernos de la llamada «segunda
Escoldstica» criticaban las injusticias que se cometian con los esclavos
(pueden verse textos de Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, etc.527),
pero ningunc puso en cuestién la institucién de la esclavitud antes de la
década de 1540 (un siglo después del comienzo de la «trata» por parte
de Portugal en Africa occidental, como hemos visto).

Por ello podri parecer paradéjico que un autor tenido como pro-
esclavista®®®, Bartolomé de Las Casas, haya sido el primero en criticar {a
institucién de la esclavitud. Intentaré mostrar un tal juicio histérico, En
efecto, es sabido desde 1768, y se ha insistido en ello en demasia, que
Las Casas habia aceptado en una primera época de su vida el envio de
esclavos de la Peninsula® como solucién parcial al problema del indio.
En 1516 opinaba que podfan traerse esclavos «negros u otros»**® para
que trabajaran en lugar de los indios. Ni trajo los primeros esclavos, ni
se ocupd de la «tratar, ni tuvo negocio en el asunto. En 1518 «aconsejé»
ain «el envio de esclavos negros bozales»**!, volviendo sobre el tema en
otra ocasién®*2, En 1531 repite nuevamente este error’**, no habiéndose
ocupado con especial atencion de si habia justificadas causas para ello.
Simplemente aceptaba una situacién dada. Adn en 1543 pensé llevar
esclavos a Chiapas, de donde era obispo.

Pero lentamente comenzé a descubrir el problema del esclavo afri-
cano con igual claridad con la que habia tratado el del indio. De vuelta
a Espana, en el momento en que iniciaba el exilio de su obispado de
Chiapas {1547), quiso detenerse intencionadamente en Lisboa algin
tiempo para estudiar la cuestién de la esclavitud™**. Y parece que lo hizo
con obras tales como las de Gomes Eanes de Zurara (Crénica dos feitos
da Guiné, inédito, ca. 1446-1452), Garcia de Resende (Crénica del rey
Juan I de Portugal, publicada en Evora, 1545) y Fernio Lopes de Casta-
fieda (Historia do descubrimento e conguista de India pelos portugueses,
editada en Coimbra en ese afio de 1547)*%. Poco después logra la libe-
racién del esclavo Pedro ante el Consejo de Indias™®. Ademas, al escribir
en 1560 el libro 3 de la Historia de las Indias, muestra ya en la redaccién
su cambio completo de actitud al recordar los hechos:

Este aviso de que se diese licencia para traer esclavos negros a estas tierras dio
primero el clérigo [Las] Casas, no advirtiendo la injusticia con que los portugue-
ses los toman y hacen esclavos; el cual, después de que cayé en ello, no lo diera
por cuanto habfa en el mundo, porque siempre los tuvo por injusta y tirdnica-
mente bechos esclavos, porque la misma razon®® es la de los indios®*®.

Lo que frecuentemente no se advierte en esta expresién de arre-
pentimiento y correccién de juicio es que se trata, al mismo tiempo, del
testimonio de un cambio radical en su postura ante la esclavitud y de la
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propuesta de una argumentacién que manifiesta esta nueva situacién,
siendo asi la primera justificacion filosdfica moderna de la ilegitimidad
e injusticia de la institucion de la esclavitud como estructura econdmica
y de derecho.

De este cambio de actitud radical nos quedan como constancia los
once capitulos del libro 1 de la Historia de las Indias —capitulos 17 al
27°%— que Las Casas agregd en 1554, después de haber redactado el
primer libro de la obra*®., La gravedad del tema queda evidenciada en
un aspecto que para un lector desprevenido no tiene ninguna impor-
tancia ~—pero que ciertamente la tenfa en la biografia de Las Casas—.
Cuando en 1514 Las Casas cambié radicalmente su vida —lo que en
terminologia cristiana se denominarfa una «conversion»**'— y de un
«cura encomendero» se transformé en un luchador por la justicia, leyd
un texto que fue determinante para comprender la relacién entre las es-
tructuras econdmicas y la celebracién del rito eucaristico cristiano, texto
que ahora cita nuevamente’* en el capitulo 17: «Es sacrificar al hijo en
presencia de su padre el robar a los pobres para ofrecer sacrificio. El pan
es vida del pobre, el que lo roba es homicida. Mata a su préjimo quien le
quita su medio de vida, quien no paga el justo salario derrama sangre»>*.

Viendo Las Casas la relacidn entre el pan que producian los indios
(v ahora los esclavos africanos) y que debia ofrecerse en la liturgia cris-
tiana, comprendié que dicho rito se tornaba en idolatria: se inmolaba
al hijo {el indio, ahora al esclavo africanc) en presencia de un «dios»,
pero si ese «dios» recibfa un sacrificio humano era, para el cristiano, un
fetiche y el acto una accién idoldtrica. No pudiendo celebrar entonces
la fiturgia —~esto en 1514—, se lo comunicé al gobernador Veldsquez y
comenzd la lucha por la justicia en favor del indio. De la misma manera
ahora en 1554 aplicaba el texto al esclavo africano.

[123] Las Casas llega al tema te6rico-filoséfico de criticar la legiti-
midad de la esclavitud como tal (siendo en nuestro conocimiento actual
el primero que lo hace de tal manera en el pensamiento occidental, en
la Modernidad temprana), después de describir los pasos del «proyecto
portugués» en el Atlintico gracias a los trabajos del Infante Enrique, y
entonces reflexiona:

Entre otros insultos y gravisimos males y detestables injusticias, dafios y escdn-
dalos de los portugueses en aquellos descubrimientos [de Africa] por aquellos
tiempos, contra los moradores de aquellas tierras, inocentes para con ellos, fue-
ren moros o indios, negros o drabes’*, fue uno que ahora diremos muy sefialado
{...] Los padres desamparaban a los hijos, los maridos a las mujeres, las madres
a los que escondian entre los herbazales y matas. [Los portugueses] prendieron
ciento y cincuenta y cinco dnimas y otras muchas que mataron [...] Por manera
que trajeron robados y salteados, cautivos, sin haberlos ofendido ni deberles
cosa del mundo, sino estando aquellas gentes sin armas y en sus casas pacificas
y seguras’®.

Las Casas describe a lo largo de largas paginas los dolores, injusticias
vy torturas que sufren los africanos apresados (con igual vehemencia que
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la usada en la defensa del indio). Y acto segnido comienza su argumenta-
cién, indicando que «los que asi lloraban y se dolian y alzaban las manos
y ojos al cielo, viéndose asi, contra ley natural y toda razén de hombres,
privados de su libertad y mujeres e hijos, patria y reposo»**. Y dando
como ejemplo un grupo de africanos que se enfrentaron a los portugue-
ses para defenderse, escribe:

[...] éstos fueron los primeros que mataron justamente POItUgUeses, POT CUanto
los portugueses habian muerto y cautivado con la injusticia que arriba parece
por lo dicho. Ninguno que tenga razén de hombre, v mucho menos de letrados,
dudard de tener aquellas gentes todas [la razén] contra los portugueses [para
realizar una) guerra justisima®™’.

De manera que, como en el caso de los indios, Las Casas justifi-
ca la guerra defensiva (el uso de la coaccidn armada en defensa de los
derechos propios, en este caso del Otro en relacién a los portugueses)
de los africanos contra los europeos —primer antecedente de la guerra
contra el esclavismo, el colonialismo y la globalizacién—, contra la pre-
tendida «modernizacién» que la cultura occidenral se siente obligada a
universalizar.

Y en la tradicional 1égica silogistica moderna argumenta contra la
legitimidad de la esclavitud —negando por anticipado los argumentos
de Hobbes, Locke y tantos otros—, mostrando primero tres contradic-
ciones performativas en la conducta y justificacién de la misma por parte
de los europeos, que pretenden llamarse cristianos:

[2] Aqui es de notar otra mayor ceguedad de Portugal [...] que trabaja para traer
a la fe [cristiana] a los infieles 0 moros [y van] a saltear y robar a los que vivian
en sus casas pacificos y seguros*® [...]; [b] lo segundo, que les mandaba traerlos a
la fe, como si fuera venderles tal y tal mercaderia y no hubiera mas que hacer*;
[¢] lo tercero, que habiéndose hecho las obras susodichas tan inicuas, tan de sf
malas y tan horribles, no considerasen [...] cudles voluntades®*® para recibir sus
predicaciones podian tener, que tan buenos ejemplos de crisriandad les habian
dado [expresa ir6nicamenre]™'.

[124] A estas contradicciones, en las que cae el cristianc en el caso
de la esclavitud, Las Casas agrega otra propia de la tradicién, que justifi-
caba la esclavitud s6lo si era fruto de una «guerra justa» —como castigo
o reparacion de tal puerra—. Pero lo que acontece es que no existe esa
tal «guerra justa» en este caso. La guerra que los portugueses practican
es injusta, y si alguna guerra fuera en este caso justa seria la de los afri-
canos. En efecto, ninguna de las tres causas de «guerra justa» se aplica
en este caso:

La primera es si nos impugnan ¢ guerrean e inquietan a la cristiandad [y no es
el caso]. La segunda causa, es o puede ser justa nuestra guerra contra ellos, si
persiguen o estorban o impiden maliciosamente nuestra fe y religién cristiana [y
tampoco es el caso]. La tercera causa de mover guerra justa a cualesquiera infie-
les el pueblo cristiano, es o serfa o podria ser por detenernos™? reinos nuestros
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u otros bienes injustamente [...] Nunca ellos nos despojaron [de nada] pues tan
distanres vivian de los moros que por acd nos fatigan®*?, porque confines son de
Etiopia [...] ¢pues con qué razén o justicia podran justificar ni excusar tantos
males y agravios, rantas muertes y cautiverios [...]?%%,

Por todo ello, es «aqui de notar que a ningtin infiel, sea moro, ara-
be, turco, tirtaro o indio o de otra cualquier especie, ley o secta que
fuere®>*, no se le puede ni es licito al pueblo cristiano hacerle guerra, ni
molestarle, ni agraviarle con dafio alguno en su persona ni cosa suya [...]
y ser obligado el cristiano que lo hiciere a restitucién de lo que les roba-
ren y dafios que les hicieren»**. La esclavitud en este caso es ilegitima’®.
Y por ello desde «el afio de 1442 [...] todos los navios que enviaba [el
Infante Enrique] traian muchos esclavos moros [...], v asf ereo yo, cierto,
que mds ofendia que servia a Dios, porque infamaba su fe y ponia abo-
rrecimiento de aquellos infieles la religién cristiana»**%.

Pero, ademais, Bartolomé no consideraba sélo a los portugueses cau-
sa de injusticia, sino mayormente a los espafioles’®, ya que los portu-
gueses «viendo que nosotros [los espanoles] mostribamos tener tanto
necesidad de ellos y que se los comprabamos bien, diéronse y danse cada
dia prisa a robar y captivar mas de ellos [...] por manera que nosotros
somos la causa de todos los pecados que los unos y los otros cometen, sin
los nuestros que en comprarlos cometemos»**°,

Espero que después de considerar estos argumentos los movimien-
tos afro-latinoamericanos, caribefios y norteamericanos pnedan también
referirse positivamente a Bartolomé de Las Casas, ya que se anticipé a
todos los criticos modernos de la esclavitud.

En efecto, en 15535 se publica en la Universidad de Coimbra, poco
después del cambio de posicién de Las Casas, la obra de Ferndo Olivei-
ra A Arte da Guerra do Mar, donde se refiere a los «inventores de un
comercio maligno» que consiste en «comprar y vender hombres libres
y pacificos, como se compran y venden animales», y donde condena la
«agresion sin causa contra los moros, los judios o los gentiles que desean
estar en paz con nosotros [...J. Confiscar tierras, impedir que se cultiven,
capturar a sus pueblos [...] es una tiranfa manifiesta»**'. De la misma
manera, en 1560 aparece también en la Universidad de Coimbra el libro
de Martin de Ledesma Secunda Quarta*®?, donde se critica nuevamente
el trifico de esclavos.

Por su parte Tomas Mercado (m. 1575), un fraile dominico, en sn
Suma de tratos v contratos (escrito en Sevilla y publicado en 1569), en su
peniiltimo capitulo ataca el trifico de esclavos, aunque no la esclavitud
como institucién. Por su parte, Bernabé de Albornoz, que ensefié en la
Universidad de México (primera universidad con la de Lima en todo el
continente’®?), escribid el Arte de los contratos, publicado en 1573 {siete
anos después de la muerte de Las Casas), donde argumenta igualmente
que la guerra, la venta o la aparente «salvacién del alma» (ya que algunos
razonaban, como veremos, que la pérdida de la libertad empirica no era
comparable con la posibilidad de la salvacidn cristiana que se alcanzaba
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como miembro de una sociedad cristiana, aunque fuera como esclavo)
no son razones suficientes para justificar la esclavitud.

Luis de Molina {m. 1600) es muy minucioso en describir los sufri-
mientos de los esclavos y en la observacién de los hechos, pero al final
justifica la esclavitud:

Pese a tales reservas, Molina llega a la conclusién prictica de que los duefios de
esclavos, es decir, principalmente los espafioles del Nuevo Mundo, pueden con-
servar sus esclavos con conciencia tranquila mientras no hay pruebas terminan-
tes de la injusticia de su reduccién a la esclavitud, lo que sélo ocurrird rara vez®**,

Habra que esperar hasta el siglo xvii para la aparicién de la obra de
Alonso de Sandoval (m. 1652) De instauranda aethiopum salute, publi-
cada en 16475 que intenta imitar un tanco la de José de Acosta sobre
los indios. Es la primera obra extensa sobre nuestro tema, escrita por
un jesuita que habiendo dedicado su vida a los esclavos, y siguiendo el
ejemplo de Pedro Claver en Cartagena de Indias en la lucha contra el
maltrato de los esclavos, sin embargo nunca puso en cuestién tedrica-
mente la institucién de la esclavitud.

Sélo en 1681 Francisco José de Jaca®™* redacta una Resolucién sobre
la libertad de los negros en donde realiza un timido ataque a la institn-
cién de la esclavitud misma.

En Brasil, Antonio Vieira justifica ampliamente la esclavitud, aunque
critica sus excesos’®’, dentro de una visién apocaliptica, en la que el
Portugal seria el gran Imperio mundial. Llega a argumentar en el sentido
de que los bantiies en Africa estaban en el «infierno» del paganismo; en
la esclavitud brasileia liegaban al «purgatorio» cristiano, para ganar el
«cielo» después de la muerte.

3. La esclavitud en la interpretacion burguesa liberal: Jobn Locke

[125] El mundo anglosajén, como es sabido, se abre posteriormente a
la trata de esclavos. Comienza todo por la pirateria. Francis Drake y
muchos otros, entre 1585 y 1603, cuentan hasta con 183 barcos que
realizan 74 ataques. La explotacién del azdcar en Barbados da la opor-
tunidad de comenzar la trata de esclavos —con 50 individuos—%. John
Selden, en su obra Mare Clausum (1653), justifica €l comercio con un
mundo colonial. Jeremy Taylor, con su Ductor Dubitandium (publicado
en Londres en 1660), demuestra que es de derecho natural y fundado
en el Antigno Testamento el ocupar las nuevas tierras descubiertas, y
«entonces, para salvar mi propia vida, puedo matar a otro, o a veinte o
a cien, o quitarle de sus manos [sus bienes] para complacerme»***. John
Vaughan o Thomas Hobbes opinardn de la misma manera.

Después de la Glorious Revolution, la visién tradicional del pensa-
miento liberal queda expresada en la posicién de John Locke (1632-
1704)°7°, Lo tratamos aqui porque constituye un capitulo abierto y que,
de una u otra manera, permanece abierto hasta el presente, ya que adn
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en nuestro tiempo se siguen esgrimiendo argumentos filoséfico-politicos
dentro de la «légica» de Locke, en especial en el 4mbito de la politica
global y en los foros internacionales’'. Se trata de una aplicacién parti-
cular de la «légica de la totalidad», pero con una coherencia tautolégica
ejemplar, que permite justificar, dentro del espiritu de la revolucién in-
glesa del 1688, la «trata de esclavos» (y la esclavitud como institucién),
business en el que Locke privadamente tenia invertido alguno de sus
haberes. En el segundo de los Two Treatises on Civil Government, pu-
blicado en 1694, se ocupa frecuentemente del tema. Opuesto a la Igle-
sia anglicana y al absolutismo mondrquico del partido fory, expresé de
manera secularizada y agresiva la nueva posicién burguesa de los whigs.
La trata de esclavos era un comercio en auge, donde Inglaterra compe-
tia con Portugal v especialmente con Holanda como hemos visto. Todo
parte de una declaracién universal sobre la igualdad:

[El estado natural] es también un estado de igualdad [...] en el que nadie tiene
miés que otro [...]; nacidos para participar sin distincién de todas las ventajas
de la naturaleza [...]; siendo también iguales entre ellos, sin subordinacién ni
sometimiento*”?,

Ante tal declaracién seria de esperar la imposibilidad de la esclavi-
tud. Pero no es asi. ¢Como se las arregla Locke para poder justificar la
esclavitud? Su argumentacién parte de la exigencia de la conservacidén
de la vida propia y de los demis’” en el «estado de naturaleza», de don-
de se deduce que no puede negarse el derecho de castigar a los que no
cumplen con la ley natural, y por ello «tiene cualguiera el derecho de
castigar a los transgresores de esa ley. [Iste] defiende de ese modo a los
inocentes poniendo un obsticulo a los culpables»’™. El trasgresor, por
el hecho de no cumplir con la ley, «viene a manifestar que con él no rige
la ley de la razén y la equidad comiin [...] Al hacetlo se convierte en un
peligro para el género humano»*"3.

La pregunta obvia seria: icomo puede determinarse el crimen del
culpable y como se elige al juez que pueda «defender a la especie huma-
na en general»'* ante tal crimen? La respuesta de Locke, suponiendo
que estamos en el estado de naturaleza, pareciera slmple y evidente:
«cualquier hombre tiene el derecho de castigar al que lo ha ofendi-
do»*7. El culpable, por haberse opuesto a la ley natural*”®, queda des-
provisto de derechos, ya que «<no rige con él la razén». Se pasa asi del
estado de naturaleza (o del estado civil) al «estado de guerra» (state of
war), que para Hobbes se daban simultineamente. Para Locke, por el
contrario, el estado de naturaleza no es de guerra; se entra en el estado
de guerra cuando hay alguien que se opone a la ley natural o nos odia
sin motivo justo:

Se puede destruir a un hombre [...] que ha manifestado odio contta nosotros®™?,
por la misma razén que podemos matar a un lobo o a un leén (2 wolf or a lion).
Esa clase de hombres no se someten a los lazos de la ley comin de la razoén, y no
hay entonces otra norma que la fuerza vy la violencia, por ello pueden ser trata-
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dos como fieras. [...] Quien trata de esclavizarme se coloca a si mismo en estado
de guerra conmigo [porque] la libertad es la base de todo®®?.

[126] En el estado de guerra no impera ya el estado de naturaleza,
pero tampoco el estado civil o politico. Fs justamente para superar el
estado de guerra, y poder tener un juez con derecho, para lo que nace
la sociedad civil o politica. Pero ese juez politico tiene autoridad intra-es-
tatal. Las naciones en cambio retornan en sus relaciones entre ellas al
estado de naturaleza, porque les «falta un juez comiin con autoridad»#1,
y en ese caso cada uno es el tinico juez dentro de su propia conciencia, y
tiene «como tnico remedio €l clamar al Cielo»*#2, Como la esclavitud se
establece en una relacidn externa entre naciones (por ejemplo, Inglaterra
con las comunidades africanas) no hay autoridad supranacional politica
para dilucidar el conflicto, sino que sélo impera el estado de naturaleza
(o de guerra). El estado de guerra es asi como un estado de excepcién
@ la Carl Schmitt, en la que el Otro, la dignidad de la Alteridad, es ani-
quilado. Esta negacién de todo derecho del Otro, que, como veremos,
queda nuevamente reafirmada en el concepto de «poder despético», es
lo que Locke debia probar, pero al darlo como un supuesto, torna tauto-
légico todo su argumento.

Lévinas comprendié muy bien este argumento tautolégico, totali-
tario, fundamento mismo de la Modernidad (y de la concepcién de los
derechos humanos entre los liberales de Estados Unidos —no hablemos
de los conservadores fundamentalistas— desde el tiempo de la promul-
gacidn de la Constitucién hasta la guerra de Afganistin y de Iraq®®)
cuando escribe en el Prefacio de Totalidad e infinito:

El estado de guerra suspende la moral; despoja a las instituciones v a las obli-
gaciones eternas de su eternidad y, desde entonces, anula en lo provisorio los
imperativos incondicionales [...] La guerra no se sittia solamente como la mayor
entre las interpelaciones de la moral. Ella la torna ridicula. El arte de prever y
de ganar por todos los medios la guerra [...] se impone desde entonces como el
ejercicio mismo de la razén®®.

En la ética levinasiana —y en mi Etica de la Liberacion— el Otro
nunca puede perder sus derechos, su dignidad, y jamds podra ser objeto,
como Locke pretende, de un «poder despético», tal como €l lo define.
Es decir, si una comunidad juzga, ya que «cualquiera» tiene este derecho
natural —segin Locke—, que el africano ha negado la ley natural o
se ha levantado en armas injustamente (segiin mis particulares criterios
de justicia) o simplemente «me odia», a partir de tal «juicio» pierde de
inmediato dicho africano todo derecho v queda determinado como ene-
migo (el inimicus y no el hostis de Schmitt) al que se le puede declarar
una «guerra justa». Si es vencido —y todo depende de la tecnologia mili-
tar, puro efecto de la «razén instrumental»— serd definido «justamente»
como esclavo. Analicemos paso a paso el proceso argumentativo en el
capitulo IV, «De la esclavitud», y en otros paragrafos posteriores referi-
dos al tema.
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Comienza por definir el principio universal, que intentard acotar
para poder justificar la esclavitud. Su estrategia argumentativa es enun-
clar siempre positivamente lo que intenta negar como excepcién®:

E!l hombre, que no tiene poder sobre su propia vida, no puede hacerse esclavo
de otro por contrato o por su propio consentimiento [...J Quien no dispone del
poder de acabar con su propia vida no puede dar a otra persona poder para
hacerlo®®®,

Pero de inmediato se introduce una excepcidn a la regla:

Sin duda alguna que quien ha perdido, por su propia culpa® y mediante algiin
acto merecedor de la pena de muerte’®, ef derecho a su propia vida*®, puede
encontrarse con que aquel que puede disponer de esa vida’®® retrase, por algiin
tiempo, el quitirsela cuando va lo tiene en poder suyo®, sirvidndose de él para
su propia conveniencid, y con ello no le causa perjuicio alguno. Si alguna vez cree
que las penalidades de su esclavitud pesan mds que el valor de su vida, puede
atraer sobre s{ la muerte que desea’” con sélo que se niegue a obedecer las vo-
luntades de su sefior’=.

Tal es la auténtica condicién de la esclavirud; ésta no es sino la prolongacién

de un estado de guerra entre un vencedor y un cautivo®®.

Aqui se ha dado la razén, que no es una justificacion ética, sino la
descripcién de una situacion de hecho: la del poder ejercido por el mds
fuerte técnicamente en el arte de la estrategia militar. En realidad, la
Modernidad se impuso siempre sobre los amerindios v los africanos (en
el siglo xv1), simplemente y en titima instancia por la violencia de las
armas. Pero esto no puede aceptarse piblicamente en una sociedad «ci-
vilizada» europea como una razdn suficiente. Habia que darle una «apa-
riencia» moral. Locke intenta encontrar esas razones en la tradicién.

[127] En efecto, ya Aristoteles habia distingnido entre «poder des-
pético» (despoteia) y «poder politico»"®. Locke aplica esta distincién
pero no en el estado de naturaleza o el estado politico, sino en esa «tierra
de nadie» (el Guantinamo de los presos talibanes) que es el estado de
guerra e, invirtiendo ios hechos (ya que los africanos son los atacados y
se los describe como agresores), argumenta:

Poder despético es el absoluto y arbitrario [poder] que permite a un hombre
atentar contra la vida de otro cuando as{ le agrade® [...] El agresor se ha salido
de la ley de la razén que Dios™” establecié como regla para las relaciones entre
los hombres y de los recursos pacificos que esa regla ensefia™®, recurriendo a la
fuerza para imponer sus pretensiones injustas y carentes de derecho [...] Por esa
razén, los prisioneros capturados en una guerra justa v legftima, y solamente
ellos, se encuentran sometidos a un poder despdrico [...] que es en el fondo una
prolongacién del estado de guerra®™’, El poder que un conquistador adquiere
sobre aquellos a quienes vence en una guerrg justa es totalmente despotico®.

[128] Para Locke, como en el caso de las relaciones entre las na-
ciones, no se retorna simplemente al estado de naturaleza (como para
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Hobbes o posteriormente para Hegel), sino que se accede a un estado de
guerra permanente. Y, como hemos citado ya en el famoso texto de Lé-
vinas, «el estado de guerra suspende la moral». La esclavitud es un hecho
injustificable para la moral, pero se puede probar su legitimidad dentro
de otra légica, la del estado de guerra, «ldgica totalitaria» de la Moder-
nidad cuyo silogismo resumido es aproximadamente el siguiente:

En primer lugar, en el estado de naturaleza todos son iguales y
libres.

En segundo lugar, si alguien deja de cumplir la ley natural se trans-
forma en un «fuera de la ley», en el «enemigo» que puede ser muerto
como la fiera salvaje por ser peligroso para la comunidad. No se le puede
atribuir la igualdad y la libertad. Se pasa asi a un estado de guerra,

En tercer lugar, el juez con autoridad sélo existe en el estado civil
o politico. En la relacién entre las naciones no hay juez ni autoridad
{porque no hay un Estado mundial}. La tinica relacién posible es la que
establece el estado de guerra.

En cuarto lugar, cuando una nacién cualquiera juzga que otra la ha
agredido, o la ha tratado con injusticia, o la odia (causa indicada explici-
tamente por Locke), determina que dicha nacién es agresora, y por ello
juzga ser la enemiga de la nacidn, fuera de la ley y del derecho, y contra
ella puede ejercerse una guerra justa. S6lo Dios puede juzgar la injusticia
o imprudencia de esta decisién o de este juicio prictico.

En quinto lugar, el vencedor (evidentemente el mds fuerte o el mejor
armado), en razon del derecho que otorga la victoria misma, puede en-
tonces esclavizar al vencido, porque estando fuera de la ley y del derecho
se tiene sobre él poder despético, como poder justo y legitimo. Ademads,
los bienes de los vencidos pueden resarcir las pérdidas que ha ocasiona-
do al vencedor el haber emprendido dicha guerra justa.

Como puede observarse, esta argumentacién produce una completa
inversion de lo que acontece en la realidad, y, ademais, es puramente
tautoldgica en su sentido ético v politico. Primero, porque ¢l «inocente»
campesino africano ha sido investido de la funcién de ser un violento
agresor {inversién de los hechos empiricos). Segundo, porque el «juez»
{en el momento cuarto de la argumentacién), aunque no tiene autoridad
o poder politico por no estar ambos en condiciones de ser miembros
de un inexistente Estado mundial, siendo que se encuentra en estado de
guerra, tiene legitimamente poder despético sobre el vencido. Siguiendo
este argumento, toda nacién podria considerar a cualquier otra como
«fuera de la ley» simplemente por no cumplir con su interpretacién «cul-
tural» o etnocéntrica de la ley natural o de lo que «Dios [el propio]
establecié como regla». Se trata de una tautologia auto-referente radical,
sin ningln criterio de exterioridad universal; es lo puramente subjetivo,
arbitrario, intra-cultural, dogmatico, totalitario. Este argumento, sin em-
bargo, expresa la racionalidad misma de la «<Razén moderna» esclavista y
colonial; es decir, fundamenté el comportamiento de las metrépolis eu-
ropeds hacia el mundo colonial y hacia la esclavitud en la Edad de la Mo-
dernidad, hasta el presente’!: es exclusién radical de la dignidad de la
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Alteridad; es negacién de todo derecho (sea natural, de gentes o interna-
cional) a la propia identidad del africano esclavizado contra toda razén.

Estamos todavia muy lejos de cuando en 1774 John Wesley publi-
que su Thoughts on Slavery desde un punto de vista critico cristiano, o
cuando dos afios después el mismo Adam Smith defienda la libertad de
los esclavos desde un razonamiento puramente burgués:

De acuerdo, pues, con la experiencia de todos los siglos y naciones, nos parece
evidente que las labores hechas por los hombres libres salen siempre més baratas
{cheaper), a la postre, que las realizadas por esclavos®®?,

La lucha de los esclavos y la auto-comprensién filoséfica de su eman-
cipacién quedan asi indicadas en sus origenes®®,
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§ 8. LA SEGUNDA <MODERNIDAD TEMPRANA>»,
LAS CRISTIANDADES DEL NORTE DE EURQOPA (1630-1789)

[129] Diferenciamos tres Modernidades (la temprana, la madura y la
tardia}, En la primera de ellas (la temprana) nos sitnuamos ahora en un
segundo momento. La Modernidad posthispanica®™, alejada del Medi-
terrineo, con fuerte influencia del feudalismo tardio, continental por no
estar conectada con el sistema africano y asidtico, sélo atldntica en el me-
jor de los casos (cuando el Adantico moderno comenzaba a nacer), aleja-
da del norte de Europa, que sera para Hegel en el comienzo del siglo xix
el «corazén de Europa»®®, era en el siglo xv1 la periferia de una Europa
no-hegemoénica del reciente «mercado mundial» que no habia comenza-
do todavia a desplegar. En el siglo xv1, la filosoffa politica de estos paises
estaba menos desarrollada que las de Italia, Espafia o Portugal. La teoria
del consenso de las comunidades {en el sentido radical de Bartolomé de
Las Casas que tenia experiencia de pueblos extra-europeos), naciones
o reinos hispanos que efectuaban un pacto con el rey elegido por di-
chos «reinos» (como los de Castilla, de Aragdn, etc.), «pueblos» como
iltima instancia de la potestad, sufrird al comienzo un retroceso en la
mera legitimacién del Estado débil, y por ello propugnaban monarquias
absolutas (que expondremos en el apartade 1). Posteriormente, gracias
al mercantilismo holandés {2), y después al britdnico (3), la comunidad
de los «burgueses» o «principales» entre los habitantes de las ciudades
(comerciantes, colonizadores, burgueses), comenzard a controlar la ins-
titucionalizacién politica del Estado, logrando un «consenso» hegemdo-
nico, de otro tipo que el Atenas o el de la Roma clasicas, tomando como
ejemplo el cada vez mds admirado, exitoso y estable sistema republicano
(interpretado como «mixto»), fruto del «milagro de Venecia».

Lo cierto es que el discurso de la filosofia politica cambiard comple-
tamente de paradigma, partiendo del solipsismo metafisico o atomismo
del individuo {perdiendo asi a la comunidad como referencia primera) y
reunificando a la socialidad por medio de un «pacto», que ya no ser4 el
de Bartolomé de Las Casas ni el de Francisco Sudrez, aunque no dejar
de inspirarse en ellos de manera directa. Estamos asf en presencia de una
segunda Modernidad temprana que se apoya en el manejo de un nuevo
discurso para fundamentar la legitimidad del naciente Estado moderno
sensu Stricto.

La superacién del feudalismo suponia, paradéjicamente, que la bur-
guesia naciente debia potenciar un sefior feudal sobre los otros para uni-
ficar el poder politico y militar y poder organizar asi un mercado mucho
mads extenso que el pequefo feudo medieval. Era necesario un territorio
con fronteras protegidas por los ejércitos de un Estado —China lo habia
logrado desde el siglo 1 a.C., y Espafa desde ¢l 1476 con la alianza de
Castilla y Aragén—. La burguesfa comercial luché entonces a favor de
la legitimacidn de un rey ante el resto de los numerosos sefiores feudales
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y otras fuerzas centrifugas (especialmente las estructuras eclesiales). La
decadencia de la explotacién de la plata americana en el caso de Espafia
(como imposibilidad de constituir un «imperic-mundo»), que produce
un colapso financiero que obliga a abdicar a Carlos V y en los decenios
posteriores un estancamiento agricola, la crisis de las condiciones para
una industria textil y otros factores, que bosquejan un panorama de de-
cadencia general hispanica en el comienzo del siglo xvii®®¢, desde 1620 al
menos, todo ello permite el surgimiento de una nueva Europa del norte:

Una vez que se terminé el suefio de los Habsburgo acerca de un imperio mundial
[-..] la economia capitalista global se encontraba con un sistema establecido que
era incontrolable. Ripidamente alcanzé un punto de equilibrio en sus relaciones
con otros sistemas globales: los imperios otomano y tuso, la economia inmensa
del océano Indico. Todos los Estados, existentes o en potencia, dentro de la
economia global europea, pronto entraron en una cartera de burocratizacién, de
organizar un ejército ofensivo, de homogeneizar su culrura y diversificar sus ac-
tividades econémicas. En 1640, los paises del noroeste europeo habian logrado
establecerse como Estados centrales. Espafia, el nordeste de Europa y América
ibérica se habfan convertido en la periferia®"”,

De todas maneras estamos todavia en una etapa pre-indusrial, y sin
que el noroeste de Europa tenga hegemonia sobre los océanos orientales
(sobre el Indico o el Pacifico, todavia bajo presencia hegeménica china e
indostinica). Es s6lo una «Modernidad temprana» en periode de madu-
racion, de creacién de las bases de su futura expansién.

1. La monarquia absoluta. Jean Bodin

[130] Jean Bodin (1530-1596), jurista y profesor de derecho en la Uni-
versidad de Toulouse, escribe Los seis libros sobre la refriblica®®® para
legitimar el orden monirquico requerido por la burguesia mercantil na-
ciente. Nos explica que «la Repiblica es gobierno justo de muchas comu-
nidades, de lo que les es coman, con poder soberano»*. «Repiblica» es
aqui idéntico a comunidad politica —no a un tipo de gobierno— cuando
tiene «poder soberano». Su visién es cldsica, por ello piensa que estd
constituida por familiasé’%; de la misma manera que piensa que en su
origen «la razén y la luz natural nos conducen a la conclusién de creer
que la fuerza y violencia son la fuente y origen de la Repdblica»®!!, de
manera que «los primeros seres humanos no tuvieron ningiin sentido del
honor ni virtudes mayores que las de matar, asesinar, robar o esclavizar
a los otros seres humanos»*'2, Es una anticipacién del tema hobbesiano
del origen del poder, interpretado como negatividad primera. De donde
surge la «ciudadania»: «He aqui el origen de las Republicas, que puede
iluminar la definicién de ciudadano, que no es més que un simple sujeto
obteniendo la soberania de otro»®3,

El «ciudadano» deja de ser un sujeto sin ley y constituye una co-
munidad de aquellos que por razén natural o naturalizados, o como
esclavos emancipados, «son gobernados por el poder soberano (la puis-

243



LOCALIZACION EN LA «MODERNIDAD TEMPRANA» (DESDE 1492)

sance souveraine) de uno o muchos sefiores, aunque estén diferenciados
por diversas leyes, lenguas, costumbres, religiones o naciones [ya que]
la Repuiblica puede tener muchas ciudades y provincias que tendran di-
versas costumbres, y de todas maneras sujetos a la autoridad de sefiores
soberanos y a sus edictos y ordenanzas»®!*. Estamos ante un Estado te-
rritorial que ha superado la politica de una cindad, aunque sea imperial,
como Roma, o un sistema mercantil enorme, como Venecia. Se entiende
entonces que el ciudadano es el que recibe «proteccién» del «Principe o
de la sefioria soberana (seigneurie souveraine)»5'%; es decir, para Bodin la
soberania tenia por destinatario sé6lo al monarca. En efecto, la soberania
era la fuente misma de la politica:

La soberania es el poder absoluto y perpetuo de una Repiblica, que los latinos
llamaban majestatem, los griegos dkbran ékousian o kurian arkhé |...] Es necesa-
rio aqui dar una definicién de soberania (souveraineté), porque no hay juriscon-
sulto ni filésofo politico que lo haya hecho, aunque es la cuestion principal y més
necesaria de ser expuesta en un tratado sobre la Republica (République)®'®.

Bodin tiene conciencia de tocar un tema «nuevo», que la filosofia no
habia tratado. En efecto, la potestas, potestad o poder, no se identifica
con el concepto moderno de «autonomia» que la «soberanfa» incluye.
Para que haya soberania debe haber «poder absoluto (puissance abso-
fue)»$1” y permanente en el tiempo. «Es necesario que los que son sobe-
ranos no estén sujetos de ninguna manera bajo el comando de otro, y que
puedan dar las leyes a los siibditos»*'%. Pero de aqui deduce lo siguiente:

Si entonces el Principe soberano estd exento del cumplimiento de las leyes de
sus predecesores, mucho menos deberia obedecer a las leyes y ordenanzas que
él mismo dicta: porque se puede recibir leyes de otros, pero es imposible por
naruraleza darse a si mismo leyes, u ordenarse a si mismo, lo que dependerfa
de su propia voluntad, como se expresa: nulla obligatio consistere potest, quae
a voluntate promittentis statum capit, que es una razdn necesaria, que muestra
evidentemente que el Rey no puede estar sujeto a sus leyes®?®.

Bodin repite una y otra vez que ¢l anico soberano es el Principe.
Porque «el monarca estd separado del pueblo»*?, en la Repiblica hay dos
partes: «de un lado, el que tiene la soberania, y del otro el pueblo»®?!.
«En la monarquia, cada uno [de los siibditos] en particular y todo el pue-
blo como cuerpo debe jurar guardar la ley, y jurar fidelidad al monarca
soberano, quien séle debe juramento a Dios»®2, «Ya que si [a justicia
es el fin de la ley, y la ley obra del Principe, el Principe es la imagen de
DiOS»éz"‘.

Se trata, por tanto, de una legitimacién radical de la monarquia fran-
cesa. Hasta tal punto que Bodin se enfrenta con Contarini, que acaba de
publicar su obra sobre Venecia, e indica que en verdad Venecia no es un
gobierno mixto, sino aristocritico, porque «la potestad real de ninguna
manera la ejerce el Duque de Venecia, la aristocracia el Senado, y el esta-
do popular {{’état populaire) el gran Consejo»®*, Y escribe:
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El Estado de Venecia (IPétat de Venise) es simple y no mixto [...] El niimero de los
venecianos, segin el censo de hace veinte afios, era de 59.349 [...], mientras que
son 4 0 5 mil gentithombres j6venes o viejos los que forman parte del Estado [...]
Es entonces una minoria de venecianos los que tienen la soberania (souveraine-
té), y de ciertas familias patricias®®.

Para Bodin era un Estado aristocritico, ya que la dltima instancia es
el «Consejo Mayor». Por el contrario, «el Estado de Francia era simple y
puramente monarquico»%2¢, y son los Estados a los que Bodin se aplica.
En efecto «son verdaderas monarquias las de Francia, Espafa, Inglaterra,
Escocia, Etiopia, Turquia, Persia o0 Moscovia, las que tienen el Poder sin
duda alguna»*?’. De todas maneras deja lugar a poder levantarse ante
el Rey, ya que «muchos doctores vy tedlogos que han tocado la cuestién
han resuelto que es licito matar al tirano»%3*, Bodin trata muchos otros
temas, pero todos tienden a mostrar cémo la monarquia es el mejor de
los tipos de Repiblicas?®,

2. El nuevo paradigma del discurso de fundamentacion de la politica:
Thomas Hobbes

[131] En Inglaterra, la isla del extremo occidental del «sistema antiguo»,
que por estar situada en el Atlantico podra ser el «centro» geopolitico
futuro del «sistema-mundo», tenfan una monarquia sumamente débil.
Era necesario para los conservadores, que se oponian a los reformadores
radicales y sectas milenaristas en la guerra civil de 1642-1646, apoyar
decididamente al régimen mondrquico contra los partidos «parlamenta-
ristas», Thomas Hobbes (1588-1679) era uno de ellos’?*®. Mezclaban un
«humanismo civico» con cierta dosis de calvinismo individualista, junto
a la creencia de que Inglaterra era la Nueva Nacién elegida por Dios.
Concebian la Petition of Right de 1628 {en la que el rey impotente debié
conceder al parlamento no recaudar los impuestos sin mediacién del
indicado parlamento, reconocer el Habeas corpus y no poder declarar la
ley marcial en tiempos de paz) como una concesién de «derechos civiles»
inaceptable para la soberania del rey —en una posicién muy semejante a
la de la tradicién de Jean Bodin—. Al ser decapitado Carlos I en 1649,
el caos de la guerra civil se habia hecho presente como un estado perma-
nente negativo y pleno de inseguridad.

Antes de comenzar la exposicién de nuestro tema detengamonos un
instante en un pensador que tendrd gran influencia sobre Hobbes, Locke
v muchos de sus contemporaneos. Se trata del anglicano Ricardo Hooker
(1553-1600). En efecto, la filosofia politica inglesa lo tendrd siempre
presente de alguna manera. En su The Laws of Ecclesiastical Politys3!
critica la posicién puritana calvinista, que negaba la validez de la razén
humana. John Knox, fund