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a ANTROPOLOGIA kantiana, més que en
la diversidad y relatividad de las culturas, se centra en los
rasgos especificos de la especie humana, si bien para
«ensanchar el volumen de la antropologia» se recomien-
de viajar —o al menos leer libros de viajes— y prestar aten-
ci6n a las obras literarias y a las biografias, pues aunque
en ellas la ficcién invente y acuse ciertos rasgos, vienen a
ser un extracto de la observacién de lo que los hombres
hacen debido a personas de inteligencia penetrante. En la
primera parte se estudian sucesivamente las facultades
intelectuales, conocimiento y sensibilidad, y las depen-
dientes de la afectividad, las pasiones. En la segunda se
describen los caracteres y su reflejo fisionémico en ras-
gos y gestos, terminando con observaciones en torno al
carécter de la especie, de las razas y de los pueblos. Otras
obras de IMMANUEL KANT en Alianza Editorial: «Cri-
tica de la razén préctica» (H 4411), «Fundamentacién
para una metafisica de las costumbres» (H 4430), «El
conflicto de las Facultades» (H 4441), «;Qué es la Ilus-
tracién» (H 4455) y «La Religién dentro de los limites de
la mera Razén» (H 4427).
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Introduccién

Immanuel Kant nacié el 22 de abril de 1724 en Konigsberg,
entonces Prusia Oriental y desde 1946 enclave ruso de Ka-
liningrado, y murié en la misma ciudad el 12 de febrero de
1804. Sus padres eran p modestas: él guarnici
ydhummuyunnedménumqmdem&h@mmex—
Ambos eran devotos pietistas luteranos, seguido-
res de la vida sencilla y del rigor moral. Aunque cuarto entre
nueve hermanos, la muerte de los mayores le permiti6 ac-
ceder a la educacién escolar, donde hizo sus primeras letras
desde los ocho afios, y donde adquirié su pasién permanen-
te por los cldsicos latinos y, en particular, por Lucrecio. En
l740mmen:bsmesmdmdemologlunhUmmdndde
Konigsberg, aunque fueron las mateméticas y la fisica lo que
atrajeron entonces su interés. De este modo, fue el estudio
entusiasta de la obra del gran fisico Isaac Newton lo que
dio inicio a sus investigaciones y a sus primeras publicacio-
nes. Apurado por su falta de recursos, hubo de emplearse
durante nueve afios como tutor de nifios de distintas fami-
lias, lo que le permiti6, sin embargo, la ampliacién de sus
contactos sociales e incluso la posibilidad de realizar el viaje
més largo de toda su vida: a la ciudad de Arnsdorf, situada
7




8 ANGEL RIVERD

a unos cien kilémetros de Konigsberg: En 1755 consiguié
graduarse y obtener su primer trabajo universitario como
privatdozent. Los quince afios en que ejerci6 la docencia
con tal categorfa sirvieron para que Kant se hiciera una
reputacién como profesor y como escritor. Sus intereses
se ampliaron y, en particular, sus cursos de verano se con-
virtieron en verdaderos acontecimientos por el sentido del
humor, la brillantez de las citas y lo ameno de sus exposicio-
nes pues, aunque Kant ha sido descrito bajo el i

del sabio sedentario y aburrido, la amplitud de sus lecturas
francesas, inglesas, alemanas y clasicas le aprovisionaron de
todo tipo de ejemplos y situaciones con las que amenizar
sus conferencias. En estos afios fracasé en dos ocasiones al
intentar acceder a la citedra, pero también renunci6 a la
posibilidad de un traslado a Berlin, prefiriendo la calma de
su ciudad natal. Finalmente, en 1770, consiguié su citedra,
la primera que se dotaba para la filosofia desde la Edad Me-
dia, inicidndose una profesionalizacién de la disciplina que
muchos han visto después como tragedia. En fin, Kant fue
catedritico casi hasta el final de sus dfas. Es en este periodo
cuando se produce su maduracién —el perfodo critico—, que
convertirfa a Kant en uno de los fil6sofos més importantes
de toda la historia de Occidente'. En 1781 publicé la Critica
de la Razén Pura, en 1788 la Critica de la Razén Prdctica y
en 1790 la Critica del Juicio. Las tres criticas, y en particular
la primera, otorgaron a Kant una reputacién inmensa y la
afmaéndchslmondldupmm&mkoome
ron en ¢ que tampoco faltaron los
nﬁnafancnenmd:lospmunwsmdd maestro en
sus obras sobre religién. Es en esta época cuando se fija la
imagen priblica de Kant: un sabio metédico de vida regula-
da hasta el agotamiento que realiza con tal rigor horario su

1. La biografia més completa y accesible de Kant sigue siendo la de Emnest
Cassirer, Kant: vida y doctrina, Fondo de Cultura Econémica, Madrid, 1993,
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paseo diario, que los habitantes de Kdnigsberg ajustan sus
relojes a su paso y que tan sélo falt6 a su puntualidad el dfa
que recibié por correo el Emilio de Rousseau.
Noauuoaumtmdumbnpanhabhrddl(mtcﬁum.
¢l de verdadera fama | e imperecedera. La Antropol.
‘mnofompuudeemgrupouoogldod:hsobmcﬂu-
cas. Sin embargo, eso no quiere decir que carezca de interés e,
mquuenomultedclomﬂsmmmzyque.ndenﬁs.
contenga ese sentido del h Igenio y ¢ politismo
que hicieron de Kant un conferenciante famoso en sus ini-
dos como profesor. La obra que aqui se presenta es el resul-
tado de los cursos que desde el invierno de 1772-1773 al de
1794-1795 imparti6 sobre dicha materia y que publica en
1798, cuando «en razén de su avanzada edad, decide dejar de
impartir cursos en la universidads. En suma, la Antropologia
es el resultado de un trabajo de mis de veinte afios. Para al-
gunos, esta obra no debe ser considerada como parte del
corpus cientifico de Kant, pues se trata del resultado de unos
cursos que no formaban parte de la educacién curricular
universitaria, sino de los populares cursos abiertos, como los
de hoy dia de educaci6n continua, que le dieron tanta fama
como conferenciante. En suma, segtin esta opini6n, las lec-
ciones de antropologfa serfan un conjunto de amenidades
que aunque desmienten el aserto de que Kant no era un es-
citor brillante, carecen del marchamo de obra original y
dentifica. De hecho, resulta bastante obvio que esta obra ha
recibido poca atencién en el i corpus del kanti:
Otros, por el contrario, sostienen que las lecciones de antro-
pologfa de Kant son producto del momento de plenitud in-
telectual de la madurez y que se trata de una pieza funda-
mental para comprender su obra critica®. Y otros, por tiltimo,

Z; Eﬂnshpﬂnénthuenmdnpotdhbmedmdoporﬂnm]mbs
y Patrik Kain, Essays on Kant’s Anthrop y
Press, Cambridge, 2003.




10 ANGEL RIVERO
han visto incluso el nacimiento de la antropologia como cien-
cia en estas lecciones®. Asf en esta tltima linea, John Zam-
mito* se ha interrogado acerca de si Kant habria ocupado
algtin lugar en la historia del pensamiento si su obra critica
no se hubiera producido. Su respuesta es que sf y que el Kant
precritico ha sido un filésofo mucho més influyente de lo que
se ha pensado hasta ahora. Esa influencia se produce a través
de su relacién con Johann Herder (1744-1803), padre del na-
cionalismo roméntico y clave en el desarrollo del Sturm und
Drang. Herder, también nacido en la Prusia Oriental, se tras-
ladé con 18 afios a K&nigsberg y all se hizo discipulo, como
estudiante de teologfa, de Immanuel Kant. Como sefiala Pe-
dro Ribas®, el Kant que Herder tuvo por maestro fue el ante-
nonhpubhcmbndcluaiumDehecbolospmblms
de la teorfa del conocimiento le p ban poco y

hshadonudemuopologhyyoy:ﬂnﬂnademmmu
por encima de cualquier otra cosa. El giro critico de Kant fue
visto por Herder casi como una traicién, y con la recensién
que hizo su maestro de sus Ideas para una filosofia de la histo-
ria de la humanidad (1784) la distanda se torn6 en mutua
hostilidad. De este modo se produjo la paradoja de que se
encuentran en Kant los origenes de dos concepciones anta-
gobnicas de relevancia fundamental para la antropologfa: ) la
sociologfa cldsica alemana y su énfasis en las determinaciones
sociales del actuar humano, y b) la concepcién roméntica

3. Asf lo sostiene Reinhart Brandt en su Immanuel Kant. Politica, De-

mdmyAnmyobgh.PhnyVnH&mml,Mqﬂaqu
p pologia en discipl umnna.en

una' s sin cousy o que & o

actuar fictico de los seres humanos.

4. John H. Zammito, Kant, Herder, and the Birth of Anthropology, The

MMMH&.MML

5. Ensu duccién a Johann Goettfried Herder, Obra selec-

ta, Alfaguara, Madrid, 1982. Esta obra, junto con Herder, Ideas para una

Mhhhm&hwm&m.\nnlm.

para P polégica de Herder.
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que, iniciada por Herder, enfatiza el concepto de cultura
como niicleo de la actividad humana y que ha sido determi-
nante en la constituci6n de la antropologfa americana.

En fin, al margen del mérito cientifico o no que tenga
la obra, el lector encontrar4 en la misma gran cantidad de
andlisis de gran p i6n sobre la psicologia humana y
pérrafos impagables por su ingenio acerca de la libertad,
sobre las bondades y las reglas de la francachela y la tertulia,
dchsd:femmsmuelosgénumodelosanmum-
cionales que le prop indudable entretenimiento
¥, sin duda, ilustracién.

La edicién que presentamos es la de Vorlinder, incluida
en la Biblioteca Filos6fica de Meiner, en la magnifica tra-
duccién de José Gaos publicada en Revista de Occidente
en 1935.

ANGEL RIVERO
Universidad Auténoma de Madrid






Nota del traductor

Las notas indicadas con asterisco son las de Kant a su tex-
to. Las indicadas con un némero y al final una inicial son,
o bien notas de Ktilpe (K.) a su edicién de la Antropologia,
que forma parte de la edicién de las obras completas de
Kant publicada por la Academia de Prusia y es seguida por
la edicién de la Antropologia publicada por Vorlinder en la
Biblioteca Filos6fica de Meiner, o bien son notas del propio
Vorlinder (V.) a su edicién, o bien notas del traductor (T.).






Antropologia
en sentido pragmético






Todos los progresos de la cultura a través de los cuales se
educa el hombre tienen el fin de aplicar los conocimientos
y habilidades adquiridas para emplearlos en el mundo;
pero el objeto m4s importante del mundo a que el hom-
bre puede aplicarlos es el hombre mismo, porque él es su
propio fin dltimo. El conocerle, pues, como un ser terrenal
doudodenwnponuuencuupedﬁa.mmlhmnm
icul aun
dhombnlélooonmmyxnmpamdzlucxntumu-
rrenales.

Una ciencia del conocimiento del hombre sistemética-
mente desarrollada (Antropologfa), puede hacerse en sen-
tido fisiolégico o en sentido pragmdtico. El conocimiento fi-
siolégico del hombre trata de investigar lo que la naturaleza
hace del hombre; el pragmitico, lo que & mismo, como ser
que obra libremente, hace, o puede y debe hacer, de sf mis-
mo. Quien cavile sobre las causas naturales en que pueda
descansar, por ejemplo, la facultad de recordar, discurrird
m(dmododebuam)sohvhshudludqadnmd
cerebro por las impresi que p las
experimentadas, pero tendré que confesar que en este juego

17




18 ANTROPOLOGIA

de sus representaciones es un mero espectador y que tiene
que dejar hacer a la naturaleza, puesto que no conoce las
fibras ni los nervios encefilicos, ni sabe manejarlos para su
propésito, o sea, que todo discurrir teérico sobre este asun-
to es pura pérdida. Pero si utiliza las observaciones hechas
sobre lo que resulta perjudicial o favorable a la a,
para ensancharla o hacerla més flexible, y a este fin se sirve
del conocimiento del hombre, esto constituiré una parte de
la Antropologfa en sentido pragmdtico, y ésta es precisa-
mente aquella con que aquf nos ocupamos.

Una Antropologfa semejante, considerada como un co-
nocimiento del mundo que debe completar los conocimientos
de la escuela, no se llama todavia propiamente pragmdtica,
cuando encierra extensos conocimientos sobre las cosas
del mundo, por ejemplo, sobre los animales, las plantas y
los minerales de los diversos paises y climas, sino cuando
encierra un conocimiento del hombre como ciudadano del
mundo. De aquf que no se cuente ni siquiera el conocimien-
to de las razas humanas, como productos que entran en el
juego de las fuerzas de la naturaleza, entre los conocimien-
tos pertenecientes al conocimiento pragmético del mundo,
sino sélo al tebrico.

Hay mis. Las expresiones: conocer el mundo y tener mun-
do difieren bastante en su significacién, pues el que conoce
el mundo se limita a comprender el juego que ha presencia-
do, mientras que el que tiene mundo ha entrado en juego en
él.En al llamado gran do, Ia clase de las perso-
nas distinguidas, encuéntrase el antrop6logo, para juzgarlo,
en una posicién muy desfavorable, porque dichas personas
se encuentran demasiado cerca entre sf, pero demasiado
lejos de los demds.

A los medios para ensanchar el volumen de la Antro-
pologfa pertenece el viajar, aun cuando sélo consista en
la lectura de libros de viajes. Pero es menester haber ad-
quirido un conocimiento del hombre antes, en la propia
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casa, mediante el trato con los iudad. op s
n.eqmereuberquéuloqusedebebumf\mapm
ensanchar el volumen de la Antropologfa. Sin un plan se-
mejante (que supone ya un imiento del hombre),
siempre resultard muy limitada la Antropologfa del ciuda-
d.nodelmundo.

Los ! den aquf siempre a los
mmnenmlocahsnemutmpologhhndemordem
da y dirigida por la Filosofia, sin la cual todos los conoci-
mientos adquiridos no pueden dar nada més que un frag-
mentario tantear y no una ciencia.

Pero a todos los ensayos que se hagan para llegar con
fundamento sé6lido a una ciencia semejante se oponen con-
siderables dificultades, dimanantes de la propia naturaleza
humana.

1. La persona que nota que se le trata de observar y es-
tudiar se azora (o se molesta), y entonces no puede mostrar-
te como es; o finge, y entonces no quiere que se la conozca
como es.

2. Aun cuando sélo quiera estudiarse a sf misma, se
encontrard en una situacién critica, principalmente por
lo que se refiere a sus estados afectivos, que no admiten,
por lo comiin, fingimiento; pues cuando estdn en accién los
resortes impulsivos, la persona no se observa, y cuando se
observa, los resortes descansan.

* Una gran ciudad, que es el centro de un reino en el que se encuen-
tran los cuerpos territoriales del gobierno de éste, que tiene una
Universidad (para el cultivo de las ciencias) y una situacién propicia
1la navegacién, que favorece por medio de los rfos las relaciones con
o interior del pafs tanto como con alejados paises colindantes de
diversas lenguas y costumbres; una ciudad semejante, como es Ko-
-pbag a orilludd ngl.puedemnddauu como un iugw

Mdmmummmmm
indluso sin viajar.




20 ANTROPOLOGIA

3. El lugar y las circunstancias de tiempo engendran,
cuando son persistentes, hdbitos que constituyen una se-
gunda naturaleza, como suele decirse, y dificultan a la per-
sona el formarse un juicio sobre si misma, sobre aquello
por lo que deba tenerse, pero acaso m4s sobre el concepto
que deba hacerse del préjimo con quien se encuentra en
relacién; pues la diferencia de situaciones en que el hombre
resulta colocado por su destino, o en que se coloca &l mismo
cuando tiene un humor aventurero, dificultan en grande a
la Antropologfa el elevarse hasta el rango de una ciencia
formalmente tal.

Finalmente, son, si no fuentes, al menos medios auxilia-
res de la Antropologfa, las historias, las biografias y hasta las
obras de teatro y las novelas. Pues si bien la base de estos dos
tltimos géneros no es propiamente la experiencia y la ver-
dad, sino s6lo la invencién poética, y estd permitido en ellos
exagerar los caracteres y las situaciones en que se encuentren
colocadas las personas, exactamente igual que en los sue-
fios, de suerte que no parecen ensefiar nada aprovechable
para el conocimiento del hombre, lo cierto es que caracteres
como los pintados por un Richardson o un Moli¢re han de
estar tomados en sus rasgos fundamentales a la observacién
de lo que los hombres hacen y dejan de hacer realmente;
porque exagerados, sin duda, en cuanto al grado, tienen en
cuanto a la cualidad que ser concordantes con la naturaleza
humana.

Una Anuopoloﬁa sisteméticamente organizada y, sin
embargo, popularmente desarrollada en sentid
um(hnamdomferenmae)emplosqmtodohcmrpmdn
comprobar por sf mismo), lleva consigo la ventaja para el
piiblico lector de que gracias a la multitud de los titulos
bajo los cuales puede colocarse esta o aquella cualidad
humana observada e influyente en la préctica, se le dan a
este piblico numerosas ocasiones y se le incita numerosas
veces a hacer de cada cualidad en particular un tema pro-




ROLOGO 21

pio.puaooloarhmdd:parummtoquelewnapondm
con lo cual el trabajar en esta Antropologfa se dividird por
«f mismo entre los amantes de su estudio y se reunird pos-
teriormente en un todo, por obra de la unidad del plan, con
lo cual, a su vez, se favorecerd y acelerar4 el crecimiento de
una ciencia 6til al comdn*,

* Entre mis trabajos de filosofia pura, emprendidos en un principio
libremente, obligatorios mds tarde para mf como un deber profe-
mnd.hecbdodmmmumduammud
imiento del mundo: A (end d )y
Gmpdk}hm(mdd:mm).ahunla.oomohcdowpopu—
hm.mmnmmupomnomumbmmg:lssdepﬂbhm
otro
M-dndoloddmnmaiwundopormlmomeﬂeﬁbh
para cualquier otro que yo, apenas me serd posible, dada mi edad.







Primera parte de la Antropologfa
Did4ctica antropolégica

De la manera de conocer el interior
ast como el exterior del hombre






Libro primero
De la facultad de conocer

De la conciencia de sf mismo

§ 1. El hecho de que el hombre pueda tener una representa-
cién de su yo le realza infinitamente por encima de todos los
demds seres que viven sobre la tierra. Gracias a ello es el
hombre una persona, y por virtud de la unidad de la con-
ciencia en medio de todos los cambios que pueden afectarle
s una y la misma persona, esto es, un ser totalmente distin-
m,pormmsoydlpldad,dehsmoomomlocm-

males irracionales, con los que se puede hacer y deshacer a
capricho. Y es asf, incluso cuando no es capaz todavia de ex-
presar el yo, porque, sin embargo, lo piensa; como tienen
que pensarlo, en efecto, todas las lenguas, cuando hablan en
la primera persona, aunque no expresen este yo por medio
de una palabra especial. Pues esta facultad (es, a saber, la de
pensar) es el entendimionto.

Es notable, empero, que el nifio que ya sabe hablar bas-
tante bien, pero que sélo empieza bastante después (quizd
un afio més tarde) a decir yo, hable de sf tanto tiempo en la
tawapawm(Cuiosqumwmer,mChr etc.), y que
como h dido para él una luz cuando

25
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26 ANTROPOLOGIA

empieza a expresarse diciendo yo: pues desde ese dfa ya no
vuelve nunca a hablar de aquella otra manera. Antes se
sentia meramente a s{ mismo, ahora se piensa a s{ mismo.
La explicacién de este fent podia resultarle b
dificil al antropélogo.

La observacién de que el nifio no da sefiales de llanto
ni de risa antes del cuarto mes de su vida parece descansar
igualmente en el desarrollo de ciertas representaciones del
agravio o beneficio que se le hace, las cuales anuncian yala
razén. El hecho de que en este espacio de tiempo empiece
a seguir con los ojos los objetos brillantes que se le ponen
delante es el tosco inicio del progreso que va desde las per-
cepciones (aprehensién de la pura representaci6n sensorial)
hasta el conocimiento de los objetos sentidos, esto es, la ex-

periencia.
El hecho, ademis, de que en cuanto intenta hablar, su
las palabras tan gracioso para las madres y no-
drizas haga a éstas tan inclinadas a abrazarle y besarle cons-
tantemente, ¢ incluso a convertirle en un pequefio tirano
por dar satisfaccién a todas las manifestaciones de su deseo
y voluntad, esta gracia de la criatura en el espacio de tiem-
poenqnesedenmlhhamllegauhplmihumidad,
debe ponerse a cuenta de su i ia y de la franqueza de
todas sus todavia defectuosas expresiones, en que atin no
hay disimulo ni nada de malicia, por un lado; mas, por otro
lado, debe ponerse a cuenta de la natural propensi6n de las
nodrizas a hacer bien a una criatura que se abandona total
y conmovedoramente al arbitrio del préjimo; concedién-
dosele asi toda una edad del juego, en la cual el educador,
haciéndose él mismo como un nifio, goza una vez més de
este placer.

Pero este recuerdo de los propios afios infantiles no llega,
ni remotamente, hasta esa edad; porque no fue la edad de
las experiencias, sino de las meras percepciones dispersas o
todavia no reunidas bajo el concepto del objeto.




1 DIDACTICA ANTROPOLOGICA: 27

Del egolsmo

92 Desde el dfa en que el hombre empieza a expresarse di-
dendo yo, sacaa relucir su querido yo allf donde puede, y el
qummpmgmumnwnmu;anodeunmodoplm
g(pnesenmnmlebmﬁmmeelegoimodeloadmb),
mmmmcubmmbqoumnpmtenmaéndeslpmpto
y una pretendid ia, para h valer de preferen-
cia con tanto mayor seguridad en el juicio ajeno.

El egoismo puede encerrar tres clases de arrogancias: las
del entendimiento, las del gusto y las del interés préctico,
esto es, puede ser l6gico, estético o prictico.

- El egofsta légico tiene por innecesario contrastar el propio
juicio apelando al entendimiento de los demiés, exactamente
como si no necesitase para nada de esta piedra de toque (cri-
terium veritatis externum). Pero es tan cierto que no pode-
mos prescindir de este medio para asegurarnos de la verdad
de nuestros juicios, que acaso es ésta la razén més impor-
tante por la que el piiblico docto clama tan insistentemente
por la libertad de imprenta; porque cuando se rehtisa ésta, se
nos sustrae al par un gran medio de contrastar la rectitud
de nuestros propios juicios y quedamos entregados al error.
+No se diga que al menos la Matemdtica tiene el privilegio de
decidir por su propia autoridad soberana; pues si no hubie-
se ido por delante la universal concordancia percibida entre
los juicios del matemético con el juicio de todos los demés
que se han dedicado con talento y solicitud a esta disciplina,
no se habria sustrafdo ésta a la inquietud de incurrir en al-
ganpnmodeem)rﬂlymdmmmqucnownﬁlmos

en el juicio aislado de prop idos, por ejem-
plo, cuando dudamos si un tintineo existe meramente en
nuestros ofdos o es la audicién de camp das en rea-

lidad, sino que encontramos necesario preguntar, ademds, a

otras personas si no les parece también as. Y si bien al filo-

sofar no debemos precisamente apelar al juicio de los de-
1



28 ANTROPOLOGIA

més en confirmacién del propio, como hacen los juristas
con los juicios de los expertos en Derecho, todo escritor que
no encontrase partidarios y se quedase solo con su opinién
piblicamente declarada (siempre de importancia), vendrfa
a ser sospechoso de error por este mero hecho.

Justamente por esto es un atrevimiento hacer en ptblico
una afirmacién que pugne con la opinién general, inclu-
so de los inteligentes. Esta manifestacién del egofsmo es lo
que se llama la paradoja. No es una audacia osar algo con
peligro de que no sea verdadero, sino sé6lo con el de que
pudiera encontrar acogida por parte de pocos. La predilec-
cién por lo paradéjico es la obstinacién légica de no querer
ser imitador de los demds, sino de aparecer como un hom-
bre extraordinario, aunque en lugar de esto s6lo se hace,
con frecuencia, el extravagante. Mas porque cada cual ha
de tener y sostener su propio parecer (si omnes patres sic, at
egomac,Abdudo).dreprochcdcpnado;n,mdono
se funda en la vanidad de querer m diferenciarse,
noupreasamentedemahnon.Alopandb)wouopone
lo vulgar, que tiene a su lado la opinién general. Pero en lo
vulgar hay tan poca seguridad como en lo paradéjico, si no
todavia menos, porque lo vulgar adormece, mientras que
lo paradéjico despierta la mente y la hace atender ¢ inda-
gar, lo cual conduce frecuentemente a descubrir.
-Hepmumwoaaquehlquelcbam:upmpwgm
por malos que los demds p o por much
que puedan censurar o hasta ridiculizar sus versos, cuadros,
musica, etc. Este egofsta se priva a sf mismo de progresar y
mejorar, aislindose con su propio juicio, aplaudiéndose a si
mismo y buscando s6lo en sf la piedra de toque de lo bello
en el arte.

Finalmente, el egofsta moral es aquel que reduce todos los
fines a sf mismo, que no ve ms provecho que el que hay en
lo que le aprovecha, y que incluso como eudemonista pone
meramente en el provecho y en la propia felicidad, no en
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|a idea del deber, el supremo fundamento determinante de
su voluntad. Pues como cada hombre se hace un concepto
distinto de lo que considera como felicidad, es justamente
¢l egofsmo quien llega a no tener una piedra de toque del
verdadero concepto del deber, la cual ha de ser un principio
de validez universal. Todos los eudemonistas son, por ende,

egolstas précticos.

Al egofsmo sélo puede oponérsele el pluralismo, esto es,
aquel mado de pensar que consiste en no considerarse ni
conducirse como encerrando en el propio yo el mundo en-
tero, sino como un simple ciudadano del mundo. Esto es lo
que pertenece sobre este asunto a la Antropologia. Pues por
lo que concierne a esta distincién desde el punto de vista
de los conceptos metafisicos, cae totalmente fuera del cam-
po de la ciencia a tratar aqui. Si la cuestién fuese mera-
mente de si yo, como ser pensante, tengo motivos para
admitir, ademés de mi exi ia, la exi ia de un con-
junto de seres distintos de mf, pero que se hallan en rela-
cién de comunidad conmigo (conjunto llamado mundo),
no se tratarfa de una cuestién antropolégica, sino pura-
mente metafisica.

Nota. Sobre las férmulas del lenguaje egofsta. El lenguaje
en que el jefe del Estado se dirige al pueblo es, en nuestros
tiempos, habitualmente pluralista (Nos, N., por la gracia
de Dios, etc.). Cabe preguntar si el sentido no es, empero,
més bien egofsta, esto es, si no denuncia la propia autori-
dad soberana y no significa exactamente lo mismo que el
rey de Espaiia dice con su Io, el Rey'. Parece, sin embargo,
que aquella férmula de expresién de la autoridad suprema
indicaba originariamente una condescendencia (Nos, el
Rey y su Consejo, o los Estamentos). Pero jc6mo ha suce-
dido que el tratamiento mutuo que en las antiguas lenguas
clésicas se expresaba por medio del t4, o sea, de un modo

1.En espasiol y asf en el original. (T.)
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unitarista, haya llegado a hacerse en diversos pueblos,
principalmente germénicos, de un modo pluralista, por
medio del vos? Sobre lo cual han inventado los alemanes
otras dos expresiones que indican una mayor distincién
de la persona con quien se habla, a saber, las del Er y el Sie
[él y ellos, empleados en el sentido de usted] ?, exactamen-,
te como si no se estuviese dando un tratamiento, sino refi-
riéndose a ausentes y éstos fuesen ya uno, ya varios; y en-
cima ha venido a emplearse, finalmente, y para colmo de
los absurdos con que se expresa la pretendida humillacién
ante la persona a quien se habla y su exaltacién por enci-
ma de sf propio, el abstracto de la cualidad de la clase de la
persona a quien se habla (Vuestra Gracia, Vuestra Alteza,
Vuestra Sefiorfa, etc.). Todo ello obra, probablemente, del
feudalismo, que se cuidaba de que desde la dignidad real,
pasando por todos los grados intermedios, hasta el pun-
to en que desaparece del todo la dignidad humana y sélo
queda el ser humano, esto es, hasta la clase de los siervos,
tnicos que pueden ser interpelados por su superior con
un #4,"0 hasta el nifio, que no puede tener todavia una
voluntad propia, no hubiese error en el grado del respeto
debido al mé4s encumbrado.

De la conciencia voluntaris de las propiss
representaciones

§ 3. El esfuerzo por llegar a ser consciente de las propias
representaciones es, ya atencién, ya abstraccién de una re-
presentacién de que soy consciente. Esta dltima no es un
mero abandono y omisién de la primera (pues esto serfa
distraccién), sino un acto efectivo de la facultad de conocer

2. Entre corchetes las adici de la traduccié ias a la inteli-
gencia deella. (T.)
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que impide a una representacién de la que se es consciente
enlazarse con otras en un acto de conciencia. De donde que
no se diga abstraer algo, sino abstraer de algo, esto es, de una
determinacién del objeto de la representacién, con lo que
ésta consigue la universalidad del concepto y es recibida en
¢l entendimiento.

El poder de abstraer de una representacién, indluso cuando
se le impone al hombre por los sentidos, es una facultad mu-
cho mis considerable que la de atender; porque demuestra la
libertad de Ia facultad de pensar y la autarqufa del alma, que
tiene bajo su dominio sus representaciones (animus sui compos).
En este respecto es, pues, la facultad de abstraer mucho mis
deomb:énnﬁxmpomnmquehdeﬂmdﬂ,mb

abstraer. El soltero podria hacer un buen matrimonio sélo
con pudmenoverunhmnendmmoommdhm
load.lcnmdesunmnda.houum perversién
de nuestra facultad de atender el fijar la i6n, incluso de
un modo involuntario, justamente en lo que hay de defec-
tuoso en los demés; el dirigir los 0jos a un bot6n que falta en
la casaca justamente enfrente de nuestra cara, o a la mella,
0 a un defecto de pronunciacién habitual, confundiendo al
préjimo con ello, pero echand bién a perder

juego en el trato social. Cuando lo principal est4 bien, no
es s6lo justo, sino también prudente apartar la vista de lo
malo de los demds, e incluso de nuestro propio estado de
felicidad; pero esta facultad de abstraer es una fortaleza
de 4nimo que s6lo se logra adquirir mediante el ejercicio.

Del observarse a sf mismo

§4. Eldarse cuenta de sf mismo no es todavia un observarse
a si mismo. Esto dltimo es una sintesis metédica de las per-
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la materia para el diario de un observador de sf mismo y con-
duce ficilmente a la exaltaci6n y a la ilusién.

' El atenderse a sf propi do se tiene que tratar con
los demis, es, sin duda, necesario, pero no ha de hacerse
visible en el trato mismo, pues entonces hace parecer azora-
do (cortado) o afectado (retorcido). Lo contrario de ambas
cosas es el desembarazo (U'air dégagé), un confiar en sf mis-
mo hasta creer que no se ha de ser juzgado por los deméds
desfavorablemente para el propio decoro. El que se coloca
cual si quisiera juzgar, mirdndose al espejo, c6mo se condu-
ce, 0 habla oyéndose hablar (no meramente como oyéndole
hablar otros), es una especie de actor. Quiere representar un
papel y forja una ficcién de su propia persona; con lo cual,
si se percibe este esfuerzo en €, pierde en el juicio de los de-
mds, porque suscita la sospecha de una intencién de enga-
fiar. La franqueza en la manera de mostrarse exteriormente,
que no da motivo ninguno a semejante sospecha, es lo que
se llama un comportamiento natural (que no por serlo ex-
cluye todo arte bello y educacién del gusto) y agrada por la
mera veracidad en las exterioridades. Donde al par brilla en
el lenguaje la franqueza de la simplicidad, esto e, de la falta
de un arte del fingimiento que se ha convertido en regla, la
franqueza se dice ingenuidad.

La manera franca de expresarse en una muchacha que
se acerca al tipo varonil o en un campesino no familiariza-
do con los modales urbanos, despierta, por su i ia y
simplicidad (o ignorancia del arte de aparentar), una risa
jovial en aquéllos que son ya précticos y hébiles en este arte.
No es una carcajada despectiva, pues se honra en el fondo
del corazén la pureza y la sinceridad, sino una benévola
y. amistosa risa de complacencia en la inexperiencia en el
{ arte de aparentar, arte malo, aunque fundado en nuestra ya
corrompida naturaleza humana, por el que antes se debfa
suspirar que refr, si se le compara con la idea de una natu-
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raleza no corrompida todavia*. Es una momenténea jovia-
lidad, como la que produce un cielo nublado que se abre en
un punto para dejar paso a un rayo de sol, pero se cierra al
mnmmobwqmoalocaemmdcwpoddesom
Mas por lo que concierne al verdadero propésito de este
a sabey, la advertencia anterior de no ocuparse en
m:ymmomwmpomummhmhinwmdd
carso involuntario de los propios pensamientos y sentimien-
muhhcepotquemummmudwnmoda@o
para incurrir en la g de piraciones de lo
.bydeﬁmquemﬂmmnsolmmoouunnmw-
operacién y quién sabe de dénde procedentes, en la quimera
de los iluminados y de los aterrorizados. Pues, sin notarlo, ha-
cemos supuestos descubrimientos de lo que nosotros mismos
hemos introducido en nosotros, como una Bourignon* con
sus lisonjeras alucinaciones, o un Pascal con las suyas espan-
tables y angustiosas; un caso en que incurri6 hasta una cabeza
por lo demis excelente, Alberto Haller, el cual, en el Diario de
su estado de alma, llevado durante largo tiempo, aunque con
frecuencia interrumpido, llegé, por dltimo, a preguntar a un
célebre tedlogo, su colega universitario en otro tiempo, el doc-
tor Less, si no lograba encontrar en su rico tesoro de la divina
sabidurfa consuelo para su alma angustiada®.

* En este resp podrfa parodiarse el ido verso de Persio,
ideant ingemi licta.

FroTT

3, Contemplen la naturaleza y giman por haberls abandonado. El verso
hhmdem(m.u)aev"mmm
relicta, contemplan la virtud 'y corréanse a sf mismos por haberla aban-
donado. (V.)

4. Antoinette Bourignon (1616-1680), una visionaria y fundadora de
secta, natural de Lila, que influyé principalmente en los Paises Bsjos,y
cuyas obras teoséfico-misticas llenan no menos de 21 tomos. (V.)

5. Alberto de Haller: Diario de sus observaciones sobre otros escritores
¥ sobre sf mismo, 1787. Less, doctor y profesor de Teologfa de Gotin-
g (1736 a 1793). Haller, pocos dfas antes de su muerte (diciembre
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El observar en sf propio los distintos actos de la facultad
de la representacién, cuando uno mismo los provoca, es cosa
muydignademediucién,yplnhlbgimthmﬁxica,
necesaria y provechosa. Pero el querer sorprenderse a sf
propio cuando vienen al espiritu por s{ mismos y sif lla-
mrhs(loquzsucedzporobndeljugodzhnmxgmén,
que crea sin proponérselo), es, porque los princi-
pios del pensar no van delante (como deben ir), sino que
siguen detrés, una inversién del orden natural en la facultad
de conocer, y o es ya una enfermedad del espiritu (visiona-
rismo), o conduce a ella y al icomio. El que gusta de
oonmmnchsmmwbreupemnmumm(gams,

), estd exp en su viaje de exploracién y
busca de sf mismo a no arribar més que a las costas de An-
ticyra®. Pues no pasa con estas experiencias interiores como
con las exteriores sobre los objetos del espacio, en que los
objetos suministran experiencias coincidentes y duraderas.
El sentido interno ve las relaciones entre sus determinacio-
nes s6lo en el tiempo, por tanto, en un fluir en que no cabe
prolongar la observacién, como, sin embargo, es necesario
para la experiencia*.

* Si nos representamos la fntima accién, la espontaneidad, por
medio de la cual se hace posible un concepto (un pensamiento), la

de 1777), le hizo llegar por medio de una carta a Heyne esta consulta:
Qméhhu(mhkuhm).mmd:mmnymhm-
gustias de la muerte, sino para los
mddsdndnt.podmhuyoconﬁ\m(lt)

6. Anticyra, ciudad costera de Focia, cuyos habitantes habfan con-
vertido en un medio terapéutico muy eficaz el eléboro que crecia
en gran cantidad en sus montafias, por lo cual es Anticyra citada en
Horacio como lugar de curacién varias veces (Sat, II, 3, 83, ibid., 166,
pemmsoo) A Kant pudo haberle sugerido también la cita un
articulo del Teutscher Merkur de 1784 «Sobre los viajes y un visjero que
se dice fue a Anticyras. (K.)
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De las representaciones que tenemos sin ser conscientes
deellas

§ 5. Tener representaciones . sin embargd, 1o ser conscien-
tes de ellas, es algo en que parece haber una contradiccién;
m;wmopodanosabequchsmosnmwmm
conscientes de ellas? Esta objecién la hizo ya Locke, que
hazaba, por ello, la exi: ia de jante especie de re-
taciones. Pero lo cierto es que podemos ser mediata-
mente conscientes de tener una representacién, aun cuando
no seamos inmediatamente conscientes de ella. Este género

de representaciones se 11 emente, as;

Myhmcepuvidld.pormedm&hunllehmpuibleum

”qudn.ame,nm i mp la apreh ambos
e dividirse la sencia de s

(operep i6n) en la de la reflexion y la de la aprehensién. La primera

del di la segunda, del sentido inter-

no;aqnﬂhahapuupadnm&u.hmpﬁa;pofhanln
u'mmnmh Aquélhclunﬂdomﬂ:or Enhhwoloﬁl

Hmﬂdohwm;mhuda,mqupooemmmo

lectual. Ahora bien, aquf nos parece el yo ser doble
(lo que serfa contradictorio): 1) el yo en cuanto sujeto del pensar
(en la Légica), que significa la pura apercepcién (el mero yo que
reflexiona) y del cual no hay absolutamente nada més que decir,

§ino que es una simple; 2) el yo en
cuanto objeto de la percepcién, o sea, del sentido interno, el cual

cierra una multiplicidad de d i que hacen posible
upa

experiencia interna.
_La cuestién de si en los variados cambios internos del alma (de su
mﬂnomodclmprmapmadmndmpordh),dhomhe.mndo
de estos cambios, puede decir atin que s exactamente
¢l ntismo (en cuanto al alma), es una cuestién absurda; pues el hom-
bre s6lo puede ser consciente de estos cambios representéndose a sf
propio en los varios estados como uno y el mismo sujeto, y el yo del
hombre es sin duda doble por su forma (por la manera de represen-
tirselo), pero no por su materia (por el contenido representado).
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las restantes son claras, y si su claridad se extiende a las re-
presentaciones parciales de un todo de ellas y a su vinculo,
reprmmnonadxmnms. sean del pensamiento o de la in-

Onndouuoommudcuurmdoalolqos.en
una pradera, un hombre, si bien no se es consciente de ver
sus 0jos, nariz, boca, etc., propiamente se concluye s6lo que
aquella cosa es un hombre; pues si porque no se es cons-
ciente de percibir estas partes del cuerpo (e igualmente las
restantes partes del hombre) se quisiera que no se
tiene en absoluto en la intuicién la representacién de ellas,
tampoco se podria decir que se ve un hombre; pues de estas
representaciones parciales estd compuesta la total (de la ca-
beza o del hombre entero).

El hecho de que el campo de aquellas nuestras intuicio-
nes sensibles y sensaciones de que no somos conscientes, si
bien podemos concluir indubitablemente que las tenemos,
esto es, las representaciones oscuras en el hombre (y tam-
bién en los animales), sea inmenso; las claras, por el con-
trario, encierren s6lo unos, infinitamente pocos, puntos de
aquéllas que estén abiertos a la conciencia, de suerte que,
por decirlo asf, en el gran mapa de nuestro espfritu sélo
unos pocos lugares estén iluminados; este hecho puede in-
fundirnos admiracién por nuestra propia naturaleza; pues
bastarfa que una potencia superior gritase: jhégase la luz!,
para que sin la cooperacién del menor de todos (tomemos,
por ejemplo, a un erudito con todo lo que tiene en su me-
moria) se extendiese ante sus 0jos como un nuevo hemisfe-
rio. Todo lo que descubre el ojo armado del telescopio (por
ejemplo, en la luna) o del microscopio (en los animalitos
infusorios) est4 visto por nuestros meros 0jos; pues estos
medios 6pticos no hacen llegar al ojo més rayos de luz, ni
més imégenes producidas por éstos, que las que se habrfan
pintado sobre la retina incluso sin estos instrumentos ar-
tificiales, sino que se limitan a ampliarlas para hacernos
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conscientes de ellas. Exactamente lo mismo vale para las
sensaciones del ofdo, cuando el miisico toca con diez dedos
y ambos pies una fantasfa en el 6rgano, al mismo tiempo
que habla con alguien que se encuentra junto a €, lo que
implica que, en pocos momentos, se despierten en el alma
una multitud de representaciones, para elegir cada una de
las cuales se necesit6, ademds, un juicio especial sobre su
sdecuacién, porque una sola pulsacién no conforme a la
pancia; ¥, sin embargo, el conjunto resulta de tal suerte, que
¢l misico que improvisa libremente desearfa con frecuen-
cia haber conservado en notas més de un trozo felizmente
desarrollado por él, que no'espera componer tan bien més
tarde, acaso poniendo toda su atenci6n.

El campo de las representaciones oscuras es, pues, el ma-
yor de todos en el hombre. Pero como es un campo que
sblo deja percibir a éste en su parte pasiva, como juego de
las sensaciones, su teorfa pertenece exclusivamente a la An-
tropologfa fisiolégica, no a la pragmitica, que es la que pro-
piamente interesa aqui.

Jugamos frecuentemente, en efecto, con representaciones
oscuras, y tenemos el interés de relegar a la sombra y sus-
traer a la imaginacién objetos queridos o no queridos; con
mis frecuencia, empero, somos nosotros mismos un jugue-
te de las representaciones oscuras, y nuestro entendimiento
no logra salvarse de los absurdos en que su influencia le
hunde, aun cuando reconoce su error.

Asf pasa con el amor sexual, en tanto no persigue propia-
mente el bien, sino el goce de su objeto. Cudnto ingenio no
se ha derrochado siempre para arrojar un delgado cendal
sobre aquello que es apetecido, mas hace ver al hombre en
tan estrecho parentesco con el comiin género animal, que
se agravia al pudor y las expresiones que lo mentan no pue-
den brotar en el trato social fino sin ir envueltas en flores,
aunque con transparencia bastante para hacer sonrefr! La
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imaginacién gustard aquf de pasear en la oscuridad, y serd
menester siempre un arte no comin, si no se quiere, por
evitar el cinismo, correr el peligro de incurrir en el ridfculo
puritanismo,

Masporouohdosomosmmbiénconbamnte&m
cia el j de iones que no quieren
deuparewaunqueclemdtmunwlailnmme.Deadun
colocar su tumba en el jardin y bajo la sombra de un 4rbol,
o en el campo y en un suelo seco, es con frecuencia un ne-
gocio importante para un moribundo; si bien en el primer
caso no puede esperar recrearse en una bella perspectiva ni
en el dltimo tiene motivo para preocuparse de un constipa-
do cogido por la humedad.

El dicho de que el hébito hace al monje vale en cierta
medida hasta para el hombre sensato. Es cierto que el re-
frén ruso dice: «Se recibe al huésped segtin su vestido y se le
acompaiia seglin su entendimientox; pero el entendimiento
no puede impedir la impresién de representaciones oscu-
ras de una cierta importancia que hace una persona bien
vestida, sino a lo sumo abrigar el propésito de rectificar
més adelante el juicio pronunciado provisionalmente so-
bre ella.

Ham:eanpluumatududaoumdad.fmmmmen-
te con el éxito deseado, simular p i6n y profundidad;
wmobsobmwmendazpﬂxulooamvbdeum
niebla se ven siempre mayores de lo que son*. El «skétison»

* Por el contrario, visto a la luz del dfa, lo que es mis alaro que los
objetos circundantes parece ser también mayor; por ejemplo, las
medias blancas hacen las pantorrillas mis gruesas que las negras;
un fuego en la noche, colocado sobre una alta montafia, parece ser
mayor de lo que se encuentra al calcular. Quizé se pueda explicar
porlquldmyormmﬂolpuwud:hhm.emnhnumhm

mayor di de las estrellas unas a otras, cuando es-
ﬁnprdnmunlhormnqpuumlmb«mnmplmn
objetos brillarites que préximos al horizonte se ven a través de una
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(oscurécelo) es el imperativo de todos los misticos, para
fingir mediante una artificiosa oscuridad atrayentes tesoros
de sabidurfa. Pero, en general, un cierto grado de contenido
enigmitico en una obra no es desagradable al lector; por-
quegncmlélseleh.lannsiblcaéstuupmpungludad
para lo ptos claros.

De la distincién e indistincién en la conciencia
de las propias representaciones

§ 6. Aquella conciencia de las propias representaciones que
basta para diferenciar un objeto de otro es la CLARIDAD.
Aqmlhgncisahcmlmﬂudmumbiénhmmm-
cibn de las representaciones se llama DISTINCION. Esta
tiltima es la dnica que hace de una suma de representacio-
nes un i enéwe ¥ porque toda composicién

fiada de ¢ a la %) J&my’m
oonngmmu,nmregladzhoompoaaén,uplenuunor-
den que impera en la multiplicidad. A la representacién
distinta no puede oponérsele la confusa, sino que debe opo-
nérsele meramente la indistinta. Lo confuso tiene que ser
compuesto; pues en lo simple no hay ni orden, ni confusién.
Esta tltima es, pues, la causa de la indistincién, no su defi-
nicién. En toda representacién de contenido mdltiple o
compleja, como es todo conocimiento (porque para éste
siempre se requieren la intuicién y el concepto), descansa la
distincién en el orden con que se enlazan las representacio-
nes parciales, que conducen luego, 0 2 una mera divisién
l6gica (o que afecta a la mera forma) en superiores y subor-

capa de aire que los oscurece més que altos en el cielo, ylo que es os-
curo se juzga también mis pequefio por obra de la luz circundante.
En el tiro al blanco serfa, por ende, més favorable para dar un disco
negro con un circulo blanco en el medio que a la inversa.
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dinadas, o primarias y secundarias, o a una divisién real en
principales y adjetivas; mediante el cual orden resulta dis-
tinto el conocimiento. Se ve bien que si la facultad de cono-
cer debe llamarse en general entendimiento (en la significa-
cién m4s amplia del término), éste ha de contener la facultad
dcuprdwndtrlsnpmnnonesdl&s.panpmdmh
icién; la facultad de ab: de lo que es comiin a varias,
pmduaxelwnccpmyhﬁmdmddem/buomrpan
pmdudrelmﬂuimbmdelobjeto.

Se dice de aquel que posee estas facultades en grado emi-
nente, que es una cabeza; de aquel a quien estén otorgadas
en muy escasa medida [se dice en alemén], que es un pin-
cel (porque necesita ser llevado siempre por los demis); de
aquel que tiene en su empleo hasta originalidad (en virtud
de la cual produce por sf mismo lo que habitualmente hay
que aprender bajo la direccién ajena), que es un genio.

El que no ha aprendido nada de aquello que es necesario
aprender para saberlo, se dice un ignorante, si hubiese debi-
do saberlo y quiere pasar por docto; pues sin esta pretensién
puede ser un gran genio. El que no es capaz de pensar por su
cuenta, aun cuando pueda aprender muchas cosas, se llama
una cabeza estrecha (o limitada). Se puede tener un vasto
saber (o ser una méquina de instruir a los demés, como se
ha sido instruido), y, sin embargo, ser, con respecto al uso
racional que se haga del saber hist6rico que se tiene, muy li-
mitado. Aquel que al manifestar en ptblico lo que ha apren-
dido delata el yugo de la escuela (o sea, falta de libertad para
pensar por su cuenta), es el pedante; que puede ser, por lo
demis, un docto, un soldado o incluso un cor Entre
éstos es el pedante docto el més soportable en el fondo, por-
que de €l se puede aprender; a la inversa, la meticulosidad
en lo formulario (la pedanterfa) propia de los Gltimos no
s6lo resulta intitil, sino ademés ridicula, a causa del orgull
que caracteriza inevitablemente al pedante, y que es en este
caso el orgullo de un ignorante.
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El arte o més bien la habilidad de hablar en tono cortés
y mostrarse en general hombre a la moda, que, principal-
mente cuando se refiere a la ciencia, se lama erréneamente
dotes de exposicién, pues debiera decirse m4s bien superfi-
cialidad pulida, encubre la pobreza de espfritu de la cabeza
estrecha. Pero solamente los nifios se dejan engafiar por
ella. «Tu tambor» dice el quiquero de Addison al oficial
charlatén que va en el coche junto a & «es un sfmbolo tuyo;
suena porque esté vacio»’.

Para juzgar a los hombres por su facultad de conocer (el
entendimiento en general) se les divide en aquelios a quie-
mudzbeum'bmrsenndawmﬁn.quenoesporames-
piritu vulgar, y en hombres de ciencia. Los primeros son los
que conocen las reglas en los casos de aplicacién (in concre-
to); los otros, los que las conocen por ellas mismas y antes
de su aplicacién (in abstracto). Se llama’al entendimiento
que corresponde a la primera facultad de conocer el sano
entendimiento humano (bon sens); al que corresponde a la
' segunda, una cabeza clara (ingenium perspicax). Es notable
que seg frecuente representarse el primero, que es conside-
rado habitualmente tan s6lo como una facultad préctica de
conocer, no sélo como capaz de prescindir de la cultura,
sino como siendo de tal suerte que ésta le resulta perjudi-
cial si no se la lleva bastante lejos; por dénde se lo encomia
hasta la exageraci6n y se le imagina como una mina de te-
soros ocultos en las prof del alma, y hasta a veces
se declaran sus sentencias, las de un oréculo (el genio
de Sbcrates), més seguras que todo cuanto una estudiada
ciencia pueda sacar nunca a la plaza piblica. Tan cierto es
que cuando el resolver una cuestién descansa en las reglas
universales e innatas del entendimiento (cuya posesién se

7. José Addison (1672-1719), conocido satirico y moralista inglés. La
frase citada en el texto encuéntrase en la revista por € editada en 1711-
1712. The Spectator, ntm. 132. (K.)
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llama talento natural), es més inseguro buscar en torno
principios estudiados y artificiosamente establecidos (el sa-
ber adquirido), para decidirse de acuerdo con ellos, que de-
jarse llevar por el impulso de los méviles que yacen-entre las
tinieblas del alma, lo que se podrfa llamar el tacto légico; en
que la reflexi6n se representa el objeto por muchos lados y
da un resultado justo, sin llegar a ser consciente de los actos
que se ejecutan en el interior del alma.

Pero el sano entendimiento tinicamente con respecto a
los objetos de la experiencia puede probar esta su superiori-
dad, no s6lo para aumentar por medio de la experiencia sus
conocimientos, sino para ensanchar la experiencia misma,
bien que no en sentido especulativo, sino meramente en
el empfrico-préctico. Pues en aquél necesita de principios
cientificos a priori; mientras que en éste puede haber expe-
riencias, esto es, juicios, que la prueba y el error verifiquen
continuamente.

De la sensibilidad en oposicién al entendimiento

§ 7. Con respecto al estado de las representaciones, mi
mente, 0 es activa y muestra poseer una facultad, o es pasi-
va'y consiste en una receptividad. Un conocimiento encierra
en sf ambas cosas juntas, y la posibilidad de tenerlo lleva el
nombre de facultad de conocer por tomarse a la parte més
noble del mismo, a saber, aquella actividad de la mente que
une las representaciones o las separa.

Las representaciones con respecto a las cuales la mente se
conduce pasivamente, 0 sea, por las cuales es afectado el su-
jeto (que puede afectarse a sf mismo o ser afectado por un
objeto), pertenecen a la facultad del conocimiento sensible,
mientras que aquellas que encierran un mero hacer (el pen-
sar) pertenecen a la del conocimiento intelectual. Aquélla se
llama también la facultad del conocimiento superior; ésta,
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la inferior*. Aquélla tiene el carécter de la pasividad que
es propia del sentido interno de las sensaciones; ésta, el de
la espontaneidad que es propia de la apercepcién, esto es,
de la pura conciencia de la accién que constituye el pensar
y pertenece a la Légica (que es un sistema de las reglas del
entendimiento), asi como aquélla pertenece a la Psicologla
(que es un inventario de todas las percepciones internas so-
metidas a leyes naturales) y funda la experiencia interna.
Nota. El objeto de la representacién que no encierra
més que el modo de ser yo afectado por él, s6lo puede ser
conocido por mf en la forma en que se méaparece, y toda
experiencia (0 conocimiento empfrico), la interna no me-
nos que la externa, se limitx a ser un conocimiento de los
objetos en la forma en que se nos aparecen, no segtn son
(considerados por sf solos). Pues no se debe meramenteala
naturaleza del objeto de la representacién, sino a la del suje-
to y su receptividad, Irfidole de la intuicién sensible a que
sigue el pensar el objeto (el concepto de éste). Ahora bien, la

* Poner la sensibilidad yteen lai incién de las rep

taciones, la intels lidad, por el rio, en la distincién, y de
mmodomdmsibnmmte[omal(lépa)dehm
en lugar de la real (psicolégica), que no ala

hm&pmmoumhénamconmdo, un gran error
de la éscuela de Leibnitz-Wolff, a saber, ddeponuhmn’bﬂﬂnd

wwmﬂhnmwabmwmdﬂwyqumw
mdupmbhnmhlhﬂnmpulpmdnmuncono-
amﬁo[a‘bmuﬁum[ el culpabl linad uh

escuela platénica, admiti6 la exi: ia de i intel
p\mﬂmmmllumdnldﬂslumhummuuﬁnmdlhm
h p id mh ““yncuynds-
debe-

n " P

porla
Jhnmdmoomhnbdchsobjemnmmmmdmm
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estructura formal de esta receptividad no puede tomarse a
su vez a los sentidos, sino que tiene que ser dada (como in-
tuicién) a priori, esto es, tiene que ser una intuicién sensible
que subsista aun cuando se deje a un lado todo lo empfrico
(todo lo que encierre una sensacién), y este elemento formal
de la intuici6n es en la experiencia interna el tiempo.

Por ser la experiencia un conocimiento empfrico, mas re-
querirse para el conocimiento (por descansar sobre juicios)
la reflexién, por ende, la conciencia de la actividad que sinte-
tiza lo miltiple de la representacién segtin una regla de uni-
dad, esto es, el concepto, y ¢l pensar en general (que es distinto
del intuir), se divide la conciencia en discursiva (que, como es
16gico, por dar la regla, tiene que ir delante) e intuitiva; la pri-
mera (la pura apercepci6n de la accién del propio espfritu) es
simple. El yo de la reflexién no encierra en sf nada mdltiple y
es en todos los juicios siempre uno y el mismo, porque es me-
ramente este elemento formal de la conciencia, mientras que,
por el contrario, la experiencia interna encierra el elemento
material de la conciencia y la multiplicidad de la intuicién
empirica interna, el yo de la aprehensién (por consiguiente
una apercepcién empfrica).

Yo, en cuanto ser pensante, soy, sin duda, un sujeto uno y
el mismo conmigo en cuanto ser sensible; pero en cuanto
objeto de la intuicién empfrica interna, esto es, en cuanto soy
afectado internamente por sensaciones que se dan en el
tiempo, simulténeas o sucesivas, segtin sean, sélo me conoz-
€0 como a mf mismo me aparezco, NO COMO una cosa en sf
misma. Pues depende de la condicién del tiempo, que no es
un concepto del entendimiento (por ende, no mera esponta-
neidad); por consiguiente, de una condicién con respecto a
la cual mi facultad de la representaci6n es pasiva (y pertene-
ce a la receptividad). De aquf que mediante la experiencia
interna nunca me conozca sino como a mf mismo me.apa-
rezco, afirmacién que se retuerce frecuentemente de un
modo maligno, hasta que quiere decir: me parece simple-
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mente (mihi videri) que tengo ciertas representaciones y
sensaciones; en general, que existo. El parecer es la base de
un juicio erréneo partiendo de causas subjetivas que se tie-
nen falsamente por objetivas; pero la apariencia no es un
juicio, sing la mera intuicién empfrica, que por obra de la
reflexién y del concepto del entendimiento que nace de ella
se convierte en experiencia interna y con ello en verdad.

El tomar coménmente los psicélogos por sinénimos los
términos de sentido interno y de apercepcién, sin considerar
que sélo el primero indica una conciencia psicolégica (apli-
cada) y que el segundo indica meramente una conciencia 16-
gica (pura), es la causa de estos errores, Mas la afirmaci6n de
mnmcdnnndpnmaonﬁlopodanmoonooemosmms
1p es evid dadedmommm
en que consid que la aprehensién de las

del sentido interno supone unaXdndicién formal de la intui-
ci6n interna del sujeto, a saber, el tiempo, que no es un con-
cepto del entendimiento y por ende ho vale sino como una
condicién subjetiva bajo la cual se nos dan las sensaciones
internas conforme a la naturaleza del alma humana, o sea,
que o nos da a conocer ésta como es el objeto ensf.

Esta nota no pertenece propiamente a la Antropologfa. En
ésta son los fenémenos unidos segtn las leyes del entendi-
miento, experiencias, y no pregunta en absoluto por el modo
de representarse las cosas segtin son éstas sin tener en cuenta
su relacién a los sentidos (o sea, en sf mismas); pues esta in-
vestigacién pertenece a la Metafisica, que es a quien toca tra-
tar de la posibilidad del conocimiento a priori. Pero era nece-
sario remontar tan lejos, siquiera para impedir los golpes
que se dan las cabezas especulativas con respecto a esta
cuestién. Como, por lo demés, el conocimiento del hombre
por medio de la experiencia interna, porque el hombre juz-
ga en gran parte a los demsds conforme a €l, es de gran im-
portancia, pero al par de una dificultad acaso mayor que el
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juzgar rectamente sobre los demés, pues el que escruta su
interior, ficilmente, en lugar de limitarse a observar, intro-
duce cosas extrafias en la conciencia de sf mismo; por todo
esto es jable y hasta io empezar por los fené-
menos observados en sf mismo, y Gnicamente pasar més
tarde a afirmar ciertas proposiciones que afectan a la natu-
raleza humana, esto es, a la experiencia interna.

Apologia de la sensibilidad

§ 8. Al entendimiento todos le testimonian todo respeto,
como ya lo muestra el nombre que se le da de facultad del
conocimiento superior; quien quisiera loarlo serfa objeto
de la misma burla que aquel orador que pedia el elogio de
la virtud (stulte! quis unquam vituperavit!). Pﬂohm
bi.lidldtienemahﬁmSedwemudmmaldee]h,por
ejemplo: 1) que confunde a la facultad de la representacién;
2) que lleva la voz cantante y que, duefia y sefiora, cuando
sblo debfa ser servidora del entendimiento, es testaruda y
dificil de dominar; 3) que llega incluso 3 engafigr y que con
respecto a ella nunca se esté bastante sobre aviso. Mas por
otra parte no le faltan tampoco panegiristas, principalmen-
te entre los poetas, y las gentes de gusto, que no sélo en-
comian como un meérito la sensibilizacién de los conceptos
del entendimiento, sino que justamente en ella y en que los
conceptos no debieran ser descompuestos con tan meticu-
loso cuidado en sus partes integrantes, ponen lo riguroso (la
plenitud de pensamiento) o lo enfético (lo impresionante)
del lenguaje y lo evidente (la luminosidad en la conciencia)
de las representaciones, al par que declaran sencillamente
pob lad dez del entendimi *. Pero no necesi-

* Como aqui sélo se habla de la facultad de conocer y, por tanto,
de una representacién (no del sentimiento de placer o desplacer),
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tamos aquf de un panegirista, sino sélo de un abogado que
responda a un acusador.

Lo que hay de pasivo en la sensibilidad, sin que podamos
evitarlo, es propiamente la causa de todo el mal que se dice de
ella. La interna perfeccién del hombre consiste en que tenga
en su poder el uso de todas sus facultades, para someterlo a su
libre albedrfo. Mas para ello se requiere que reine el entendi-
miento, sin debilitar empero la sensibilidad (que es en sf plebe,
porque no piensa); porque sin ella no habrfa materia que pu-
dians:rmba)adapn!mddmmdlmmﬁolepﬁdor

’l_)dmakhmdbﬂuadmmhpﬂmm

-

§ 9. Los sentidos no confunden. A quien ha aprehendido,
aunque no haya todavia ordenado una multiplicidad dada,
no se le puede decir que confunde. A las percepciones de los
sentidos (representaciones empiricas con conciencia) sélo
puede llamérselas fenémenos internos. El entendimiento,
que viene después, y las une conforme a una regla del pen-
sar (que introduce orden en lo miltiple), es quien hace de
ellas un conocimiento empfrico, esto es, una experiencia. En
el entendimiento que descuida sus obligaciones estd, pues,
la responsabilidad, si juzga descaradamente, antes de haber
ordenado conforme a conceptos las representaciones sen-
dbles.ylugouquejtdehwnfuabndc&m,amaﬂpa
viene a caer sobre la ible del hombre. Este
reproche alcanza tanto a las infundadas quejas por la con-
fusién de las representaciones externas, cuanto a la de las
internas, achacada a la sensibilidad.

la sensacién . no m:ﬁa nada més que la representacién de los
sentidos (intuicién empﬁu),ad:bmdahnmdelammm
(el pensar), como también de K@Ex&lmy&h
representacién del tiempo).
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Las representaciones sensibles son ciertamente anterio-
res a las del entendimiento y se presentan formando una
masa. Pero tanto més rico en contenido es el resultado,
aundoelemmdimimtovimedspuéuwnsuordmacién

ymfomnmmlec'ml,e duce en la conciencia, por
ejemplo, expresiones ngummpmelconoepto. enfdticas
para el sentimiento y represent: para la

determinacién de la voluntad. La rigueza que le presentan
de una (en masa) al entendimiento los productos del espfri-
tu en la oratoria y la poesfa, le ponen sin duda con frecuen-
cia en estado de perplejidad acerca de su uso racional, y el
entendimiento incurre a menudo en confusién acerca de
si debe separar y hacer distintamente todos los actos de la
flexién que ¢j en realidad, pero sélo entre tinieblas.
Mas la sensibilidad no tiene en esto culpa alguna, sino que
es antes bien mérito suyo haberle ofrecido al entendimien-
to una materia rica en contenido, comparados con la cual
los conceptos abstractos de aquél sélo son frecuentemente
miseros oropeles.

* Defensa de 1a sensibilidad contra la segunda acusacién

§ 10. Los sentidos no mandan sobre el entendimiento, Més
bien se limitan a ofrecerse al entendimiento, para que éste
disponga de ellos en su servicio. El que no quieran que se
desconozca la importancia que les corresponde, principal-
mente en lo que se llama el sentido comiin, no puede apun-
térseles como arrogante pretensién de dominar sobre el
entendimiento. Sin duda hay juicios a quienes no se hace
comparecer formalmente ante el tribunal del entendimiento
pnnquemn;uzgadosporém,oque,porende,pumn
dictados i por el sentid Imdmume)anm
encierran las llamadas ocurrencias o inspiraciones (como
aquellas que S6crates atribufa a su genio). Se da por supues-
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to en estos juicios que el primero que se formula sobre lo
que sea justo y prudente hacer en un caso dado, es comin-
mente también el recto, y que con la reflexién no se hace mis
que complicarlo artificiosamente. Pero tales juicios no pro-
ceden de hecho de los sentidos, sino de efectivas, aunque
oscuras, consideraciones del entendimiento. Los sentidos no
tienen en este punto ninguna pretensién y son como el pue-
blo, que do no es populacho (ignobile vulgus), se some-
te gustoso a su soberano, el entendimiento, pero quiere ser
ofdo. El admitir la existencia de juicios y evidencias proce-
dmmmmmmmtzddmudomumo(mmednaén
del entendimiento), tomando a aquél por soberano y a las
sensaciones por juicios, es una pura exaltacién que tiene cer-
cano parentesco con la perturbacién de los sentidos.

Defensa de la sensibilidad contra la tercera acusacién

§ 11, Los idos no fian. Esta proposicién rechaza
dmpmchembnnpomntc.pmmbwnmn
do, més inane que se hace a los sentidos; y esto, no porq
los sentidos juzguen siempre rectamente, sino porque no
juzgan nunca; razén de que el error pese siempre exclu-
i sobre el ‘imimto.Sinmbugo.strvdea
éste la apariencia sensible (species, app ), si no para
justificarse, al menos para disculparse, diciendo que al
hombre le acaece frecuentemente tomar lo subjetivo de su
representacién por lo objetivo (la torre lejana, en que no ve
4ngulos, por redonda; el mar, cuya parte més lejana llega a
sus ojos por medio de rayos de luz més altos, por mds alto
que la orilla (altum mare); 1a luna llena, que ve al salir por el
horizonte a través de un aire vaporoso), aunque la percibe
desde el mismo &ngulo visual, por més lejana, y en conse-
cuencia por mayor que cuando aparece alta en el cielo, y
asf, en general, el fendmeno por la experiencia; con lo cual
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incurre en un error, mas por culpa del entendimiento, no
de los sentidos.

Una censura que la Légica lanza contra la sensibilidad es
ésta: reprochar al conocimiento en la forma en que es pro-
movido por ésta, superficialidad (individualidad, limitacién
a lo singular); mientras que, por el contrario, al entendi-
miento, que se dirige a lo general, mas precisamente por
dlohmequeconunwuconabmmomc.kdmud
reproche de sequedad. La exposicién estética, cuyo primer
requisito es el cardcter popular, toma un camino por el que
pueden evitarse ambos yerros.

Del poder en cuanto a la facultad de conocer en general

§ 12. El pardgrafo anterior, que ha tratado de una pseudo-
facultad o de lo que ningtin hombre puede hacer, nos lleva a
dilucidar los conceptos de ligero y pesado (leve et grave), que
a la letra s6lo significan en alemén constituciones y fuerzas
corpéreas, pero que por cierta analogfa vienen a significar,
como en latin, lo factible (facile) y lo relativamente no fac-
hbk(dgﬁcik).puesloapmnﬁcﬁblzuoomdcndoen
ciertas ias como subj no
fmbkporunmyemquedndcddgndomqucpomh
facultad requerida para hacerlo.

La ligereza en hacer algo (promptitudo) no debe confun-
dirse con la habilidad para las mi iones (habitus).
hpnmmnplﬁaunuerwgndodehﬁaﬂudmedm
ca: «querer es poder», y designa una posibilidad subjetiva; la
segunda designa la necesidad préctico-subjetiva, esto es, el
hdbito o un cierto grado de la voluntad que se adquiere por
el uso frecuentemente repetido de la facultad: «q por-
que lo manda el deber». De aqui que no pueda explicarse la
virtud diciendo que es la habilidad para las acciones justas y
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libres; pues entonces fuera un mero mecanismo de aplica-
cién de una facultad; sino que la virtud es aquella fortaleza
moral en el camplimiento del deber que jamds se convertird
en hébito, sino que brotaré siempre de la manera de pensar
por modo totalmente nuevo y originario.

Lo ficil se opone a lo dificil, pero con frecuencia también
alopaado.]’da‘lespnrsunm)etonquellopauloquehay

en €l facultades franc periores z las quere-
quiere emplear en un acto. ;Qué més ficil que cumplir con
las férmulas de las visitas, felicitaciones y pésames? ;Qué,
sin embargo, m4s gravoso para un hombre atareado? Son
amistosas vejaciones de que todo el mundo desea cordial-
mente librarse, aunque por otra parte se tenga el escriipulo
de chocar contra el uso establecido.

Cudntas vejaciones no hay en los usos exteriores puestos
a cuenta de la religién, mas en realidad debidos a la forma
eclesidstica de ésta; usos en los que se pone lo meritorio de
la piedad justamente en el no servir para nada y en el mero
someterse los creyentes a dejarse fastidiar pacientemente
por medio de ceremonias y reglas, penitencias y mortifi-
caciones (cuantas més, tanto mejor); sin embargo, de que
estas prestaciones personales tienen que resultar sin duda
mecdnicamente fdciles (porque en ellas no hay que sacrifi-
car ninguna inclinaci6én viciosa), mas para el ser racional
moralmente muy gravosas y pesadas. De aquf que cuando el
gran edueador moral del pueblo dijo: «Mis mandamientos
no son dificiles», no quiso seguramente decir que bastarfa
emplear escasas fuerzas para cumplirlos, pues de hecho es-
tos mandamientos que requieren la pureza de intenciones
del corazén son lo més dificil de todo cuanto se puede man-
dar; y, sin embargo, son para un ser racional infinitamente
més féciles que los mandamientos de un atareado no hacer
nada (gratis anhelare, multa agendo nihil agere), como eran
aquellos que habfa instituido el judaismo; pues lo mecéni-
camente fécil lo siente el varén razonable como cien veces
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mds dificil, al ver que el esfuerzo gastado no aprovecha para
nada.

=~ Hacer fécilmente algo dificil es un mérito; pintarlo como
fécil, cuando uno mismo no es capaz de hacerlo, es un en-
gafto. Hacer lo que es ficil carece de mérito. Los métodos
y las méquinas, y en éstas la divisién de los trabajos entre
distintos artifices (trabajo fabril), hacen ficiles muchas co-
sas que serfa dificil hacer con las propias manos sin otros
instrumentos.

Sefialar dificultades antes de indicar el modo de llevar
a cabo la empresa (como, por ejemplo, en muchas inves-
tigaciones de la Metafisica), puede, sin duda, intimidar,
pero es, sin embargo, mejor que ocultarlas. El que tiene por
fécil todo cuanto se propone es un hombre frivolo. Aquel
a quien todo cuanto hace le sale ficilmente es diestro, asf
como aquel cuyos actos delatan esfuerzo es torpe. La con-
versacién es un simple juego en que todo tiene que ser ficil
y salir ficilmente. De donde que lo que habia en ella de
ceremonia (la rigidez), por ejemplo, el despedirse solem-
nemente después de un banquete, se haya suprimido como

cosa a la antigua.
El estado de 4nimo con que las personas emprenden un
negocio es diverso segdm la diversidad de los temp -

tos, Unos empiezan llenos de dificultades y preocupaciones
(los melancélicos), en otros es la esperanza y el diputar ficil
la ejecucién lo primero que les viene al pensamiento (los

sanguineos).
Pero ;qué pensar de la célebre sentencia de los hombres
enérgicos, que no estd fundada en el temp

mento, querer es poder? Pues que no es m4s que una altiso-
nora tautologfa; en efecto, lo que se quiere por mandato de
la propia razén moral imperativa, se debe hacer, por consi-
guiente se puede hacer (pues la razén no mandaré nunca lo
imposible). Mas habfa hace algunos afios unos necios que
se jactaban de otro tanto en sentido fisico y se proclamaban
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capaces de trastornar el mundo, pero su raza se ha extingui-
do hace tiempo.

~Por dltimo, el b ( do), o el que sen-
uaonumchmmtedehmumnapeue,mndodum
largo tiempo sin cambiar, aparten la atencién de los sen-
tidos y se llegue a ser apenas conscientes de ellas, hace sin
duda fécil soportar el mal (lo que luego se honra falsamente
con el nombre de una virtud, la paciencia), pero también
mds dificil la conciencia y el recuerdo del bien recibido, lo
que conduce comtnmente a la ingratitud (que es un verda-
dero vicio).

Pero Ia habituacién ( do) es una necesida fisica
interna de seguir procediendo de la misma manera que se
ha procedido hasta el momento. La habituacién quita in-
cluso a las buenas acciones su valor moral, precisamente
por suprimir la libertad del espfritu y conducir encima a la
repeticién inconsciénte del mismo acto exactamente (mo-
notonia), con lo que se hace ridicula. Las muletillas a que
uno se habitta (frases para llenar meramente el vacfo del
pensamiento), hacen que el oyente esté sin cesar preocupa-
do por tener que ofr una y otra vez la frasecita y convierten
aloudorenunlméqmmpuhnte.

La causa del de repugnancia que la habi-
tuacién de otra persona suscita en nosotros es que se ve
demasiado el animal en el hombre, que se deja guiar ins-
tintivamente por la regla de la habituacién como por otra na-
turaleza (no humana) y corre peligro de entrar con el bruto en
una y la misma clase. Sin embargo, pueden ciertas habituacio-
nes producirse deliberadamente y tolerarse, a saber, cuando la
naturaleza rehtisa su ayuda al libre albedrio, por ejemplo, el
habituarse en la vejez a una cierta hora de comer y beber, a una
dierta cualidad y cantidad de lo que se come y bebe, o bien a
una cierta hora de dormir, hasta tornarse paulatinamente me-
cénicas; pero esto s6lo vale por excepcién y en caso necesario.
Por lo regular debe rechazarse toda habituacién.
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Del jugar artificiosamente con la apariencia sensible

$§ 13. La ofuscacién de que las representaciones de los sen-
tidos hacen objeto al entendimiento (praestigiae) puede ser
natural o artificial, y es ya ilusién (illusio), ya engafio (fraus).
Aquella ofuscacién que fuerza a tener algo por real sobre la
base del testimonio de los sentidos, aun cuando el mismo
su;etoconmmtcnd:mmﬁolodedaumposible,selhmn
fuscacion de los sentidos (

hthménesaqudh oﬁlmén quc sigue aun sabiendo
que el presunto objeto no es real. Este juego del espfritu con
la apariencia sensible es muy grato y entretenido, como, por
ejemplo, el dibujo en perspectiva del interior de un templo,
o como Rafael Mengs dice del cuadro de la Escuela de los
Peripatéticos (me parece que de Correggio)*: «Que cuando
se los mira largo tiempo, parece que andan»; o como una
escalera pintada del Ayuntamiento de Amsterdam, con
mpuemmed:onbmqmmduoeaﬁodocambupor
ella, etc.

Engafio de los sentidos, por el contrario, lo hay cuando
tan pronto como se sabe qué es lo que pasa con el objeto,
cesa inmediatamente la apariencia. Tales son los juegos de
prestidigitacién de todas clases. Un vestido cuyo color resul-
ta favorable al rostro, engendra una ilusi6n; los afeites son
un engafio. La primera extravia, el segundo chasquea. De
aqui viene también que no se puedan soportar las estatuas
de figuras humanas o animales pintadas de los colores na-
turales; pues engafian en el acto, induciendo a tenerlas por
vivas, tantas veces como saltan inopinadamente a la vista.

Lﬂ" . g (lz imatio). hallind en un estado de
espiritu por lo demds sano, es una ofuscacién de los senti-

8. El cuadro aludido no puede ser otro que la Escuela de Atenas, de Ra-
fael (no de Correggio). La frase citada por Kant no ha logrado encon-
trarla Kalpe en las obras de R. Mengs. (V.)
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dos de la que se dice que no sobreviene con cosas naturales;
porque el juicio que dice que un objeto (o una propiedad de
€]) es, si se aplica la atenci6n, alterna irresistiblemente con
el juicio que dice que no es (0 que es de otra manera) —o sea
que el sentido parece contradecirse a sf mismo; como un
péjaro que revolotea contra el espejo en que se ve él mismo,
y tan pronto tiene su imagen por un péjaro real como no la
tiene—. Este jugar con las personas hasta que no conflan en
sus propios sentidos encuéntrase principalmente entre aque-
llos que son fuertemente atacados por una pasién. Al ena-
morado que, segin Helvecio®, vio en los brazos dé otro a su
amada, pudo ésta, que se lo negaba rotundamente, decirle:
«Infiel, ya no me quieres, porque crees més lo que tti ves que
lo que yo te digow. Mtsyoaero,oalmemsmanoavo,m
el engafio que cometfan los ventrilocuos, los

los mesmerianos y otros supuestos nigroménticos por dea-
tilo ', Antiguamente se llamaba brujas a las pobres mujeres
ignorantes que pretendfan poder hacer algo sobrenatural, y
todavia en este siglo no se habfa extirpado por completo la
fe en su existencia*. Parece que el sentimiento de“Zsombro

* Un clérigo protestante d& Escocia decfa atin dentro de este siglo,
mmopdooomomugoporelmwbremdemusoc
«Sefior, yo os aseguro por mi honor de sacerdote que esta mujer es
una brujas; a lo cual repuso el juez: «Y yo os aseguro por mi honor
de juez que vos no sois un maestro en brujass. La palabra actual-
mente alemanizada Hexe (bruja) viene de las palabras iniciales de
la férmula que se dice en la misa para consagrar la hostia, que el

9. De 'esprit, cap. 2 (V.)

10. Juan José Gassner (1727-1779), pérroco catélico de la Suiza oriental,
famoso como i bién en el sur de Al ia, hasta que una
orden imperial puso un término al fraude. Francisco Mesmer (1733-
ltlS),mmpnmprmmMopaﬂmdm-m
como mlmd(lﬂs),qmma

dnmﬁmMum&Mme
rios, incluso entre los médicos, por los afios 1778-1784. (V)
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ante algo inaudito tiene en sf mismo mucho de incentivo
para el hombre débil; no s6lo porque se le abran de pronto
nuevas perspectivas, sino porque se le promete librarle de
la necesidad, para él gravosa, de emplear la razén y hacerse,
por el contrario, igual a los dem4s en la ignorancia.

De la pura apariencia moralmente permitida

$§ 14. Los hombres son, en general, cuanto més civilizados,
tanto més comediantes; toman la pura apariencia de la
afeccién, del respeto a los demds, de la modestia, del desin-
terés, sin engafiar con ello a nadie, porque cada uno de los
demds, con tal que no se apunte particularmente a él, estd
conforme, y estd también muy bien que asf suceda en el
mundo. Pues al haber personas que representen este papel,
acaban por ir despertindose realmente las virtudes cuya
pura apariencia se limitan aquéllas a fingir durante un cier-
to espacio de tiempo, y llegan a influir en el carcter. Pero el
enganiar al engafiador que hay en nosotros mismos, las in-
clinaciones, es a su vez un retorno a la obediencia a la ley de
la virtud, y no un engafio, sino una inocente ilusién de que
nos hacemos objeto a nosotros mismos.

Por eso el sentir repugnancia de la propia existencia, por
tener vacfo de sensaciones el espiritu, que tiende incesan-
temente a procurérselas, o sea, por el aburrimiento, en el

creyente ve con los ojos del cuerpo como un pequefio disco de pan,
pero que después de pronunciada aquella férmula estd obligado
a ver con los ojos del espfritu como el cuerpo de un hombre. Las
palabras hoc est han atraido primero la palabra corpus, convirtién-
dose luego el decir hoc est corpus en hacer hocuspocus, probable-
mente por un piadoso temor a decir y profanar el recto nombre;
nomomdmhamlocmp«mmmoonlaob;mnomnls.
para no equivocarse.
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que se siente al par el peso de la inercia, esto es, del hastfo de
toda ocupacién que pudiera llamarse trabajo y acabar con
aquella repugnancia, por ir unido con molestias, es un senti-
miento sumamente ingrato, cuya causa no es otra que la
natural inclinacién a la comodidad (a un reposo al que no
precede ninguna fatiga). Pero esta inclinacién es engafio-
sa, incluso con vistas a los fines que la razén impone como
ley al hombre, para estar contento consigo mismo, cuando
no hace absolutamente nada (vegeta sin finalidad), porque no
hace nada malo.

Enyﬂlda.porumo,uuvu(loquucpuodehmrad-
tivando las bellas artes, pero las m4s de las veces por medio
de la conversacién) se dice pasar el tiempo (tempus fallere);
expresi6n que indica ya el designio, a saber, de engafiarala
inclinacién misma al descanso ocioso, ya entreteniendo el
espfritu con el cultivo de las bellas artes, ya simplemente in-
terviniendo por mero juego sin finalidad en‘una lucha pa-
cifica y cultivando al menos el espiritu; en caso contraric; se
llamarfa matar el tiempo. Por la fuerza no se ha conseguido
nunca nada contra las inclinaciones sensibles; es menester
burlarlas, y como dice Swift, darle a la ballena un tonel para
jugar, a fin de salvar el barco .

La naturaleza ha implantado sabiamente en el hombre la
propensién a dejarse engafiar con gusto, incluso para salvar
la virtud o llevar a ella. Las buenas y honradas maneras son
una apariencia exterior que infunde a los demés respeto (no
hacerse vulgar). Sin duda que la jovencita no estarfa muy
satisfecha si el sexo masculino pareciese no rendir homena-
je a sus encantos. Pero la modestia (pudicitia), una violencia
que la persona se hace a sf misma para ocultar la pasién, es
como ilusién muy saludable para poner entre uno y otro
sexo la distancia que es necesaria para no rebajar al uno al
papel de mero instrumento del goce del otro. En general, es

11. Jonathan Swift (1667-1745), «Cuento del tonels. (V.)
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todo lo que se llama decencia (decorum) de la misma fndole,
asaber,nadamisqueumpunbelhnpun‘mda.

La cortesia (politesse) es una pura apariencia de con-
descendencia que infunde amor. Las reverencias y toda la
galanterfa cortesana, ;lmmeonhsmisdhdulﬁmaao

nes de amistad, no si son precisamente una verdad
(muq\mdosmgoc.nohnyunanugo,Anstbﬁeles)"
todo el do sabe cémo debe

mmﬂns,ypmapdmupomnmﬂgxmdebm
lencia y de respeto, inicialmente vacfos, conducen poco a
Poco a tener realmente un cardcter de esta indole.

Toda virtud humana en el trato social es moneda de ve-
116m; nifio es quien la toma por verdadero oro. Es, empero,
mejor tener en circulacién moneda de vellén que carecer
de un medio como éste, y finalmente puede cambiarse por
oro puro, aunque sea con una pérdida considerable, Con-
siderarlas como puras fichas de juego, que no tienen por sf
ningun valor; decir con el sarcéstico Swift: «La honradez es
un par de zapatos que han pisado en la inmundicia» ¥, etc.;
0 como el predicador Hofstede, en su ataque al Belisario de
Marmontel, calumniar incluso a un Sécrates', para impe-
dir que nadie crea en la virtud, es una alta traicién cometida
contra la Humanidad. Hasta la pura apariencia del bien en
los demés ha de sernos estimable; porque de este jugar con
ficciones que imponen respeto, sin merecerlo quiz4, puede
salir a la postre una cosa seria. Solamente la pura apariencia

12. En la Efica eudemia, VT, c. 12. dudelg phog, & molhol @udor.
Mis exactamente concuerda con la cita de Kant el Jugar de Di6-
genes Laercio, V, 10. & quot, 008l @uhog [{Oh amigos!, no hay

ningln amigo]. (K.)

13. Op.cm(‘l)

14, Hofsted formnad doxo de Teologia en Rotterd
uaibnbmobn,ﬂ"' io publicado por el sefior M ntel, juzgado

Ml?ﬁ).myoapﬁubn«ﬂﬁmmswmdm
carados, provocd una viva polémica. (K.)
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del bien en nosotros mismos ha de borrarse sin compasién
y ha de arrancarse el velo con que el amor propio encubre
defectos les; porque la pura apariencia engafia
alli donde lo que carece de todo contenido moral induce a fi-
gurarse borrada la propia culpa o a rechazarla y convencerse
de no ser culpable de nada, por ejemplo, cuando el arrepen:
timiento por las malas acciones al llegar al término de la vida
se pinta como una verdadera correccién, o una transgresién
premeditada como una debilidad humana.

“De los cinco sentidos

§ 15. La sensibilidad que entra en la facultad de conocer (la
facultad de las representaciones que entran en la intuicién)
encierra dos partes: el sentido y la imaginacién. El prime-
ro es la facultad de la intuicién en presencia del objeto; la
segunda, en qusencia de éste. Los sentidos se dividen a su
vez en el sentido externo y el interno (sensus internis); en
el primero afectan al cuerpo humano cosas externas; en el
segundo, el alma; siendo de notar que el tltimo, como mera
facultad de percibir (de la intuicién empfrica), debe con-
siderarse distinto del sentimiento del placer y el desplacer,
esto es, de la susceptibilidad del sujeto para s¢r determinado
por ciertas representaciones a mantenerlas en su estado o
apartarlas de &, lo que se pudiera llamar el sentido fntimo
(sensus interior). Una representacién del sentido de la que se
es consciente como tal representacién, se dice en particular
sensacién, cuando la afeccién llama al par la atencién sobre
el estado del sujeto.

§ 16. Se pueden dividir ante todo los sentidos de la sen-
sacién corporal en el de la sensacién vital (sensus vagus) y
los de la sensacién orgdnica (sensus fixus), y como ninguno
de todos se encuentra sino allf donde hay nervios, se pue-
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den dividir en aquellos que afectan al sistema entero de los
nervios y aquellos que s6lo afectan a los nervios correspon-
dientes a un cierto miembro del cuerpo. La sensacién de
calory frfo, incluso aquella que es suscitada por el alma (por
ejemplo, por un sentimiento de esperanza o de temor que se
desarrolla ripidamente), pertenece al sentido vital. El terror,
que sobrecoge al hombre incluso cuando se representa lo
sublime, y el espanto con que los cuentos relatados a dltima
hora persiguen a los nifios en la cama, son de la Gltima clase;
transen todo el cuerpo mientras alienta la vida en é.

Organos de los sentidos no pueden enumerarse con fun-
damento ni més ni menos de cinco, si se trata de los 6rga-
nos referentes a la sensacién externa.

Tres de ellos son mds objetivos que subjetivos, esto es, en
cuanto intuicién empfrica més contribuyen al conocimiento
del objeto externo que despiertan la conciencia del érgano
afectado; dos son més subjetivos que objetivos, esto es, la
representacién correspondiente es ms la del goce del objeto
externo que la de su conocimiento; de aquf que sobre la pri-
mera quepa ponerse ficilmente de acuerdo con los demis,
mientras que respecto de la Gltima, aun habiendo una sola
clase de intuicién empfrica externa y un solo nombre para
¢l objeto, pueda ser muy diversa la manera de sentirse afec-
tado por éste el sujeto.

Los sentidos de la primera clase son: 1) el del tacto, 2) el
de la vista, 3) el del ofdo. Los segundos: a) el del gusto, b) el
del olfato; en conjunto, puros sentidos de la sensacién orgs-
nica, u otras tantas vias de acceso externas que la naturaleza
ha deparado al animal para distinguir los objetos.

Del sentido del tacto

§ 17. El sentido del tacto reside en las yemas de los dedos,
en las papilas nerviosas de los mismos, para dar, mediante
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¢l contacto con la superficie de un cuerpo sélido, noticia de
su forma. La naturaleza parece haber adjudicado al hom-
bre s6lo este 6rgano a fin de que pueda hacerse un concepto
de la forma de un cuerpo, tocdndolo por todos lados; pues
los tentéculos de los insectos parecen tener por misién el
anunciar tan sélo la presencia del objeto, no el dar noticia
de su forma. Este sentido es también el Gnico a que corres-
ponde una percepcién externa inmediata, y precisamente
por esto, el més importante y el que da informes mds segu-
ros, pero también el més grosero; porque la materia de cuya
superficie hayamos de conocer la forma por medio del con-
tacto tiene que ser sélida. (No se habla aquf de la sensacién
vital, de si la superficie se siente suave o no suave, ni mucho
menos aun caliente o frfa.) Sin este sentido no podriamos
hacernos ningtn concepto de una forma corpérea, en la
percepcién de la cual necesitan apoyarse desde un princi-
pio los otros dos sentidos de la primera clase, para dar por
resultado una nocién empfrica.

Del ofdo ~

§ 18. El sentido del ofdo es uno de los sentidos de la per-
cepcién meramente mediata. A través del aire que nos cir-
cunda, y por medio de él, se reconoce a gran distancia un
objeto lejano, y justamente por este medio, puesto en movi-
miento por el 6rgano de la voz, la boca, es como més fécil e
fntegramente pueden los hombres entrar en comunidad de
pensamientos y sentimientos con los demds, principalmen-
te cuando los sonidos que cada cual deja ofr a los demés son
articulados y constituyen un lenguaje por haberlos combi-
nado segiin leyes del entendimiento. El ofdo no da la forma
del objeto, ni los sonidos del lenguaje llevan dir ente
a representirsela, pero son precisamente por esto, y porque
en sf no significan nada, o al menos ningn objeto, sino, en
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rigor, meros sentimientos {ntimos, los medios m4s id6neos
para designar los conceptos, y los sordos de nacimiento,
que precisamente por serlo resultan de necesidad mudos
(sin lenguaje), no pueden llegar nunca a nada més que aun

andlogon de la razén.
En lo que concierne al sentido vital, no sélo le mueve

de un modo indescriptiblemente vivo y variado, sino que
también lo robustece la mdsica, esto es, un juego regular
de sensaciones del ofdo, que es como un lenguaje de meras
sensaciones (sin ningin concepto). Los sonidos son en la
musica notas y para el ofdo lo que los colores para la vista:
una comunicacién de los sentimientos hecha a distancia y
en el espacio en derredor a todos los que se encuentran en
€, y un goce social que no se aminora porque en él tomen
parte muchos.

Del sentido de la vista

§ 19. También la vista es un sentido de la sensacién medig-
ta producida por una materia mévil sélo sensible para un
cierto 6rgano (los ojos), a saber, la luz, que no es meramente
un movimiento ondulatorio de un elemento fluido que se
propaga por el espacio en torno en todos sentidos, como es
el sonido, sino una corriente por la cual se determina un
punto para el objeto en el espacio, y por medio de la cual
se nos hace conocido el universo en una extensién tan in-
mensa, que, principalmente cuando se trata de los cuerpos
celestes dotados de luz propia, si medimos sus distancias
con nuestras unidades terrestres, nos fatigamos de seguir
la serie de los nu: y casi més motivo para
asombrarnos de la delicada sensibilidad de este 6rgano, con
respecto a la percepcién de tan débiles impresiones, que de
la magnitud del objeto (el universo), principalmente si se
afiade el mundo de lo pequefio, como nos es puesto ante
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los ojos por medio del microscopio, por ejemplo, en los
animalitos infusorios. El sentido de la vista es, si no més
indispensable que el del ofdo, seguramente el m4s noble;
porque es, entre todos los sentidos, el que mis se aleja del
tacto, que es la condicién m4s limitada de las percepciones,
y porque no sélo encierra la mayor esfera de ellas dentro
del espacio, sino que es también el que siente menos afec-
tado su 6rgano (porque, en otro caso, no seria mero ver),
por ende, es el que més se acerca a una intwicién pura (a
la representacién inmediata del objeto dado sin mezcla de
sensacién que se note).
Estos tres sentidos externos conducen al sujeto, por medio
de la reflexi6n, al conocimiento del objeto como una cosa
fuera de nosotros. Pero si la sensacién se hace tan intensa que
la conciencia del movimiento del érgano se hace m4s intensa
que la de la referencia a un objeto exterior, se convierten las
representaciones externas en internas. Notar lo liso o éspero
en lo tangible es algo totalmente distinto de recoffocer por
este medio la forma del cuerpo exterior. Igualmente, si los
demis hablan tan alto que le duelen a uno los ofdos, como
vulgarmente se dice, o si guifia los ojos quien pasa de un
cuarto oscuro a la luz del sol, este dlitimo queda ciego unos
instantes por obra de una iluminacién demasiado intensa o
sibita y el primero queda sordo por obra de una voz chillo-
na, esto es, ninguno de ambos puede llegar al concepto del
ob)em.mpedﬂmpahmdchmuén.moquem
atencién permanece meramente adherida a la representa-
ci6n subjetiva, es decir, a la modificacién del 6rgano.

De los sentidos del gusto y del olfato

§ 20. Los sentidos del gusto y del olfato son ambos m4s
subjetivos que objetivos; el primero, en el contacto del ob-
jeto externo con el 6rgano de la lengua, de la garganta y. del
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paladar; el segundo, por la absorcién de las

extrafias mezcladas con el aire, pudiendo estar el cuerpo
que las emite alejado del 6rgano. Ambos sentidos estdn es-
trechamente emparentados, y aquel a quien le falta el olfato
nunca tiene sino un gusto embotado. Se puede decir que
ambos son afectados por sales (fijas y vol4tiles), que han de
ser disueltas, en un caso, por obra de un liquido en la boca;
en el otro caso, por obra del aire, y que han de penetrar en
el 6rgano para hacer llegar a éste la sensacién especifica de
cada una de ellas.

Nota general sobre los sentidos externos

§ 21. Se pueden dividir las sensaciones de los sentidos ex-
ternos en las de influjo mecdnico y las de influjo quémico. A
las que influyen mecdnicamente pertenecen los tres senti-
dos superiores; a los de influjo quimico, los dos inferiores.
Aquéllos son sentidos de la percepcién (superficial); éstos
del goce (intima recepcién). De aquf viene que el asco, exci-
tacién a deshacerse de lo gustado por el camino més corto
del eséfago (a vomitar), le haya sido dado al hombre como
una sensaci6n vital tan fuerte; porque la recepcién fntima
puede resultar peligrosa para el animal.

Pero como hay también un goce del espiritu, que consiste
en la comunicacién de los pensamientos, y cuando nos es
impuesto y no nos resulta provechoso como alimento espiri-
tual, el espfritu lo encuentra repugnante (como, por ejemplo,
la repeticién continua de una misma clase de ocurrencias
que pretenden ser chistosas o divertidas puede hacérsenos
ingrata precisamente por esta monotonfa), el instinto natu-
ral que mueve a librarse de é se llama, por analogfa, igual-
mente asco, aun cuando pertenece al sentido interno.

El olfato es como un gusto a distancia, que obliga a los
demis a gozar también, quiéranlo o no, por lo cual este
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sentido es, como contrario a la libertad, menos sociable
que el gusto, con el que, entre muchas fuentes o botellas,
puede el comensal elegir una de su agrado, sin obligar a los
demés a gustar también de ella. La inmundicia parece des-
pertar el asco, no tanto por lo repugnante para la vistay la
lengua, cuanto por la fetidez que cabe presumir por ambas.
Pues la recepcién por el olfato (en los pulmones) es todavia
mds fntima que la que se realiza por los vasos absorbentes
de la boca o de la garganta.

Cuanto més intensamente se sienten afectados los sen-
tidos dentro de un mismo grado de influjo ejercido sobre
ellos, tanto menos ensefian. A la inversa, para ensefiar mu-
cho, han de afectar moderadamente. Cuando la luz es més
intensa no se ve (distingue) nada, y una voz estentérea en-
sordece (impide pensar).

Cuanto miés susceptible es el sentido vital para las im-
presiones (cuanto més delicado y sensible), tanto mds des-
graciado es el hombre; cuanto més susceptible es el hombre
para el sentido orgénico (cuanto més sensitivo), cuanto més
duro, por el contrario, para el sentido vital, tanto mig feliz
es —digo mds feliz, no moralmente mejor—, pues tiene més
en su poder el sentimiento de su bienestar. La sensibilidad
porformtm(m’bxbmsthaum)yuedeﬂanummhw-
dad dedicada; 1a sensibilidad por debilidad del sujeto para
poder oponer suficientemente resistencia a la penetracién
de los influjos de los sentidos en la conciencia, esto es, para
no atenderles contra su voluntad, puede llamarse sensibili-
dad dedicada (sensibilitas asthenica).

Cuestiones
§ 22. ;Qué sentido orgénico es el m4s desagradecido y pa-

rece ser también el més superfluo? El del olfato. El cultivar-
lo, y menos el refinarlo para gozar, no compensa el esfuerzo;
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pues hay més objetos para producir asco (princip

en los lugares muy poblados) que para producir las sen-
saciones agradables que este sentido puede proporcionar,
ademds de que el goce por medio de este sentido nunca
puede ser sino fugaz y pasajero, si es que ha de causar un
verdadero placer. Pero como condicién negativa del bienes-
tar, para no respirar un aire nocivo (el vaho de las estufas,
la fetidez de los pantanos y muladares) o no emplear como
-alimento cosas corrompidas, no deja este sentido de tener
importancia. Exactamente esta misma importancia es la que
tiene también el segundo sentido de goce, a saber, ¢l senti-
do del gusto, pero con la peculiar ventaja de que fomenta la
sociabilidad en el gozar, cosa que no hace el anterior, y en-
cima la de que ya a la puerta de entrada de los manjares en
el tubo digestivo juzga por anticipado sobre su salubridad;
pues ésta va bien unida a las sensaciones agradables de este
goce, como una prediccién bastante segura de ella, bajo la
sola condicién de que el exceso y la gula no hayan echado a
perder el sentido. Lo que a los enfermos apetece, suele serles
comiinmente, e igual que una medicina, saludable. El olor
de los manjares es un pregusto, por decirlo asf, y el olor de
los manjares preferidos invita al hambriento a gozar, como
repele al que est4 harto.

#Hay un vicariato de los sentidos, esto es, el uso de un
sentido en sustitucién y lugar de otro? Al sordo se le pue-
de hacer, por sefias, es decir, por medio de su vista, hablar
como de costumbre, con la sola condicién de que haya
podido ofr alguna vez; en ello entra también la observa-
cién del movimiento de sus labios, e incluso puede suceder
exactamente lo mismo por medio del tacto, tocando en la
oscuridad los labios en movimiento. Pero si es sordo de
nacimiento, necesita el sentido de la vista, partiendo del
movimiento de los 6rganos del lenguaje, convertir los so-
nidos que se le hayan hecho aprender al sujeto, en un sentir
el movimiento propio de los misculos del lenguaje; aunque
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de este modo nunca llegaré el sujeto a tener verdaderos
conceptos, porque los signos, de que necesita para ello, no
son susceptibles de universalidad. La falta de un ofdo mu-
sical, aun encontréndose intacto el meramente fisico, o sea,
que el ofdo pueda percibir sonidos, pero notas no; que la
persona pueda hablar, pero no cantar, es un defecto dificil
de explicar; asf como hay gentes que pueden ver muy bien,
pero no distinguir colores, y a quienes todos los objetos se
les presentan como en un grabado.

3Qué falta o pérdida de un sentido es més importante, la
ddoidoohdchmh?hpnmen,nesdcnmmto,u,
entre todas, la menos ble; pero si se produce sélo
mbnrde.despu&dehabmaﬂmdoyaelusodeloc
ojos, bien para observar el juego de las sefias, bien de un
modo més inmediato atin, para leer una obra, puede una
pérdida como ésta compensarse, en caso necesario, por
medio de la vista, principalmente en el caso de una perso-
na de buena posicién. Pero la persona que se vuelve sorda
en la vejez echa muy de menos este medio de comunica-
cién, y asf como se ven muchos ciegos que son locuaces,
sociables y joviales a la mesa, dificilmente se encontrard al-
guien que, habiendo perdido su ofdo, sea, en compafifa de
los demés, otra cosa que aburrido, desconfiado y de mal
humor. Viendo en los de sus compafieros de mesa
toda suerte de expresiones de afecto o, al menos, de interés,
y deshaciéndose en vano por descubrir su significacién,
estd condenado al aislamiento, incluso en medio de la
compafifa.

§ 23. Pertenece atn a los dos iltimos sentidos (que son
mis subjetivos que objetivos) una receptividad para cier-
tos objetos de sensaciones externas que tienen la peculiar
fndole de ser meramente subjetivos y obrar sobre los 6r-
ganos del olfato y del gusto por medio de un estimulo que
no es ni un olor ni un sabor, sino que se siente como la
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influencia de ciertas sales fijas que excitan a los 6rganos a
emitir secreciones especficas; de aqui que estos objetos no
sean propiamente gozados ni recibidos fntimamente en los
6rganos, sino que hayan de limitarse a ser tocados y expul-
sados poco después: pero precisamente por esto pueden
ser usados sin saciedad a lo largo del dia entero (exceptua-
das las horas de comer y dormir). El material méds comin
de esta receptividad es el tabaco, ya sea tomdndolo como
rapé, ya poniéndolo en la boca entre el carrillo y el paladar
para que estimule la saliva, ya fumdndolo en pipa, como
hace incluso la jovencita espafiola de Lima con un cigarro *
encendido. En lugar del tabaco, sirvense los malayos en este
Gltimo caso de la nuez del areca enrollada en una hoja de
betel (betelareca), que hace exactamente el-mismo efecto.
Este prurito (pica)', prescindiendo del dafio o provecho
medicinal que pueda tener por consecuencia la secrecién
de liquido en ambas clases de 6rganos, es, en cuanto mera
cxauaonddsmummw sensible en general, como un

etido que lleva a concentrar
la amén aobre el estado del Ppensamiento, que en otro
caso adormeceria o serfa aburrido por su uniformidad y
monotonfa, en lugar de lo cual dichos medios la estin
despertando de continuo como a golpes. Esta especie de
entretenimiento del hombre consigo mismo ocupa el lu-
gar de una compafifa, pues llena el vacfo de tiempo, si no
con el didlogo, con sensaciones continuamente provocadas
de nuevo y con excitaciones ripidamente pasajeras, pero
siempre renovadas.

li.c%ﬂm,mu.hojnd:ubm@'dnhnmdn).hﬁﬂnpo
de Kant era el fumar tabaco todavia poco usual. La primera fibrica de
cigarros se fund6 en Hamburgo en 1788, pero sélo tuvo al principio un
escaso )

despacho. (V.
16. Asf en ol original. (T.)
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Del sentido interno

§24. El sentido interno no es la pura apercepcién, concien-
cia de lo que el hombre hace, pues ésta pertenece a la facul-
tad de pensar, sino de lo que padece, en tanto es afectado por
¢l juego de sus propios pensamientos. Su fundamento reside
en la intuicién interna, por consiguiente en la relacién de
las representaciones en el tiempo (segtin sean simultdneas o
sucesivas en €l). anercepmnesdemlenndoyhe:pe-
riencia interna (verdadera o p porsuen-
hoe.noeamuammtenmmpoléglm.qucenqudhmque
se prescinde de si el hombre tiene 0 no un alma (como sus-
tancia incorpérea particular), sino psicolégica, que es aquella
en que se cree percibir una y se la toma representindosela
como una mera facultad de sentir y de pensar, por una sus-
tancia particular que habita en el hombre. Hay, ademds, s6lo
un sentido interno, porque no son diversos los 6rganos por
medio de los cuales se siente el hombre interiormente, y se
pod.rhdearqueelllmnesdérpnoddsenndommo,del
cual se dice que esté exp también a ilusi consis-
tenmenqucdhombre o toma los fen6menos de este sen-
tido por fenémenos exteriores, esto es, las figuraciones por
sensaciones, o los tiene por inspiraciones de que es causa
otro ser, que, sin embargo, no es objeto de los sentidos ex-
ternos, siendo entonces la ilusién delirio o también espiritis-
mo, y ambas cosas un engafio del sentido interno. En ambos
casos es una enfermedad del dnimo la propensién a tomar el
;W&hsrepmmonad:lsmudomumopotunw-

empfrico, do s6lo es una ficcié

bién a ent aslmumoconunemdo
de 4nimo artificial, acaso porque se le tiene por saludable
y elevado por encima de la bajeza de las representaciones
sensibles, y a engafiarse a sf mismo con intuiciones forjadas
de acuerdo (sofiar despierto). Pues gradualmente toma el
hombre aquello que él mismo ha introducido de intento en
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su espfritu por algo que ya habfa depositado antes en €], y
cree haberse limitado a descubrir en las profundidades de
su alma lo que él mismo se impusiera.

As{ era con las sensaciones internas exultantes de una
Bourignon o las terrorificas de un Pascal. Esta perturbacién
del 4nimo no puede hacerse desaparecer, como se com-
prende, por medio de representaciones racionales (pues
quépuedenétusconm presuntas intuiciones?). La pro-
p avoh hacia sf mismo s6lo puede ser reducidaa
orden, juntamente con las ilusiones del sentido interno que
de ella provienen, haciendo retornar al hembre al mundo
exterior y, con ello, al orden de las cosas que se presentan a
los sentidos externos.

De las causas del aumento o disminucién
delas i -IM

§ 25. Aumentan las sensaciones en cuanto al grado: 1) el
contraste, 2) la novedad, 3) el cambio, 4) el ascenso. ~

1) El contraste

C es la yuxtaposicién de representaciones sensibles
que se repugnan mutuamente bajo un mismo concepto, lo
cual excita la atencién. Es algo distinto de la contradiccién,
que consiste en la unién de conceptos que pugnan mutua-
mente. Un terreno bien cultivado en medio de un desierto
de arena hace resaltar la represertacién del primero por
medio del mero contraste; como los supuestos parajes pa-
radisfacos en las cercanfas de Damasco de Siria. El estruen-
do y el brillo de una corte, o simplemente de una gran
ciudad, junto a la vida silenciosa, sencilla y, sin embargo,
satisfecha del campesino; encontrar una casa bajo un techo
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de paja, interiormente con aposentos confortables y llenos

de gusto, aviva la rep i6n y place d en ello,
porque intensifica la actividad de los sentidos. Por el con-
trario, la pobrezay la i6n, el pomposo lujo de una

dama cuyos brillantes irradian en todas direcciones y cuya
ropa interior esté sucia, 0 como hace tiempo en casa de un
magnate polaco, mesas prédigamente servidas y en torno
numerosos servidores, pero con zapatos de corteza de 4r-
bol, no forman un contraste, sino que se hallan en con-
tradicci6n, y una representacién sensible anula o debilita
la otra, porque quiere unir bajo uno y el mismo concepto
loqueuopuum,ymoumponble.‘l‘ambiénupuede
hacer contrastar dos cosas cémicamente,
oontndmaénevxdcntecondmmdehvcrdad.odgo
patentemente despreciable con eklenguaje de la alabanza,
para hacer més sensible atin el absurdo, como Fielding en
su La historia de Johnathan el grargle o Blumauer en su Vir-
gilio disfrazado; o, por ejempl diando festivamente
y con ventaja una novela que opnmnelcorﬂbn. como
Clarisa", e intensificando asf la actividad de los sentidos
al librarlos de la pugna en que los hayan metido conceptos
falsos y nocivos.

2) Lanovedad

Lo nuevo, en que entra también lo raro y lo que se mantiene
oculto, aviva la atencién. Pues es una adquisicién; la repre-
sentacién sensible gana, por tanto, con ello més intensidad.
Lo cotidiano o habitual la apaga. Empero no hay que enten-
der por esto el descubrir, rozar o exponer piblicamente un
trozo de la Antigiiedad con que se hace presente algo de que
segun el curso natural de las cosas se hubiese debido presu-

17. Novchdellidudlon.(v.)'
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mir que la fuerza del tiempo lo habrfa aniquilado mucho
antes. Sentarse en un trozo de los muros de los antiguos
teatros romanos (en Verona o en Nimes), tener entre las
mmocunutensihodelqudpuebloprocedmtedehmn

H és de muchos siglos bajo' la
hva.pod:tmomuummonedndeloucyesmcedémml
0 una gema procedente de la Itura antigua, etc., etc.,

dapiert:mlossmﬁdosddwnooedorhm:yonﬁmdén.
La propensién a adquirir conocimiento de algo, meramente
por ser nuevo, raro u oculto, se llama curiosidad. Esta incli-
nacién no es censurable, aun cuando se limita a jugar con
las representaciones y no tiene otro interés por su objeto,
siempre que no se dirija a sorprender lo que propiamente
s6lo interesa a los demds. En lo que concierne a la mera
impresion sensible, hace la mafiana, meramente con la no-
vedad de sus sensaciones, més claras y vivas de lo que suelen
ser por la noche todas las rep iones de los sentid
(s6lo con que éstos no se encuentren enfermos).

3) El cambio

La monotonfa (completa uniformidad en las sensaciones)
acarrea, finalmente, su atonfa (agostamiento de la aten-
cién al propio estado) y la sensacién se debilita. El cambio
la refresca; asf como un sermén todo en el mismo tono, sea
pronunciado a voces, sea leido en voz moderada, pero uni-
forme, hace dormir la iglesia entera. El trabajo y el descanso,
la vida de ciudad y la del campo, en sociedad 1a conversacién
y ¢l juego, en la soledad del entretenerse ya con la Historia,
ya con la Poesfa, primero con la Filosofia y luego con la Ma-
temdtica, intensifica la actividad del espfritu. Esexactamen-
tzummumaﬁmrnnnlhqu:muhoonacnmd:hs

; pero los di 6rganos de ella se sustituyen
unos a otros en su actividad. Asf, es ms ficil entretenerse un
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buen rato andando, porque un misculo (de la pierna) alter-
na con el otro en el reposo, que permanecer rigidamente de
pie en un mismo sitio, donde uno tiene que actuar sin des-
canso cierto tiempo. De aquf que el viajar sea tan atractivo;
Jo tinico lamentable es que en las gentes ociosas deje detréds
un vacio (la atonfa) como consecuencia de la monotonfa de
la vida doméstica.

hnatlmkummhadnpuuto.nndudn.qmmm
las dables y que i el espfritu se
dedwe.mserllamado.eldoloryhayadmmnuh
vida. Pero intencionadamente, por el gusto de cambiar,
introducirlo en ellay h dafio; hacerse despertar para
sentir de nuevo el placer de dormirse, 0, como hizo con una
novela de Fielding (E! Expésito) un editor del libro después
de la muerte del autor: afiadir todavia una ditima parte,
para introducir, por el gusto de cambiar, unos celos en el
matrimonio (con que conclufa la historia), es repugnante;
pues empeorar un estado no es aumentar el interés que los
sentidos toman por él; y esto, ni siquiera en una-tragedia.
Pues una conclusién no es un cambio.

4) El ascenso hasta la plenitud

Una serie continua de represéntaciones sensibles sucesivas
y distintas por su grado tiene, si la siguiente es siempre més
intensa que la anterior, un punto extremo de tensién (in-
tensio), acercarse al cual despierta, rebasar el cual embota
de nuevo (remissio). En el punto que separa ambos estados
reside la plenitud (maximum) de la sensacién, que tiene por
consecuencia la insensibilidad o falta de vida.

Si se quiere mantener viva la facultad de sentir, es menes-
ter no empezar por las sensaciones intensas (pues éstas nos
hacen insensibles para las siguientes), sino m4s bien rehu-
sérselas y concedérselas avaramente en un principio, para
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poder ascender cada vez mis alto. El predicador empieza
en el exordio por adoctrinar friamente al entendimiento,
induciéndole a tomar en consideracién el concepto de un
deber; introduce més tarde en el andlisis de su texto un in-
terés moral, y termina en la peroracién moviendo todos los
resortes del alma humana con los sentimientos que pueden

dar realce a aquel su interés.
)ommhﬂnuhnmﬁmén(dckdlmbn,dehguh.

del amor, etc.), si no con el propdsi dep

en ' N 1y &dh' 2 2 md of A, P 'l & Qi'

cﬂmdc&netenpawecﬁwungoceaicmpnaecicnhe.
Esta economfa con el capital de tu sentimiento vital te haré
realmente més rico con el aplazamiento del goce, aun cuan-
do al término de tu vida debas haber renunciado en gran
parte al uso del mismo. La conciencia de tener en tu poder
¢l goce es, como todo idealismo, més fecunda y mucho més
vasta que cuanto satisface a los sentidos consumiéndose al
mismo tiempo y restindose de la masa total.

De la inhibicién, la debilitacién y la pérdida
total de la facultad de sentir

§ 26. La facultad de sentir puede debilitarse, inhibirse o
abolirse totalmente. De aquf los estados de la embriaguez,
del suefio, del desmayo, de la muerte aparente (asfixia) y de
la muerte real.

La embriaguez es el estado antinatural de incapacidad
para ordenar las representaciones sensibles segtn las leyes
de la experiencia, cuando es efecto de haber tomado con
exceso un medio de goce.

El suefio es, en definicién nominal, el estado de incapa-
cidad de un hombre sano para ser consciente de las repre-

i de los sentidos externos. E: ar su explica-
cién real se queda para los fisi6logos, a los cuales compete
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licar, si pueden, este emb i qie ¢s, a la vez, una
mnmmabndeﬁumsmmmhmnénmm
(con lo cual el hombre se ve igual que recién nacido en el
mundo y un tercio de nuestra vida transcurre sin concien-
cia ni pena).

El estado antinatural de un embotamiento de los 6rga-
nos de los sentidos que tiene por consecuencia un menor
grado de atenci6n a sf mismo que en el estado natural, es un
andlogon de la embriaguez, de donde que se diga borracho
de suefio al despertado de pronto de un suefio profundo.
Todavia no ha recobrado el pleno conocimiento. Pero tam-
bién en el estado de vigilia puede acometer sibitamente a
dgmenhdudaynmdnddepmnobreloq&nhay:
de hacer en un caso imp inhibiendo el uso regular y
blbmuldehﬁaﬂmddemﬂmonuypmduamdounu-
tancamiento en el juego de las representaciones sensibles,
como cuando se dice: ha salido de quicio, esté fuera de sf (de
alegria o de terror), estd perplejo, estupefacto, turulato, ha
perdido el tramontano*, etc., etc., y este estado debe consi-
derarse como un suefio que entra por un momento y nese-
sita de una ién de las iones. En la emocién
‘'violenta y stibita (de terror, de ira, también de alegria) esté el
hombre, se dice, fuera de sf (en un éxtasis, si se cree estar en
trance de una intuicién que no es la de los sentidos), no es
duefio de sf y queda como paralizado durante algunos mo-
mentos en el uso de los sentidos externos.

§ 27. El desmayo, que suele seguir a un vértigo (una sucesién
de muchas sensaciones heterogéneas que retornan en ripido
drculo y sobrepujan la capacidad de aprehenderlas), es un
preludio de la muerte, La inhibicién total de las sensaciones

* Tramontano o tramontana se llama la estrella del norte, y perdere
la tramontana, perder el norte (gufa de los navegantes), significa
salirse de quicio, no saber regirse.
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es la asfixia o muerte aparente, que, hasta donde se puede per-
cibir exteriormente, s6lo por el resultado final se puede
distinguir de la verdadera (como en los ahogados, los ahor-
cados y los asfixiados por un gas).

El morir no puede experimentarlo ningn ser humano
en sf mismo (pues.para hacer una experiencia es necesaria
la vida), sino sélo percibirlo en los demis. Si es doloroso,
no puede juzgarse por el estertor o las convulsiones del
moribundo; mds bien parece ser esto una mera reaccién
mecénica de la fuerza vital y acaso una dulce sensacién de
paulatino librarse de todo dolor. El temor a la muerte, na-
tural a todos los hombres, incluso a los més desgraciados
o al més sabio, no es, pues, un pavor de morir, sino, como
dice Montaigne justamente, de la idea de estar muerto, que
el candidato a la muerte cree tendr4 atin después de ella,
figurdndose el cad4ver, a pesar de que éste ya no es ¢/, como
€l mismo metido en el tenebroso sepulcro o en cualquier
otro sitio anélogo. Esta ilusién es irreprimible, pues radica
en la naturaleza del pensar, que es un hablar a sf mismo y de
sf mismo. El pensamiento: no soy, no puede existir; pues si
no soy, tampoco puedo ser consciente de que no soy. Puedo,
aaumente,dearquenoecmyanoypensuotrospndm
dos gindolos de mf mismo (como sucede en
mdoslosmba),pemhabhndaenpnmmpenom,mgar
el sujeto mismo, con lo que éste se aniquila a sf mismo, es
una contradiccién.

De la imaginacién
$§ 28. La imaginacién (facultas imaginandis) o facultad.de
tener intuici sinlap ia del objeto, es ya produc-

tiva, esto es, una facultad de representarse originariamente
el objeto (exhibitio originaria), que antecede, por tanto, a la
experiencia; o bien reproductiva, es decir, una facultad de
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representacién derivada (exhibitio derivativa) que devuelve
al espfritu una intuicién empfrica que habfamos tenido an-
tes. Las intuiciones puras del espacio y del tiempo pertene-
cen a la primera especie de representacién; todas las restan-
tes suponen una intuicién empfrica, que cuando se une con
el concepto del objeto y se torna, por tanto, conocimiento
empfrico, se llama experiencia. La imaginacién, en cuanto
produce involuntariamente im4genes, se llama fantasfa. El
que se ha habituado a tomar estas imégenes por experien-
au(munmoextmm)esunfmmmdw Ser en el suefio

(estado de salud) un jug } io de las propi

imégenes se llama sofiar.
hmgmnaénes(onnouupalabm)yamn(pmduc—

m), tiva \h

va.pau.noelpordbptmmmteamdmu,sdcarno
es capaz de produdir una representacién sensible que no haya
sido nunca dada a nuestra facultad de sentir, sino que siem-
pre se puede mostrar la materia con que produce. Al que no
hubiese visto nunca el rojo entre los siete colores, nunca se le
podrfa hacer comprensible esta sensaci6n; al ciego de naci-
miento, ninguna, ni siquiera el color intermedio que se pro-
duce por la mezcla de otros dos, por ejemplo, el verde. El
amarillo y el azul mezclados dan verde; pero la imaginacién
no producirfa la menor representacién de este color sin ha-
berlo visto mezclado.

Lo mismo pasa con cada uno de los demds cuatro senti-
dm,adearthamuonsconupond:mmnopue-
den ser producidas en su composicién por la imaginacién,
sino que tienen que ser arrancadas originariamente a la fa-
cultad de sentir. Ha habido personas que no tenfan en su
facultad de ver mayor provisién en punto a la representa-
ci6n de la luz que el blanco o el negro, y para qui aun-
que podian ver bien, el mundo visible aparecia s6lo como
un grabado. Asimismo hay més personas de las que gene-
ralmente se cree que tienen un buen ofdo, incluso un ofdo
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extremadamente fino, pero absolutamente nada musical, y
cuyo sentido auditivo es, por ende, totalmente insensible
para los sonidos, no ya para reproducirlos (para cantar),
sino tan sélo para diferenciarlos del simple ruido. Lo mis-
mo podria pasar con las representaciones del gusto y del
olfato, es decir, que para varias sensaciones especificas de
estas materias del goce faltase el sentido correspondiente y
que el uno creyese entender al otro en este punto, pero que,
sin embargo, las sensaciones del uno no fuesen diferentes
de las del otro meramente por su grado, sino especifica-
mente diferentes en absoluto. Hay p a qui falta
totalmente el sentido del olfato, las cuales toman por un
olor la sensacién de entrar el aire puro a través de la nariz y,
por ende, no pueden llegar a comprender este modo de sen-
tir por muchas descripciones de él que se les hagan; mas
donde el olfato falta, se carece también en gran parte del
gusto, que es trabajo perdido ensefiar y transmitir a aquel
en quien no existe. El hambre y su satisfaccién (la saciedad)
es algo enteramente distinto del gusto.

As{ pues, aunque la imaginacién sea una tan grande
artista, e incluso maga, no es creadora, sino que tiene que
sacar de los sentidos la materia para sus producciones. Pero
éstas no son, de acuerdo con las observaciones hechas, tan
universalmente comunicables como los conceptos del en-
tendimiento. También se llama a veces (bien que s6lo im-
propiamente) a la receptividad para las representaciones de
la imaginacién que son objeto de comunicacién un sentido,
y se dice: este hombre no tiene sentido para esto, aunque no
es una incapacidad del sentido, sino en parte del entendi-

i la de aprehender las iones comunicadas
yumrlasenelpemar.Unhombmulnop)enumdndhn-
blar y los demés tampoco le comprenden por consiguiente.
Habla sin sentido (non sense), falta distinta de la vaciedad
de sentido, en que se emparejan pensamientos de tal suerte
que otra persona no sabe qué hacer con ellos. El hecho de
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que la palabra sentido (pero sélo en singular) se use tan
frecuentemente por pensamiento e incluso designe un gra-
do mis alto adn que el del pensar; el hecho de que de una
frase se diga que hay en ella un Sentido rico o profundo (de
donde la palabra sentencia) y de que se llame al sano enten-
dimiento humano sentido comin, y aunque esta expresién
sélo designe propiamente el {nfimo grado de la facultad de
conocer, se le ponga en lo alto, se funda en esto: que la ima-
gunaon qmmmm.imalentmdimlmtommamh,pan

ptos un contenido (para el cono-
ammm).pmpmpomonuredndtdnesmconcepws
por virtud de la analogfa de sus intuici (facticias) con
petupdonesm.les.

§ 29. Para excitar o apaciguar la imaginacién* hay un
medio corporal, el empleo de sustancias productoras de

i de las que algunas, venenosas, debilitan la fuer-
za vital (ciertas setas, ufias de oso salvaje, el chica de los

* Paso por alto lo que no es medio para un fin, sino consecuencia
natural de la situacién en que viene a encontrarse alguien y por
vlmldd:hcullmmnmgmaonlehmpadﬂddommode
si. A esta dase pertenecen el vértigo que se siente al mirar desde el
borde de una altura cortada a pico (en rigor basta un puente estrecho
sin barandillas) y el mareo. La tabla que pisa la persona que se siente
débil no le infundirfa ningtin temor si yaciese en tierra; pero si estd
puesta como pasarela sobre un abismo profundo, puede tanto el
pmmmmdehmenpodbMdb en falso, que el hombre

pdwommmmmm(ddqalpmmo
behed:ohupﬂmdnmunvujedz?ﬁhnl“mpbﬂ;auqu
puede [lamarse un visje), me vino, con su excitacién 3 vomitar, me-
ramente por los 0jos, segiin creo haber observado; pues al mirar
desde el camarote en medio de las oscilaciones del barco, me saltaba
2 los ojos tan pronto el golfo, tan pronto la cima de Balga, y el bajar
de nuevo después de subir excit6 por medio de la imaginacién, y
sirviéndose de los muisculos del Vientre, un movimiento antiperis-
téltico de los intestinos.
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peruanos y el ava de los indios del Pacffico, el opio), otras
la fortifican, o al menos elevan el sentimiento que se tiene
de ella (como las bebidas fermentadas, el vino y la cerveza,
0 el licor extraido de ellas, el aguardiente), pero todas son
artificiales y antinaturales. El que los toma con tal exceso
que se torna durante cierto tiempo incapaz de ordenar las
representaciones sensibles segin las leyes de la experiencia,
se dice ebrio o borracho; y el ponerse voluntaria o delibe-
radamente en este estado se dice embriagarse. Todos estos
medios servirfan para hacer olvidar al hombre la carga que
radicalmente parece haber en toda vida. Esta muy difundi-
da inclinacién y su influencia sobre el uso del entendimien-
to merece preferente consideracién en una Antropologfa

pragmiética.

Toda embriaguez muda, esto es, aquella que no aviva la
sociabilidad y la recfproca comunicacién de pensamientos,
tiene de suyo algo de afrentoso; tal es la del opio y la del
aguardiente. El vino y la cerveza, de los cuales el primero
es meramente excitante, la segunda més nutritiva y pare-
cida a un alimento, provocan la embriaguez sociable; hay,
empero, la diferencia de que las orgfas de cerveza son més
sofiadoramente herméticas, frecuentemente también gro-
seras, mientras que las de vino son alegres, ruidosas y de
chistosa locuacidad.

La incontinencia en el beber en compafifa, que llega a la
obnubilacién de los sentidos, es sin disputa una falta de de-
coro en el varén, no s6lo por respeto a la compatifa con que
se entretiene, sino también por respeto a la propia estima-
ci6n, cuando sale tambaledndose, o al menos con paso inse-
guro, o meramente balbuciendo. Pero también cabe aducir
muchas cosas para mitigar el juicio sobre semejante vicio, ya
que tan fécilmente puede olvidarse y traspasarse el limite del
dominio de sf; pues el anfitrién quiere que el invitado salga
gracias a su acto de sociabilidad plenamente satisfecho (ut
conviva satur).
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leapmoa:pnoén‘ywndhdhandodcqmelm
la embriaguez, es un sentimiento ilusorio de acrecentamien-
to de la fuerza vital; el embriagado no siente los obsticulos de
la vida, en cuya superacién se ocupa incesantemente la natu-
nku(yucnloquewwnehsdud).yuduhuomnwdno

paulatino incremento de sus fuerzas. Las mujeres, los ecle-
sidsticos y los judios no suelen emborracharse, o al menos
evitan-cuidadosamente toda apariencia de ello, porque son
civilmente débiles y tienen necesidad de continencia (para lo
cual es absolutamente indispensable la sobriedad). Pues su
valor externo descansa meramente en la fe de los demis en
su castidad, su piedad o su ley separatista. Pues por lo que
concierne a esto tiltimo, todos los separatistas, esto es, todos
aquellos que no se someten meramente a la ley piblica de un
pals, sino ademés a una ley especial (sectaria), estdn, como
gentes aparte y presuntos escogidos, preferentemente ex-
puestos a la atencién de la comunidad y al rigor de la critica;
tampoco pueden, pues, ser negligentes en la atencién que se
presten a s{ mismos, porque la embriaguez, que suprime este
cuidado, es para ellos un escdndalo.

De Cat6n dice su estoico admirador'*; «Su virtud se ro-
busteci6 con el vino (virtus ejus incaluit mero)», y de los an-
tiguos teutones un moderno ”: «Tomaban sus resoluciones
(cuando se trataba de decidir una guerra) bebiendo, a fin de
que no careciesen de energfa, y reflexionaban sobre ellas pa-
sada la embriaguez, a fin de que no careciesen de sentidow.

18. Horacio, Odas, 111, 21, 11 y sig. (se refiere a Catén el Antiguo). Pero
Kant no ha tenido presente, probablemente, en este lugar a Horacio,
sino al estoico Séneca, que refiere algo semejante de Catén el Joven (De
tranquillitate animi, XV, 11). (K.)

19. El pasaje se por su ido a la G ia de Ticito
(e22)(V)
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El beber desata la lengua (in virtus disertus)..Pero tam-
bién franquea el corazén y es el vehiculo material de una
cualidad moral, a saber, la franqueza. La reserva en los
pmp:ospmsmcnmupanunoorufmpmomuudo

, y unos bebedores jocundos no toleran facilmente
qmmdlelaenmedxodehfnnmdnhm moderado;
porque representa un observador que atiende a las faltas de
los demds, pero reserva las suyas propias®. También dice
Hume: «Es desagradable el compafiero de diversién que no
olvida; las locuras de un dfa deben ser olvidadas para hacer
lugar a las del otro»*'. En la licencia que el var6n tiene para
rebasar un poco, y por breve tiempo, en gracia a la alegrfa
colectiva, los limites de la sobriedad, se da por supuesta la
bondad de corazén; la politica que estaba en boga hace me-
dio siglo, cuando las cortes del Norte enviaban embajadores
quepodhnbebamudlonncmbomcblmpemhadm

de las costumbres de aquel tiempo, y una epistola monito-
ria contra este vicio serfa ahora superflua por respecto a las
clases cultivadas.

:Se puede averiguar mediante la bebida el temperamento
del hombre que se emborracha o su carécter? Yo creo que no.
Se ha mezdado un nuevo liquido a los humores que circu-
lan en sus venas y actvia sobre sus nervios otro estimulo, que
no descubre més claramente la temperatura natural, sino
que introduce otra. De aquf que entre los que se embria-
gan el uno se presente enamorado, el otro grandilocuente,
un tercero pendenciero, un cuarto (principalmente con la

20. Killpe llama la atencién sobre un pasaje andlogo de la Nueva Helofsa
de Rousseau (Libro I, Carta 23). (V.)

21. Hume, An Enquiry concerning ﬂuhﬂ:ﬂcofMamk,“
(edicién Green y Grose, p. 200). También aquf ha reproducido Kant
inexactamente el texto. (V.)
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cerveéza) se pone llorén, o le da por rezar, o se queda mudo;
pero todos se reirdn, cuando hayan dormido la borrachera y
se les recuerden sus discursos de la noche anterior, de aquel
singular temple o destemplanza de sus sentidos. s

§ 30. La originalidad (produccién no imitada) de la
m@maén.cuando- da con ptos, se llama
genio; si no concuerda con ellos, delirio. Es notable que
por un ente racional no podamos pensar otra figura ade-
cucdaquela de un hombre. Cualquier otra vendrfa a ser
en rigor un simbolo de una cierta propiedad del hombre
~por ejemplo, la serpiente como imagen de la astucia mal-
vada-, pero no representarfa el ente racional en sf mismo.
Asf, poblamos todos los demds cuerpos celestes en nues-
tra imaginacién con simples figuras humanas, aunque
es lo verosimil que tales pobladores, dada la diversidad
del suelo que los sostiene y nutre, y de los elementos de
que est&n compuestos, sean de una figura muy diferente.
Todas las déinds figuras que pudiéramos darles serfan de
monstruos*.

Cuando la falta de un sentido (por ejemplo, de la vista)
es de nacimiento, cultiva el privado de €], en lo posible, otro
senndo.queeyaneelmnmduquélyeymuhmpm
cién prod en gran medida; en efecto, trata de hacerse
mmprennbleshsformudeloscuu’posmcrwmporme-

* De aquf que la Santisima Trinidad, un viejo, un joven y un-ave
(la paloma), tengan que ser representados, no como figuras reales,
unmnmamobmc,:monbbwmodmbolo&

lo mismo significan las das del d de

h(udmyhménadh&mdnporhnmmnddna
ptos de entes racionales, no p P

otro modo que fizéndolos; desdichada o pueril

anndohrqmsmuaonnmbélnudgvnaconupmd:km
en sf misma.



84 ANTROPOLOGIA

dio del tacto, y donde éste no basta, a causa de la magnitud
(por ejemplo, en una casa), trata de hacerse comprensible la
espaciosidad por medio de otro sentido, por ejemplo, el del
ofdo, a saber, mediante el eco de la voz en un aposento; mas
ala postre, si una operacién feliz deja libre el 6rgano parala
sensacién, tiene que empezar por aprender a ver y a ofr, esto
es, por tratar de subsumir sus percepciones bajo conceptos
de esta especie de objetos.

Los conceptos de los objetos inducen con frecuencia a
darles involuntariamente por compafifa una imagen arbi-
traria (por medio de la imaginacién productiva). Cuando
se lee 0 se hace que le relaten a uno la vida y los hechos de
un varén eminente por su talento, su mérito o su rango, s
incurre cominmente en el error de darle en la imaginacién
una considerable estatura, y por el contrario, a otro fino y
suave de cardcter segiin la descripcién, una figura pequefia
y esbelta. No sélo el réstico, sino también un buen conoce-
dor del mundo, se siente extrafiado cuando se le presenta el
héroe, que é se imaginaba de acuerdo con los hechos rela-
tados, como un hombrecillo, o a la inversa, el fino y suave
Hume como un hombre cuadrado. De aquf que no se deba
poner alta la exp iva de nada, porque la imaginacién se
inclina naturalmente a remontarse hasta el Gltimo extremo;
pues la realidad es siempre més limitada que la idea que
sirve de modelo a su produccién.

No es prudente hacer de una persona a la que se quiere
introducir por vez primera en una sociedad muchos elo-
gios anticipados; antes bien, puede ser frecuentemente una
maligna treta de picaro para poner a aquélla en ridiculo.
Pues la imaginacién eleva tan alto la representacién de lo
que se espera, que la mencionada persona, en comparacién
con la idea preconcebida, no puede sino perder. Esto es pre-
cisamente lo que sucede do se ia con alab
exagerada una obra literaria, una obra de teatro o cualquier
otra cosa’ que pertenezca al género bello; pues no puede, al
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llegar el momento de la presentacién, sino bajar. Simple-
mente el haber leido una buena obra de teatro debilita la
impresién cuando se la ve representar. En fin, si lo previa-
mente ensalzado es ni m4s ni menos que lo contrario de lo
que se esperaba con expectacién, el objeto exhibido excita,
s6lo con que no sea nocivo, las mayores carcajadas.

Las figuras cambiantes, méviles, que por sf no tienen
propiamente una significacién que pudiera excitar la aten-
ci6én —tales son las llamas del fuego de una chimenea, o los
variados giros y saltos de un arroyo que corre sobre las
piedras~, entretienen la imaginacién con una multitud de

taciones de una especie totalmente distinta (de las

de la vista aquf) e inducen a jugar con la mente y sumirse
en la meditacién. Hasta la musica puede poner a un poeta
o un filésofo que no la oiga como conocedor en un estado
de 4nimo en que pyeda, segtin sus ocupaciones o sus aficio-
nes, perseguir pensamientos y apoderarse de algunos que
no habrfa capturado tan felizmente si se hubiese encerrado
solo en su cuarto. La causa de este fenémeno parece hallarse
en que cuando el sentido es arrancado por un objeto mul-
tiple, que de suyo no puede excitar ninguna aten¢ién, a la
atencién a otro objeto que cae con m4s fuerza sobre el sen-
udo,msﬂouﬁd]mdpmnrnnoquenmynque.
en efecto, se ita de una im més esforzada y
mﬁpemsmm,pmmmmmummahnepxuenn
aonesde]mtendmumm lEspmdorlnglb“ refiere de
bogado que estal do a sacar del bolsillo cuan-
dohabhbaunhﬂodcmquemmﬂabaydmxﬂhba
incesantemente en torno a un dedo; cuando, pues, cierta
vez un adv io malicioso se lo jo secretamente del
bolsillo, se quedé totalmente perplejo, y no pronuncié més
que puras palabras sin sentido, mientras todos decfan: ha

22. Se refiere al Spectator de Addison, en cuyo némero 77 se encuentra
¢l pasaje citado por Kant. (K.)
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perdido el hilo del discurso. El sentido que se fija en una
sensacién no deja (a causa de la habituacién) atender a
otras sensaciones extrafias, no disipdndose por tanto; pero
la imaginacién tanto mejor puede mantenerse con ello en
su curso regular.

De la imaginacién productiva en sus distintas especies

§ 31. Hay tres distintas especies de imaginacién producti-
va. Son la imaginacién pldstica de la intuicién en el espacio,
la imaginacién asociativa de 1a intuicién en el tiempo y la de
la afinidad nacida de la comiin descendencia de las repre-
sentaciones unas de otras.

A) De la imaginacién pldstica

Antes de que el artista pueda exponer una figura corpérea
(por decirlo asf tangiblemente) tiene que haberla acabado
en su imaginacién, y esta figura es entonces una ficcién que,
cuando es involuntaria (como, por ejemplo, en suefios) se
dice fantasia y no pertenece al artista; mas cuando esté re-
gida por el albedrfo se llama composicién, invencién. Si el
artista trabaja con imédgenes semejantes a las obras de la
naturaleza, sus productos se dicen naturales; si lo hace con
imégenes que no pueden darse en la experiencia (como el
principe de Palagonia en Sicilia)®, los objetos asi forma-
dos se califican de caprichosos, de no naturales, de figuras
monstruosas, y tales ocurrencias son como los resultados
de sofiar despierto (velut aegri somnia vanae finguntur

23, Sobre las absurdas invenciones del jardin y palacio del medio loco
principe de Palagonia, en su villa de Palermo, atin hoy existente, da ex-
tensa noticia Goethe en su Viaje a Italia, 9 de abril de 1787. (V.)
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species). Jugamos frecuente y gustosamente con la imagi-
nacién, pero ésta (como fantasfa) juega tan frecuente, y a
veces muy inoportunamente, con nosotros.

El juego de la fantasfa con el hombre que duerme son los
suefios y tiene también lugar en estado de salud; por el con-
trario, delata un estado morboso si sucede en el de vigilia.
El suefio, como relajacién de toda facultad de percepciones
externas y principalmente de movimientos voluntarios, pa-
rece necesario a todos los animales, e incluso a las plantas
(por la analogfa de éstas con aquéllos) para recoger las fuer-
zas gastadas en la vigilia; pero éste precisamente parece ser
también el caso en los suefios, de suerte que la fuerza vital,
si no fuese en el suefio mantenida siempre en accién por
los suefios, no podria menos de extinguirse, y el suefio muy
profundo traerfa consigo la muerte. Cuando se dice haber
tenido un suefio profundo sin ensuefios, no hay més sino
que no se recuerdan éstos al despertar; lo cual, cuando las
imédgenes cambian répidamente, puede acontecerle a uno
también en la vigilia, esto es, el hallarse en un estado de dis-
traccién en que, al preguntarle qué piensa al que fija la mi-
rada un rato sobre el mismo punto, se recibe esta respuesta:
nopenubcmdn.Slnohubluealduperﬁrmucboshueooc
en ( iones inter &
enhcepanduporahoporﬁlmdeatenaén),nunpaue-
mos la noche siguiente a sofiar donde lo dejamosla anterior,
no sé yo si no nos figurarfamos vivir en dos mundos distin-
tos. El sofiar es una sabia disposicién de la naturaleza para
excitar la fuerza vital mediante las emociones que se refi
a los acontecimientos involuntariamente fingidos, a pesar
de que estdn suspendidos los movimientos fundados en el
albedrio, a saber, los de los misculos. Tan sélo no hay que
tomar las historias sofiadas por revelaci de un d
invisible.
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B) De la imaginacién.asociativa

La ley de la asociacién dice: las representaciones empfricas
que se han sucedido frecuentemente engendran en el espi-
ritu un hébito de hacer surgir la una cuando se produce la
otra. Pedir una explicacién fisiolégica de esta ley es initil;
lo mismo da servirse para ello de una hipétesis que de otra
(1a cual seré a su vez una ficcién), como la de Descartes o de
las llamadas ideas materiales en el cerebro. Al menos, no es
ninguna explicacién de este género pragmdtica, esto es, no
se la puede aplicar a una préctica segdn arte; porque no te-
nemos nocién alguna del cerebro ni de los lugares del mis-
mo donde pudieran entrar simpatéticamente en armonfa
las huellas de las impresiones de representaciones, al entrar
como en contacto (al menos mediato).

Esta vecindad va con frecuencia muy lejos y la imagi-
nacién pasa de la centésima a la milésima muchas veces
tan raudamente, que parece se han saltado por completo
ciertos miembros intermedios en la cadena de las represen-
taciones, bien que tan s6lo no se ha sido consciente de ellos,
de suerte que es menester preguntarse con gran frecuencia
a sf mismo: ;dénde estaba?, ;de dénde habfa partido al po-
nerme a hablar y c6mo he llegado a este punto final?*

'Dequﬂquequtnmpkuhcomaoﬁnmummmdebe
comenzar por lo que le estd paula-
unmmnlomdzjndo.mhmedldamqu:pucdlinm

El mal tiempo es, a este resp una buena y habitual ayuda para
qummmdehdhmmmmﬂnhe&nmmm

Pues por ejempl porln icias de Tur-
quia acabadas de en los periédi entrarenla s

hmndmnhmmuéndzhdm‘gqmnomqul:
ha llevado a ellas. El espiritu de los
pmnmmmcmaﬂwmdu.porhqulmmuympwhmhl
ideas & y ¢l comi enla i6n como

en la oratoria.
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C) Laimaginacién de la afinidad

Entiendo por afinidad la uni6n nacida de la descendencia de
varias cosas de un mismo principio. En una conversacién, el
saltar de una materia a otra enteramente heterogénea, a lo
quemducehuocuaénanp(madelsrepmhmnu.
cuyo fu subjetivo (esto es, en el
muﬁnlump:mmonuuwcududedlmnwmodo
que en el otro) -2 lo que induce, repito, esta asociacién, es
una especie de absurdo en la forma que rompe y destruye
toda conversacién—. S6lo cuando se ha agotado una materia
y se produce una pequefia pausa, puede alguien poner en
marcha otra que sea interesante. La imaginacién que yerra
acd y all4 sin regla embrolla la cabeza con el cambio de las
representaciones, que a nada estin objetivamente ligadas,
de tal suerte que a quien sale de una reunién de esta especie
se le ha producido la misma impresién que si hubiese so-
fiado. Ha de haber siempre un tema, asf en solitario pensar
como en la comunicacién de los pensamientos, un tema al
cual se incorporen las muchas cosas, y ha de actuar también
el entendimiento; pero el juego de la imaginacién sigue
aquf mds bien las leyes de la sensibilidad, que proporciona
la materia, cuya asociaci6n se verifica sin conciencia de las
reglas de la.misma, y por tanto conforme al entendimiento,
bien que no como derivada del entendimiento.

La voz afinidad recuerda aquf una accién recfproca toma-
da de la quimica y anédloga a la combinacién intelectual, la
mbnmdpmadedouulhnauespodﬁmmmmdlmm
corpé P una sobre otra y tenden-
tes a laumd.d. esta unién engendra una tercera sustancia
que tiene propiedades, las cuales sélo pueden producirse
por la unién de dos sustancias heterogéneas. El entendi-
miento y la sensibilidad se hermanan, de suyo, a pesar de
su heterogeneidad, para engendrar nuestro conocimiento,
como si la una facultad tuviese su origen de la otra 6 am-
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bas de un tronco comiin, aunque no puede ser, o al menos
es para nosotros inconcebible, que lo heterogéneo brote de
una y la misma rafz*.

§ 32. La imaginacién no es, sin embargo, tan creadora
como se pretexta por lo general. No podemos imaginar-
nos por un ente racional otra figura adecuada que la figura
de un hombre. De aquf que cuando el escultor o el pintor
ejecuta un 4ngel o un divs, haga siempre un hombre. Cual-
quier otra idea le parece contener partes que no son com-
patibles, para su idea, con la estructura de un ente racional
(como son alas, garras o pezufias). El tamafio, por el contra-
rio, puede fingirlo como quiera.

La ilusién causada por la fuerza de la imaginacién huma-
na va con frecuencia tan lejos, que el hombre cree ver y to-
car fuera de sf lo que s6lo tiene en su cabeza. De aqui el vér-

* Se podria llamar a las dos pri formas de composicién de las
representaciones la matemdtica (o de la incrementacién); a la terce-
13, la dindmica (o de la g i6n); por este medio surge una cosa

enteramente nueva (como, por ejemplo, la sal media en la quimica).
El juego de las fuerzas, tanto en la naturaleza muerta como en la
mmmdahnmmoendmpo.duammdmmpo
delo sin duda, al
nonoqmlmtodcdhporhapaimdemdecm.muham
suprema y los elementos simples en que su sustancia puede resol-
mmhmaqublsmmloﬂpuedez,meﬁmh
causa de que todos los seres orgini
mapea:anwhmed:muhmmdedwm(qnenﬂmu
el masculino y el femenino)? No se puede suponer, en efecto, que el
Cutdornohaylhedwnﬂ.lquem.pﬂdedﬂoutm
por singularidad y sélo para realizar sobre nuestro globo terrestre
una cosa que le agradaba, sino que pcmequeumqunermpm-
ble hacer surgir de la materia de nuestro
orgénicas por xeprodncaénd:ouomodoonnqupu:dloun—
tiesen dos sexos. |En qué oscuridades no se pierde la razén humana,
al intentar descubrir aqui el origen, o tan sélo adivinarlo!
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tigo que acomete al que mira un abismo, aun cuando tenga
en torno suyo una superficie suficientemente ancha para no
caer o incluso se halle tras una s6lida barandilla. Notable es
el temor de algunos enfermos mentales ante la acometida
de un impulso interior a precipitarse de cabeza libremente.
El ver ingerir a otros cosas asquerosas (por ejemplo, cuando
los tunguses extraen y-sorben en un solo tiempo los mocos
dclummudesushuos)mucvedapemdmawmhr
mcmnentelo ismo que si se le impusiera a él propio una

ingestion semejan

hnmlpadzlmmm(yugﬁnbeuhdoporboade
un exp bién de los westfalienses y
delospomeranimdealg\mnoomm),quelesmnete
cuando son trasladados a otros paises, es el efecto de un
anhelo suscitado por la evocacién imaginativa de la libertad
de cuidados y las amistades de sus afios juveniles, el anhe-
lo de los lugares donde gozaron las sencillas alegrfas de la
vida, pues al visitarlos posteriormente se sienten muy de-
fraudados en sus esperanzas y por tanto curados; sin duda
en la opinién de que todo ha cambiado allf mucho, pero de
hecho porque no pueden pasar allf de nuevo su mocedad;
siendo digno de notar que esta nostalgia acomete més a las
gentes de una provincia pobre, pero unida en cambio por la
hermandad y el parentesco, que a aquellas que estin ocupa-
das en ganar dinero y toman por lema el patria ubi bene.

Cuando se ha ofdo anteriormente que tal o cyal es una
mala persona, se cree poder leer la perfidia'en su rostro, yla
ficcién se mezcla aqui, principalmente si se afiaden la emo-
cién y la pasién, con la experiencia en una sensacién. Segtin
Helvecio, vefa una dama a través del telescopio en la luna
las sombras de dos enamorados; el pérroco, que observé a
través de aquél a continuacién, dijo: «No, sefiora; son los
dos campanarios de una catedral».

24. De Pespris, Disc. I, cap. 2. (VL)
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Se pueden sumar todavia a todos éstos los efectos debi-
dos a la simpatfa de la imaginacién. La vista de un hombre
presa de ataques convulsivos o epilépticos excita a hacer
andlogos movimientos, asf como los que bostezan a que se
bostece con ellos, y el médico Michaelis® dice que cuando
en el ejército norteamericano un hombre se enfurecta, dos
0 tres presentes se ponfan también sibitamente furiosos al
verle, bien que este ataque era s6lo pasajero; de donde que
no sea de aconsejar a los débiles de nervios (hipocondrfa-
cos) visitar por curiosidad los manicomios. La mayor parte
lo evitan ya por s{ mismos, pues temen por su cabeza. Se
observard también que las personas vehementes, cuando
alguien les refiere con pasién, principalmente de ira, algo
que le ha acaecido, si la atencién es intensa hacen gestos
adecuados y se dedican involuntariamente a un juego de las
fisonomias que se ajusta a aquella pasién. También se habrd
advertido que los cényuges que se llevan bien adquieren
POco a poco cierta semejanza en los rasgos de la cara, y esto
se interpreta diciendo que la causa es que se han casado por
esta semejanza (similis simili gaudet); lo que, sin embargo,
es falso, pues la naturaleza impulsa en el instinto sexual mis
bien a la diversidad de los sujetos que hayan de enamorarse
mutuamente, a fin de que se despliegue toda la multiplici-
dad de disposiciones que ella ha puesto en sus gérmenes.
No; sino que la familiaridad e inclinacién con que en sus
conversaciones {ntimas, muy juntos, se miran larga y fre-
cuentemente a los ojos, produoegsmﬁsonommnmpa
téticos y ji que fijé se ten fi
en rasgos faciales permanentes.

Por tltimo, se puede contar entre las manifestaciones de
este juego indeliberado de la imaginacién productiva, que
puede llamarse entonces fantasia, también la propensién a

25. C. E. Michaclis, profesor y médico en Cassel, en su Medizinich-prak-
tische Bibliothek (Gotinga, 1785), Bd. 1, p. 114 y sig. (K.)
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mentir sin malicia, que se encuentra en los nifios siempre, en
los adultos, por lo demis buenas personas, de cuando én cuan-
do, a veces casi como una enfermedad hereditaria; asi, cuando
al hacer un relato los acontecimientos y pretendidas aventuras
brotan de la imaginacién como un alud que se precipita y cre-
ce, sin perseguir otro provecho que hacerse interesante; como
¢l caballero John Falstaff en Shakespeare, que de dos hombres
en traje de frisones habfa hecho cinco personas antes-de ter-
minar su relato .

§ 33. Por ser la imaginacién més rica y fértil en represen-
taciones- que la sensibilidad, resulta mis avivada, si se
agrega una pasién, por la ausencia del objeto que por su
presencia, siempre que suceda algo queevoque-de nuevo
en el espiritu su representacién, aparentémente extirpada
de él por obra de las distracciones durante un cierto tiem-
po. Asi, un principe alemdn, por lo demés guerrero rudo,
bien que varén noble, para quitarse de la cabeza el amor que
sentfa por una persona burguesa de su residencia, habfa em-
prendido un viaje a Italia; mas la primera mirada a la casa de
aquella persona al regreso despert6 la fuerza de la imagina-
ci6n mucho més intensamente de lo que lo hubiese hecho
un trato frecuente, de suerte que el principe cedi6 sin més
titubeo a la resolucién, que por dicha respondi6 a las espe-
ranzas”. Esta enfermedad, como efecto de una imagina-
cién productiva, es incurable, salvo por medio del matri-
monio. Pues éste es la verdad (eripitur persona, manet res.
Lucrecio) ™.

Zahvplnmm Cf.dBamqlanprmmplm.ﬂ.l Kant
cita a Shakesp en sus lecci IhmFmo,
lunqnedumdmdo memhmpamequnohkmnodnd:
ofdas. (V.)

27. Leopoldo de Dessau y la hija de un boticario, Annelise Fose, con la
que se cas6 en 1698. (V.)

28. De rerum naturg, 111, 58. (V.)
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La imaginacién productiva funda una especie de trato
con nosotros mismos, y bien que meramente como fen6-
menos del sentido interno, empero segin la analogfa con
los externos. La noche la aviva y eleva por encima de su
contenido real, asf como la luna de noche hace en el cielo
una gran figura, que en la claridad del dia sélo es visible
como una insignificante nubecilla. Llega al delirio en aquel
que lucubra en el silencio de la noche, o rifie con su imagi-
nario adversario, o, dando vueltas por su cuarto, edifica
castillos en el aire. Pero todo lo que al imaginativo le parece
entonces tan importante, pierde en la mafiana que sigue al
suefio nocturno toda su importancia; y el imaginativo aca-
ba por sentir con el tiempo que este hébito nocivo relaja las
fuerzas de su espiritu. De aquf que sea una muy til regla
perteneciente a la dieta psicol6gica el domesticar la propia
imaginacién acosténdose temprano para poder levantarse
temprano también; mas las jovencitas y los hipocondrfacos
(a quienes por lo comiin de aquf les viene precisamente su
mal) prefieren la conducta op Por qué se dejan ofr
muy entrada la noche historietas de espiritus que a la mafia-
na, inmediatamente después de levantarse, a todos les pare-
cen absurdas e incapaces de servir de entretenimiento, mien-
tras que, por el contrario, se pregunta qué ha ocurrido de
nuevo en la casa o en el mundo, o se prosigue el trabajo del
dia anterior? La causa es: que lo que en sf es meramente
Jjuego, es adecuado al descanso de las fuerzas agotadas du-
rante el dfa, mientras que lo que es trabajo, es adecuado al
hombre fortificado por el descanso nocturno y por decirlo
asf recién nacido.

Los vicios dela imaginacién son: que sus ficciones sean ya
simplemente desenfrenadas, ya absolutamente desarregladas
(effrenis aut perversa). Este Giltimo yerro es el peor. Las pri-
meras ficciones pudieran, en efecto, encontrar su puesto en
un mundo posible (de la fibula); estas Gltimas en ninguno,
porque se dicen. Que las figuras de hombres y de ani-
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males talladas en piedra que se encuentran frecuentemente
en el desierto libico de Ras-Sem* sean miradas con horror
por los drabes, porque las tienen por hombres petrificados
a consecuencia de una maldicién, pertenece a las imagina-
ciones del primer género, es decir, a la facultad de imaginar
desenfrenada. Pero que en opinién de los mismos drabes
estas estatuas de animales el dia de la resurreccién universal
grufian al artista, reprochdndole el haberlas hecho y sin em-
bargo no haberles dado un alma, es una contradiccién. La
fantasfa desenfrenada siempre puede rectificar (como la de
aquel poeta a quien el Cardenal Este preguntaba al recibir
el libro que aquél le dedicaba: «Maestro Ariosto, jde dénde
diablos habéis sacado todas estas locuras?»); esta fantasfa
¢s exuberancia de la propia riqueza. Pero-la desarreglada se
acerca a la demencia, en que la fantasfa juega {ntegramente
con el hombre y el desgraciado no tiene en absoluto en su
poder el curso de sus representaciones.

Por lo demis, puede un artista de la politica, no menos
bien que un artista de la estética, regir y-dirigir el mundo
por medio de una ficcién con que acierta a suplantar la
realidad, por ejemplo, la de la libertad del pueblo (como
en el Parlamento inglés) o la del rango y la igualdad
(como en la Convencién francesa), que consisten en me-
ras férmulas (mundus vult decipi); pero es mejor tener
aunque s6lo sea la apariencia de la posesién de este bien
ennoblecedor de la Humanidad, que sentirse palpable-
mente despojado de él.

29. mmmwmmhummumm
(l757).p.6317np. -.Duc:wandemaud-ddcpednendamp
de Tripoli, en Africar. (K.
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De la facultad de representarse lo pasado y lo futuro
por medio de la imaginacién

§ 34, La facultad de representarse de propésito lo pasado
es la facultad de recordar, y 1a facultad de representarse algo
como futuro, la facultad de prever. Ambas se fundan, en
cuanto sensibles, en la asociacién de las representaciones
del estado pasado y futuro del sujeto con el presente, y si
bien no son en sf percepciones, sirven al enlace de las per-
cepciones en el tiempo, esto es, para enlazar lo que ya no es
con lo que todavia no es, por medio de lo que es presente, en
una experiencia coherente. Lldmanse facultad de recordar y
de adivinar, de la respiciencia y la prospiciencia (si se nos
permiten estas expresiones), cuando se es consciente de las
propias representaciones como habiéndose dado o habien-
do de darse en el estado pasado o futuro respectivamente.

-—

A) De la memoria

La memoria se diferencia de la imaginacién meramente
reproductiva en que puede reproducir voluntariamente
la representacién pasada, o sea, el espiritu no es un mero
juguete de aquélla. La fantasfa, esto es, la imaginacién crea-
dou.nodebexmmncumeenhmumm.pnesumm&u
resultarfa infiel. Fijar algo pronto en la
lo ficilmente y retenerlo larg-mmmmhspafemmufm-
males de la memoria. Pero estas cualidades raramente exis-
ten juntas, Cuando alguien cree tener algo en la memoria,
pero no puede traerlo a la conciencia, dice que no puede
recordarlo (no: recordar; pues esto podria significar haberse
dado sin sentido). El esfi que se hace cuando, a pe-
mdedlo.sedmucordaﬂo.esmuyfansosopamhabe-
za, y es lo mejor distraerse un rato con otros pensamientos,
volviendo la vista sélo de tiempo en tiempo y fugazmente
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al objeto; entonces se atrapa por lo comtin una de las repre-
sentaciones asociadas, que evoca la otra.

Fijar algo metédicamente en la memoria (memoriae man-
dare) se dice [en alem4n] memorar (no: estudiar, como el
hombre vulgar dice del predicador que se aprende mera-
mente de memoria el sermén que ha de pronunciar). Este
memorar puede ser o mecdnico, 0 ingenioso, o juicioso. El
primero descansa meramente en la repeticién literal y fre-
cuente, por ejemplo, el aprender de la tabla de multiplicar,
en que el escolar tiene que recorrer la serie entera de las
palabras sucesivas en el orden habitual para llegar a lo que
busca; por ejemplo, si se pregunta al escolar cuéntos son
tres por siete, llegar4, partiendo de tres por tres, a veintiu-
m,pemnnkpreg\mummaonmpocmnopo-
dr4 acordarse tan pronto, sino que tendré que invertir los
niimeros, para colocarlos en el orden acostumbrado. Si lo
aprendido es una férmula solemne, en que no debe mu-
darse ninguna expresion, sino que debe recitarse al dedillo,
como suele decirse, temen hasta las personas de mejor me-
moria equivocarse (el temor mismo podria hacerles errar)
y tienen, de consiguiente, por necesario leerla, como hacen
incluso los predicadores mis ejercitados, porque la menor
mudanza en las palabras resultaria ridicula.

Emﬂnommguumsunméwdopanyabumhm
moria ciertas rep idndolas cbn otras que en
s{(panelcnmdmno)nomnmgﬁnpumtamcon
aquéllas, por ejemplo, los sonidos de una lengua con imége-
nes totalmente heterogéneas que deberén corresponderles;
método, pues, en que, para fijar algo més ficilmente en la
memoria, se carga ésta con més representaciones todavia;
por consiguiente, absurdo, como desarreglado proceder de
la imaginacién al emparejar lo que es inconciliable bajo un
mismo concepto; y al par contradiccién entre el medio y el
fin, pues que se busca facilitar a la memoria el trabajo, pero
de hecho se dificulta éste con la asociacién de representa-
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ciones incongruentes que se le impone innecesariamente a
aquélla*, anlocquepmxmendemmnnmm&
tienen una ia fiel (ing non
mom),uumobwvnabnqueudmutefmémm
El memorar juicioso no consiste en otra cosa que en una
tabla de la division de un sistema (por ejemplo, el de Linneo)
en el pensamiento; asf, de haberse olvidado algo puede en-
contrarse de nuevo enumerando los miembros que se hayan
obtenido; o también una tabla de las divisiones de un todo
hecho sensible (por ejemplo, de las provincias de un pais en
un mapa que estdn al norte, al oeste, etc.), porque también
para esto se necesita el entendimiento y éste viene recipro-
amemzeenaymhdchmgmaaén.msq\nmdaﬁdlm

upamenenumnosloslibmdeumbibhomoondxm
sas signaturas.

Un arte de la memoria (ars mnemonica) en forma de
pertenecientes se encuentran las sentencias en verso (versus
memoriales): el ritmo contiene una cadencia silébica regular,
que sirve de mucho provecho al mecanismo de la memoria.
Delos gosdela ia, un Pico de la Mirandola,
Escalgero, Angel Policiano, Magliabecchi, etc.®, los polfgra-

'MudAbeadnmdehBﬂﬂn.yththudmomm
una Teorfa de las Pand. en cuadros, una caja 6pti-
ude\mpm&normﬁntﬂpﬁ:hwuamdndpuhmd-vhmk
infantiles de lo que eran. De la Gltima puede servir como ejemplo
un titulo de las Pandectas confiado de esa suerte a la memoria; de
heredibus suis et legitimis. La primera palabra se hacfa sensible por
medio de una caja con candados; la segunda, por medio de un cerdo
(en latin, sus) la tercera, por medio de las dos tablas de Moisés.

30. Pico de la Mirandol. laténico del Renacimiento (1463-1494);
mc&::ﬂnl@o(lmlsﬂ),plﬁtddc&bn%lmm
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fos que llevan en la cabeza como materiales para las ciencias
una carga de libros bastante para cien camellos, no hay que
hablar despecti que acaso no poseyeran el juicio
mopmpodﬂdeprmmmdmmaonoamumoc
los pertinentes a un empleo adecuado; pues ya es bastante
meérito haber acarreado tan copiosamente la materia bruta;
aunqmomcabmlmpnquevmudmﬁ:mbaprh
con juicio (tantum scimus, q i
uguo"ded;«ﬂamdemfbuhahundmdohmqnoru
(en parte la ha hecho superflua)». Algo de verdad hay en esta
frase, pues el hombre vulgar retiene por lo comtin mejor las
muchas cosas que se le encargan, mediante el recurso de
hacerlas por orden y acordarse de este orden, precisamen-
te porque la memoria es aquf mecénica y no se inmiscie
ningin raciocinar, mientras que, por el contrario, al sabio a
quien le pasan por la cabeza muchos pensamientos extrafios
se le esfuman por distraccién muchos encargos o asuntos
domésticos, porque no los ha recogido con bastante aten-
ci6n. Pero estar seguro, gracias al libro de notas en el bolsillo,
de encontrar con toda exactitud y sin esfuerzo todo lo que se
habrfa depositado en la cabeza para conservarlo, es una gran
comodidad, y el arte de escribir serd siempre un arte mag-
nifico, porque aunque no se usase para comunicar el propio
ubaalosdauis.ocupadluprdehmanommmm
y mis fiel, cuya falta puede suplir.

La falta de memoria (obliviositas), por el contrario, en
que la cabeza, cuantas veces se llena, en igual nimero se
queda vacfa, como un tonel agujereado, es un mal tanto
mayor. Este mal es a veces inimputable, como en los an-
cianos, que suelen poder recordar muy bien los aconte-
cimientos de sus primeros afios, pero pierden siempre la

wmmmm(lmmmmm
becchi (1633 a 1714), docto y coleccionista de Florencia.
31. Platén, Fedro, 275 A. (V)
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memoria de lo més reciente. Pero con frecuencia es tam-
bién el efecto de una distraccién habitual, que suele atacar
principalmente a las lectoras de novelas. Pues como en esta
lectura el propésito es sélo entretenerse por el momento,
sabiendo que son meras invenciones, la lectora tiene, por
ende, plena libertad para divagar al leer, siguiendo el cur-
so de su imaginacién, lo cual distrae naturalmente y hace
habitual la ausencia de espfritu (falta de atencién a lo pre-
sente); de esta suerte tiene que debilitarse la memoria ine-
vitablemente. Este ejercitarse en el arte de matar el tiempo
y hacerse initil para el mundo, lament4ndose a continua-
cién, empero, de la brevedad de la vida, es, prescindiendo
del espfritu fantaseador que produce, uno de los ataques
més demoledores de la memoria.

B) De la facultad de prever (praevisio)

§ 35. Poseer esta facultad interesa més que cualquier otra,
p es la condicién de toda posibl aoabnydelosﬁnes
tqucdhombmmdmdempleodemﬁmTodo
deseo encierra una previsién (dudosa o cierta) de lo que
por medio de estas fuerzas es posible. El volver la vista a lo
pasado (recordar) se hace tan sélo con el designio de hacer
posible la previsi6n de lo futuro: mmnmenwmonuemo
en la situacién p para resolver algo o apercit a

hpleviliénﬂnpﬁiauhmmﬁmdemmlogw
y no necesita del conocimiento racional de causas y efectos,
sino sélo del recuerdo de los acontecimientos observados
seglin se suceden comdnmente, y las experiencias repetidas
producen en esto una cierta habilidad. Cémo serén el viento
y ¢l tiempo i mucho al navegante y al labrador. Pero
no alcanzamos en este punto con nuestras predicciones
mucho mi4s que el llamado Calendario del Labrador, cuyas
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predicciones, cuando por acaso aciertan, se alaban; cuando
no aciertan, se olvidan y asf conservan siempre algiin crédi-
to. Casi se podrfa creer que la Providencia ha entretejido de
intento tan impenetrablemente el juego de los fen6menos
atmosféricos a fin de que no fuera tan ficil a los hombres
acertar en todo tiempo las medidas pertinentes, sino que
se encontrasen obligados a emplear el entendimiento para
estar preparados frente a todos los casos.

Vivir al dia (sin previsién ni cuidado) no hace, por cier-
to, mucho honor al entendimiento humano; como le pasa
al caraibe, que por la mafiana vende su hamaca y por la
tarde se encuentra con que no sabe cémo dormiré a la no-
che. Pero con tal que no se produzca por ello un atentado
contra la moralidad, bien se le puede tener a quien esté en-
durecido contra todos los advenimientos por mis feliz que
quien siempre estd destrozando con turbias perspectivas
el placer de vivir. Mas entre todas las perspectivas que el
hombre puede tener, es con mucho la més consoladora la
de tener motivo en su estado moral presente para tener en
perspectiva la perduracién y el ulterior progreso hacia una
situacién todavia mejor. Por el contrario, cuando hace sin
duda animosamente el propésito de emprender desde en-
tonces una vida nueva y mejor, pero tiene que decirse a sf
mismo: no saldré nada de esto, porque muchas veces te has
hecho esta promesa (en forma de procrastinacién)* pero
siempre la has quebrantado con el pretexto de una excep-
cién por aquella Gnica vez, es éste un estado no consolador
de expectativa de casos semejantes.

Pero cuando se trata del destino que pueda cernerse so-
bmnomos,noddmodenumoh’bmdbedﬂo,emonca
la previsién de lo futuro es, ya p timiento (p ),

ya presuncién (praesagitio). Lo primero indica como un

32. Dejar para mafiana (por ejemplo, Cicerén, Phil, 6,7). (V.)
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sentido oculto para lo que todavia no es presente; lo segun-
do, una conciencia de lo futuro engendrada por la reflexién
sobre la ley de la secuencia de los acontecimientos (12 ley de
causalidad).

Vese ficilmente que todo presentimiento es una quime-
ra, pues ;c6mo se puede sentir lo que todavia no es? Pero si
se trata de juicios oriundos de oscuros conceptos referentes
a una relacién causal, no se trata de presentimientos, sino
que cabe desarrollar los conceptos procedentes y poner en
claro lo que sea del juicio pensado. Los presentimientos son
en su mayor parte de naturaleza angustiosa; la inquietud,
que tiene sus causas flsicas, va delante, prescindiendo de cudl
sea el objeto del temor. Pero hay también presentimientos
alegres y atrevidos, los de aquellos exaltados que olfatean el
cercano descubrimiento de un misterio para el que el hom-
bre no tiene ninguna receptividad en sus sentidos, y creen
ver inmediatamente desvelado el presentimiento de lo que
como epoptas*® esperan en una intuicién mistica. También
es relevante respecto a estos sortilegios, el otro tipo de vi-
si6n de los escoceses de las tierras altas: algunos dicen haber
visto colgado de un méstil a alguien de quien no han sabido
su muerte hasta recalar en un puerto lejano.

C) Del don de adivinar

§ 36. Prever, predecir y adivinar diferéncianse en esto: que
lo primero es el prever segtin las leyes de la experiencia (por
ende, naturalmente), lo segundo es el prever contra las leyes
de la experiencia conocidas (antinaturalmente), lo tercero
es o es tenido por inspiracién de una causa distinta de la
naturaleza (sob | ); esta capacidad, porque

33. Videntes, esto es, iniciados en los grandes misterios eleusinos. (V.)
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parece proceder de la influencia de un dios, es la que se lla-
ma propiamente facultad de adivinar (pues impropiamente
Ilémase también adivinacién toda sagaz averiguacién de lo
futuro).

Cuando se dice de alguien que predice este o aquel des-
tino, puede ello indicar una habilidad enteramente natural.
Pero de quien presume de tener aquf una vista sobrenatural
hay que decir que penetra lo porvenir, como los gitanos de
origmhmdﬁquclhnnndldxvmuporhmnohwbs
planetas, o los astrélogos y buscadores de a
nwmblénlmdqmmwennmdemdmb‘
anluduwdhmhmugudndmhmmnw-
tro tiempo el iberiano. Las predicciones
delouugumynmspmmmmunounhnmwdpm-
pésito de descubrir lo escondido en el curso de los acontedi-

del , cuanto la voluntad de los dioses, a la
qucwnformumxd:gbnhbimdcmmMsdque
los poetas hayan llegado a t L d
(oponddoc)yporadlvmoc(m)ypodxdogiomnede
tener iluminaciones en sus arrebatos poéticos (furor poeti-
cus), s6lo puede explicarse por el hecho de que el poeta no
ejecuta con ocio un trabajo encargado, como el orador en
prosa, sino que tiene que acechar el momento favorable de
su sensibilidad interna que le arrebata, en el cual le afluyen
espontineamente vivaces y enérgicas imdgenes y afectos,
mientras él se comporta como simplemente pasivo; pues,
en efecto, es una observacién antigua que al genio va mez-
clada una cierta dosis de locura. En esto se funda también
la fe en los oréculos que sospecha existen en los pasajes ele-
gidos al azar de los poetas famosos, movidos como por la
inspiracién divina (sortes virgilianae) *: un medio anslogo
2 la cajita mdgica de los modernos creyentes, para descu-

34. La costumbre de utilizar a Virgilio para este fin estuvo muy difundi-
da en la Edad Media y hasta entrado el siglo xv1. (V.)
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brir la voluntad del cielo; o también la exégesis de los libros
sibilinos, que se cuenta notificaban por anticipado a los
mmmoshmdzm&adquucenplmpudmon.
jdesgraciados!, por una avaricia mal em

Todasluadivmoneaquemunampouddmndoel
destino ineluctable de un pueblo, el cual es empero imputa-
ble a éste o producido por su libre albedrio, encierran, fuera
de serle el previo saber indtil, porque no puede escapar a
aquél,elubmrdodequzseplmscenmedmdcm&nh
dad absoluta (d ) un ismo de liber-
tad, con que el concepto se contradice a sf mismo.

El colmo de lo absurdo o del engafio en el penetrar el
porvenir ha sido el que un loco fuera tenido por un viden-
te (de cosas invisibles), como si por él hablase un espfritu
que ocupase el lugar del alma, separada desde largo tiempo
de su corporal morada; y que el pobre enfermo mental (o
simple epiléptico) pasara por un energiimeno (poseido), y
cuando se tenfa al demonio que le posefa por un espfritu
bueno, se le llamase entre los griegos un mantis y a su in-
térprete profeta. Era menester haber agotado la locura para
poner en nuestra posesién lo porvenir, cuya previsién tanto
nos interesa, saltando todos los pasos que, por mediacién
del entendimiento y gracias a la experiencia pudieran llevar
a ello. O curas hominum!

No hay, por lo dem4s, ninguna ciencia de prediccién
hnseguu,ynnembargo,ennngnndemed:dadﬂamh.
como ladela A que las revoluciones de
loscuaposcdutshuulomﬁmto.?uoewonohnpodl
do impedir que no se haya asociado a ella bien pronto una
mistica que no quiere hacer dependientes de los aconteci-
nucntoalosnﬂmaosdchsépowddmumso,comoh
razén d da, sino a la i , los acontecimientos de

35. Alusién a la leyenda de Tarquino el Soberbio y la Sibila Cunea, rela-
tada por Gelio, I, 19. (V.)
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ciertos niimeros sagrados, y asf ha convertido la propia
Cronologfa, una condicién tan necesaria de toda Historia,
en una fibula.

De las ficciones involuntarias en estado de salud,
esto es, de los suefios

§ 37. Indagar lo que sean en su constitucién natural el sue-
110, los suefios y el sonambulismo (al cual pertenece el hablar
en voz alta durante el suefio) cae fuera del campo de una An-
uupoloyapnguﬁuu,puanoxpuedenamdemfe-
reglas de para el estado en que se suefia;
las reglas sélo valen para el que esté despierto, que no quiere
sofiar, sino dormir sin pensar. Y el juicio de aquel emperador
griego que condend a muerte a un hombre que refirif a sus
amnguunauﬂou\qummbadanpeudmdqmdoque
«no lo habrfa sofiado, si no hubi do en ello despier-
m,amnmoahapmmmymnl«mm&
mos un mundo comn; dormidos, tiene cada cual el suyo» *.
El sofiar parece pertenecer tan necesariamente al dormir,
que dormir y morir serfan una sola cosa si no sobreviviesen
los suefios como una agitacién natural, aunque involunta-
ria, de los 6rganos internos de la vida, causada por la imagi-
nacién. Yo recuerdo muy bien cémo de nifio, cuando me
echaba a dormir, cansado de jugar, despertaba de repente,
en el momento de ir a dormirme, por sofiar que me habfa
cafdo al agua, y a punto de ahogarme, daba una vuelta en
circulo, para dormirme en seguida con toda tranquilidady
probablemente porque la actividad de los mdsculos del pe-
cho en la respiracién, que depende por completo de la vo-
luntad, remite, y con la interrupcién de la respiracién se
dificulta el movimiento del corazén, mas de este modo tie-

36. Herddito, fragmento 89, Diels. (T.)
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ne que entrar de nuevo en juego la imaginacién, que suefia.
A esto se debe también el benéfico efecto de los suefios en la
llamada pesadilla (incubus). Pues sin esta pavorosa imagen
de un fantasma que nos oprime y la excitacién de toda la
fuerza muscular para colocarse en otra postura, pronto
pondrfa un término a la vida el estancamiento de la sangre.
Precisamente por esto parece la naturaleza haber dispuesto
hscomdeulamthueoonmucholosmhdelosam
encierran molestias y ci peligrosas; p se-
mejmmmpmudonesmhnhﬁmmddahmmu-
cho més que si todo marcha a medida del deseo. Suéfiase
con fr ia no poder al sobre los pies o extraviarse,
quedarse parado en un discurso o por olvido llevar sobre la
cabeza en medio de una asamblea un gorro de dormir en
hlptdehpdua.ouquuesepmdeﬂouradyaﬂi.
a capricho, por el aire, o se despierta riendo alegre

sin saber por qué. Comosaqucﬁewememmmnosm-
montemos en suefios a pos muy hablemos
con quienes fallecieron hace mucho, nos sintamos tentados
a tener todo ello por un suefio, y, sin embargo, nos veamos
forzados a tener semejante fantasfa por realidad, permane-
cerd eternamente inexplicado. Pero bien se puede tener por
seguro que no puede haber suefio sin suefios, y que quien se
figura no haber sofiado, ha olvidado simplemente sus sue-
fios.

Dela facultad de designar

§ 38. La facultad de conocer lo presente, como medio de
enlace de la representacién de lo previsto, con la de lo pa-
sado, es la facultad de designar. La accién del espiritu en
que se realiza este enlace es la designacién, que también se
dice sefialar, y de la cual el grado més alto es lo que se llama
distincién.
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Las figuras de las cosas (intuiciones), en tanto se limitan
a servir de medios a la representacién por conceptos, son
los simbolos, y el imi por éstos se llama simbé-
lioooﬁgumdo(speaom) Los caracteres no son todavia

pues pueden ser signos meramente mediatos
(mdnum),qncmdnomxﬁqummda.ainoqmwlo
por asociacién conduzcan a intuiciones y a través de éstas
a conceptos; de donde que el conocimiento simbélico no
deba oponerse al intuitivo, sino al discursivo, en el cual el
signo (character) se limita a acompafiar al concepto como
guardién (custos), para reproducirlo oportunamente. El
conocimiento simbélico tampoco se opone, pues, al intui-
tivo (por intuicién sensible), sino al intelectual (por con-
ceptos). Los simbolos son meros medios del entendimien-
to, pero sélo indirectamente, a través de una analogfa con
ciertas intuiciones, a las cuales puede aplicarse el concepto
del entendimiento, para proporcionarle una significacién
mostrando un objeto.

Quien no puede expresarse nunca, sino simbélicamente,
tiene todavia en escasa medida conceptos del entendimien-
to, y la tan admirada viveza de exposicién que en sus dis-
cursos dejan ofr los salvajes (y a veces los llamados sabios
en un pueblo todavia rudo) no es nada més que pobreza
de conceptos y, por tanto, de palabras para expresarlos;
por ejemplo, cuando el salvaje americano dice: «Queremos
enterrar el hacha de guerra», quiere esto decir tanto como:
queremos hacer la paz; y, de hecho, han de agradecer los an-
tiguos cantos, desde Homero hasta Ossian, o desde un Or-
feo hasta los profetas, lo brillante de su diccién, meramente
a la falta de medios para expresar sus conceptos.

Tomar los fenémenos reales, presentes a los sentidos, por
un mero simbolo de un mundo inteligible escondido detrés
(como Swedenborg) ¥, es puro misticismo. Por el contrario,

37. Espiritista sueco (1688-1772). (V.)
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distinguir en las representaciones de los conceptos referentes
ala moralidad, que constituye la esencia de toda religi

ende, a la razén pura (las llamadas ideas), lo simbélico de lo
intelectual (el culto de la religién), la cobertura, necesaria y
atil durante algiin tiempo, de la cosa misma, es ilustracién;
porque en otro caso se trueca un ideal (de la razén pura
prictica) por un fdolo y se falla el fin dltimo. El hecho de que
todos los pueblos de la Tierra han empezado con este true-
que, y de que si se trata de lo que sus propios maestros han
pensado realmente, al redactar sus libros santos, no se deben

sinoumbién.ydndudaamd:hnmu.dzhmdaddeh

perderta el sentido intelectual que constituye el fin Gltimo.

§ 39. Pueden dividirse los signos en voluntarios (artificia-
les), naturales y portentosos.

A. Per a los pri 1) los gestos (mimicos,
que, en parte, son también naturales); 2) los grdficos (las
letras, que son signos de sonid \3)lasmmu( icales);
4) los signos i idos entre indivi-

duos (cifras); 5) los signos de clase de los hombres libres
honrados con un rango hereditario (blasones); 6) los sig-
nos de servidumbre de los trajes reglamentados (uniformes
y libreas); 7) los signos honorificos (bandas de Ordenes);
8) los signos infamantes (estigmas, etc.). Aquf entran, ade-
mds, los signos gréficos de la suspensién, de la interrogacién
o de la emocién, de la admiracién (la puntuacién).

Toda lengua es designacién de los pensamientos, y, a la
inversa, la forma més eminente de designar pensamientos es
la del lenguaje, este méximo medio de entenderse a sf mismo
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y entender a los demés. Pensar es hablar consigo mismo (los
indios de Otahayte llaman al pensar el lenguaje del vientre),
por consiguiente, también ofrse interiormente (por medio de
la imaginacién reproductiva). Para el sordo de nacimiento
es su hablar un sentimiento del juego de sus labios, lengua y
mandibula, y es apenas posible representarse que al hablar
daonﬁqnejuproonunosmnmmntosoorpordes
sin tener ni pensar verdaderos conceptos. Pero tampoco
aquellos que pueden hablar y ofr se entienden por ello siem-
pre a si mismos, ni entienden a los demds, y a la deficiencia
de la facultad de designar o a su defectuoso empleo (cuando
se toman los signos por cosas y viceversa) se debe, principal-
mente en las cosas de la razén, que hombres que son unos
por el lenguaje, disten en los conceptos como el cielo de la
tierra; lo que sélo se revela casualmente cuando cada cual
obra segiin el suyo.
B. En segundo término, y por lo que toca a los signos
naturales, la relacién, en cuanto al tiempo, de los signos con
las cosas designadas, es, o demostrativa, o rememorativa, o

prondstica.

El pulso designa al médico el estado febril presente del pa-
ciente, como el humo el fuego. Los reactivos descibrenle al
quimico las sustancias ocultas que se encuentran en e agua,
como la veleta el viento, etc. Si el rubor delata la conciencia
dela culpa, 0 mis bien un delicado sentimiento de honor por
tener que soportar aunque s6lo sea una sospecha de algo de
que habria que avergonzarse, es, en muchos casos, incierto.

Témulos y mausoleos son signos para recordar a los
muertos; lo mismo, o también para perpetua memoria del
gran poderfo pasado de un rey, las pirdmides. Las capas de
conchas en parajes muy apartados del mar, o los agujeros
de los fola* en las cimas de los Alpes, o los residuos volcé-

ri 3 ben hundi P ad
ﬁmhmdulyumbﬂummduu(\l)
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nicos donde ahora no brota de la tierra ningtn fuego, nos
designan el antiguo estado del mundo y fundan una ar-
queologia de la naturaleza; sin duda, no tan intuitiva co-
mo las heridas cicatrizadas del guerrero. Las ruinas de
Palmira, Babilonia y Persépolis son elocuentes signos re-
memorativos de la situacién del arte en antiguos Estados y
tristes muestras del cambio de todas las cosas.

Los signos pronésticos son los mis interesantes de todos,
porque en la serie de las mudanzas el presente sélo es un mo-
mwydﬁmdsmwdmnmmdehﬁnﬂudapcuu-
vasblosefijaenlop en ob alasc
mymmmmwhm
Respecto de los futuros acontecimientos del universo en-
cuéntrase la m4s segura prognosis en la Astronomfa; pero
es infantil y fantéstica cuando se representan las constelacio-
nes y las conjunciones y distintas posiciones de los planetas

como signos escritos en el cielo, aleg6ricos de los futuros
destinos de los hombres (en la Astrologia indiciaria).

Los signos pronésticos naturales de una futura enferme-
dad o curacién, o (como la facies hippocratica) de 1a muerte
préxima, son fenémenos que, fundados en una experien-
cia larga y frecuente, pero también en la inteligencia de su
conexién como causas y efectos, pueden servir de gufa al
médico en el tratamiento; anilogos son los dias criticos.
Pero los augurios y el arte aruspicina, practicados por los
romanos con intencién politica, eran una supersticién
consagrada por el Estado para dirigir al pueblo en épocas

C. Tocante a los signos portentosos (acontecimientos en
que se trastorna la naturaleza de las cosas), son, fuera de
aquellos de los cuales ahora no se hace ningin caso (los
monstruos engendrados por los hombres o los animales),
losngnosyponmtoscdmlosoommlmglobosde
luz que estallan en las alturas del aire, las b
incluso los eclipses de sol y de luna, principalmente cuan-
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do se juntan varios de estos signos y van acompafiados de
guerra, peste, etc., cosas que al gran montén espantado
parécenle anunciar el no lejano dfa del juicio y el fin del
mundo.

Apéndice :

Merece sefialarse atin aquf un notable juego de que la ima-
ginacién hace objeto al hombre, con la confusién de los sig-
nos y las cosas, cuando se atribuye a aquéllos una realidad
interior, como si éstas tuviesen que regirse por ellos. Como
el curso de la luna en sus cuatro fases (luna nueva, cuarto
creciente, luna llena y cuarto menguante) no se divide en
nimeros enteros mis exactamente que en veintiocho dfas
(y por eso el Zodfaco es dividido por los 4rabes en las 28
casas de la luna), de los que una cuarta parte importa siete
dfas, el ndmero siete ha logrado una importancia mistica,
de suerte que también la creacién del mundo ha tenido que
regirse por €l; sobre todo, ya que debe haber (segtin el siste-
ma tolemaico) siete planetas como siete notas en la escala,
siete colores simples en el arco iris y siete metales. De aquf
han surgido también los afios de las edades (7 X 7, y porque
9 es entre los indios también un ndmero mistico, 7 X 9, ¢
igual 9 X 9), 2 cuya conclusién la vida h estarfa en
gran peligro, y las setenta semanas (de afios = 490 afios), no
sélo constituyen realmente, en la cronologfa judeo-cristia-
na, las divisiones de las méds importantes vicisitudes (entre
la vocacién de Dios a Abraham y el nacimiento de Cristo),
sino que determinan también con toda exactitud y, por de-
cirlo asf, @ priori, sus lfmites, como si no tuviese que regirse
la Cronologfa por la Historia, sino a la inversa, la Historia
por la Cronologfa.

Pero también en otros casos es habitual hacer depender
las cosas de los niimeros. Un médico a quien el paciente le
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envia por sus servicios un regalo, cuando al desenvolver el
papel encuentra once ducados, se llena de indignacién por-
que el paciente le haya sustrafdo un ducado, pues ;por qué
no una docena completa? Quien compre en una almoneda
cacharros de porcelana de la misma fabricacién, ofrecers
menos si no son una docena completa, y si fuesen trece pla-
tos, s6lo concederia al decimotercero un valor en tanto le
asegura de que, aun cuando se rompiese uno, tendrfa com-
pleto aquel ndmero. Pero como no invita a sus comensales
por docenas, ;qué puede interesarle dar una preferencia a
este ni par? Un hombre dej6 en a su pri-
mo once cucharas de plata, y afiadi6: «Por qué no le dejé
doce, €l lo sabe mejor que nadie» (el joven libertino habfa
metido subrepticiamente en su bolsillo una cuchara de la
mesa del primo, el cual lo habfa observado, pero no quiso
afrentarle entonces). Al abrirse el testamento pudo colegirse
fécilmente cuél fuera la creencia del testador, pero sélo por
el prejuicio admitido de que sélo la docena es un niimero
completo. También los doce signos del Zodfaco (ntimero al

que por analogfa parecen dos los doce jurados en In-
glaterra) han recibido una significacién mistica semejante.
En Italia, Alemania y quizé también en otras partes, tiéne-
se una mesa de justamente trece comensales por ominosa,
Ppues se cree que uno de ellos, cualquiera que sea, morird al
afio, asf como en una mesa de doce jueces el decimotercio
que se encuentre entre ellos no puede ser otro que el delin-
cuente que debe ser juzgado. (Yo mismo me he encontrado
umvulnmmaaume):nte.dondehdueﬂldzlaan
advirtié al sentarse esta ci dable e hizo
levantarse, dmmuhdamhe,amhyo.qu:uoonﬁaba
entre los comensales, y le mand6 comer en otro cuarto para
que no se perturbase la jovialidad.) Pero también la mera

gnitud de los nd cuando se tiene bastante de las
cosas que designan, suscita admiracién, meramente con
que al contar no llenen una divisién decimal (por consi-
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guiente, en sf, arbitra). Asf, debe el emperador de la China
tener una flota de 9.999 barcos y uno se pregunta, secreta-
mente, al conocer este niimero: ;por qué no uno'm4s?, aun-
que la respuesta pudiera ser: porque este nimero de barcos
es suficiente para sus fines; pero en el fondo no se dirige la
intenci6n de la pregunta a los fines, sino meramente a una
especie de mistica de los nimeros. Peor todavia, si bien no
ins6lito, es que quien ha reunido a fuerza de tacafieria y
fraudes una riqueza de 90.000 téleros, no descanse hasta
poseer 100.000 completos, sin necesitarlos, y acaso por ad-
quirirlos, si no consigue, al menos merezca la horca.

iA qué puerilidades no desciende el hombre incluso en su
edad madura, cuando se deja llevar por la rienda de la sen-
sibilidad! Vamos a ver ahora cuénto mejor o peor lo hace
cuando sigue su camino bajo las luces del entendimiento.

De la facultad de en fandad:
en el entendimiento

Divisién

§ 40. El entendimiento o facultad de pensar (de representar-
se algo por medio de conceptos) llimase también la facultad
superior de conocer (a diferencia de la sensibilidad o facultad
inferior), porque la facultad de las intuiciones (puras o em-
piricas) s6lo encierra lo individual de los objetos, mientras
que la de los conceptos encierra lo universal de las repre-
sentaciones de los objetos, la regla a que tiene que subordi-
narse el contenido muiltiple de las intuiciones sensibles para
producir una unidad que lleve al conocimiento del objeto.
Mds eminente es, pues, sin duda alguna, el entendimiento
que la sensibilidad, con la cual, sin embargo, ya los animales
sin entendimiento pueden salir del paso en caso necesario,
siguiendo sus instintos innatos, como un pueblo sin gober-
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nante; mientras que un gobernante sin pueblo (el entendi-
miento sin la sensibilidad) no puede hacer absolutamente
nada. No hay, pues, entre ambos una pugna jerérquica, aun
cuando el uno se intitule superior y el otro inferior.

Pero la palabra entendimiento témase también en una
significacién particular; en efecto, se subordina el enten-
dimiento, como miembro de una divisién y con los otros
dosmcmbmdcéstn,nlentendxmxemoenhn;mﬁca

cién més general, y ent la facultad supe-
rior de conocer (considerada nunmalmr. esto es, no por
sf sola, sino en referencia al conocimi de los objetos)

del entendimiento, el juicio y la razén. Hagamos ahora al-
gunas observaciones sobre el hombre, en cuanto al modo
como se diferencia el uno del otro en estas dotes de la
mente o en su habitual uso o mal uso, primeramente en
un alma sana, pero luego también en el caso de la enfer-
medad mental.

Comparacién antropolégica de las tres facultades
superiores de conocer unas con otras

§ 41. Un entendimiento justo es aquel que no tanto brilla
por la multitud de sus conceptos cuanto contiene més bien
la facultad y la habilidad de llegar por adecuacién de ellos
al conocimiento del objeto o a la aprehensién de la verdad.
Muchos hombres tienen en la cabeza numerosos conceptos
que vienen a parar todos en una semejanza con lo que de
aquéﬂosseqmmoﬁ,paoquenomudmoondobm
ni su determinaci6n. Estos tener ¢

demnmdn,urmduwhombmdemeq)mr@dos
El entendimiento justo, que basta para los conceptos del co-
nocimiento vulgar, se dice el sano entendimiento (suficien-
te para andar por casa). Es el que dice con el decurién de
Juvenal: Quod sapio, satis est mihi, non ego curo-esse, quod
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A ;1 ) Cal, n(- S d demq“e
ddonmmnlde\menmdlmnmommmm)umym-
to se limitaré a sf mismo respecto de la extensi6én del saber
que se le exija, y el dotado con él procederd modestamente.

§ 42. Cuando por la palabra entendimiento se significa la
facultad de conocer las reglas (y asf, mediante conceptos) en
general, de suerte que comprende en sf la facultad toda su-
perior de conocer, no hay que entender por reglas aquellas
conforme a las cuales la naturaleza gufa al hombre en su pro-
ceder, como sucede en los animales impulsados por su
instinto natural, sino s6lo aquellas que el hombre mismo
hace. Lo que el hombre aprende meramente y confia a la
memoria, lo ejecuta de un simple modo mecénico (con-
forme a las leyes de la imaginacién reproductiva) y sin el
entendimiento. Un sirviente que ha de hacer meramente un
cumplido segtin una determinada férmula no necesita del
entendimiento, esto es, No necesita pensar por su cuenta,
pero s cuando en ausencia de su sefior haya de cuidar de
la administracién doméstica de éste, caso en que podrian

ser necesarias miiltiples reglas de conducta que no pueden

irse literalmente.

Un entendimiento justo, un juicio ejercitado y una razén
profunda constituyen la extensién toda de-la facultad del
conocimiento intelectual; principalmente en tanto éste se
estima también como aptitud favorable para lo préctico,

esto es, para los fines.
Un entendimiento justo es el sano entendimiento en tan-
to implica la ad ion de los ptos al fin para que se

emplean. Asf, pues, como la suficiencia y la precisién reuni-
das constituyen la adecuacién, esto es, aquella constitucién
39. «Lo que sé me basta, no me cuido de ser lo que Arcesilao y los

sbrumados Solones.» El pasaje no es de Juvenal, sino de Persio III, 78
y siguientes. (K.)
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del concepto en que éste no contiene mds, péro tampoco
menos, de lo que requiere el objeto (conceptus rem adae-
quans), as{ es un entendimiento justo la primera y més
excelente entre las facultades intelectuales; porque con un
minimo de medios da satisfaccién a su fin.

La astucia, el tener cabeza para la intriga, tiénese frecuen-
temente por sefial de gran entendimiento, aunque mal em-
pleado; pero es justa y exclusivamente la constitucién men-
tal de hombres muy limitados y cosa muy diferente de la
inteligencia, cuyo aspecto tiene. S6lo una vez se logra enga-
iiar al confiado, lo que més tarde resulta muy perjudicial a
la propia intencién del astuto.

Al servidor doméstico o del Estado sometido a 6rde-
nes reglamentadas béstale tener entendimiento; el oficial
a quien s6lo se les prescribe la regla general para resolver
la operacién que se le encomienda, y a quien se le confia
el decidir por sf mismo lo que se haya de hacer llegado el
caso, ita juicio; el g I, que debe iderar los ca-
sos posibles y discurrir las reglas mismas para ellos, tiene
que poseer razén. Los talentos requeridos para estas diver-
sas funciones son muy diversos. «Quien brilla en segunda
fila, se eclipsa en la primera» (Tel brille au second rang, qui
s'eclipse au premier)®.

Sutilizar no es tener entendimiento, y, como Cristina de
Suecia, hacer ostentacién de méximas con las cuales sus
hechos estaban en contradiccién no significa poseer una
razén. Pasa aquf como con la respuesta que el conde de
Rochester dio al rey de Inglaterra Carlos II, una vez que
éste le encontr6 en postura de profunda meditacién y
le pregunté: «;Qué meditis tan profundamente?» «Estoy
haciendo el epitafio de V. M.» «;Qué dice?» xAquf yace el
rey Carlos II, que en vida hablé siempre y no obré nunca
como prudente.»

40. Voltaire, Henriade, vers, 31. (K.)
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Callar en sociedad, dejando caer s6lo de cuando en cuan-
do un juicio perfectamente vulgar, da aire de persona de
entendimiento, asf como un cierto grado de rudeza se toma
por honradez (por vieja honradez alemana).

Elmmdnnmtomumlptmdeaﬂn,pormdwdeh
ensefianza, ¢
dnneconregln; hsegnmhﬁculudmtdemul.a
sabcrhdedmnndgouunasooomptmdidodemm
delareghono.el)mao,nopugdcmaudlada.mooolo

; de aquf que su desarrollo se llame madurez y
aquella forma de entendimiento que viene con los afios. Es
también fcil de comprender que esto no puede ser de otro
modo; pues la ensefianza se da comunicando reglas, Si hu-
biese de haber, pues, ensefianzas para el juicio, tendrfa que
haber reglas generales conforme a las que pudiera discernir-
se si algo es 0 no un caso de la regla, lo que implica un regreso
hasta lo infinito. Esta es, pues, la forma del entendimiento de
la cual se dice que viene con los afios, que esté fundada en una
larga experiencia propia y cuyo juicio busca toda una Repd-
blica francesa en la Asamblea de los llamados Ancianos.

Esta facultad, que s6lo se dirige a lo factible, a lo adecua-
do, a lo conveniente (para el juicio técnico, estético y préic-
tico) no es tan brillante como aquella otra que es amplifica-
tiva; pues se limita a acompafiar al sano entendimiento y a
constituir la uni6n entre éste y la razén.

§43. Si el entendimiento es la facultad de las reglas, y el jui-
o la facultad de descubrir lo particular como caso de estas
reglas, la razén es la facultad de derivar de lo universal lo
pamuﬂuydemp«&nmmmﬂnmosegﬂnpnmpmy
como i0. Puede explicérsela también, pues, por me-
dio de la facultad de juzgar y (en sentido préctico) de obrar
seglin principios. Para todo juicio moral (por ende también
de la religién) necesita el hombre de la razén y no pue-
de en las iones y usos introducidos. Las

-y
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ideas son los conceptos de la razén, para los que no puede
darse adecuadamente ningtn objeto en la experiencia. No
son ni intuiciones (como las del espacio y el tiempo), ni
sentimientos (como los busca la teorfa de la felicidad), dos
cosas que pertenecen a la sensibilidad; sino conceptos de
una i6n a la que cabe acercarse siempre, pero nunca
alcanzarla completamente.

Razonar con argucia (sin hacer caso al sano entendimien-
to) es un empleo de la razén que deja de lado el fin dltimo,
en parte por incapacidad, en parte por errar el punto de
vista. Enfurecerse con razén quiere decir: proceder segtin
principios, en cuanto a la forma de los pensamientos; pero
en cuanto a la materia o, al fin, aplicar los medios justamen-
uopumnéne.

bl :

nos no i con arg por-
quzdpnnapmmgﬂndcunlsedebaobnrdmequemla
frecuentemente disimulado, o al menos puede permane-
cerles d cido; pero el que da (un g 1) nece-
sita poseer una razén, porque no pueden dirsele instruc-
ciones para cada caso que ocurra. Es, empero, injusto pedir
que el Hamado lego (laicus) en las cosas de la religién, dado
que ésta ha de estimarse como una moral, no se sirva de su
propia razén, sino que siga al ordenado clérigo, por ende,
a una razén extrafia; pues en la esfera moral tiene que res-
ponder cada uno de sus acciones y omisiones, y el cléri
no tomard, ni siquiera puede tomar sobre s, el dar razén
de ellas por su propia cuenta y riesgo.

En estos casos, sin embargo, son propensos los hombres
a encontrar més seguridad para su persona en el abstener-
se de todo uso propio de la razén y el someterse pasiva y
obedientemente a los mandamientos dictados por varones
pudosos.Munoumohnanestoporsmummwdcm

idad en comprender (pues lo ial de toda reli-
pénamonl.quepanmdohombmuewdmtzdesuyo),
sino por astucia o en parte para poder echar la culpa a otros,
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si por acaso se errase, en parte y principalmente para evitar
con buenos modos aquella cosa esencial (el cambio del co-
razén), que es mucho més dificil que el culto.

La sabiduria, entendida como la idea del uso prictico de
la razén con perfecta obediencia a la ley, es reiteradamente
pedida del hombre; pero ni siquiera en un grado mfnimo
pucdemﬁmdn'laouoenél,unoqueélmecmewrhde
si mismo. El precepto que manda llegar a ella encierra tres
méximas conducentes a conseguirlo: 1) pensar por su cuen-
ta, 2) ponerse en el lugar del préjimo (al comunicar con él),
3) pensar en todo tiempo acorde consigo mismo.

La edad en que el hombre llega al pleno uso de su razén
puede colocarse con respecto a la habilidad (la facultad de
obrar con arte en cualquier sentido), aproximadamente
hacia los veinte afios; con respecto a la inteligencia (de em-
plear para los propios fines a los demé4s hombres), hacia los
cuarenta; finalmente, con respecto a la sabidurfa, hacia
los sesenta; época esta tiltima en la que es més bien la sabi-
durfa negativa de comprender todas las locuras de las dos
primeras; pudiéndose decir: «Es ldstima tener que morir
precisamente cuando se acaba de aprender c6mo se hubiese
debido vivir bien», y siendo hasta este juicio aun raro, ya que
la inclinacién a la vida se torna tanto més fuerte cuanto me-
nos valor tiene, asf en el hacer como en el gozar.

§ 44. Asf como la facultad de descubrir lo particular que
corresponde a lo universal (de la regla) es el juicio, la de
dar con lo universal que corresponde a lo particular es el
ingenio. La primera se endereza a la observacién de dife-
rencias entre lo multiple en parte idéntico; la segunda, a la
identidad de lo maltiple en parte diverso. El talento ms
eminente en ambas estd en observar incluso las menores
semejanzas o desemejanzas. La facultad correspondiente
es la agudeza (acumen), y las observaciones de esta indole
dicense sutilezas; las cuales, cuando no hacen adelantar el




120 ANTROPOLOGIA

conocimiento, lldmanse agudezas vacfas o argucias vanas
(vanae argutationes), y merecen se les impute, si no un uso
falso, si al menos un uso indtil del entendimiento en gene-
ral. Asf, pues, la agudeza no est4 ligada meramente al juicio,
sino que conviene también al ingenio: s6lo que en el primer
caso considérase meritoria ms bien en obsequio a la exac-
titud (cognitio exacta); en el segundo, més bien en gracia
a la rigueza de la buena cabeza. Por esto se llama también
al ingenio florido; y asf como la naturaleza parece realizar
mmﬂomun)uego,msmmm“nnepao,md

que se aeneli es estimado como
moreunngo(deacne:doconlmﬁnmdehnzbn)qne
el que corresponde al juicio. El entendimiento vulgar y sano
no aspira ni al ingenio, ni a la agudeza, que representan una
especie de lujo de la cabeza; antes bien, se limita a lo que

dad o .

Delas debilidades y enfermedades del alma
respecto a su facultad de conocer

A) Divisién general

§ 45. Los defectos de la facultad de conocer son o debili-
dades o enfermedades del alma. Las enfermedades del alma
respecto a la facultad de conocer pueden reducirse a dos gé-
neros principales. El uno dicese [en alemén] la enfermedad
de los grillos (hipocondria) y el otro es 1a perturbacién mental
(mania). En la primera el enfermo es perfectamente cons-
dente de que el curso de sus pensamientos no va bien, ya que
para dirigir su marcha, detenerla o impulsarla no tiene su ra-
z6n suficiente poder sobre sf misma. Alegrias extemporéneas
y extempordneas aflicciones, o sea, caprichosos humores, al-
ternan en é como el tiempo, que hay que tomar segtin re-
sulta. La segunda es un curso arbitrario de los pensamientos,
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que tiene su regla propia (subjetiva), pero que es contrario al
concordante con las leyes de la experiencia (objetivo).

Respecto a la representacién sensible es la perturbacién
mental 0 amencia o demencia. Como trastorno del juicio y
de la raz6n dicese insania o vesania. Quien en sus imagina-
ciones descuida habitualmente la confrontacién con las leyes
dehapama(nmduymm)uunfmhwdor(an
dor de grillos); si lo es con ién, se dice un
Los inesperados arrebatos del fantaseador dicense raptos de
la fantasfa.

El simple, el tonto, ¢l esttpido, el mentecato y el imbécil
no se diferencian del perturbado meramente en el grado,
sino en la diversa cualidad de su anormalidad mental, y los
primeros no deben ir por su deficiencia al asilo, esto es, un
lugar donde las personas, sin consideracién a la madurez y
fuerza de su edad, tienen en los menores asuntos de la vida
que ser sometidos al orden por la raz6n ajena. La demencia
con emoci6n es frenesf que puede ser frecuentemente origi-
nal, pero a la vez acometer involuntariamente, y entonces,
como el furor poético, linda con el genio; mas un ataque
semejante, de afluencia ficil, pero desordenada, de ideas,
cuando afecta a la razén, se dice delirio. El cavilar sobre
una misma idea sin finalidad posible alguna, por ejemplo,
sobre la pérdida del cényuge, que no puede ser llamado de
nuevo a la vida, para buscar descanso en el dolor mismo, es
mmmdadhmpmdnudcwmﬂumhlmnahde-

ia, el fanatismo a la insania. Este Gltimo enfermo de la
cabeza lldmase también (con expresién mitigada) un exal-
tado, o bien una cabeza excéntrica*',

El delirar en estado febril, o el ataque de furia, emparenta-
do con la epilepsia, que a veces se suscita simpatéticamente

41. Para comprender los lacionados en este pérrafo es ne-
cesario tener mummmmm
significa fervor, exaltacién, fanatismo, delirio. (T.)
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por obra de una imaginacién viva con el mero fijar la vista
en un furioso (por lo cual no es de aconsejar a las personas
de nervios muy excitables que extiendan su curiosidad hasta
las celdas de estos desgraciados), no debe tenerse atin por
locura, ya que es pasajero. En cuanto a lo que se llama [en
alemén] un gusano (no una enfermedad del alma, pues por
€l entiéndese habitualmente una melancélica confusién del
sentido interno, es las més veces un orgullo, lindante con
la demencia, de la persona cuya pretensién de que los de-
més se desprecien a sf mismos en comparacién con ella, es
justamente contraria a su propia intencién (como de loco
que es); pues los excita precisamente a atacar su vanidad
de todas las formas posibles, punzéndolo y exponiéndolo
a la risa a causa de su ofensiva mentecatez. Més suave es
la expresién [alemana] de un grillo (marotte) que alguien
alimenta en sf: un principio que se dice popular, aunque en
ninguna parte aprobacién entre las p sen-
um.porqempb,ddondempmmmmc.om
inspiraciones semejantes al genio de Sécrates, o ciertas in-
fluencias fundadas, se dice, en la experiencia, pero sin em-
bargo inexplicables, como simpatfa, antipatfa, idiosincrasia
(qualitates ocultae), que le rechina a la persona en la cabeza
como un grillo, por decirlo asf, y que, sin embargo, ninguna
otra puede ofr. La m4s suave entre todas las transgresiones
de los limites del sano entendimiento es el tema en que uno
se monta [Steckenpferd, caballo de palo): el capricho de ocu-
parse concienzudamente, como con un negocio, en objetos
de la imaginacién con los que el entendimiento se limita a
jugar para entretenerse, o, por decirlo asf, una ociosidad ata-
reada. Para las personas viejas que se retiran a descansar y
tienen medios de fortuna, es esta disposicién de 4nimo, que
se retrotrae a la infandia sin cuidados, no sélo conveniente
a la salud, como un excitante permanente de la fuerza vital,
sino también merecedor de simpatia, aunque al par un poco
ridiculo; empero de suerte que quien es objeto de la risa
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pueda refr y hacerlo de buen grado. Entre los jévenes y las
pmmsaﬂlu&snmu&qbaﬂuhdcduﬂmbn.ylm
que con p gravedad tan pequefias e
moemmwnm:mueomhmprméndesmnr «Deja
a cada cual subir y bajar montado en su tema las calles de la
ciudad, siempre que no te obligue a sentarte a la grupa» 2.

B) De las debilidades del alma en la facultad de conocer

§46. El que carece de ingenio es una cabeza obtusa. Puede,
por lo demds, donde se trata del entendimiento y de la ra-
260, ser una muy buena cabeza; tan sélo no hay que exigirle
bacer el poeta, como a Clavio, a quien su maestro de escuela
quera mandar ya a aprender a casa del herrero, porque no
sabfa hacer versos, pero que cuando cay6 en sus manos un
libro de Matemiticas se hizo un gran matemético®. Una ca-
bmdewno:pabnknmuouyapordloumabmd&d.
asf como la de rdpidos es una
pxoﬁmdn.anoﬁmentemmtzmwmpaﬁaxl

La carencia de juicio sin ingenio es estupidez. La misma
carencia con ingenio es ingeniosidad. Quien muestra tener
juicio en los negocios es juicioso. Si ademés tiene ingenio
nmmynmﬂquelfmmmupmmde
estas cualidades, el que p de ing lo
que el que presume de inteligente, es un sujeto asqueroso.
A fuerza de escarmientos se hace uno avisado; quien ha ido
tanto a esta escuela que puede hacer prudentes a los demés
a fuerza de escarmentarlos, es avispado. La ignorancia no

2. 4

42. Sterne, Tristram Shandy, libro 1, cap. 7, final. (V.)
Schliissel, latinizado Clavius,

43. Hl jesuita Cristobal nacido en 1537 en
fallecido en 1612 en Roma, relevante matemitico,
del Calendario hecha por el papa

por su participacién en
Gregorio XIII (1582). (V.)
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es estupidez, como suponfa una cierta dama a quien un
académico le pregunté: «;Comen los caballos también de
noche»?, y que repuso: «;Cémo puede un hombre tan sa-
bio ser tan esttipido?». Por lo demds, es prueba de buen en-
tendimiento que el hombre sepa simplemente c6mo debe
preguntar (para ser ensefiado ya por la naturaleza, ya por
otro hombre).
Simple es el que no puede aprehender mucho con su en-
undmunto,munoporeﬂouestﬂpxdo.smpnqueno
Honrado, pero estipido (como
dgunos dmen injustamente ser los criados pomeranios),
es un decir falso y sumamente censurable. Es falso, pues
hhonndez(cumphmnemodddeberpmpnnapm)es

razén préctica. Es sumamente
quemnlqmen.wlownquesemnuedmopmdlo,
engafiarfa, y que si no engaiia, procede de su

mupmdad.Deaqﬂqmloneﬁ‘ms:(Nohammudoh
pélvorax, «No traicionaré a su patrias, «No es precisamente
un brujow, delatan principios inhumanos; que suponien-
do una buena voluntad en las personas que conocemos,
no se puede estar seguro; sino s6lo cuando son incapaces.
Asi, dice Hume, no confia el Gran Turco su harén a la vir-
mddeloumumdoudcguudnrlo,nnonumpomaa
(de ). Ser muy limitado respecto a la extensién de
los propios conceptos no constituye todavia la estupidez,
sino que ésta afecta a la naturaleza de estos conceptos (a
los principios). El que haya gentes que se dejan defraudar
por zahories, alquimistas y vendedores de loterfas no debe
atribuirse a su estupidez, sino a su mal deseo de hacerse
ricos a costa de los demds, sin un esfuerzo proporcionado
por su parte. La picardia, cuquerfa y malicia es la habilidad
de defraudar a los demis. La cuesti6n es si el defraudador
tiene que ser mds listo que el que es defraudado fécilmente y
este Gltimo es el estipido. El cdndido, que ficilmente confia
(cree, da crédito) es llamado también a veces, por ser una
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fécil presa de granujas, aunque muy injustamente, necio, en
el refrin: cuando los necios van al mercado, alégranse los

ded Es justo y prudente que no confle nunca més
en el que me ha defraudado una vez, pues es un hombre de
principios corrompidos. Mas porque uno me haya defrau-
dado, no confiar en ningtin otro hombre, es misantropfa. El
defraudador es el verdadero imbécil. Pero ;y si de un golpe y
gracias a un gran fraude ha sabido ponerse en situacién de no
pecesitar mis de ningiin otro ni de su confianza? En este caso
cambia, efectivamente, el cardcter bajo el cual aparece, pero
s6lo en este sentido: que en lugar de tornarse el defraudador
defraudado de quien todos se rien, se torna el defrauda-
dor afortunado, a quien todos vilipendian: lo que no es tam-
poco ninguna ventaja duradera“,

44. Los palestinos que viven entre nosotros han incurrido por su espiritu
usurero desde el destierro, también en lo que concierne a la gran masa, en
Ia no infundada fama de defraudar a los demis. Parece, es derto, extra-
vagante imaginarse una nacién de defraudadores; pero no resulta menos
(I PPk PR I REReTR

mucho la mayor parte, unidos por una vieja supersticién, reconocida por el
Mam%mmmmmmmw
damphdkhmls defraudando al pueblo bejo
se ¢ induso defraudéndose entre s Ahora
hiﬂleﬂompnadendemmbmmmﬁm&mﬂum
de la sociedad (por ejemplo, los judios

de Polonia); por '

por
kys.hdmnmoddnpummqnmﬂm(y@em
comunes con ellos ciertos libros santos), sunque ellos hagan del dicho
wﬂmdﬂehq&,dpﬂnﬁpﬁomdﬁnmﬂadm
©on nosotros, no puede ser abolida sin inconsecuencia. En lugar de trazar
indtiles planes para moralizar a este pucblo respecto de este punto del frau-

I India, y desde allf, por tierra, hasta las costas occidentales, del mar Me-
diterréneo y los puertos de Fenicia (a la que pertenece también Palestina).
Clertamente pudo tomar &l camino por otros muchos lugares, por ejemplo
Palmira, en tiempos mds antiguos Tiro, Sidén, 0 con
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§47. hdtsmwaénudesudocnquesedesvhhuwam
(abstractio) de ciertas representaciones dominantes, repar-
tiéndola entre otras, heterogéneas. Si es deliberada, se dice
disipacién; la involuntaria es ausencia de sf propio.

Es una de las debilidades del alma estar aferrado por me-
dio de la imaginacién reproductiva a una representacién,
a la que se ha aplicado una grande o insistente atencién, y
no poder apartarse de ella, esto es, no poder hacer de nuevo
libre el curso de la imaginacién. Cuando este mal se hace
hdnuulydmgeaunmmoob)eto.pwdeoonmumm
demencia. Estar distraido en sociedad es descortés, fr
temente también ridiculo. La jovencita no esté habitual-
mente expuesta a este peligro; tendrfan que ocuparse en el
estudio. Un criado que al servir a la mesa estd distrafdo, tie-
ne por lo comtn en la cabeza algo grave, o que se propone,
0 cuyas consecuencias le preocupan.

un pequefio salto sobre el mar, por Esiongeber y Elath*, o también por
la costa arébiga hacia Gran Tebas y por Egipto hacia aquella costa siria;
mNﬂhomaﬂnlmMmhhmbﬁnmm
josa para el co de ha sido el fené

&hmwmdm&mydpﬁmmh
estado, incluso hasta el tiempo de los romanos, lleno de mercaderes, que
después de la destruccién de aquella ciudad, por haber estado ya antes
en extenso comercio con otros traficantes de la misma lengus y reli-
pﬂn.pqdhmdﬁmdhepomnpoeommlmonyunﬁpﬂnpw

Ia cuenta de una maldicion sobre este pueblo, sino que debe con-
siderarse mis bien como una bendicién; sobre todo, ya que su riqueza,
contada por el nimero de los individ b

supera
ahdeanlqmm;uebloddmnonﬂmodepmonu
45. Ambos lugares estaban en el golfo noroeste del mar Rojo, siendo
mencionados varias veces en ¢l Antiguo Testamento (p. ¢j., Néms. 33,
35; Deut. 2, 8; Reyes 1,9, 26 sig.; Crén. 8,17). (V.)
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Pero distraerse, esto es, hacer objeto de una desviacién a
la imaginacién involuntariamente reproductiva, por ejem-
plo.mandounpmdxudorqumemelserménapm
dido de ia e impedir que le persiga con su rumor en
hcnbmuunpmoedlmlmpmmdehulnddd
alma necesario y en parte artificial. Una reflexi6n insistente
sobre un mismo objeto deja como un eco que (igual que la
muisica de un baile, si se prolonga mucho, persigue con su
zumbido al que regresa de la fiesta, o igual que los nifios
repiten sin cesar un mismo bor mot a su alcance, sobre todo
si suena ritmicamente) —que, digo, carga la cabeza y sélo
puede suprimirse distrayéndose y aplicando la atencién a
otros objetos, por ejemplo, la lectura de periédicos—. El re-
cogerse (collectio anims) para estar presto a cualquier nueva
ocupacién es un restablecimiento del equilibrio de las fuer-
zas del alma favorable a la salud de la mente. A este fin es la
conversacién sobre materias que van cambiando —~como un
juego— el medio més saludable; pero no ha de saltar de una
a otra contra la afinidad natural de las ideas; pues entonces

se disuelve la reunién, en un estado como el de una mente
distrafda, confundiéndose cien mil cosas y echindose to-
talmente de menos la unidad del coloquio, de forma que
la mente se encuentra embrollada y necesita de una nueva
distraccién para deshacerse de ésta.

Véase, por ende, que hay para las personas ocupadas un
arte (no vulgar) de distraerse, para recoger fuerzas, que per-
tenece a la dietética del alma. Pero cuando se han recogido
los pensamientos, esto es, se los ha puesto en disposicién
de utilizarlos a cualquier fin, no se puede llamar distraido
al que en un lugar no oportuno, o en inoportuna relacién
y ocupacién con otros, se va insistentemente hacia sus pro-
pios pensamientos y no tiene por ello en cuenta las circuns-
tancias, sino que s6lo debe reprochirsele ausencia de espi-
ritu, lo que en sociedad es sin duda algo inoportuno. No es,
pues, un arte vulgar el de distraerse, sin estar empero jamis
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distraido; cosa, esta Gltima, que, cuando se hace habitual,
da al hombre sujeto a este mal el aspecto de un sofiador yle
hace iniitil para la sociedad, pues que sigue ciegamente en
su libre juego a su imaginacién, no ordenada por la razén,
La lectura de novelas tiene, aparte otras varias alteraciones
del alma, también esta consecuencia del hacer habitual la
distraccién. Pues si bien mediante la pintura de caracteres
que pueden encontrarse realmente entre los hombres (aun
mmdownalgummmdén)da:lospmnmimmao-
nexién como en una verdadera historia, cuya exposicién
siempre tiene que ser en cierto modo sistemdtica, permite al
propio tiempo a la mente intercalar en la lectura digresio-
nes (es decir, otros acontecimientos que son puras inven-
ciones) y el curso de los pensamientos resulta fragmentario,
de tal suerte que se deja a las representaciones de un mismo
ob;eto)uyrendahmdmnmadls(spawm) no juntas
tim), en una unid ‘ddmwndlmmﬁo.xlpredwn-

dorenelpﬂlplm.od fesor en el aula uni ia, 0 el
ﬁsaloelnbogado.nbadepmbuptmdetmmm
la exp n libre (improvisada), y en rigor también en la

nmtaén. necesita probar tres atenciones: primeramente,
la de mirar a lo que dice en cada instante, para representar-
selo claramente; en segundo término, la de volver la vista a
lo que ya ha dicho; y en tercer término, la de prever lo que
inmediatamente quiera decir. Pues si abandona la atencién
a uno de estos tres puntos, es decir, la de conectarlos en este
orden, se distrae a sf mismo y distrae a sus oyentes o lecto-
res, y una por lo demas buena cabeza puede, sin embargo,
no alejar de sf el reproche de ser confusa.

§ 48. Un entendimiento en sf sano (sin debilidades del
alma) puede, sin embargo, ir acompafiado en su ejercicio
de debilidades que hagan necesario, o el aplazamiento has-
ta el desarrollo y la debida mad olarep i6n de
la persona por otra en los negocios de naturaleza civil. La
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imposibilidad (natural o legal) de que una persona, por lo
demis sana, use por sf propia su entendimiento en los ne-
ios civiles, se llama incapacidad; si ésta se funda en la
corta edad, se llama minoridad; si descansa en disposiciones
legales, con respecto a los asuntos civiles, puede Llamarse la
incapacidad legal o civil.

Los nifios son naturalmente incapaces y sus padres sus
tutores naturales. La mujer es declarada civilmente incapaz
a todas las edades; el marido es su curador natural. Pero
si vive con él en régimen de separacién de bienes, es otra
persona. Pues si bien la mujer tiene por la naturaleza de
su sexo capacidad bastante para representarse a s misma y
representar a su marido, cuando se trata de hablar, incluso
ante los tribunales (y por lo que concierne a lo mfo y a lo
tuyo), de suerte que con arreglo a la letra podria ser decla-
rada hasta supercapaz, lo cierto es que las mujeres, como no
conviene a su sexo ir a la guerra, tampoco pueden defender
personalmente sus derechos, ni llevar negocios civiles por
sf mismas, sino s6lo por medio de un representante, y esta
incapacidad legal con respecto a los debates piblicos no
hace sino rlas tanto més pod con respecto a la
aoonomhdom&den,porquaqﬂmrgeeldmdwdzlmds
débil, a respetar y defender el cual se siente el sexo masculi-
no llamado simplemente por su propia naturaleza.
Hacerse incapaz a sf mismo, por degradante que pue-
da ser, es, sin embargo, muy cémodo, y, naturalmente, no
pueden faltar jefes que sepan utilizar esta docilidad del
gran mont6n (porque éste de suyo se une dificilmente) y
presentar como muy grande, incluso como mortal, el peli-
gro de servirse del propio entendimiento sin la direccién de
otro. Los jefes de Estado lldmanse padres del pueblo, porque
saben mejor que sus subditos cémo puede hacerse a éstos
felices; el pueblo, por el contrario, ests4 condenado a una
constante incapacidad en aras de su propio mayor bien, y
cuando Adam Smith dice injustamente de aquéllos que son
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sin excepcién entre todos los prédigos los mayores“, refu-
tado queda enérgicamente por las (jsabias!) leyes suntua-
rias promulgadas en tantos paises.

El clero tiene al laico rigurosa y constantemente en estado
de incapacidad. El pueblo no tiene voz ni voto acerca del ca-
mino que ha de seguir para alcanzar el reino de los cielos. No
necesita de sus propios ojos humanos para llegar a éste; se le
guiard, y aunque se ponen en sus manos unas Sagradas Es-
crituras, para ver con sus propios 0jos, es exhortado al mis-
mo tiempo por sus gufas «a no encontrar en ellas nada més
que lo que éstos aseguran encontrar en ellas», y por doquie-
ra es el manejo mecénico de los hombres, bajo el gobierno
de otros, el medio més seguro de conseguir un orden legal.

Los sabios déjanse, por lo comiin, gustosos, mantener en
estado de incapacidad por sus mujeres en lo concerniente a
los asuntos domésticos. Un sabio sepultado bajo sus libros
respondié al grito de un criado de que habfa fuego en una
habitacién: «Sabéis que semejantes cosas incumben a mi
mujer». Finalmente, puede suceder también, por obra del
Estado, que la ya adquirida capacidad de un prédigo traiga
tras sf una recafda en la incapacidad civil, cuando después
de entrar legalmente en la mayorfa, muestra una debilidad
del entendimiento respecto a la administracién de sus bie-
nes, que le presenta como un nifio o un idiota; pero el juicio
sobre esto cae fuera del campo de la Antropologfa.

§ 49. Simple (hebes), semejante a un cuchillo o hacha no
acerado, es aquel a quien no se le puede ensefiar nada,
aquel que es incapaz de aprender. El que sélo es hébil para
imitarse se dice [en alem4n] un pincel; por el contrario, el
que puede ser autor de un producto del espfritu o del arte,
una cabeza. Totalmente distinta de esto es la simplicidad (en

46. A. Smith: The Wealth of Nations, libro TI, hacia el final del capitu-
lo TIL (K.)
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posicién a la artificiosidad), de la que se dice: «Un arte per-
fecto imita a la naturalezax, y a la que sélo se llega tarde; es
la facultad de llegar exactamente al mismo fin con ahorro
de medios —esto es, sin rodeos—, El que posee este don (el
gbno)nou.apenrsemnmphadad.nmgﬂnmple,
Esmpxdose pnnupdmmttddquenop\led:m
en ningdin porque no posee juicio.
Madqmm:ﬁa.aﬁmqmmnm.vdorloqu
tiene su valor, por ejemplo, la felicidad doméstica al brillo
fuera de su casa. La tontera, cuando es ofensiva, se dice nece-
dad. Se puede llamar tonto a alguien sin ofenderle; mds adn,
puede él decirlo de si mismo; pero ofrse llamar el instrumen-
to de los granujas (segiin Pope), necio, nadie lo sufre con pa-
dencia*. morgldkaneoednd.pues.enpnmlupresm
exigir a otros que se menosprecien en comparacién
y asf, me jugarén siempre tretas que frustren mi propésito.
Pero esto s6lo tiene la risa como consecuencia. Mas en aque-
Ila exigencia hay también una ofensa y ésta causa un meredi-
do odio. La palabra necia, empleada contra una jovencita, no
tiene esta dura significacién; porque un varén no cree poder
ser ofendido por la vana arrogancia de aquélla. Y asf parece
la necedad estar meramente ligada al concepto del orgullo de
un varén. Cuando se llama al que se dafia a s{ mismo (tem-
poral 0 eternamente) un necio, mezclando, por consiguiente,
al desprecio el odio, aun cuando no nos haya ofendido en
nada, es menester representarse la necedad como una ofen-
sa contra la humanidad en general, por consiguiente, como
ejercida contra otro. Quien obra precisamente en contra de

* Cuando se replica a las ¢ de alguien: no sois prudente, esto
es una expresién algo vulgar para decir: bromedis, 0: no sois juicioso.
Un hombre juicioso es un hombre que juzga de un modo certero
ypﬂmp«ommhwpuedehmamhomm

juicioso prudente, esto es, diestro en el arte de emplear el entendi-
miento, pero la naturaleza sola puede hacerle juicioso.
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su propio provecho justo, es llamado también, a veces, necio,
aun cuando s6lo se dafia a sf mismo. Arouet, el padre de Vol-
taire, decfa a alguien que le felicitaba por tener unos hijos tan
ventajosamente conocidos: «Tengo dos necios por hijos: el
uno, es un necio en prosa, el otro, en verso» (el uno se habfa
lanzado al jansenismo y fue perseguido; el otro tuvo que pa-
gar sus poemas burlescos con la Bastilla). En general, el tonto
concede un valor mayor de lo que racionalmente deberfa ha-
cer, a cosas; el necio, a sf mismo.

El calificar a un hombre de petulante o fatuo implica tam-
bién, en el fondo, el concepto de su falta de inteligencia en e
sentido de la necedad. El primero es un necio joven; el segun-
do, un necio viejo; ambos, engafiados por granujas o bribo-
nes, atrayendo sobre sf el primero la compasién; el segundo,
una amarga risa de burla. Un ingenioso filésofo y poeta ale-
mén* ha hecho comprensibles los titulos de fat y sot (bajo
el nombre comiin fou) mediante un ejemplo: «El primero,
dice, es un joven alemén que va a Paris; el segundo es el mis-
mo cuando acaba de regresar de Paris».

La completa debilidad de la mente, que ni siquiera basta al
uso animal de la fuerza vital (como en los cretinos del can-
tén de Valais), o ni siquiera a la mera imitacién mecénica de
acciones externas posibles a los animales (serrar, cavar, etc.),
se llama idiotez, y no puede calificarse de enfermedad del
alma, sino més bien de falta de alma.

C) De las enfermedades del alma

§ 50. La divisién superior s, como ya se indicé anterior-
mente, la divisién en enfermedad de los grillos (hipocon-

47.H de Matemdticas en Gotinga y escritor satirico Abraham
Gotthelf Kiistner (1719-1800). (V.)
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drfa) y perturbacién mental (manfa). El nombre de la pri-
mera se ha sacado de la analogfa que tiene con el atender
al ruido estridente de un grillo, en el silencio de la noche,
quepermrbnhtrmquilidtddelalmaneceariapnndor-
mir. La enfermedad del hipocondrfaco consiste, en efecto,
en esto: queqatasmmones corponles internas no
tanto descubren un dero mal en el cuerpo,
cuanto més bien se limitan a hacerlo notar, y la naturaleza
humana es de tal indole (que el animal no tiene), que es
capaz de intensificar o de hacer persistente el sentimiento
de ciertas impresiones locales p d i6n a ellas;
mientras que, por el contrario, una abstraccién, ya deli-
berada, ya causada por otras ocupaciones que distraen,
hace remitir las impresiones, y si se torna habitual, des-
aparecer completamente*. De este modo viene a ser la
hipocondria, o enfermedad de los grillos, la causa de ima-
ginaciones de males corporales de los que el paciente es
consciente que son imaginaciones, pero sin que de tiempo
en tiempo pueda sustraerse a tenerlas por algo real, o a
la inversa, de hacerse de un mal corporal efectivo (como
¢l de la opresién que se siente después de comer cuando
se han tomado sustancias flatulentas) imaginaciones de
toda clase de graves sucesos exteriores y preocupaciones
por sus negocios, las cuales desaparecen tan pronto como
ha cesado la flatulencia con el término de la digestién. El
hipocondrfaco es un cazador de grillos (fantaseador) de la
més lamentable especie; obstinado en no dejar de hablar
de sus imaginaciones, y corriendo siempre detrés del mé-

* En otra obra* he hecho observar que el desviar la atencién de
ciertas sensaciones dolorosas y el fijarla en cualquier otro objeto
arbitrariamente determinado por el pensamiento es suficiente para
dmlnjunq\ﬂuhmdpu.nmdzquenopudnd&mboma
enfermedad.

48. La obra aludida es Del poder del espiritu, etc. (V.)
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dico, que tiene en €l su pesadilla y no puede tranquilizarle
de otro modo que 2 un nifio (con pfldoras de miga de
pan en lugar de medicinas); y cuando este paciente, que
por tener perpetuos achaques no puede nunca ponerse
enfermo, consulta sus libros de Medicina, se hace com-
pletamente insoportable, porque cree sentir en su cuerpo
todos los males que lee en el libro. Para caracterizar esta
imaginacién sirven la extraordinaria jovialidad, el vivo in-
genio y la jocunda risa a que este enfermo se siente a veces
entregado, siendo, pues, el siempre cambiante juguete de
sus humores. El miedo a la idea de la muerte, acompafiado
de una angustia de tipo infantil, alimenta esta enferme-
dad. Mas quien con viril denuedo no aparte su vista de
este pensamiento, no gozaré nunca de la vida.

Més acé todavia de los lfmites de la perturbacién men-
tal est4 el sibito cambio de humor (raptus): un inesperado
saltar de un tema a otro enteramente distinto que nadie
espera. A veces precede a aquella perturbaci6n, de la que
es nuncio; pero frecuentemente esté ya la cabeza tan tras-
tornada que estos ataques de falta de regla se tornan la
regla en €L El suicidio es, con frecuencia, meramente el
efecto de un arrebato. Pues el que en la vehemencia de la
emocién se corta la garganta, se la deja recoser paciente-
mente poco después.

La melancolia [Tiefsinnigkeit] puede ser también una
mera ilusién de ser un desgraciado que se hace el taciturno
atormentador de sf propio (inclinado a la pesadumbre).
Ella misma no es todavia una perturbacién mental, pero
puede conducir a ella. Por lo demdés, es una expresién ab-
surda, aunque frecuente, hablar [en alem4n] de un mate-
mético Tiefsinnign (por ejemplo, el profesor Hausen) ¥, sin

49. Cristidén Augusto Hausen (1693-1745), profesor de Matemiticas en
Leipzig. (V.)
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embargo, de que se menta meramente el profundo de pen-
samiento [tiefdenkend].

§51. El delirio del que se halla despierto, pero en estado fe-
bril, es una enfermedad corporal y necesita de prescripcio-
nes médicas. S6lo el delirante en que el médico no percibe
estos ataques morbosos, se dice loco; la palabra perturbado
aaﬂloumexpmlénmmpdapmdeaxlommo.aun
do, pues, alguien ha dep una desgraciayla
cuesﬂénsnmnobmﬂpord]ulgnmculpn,osu,qne
tiene que decidirse antes si estaba entonces loco o no, el tri-
bunal no puede enviarle a la Facultad de Medicina, sino que
tendria que enviarle (dada la incompetencia del tribunal) a
la de Filosofia. Pues la cuestién de si el acusado estaba al co-
wdmmposmdndemﬁaﬂmdmmnldeenmdzr
y juzgar, es exclusiv légica, y aun do una
pmurboaénoorporddclotérpnotdelocseundosqmﬂ
pudiera ser a veces la causa de una transgresién antinatural
de la ley del deber (inherente a todo hombre), no han lle-
gado, en general, los médicos y fisilogos hasta el punto de
penetrar tan hondo en la miquina humana que puedan ex-
plicar por ella el ataque que impulsa a un acto de crueldad
semejante o puedan preverlo (sin anatomia del cuerpo); y
una Medicina forense es —cuando se trata de la cuesti6n de
si el estado mental del autor era de locura o una resolucién
tomada con el entendimiento sano— un mezclarse en nego-
cios ajenos, de los que el juez no entiende nada o, al menos,
como no perteneciendo a su fuero, tiene que remitirlos a
otra Facultad*.

'Mmﬁnmunmmqumpqmmuemh

denada al con ], maté de d i6n a un hijo, la de-
chtoloay,pormlbmdehpmdemmhl&deda.qlﬂm
de falsas p infiere esté loco. Ahora

ha\.qndhpermudmnhporpnndyiothpmamnmchml
s una infamia inextinguible, peor que la muerte (lo cual es falso),
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§52. Esdificil introducir una divisién sistemitica en lo que
es esencial e incurable desorden. Tiene también poca utili-
dad ocuparse con ello; porque, como las fuerzas del sujeto
no cooperan a ello (como es, por el contrario, el caso en las
enfermedades corporales), y, sin embargo, sélo por medio
del uso del propio entendimiento puede alcanzarse este fin,
tienen que resultar infructuosos todos los métodos cura-
tivos en este respecto. Sin embargo, exige la Antropologfa,
aun cuando aquf sélo indirectamente puede ser pragmi-
tica, es decir, sélo puede ordenar omisiones, el intentar al
menos un esquema general de este abatimiento de la hu-
manidad, tan profundo, pero procedente de la naturaleza.
Se puede dividir la locura en general, en la tumultuosa, la

metddica y la sistemdtica.
L Ammaauhmapwdnddzpmhsupmuao
nesenla q para que sea posible

hapenman.l!nbsmnmoomosadmfemmo,pm
su locuacidad, el més sujeto a esta enfermedad, es decir, a
hacer en lo que refieren tantos injertos de su viva imagi-
nacién, que nadie comprende lo que propiamente quieren
decir. Esta primera locura es la tumultuosa.

2. Demencia es aquella perturbacién mental en que todo
lo que refiere el loco es, sin duda, conforme a las leyes for-
males del pensar, que hacen posible una experiencia, mas a
causa de una falsa imaginacién pléstica se tienen por percep-
ciones representaciones facticias. De esta especie son aque-
llos que creen tener por todas partes enemigos en torno su-
yo; que consideran todos los gestos, palabras o cualesquiera
otras acciones indiferentes de los demds como dirigidas a

yllqﬂpoul iendo de esta premisa, al propési

hmumecdondzhmmhrmnmmmhloay,
como tal, habfa que eximirla de la pena capital. Sobre la base de este
argumento, serfa fiicil declarar a todos los criminales locos, a los que
se tendria que compadecer y curar, pero no castigar.
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ellos y como lazos que se les tienden. Estos enfermos son
en su desgraciado desvarfo tan sagaces frecuentemente en
interpretar lo que los demé4s hacen sin preocuparse como
hecho con vistas a ellos, que, sélo con que los datos fuesen
ciertos, habrfa que tributar toda suerte de honores a su en-
tendimiento. Yo no he visto nunca que alguien se haya cu-
rado de esta enfermedad (pues es una disposicién especial
para enfurecer con razén). Sin embargo, no deben contarse
entre los imbéciles de asilo; porque, preocupados sélo de sf
mismos, se limitan a aplicar su presunta astucia a su propia
conservacién, sin poner en peligro a los demés, por lo cual
no necesitan ser encerrados para mayor seguridad. Esta se-
gunda locura es la metddica.

3. Insania es un juicio perturbado, con lo que la mente
es engafiada por analogfas que se confunden con conceptos
de cosas semejantes entre sf, y de esta suerte la imaginacién
desarrolla un juego semejante al del entendimiento, enla-
zando cosas incongruentes y presenténdolas como el uni-
versal bajo el que estaban contenidas estas dltimas repre-
sentaciones. Los enfermos psiquicos de esta especie estén
las més de las veces muy satisfechos, inventan de un modo
absurdo y se complacen en la riqueza de una tan extendida
pm&dldcmnmptotensuoplmbnperfecummuwn-
gruentes. El demente de esta especie es incurab
como la poesfa en general, r.scrudorymmdoporm
pohﬁmsmﬁmmmbmnummumewdm.
pero sélo

4. Vesania es la enfermedad de una razén perturbada. El
enfermo psiquico se remonta por encima de la escala entera
de la experiencia, busca 4vido principios que puedan dis-
pensarse totalmente de la piedra de toque de ésta, se figura
concebir lo inconcebible. El descubrimiento de la cuadra-
tura del circulo, del movimiento continuo, la revelacién de
las fuerzas suprasensibles de la naturaleza y la comprensién
del misterio de la Trinidad est4n a su alcance. Es el més pa-
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cifico de todos los moradores del manicomio y el més ale-
jado de los ataques furiosos, a causa del hermetismo de su
especulaci6n; en su plena autosuficiencia deja de ver todas
las dificultades de la investigacién. Esta cuarta especie de la
locura podria llamarse la sistemdtica.

Pues en esta Gltima especie de perturbacién mental no
hay meramente desorden y desviacién de la regla para el
uso de la razén, sino también una positiva sinrazén, esto es,
otra regla, una posicién enteramente diversa a que el alma
se desplaza, por decirlo asf, y desde la cual ve de otro modo
todos los objetos, y saliendo del sensorius communis, que se
reqnmepmhnnidaddehwda(ammal),aeencuenm

plazado a un lugar alejado de él (de donde la palabra Ve-

[remouényloqm]),comounpauapedemonn~
fias, dibujado a vista de pdjaro, induce a hacer sobre el para-
je un juicio enteramente distinto que si se contempla desde
la llanura. Sin duda que el alma no se siente ni ve en otro
punto (pues no puede percibirse a sf misma localizada en el
espacio sin cometer una contradiccién, ya que entonces se
intuirfa como un objeto de su sentido externo, cuando s6lo
puede ser para sf misma objeto del sentido interno); pero
con ello se explica, lo mejor que se puede, la llamada locura.
Es, empero, admirable que las fuerzas del alma destrozada
se coordinen, sin embargo, en un sistema, y la naturaleza
tienda incluso en la sinrazén a introducir un principio que
las una, a fin de que la facultad de pensar no permanezca
0ciosa, si bien no para llegar objetivamente al verdadero co-
nocimiento de las cosas, al menos para atender de un modo
meramente subjetivo a la vida animal.

Por el contrario, muestra el intento de observarse a sf
mismo en un estado cercano a la locura y producido vo-
luntariamente por medios fisicos para, gracias a esta obser-
vacién, comprender mejor el involuntario, razén bastante
para indagar las causas de los fenémenos. Pero es peligroso
hacer experimentos con el alma y ponerla enferma hasta
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dierto grado para observarla e indagar su naturaleza a tra-
vés de los fenémenos que pudieran presentarse. Asf, quiere
Helmont* haber percibido, después de ingerir cierta dosis
de napel (una rafz venenosa), una sensacién como si pen-
sase con el estémago. Otro médico fue aumentando poco a
poco la dosis de alcanfor que le parecié como si todo fuese
en la calle un gran tumulto. Varios han experimentado en sf
propios con el opio tanto tiempo que cayeron en debilidad
mental cuando dejaron de seguir empleando este medio de
avivar los pennmnentm. Una demencia artificial pudiera
fécil

Observaciones sueltas

§ 53. Con el desarrollo del germen hasta la reproduccién
evoluciona al par el germen de la locura; ésta es también
hereditaria. Es peligroso buscar mujer en familias en que
haya habido aunque s6lo sea un sujeto semejante. Pues por
muchos que sean los hijos de un matrimonio que perma-
nezcan preservados de esta triste herencia, por salir, por
ejemplo, todos al padre o a sus abuelos y bisabuelos, s6lo
con que la madre haya tenido en su familia un hijo loco
(aunque ella misma esté libre de este mal), aparece alguna
vez en este matrimonio un hijo que sale a la familia mater-
na (como se puede observar también por el parecido fisico)
y que ha heredado la perturbacién mental.

Se pretende con frecuencia poder indicar la causa acdi-
dental de esta enfermedad, de suerte que habrfa que repre-
sentdrsela como no hereditaria, sino adquirida y como si el
desgraciado tuviese la culpa de ello. «Se ha vuelto loco por
amor», se dice del uno; del otro: «Se volvi6 loco de orgullos;

50. Sobre Juan Bautista van Helmont (1578-1664), cf. K. Vorlinder:
Historia de la Filosofia, 1, traduccién espasiola. (V.-T.)
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deun incluso: «Enl 16 a fuerza de estudiar. El
mmonmdeunapasom,demndmbnquepednhen
matrimonio es la mayor necedad, no ha sido la causa, sino
el efecto de la locura, y por lo que afecta al orgullo, el exi-
gir un hombre insignificante a otros que se doblen ante &
y se avergliencen de pavonearse frente a él, presupone una
locura, sin la cual no habrfa incurrido en semejante com-

portamiento.

Por lo que afecta al a fuerza de estudiar®, no es nada ne-
cesario poner en guardia a los jévenes contra este peligro.
La juventud antes necesita aqui de las espuelas que de la
rienda. El més violento y sostenido esfuerzo en este punto
puede fatigar la mente, de suerte que el hombre llegue a
aborrecer la ciencia; pero no puede perturbarla donde no
estaba ya de antemano echada a perder y habfa, de consi-
guiente, gusto por los libros misticos y las revelaciones que
se elevan por encima del sano entendimiento humano. A
este orden de cosas pertenece también la propensi6n a de-
dicarse totalmente a la lectura de los libros que han obte-
nido una cierta consagracién, meramente por su letra y sin
tener en cuenta su contenido moral, para lo que un cierto
autor invent6 la expresion: «Est4 loco de tintas.

Si hay una diferencia entre el frenesf general (delirium
generale) y el que se refiere a un objeto determinado (de-
lirium circa obiectum), es cosa que dudo. La sinrazén (que
es algo positivo, no mera falta de razén) es exactamente,
lo mismo que la raz6n, una mera forma a que los objetos
pueden adaptarse, y ambas se refieren, pues, a lo universal.

SlBlun habitual los i a fuerza de comer-

padres
aphaamdcmhbm(mwmabmmnﬂm.mbdm&
sana). La toda
wwdmkwhmmhuﬂuuhm
la cabeza y que ha empollado en vano.
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Ahora bien, lo que al exteriorizarse la disposicién para la
locura (que sucede por lo comiin stibitamente) venga pri-
mero a las mientes (la materia con que casualmente se topa
y sobre la cual se disparata después), eso es sobre lo que el
loco delira preferentemente en adelante; porque debido a
la novedad de la impresi6n persiste m4s intensamente en é

que cuanto sobreviene con posterioridad.
También se dice de aquel a quien se le ha escapado algo
de la cabeza: «Ha rebasado la linea», ente como si

un hombre que traspasase por primera vez la linea media
del trépico estuviese en peligro de perder el entendimiento.
Pero esto es s6lo una mala inteligencia. Lo que se quiere
decir es s6lo que el necio que espera pescar oro de una vez
y sin largo esfuerzo haciendo un viaje a las Indias, esboza
ya aquf su plan de necio; pero durante su ejecucién crece el
juvenil frenes{, y a su regreso, aunque la fortuna le haya sido
favorable, se muestra desarrollado en toda su integridad.

La sospecha de que no anda bien la cabeza de alguien cae
ya sobre el que habla alto consigo mismo o es sorprendido
gmwlmdoenhlolzdnddzmcunmmmdﬂﬁux
cree favorecido de inspiraci o visitado por seres supe-
rbruymwnmadbnymmneﬂos,munopwcin-
mente cuando concede que otros varones santos sean acaso
capaces de tener estas intuiciones suprasensibles, pero no
se figura elegido €l para ello, ni siquiera confiesa desearlo y,
asf, se exceptda.

El dnico sintoma universal de la locura es la pérdida del
sentido comin y el sentido privado légico que lo reemplaza,
porejmplo,mndoumpu:omvcenpluwdhso!msu
mesa una luz que otra p Ppresente no ve, o
cuando oye una voz que ninguna otra oye. Pues es una piedra
de toque subjetivamente necesaria de la rectitud de nuestros
juicios en general y, por lo mismo, de la sanidad de nuestro
entendimiento, el que confrontemos éste con el entendimien-
to ajeno, y no nos aislemos con el nuestro y, por decirlo asf,
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juzguemos piiblicamente con nuestra representacién privada.
De aquif que la prohibicién de los libros que aspiran mera-
mente a exponer opiniones teoréticas (principalmente si no
tienen ninguna influencia sobre las acciones y omisiones le-
gnks),oiendlah}hmmndad.hm:enosdupoyaeondlo.
uno ddﬁnmanpmddmyorymﬁalmedndem
lo que se hace exponién-
ddupdblmmmmpammnna;mdenmdlmmm
ajeno; porque en otro caso se tendria algo meramente sub-
jetivo (por ejemplo, el hibito o la indinacién) con facilidad
por objetivo; como que justamente en esto consiste la pura
apariencia, de la que se dice que engafia, o mis bien, por la
cual se es inducido a engafiarse a si mismo en la aplicacién
de una regla. Aquel que no se vuelve en ningln caso a esta
piedra de toque, sino que se le mete en la cabeza reconocer
por vélido el sentido privado sin o incluso contra el sentido
comun, estd expuesto a que los pensamientos le hagan vic-
tima de un juego en que no se vea, proceda ni juzgue en un
mundo comtn con los demds, sino (como en los suefios) en
un mundo propio y aislado. A veces puede estar meramen-
te en las expresiones con que una cabeza por lo demis clara
pretende comunicar sus percepciones exteriores a los demis,
el que parezcan no concordar con el principio del sentido
comin y la persona persevere en el suyo. Asf tenia el inge-
nioso autor de Oceana, Harrington*, la manfa de que su piel
emitfa efluvios en forma de moscas. Pero éstas pueden haber
sido acciones eléctricas sobre un cuerpo sobrecargado con
esta materia, de lo que se pretende haber tenido experiencia
también en otros casos, y Harrington puede haber querido
qu'nﬁndiarsﬂloummdoghdeloqueupaimmubacon
esta emisién, no que viese moscas.

52. James Harrington (1611-1677) cay6, a consecuencia de una dosis
demasiado fuerte de guayaco, en un delirio en que afirmaba que sus es-
piritus vitales se evaporaban en forma de pdjaros, moscas, grillos. (K.)
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La locura con manifestaciones de furor (rabies), de una
emocién de ira (contra un objeto verdadero o ficticio), que
hace insensible para todas las impresiones del exterior, es
s6lo una variedad de la perturbacién, que frecuentemente
parece mds espantosa de lo que es por sus consecuencias, y
que, como el paroxismo de una enfermedad febril, no radi-
ca tanto en el alma, cuanto es excitada més bien por causas
materiales, y puede ser cortada muchas veces por el médico
con una droga.

De los talentos en la facultad de conocer

§ 54. Por talento (don natural) entiéndese aquella superio-
ridad de la facultad de conocer que no depende de la ins-
trucci6n, sino de las disposiciones naturales del sujeto. Son
el ingenio productivo (ingenium strictus s. materialiter dic-
mm),luaguadadyhmgmhdadmelpenur(dgmno)
El ingeni esylel 0 (ing com-
pamm), ya el ingenio nvgﬂmvo (mgemum argutans). El
ingenio asimila representaciones heterogéneas que fre-
cuentemente estén muy distantes entre sf segiin la ley de
la imaginaci6n (de la asociacién), y es una peculiar facul-
taddemmdnaénquepeneneoellenundlm:mm (como
facultad de i de lo uni 1), en cuanto sub-
sume los ‘j bajo gé Necesita ademis del juicio
pandemrmmulopamaﬂuba)olounmnalyaphw
la facultad de pensar al Ser ingenioso (habl
oucnbxendo)nopnedeaprendenepormedlodelme-
canismo de la escuela y su disciplina, sino que pertenece,
como un tal pecial, a la liberalidad de la sensibilidad
en la recfproca comunicacién de pensamientos (veniam
damus petimusque vicissim); a una propiedad del entendi-
miento en general dificil de explicar ~a su afabilidad, por
decirlo asi~ que contrasta con el rigor del juicio (iudicium
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discretivum) en la aplicacién de lo universal a lo particular
(de los conceptos de los géneros a los de la especie), como
aquella que limita tanto la facultad de asimilacién cuanto

la propensién a ésta.

De la diferencia especifica entre el ingenio comparativo
y ¢l ingenio argititivo

A) Del ingenio productivo

§ 55. Es agradable, atractivo y regocijante encontrar seme-
janzas entre cosas heterogéneas, y asf, por lo que al ingenio
hace, dar al entendimiento materia para hacer universales
sus conceptos. El juicio, por el contrario, que limita los con-
ceptos y contribuye més a su correccién que a su amplia-
ci6n, es, sin duda, mencionado y rec dado con todos
los honores, pero grave, riguroso y, respecto de la libertad
de pensar, restrictivo, por lo cual no es atrayente, Las accio-
nes y omisiones del ingenio comparativo son mis que nada
un juego; las del juicio, m4s un asunto serio. Aquél es més
bien una flor de la juventud; éste, ms bien un fruto madu-
ro de la edad. El que une ambos en un producto del espiritu
en grado eminente es perspicaz.
Elingeniosepmporhtotuﬂmcfas:elilﬁdopugm
por las ideas. La circunspeccién es una virtud de burgomaes-
tre (la de guardar y administrar la ciudad bajo el mando
supremo del castillo segiin leyes dadas). Por el contrario,
zanjar las cuestiones de un modo atrevido (hardi), dejando
a un lado las objeciones del juicio, érale computado como
un mérito por sus compatriotas al gran autor del sistema de
la naturaleza, Buffon, aunque como obra de audacia se pa-
rece bastante a la frivolidad. El ingenio tiende més bien alo
picante; el juicio, a lo nutritivo. La caza de frases ingeniosas
(bons mots), como aquellas de que hace ostentacién el abate
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Trublet®, que llev6 su ingenio hasta el tormento, hace ca-
bezas livianas o repugna justamente a las sélidas. El ingenio
es fecundo en inventar modas, esto es, reglas de conducta
que se admiten y agradan s6lo por la novedad, mas antes de
convertirse en uso se truecan por otras formas que no son
menos pasajeras.

El ingenio de los juegos de palabras es hueco; vacua ca-
vilosidad (micrologfa) del juicio, pedante. Ingenio humo-
ristico se dice aquel que brota del gusto de la cabeza por la
paradoja, en que por detrés del tono afable de la simplici-
dad brilla la malicia (astuta) de exponer a alguien (o una
opinién suya) a la risa, realzando con aparentes elogios lo
contrario de lo plausible (mofa o befa), por ejemplo, «el
arte de Swift para arrastrarse en poesia»*, o el Hudibras de
Butler**; este ingenio, consistente en hacer lo despreciable
todavia méis despreciable por medio del contraste, es muy
regocijante por la sorpresa que produce lo inesperado; pero,
sin embargo, no es nunca mds que un juego y un ingenio
ligero (como el de Voltaire); por el contrario, el que institu-

ye principios verdaderos e importantes bajo su vestimenta
(comoYoungmmsdnm)" puede llamarse un ingenio
grave, porque es un asunto serio y suscita mis admiracién

que regocijo.
Un refrdn (proverbium) no es una frase ingeniosa (bon
mot), pues es una férmula que se ha hecho comtin y expre-

53. Nicolds Charles Joseph Trublet (1607-1770), en sus Essais sur divers
sujets de littérature et de morale. (K.)

54.Tlepl BaBoug s Anti-sublime. Das ist: D. Swifts neueste Dichtkunst,
oder Kunst, in der Poesie zu kriechen. aus dem Englischen ins Deutsche
@bersetz, Leipzig, 1733. (V.)

55. Hudibras, el poema satfrico, muy lefdo en su tiempo, del realista
Samuel Butler (1612-1680) contra los puritanos de la época de la revo-
lucién inglesa. (V.)

SG.MM(IGM-lWS)wMHI 1725-1727 siete sitiras bajo
ol titulo The universal passion. (K.
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sa un pensamiento que se propaga por imitacién, y sélo en
la boca del primero puede haber sido una frase ingeniosa.
Hablar en refranes es, por ende, el lenguaje de la plebe y de-
muestra la total falta del ingenio en el trato con el mundo
mis refinado.

La profundidad no es, sin duda, cosa de ingenio; pero en
tanto éste puede ser por obra de las imégenes que suspende
de los pensamientos un vehiculo o una cobertura para la
razén y su manejo, para sus ideas pricticas morales, cabe
representarse un ingenio profundo (a diferencia del super-
ficial). Como una de las sentencias dignas de admiracién,
segtin se dice, de Samuel Johnson sobre las mujeres, citase
ésta de la vida de Waller: «Alababa sin duda a muchas con
las que hubiese temido casarse, y quizé se hubiese casado
con una que se habrfa avergonzado de alabar»*. El juego
de la antitesis constituye aquf todo lo digno de admiraci6n;
la razén no gana nada con ello. Pero allf donde se trataba
de cuestiones disputadas por la razén, no pudo su amigo
Boswell extraer una sola sentencia que delatase el menor in-
genio, a pesar de buscarlas tan incesantemente como en un
oréculo; sino que todo cuanto exponfa sobre los escépticos
en materia de religion, o sobre el derecho de un gobierno, o
simplemente sobre la libertad humana en general, venia a
parar por obra del despotismo en sentenciar que en él era
natural y estaba arraigado por haberse dejado corromper
de los aduladores, en una vulgar groserfa que sus adorado-
res gustan de llamar rudeza*, pero que demostraba su gran

'Bosueﬂreﬁuequumvuqmmnﬂwloldd:plonblmm
que no hubiese una educacién més
ﬁna.dl;oBum'No.no.mdmd.}Mmhedwwndbqu

57. ﬂmmd&&mudhhnm(l?ﬂ-lm)auihomhmﬁn
d:lpoeul!dmundow-lh

58. Esta y las sigui de Joh en su bio-
mﬂa.porhmuaoudl(mo.ms). 1790. (V)
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mapwdldpuaunudmoenmoonhpmﬁmdl&dmun

mismo p haber apreciad
bmwnkntoloshombmdemﬂmquenodm
oido a sus amig do le p para miembro

a:epaomlmcntelpmddhrhmcnmh:admymoqm
basta para componer el diccionario de una lengua®, no por
ello alcanza a despertar y avivar las ideas de la razén que son

ias para der de importantes. La modes-
tia entra de suyo en el 4nimo del que se ve llamado a éstos,
y desconfianza en sus talentos para no resolver por sf solo,
sino tomar también en consideraci6n los juicios ajenos (si
bien sin que se note), era una cualidad que no hizo mella
nunca en Johnson.

B) De la sagacidad o del don de investigacién

§ 56. Para descubrir algo (que yace oculto en nosotros mis-
mos O en otra parte) es menester en muchos casos un talen-
toespeual,.uberoémosedebebusar unckmmmralde
juzgar ium) dénde p

mnmhmdad.deaegwdruuodeluwmyde
utilizar las menores sefiales de parentesco para descubrir o
inventar lo buscado. La légica de las escuelas no nos ense-
fia nada sobre esto. Pero un Bacon de Verulamio dio en su
Novum Organum un brillante ejemplo del método con que
mediante la experimentacién puede descubrirse la escon-
dida constitucién de las cosas naturales. Mas incluso este
ejemplo no basta para ensefiar cémo buscar con fortuna
hubiesen querido, si habrfa do siendo un osow. «;Acaso

unmdnnwmb.dqodoun.bquunmmmpm
mitigar diciendo: «No tiene del oso nada mds que la piels,

59. La obra mds ida de Joh era un diccionario inglés (1745-
1755). (V.)
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segln reglas determinadas, pues es menester siempre em-
pezar suponiendo algo (partir de una hipétesis) de dénde
emprender la marcha, y esto ha de hacerse, segin prindi-
pios, siguiendo ciertos indicios, lo cual implica justamente
la manera de olfatear éstos. Pues intentarlo a ciegas, al buen
tuntdn, como cuando se tropieza con una piedra y se en-
cuentra un escalén de bronce que descubre un pasadizo de
bronce, es un mal método para investigar la naturaleza. Sin
embargo, hay gentes de un talento que les hace dar con el
rastro de los del imiento sin haberlo apren-
dido, como si tuviesen en la mano la varita de las virtudes;
por lo cual tampoco pueden ensefiar a los demds, sino s6lo
hacerlo delante de ellos, ya que es un don de la naturaleza.

C) De la originalidad de la facultad de 0 del genio

§ 57. Inventar algo es muy otra cosa que descubrir algo.
Pues la cosa que se descubre se supone existir ya antes, s6lo
que todavia no era conocida, por ejemplo, América antes
de Col6n; pero lo que se inventa, por ejemplo, la pélvora,
no era conocido antes del artista* que lo hizo. Ambas cosas
pueden ser un mérito. Pero se puede encontrar algo que no
se busca (como el alquimista que encontré el fésforo)®, y

‘hpdmlhﬂnﬂdoemphdlylh!pnmpomddmonp
de
mﬂoahmmyﬂmhmwdenﬂmdeeﬂa

(por o, disolviendo ¢l mitro, d dcarbényq
dodmlﬁe)yldhdnwbrmc.mnqunohm"

60. Kant ha sacado estas noticias probablemente de un articulo de
Gramm «Sobre la péivoras, en el Allg. Magazin der Natur, Kunst und
Wissenschaften (1755),V, BOyB?. )

61. Un alquimists de Hamburgo, llamado Brand, obtuvo en 1669, por
destilacién de la orina, fésforo, que llamé «fuego friow. (V)
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esto no es ningtn mérito. El talento de inventar se llama
¢l genio. Pero este nombre se adjudica exclusivamente a un
artista, o sea, a aquel que sabe hacer algo, no al que mera-
mente conoce y sabe mucho; pero tampoco se adjudica a un
artista meramente imitador, sino al que tiende a producir
originalmente sus obras; en fin, tampoco a éste sino cuando
su producto es magistral, esto es, cuando merece ser citado
como ejemplo. Asf, pues, el genio de un hombre es «la ma-
gistral originalidad de su talento» (respecto de esta o aque-
lla especie de productos artisticos). Pero también se llama
genio a la cabeza que tiene disposicién para esto; entonces
esta palabra no significarfa meramente el don natural de
una persona, sino también la persona misma. Ser genio en
muchos sectores es ser un genio vasto (como Leonardo da
Vinci).

El verdadero campo del genio es el de la imaginacién,
porque ésta es creadora y se halla menos sujeta que otras
facultades a la compulsién de las reglas, por lo mismo es
tanto més capaz de originalidad. El mecanismo de la ins-
truccién, por forzar en todo tiempo al discfpulo a la imi-
tacién, es ciertamente perjudicial a la germinacién de un
genio, a saber, en lo tocante a su originalidad. Todo arte
necesita, sin embargo, de ciertas reglas mecénicas funda-
mentales, a saber, de la adecuacién del producto a la idea
bésica, esto es, la verdad en la exposicién del objeto que se
piensa. Esto tiene que aprenderse con rigor escoldstico y es
ciertamente un efecto de la imitacién. Pero libertar tam-
bién de esta compulsién a la imaginacién y dejar al peculiar
talento proceder incluso contra la naturaleza, sin regla, y
delirar, darfa acaso una locura original, pero que no serfa
sin duda ejemplar y, por ende, tampoco podria ser contad
como genio.

El espiritu es el principio vivificador del hombre. En la
lengua francesa llevan el espfritu y el ingenio un mismo
nombre, esprit. En alemén es de otro modo. Se dice de un
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discurso, una obra, una dama de una reunién, etc.: es her-
mosa, pero no tiene espiritu. La provisién de ingenio no

basta aqui; pues puede repugnarse incluso el ingenio, por-
quewacabnnode;ndeuismdapamuente.?uaquedz
todas las mencionadas cosas y p pudiera d que

tienen espiritu, necesitarfan suscitar un interés, y suscitar-
lo por medio de ideas. Pues esto pone en movimiento a la
imaginacién, que ve delante de sf un gran espacio libre para
semejantes conceptos. Serfa, pues, como si expresdsemos la
plhbnfnnmgbmoonhsdmmespmtupecuhrn
nuestra nacién se dejase persuadir, los franceses tendrian

una palabra para ello procedente de su propia lengua, an4-
logamente nosotros no la tendriamos en la nuestra, sino
que tendriamos que tomarla prestada de ellos, mientras que
ellos mismos la han tomado prestada de la latina (genius), la
cual no significa otra cosa que un espfritu peculiar.

Mas la causa por la cual Ja originalidad magistral del ta-
lento se designa con este nombre mistico es que quien tiene
este talento no puede explicarse sus explosiones o no pue-
deh ible a sf mismo c6mo llega a tener un
amquenohapod:doaprcnder Pues la invisibilidad (de la
causa de un efecto) es un concepto secundario del espiritu
(el genio que se asoci6 al talentoso ya desde su nacimiento),
cuya inspiracién se limita a seguir, por decirlo asi. Pero las
fuerzas del alma necesitan moverse en este punto armonio-
samente por medio de la imaginacién, porque en otro caso
no se avivarfan, sino que se perturbarfan mutuamente, y
esto tiene que hacerse por medio de la naturaleza del sujeto;
que es por lo que también se puede llamar genio al talento
«por medio del cual la naturaleza da su regla al arte».

§58. Sulmundolehudoenoon;untosmgularmmtzblm
gracias a los grandes genios, p inician frec

nucmammuyabmnucmpmonaonhs
cabezas mecénicas, aun no haciendo época, las que con su
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entendimiento de todos los dias, que progresa lentamente
a compés y medida de la experiencia, m4s han contribuido
al desarrollo de las artes y las ciencias (pues si ninguna de
ellas suscité la admiracion, tampoco sembré ningdn des-
orden), puede quedar sin decidir aqui. Pero hay un golpe
de ellos, llamados hombres de genio (mejor serfa monos del
genio), que se ha metido bajo aquel estandarte que ostenta
el lema de las cabezas extraordinariamente favorecidas por
la naturaleza, declara que el trabajoso aprender e indagar
es propio de chapuceros, y pretende haber conjurado de un
golpe el espiritu de toda ciencia y suministrarlo, concen-
trado y enérgico, en pequefias dosis. Este golpe de gente,
como el de los saludadores y charlatanes, es muy nocivo
a los progresos de la cultura cientifica y moral, cuando se
despacha a su gusto sobre la religi6n, los asuntos ptblicos
y la moral, como podria hacer el consagrado o el soberano,
desde la cétedra de la sabiduria, en tono concluyente y sa-
biendo encubrir la pobreza de su espfritu. ;Qué otra cosa
cabe hacer contra él que reir y proseguir pacientemente el
camino con diligencia, orden y claridad, sin hacer caso de
semejantes malabaristas?

§59. El genio parece también tener en sf diversos gérmenes
originales y desarrollarlos diversamente, segtin la diversi-
dad de la nacién y del suelo en que ha nacido. Estd entre
los alemanes més bien en las raices, entre los italianos en la
copa, entre los franceses en la flor y entre los ingleses en el
fruto.

Es, ademds, diferente la cabeza universal (que comprende
todas las mds varias ciencias) del genio inventivo. La pri-
mera puede estar en aquello que puede aprenderse, como
el que posee el conocimiento histérico de lo que se ha he-
cho hasta la fecha en todas las ciencias (poligrafo): asf, Julio
César Scaligero. El segundo es el hombre, no tanto de gran
vastedad de espfritu como de grandeza intensiva de éste,
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que le permite hacer época en todo lo que emprende (como
Newton, Leibnitz). El genio arquitecténico, que ve metédi-
camente la conexién de todas las ciencias y cémo se apoyan
unas a otras, es un genio simplemente subalterno, pero,
sin embargo, no comin. Pero hay también una erudicién
gigantesca que, sin embargo, es frecuentemente ciclépea, es
decir, a la que le falta un ojo; el de la verdadera filosofia,
para utilizar adecuadamente por medio de la razén esta
masa de saber histérico, carga de cien camellos.
Iosmaummnhmdchabm(aévadelanamm
didacti) p valer también por genios en muchos
cuoc.porquenbmhnbluenpodxdoapmd«deom
mucho de lo que saben, lo han pensado por sf mismos, y en
lo que no es en sf cosa del genio, ellos son genios, sin embar-
£0; como, tocante a las artes mecénicas, hay en Suiza mu-
chos que son en estas artes inventores; pero un precoz nifio-
prod:po(mgnumnpmm)demﬂmaeﬂma.comoen
0 en Halle Baratier @, son casos en que la
nmmlaaudewhdemmgh.nmpanelpbtmdd
naturalista, y si hacen admirar su precoz madurez, también
la hacen deplorar frecuentemente y a fondo por los mismos
que la fomentaron.

Porque al fin y al cabo el uso entero de la facultad de cono-
cer necesita para su propio progreso, incluso en el conoci-
miento teorético, de la razén, que da la regla segn la cual
tinicamente puede progresar, puede resumirse la demanda

62. mwmmemam&,ma
6 de febrero de 1721, ounopu 6, mnd
de su espfritu, p pero
mmléyaml?ZS.)ulndepeBumﬂ mudodl9d¢model721.
en Schwabach, sabfa ya a los cuatro afios hablar tres lenguas, a los siete
entender la Biblia en la lengua original, pero tuvo pronto un aire senil y
murié a los diecinueve afics. (V)




L DIDACTICA ANTROPOLOGICA 153

que la razén le hace en las tres preguntas que corresponden
a sus tres facultades:

3Qué quiero yo? (pregunta el entendimiento) *.

3De qué se trata? (pregunta el juicio).

;Qué resulta de ello? (pregunta la razén).

Las cabezas son muy diferentes en su capacidad de res-
ponder a estas tres preguntas. La primera requiere s6lo una
cabeza clara para entenderse a sf mismo; y este don natural
es, con alguna cultura, bastante comn, principalmente si
se fija la atencién en él. Responder certeramente a la segun-
da es mucho més raro; pues se ofrecen muy varias formas
de definir el concepto presente y de resolver en apariencia
¢l problema; ;cuél es la tnica exactamente adecuada a éste
(por ejemplo, en los procesos o al iniciar ciertos planes de
accién conducentes al mismo fin)? En este punto hay un
talento de elegir lo justamente certero en un cierto caso (iu-
dicium, discretivum), que es muy de desear, pero también
muy raro. El abogado que llega revestido de muchas razo-
nummdudepmbusutaudxﬁmlumuchod)uu
la sentenci i no hace sino tantear; mas si
dupubdeaphmloquequmnbenwhrconelpunﬁo
(pues es uno solo) que interesa, todo est4 despachado bre-
vemente, y el dictamen de la razén se sigue de suyo.

El entendimiento es positivo y expulsa las tinieblas de
la ignorancia —el juicio es més negativo y guarda de los
errores provenientes de la luz crepuscular en que apare-
cen los objetos—. La razén tapona las fuentes de los errores
(lospre)um)yueguuconellollmtendmmtoms

de los principios. La erudicién libresca
aummunndudxlosoonoamsenms.pmnoenundnel
concepto ni la inteleccién donde no se afiade la razén. Esta
debe diferenciarse todavia del argilir o juzgar haciendo me-

* El querer se entiende aqui meramente en sentido teorético: ;qué
quiero afirmar como verdad?
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ros ensayos sin regla en el uso de la razén. Si la cuestién es si
debo creer en los fantasmas, puedo argiir de todas formas
sobre la posibilidad de éstos; pero la razén prohfbe admitir
su posibilidad supersticiosamente, esto es, sin un principio
que explique el fenémeno segiin las leyes de la experiencia.

Mednntelapmd:vundaddehsabanenhfom
como consideran exac los bjetos y se con-
sideran mutuamente, mediante el roce de unas con otras y
su unién tanto como su separacién, produce la naturaleza
un especticulo digno de verse, por su infinita variedad, en
la escena de los observadores y pensadores. Para la clase de
los pensadores puede hacerse de las siguientes méximas
(que ya fueron mencionadas anteriormente como condu-
centes a la sabiduria) mandamientos inmutables:

1. Pensar por su cuenta.

2. Imaginarse (al comunicar con los demés) en el lugar
del otro.

3. Pemarenwdonanpodzmrdomvmgonusmo.

El primer principio es negativo (nullius addictus iurare in
wrbamgum)“,esddelpenmb’bmc]wgundo.ponm
el del liberal, del que se acomoda a los conceptos de los de-
mis; el tercero, el del consecuente; de cada uno de los cuales,
pero todavia més de sus contrarios, puede poner ejemplos
la Antropologfa.

La més importante revolucién en lo interior del hombre
se produce cuando «éste abandona la minorfa de la que é
mismo es responsables. En lugar de pensar otros por él y
limitarse € a imitar o a dejarse llevar con andadores, como
hasta aqui, osa ahora avanzar, aunque todavia vacilantemen-
te, con sus propios pies sobre el suelo de la experiencia.

63. Honno.MI.l 14. No obligado a jurar por las palabras de
ning(in maestro. (V.



Libro segundo
El sentimiento de placer y desplacer

Divisién

1. Bl placer sensible, 2. el placer intelectual. El primero, o bien
A) por medio del sentido (el deleite), o bien B) por medio
de la imaginacién (el gusto); el segundo (es decir, el intelec-
tual), o bien A) por medio de conceptos expresables, o bien
B) por medio de ideas ~y asimismo se representa también
lo contrario, el desplacer.

Del placer sensible

A) DEL SENTIMIENTO DE LO AGRADABLE O DEL PLACER
SENSIBLE EN LA SENSACION DE UN OBJETO

§ 60. El deleite es un placer por medio del sentido, y lo que
da placer a éste se dice agradable. El dolor es el desplacer por
medio del sentido, y lo que produce es desagradable. Deleite
y dolor no son mutuamente como la ganancia y la carencia
(+y0), sino como la ganancia y la pérdida (+ y- ), esto es, lo
uno no es opuesto a lo otro meramente como su contradic-

155



156 ANTROPOLOGIA

cidén (¢ di -w:.logux ppositum), sino también como
su i0 ( ie s. realiter itum). Las manifesta-
aonudeloquephaodapbuydeloqmlnycnelmcdlo,
lo indiferente, son demasiado vastas; pues pueden llegar
también hasta lo intelectual, donde no coincidirfan ya con
¢l deleite y el dolor.

Pueden explicarse también estos sentimientos por el
efecto que hace sobre el alma la sensacién de nuestro esta-
do. Lo que me impulsa inmediatamente (por el sentido) a
abandonar mi estado (a salir de él), me es desagradable -me
wuaundolor—,loqumcunpululgudmenulwmmr-
lo (a permanecer en él), me es agradable, me p
undelum.?:mmootmssommmmdocmmanwmm
te en la corriente del tiempo y del cambio de sensaciones
unido a ella. Mas si bien el abandonar un punto del tiempo
y el entrar en otro es un mismo acto (de cambio), hay en
nuestro pensamiento y en la conciencia de este cambio una
sucesi6n temporal, conforme a la relacién de causa y efecto.
Pregiintase, pues, si es la conciencia de abandonar el estado
presente, o si es la visién anticipada del entrar en un esta-
do futuro, lo que despierta en la i6n del
deleite. En el primer caso no es el deleite otra cosa que la
supresi6n de un dolor y algo negativo; en el segundo serfa el
presentimiento de algo agradable, o sea, un aumento del es-
tado de placer, por ende, algo positivo. Pero puede colegirse
ya también por adelantado que es solamente lo primero lo
que tiene lugar; pues el tiempo nos arrastra de lo presente a
lo futuro (no a la inversa), y el hecho de que nos encontre-
mos forzados ante todo a salir de lo presente, sin saber en
qué entraremos, sino s6lo que seré distinto, sblo este hecho
puede ser la causa del sentimiento agradable.

Deleite es el sentimiento de la expansién de la vida; do-
lor, el de una represién de ésta. La vida (animal) es, como
ya han hecho notar los médicos, un continuo juguete del
antagonismo entre ambas cosas.
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Asi, pues, a todo deleite ha de preceder el dolor; el dolor es
siempre lo primero. ;Pues qué otra cosa se seguirfa de una
continua expansién de la fuerza vital, que, sin embargo, no
puede elevarse por encima de cierto grado, sino una répida
muerte de gozo?

Tampoco puede un deleite seguir inmediatamente a otro,
sino que entre uno y otro ha de intercalarse el dolor. Son
pequeﬁurepmonesd.ehﬁmvmloonexpmonesde

ladas entre las pri las que constituyen el es-
udodculud.queunemmoonetmrporunbmmroon-
unuamentesmndo,muudo.mefmuélosemmde
sentimi agradables que se den como
(con un dolor que se intercala siempre entre ellos). El dolor
es el aguijon de la actividad, y en ésta sentimos ante todo
nuestro vivir; sin €l se producirfa la ausencia de la vida.

Los dolores que remiten lentamente (como el paulatino
convalecer de una enfermedad o la lenta readquisicién de
un capital perdido) no tienen un deleite vivo como secuela,
porque la transicién es imperceptible. Estas tesis del conde
Veri® las suscribo con plena conviccién.

1. ik 1, : 1,
Eadll 4

;Por qué es el juego (principalmente con dinero) tan atra-
yente y, cuando no es demasiado interesado, la mejor ma-
nera de distraerse y reponerse tras de un largo esfuerzo
intelectual (pues no haciendo nada el reponerse es muy
lento)? Porque es un estado de temor y esperanza incesan-
temente alternantes. La cena después de este estado sabe y
sienta también mejor. ;Por qué es el teatro (sea tragedia o

64. Alddese al conde Pietro Ver(r)i (1728-1799), que publics unas Med:-
mnﬂnﬁn‘mﬂ(m 1763), que fueron traducidas al alemén por
¢l profesor de filosofia de Gotinga Cristifén Meiner (1777). (K.-V.)
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comedia) tan cautivador? Porque en todas las piezas surgen
ciertas dificultades —la inquietud y la perplejidad en medio
de la esperanza y la alegrfa—, y este juego de contrarias emo-
ciones es, al terminar la pieza, un estimulo favorable parala
vitalidad del espectador, al que ha puesto interiormente en
conmocién. ;Por qué termina una novela de amor con el
casamiento, y por qué causa es repugnante y absurdo un
tomo suplementario (como en Fielding), que la prolonga,
por mano de un chapucero, dentro del matrimonio? Por-
que los celos, como dolor de los enamorados en medio de
sus alegrfas y esperanzas, son antes del matrimonio un in-
centivo para el lector, pero dentro del matrimonio un tési-
g0; pues, para hablar en lenguaje de novela, es «el fin de los
dolores de amor, al mismo tiempo el fin del amor» (se en-
tiende emotivo). ;Por qué es el trabajo la mejor manera de
gozar la vida? Porque es una ocupacién molesta (en sf des-
agradable y s6lo satisfactoria por su resultado), y el reposo
se torna, por el mero desaparecer una larga molestia, en un
notorio placer, el estar gozoso; pues en otro caso no serfa
nada que se gozase. El tabaco (fumado o aspirado) estd
ante todo unido con una sensacién desagradable. Pero jus-
tamente porque la naturaleza suprime en el acto este dolor
(segregando una mucosidad del paladar o de la nariz), se
convierte (sobre todo el primero) en una especie de buena
compafifa que entretiene y despierta a cada momento nue-
vas sensaciones e incluso pensamientos; aunque éstos s6lo
sean un correr de acé para alld. Al que, por ltimo, no le
incita a la actividad ningin dolor positivo, le afectaré fre-
cumtemenudeulsuerﬁeundolornegmvo.dablm
miento o vaclo de —que el hombre habi
cnmblodeésmpm:ibe-dqundoucndelllmnoon
ellas su impulso vital-, que antes se sentird impulsado a
hacer algo que le perjudique que a no hacer absolutamente
nada.
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Del aburrimiento y del p 1p
§ 61, Bunumku,dddnhne.noe&.pues.ou'amu
que impulsado a salir del estado
presente (que, por ende, ha de ser un dolor otras tantas
veces retornante). Por aquf se explica la opresiva, incluso la
angustiosa fatiga del aburrimiento para todos los que fijan
su atencién en su propio vivir y en el tiempo (los hom-
bres cultivados) *. Esta opresién o impulso a abandonar el
momento en que nos encontramos y a pasar al siguiente,
es acelerada y puede crecer hasta llegar a la resolucién de
poner un término a la propia vida, por haber ¢l hombre
sensual ensayado los goces de toda especie y no ser ya nuevo
ninguno para €l; como se decfa en Parfs de lord Mordaunt:
«Los ingleses se ahorcan por pasar el tiempo» %, El vacfo de
sensaciones percibido en uno mismo suscita horror (horror
vacui) y como el presentimiento de una muerte lenta, que
es tenida por més penosa que si el destino corta répidamen-
te el hilo de la vida.

* El caraibe estd libre de esta fatiga por su innata falta de vitalidad.
Puede estar sentado largas horas con su cafia de pescar sin coger
nada; la falta de pensamientos es una carencia del aguijén de la ac-
tividad, que siempre lleva consigo un dolor del cual aqué estd exen-
to. Nuestro piblico literario, de un gusto refinado, gracias a obras
efimeras tiene siempre abierto el apetito y siente incluso hambre de
lectura (una forma de no hacer nada), no para cultivarse, sino para
gozar; de suerte que las cabezas quedan cada vez mds vacias y no hay
que temer la sobresaturacion; pues dan a su atareada ociosidad el
barniz de un trabajo y se figuran tener en ella un digno empleo de
su tiempo, que sin embargo, no &s en nada mejor que el que ofrece
al ptiblico Ia Revista del Lujo y de las Modas*®.

65. Una revista de este titulo era editada desde 1786. (K.)
66. Kant sac esta anécdota o de las Lettres de Mr. 'Abbée Le Blanc (1751,
edicién alemana 1770), o de Alberti, Briefe fiber die Engldnder (1774). (K.)
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Bouquhecxphaumblénporquésetompormmu-
ma cosa el acortar el tiempo y el deleite; porg to més
rtpndnmcnnepanmoseluempo,tamom‘smnimadmm
sentimos; como un grupo que durante un viaje de placer se
ha entretenido conversando en el coche durante tres horas,
dice alegremente al descender, si uno de ellos mira el reloj:
«Cémo ha pasado el tiempo» 0 «Qué corto se nos ha hecho
el tiempo». Mientras que, por el contario, si la atencién al
tiempo no fuese atencién a un dolor de que deseamos en-
contrarnos libres, sino a un deleite, se deplorarfa como cosa
justa toda pérdida de tiempo. Las conversaciones que en-
cierran poco cambio de las representaciones dicense latosas
¥, precisamente por esto, fastidiosas, y un hombre que hace
pasar el tiempo es tenido, si no por un hombre importante,
empero por un hombre agradable, que tan pronto entra en
la estancia alegra por igual los rostros de todos los reunidos,
como estando gozosos de librarse de un fastidio.

Pero ;c6mo explicar el fenémeno de que un hombre
que se ha atormentado con el aburrimiento a lo largo de
la mayor parte de su vida, hasta el punto de parecerle largo
cada uno de sus dfas, sin embargo, al término de aquélla se
lamente de su brevedad? La causa hay que buscarla en la
analogfa con una observacién parecida: las leguas alemanas
(no medidas o sefialadas con moj como las verstas ru-
sas) se hacen, cuanto més cerca de la capital (por ejemplo,
Baﬂn).unmm&paqummmhle;osdceﬂa(m
Po ), tanto mds grandes. En efecto, la abundancia de
losob)ctosvm(ddusygnn)u)engmdnmelmdo

dela de un gran espaci
mmmdo,pormmxgumte,deunnempom‘shmneoe—
sario para recorrerlo; el vacio en el segundo caso, poco re-
cuerdo de lo visto y, por ende, la conclusién de la existencia
de un camino més corto y consiguientemente de un tiem-
po més corto que el que resultarfa del reloj. Igualmente, la
multitud de divisiones que caracterizan a la dltima parte
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de la vida con sus maltiples y variados trabajos, incitard al
viejo a figurarse el tiempo recorrido en la vida més largo
dclothabhaddopordnﬂmcmdelmaﬂos.y]]mr
el tiempo con ocupaciones que avancen metédicamente
y tengan por consecuencia un gran fin propuesto (vitam
extendere factis), es el Gnico medio seguro de estar conten-
to de la propia vida y al mismo tiempo saciado de vivir.
«Cuanto més hayas pensado, cuanto mds hayas hecho, tanto
mds largamente habrés vivido (incluso en tu propia imagi-
nacién)». Concluir la vida de este modo va acompafiado de

Pero ;qué pasa con la satisfaccién (acquiescentia) durante
la vida? Es inasequible al hombre ni en sentido moral (estar
satisfecho de sf mismo en cuanto a la buena conducta), ni en
sentido pragmdtico (estar satisfecho del bienestar que el
hombre piensa proporcionarse con su habilidad e inteligen-
cia). La naturaleza ha puesto el dolor en el hombre como un
aguijén de la actividad al que no puede escapar, para que
progrese siempre hacia la perfeccién y hasta en el dltimo
instante de la vida es la satisfaccién sentida por la dlti-
ma parte de ella sélo digna de este nombre comparativa-
mente (ya compardndonos con la suerte de otros, ya con
nosotros mismos), pero nunca es pura y completa. Estar
en la vida absolutamente satisfecho seria un inerte reposo
y quietud de los resortes o embotamiento de las sensacio-
nes y de la actividad enlazada con unos y otras. Pero un
estado semejante no puede coexistir con la vida intelectual
del hombre més que puede existir la paralizacién del corazén
en un cuerpo animal, a la que, si no sigue un nuevo estimulo
(por medio del dolor), sucede inevitablemente la muerte.

Nota. En esta parte debiera tratarse también de las emo-
ciones, como sentimientos de placer y desplacer que reba-
san los limites de la interna libertad del hombre. Pero como
suelen confundirse frecuentemente con las pasiones, que se
encuentran en otra parte, a saber, la de la facultad apetitiva,
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¥: en efecto, estdn con ellas en un cercano parentesco, haré
su exposicién con ocasién de esta tercera parte.

§ 62. Estar habitualmente dispuesto a la jovialidad es, sin
duda, las més de las veces, una cualidad temperamental, pero
también puede ser frecuentemente un efecto de los princi-
pios; como el principio del placer de Epicuro, llamado asf,
y por ello denigrado por los demés, pero que propiamente
significaba el corazén siempre jovial del sabio. Ecudnime es
el que ni se regocija ni se contrista, y hay que distinguirle
muy bien del indiferente ante las contingencias de la vida,
es decir, de aquel cuyos sentimientos estin embotados. De
la ecuanimidad diferénciase el humor caprichoso [launisch]
(que probablemente se decfa, en un principio, lunético), que

es la disposicién de un sujeto para las explosiones de alegria
o de tristeza, sin que él mismo pueda darse una razén de
ellas, y que principalmente es propio de los hipocondrfacos.
Hay que distinguir perfectamente del talento humoristico
[launicht] (de un Butler o un Sterne), que con la posicién
deliberadamente invertida en que una cabeza ingeniosa co-
loca los objetos (por decirlo asf, cabeza abajo), proporciona,
con maliciosa simplicidad, al oyente o lector, el deleite de
colocarlos otra vez bien por sf mismo. La sensibilidad no es
contraria a aquella ecuanimidad. Pues es la facultad y la for-
taleza de admitir en el espfritu, o de apartar de él, el estado
asf de placer como de desplacer, y, por ende, tiene una elec-
cién. Por el contrario, es la sensibleria la debilidad de dejarse
afectar, incluso contra la propia voluntad, participando en
el estado de los demds, que pueden jugar a su capricho, por
decirlo asf, con el 6rgano del sensiblero. La sensibilidad es
varonil; pues el varén que quiere ahorrar una molestia o un
dolor a una mujer o a un nifio, necesita tener toda la finura
de sentimiento necesaria para juzgar el sentimiento ajeno,
no por la intensidad del sentimiento, sino por la debilidad
del préjimo, y la delicadeza del sentimiento propio es nece-
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saria a la magnanimidad. Por el contrario, la participacién
simpatética, pero inactiva, del sentimiento propio en los
sentimientos ajenos, dejand el propio y dejind
Mr.pornnw,deunmodommupuvo,estonwy
pueril Asf, puede y deberfa haber piedad con buen humor;
ast, puede y debe hacerse un trabajo molesto, pero necesario,
de buen humor; e incluso morir de buen humor; pues todo
ello pierde su valor con hacerlo o padecerlo de mal humor
y mala gana.

Del dolor que se cultiva de propésito como no habiend:
de cesar sino con la vida, se dice que alguien se trae algo (un
mal) a la memoria. Pero no hay que traerse a la memoria
nada; pues lo que no puede cambiar debe ser arrojado de
la mente, ya que serfa un absurdo querer hacer que lo suce-
dido no haya sucedido. Corregirse esté bien y es un deber;
pero querer que sea mejor lo que esté fuera de mi poder, es
insensato. Pero grabar algo en el corazén, entendiendo por
dlodhaamﬁmepmpéuwdeuguuunbuenwnujoo
doctrina, es una tend delp iento a en-
hmrhvolunudmnunamnmmtobammeﬁ:u!cpm
poner por obra el consejo o doctrina. El remordimiento del
que se atormenta a sf mismo, en lugar de aplicar répida-
mente su carécter a un cambio mejor de vida, es un trabajo
puramente perdido, y tiene, ademds, la perniciosa conse-
cuencia de considerar meramente por ello (por el arrepen-
timiento) borrado su debe, y de ahorrarse asf la aspiracién
a mejorar, que racionalmente habria que duplicar.

§ 63. Una forma de deleitarse es, al mismo tiempo, cultu-
ra, es decir, aumento de la capacidad de gozar todavia més
deleites de esta forma; es el deleite que se obtiene con las
ciencias y las artes bellas. Omformaecdngmm,q\unos
bace cada vez menos cap do. Mas por
malqummmmqueuplwdabuwdddme.uum
méxima capital, como ya se ha dicho anteriormente, el
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moderarse de tal suerte que siempre se pueda subir mds;
pues el estar saciado produce aquel repugnante estado que
convierte para el hombre estragado la vida misma en una
carga, y devora a las mujeres bajo el nombre de vapores®,
Joven (y lo repito), acostimbrate a amar el trabajo, rehiisa-
te deleites, no para renunciar a ellos, sino para mantenerlos
todo lo posible exclusivamente en perspectiva. No embotes
prematuramente la receptividad para ellos con el goce. La
madurez de la edad, que nunca hace deplorar la privacién
de un goce fisico cualquiera, te asegurar en este sacrificio
un capital de satisfaccién que es independiente del acaso o
de la ley natural.

§ 64. Juzgamos también, en cuanto al deleite y al dolor, por
medio de un aprobar o reprobar superior que se da en no-
sotros mismos (a saber, el moral): si sabemos sustraernos o
entregarnos a ellos.

1. El objeto puede ser agradable, pero el deleite que pro-
duzca, reprobable. De aqui la expresi6én una alegria amarga.
Aquel que estd en malas circunstancias y hereda a sus pa-
dres 0 a un pariente digno y benéfico, no puede evitar el
alegrarse de su fallecimiento, pero tampoco el reprocharse
esta alegria. Exactamente lo mismo sucede en el alma de un
funcionario que acompafia con no fingida tristeza el cad4-
ver de un estimado antecesor en el escalafén.

2. El objeto puede ser desagradable, pero el dolor por é
se aprueba. De aqui la expresién un dolor dulce, por ejem-
plo, el de una viuda que no quiere dejarse consolar, a pesar
de haber quedado en buena situacién, lo cual es interpreta-
do frecuente, bien que injustamente, como afectacién.

Por el contrario, puede el deleite ser encima aprobado,
a saber, cuando el hombre encuentra su deleite en aque-

67. Cf. Kant: Lo bello y lo sublime. Coleccién Universal Calpe N. 71, pé-
gina 68, nota y Rousseau: Emilig, libro IV. (V.-T.)
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Ilos objetos en que ocuparse le hace honor, por ejemplo, el
entretenerse con las bellas artes en lugar del mero goce de
los sentidos, y encima el complacerse en ser (como hombre
refinado) capaz de un deleite semejante. Igualmente puede
¢l dolor de un hombre ser reprobado por él encima. Todo
odxodeumpmmoﬁmd:daesundolorpaoelbmpen
sado no puede menos de reprocharse que incluso desp

de la satisfaccién guarde siempre ojeriza al ofensor.

§ 65. Un deleite que se logra por el propio esfuerzo (legal-
mente), es sentido como duplicado; primero, como ga-
nancia y encima como mérito (la interna imputacién de
ser autor del mismo). El dinero adquirido con el trabajo
pmporaomundelmeporhmenocmdsdwudaoqud

hombre bien pensado tiene que avergonzarse. Un mal de
que tiene la culpa una causa ajena, duele; pero aquel de que
uno mismo tiene la culpa, contrista y abate.

Pero ;c6mo explicar o conciliar que al experimentar un
mal unos, por parte de otros, se hablen dos clases de lengua-
je? Asf dice, por ejemplo, uno de los pacientes: «Me darfa por
contento s6lo con tener la menor culpa de él», mientras que
un segundo dice: «<Me consuelo pensando que soy total-
mente inocentex. Padecer siendo inocente, indigna, porque
es sufrir agravio de otro. Padecer siendo culpable, abate,
porque es interno reproche. Vese fécilmente que de estos
dos hombres el segundo es el mejor.

§ 66. No es precisamente la més grata observacién que se
puede hacer en los hombres la de que su deleite aumenta
comparéndolo con el dolor ajeno, mientras que el dolor
propio disminuye comparéndolo con las cuitas iguales o
todavia mayores del préjimo. Pero este efecto es meramente
psicolégico (segtin el principio del contraste: opposita iuxta



166 ANTROPOLOGIA

se posita magis elucescunt), y no tiene ninguna relacién con
la moral, por ejemplo, desear a los demis cuitasa fin de sen-
tir tanto mas {ntimamente el bienestar de la propia situa-
cién. Padécese con los demés por medio dela i

(asf como cuando se ve a alguien, sacado de su equilibrio,
préximo a caer, uno se inclina involuntaria y vanamente
hacia el lado contrario, como para ponerle derecho) y se
alegra uno simplemente de no hallarse comprometido en
el mismo destino*. De aquf que el pueblo corra con més
vehemente apetito a ver la conduccién de un delincuente y
su ejecucién que al teatro. Pues las emociones y sentimien-
tos que se exteriorizan en el rostro y porte del condenado
obran simpatéticamente sobre el espectador, y dejan tras la
angustia con que oprime a éste su imaginacién (cuya inten-
sidad es realzada todavia por la solemnidad), el suave y al
par grave sentimiento de un aplanamiento que hace tanto
mis sensible el subsiguiente goce de la vida.

También cuando se compara el dolor propio con otros
posibles, asimismo propios, se hace ms soportable. Al que
se ha roto una pierna puede hacérsele més soportable su
desgracia mostréndole que fécilmente se hubiese podido
romper la crisma.

El medio més radical y més fécil de mitigar todos los do-
lores es un pensamiento que a un hombre razonable bien se

&mmmm&a&ummﬁs
E terra magnum alterius sp

Non quia vexari queng i
Sedqm“buupxndsmmmmm"

1 vl

Lucrecio
De rerum natura, I1, V. 1-4.

68. Es grato, cuando en alta mar turban las aguas los vientos, Contem-
plar desde tierra los grandes trabajos de otro; No porque el tormento
del préjimo sea un gozoso placer, Sino porque ver males de que se esté
exento es grato. (V.)
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le puede exigir: que la vida, en general, tocante al goce de
aquello que depende de la ventura de las circunstancias, no
tiene absolutamente ningtn valor propio, y sélo en lo con-
cerniente a su empleo, segtin los fines a que se dirija, tiene
un valor, que no la felicidad, sino sola la sabiduria puede
proporcionar al hombre; que, por ende, esti en su poder.
Quien anda angustiosamente preocupado por la posible
pérdida de la vida, no sentird nunca la alegria de vivir.

B) DEL SENTIMIENTO DE LO BELLO, ESTO ES, DEL PLACER
YA SENSIBLE, YA INTELECTUAL, EN LA INTUICION REFLEXIVA
O DEL GUSTO

§67. Gusto, en la significacién propia de la palabra, es, como
ya se dijo anteriormente, la propiedad que tiene un 6rgano
(lalengua, el paladar y la garganta) de ser afectado especifica-
mente por ciertas materias disueltas al comer o beber. En su
empleo puede entenderse, 0 meramente como gusto diferen-
cial, 0, al mismo tiempo, como buen gusto (por ejemplo, si
algo es dulce 0 amargo, o si lo probado —dulce 0 amargo- es
agradable). El primero puede dar por resultado una general
concordancia en la manera de calificar ciertas materias; el
dltimo no puede dar jamis por resultado un juicio uni-
versalmente vélido, a saber, que lo agradable para mf (por
ejemplo, lo amargo) seré también agradable para todos. La
razén es clara: el placer y el desplacer no pertenecen a la
facultad de conocer en relacién a los objetos, sino que son
determinaciones del sujeto, o sea, no pueden atribuirse a los
objetos externos. El buen gusto encierra al par, por ende, el

pto de una distincién en complacer y desplacer, que
uno con la representacién del objeto en la percepcién o la

Ahora bien, témase asimismo la palabra gusto por una
facultad de juzgar sensible, de elegir, no meramente segin
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el sentimiento sensible para mf mismo, sino también segtin
una cierta regla que se representa como vilida para todos.
Esta regla puede ser empfrica, pero entonces no puede aspi-
rar a una verdadera universalidad, de consiguiente, tampoco
a la necesidad (a que en el buen gusto tenga que concordar
cualquier otro juicio con el mfo). Asf, por ejemplo, 1a regla
de gusto en materia de comida que vale para los alemanes es
empezar con una sopa; la que vale para los ingleses, empe-
zar con un plato fuerte; porque un hébito paulatinamente
difundido por imitacién ha hecho de ello la regla para servir
una mesa.

Pero hay también un buen gusto cuya regla tiene que
estar fundada a priori, porque anuncia una necesidad, de
consiguiente, una validez para todos, en cuanto a cémo la
representacién de un objeto haya de juzgarse en referencia
al sentimiento del placer o desplacer (regla, pues, en que
también la raz6n entra secretamente en juego, aun cuando
suyulaonopuededcnvundcpnnaplouaaomlum.por
tanto, d arse); y este gusto pudiera llamarse el argii-
tivo, a diferencia del empfrico o gusto sensible (aquél, gustus
reflectens; éste, reflexus).

Toda manifestacién de la propia persona o del propio
arte hecha con gusto, supone un estado social (un comuni-
carse), que no siempre es sociable (de participacién en el
placer de los demés), sino, en un principio, cominmente
bdrbaro, insociable y de mera rivalidad. En la completa
soledad nadie se adornard ni embellecerd su casa; tam-
poco lo haré por los suyos (mujer e hijos), sino s6lo por
los extrafios, para mostrarse superior. Pero en el gusto (de
eleccién), esto e, en el juicio estético, no es directamente la
sensacién (lo material de la representacién del objeto), sino
la manera de componer esto la libre imaginacién (produc-
tiva) mediante la ficcién, esto es, la forma, lo que produce
la complacencia en el objeto; pues solamente la forma es lo
que tiene capacidad de pretender una regla universal para
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¢l sentimiento del placer. Del sentimiento sensible, que
puede ser muy diverso segtin la diversa capacidad sensorial
de los sujetos, no se puede esperar ninguna regla universal.
Puede, por tanto, definirse el gusto asf: «gusto es la facultad
que tiene el juicio estético de elegir de un modo universal-
mente vélidon.

El gusto es, pues, una facultad de juzgar socialmente de los
objetos exteriores en la imaginacién. Aquf es donde siente el
mmwﬁbuudmdwdehumuén(osu.deh
sensibilidad); pues la sociedad con otros h
la libertad ~y este sentimiento es un placer—. Pero la uni-
versal validez de este placer para todos, por la cual se dife-
rencia la eleccién con gusto (la de lo bello) de la eleccién
por medio del mero sentimiento sensible (la de lo que place
de un modo meramente subjetivo), esto es, de lo agradable,
lleva consigo el concepto de una ley; pues sélo segiin una ley
puede ser universal la validez de la complacencia para el que
juzga. Pero la facultad de representarse lo universal es el
entendimiento. As, es el juicio de gusto tanto un juicio es-
tético como un juicio del entendimiento, pero considerado
en la unién de ambos (por ende, el Gltimo no como puro).
El juicio sobre un objeto por medio del gusto es un juicio
sobre la eterna armonfa o lucha de la libertad en el juego
de la imaginacién y de la legislacién del entendimi y
afecta, por ende, tan s6lo a la forma de juzgar estéticamen-
te (esta unificacién de las representaciones sensibles), no
de hacer brotar productos en los cuales se perciba aquélla;
pues esto serfa el genio, cuya fogosa vitalidad necesita fre-
cuentemente ser limitada y moderada por la pudicia del

gusto.

La belleza es lo tinico que corresponde al gusto; lo subli-
me corresponde también al juicio estético, pero no al gusto.
Puede y debe la representacién de lo sublime ser bella en sf;
si no, es ruda, barbara y contraria al gusto. Incluso la expre-
sién de lo malo o feo (por ejemplo, la figura de la muerte
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personificada en Milton)® puede y tiene que ser bella, si
se quiere dar la representacién estética de un objeto, y aun
cuando fuera un Tersites; pues, en otro caso, engendra dis-
gusto o asco, dos cosas que encierran el deseo de alejar de sf
una representacién que se ofrece para goce, mientras que la
belleza lleva consigo el concepto de invitacién a unirse del
modo més fntimo con el objeto, esto es, al goce inmediato.
Con la expresién un alma bella dicese todo lo que decir se
puede al fin de trabar la més fntima unién con ella; pues
la grandeza del alma y la fortaleza de alma conciernen a la
materia (el instrumento para ciertos fines), la bondad de
alma, a la forma pura, bajo la cual todos los fines tienen que
congiliarse, y que, por ende, donde se encuentra, es como el
Eros de la fébula, protocreador, pero también sobrenatural
—esta bondad de alma es el punto céntrico en torno al cual
recoge el juicio de gusto todos sus juicios sobre el placer
sensible conciliable con la libertad del entendimiento.
Nota. ;Cémo puede haber sido que principalmente las
lenguas modernas hayan designado la facultad del juicio
estético con una expresién (gustus, sapor) que alude me-
ramente a un cierto érgano de los sentidos (el interior de
la boca) y a la distincién y a la eleccién de las cosas que se
pueden gustar por medio de éI? No hay ninguna situacién
en que la sensibilidad y el entendimiento puedan unirse en
un goce, prolongarse tanto y repetirse con complacencia
tan frecuentemente, como una buena comida en grata
fa.’La primera considérase sélo como un vehfculo
pmhoonverménoonhugundtﬂlgustoestéuwdcl
anfitrién muéstrase en la habilidad para elegir con validez
universal, lo que no puede hacer siguiendo su propio gus-
to, porque sus invitados acaso elegirian otros manjares o
bebidas, cada uno segiin su gusto privativo. El anfitrién
acude, pues, a la variedad, es decir, a que haya para cada

69. En el segundo canto de El Paraiso perdido. (V.)
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uno algo a su gusto, lo cual da por resultado una validez
universal comparativa. De su habilidad para elegir los invi-
tados, de suerte que se establezca una conversacién general
(que también se llama gusto, pero es propiamente la razén
en su aplicaci6n al gusto y, ademis, distinta de éste), no se
puede hablar dentro de la cuestién presente. Y asf es como
lupod:domxnutnrclmumcntoorg(nieo,amde
un pecial, el nombre para una eleccién ideal, a
saber, una eleccién de una validez sensible universal. To-
davia més singular es esto: que la habilidad de comprobar
por medio de este sentido si algo es un objeto de goce para
un mismo sujeto (no si su eleccién es universalmente véli-
da) (sapor), se haya alzado hasta dar la denominacién de la
sabidurfa (sapientia); probablemente a causa de que un fin
absolutamente necesario no necesita de reflexiones ni de
ensayos, sino que llega inmediatamente al alma como por
un saborear su conveniencia.

§ 68. Lo sublime es la grandeza que suscita respeto (magni-
tudo reverenda) por su extensién o por su grado; la aproxi-
macién a lo sublime (para adecuarse a él en la medida de las
propias fuerzas) es atractiva, mas el temor de desaparecer
ante la propia estimacién al compararse con él, es, al mismo
tiempo, intimidante (por ejemplo, el trueno sobre nuestra
cabeza 0 una alta y salvaje montafia); entonces, y si se estd
en seguridad, con la concentracién de las propias fuerzas
para aprehender el espectdculo, y a una la inquietud de no
poder alcanzar su grandeza, se suscita el asombro (un senti-
miento agradable por la continua superacién del dolor).
Lo sublime es el contrapeso, no lo contrario de lo bello;
porque la tendencia y el intento de elevarse a la aprehensién
del objeto despierta en el sujeto un sentimiento de su pro-
pia grandeza y fuerza; mientras que la representaci6n inte-
lectual de lo sublime en la descripcién o la pldstica puede y
tiene que ser siempre bella. En otro caso térnase el asombro
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espanto, cosa muy diferente de la admiracién, que es un jui-
cio en que no se siente saciedad de lo asombroso.

La grandeza contra fin es lo monstruoso. De aquf que
los escritores que han querido realzar la enorme extensién
del Imperio ruso hayan hecho mal titulindolo monstruo-
s0, pues en esto va implicita una censura, algo asf como si
ﬂmdenmdagmrdcpanunﬂnwommwma
un hombre que tiene la propensién a meterse en i-
mientos cuya narracién veraz es semejante a una novela.

Lo sublime no es, pues, un objeto del gusto, sino del sen-
timiento de conmoverse; pero la expresién artistica de lo
sublime en la descripcién y el revestimiento (en obras acce-
sorias, parerga) puede y debe ser bella; porque, en otro caso,
es salvaje, ruda y repelente, y asf, contraria al gusto.

El gusto encierra una tendencia a fomentar exteriormente
la moralidad

§69. El gusto (como sentido formal, por decirlo asf) tiende
a la comunicacién de su sentimiento de placer o desplacer a
los demds y encierra una receptividad para sentir, afectado
uno mismo con placer por esta comunicacién, una compla-
cencia en compafifa de los demds (socialmente). Ahora bien,
la complacencia, que no puede considerarse vilida mera-
mente para el sujeto sensible, sino también para cualquier
otro, esto es, universalmente, porque tiene que encerrar una
necesidad (de esta complacencia), por ende, un principio
de ella a priori, para poder ser pensada como tal, es una
complacencia en la concordancia del placer del sujeto con
el sentimiento de cualquier otro segiin una ley universal que
tiene que surgir de la legislacién universal del que siente, o
sea, de la razén; esto es: 1a eleccién segiin esta complacencia
estd sometida, en cuanto a su forma, al principio del deber.
Luego el gusto ideal tiene una tendencia a fomentar exte-
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riormente la moralidad. Hacer al hombre pulido [gesittet]
para su posicién social, no quiere, indudablemente, decir
tanto como hacerle moralmente bueno [sittlich-gut], pero
predispone para esto, por la tendencia a complacer a otros
en dicha posicién (a ser querido o admirado). De este modo
pudiera llamarse al gusto moralidad de la apariencia exter-
na; bien que esta expresién, tomada a la letra, encierra una
contradiccién; pues el ser pulido implica el aspecto o el aire
de moralmente bueno e incluso un grado de ello, a saber, la
inclinacién a poner ya en la pura apariencia de ello cierto
valor.

§70. Ser pulido, decente, de buenas maneras, refinado (con
eliminacién de la rudeza), s6lo es, empero, la condicién ne-
gativa del gusto. La representacién de estas cualidades en la
imaginacién puede ser una forma de representarse externa
e intuitivamente, con gusto, un objeto o la propia persona,
mas s6lo para dos sentidos, el ofdo y la vista. El arte musical
y el arte pléstico (pintura, escultura, arquitectura y jardine-
ria) tienen pretensiones de gusto como receptividad de un
sentimiento de placer para las meras formas de una intui-
ci6én externa, el primero, en cuanto al ofdo; el segundo, en
cuanto a la vista. Por el contrario, encierra la forma de la
representacién discursiva por medio del lenguaje oral o de
la escritura, dos artes en que puede mostrarse el gusto: la
elocuencia y la poesia.

Observaciones antropolégicas sobre el gusto
A) Delamoda
§ 71. Es una propensién natural del hombre el compa-

rarse en comportamiento con alguien més importante (el
nifio con el adulto, el inferior con el superior) e imitar sus
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maneras. Una ley de esta imitacién, para meramente no
parecer inferior a los demés y referente a aquello en que
no se tiene en cuenta ningn fin utilitario, es la moda. Esta
entra, por tanto, bajo la rdbrica de la vanidad, puesto que
no tiene en su designio ningtn valor intrinseco; e igual-
mente en la de la tonteria, porque hay en ella una fuerza
de obligarnos a dirigirnos servilmente por el mero ejemplo
que otros muchos nos dan en la sociedad. Estar a la moda
es una cosa del gusto; el que no siguiendo la moda es fiel a
un uso anterior, se dice que esté anticuado; el que concede un
gran valor a no seguir la moda es un extravagante. Siempre
es mejor, sin embargo, ser un necio en seguir la moda que
ser un necio en no seguirla, si se quiere calificar semejan-
te vanidad con este duro nombre, titulo que la mania de la
moda merece realmente cuando sacrifica a dicha vanidad
verdaderas ventajas o incluso deberes. Todas las modas son,
por su propio concepto, modos variables de vivir. Pues si
el juego de la imitacién se fija, la imitacién se convierte en
el uso, en el cual ya no se mira para nada al gusto. La no-
vedad es, pues, lo que hace amar a la moda, y ser fértil en
inventar toda suerte de formas externas, aun cuando éstas
degeneran frecuentemente hasta lo aventurado y en parte
feo, da tono a los cortesanos, principalmente a las damas, a
quienes entonces siguen évidamente las demds, y se arras-
tran largo tiempo en las clases inferiores cuando aquéllas ya
las han abandonado. Asf, pues, no es la moda propiamente
una cosa del gusto (puesto que puede ser extremadamen-
te contraria a él), sino de la mera vanidad de ser distinguido
y de la rivalidad por superarse mutuamente (de este modo
los élégants de la cour, otras veces llamados petits maitres,
son unos presumidos).

Con el verdadero gusto, el gusto ideal, puede unirse la
magnificencia, o sea, algo sublime que a la par es bello
(como un magnifico cielo estrellado, o si no suena a de-
masiado bajo, una iglesia de San Pedro en Roma). Pero la
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pompa, una ostentacién fastuosa por pura exhibicién, pue-
de sin duda unirse también con el gusto, pero no sin que
éste rehiise; porque la pompa estd calculada para el gran
montén, que encierra en sf mucha plebe, cuyo gusto, como
tosco que es, més requiere sensaciones sensibles que capa-
cidad de juzgar.

B) Del gusto artistico

‘lbmoaqu!enoonndaaubnsélohsmdehpahbm,h
L y la poesia, porq iran a producir un estado
denlmmednnuclmnlmsedwpmemmednumw
a la actividad y por ende tienen su puesto en una Antropo-
logta pragmdtica, donde se intenta conocer el hombre desde
el punto de vista de aquello que se puede hacer de éL.

El principio que vivifica por medio de ideas llimase espi-
ritu. El gusto es una mera facultad regulativa de juzgar de la
forma unitaria de lo vario en la imaginacién, el espfritu, la fa-
cultad productiva de la razén que da a priori a la imaginacién
un modelo de dicha forma. Espiritu y gusto, el primero para
crear ideas, el segundo para limitarlas a la forma ajustada a las
leyes de la imaginacién productiva y plasmarlos (fingere) ori-
ginalmente (no imitando). Un producto compuesto con es-
piritu y gusto puede llamarse en general poesfa y es una obra
del arte bello, preséntese inmediatamente a los sentidos por
medio de los ojos o de los ofdos y pudiendo llamarse tam-
bién arte poética (poetica in sensu lato) y ser arte pictérico, de
la jardinerfa, arquitecténico o musical y de la versificacién
(poetica in sensu stricto). Mas el arte poética, en oposicién a
la elocuencia, s6lo se diferencia de ésta por la inversa subor-
dinaci6én del entendimiento y la sensibilidad, de suerte que la
primera es un juego de la sensibilidad ordenado por el enten-
dimiento, la segunda un asunto del entendimiento, vivificado
por la sensibilidad; ambos empero, el orador tanto como el
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poeta (en sentido lato), son poetas y engendran de su seno
nuevas formas (sintesis de lo sensible) en su imaginacién*.
Por ser el don de poesfa un hado del arte, y unido al gusto,
un talento para el arte bello, que en parte tiende a produdir una
ilusién (desde luego grata, con frecuencia también indirecta-
mente saludable), no puede menos de suceder que se haga de
dungnnde(oonmgnaaumbténnoavo)\nomhvm
Merece la pena, pues, prop algunas y observa-
ciones sobre el cardcter del poeta, y también sobre el influjo
que su obra tiene en él y en los demds, y el valor de esta obra.
31Por qué entre las artes bellas (de 1a palabra) gana la palma
la poesia a la elocuencia, persiguiendo ambas exactamente
los mismos fines? Porque la poesfa es al par misica (canta-
ble) y sonido, un tumor por sf solo agradable, que el mero
lenguaje no es. M4s atin, la elocuencia toma prestado a la
poesia un elemento que se acerca a la musica, el acento, sin el
cual el di ria de los ios momentos inter-
medios de reposo y de viveza. Pero la poesfa no gana la palma
s6lo a la elocuencia, sino también a cualquier otra arte bella:

‘hm&hw&eumammw
que hace e arte bello al poets, aun cuando ¢l concepto mismo no
hubiera de ser nuevo. En cuanto al entendimiento (prescindiendo del
gusto), se tienen los siguientes términos para indicar el aumento de
nuestros conocimientos por medio de una nueva percepcién. Des-
wbw-lnwuhwmmvuloqmy-m ¢jemplo,
América, la fuerza magnética que se dirige hadia el polo, la electrid-
Mddmbmdp(mshrd&dqunﬁnmm).

por ¢ la bréjula, el r algo, por
medio de I busca lo perdido. Imaginar y concebir (por ejemplo, ins-
mmamcpmnr&uso ‘,’ ). Fig con la

mmbqugmamdndmv«dad.mmoaxhlm
mwuwmmmmwu
verdad como es una mentira®,

70. (Wmdﬁnﬁhp&mnﬂaﬂrww}. Hora-
cio. Ars poetica, v. 3 sg. Torpe en negro pez termina un busto de mujer
hermosa. (V)
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2 la plastica (en que entra la escultura) ¢ incluso a la misica.
Pues esta Gltima es sélo arte bella (y no meramente agrada-
ble) porque sirve de vehiculo a la poesfa. Tampoco hay entre
los poetas tantas cabezas livianas (incapaces para los nego-
cios) como entre los musicos, porque aquéllos hablan tam-
bién al entendimiento, éstos meramente a los sentidos. Una
buena poesia es el medio mds eficaz de avivar el alma. Pero
no meramente del poeta, sino de todo poseedor del arte be-
llo vale que es menester nacer siéndolo y no puede llegarse a
serlo por el trabajo y la imitacién; e igualmente, que el artista
necesita para el logro de su obra disponer de un humor feliz,
semejante a un momento de inspiracién (de donde que se le
llame también vate), porque lo que se hace segtin preceptos y
reglas resulta inane (forzado), mas un producto del arte be-
Tlo requiere, no meramente gusto, que puede estar fundado
en la imitacién, sino también originalidad del pensamiento,
que es lo que, como vivificando de suyo, se llama espfritu. El
pintor de la naturaleza con el pincel o la pluma (esto Gltimo
€n prosa o en versos) no es el espfritu bello, porque se limita a
imitar; el pintor de ideas es el solo maestro del arte bello.

#Por qué se entiende por el poeta habitualmente un autor
de versos, esto es, de un lenguaje que se escande (que se ha-
bla siguiendo un compds, como la masica)? Porque, anun-
ciando una obra del arte bello, aparece con una solemnidad
que tiene que satisfacer (por la forma) al gusto més fino;
pues en otro caso no serfa bello. Pero porque cuando més
se requiere esta solemnidad es en la representacién bella
de lo sublime, lelmlhmado(porﬂugoman)amnqmw
solemnidad afectada sin verso una prosa que se ha vuelto
loca™. La versificacion, por otra parte, tampoco es poesfa si
carece de espiritu.

71. La expresién no procede, segiin Klpe, del meritorio te6logo y es-
tético escocks Hugo Blair (1718 a 1800), sino de un epigramético, Abel
Bvans. (V.)
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gPorquéuhnmamlosmwsdelospocmdclotmm
pos modernos, cierra fi
umsranmgendaddgmtoenmpamddmundo,por
dwnmnounnpdentechoqueoonmhslquddmoo
en las poesfas de los ti de tal suerte que, por
qemplo.endunﬁnlosmmh’brumnpommxmm
que un Virgilio latino puesto en rima todavia logra agradar

? Probabl porque en los antiguos poetas clé-
sicos la prosodia era rigurosa, mas a las lenguas modernas
les falta en gran parte, y entonces el ofdo es compensado sin
dafio mediante la rima, que cierra el verso sonando igual
que el anterior. En una prosa solemne resulta ridfcula una
rima por azar producida entre otras frases.

$De dénde viene la libertad poética, que al orador no sele
consiente, de pecar alguna que otra vez contra las leyes del
lenguaje? Probablemente de que la ley de la forma no le es-
treche mucho en la concepcién de un gran pensamiento.

3Por qué es una poesfa mediocre insoportable, un discur-
so mediocre muy tolerable? La causa parece estar en que la
solemnidad del tono suscita en todo producto poético gran-
de expectacién, y precisamente porque no se satisface ésta
como es habitual, se hunde mé4s de lo que merecerfa acaso el
valor prosaico de la obra. El finalizar una poesfa con un ver-
soquepuad‘umoomoumsmmdqaun@m
de deleite y hace t vaciedades; por eso entra
en el arte del poeta.

El hecho de que en la vejez se seque la vena poética, a una
edad en que las ciencias siguen anunci4ndole a la buena ca-
beza una buena salud y actividad en los negocios, proviene
de que la belleza es una flor, la ciencia un fruto, esto es, la
poesfa tiene que ser un arte libre, que en gracia a la variedad
requiere ligereza, mas en la vejez desaparece (y con razén)
esta ligereza mental; porque, ademds, el hdbito de avanzar
en la misma trayectoria de las ciencias lleva consigo la lige-
reza, mientras que la poesfa, que requiere en cada uno de
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sus productos originalidad y novedad (y flexibilidad), no
armoniza bien con la vejez; salvo, quiz4, en cosas del inge-
nio cailstico, en los epigramas y xenias, donde més es, a la
verdad, cosa seria que juego.

El hecho de que los poetas no hagan fortuna como los
abos!dosyoﬂmdo@osdepmfwénndxuenhdupo—
sicién del temp I para
ser poeta nato, a saber, desec!urlotcmdados;umdom-
gablemente con los pensamientos. Una peculiaridad que
concierne al cardcter, a saber, la de no tener cardcter, sino
ser versétil como el tiempo, caprichoso e inseguro (sin mal-
dad), hacerse bravamente enemigos, sin odiar precisamente
a nadie, y hacer mordaz befa del amigo, sin querer causarle
pena, estd implicita en una disposicién, dominante sobre el
juicio préctico y en parte innata, del ingenio turbulento.

C) Dellujo

§ 72. El lujo (luxus) es el exceso en el bien vivir social,
acompafiado de gusto, en una comunidad (o que es contra-
rio, por ende, al bienestar de ésta). El mismo exceso, pero
carente de gusto, es la publica disipacién (luxuries). Si se
toman en consideracién ambas clases de efectos sobre el
bienestar, es el lujo an gasto dispensable que hace pobre, la

disipacién uno que pone enfermo. El primero es compatible
todavia con el progreso de la cultura nacional (en el arte y
en la ciencia); la segunda satura de goce y causa finalmen-
uuoo.Ambuoomsonmﬂunfamo(bnﬂnporfnaa)
que un goce propio; el primero por la elegancia (como en
bailes y especticulos) para el gusto ideal, la segunda por
superabundancia y variedad para el sentido del gusto (fi-
sico, como, por ejemplo, un banquete del lord-alcalde). Si
el gobierno est4 autorizado a limitar ambas cosas con leyes
suntuarias, es una cuestién la respuesta a la cual no procede
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aqui. Pero tanto las artes bellas como las agradables, que
mpntedebﬂmndpu:bb.pmpodergobamﬂomqor.
obrarfan justamente contra el designio del gobierno, si se
introdujese un rudo espartanismo.

Una buena regla de vida es 1a adecuacién del bien vivir a
la sociabilidad (o sea, acompafiada de gusto). Vese por aquf
que el lujo hace agravio a la buena regla de vida, y la expre-
sién «sabe vivirs, que se usa refiriéndose a un varén rico
o distinguido, significa lo certero de su eleccién en el goce
social, que encierra sobriedad, hace el goce provechoso para
ambas partes y esté calculada para que dure.

Vese por aquf que, pues el lujo no puede achacarse a la
vida doméstica, sino s6lo a la piblica, la relacién del ciuda-
dano con la comunidad, en lo tocante a la libertad de riva-
lizar para embellecer la propia persona o cosas (en fiestas,
bodasy fu les, y asf hasta d der al buen tono el trato
vulgar) y promover en rigor la utilidad, dificilmente debe-
ria gravarse con prohibiciones suntuarias; porque tiene la
ventaja de avivar las artes y asf restituye a la comunidad los
gastos que pudiera haberle causado una ostentaci6n seme-
jante.




Libro tercero
De la facultad apetitiva

§ 73. «Apetiton es la autodeterminacién de la fuerza de un
sujeto por medio de la representacién de algo futuro como
un efecto de la autodeterminacién. El apetito sensible ha-
bitual dfcese inclinacién. El apetecer sin aplicar la fuerza
ala produccién del objeto es el deseo. Este puede dirigirse a
objetos para procurarse los cuales el sujeto mismo se siente
impotente, y es entonces un deseo vano (0cioso). El deseo
vano de aniquilar el tiempo intermedio entre el apetecer y
el conseguir lo apetecido, es un anhelo. El apetito indeter-
minado en su objeto (appetitio vaga), que se limita a im-
pulsar al sujeto a salir de su estado presente, sin saber en
cuil quiere entrar, puede llamarse el deseo caprichoso (al
que nada satisface).

La inclinacién dificil o absolutamente invencible por la
razén del sujeto es una pasién. Por el contrario, es el senti-
miento de un placer o desplacer en el estado presente, que
no permite se abra paso en el sujeto la reflexion (la repre-
sentacién racional de si debe entregarse o resistirse a él), la
emocién.

Estar sometido a las emociones y a las pasiones es siem-
pre una enfermedad del alma, porque ambas excluyen el

181
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dominio de la razén. Ambas son también igualmente vio-
lentas por su grado; mas en lo tocante a su cualidad, son
esencialmente diferentes, tanto en el método de prevenirlas
como en el de curarlas que el médico de almas habria de

aplicar.

De las emociones en su oposicién a la pasién

§74. La emocién es un ataque por sorpresa de la sensacién,
con que resulta abolida la presencia de 4nimo (animus sin
1pos). Es, pues, precipitada, esto es, crece veloz hasta un
grado del sentimiento que hace imposible la reflexién
(aturde). La imperturbabilidad sin minoracién de la fuerza
delaruomuddobmuhﬂema.mdbummndodeh
una 14 J“L N m/ o

wnnmnuennode;aneammardzhmnquﬂanﬂmén
por la fuerza de las emociones. Lo que la emoci6n de la ira
no hace a toda velocidad, ya no lo hace; y la emocién olvida
ficilmente. La pasién del odio, empero, se toma tiempo
pmmprpmfundammneypmenwldvmo Un
padre, un no p castigar, con que
h:yantemdolapadmmdeacuchar]nsdphw(noh
justificacién). Obligad a uno que entra iracundo en vuestro
cuarto para deciros con violenta indignacién duras pala-
bras, obligadle cortésmente a sentarse; si lo logriis, sus re-
proches serin mis ; porque la p més cémod.
delqucuﬁmmdoesdcumﬁl'adcbennﬁnqmnou
concilia nada bien con los gestos amenazadores y los gritos
del estar de pie. La pasién (como estado de 4nimo pertene-
amteahfaaﬂudapenuva),porelammno,utoma
y jiona, por violenta que pueda ser, para conse-
g\nrsuﬁn.hemoaénobuoomodngmquemmpem
dique; la pasién, como un rfo que se sepulta cada vez mis
hondo en su lecho. La emoci6n obra sobre la salud como un
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ataque apoplético; la pasién, como una tisis o consuncién.
La emocién debe considerarse como una borrachera, que se
duerme, si bien después se tiene dolor de cabeza; la pasién,
como una enfermedad causada por la ingestién de un vene-
no o una degeneracién, que necesita un médico de almas
interior o exterior, el cual, sin embargo, las més de las veces
no sabe prescribir ningtin medio curativo radical, sino casi
exclusivamente paliativos.

Donde hay mucha emocién existe cominmente poca
pasién; como en los franceses, que por su viveza son ver-
sétiles en comparacién con los italianos y los espafioles
(también los indios y los chinos), los cuales en su rencor
incuban la venganza o en su amor son constantes hasta la
demencia. Las emociones son nobles y francas; las pasiones,
por el contrario, astutas y solapadas. Los chinos reprochan
a los ingleses que son impetuosos y ardientes «como los
tértaros»; los ingleses a los chinos, que son unos falsarios
hechos y derechos (o a sangre frfa), a quienes este reproche
no hace abandonar lo m4s minimo su pasién. La emocién
debe considerarse como una borrachera, que se duerme; la
pasién, como una demencia, que incuba una representacién
que anida en el alma cada vez més profundamente. Quien
ama, puede muy bien seguir viendo; pero quien se enarmo-
ra térnase inevitablemente ciego para las faltas del objeto
amado, aun cuando suele recuperar la vista ocho dfas des-
pués de la boda. Aquel a quien la emocién suele acometer
como un arrebato, es, por de buena fndole que pueda ser la
emoci6n, semejante a un perturbado; mas porque inmedia-
tamente después le remuerde, tritase s6lo de un paroxismo,
que se intitula aturdimiento. Hay incluso quien desea po-
der airarse, y Sécrates estaba en duda de si no serfa bueno
airarse a veces; pero tener la emocién en su poder, hasta el
punto de ser capaz de reflexionar a sangre fria si se debe dar
suelta a la ira o no, parece ser algo contradictorio. Una pa-
sién, por el contrario, no se la desea ningtin hombre. Pues
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;quién quiere dejarse meter entre cadenas, cuando puede
ser libre?

De las emociones en particular
A) Del gobierno del alma sobre las emociones

§ 75. El principio de la apatia, a saber, que el sabio no debe
nunca ser presa de la emoci6n, ni siquiera de la de la piedad
hacia los males de su mejor amigo, es un principio moral
sumamente justo y elevado de la escuela estoica; pues la
cmodéndejn(nﬂsomm)dzgo.Sinembugn,quehm-
turaleza haya implantado en la disposicién para las
emociones, fue sabidurfa de la naturaleza para provisional-
mente, antes atn de que la razén haya llegado a la robustez
necesaria, tomar las riendas, es decir, agregar a los resortes
morales del bien, para que los avive, los del estimulo (sen-
sible) patolégico, como un sustitutivo interino de la razén.
Pues, por lo demds, es la emocién, por sf sola considerada,
en todo tiempo ininteligente; hécese a sf misma incapaz de
perseguir su propio fin, y es por lo tanto imprudente dejarla
de propésito surgir en si. Sin embargo, puede la razén, con
la representacién del bien moral por medio del enlace de sus
ideas con intuiciones (ejemplos) que les sirvan de base, pro-
vocar una avivacién de la voluntad (en las oraciones religio-
sas o politicas dirigidas al pueblo, o también solitariamente
a s{ mismo), y ser asf avivadora de las almas respecto al bien,
no como efecto, sino como causa de una emocién, siempre
que esta raz6n siga llevando las riendas y se produzca un en-
tusiasmo hacia el buen propésito, que, empero, debe contar-
se propiamente como perteneciente a la facultad apetitiva y
1o a la emocién como un sentirmiento sensible m4s intenso.

El don natural de una apatia con suficiente fortaleza de
alma es, como se ha dicho, la FLEMA feliz (en sentido mo-
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ral). Quien estd dotado de ella, no por ello es sin duda ya
un sabio, pero ha recibido de la naturaleza el favor de que le
resulte més ficil que a otros llegar a serlo.

En general, no es la intensidad de un cierto sentimien-
mloqueoommyeduudodehanoaén,anohﬁlu
de la reflexi6 ia para comparar este sentimiento con
la suma de todos los sentimientos (de placer o desplacer) en
¢l mismo estado. El rico a quien su criado, al transportar
en una fiesta una bella y rara copa de cristal, se la rompe
torpemente, tendrfa este accidente por nada, si en el mis-
mo momento comparase esta pérdida de un deleite con la
multitud de todos los deleites que le ofrece su estado feliz de
hombre rico. Mas se abandona exclusivamente a este Ginico
sentimiento de dolor (sin hacer répidamente en el pensa-
miento aquel célculo); no es maravilla, pues, que le parezca
como si hubiese perdido toda su felicidad.

B) De las diversas emociones

§ 76. El sentimiento que impulsa al sujeto a PERMANE-
CER en el estado en que se encuentra es agradable; el que le
impulsa a ABANDONARLO, desagradable. Acompafiado de
conciencia, dicese el primero deleite (voluptas), el segundo
hastio (taedium). Como emoci6n, dicese aquél alegria, éste
tristeza. La alegria desatada (que no modera el cuidado de
ningtn dolor) y la tristeza aplastante (que no mitiga nin-
guna esperanza), la afliccién, son emociones que ponen
en peligro la vida. Empero, se ha visto por las listas de
defunciones que mids p han perdido sibit

hwdaporhpnmeuqucpothﬂnma,porquzddma
se abandona entera a la emoci6n de la esperanza al abrirse
inesperadamente la perspectiva de una felicidad inmensa,
y asf la emocién es creciente hasta llegar a la asfixia; por el
contrario, a la afliccién, siempre temerosa, se la combate
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naturalmente por el alma hasta el dltimo momento, y asf
s6lo mata lentamente.

El espanto es el temor sidbitamente suscitado que pone
al alma fuera de sf. Semejante a un espanto es lo sorpren-
dente, que deja estupefacto (més todavia no consternado) y
que despierta al alma para que se recoja en la reflexién; es
el estimulo del asombro (que ya encierra en sf reflexién). A
los experimentados no les acaece tan ficilmente; mas al arte
le es propio representar lo habitual por un lado que resulta
sorprendente. La ira es un espanto que al par pone répi-
damente en movimiento las fuerzas para resistir al mal. El
temor a un objeto que amenaza con un mal indeterminado
es zozobra. A la zozobra puede acompafiarla, sin saber de
un objeto particular de ella, una opresién nacida de causas
meramente subjetivas (un estado morboso). La vergiienza
es una angustia producida por el recelado desprecio de una
persona presente y, como tal, una emocién. Por lo demds
cabe avergonzarse sensiblemente sin la presencia de aquel
ante quien se siente la vergiienza; pero entonces ésta no
es una emocién, sino, como la afliccién, una pasién, que
consiste en atormentarse a sf mismo insistente, pero vana-
mente, con el desprecio; la vergiienza como emocién ha de
mnguporelconmno,repenummenu.

Las emociones son, en general, morbosos accidentes (sfn-
tomas), y pueden dividirse (por analogfa con el sistema de
Brown) 7 en esténicas o procedentes de la fuerza y asténicas o
procedentes de la debilidad. Aquéllas son de una naturaleza
excitante, mas también por ello frecuentemente agotadora;
éstas, de una naturaleza que relaja la fuerza vital, mas que
también por ello procura frecuentemente la reparacién. El

72. El médico inglés John Brown (1735-1788) ensefiaba que la esencia
del organismo vivo consiste en su irritabilidad: un exceso de ésta causa
enfermedades de la estenia (es decir, de un estado de fuerza), una dismi-
nucién demasiado intensa, astenia (falto de fuerza). (K.)
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refr con emocién es un regocijo convulsivo. El lorar acom-
pafia a la sensacién de una ira que se funde impotente ante
el destino o ante otros hombres, como una ofensa recibida
de ellos; y esta sensacién es de melancolfa. Pero ambos, el refr
y ¢l llorar, serenan; pues son un librarse de un impedimento
de la fuerza vital mediante efusiones (es sabido que se puede
refr hasta el llanto, si se rie hasta el agotamiento). Reir es va-
ronil; llorar, por el contrario, femenino (en el varén, femenil),
y tinicamente el conato de llanto, y esto por magn4nima, pero
impotente participacién en el ajeno padecer, puede perdo-
nérsele al varén, en cuyos ojos brillarén las légrimas, sin
dejarlas caer en gotas, ni menos acompafiarlas con sollo-
zos y hacer una misica repugnante.

De la cobardia y la valentia

§ 77. Zozobra, angustia, terror y pénico, son grados del
miedo, esto es, del retroceso ante un peligro. La presencia
de 4nimo que toma este peligro reflexivamente es el valor; la
fortaleza del sentido interno gracias a la cual no se le infun-
de a alguien ficilmente miedo, es la intrepidez (ataraxia). La
falta de valor es la cobardia; la de intrepidez, la timidez.
Corajudo es el que no se espanta; valor lo tiene el que
con reflexién no cede al peligro; bravo es aquel cuyo valor
es constante en medio de los peligros. Arriesgado [wagehal-
sig] es el que se arriesga [sich wagt], por ligereza, en peligros
que no conoce. Audaz [kithn], el que se arriesga en ellos,
aunque los conozca. Temerario [audaz hasta la locura: toll-
kithn], el que siendo visible la imposibilidad de alcanzar su
fin, se pone en el mayor peligro (como Carlos XII en Bender).
Los turcos llaman a sus bravos (acaso por obra del opio) los
locos [Tolle]. hcobltdhes,p\ws,unddmmoabamnm
El espanto no es una de ser habitual,
en sentir ficilmente miedo, pues ésta se dice timidez; sino
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simplemente un estado y disposicién accidental, las més de
las veces meramente debido a causas corporales, y que con-
siste en no sentirse bastante duefio de sf frente a un peligro
que se presenta de sibito. A un general que esté en camisa
de dormir y se le anuncie la inesperada aproximacién del
enemigo, bien se le puede parar la sangre un momento en
las cdmaras del corazén; y en cierto general observé su mé-
dico que cuando tenfa 4cidos en el estémago era apocado
y timido. El coraje es meramente cualidad temperamental.
El valor, por el contrario, descansa en principios y es una
virtud. La razén da al varén resuelto una fuerza que la natu-
raleza le rehisa a veces. El espanto en los combates provoca
incluso evacuaciones benéficas, que han hecho proverbial
una burla (no tener el corazén en su sitio); pero se pretende
haber observado que aquellos marineros que al ofr la lla-
mada al combate corren al io, son luego los més
valientes en el peligro. Exactamente lo mismo se observa
también en la garza real, cuando el halcén se cierne sobre
ella y ella se dispone al combate contra él.

La paciencia no es, por consiguiente, valor. Es una virtud
femenina; porque no ofrece fuerza de resistencia, sino que
espera hacer imperceptible mediante el hbito el padecer (o
soportar). El que bajo el bisturf del cirujano o presa de los
dolores de la gota o del mal de piedra, grita, no por ello es
en este estado cobarde o femenil; es asf como el maldecir
cuando al andar se tropieza en una piedra suelta de la calle
(con el dedo gordo, de donde est4 tomada la palabra hallu-
cinari”), antes bien un estallido de ira con el que la natura-
leza tiende, por medio del grito, a poner fin ala parada dela
sangre en el corazén. Una paciencia de una naturaleza espe-
cial es la que demuestran los indios de América, que cuando
estén acorralados arrojan sus armas, y sin implorar perdé6n,

73. Esta errénea explicacién se ha abandonado hace mucho tiempo.
V)
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se dejan matar tranquilamente. ;Hay aqui més valor que el
que muestran los europeos, que en este caso se defienden
hasta el Gltimo hombre? A mf paréceme ser meramente una
vanidad de birbaros, un asegurar a su tribu el honor de que
su enemigo no haya podido obligarles a lamentarse y sollo-
zar como prueba de su sumisién.

El valor como emocién (perteneciente, por ende, en par-
te a la sensibilidad) puede despertarse también por obra de
lanzbnyuruivudaduubuvm(fomleudehvu-
tud). El no dejarse inti porp das ni burlas aguza-
dumnmgmo.mnporenomumounmmbpdm
contra las cosas respetables, sino seguir perseverantemente
su marcha, es un valor moral que no posee més de uno que
se porta como un bravo en el campo de batalla o en el due-
lo. Es menester, en efecto, para resolverse a algo que el de-
ber manda ejecutar, aun a riesgo de sufrir la burla de los
demds; incluso un alto grado de valor, porque el celo del
honor es el constante compafiero de la virtud, y el que es
suficientemente duefio de sf frente a la violencia, raras ve-
ces se siente, empero, capaz de arrostrar la mofa, cuando se
le niega con una risa irénica aquella pretensién de ser ho-
norable.

El porte que da una apariencia externa de valor para
no ceder en nada en materia de respeto y en comparacién
con los demds, dicese aplomo; en oposici6n a la cortedad,
una especie de timidez y preocupacién de no resaltar
ventajosamente a los ojos de los demis. Aquél no puede
censurarse en cuanto justa confianza en sf mismo. Mas
aquel aplomo en el porte que da a alguien la apariencia
de no curarse para nada del juicio de los demis sobre €,
es impertinencia, impudencia, o, con expresién mitigada,
inmodestia; ésta no pertenece, pues, al valor en la acepcién
moral de la palabra.

Si el suicidio supone también valor o exclusivamente aba-
timiento, no es una cuestién moral, sino meramente psico-
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lé6gica. Cuando se comete meramente para no sobrevivir al
propio honor, o sea, por ira, parece valor; pero si es el agota-
muuwd.ehpaaenmelpadewporobndehtmm
que agotal todap ia, es un abati
dhomblelerumapeaedchmhuwmwahmum
directamente en los ojos y no temerla, cuando ya no puede
seguir amando la vida. Pero si, aun temiendo la muerte, no
puede dejar de seguir amando la vida en toda condicién, y
asf tiene que preceder una confusién del 4nimo por obra de
la angustia, para llegar hasta el suicidio, el hombre muere
por cobardfa, por no poder soportar més los tormentos de
la vida. El modo de llevar a cabo el suicidio da a conocer
en cierto modo esta diferencia de estado de 4nimo. Cuando
el medio elegido mata stibitamente y sin salvacién posible,
como, por ejemplo, el pistoletazo, o (como lo llevaba consi-
g0 a la guerra un gran monarca, para el caso de que cayese
prisionero) ™ un sublimado corrosivo, o el echarse a un agua
profunda con los bolsillos llenos de piedras, no se puede ne-
gar valor al suicida. Pero si se trata de la cuerda que puede
ser cortada por otros, o de un veneno vulgar, que puede ser
extraido del cuerpo por el médico, 0 un tajo en el pescuezo,
que puede ser cosido y curado, en los cuales atentados el sui-
adn.anndosaﬁnulvado,sempapoomﬁnmmtzynob
intenta més, es una cobard por flaqueza, no
una esforzada, que requi davia una robusta p ia
detmmopammhmumqmumo.

No siempre son almas meramente abyectas e indignas las
que resuelven desatarse del peso de la vida de tal modo; més
bien no es de temer ficilmente semejante acto de aquéllas
que no tienen sentimiento alguno del verdadero honor. Sin
embargo, como el acto resulta siempre atroz y el hombre
hace con €l de sf mismo un monstruo, es digno de nota que
en las épocas de injusticia piblica y declarada legal por un

74. Federico el Grande. (K.)
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estado revolucionario (por ejemplo, el Comité de Salvacién
Ptiblica de la Reptblica Francesa), varones pundonorosos
(por ejemplo, Roland) %, hayan tratado de anticiparse a la
ejecucién legal por medio del suicidio, que ellos mi
habrfan declarado reprobable en una época constitucional.
La razén de ésta. Hay en toda ejecuci6n legal algo de afren-
toso, porque es una pena, y si la ejecucién es injusta, no
puede el que es victima de la ley reconocerla como mereci-
da. Ahora bien, esto lo demuestra, una vez que esté votado a
la muerte, prefiriendo elegirla como un hombre libre e infi-
riéndosela a sf mismo. De aquf también que algunos tiranos
(como Nerén) considerasen como una muestra de favor el
permitir que el condenado se matase a sf mismo, porque
la muerte tenfa lugar con més honor. La moralidad de este
hecho no pretendo defenderla.

El valor del guerrero es, todavia, muy distinto del duelis-
ta, bien que el duelo goce de la indulgencia del gobierno y en
el ejército se haya hecho de él, en cierto modo, una defen-
sa esponténea contra las ofensas al honor, en que los jefes
no se mezclan, sin estar, empero, ptiblicamente permitida
por la ley. Este hacer la vista gorda al duelo es un principio
espantoso, no bien meditado por la autoridad del Estado;
pues hay también indignos que se juegan la vida para llegar
a valer algo y que corriendo peligro no piensan en absoluto
hacer nada por la conservacién del Estado.

La bravura es el valor, conforme a la ley, de no temer ni si-
quiera la pérdida de 1a vida en lo que manda el deber. Laim-
pévidez sola no la constituye, sino que la irreprochabilidad
moral (mens conscia recti) tiene que ir unida a ella, como en
¢l caballero Bayardo (chevalier sans peur et sans reproche).

75. La razén por la cual se precipité sobre su espada el conocido minis-
tro girondino Roland de la Ratitre el 15 de noviembre de 1793, btiscase
hoy en el dolor que le produjo la ejecucién, una semana antes, de sy
mujer (la conocids Madame Roland). (V.)
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De las emociones que se debilitan a sf mismas
con respecto a su fin (impotentes animi motus)

§ 78. Las emociones de la ira y de la vergiienza tienen de
propio que se debilitan a sf mismas con respecto a su fin.
Son sentimientos stibitamente suscitados, en que se expe-
rimenta un mal como si fuese una ofensa, pero que por su
vehemencia hacen al par incapaz de

3Quién es mds de temer, el que, presa de vehemente ira,
palidece o el que enrojece? El primero es de temer en el acto;
¢l segundo, no menos, pero més tarde (por afdn de vengan-
2a). En el primer estado espéntase el hombre fuera de sf de
dejarse arrastrar a una violencia en el uso de su fuerza, que
pudiera miés tarde derle; en el segundo, el esp se
convierte sibitamente en el temor de que pudiera hacerse
vmbkhmamdehmapndadpmhmpmdeﬂmu
rlpldnmmmddalma.nosonnoavosahulud.dondeno
es asf, son en parte peligrosos para la vida misma; en par-
te, cuando su explosién se reprime, dejan tras sf un rencor,
esto es, el agravio de no haberse portado con decoro frente
a una ofensa; lo cual se evita, empero, simplemente con que
puedan desahogarse en palabras. Mas ambas emociones son
de tal naturaleza que hacen enmudecer y se presentan, por
ende, a una luz desventajosa.

El hébito de airarse puede perderse mediante una interna
disciplina del alma; pero la debilidad de un sentimiento del
honor excesivamente delicado en la vergiienza, no se deja su-
primir con tan ficiles artificios. Pues, como dice Hume™ (que
padecia él mismo de esta debilidad ~de cortedad para hablar
en piblico-), el primer intento de portarse con aplomo, si fa-
lla, hace todavia més timido, y no hay otro medio que empezar
por tratar con personas de cuyo juicio sobre nuestra conducta

76. Essays, ed. Green y Grose, 11, 381. (K.)
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se nos dé poco, para ir prescindiendo paulatinamente de la
presunta importancia del juicio de los demés sobre nosotros
y acabar estiméndose interiormente en pie de igualdad con
ellos. El hébito correspondiente engendra la solfura, que estd
igualmente alejada de la cortedad y del aplomo descarado.
Simpatizamos, sin duda, con la vergilenza del préjimo
como con un dolor, pero con su ira, si él nos relata el mo-
tivo de ella encontréndose presa de la emoci6n; pues ante
aquel que se encuentra en este estado no se halla seguro ni
siquiera el que escucha su relato (de una ofensa parecida).
El asombro (la perplejidad de encontrarse con lo inespera-
do) es una excitacién del sentimiento que primero impide el
juego natural de los pensamientos y es, por tanto, desagrada-
ble, pero luego promueve tanto més la afluencia de ellos hacia
la representacién inesperada y resulta, por ende, agradable;
estupefaccién dicese, empero, esta emocién propiamente sélo
cuando se estd en absoluto incierto de si la percepcién tiene
lugar despierto o sofiando. Un neéfito en el mundo asém-
brase de todo; pero quien ha llegado a conocer el curso de las
cosas gracias a una miiltiple experiencia, toma por principio
dnoaombnrsedcmch(mhiladmm)Qmm.pordeon
trario, persigue con mirada escrutadora y reflexivamente el
orden de la naturaleza en su gran multiplicidad de aspectos,
llega a disponer de una sabiduria que no esperaba, con estu-
pefaccién: una admiracién de la cual no logra desprenderse
(asombrarse bastante); pero esta emocién es excitada enton-
ces tan s6lo por la razén, y es una especie de sacro horror a ver
abrirse a los propios pies el abismo de lo suprasensible.

De las emociones con que la naturaleza fomenta
mecénicamente la salud

§ 79. Con algunas emociones foméntase mecinicamente
por la naturaleza la salud. A ellas pertenecen principalmente
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la risa y el llanto. La ira, cuando es dado irritarse bravamente
(mas sin tener que cuidarse de encontrar resistencia), es, sin
duda, un medio bastante seguro de hacer la digestién, y m4s
de una ama de casa no tiene otra mocién interna que el refiir
a hijos y servicio; comoquiera que si hijos y servicio se limitan
a comportarse con toda paciencia, se difunde uniformemente
una agradable fatiga de la fuerza vital por toda la méquina del
cuerpo; pero este medio no carece de todo peligro, a causa de
la posible resistencia de aquellos seres domésticos.

La risa cordial (no pérfida o unida a la amargura) es, por el
contrario, més aceptable y saludable; era, en efecto, lo que se
le hubiese debido recomendar a aquel rey de Persia que insti-
tuy6 un premio para aquel «que inventase un nuevo deleites.
La espiracién del aire, que en la risa se verifica como convul-
sivamente (y de que el estornudo es s6lo un efecto menor,
aunque también avivador, cuando su estrépito resuena in-

ido), intensifica gracias al saludable movimiento del
du&amdmnmmtodehﬁmumxl,Ahmbm,m
un bufén asalariado (un arlequin) el que nos haga refr, o un
picaro redomado que forme parte de la sociedad de nuestros
amigos, que no parezca tener nada malo en la cabeza, pero
«que lo tenga por detréds de las orejas» y no ria con los de-
mis, sino que con aparente simplicidad rompa sibitamente
una tensién expectante (como una cuerda tensa), siempre
es la risa una vibracién de los musculos, que contribuyen a
la digestién y favorece ésta mucho més de lo que lo harfa la
de un juicio deficiente, puede hacer exactamente el mismo
efecto —bien que a costa del presunto avisado*.

* Ejemplos de esto tltimo pueden ponerse en masa. Pero sélo quiero
citar uno que of de boca de la difunta condesa de K.”, una dama que
mombdemm.ﬁmhdevmammldmndew
que tenfa entonces la misién de inspeccionar la organizacién de la

ﬂ.hmndmdexeymﬁng.ammﬁmmm(v.)
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El llanto, una inspiracién acompaiiada de soll (con-
vulsiva), cuando lo es, ademds, de efusién de ligrimas, es un
medio lenitivo del dolor y, por lo mismo, una precaucién de
la naturaleza a favor de la salud; una viuda que no quiere
consolarse, como se suele decir, se cuida sin saberlo, ni pro-
piamente quererlo, de su salud. Un arrebato de ira en este es-
ndommmmpuﬁalplmmhcfunéndellp‘impmcon
dafiodelap aunque no siempre la pena, sino también
hmpmdehawsalmlﬁgrmuamu,usynﬂu Pues el
sentimiento de la propia impotencia contra un mal, que acom-
pafia a una emocién intensa (sea de ira o de tristeza), llama
en su auxilio los signos naturales exteriores, que desarman al
menos 2 un alma viril (con arreglo al derecho del més débil).
Esta expresién de la ternura, como debilidad del sexo, no debe
conmover al vardn sensible hasta hacerle llorar, pero sf saltar
las ligrimas a los ojos; porque en el primer caso faltarfa a su
propio sexo y con su femenilidad no servirfa de amparo ala
parte més débil, pero en el segundo no demostrarfa al otro
sexo el interés de que su virilidad le hace un deber, a saber, el
de tomarlo bajo su amparo; como el caricter que los libros de
caballerfas atribuyen al varén valiente, leva consigo el poner-
se justamente en esta actitud protectora.

OrdmdeboCAblumdeMdumNonh(mhmdmaaén&
Ostrog), cuando casualmente lleg6 un
paomphdoenHamhmporhaﬁdbndnlg\mocmmu
clantes, como coleccionista de seres de la naturaleza y director de los
gabinetes ¢l cual visitaba a sus parientes de Prusia;
a este profesor le dijo el conde, por hablar algo con 4, en su alemin
defectuoso: «Yo he tenido en Hamburgo una ant (ta), pero se me ha
muertos. Al vuelo cogi6 el profesor la palabra y pregunté: «;Por qué
no se lo hizo disecar?». Habfa tomado la palabra inglesa ant™ por Ente
(pato), y porque se le ocurrié inmediatamente que tendrfa que haber
sido un pato muy raro, deploré el gran perjuicio. Es ficil imaginarse
la risa que hubo de suscitar esta mala inteligencia.

78. Escrito aunt. (V.)
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Pero, jpor qué prefieren los j6 ver bié
representarlas, por ejemplo, cuando qum&rumﬁm
en honor de sus padres, mientras que los viejos prefieren lo
cémico e incluso lo burlesco? La causa de lo primero es, en
parte, exactamente la misma que la que impulsa a los nifios
a desafiar el peligro: probablemente por obra de un instinto
de la naturaleza que les lleva a tentar sus fuerzas; en parte
también porque, dada la ligereza de la juventud, de las impre-
siones que oprimen el corazén o espantan, no queda resto de
melancolfa tan pronto como se ha terminado la pieza, sino
sblo el agradable cansancio que sigue a una intensa emocién
interna y que induce de nuevo al regocijo. Por el contrario, en
los viejos no se borra esta impresién tan ficilmente, ni pue-
den producir de nuevo en sf tan ficilmente el sentimiento de
la jovialidad. Un arlequin de ingenio répido les causa, con
sus ocurrencias, una benéfica conmocién del diafragma y de
los intestinos, con lo cual el apetito se aumenta para la cena
subsiguiente y se favorece con la locuacidad.

Observacién general

Ciertos sentimientos corporales internos estin emparenta-
dos con las emociones, pero no lo son ellos mismos, porque
son solamente instanténeos, pasajeros y no dejan huellas
detrés de sf; tal es el horripilarse, que acomete a los nifios
cuando oyen por la noche a sus nodrizas cuentos de fan-
tasmas. El estremecerse, como si le volcasen a uno encima
un chorro de agua fria (Llover a céntaros), entra también
en ellos. No la percepcién del peligro, sino la mera idea de
peligro —aunque se sabe que no existe ninguno—, produce
esta sensacién; que cuando es mero conato, no explosién
del espanto, no parece ser precisamente desagradable.

El vértigo e incluso el mareo parecen pertenecer por su
causa a la clase de estos peligros ideales. Por una tabla echada
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en tierra se puede avanzar sin vacilacién; pero si estd echada
sobre un abismo, o, para quien tiene los nervios débiles, sim-
plemente sobre una excavacién, resulta con frecuencia real-
mente peligrosa la vacia p pacién del peligro. El oscilar
de un barco, incluso con viento suave, es alternativo hundirse
y elevarse. Al hundirse, es la tendencia de la naturaleza ele-
varse (porque todo hundirse lleva consigo la representacién
del peligro), por mde.dmmmmtoddeuémmoyddm-

estimulo del vé6mito, que mds todavfa si el paciente
mira por la ventana del camarote y encuentra alternativa-
mente frente a sus ojos el cielo y el mar, con lo que se robus-
tece més avin la ilusién de un suelo que cede bajo €L

Un actor que sea frfo, pero, por lo demés, posea entendi-
miento y una gran fuerza de imaginacién, logra frecuente-
mmmnmm«mhconmemoabna&dadl(amﬁad)
que con la verdadera. Un do estd en
presencia de su amada perplejo, torpe y poco conquista-
doerunoquchpmmmmteelmmomdoymp

s tal puede rep su papel de un modo tan
natural, que haga caer por completo en sus lazos a la pobre

fiada; justamente porque su ¢ 6n no est4 cautivo, su
abenesﬁdnmyél.porunto.cnplzmpmwénddlibre
uso de su habilidad y facultades para imitar del modo més
natural la apariencia del amante.

La risa cordial (franca) es (como perteneciente a la emo-
cién de la alegria) sociable; la pérfida (sarcéstica), hostil. El
distrafdo, como Terrasson™, haciendo entrada con grave-
dad, con el gorro de dormir en lugar de la peluca en la cabe-
za, sombrero bajo el brazo, y en la mollera la disputa de los
antiguos y los modernos en las artes y las ciencias, suscita
la risa del primer tipo; se le hace objeto de risa, pero no de

79. Abate y erudito (1670-1750) miembro de la Academia Fri
)
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irrision. El extravagante no sin inteligencia es objeto de risa,
sin que le cueste nada; él rie también. Una risa mecénica
(sin espfritu) es huera y hace la compafifa ingrata. El que en
iedad no rie, es hurafio o ped Los nifios y m4s atin
las nifias deben acostumbrarse pronto a refr francamente
y sin forzarse; pues los risuefios rasgos del rostro se impri-
men poco a poco en el interior y asientan una disposicién a
hdeyh.aﬁbmdadysombd.ldad que preparan tempra-
esta i6n a la virtud de la benevolencia.
'lbmarensoqed:dauno(dme)or)porbhnmddmge-
nio, sin set, empero, mortificante para él (burla sin agresivi-
dad), y estando &l con su ingenio pertrechado para una ré-
plica anéloga y dispuesto a provocar en la reunién un alegre
refr, es un modo cordial y a la vez pulcro de animarla. Pero
si esto sucede a costa de un simple, al que se le arroja al otro
como una pelota, la risa, mezclada entonces de alegrfa del
mal ajeno, es, por lo menos, poco fina, y si sucede con un
pardsito que por glotonerfa se presta a ser décil juguete o
consiente en hacerse el necio, es la risa una prueba de mal
gusto, tanto como de un embotado sentido moral en aque-
llos que son capaces de refrse en tal caso a mandfbula ba-
tiente, Pero la situacién de un necio de corte, encargado de
sazonar de risa la comida de la alta persona, para que se
conmueva benéficamente su diafragma, hostilizando a sus
més distinguidos servidores, est4, segiin se tome, por enci-
ma o por debajo de toda critica.

De las pasiones

§ 80. La posibilidad subjetiva de que surja un cierto ape-
nto,mtawmmtenhnptuenuaéndemob]ew,esh

ién -la interna Isién de la facultad apetitiva a
tomrpomubndeeﬂeob;ew—,mmdequeuleoonom
el instinto (como el impulso sexual o el impulso paternal de
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los animales a proteger a sus crias, etc.). El apetito sensible
que le sirve al sujeto de regla (hébito) dicese inclinacién. La
inclinacién que impide a la razén compararla, en vista de
una cierta eleccién, con la suma de todas las inclinaciones,
es la pasién (passio animi).

Vese ficilmente que las pasiones, puesto que son com-
patibles con la mis tranquila meditacién, no teniendo que
ser irreflexivas como la emocién, ni tampoco tormentosas y
pasajeras, sino pudiendo arraigarse y coexistir incluso con
¢l sutil argiiir, causan el mayor quebranto a la libertad, y si
la emoci6n es una borrachera, 1a pasién es una enfermedad
que rehisa toda medicina y, por ende, es mucho peor que
todas aquellas conmociones pasajeras del alma, que, al me-
nos, excitan el propésito de corregirse; en lugar de lo cual la
pasién es un hechizo que excluye también la correccién.

Denominase la pasién con la palabra afén (afin de ho-
nores, afin de venganza, afin de dominacién, etc.), fuera de
la del amor en el estar enamorado. La causa es que cuando
este Gltimo apetito se ha satisfecho (mediante el goce), cesa
al par el apetito, al menos respecto de la misma persona, por
lo cual puede considerarse como pasién un enamoramiento
apasionado (en tanto la otra parte persiste en la negativa),
pero no un amor fisico; porque éste no encierra, respecto
del objeto, un principio constante. La pasién supone siem-
pre una méxima del sujeto, la de obrar segin un fin que le
prescribe la inclinacién. Est4, pues, ligada en todo momento
con la raz6n del sujeto, y a los meros animales no se les pue-
de atribuir pasiones, como tampoco a los puros entes racio-
nales. El afin de honores, el afén de venganza, etc., porque
nunueslinpcrfzcumentesmx&chos,cuéntnme.poreﬂo,
entre las p como enfermedades contra las cuales

s6lo hay pnlm:vos.

§ 81. Las pasiones son cinceres de la razén pura prictica y,
las més de las veces, incurables; porque el enfermo no quiere
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curarse y se sustrae al poder del tinico principio por obra del
cual pudiera suceder esto. La razén va también en la esfera
préctica sensible de lo universal a lo particular con arreglo al
principio: no por complacer a una inclinacién relegar todas
las restantes a la sombra o a un rincén, sino cuidar de que
aquélla pueda coexistir con la suma de fodas las inclinacio-
nes. El apetito de h de un hombre si puede ser

una direccién de su inclinacién aprobada por la razén; pero
el que apetece honores quiere también ser amado por otros,
necesita del trato afable con otros, conservar su fortuna y
muchas cosas més. Si, pues, es apasionadamente apetente
de honores, es ciego para estos fines, a perseguir los cuales
sus inclinaciones le invitan igualmente, y el que los demés le
odien, o huyan su trato, 0 el correr con sus gastos el peligro
de la pobreza ~todo esto lo pasa por alto—. Es una locura (la
de hacer de una parte de sus fines el fodo) que contradice de-
rechamente a la razén misma su principio formal.

De aquf que las pasiones sean, no meramente, como las
emociones, sentimientos desgraciados, que estdn prefiados
de muchos males, sino también malas en si, sin excepcién, y
el apetito de mejor indole, aunque se dirija a lo que corres-
ponda (por la materia) a la virtud, por ejemplo, la benefi-
cencia, es (por la forma), tan pronto se convierte en pasi6n,
no perjudicial de un modo meramente pragmadtico, sino
también recusable desde el punto de vista moral.

La emocién ocasiona un quebranto momenténeo y la li-
bertad y al dominio sobre sf mismo. La pasién los abandona
y encuentra su placer y satisfaccién en el ser esclavo. Como,
sin embargo, la razén no ceja en su clamor y excitacién a la
libertad interna, suspira el desgraciado entre sus cadenas,
de las que, empero, no puede desatarse; porque han crecido

unidas a sus propi bros, por decirlo asf.
Con todo, han encontrado las pasiones también sus pa-
negiristas (pues, ;dénde no se 4n, si la maldad ha

llegado a tomar asiento en los mismos principios?), y se dice:
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«Jamés se ha hecho nada grande en el mundo sin pasiones
violentas, y la Providencia misma las ha plantado sabiamen-
te como resortes en la naturaleza humana»*. De muchas
inclinaciones puede, en efecto, concederse esto; de aquellas
de que, como una necesidad natural y animal, la naturaleza
viviente (incluida la del hombre) no puede prescindir. Pero
que pudieran, e incluso debieran, convertirse en pasiones,
no lo ha querido la Providencia, y representirselas desde
este punto de vista podr4 serle perdonado a un poeta (para
decir con Pope: «Si la razén es un imén, son las pasiones
vientos»*; pero el filésofo no debe admitir este principio, ni
siquiera para encomiarlo como una disposicién provisional
de la Providencia que ésta hubiese puesto en la naturaleza
humana antes de que el género humano hubiese llegado al
debido grado de cultura.

Divisién de las pasiones

Dividense en las pasiones de la inclinacién natural (innata)
y las de la inclinacién procedente de la cultura del hombre
(adquirida).

Las pasiones del PRIMER género son la inclinacién a la
libertad y la inclinacién sexual, ambas unidas con la emo-
cién. Las del SEGUNDO género son el afdn de honores, el
afén de dominacién y el afdn de poseer, que no van unidos
a la impetuosidad de una emocién, sino a la perseverancia
de una méxima dirigida a ciertos fines. Aquéllas pueden
llamarse pasiones ardientes; éstas, como la avaricia, pasiones
frias. Pero todas las pasiones son apetitos dirigidos exclu-

80. Segtin conjetura Killpe, Kant ha tenido aquf en vista Helvetius: De

qum.&&qulnshdnﬂmmpodhm-ﬂnhm
sentencia de Saint-Simon. (V.)

81. Pope: Essay on Man, I, 108. (K.)
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sivamente de unos hombres a otros hombres, no a cosas,
y se puede tener, sin duda, mucha inclinacién a poseer un
campo fértil o bien una vaca, para utilizarlos, pero no una
afeccién (que consiste en la inclinacién a la comunidad con
otros); mucho menos una pasién.

A) Dela inclinacién a la libertad como pasién

§ 82. Es la més vehemente entre todas, en el hombre en
estado de naturaleza, en un estado en que no puede evitar
encontrarse con los demds con pretensiones recfprocas.
Quien sélo puede ser feliz por decisién de otro (sea éste
todo lo benévolo que se quiera), siéntese con razén infe-
liz. Pues ;qué garantfa tiene de que su poderoso préjimo
coincidir4 en el juicio sobre la felicidad con el suyo propio?
El salvaje (todavia no habituado a la sumisién) no conoce
mayor desgracia que caer en ésta, y con razén, en tanto no
le dé seguridad una ley publica; hasta que la disciplina no le
haya hecho paulatinamente paciente. De aquf su estado de
constante guerra, en el designio de mantener a los dem4s tan
lejos de & como posible, y de vivir diseminado por los de-
siertos. Més atn; el nifio que acaba de desprenderse del seno
materno parece entrar en el mundo gritando, a diferencia de
todos los demds animales, meramente a causa de considerar
su incapacidad para servirse de sus miembros como una
violencia, con lo que al punto denuncia su aspiracién a la li-
bertad (de que ningdn otro animal tiene la representacién®.

* Lucrecio, como poeta que es, interpreta este fenémeno del reino
animal, de hecho notable, de otra manera:

Vagitugue locum, lugubri complet, aequomst
Quoi tantum’n vita restet transire malorum!®,

82. Lucrecio: De rerum natura, V, 227, y sigs. Y llena con sus légubres
n@dmdhw como cumple a aquel a quien le quedan tantos males
que pasar en vida. (V)
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Los pueblos némadas, como no estdn apegados a ningtin
suelo (en cuanto pueblos pastores), por ejemplo, los drabes,
se aferran tan fuertemente a su género de vida, aunque no
plenamente exento de compulsién, y tienen una elevacién
de espiritu tal, para mirar con desprecio a los pueblos se-
dentarios, que no han podido desviarles de ella en milenios
las fatigas de ella inseparables. Los meros pueblos cazadores
(como los olenni-tunguses) se han realmente hasta ennoble-
cido con este sentimiento de la libertad (a diferencia de las
demds tribus emparentadas con ellos). Asf, no despierta sélo
¢l concepto de la libertad bajo leyes morales una emocién
que se llama entusiasmo, sino que la mera representacién
sensible de la libertad externa eleva la inclinacién a perseve-
rar en ella 0 a ensancharla, por la analogfa con el concepto
del derecho, hasta llegar a la m4s vehemente pasi6n.
Tampoco tratindose de los simples animales s llama a la
inclinacién més vehemente (por ejemplo, a la unién sexual)
pasién; porque no tienen razén, tnica que funda el concepto
de la libertad, y con la que entra en conflicto la pasién, cuyo
estallido puede imputarse, pues, al hombre. Dicese, sin duda,

Esta previsién no puede tenerla todavia el nifio recién nacido; pero
que ¢l sentimiento de la i didad en & no procede del dolor
corporal, sino de una idea oscura (o representacién anloga a &sta)
de libertad y del obstéculo contra ella, la injusticia, se descubre por las
hgquznmdgﬂomwdemﬁuduw&ddnmmm
In(penvrhmapeoe amargura, cuando aspira a acercarse a
diertos objetos o simplemente a modificar su estado y se siente impe-
didopmhmﬂo.l’mimpuhonmwhmdplmyawd
impedimento como una ofensa, di
p«wmoydq-uﬁndrmmﬂndquhmdmnvzoblm
lcam;u pero habitualmente se replica con gritos todavia mis ve-
lo mismo sucede cuando cae por su propia
allpl.lmhyosdemmahmhsddhwhedspnm
prematuramente unos con otros, y €s como si un certo concepto de
M(r&mnhwm)umdm

tiempo que la animalidad y no se ap P
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de los hombres que aman apasionadamente ciertas cosas (la
bebida, el juego, la caza) o las odian (por ejemplo, el almizcle,
el aguardiente); pero no se llama a estas diversas inclinacio-
nes o aversiones otras tantas pasiones, porque son solamente
otros tantos diversos instintos, esto es, otras tantas formas de
mero padecer en la facultad apetitiva, y, por ende, no merecen
clasificarse por los objetos de la facultad apetitiva o las cosas
(de las que hay inntimeras), sino por el principio del uso o
del abuso que los hombres hagan de su persona y libertad en-
tre sf, cuando un hombre hace de otro un mero medio para

Estas pasiones son el afdn de h , el afdn de d
cién, el afén de poseer.

Como éstas son inclinaciones que se dirigen meramente
a la posesién de los medios para satisfacer todas las incli-
naciones que conciernen inmediatamente al fin, tienen el
barniz de la razén, a saber, aspirar a la idea de un poder
umdouhlibm:d.dnmpordaulp\wdmdanwseﬁ-
nes. La posesién de los medi
dm;monlmnn,mduda,muchomhquehmdmaaén
dirigida a una inclinacién aislada y su satisfaccién. Pueden
llamarse también, por ende, inclinaciones de la ilusién, que
consiste en equiparar la mera opinién ajena sobre el valor
de las cosas a su verdadero valor.

B) Del apetito de venganza como pasién

§ 83. Como las pasiones s6lo pueden ser inclinaciones di-
rigidas de hombres a hombres, en tanto se hallan dirigidas
a fines concordantes o pugnantes unos con otros, esto es,
amor u odio; pero el concepto de derecho, porque brota
inmediatamente del concepto de la libertad externa, es un
impulso mucho mé4s importante y que mueve mucho més
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intensamente la voluntad que el de la benevolencia; asf, es
¢l odio nacido de la injusticia padecida, esto es, el apetito de
venganza, una pasién que brota irresistiblemente de la na-
turaleza del hombre, y por malvada que sea, est4 entretejida
con la inclinacién la méxima de la razén, por virtud del lf-
cito apetito de derecho, de que aquélla es una manifestacién
anéloga, y precisamente por esto una de las pasiones més
violentas y de m4s profundo arraigo; la cual, cuando parece
extinta, deja tras de sf en secreto un odio, llamado rencor,
como un fuego que arde bajo la ceniza.

El apetito de hallarse con los demés hombres y en rela-
cién a ellos en un estado en que puede darse a cada uno lo
que quiere el derecho, no es, sin duda, una pasién, sino un
fundamento determinante del libre albedrfo por la razén
pura préctica. Pero la irritabilidad del mismo por el mero
amor propio, esto es, s6lo en su provecho, no a favor de una
legislacién universal, es un impulso sensible del odio, no a
la injusticia, sino a lo injusto para nosotros; esta inclinacién
(a perseguir y destruir), como tiene por base una idea, aun-
que aplicada egofstamente, convierte el apetito de derecho
contra el ofensor en una pasién de resarcimiento cuya ve-
hemencia llega frecuentemente hasta la locura de exponerse
a sf mismo a la ruina, s6lo con que el enemigo no escape a
ella, y (en la venganza de sangre) a hacer este odio incluso
hereditario entre tribus; porque, se dice, la sangre del ofen-
dido y todavia no vengado clama hasta que la sangre ino-
centemente vertida es lavada de nuevo con sangre —aunque
ésta deba ser la de uno de sus inocentes descendientes.

C) De la inclinacién a poder tener influencia
en general sobre los demds hombres

§ 84. Esta inclinacién es la que més se acerca a la razén
préctica técnica, esto es, a la médxima de la inteligencia. Pues
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llegar a tener en su poder las inclinaciones de los demés
hombres, poder dirigirlas y determinarlas segtin los propios
designios, es casi tanto como estar en posesién de los demés
como si fuesen meros instrumentos de la propia voluntad.
No es maravilla que la aspiracién a semejante poder tener
influencia sobre los demds se convierta en pasién.

Este poder encierra, por decirlo asi, un triple instrumento:
los honores, el mando y el dinero; con ellos se logra, cuando
se estd en posesién de ellos, alcanzar, si no por una de estas
influencias, por la otra, a todo hombre, y utilizarlo para los
propios designios. Las inclinaciones correspondientes, cuan-
do se convierten en pasiones, son el afdn de honores, el afén
hdmmmaénydafdndcpomSmdudaqmaquldhom
bre se torna el j de sus prop yconel
unpleodculesmed:osﬁ]hsuﬁnﬂnmo,puunohxblm
aquf de la sabiduria, que no consiente pasiones, sino sélo de
hmtdlqmmoonquaepuedcmwpnlocm

en g por veh que pue-
danmmmousonssmsibleswnpuruﬂaqmpor
respecto a aquello que la razén prescribe al hombre. De
donde que la capacidad del hombre inteligente para em-
plearlas al servicio de sus designios haya de ser relativamen-
te tanto menor cuanto mayor sea la pasién que domine a
los demés hombres.

El afén de h es aquella flaqueza de los hombres a
causa de la cual se puede tener influencia sobre ellos por
medio de su opinién; el afin de dominacién, por medio de

su temor, y el afin de poseer, por medio de su propio interés.
Siempre un alma de esclavo, por medio de la cual, cuando
otro se apodera de ella, tiene el poder de utilizarla para sus
propios designios por medio de sus propias inclinaciones.
Ahora bien, la conciencia de este poder en si y de la pose-
sién de los medios para satisfacer las propias inclinaciones,
suscita la pasién todavia mds que el empleo de ellos.
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a) El afén de honores

§ 85. No es amor al honor, una alta estimacién que el hom-
bre puede esperar de los demés a causa de su valor (moral)
interno, sino un deseo de fama honrosa, para la que es bas-
tante la pura apariencia. Al orgullo (un exigir de los demés
que se menosprecien a sf mismos en comparacién con no-
sotros, una necedad que obra en contra de su propio fin),
a este orgullo, digo, basta adularle para tener, gracias a esta
pasi6n del necio, poder sobre él. Los aduladores*, sefiores
del sf, que a un hombre de importancia le dejan llevar gus-
tosos la voz cantante, alimentan esta pasién que le hace dé-
bil y son los destructores de los grandes y poderosos que se
entregan a este hechizo.

El orgullo es un apetito de honor extraviado, que obra en
contra de su propio fin y no puede considerarse como un
medio deliberado de emplear para los propios fines a los
demis hombres (a quienes rechaza de sf); antes bien, es el
orgulloso aquel instrumento de los picaros que hemos lla-
mado un necio. Preguntdbame una vez un comerciante muy
razonable y honrado: «;Por qué el orgulloso es siempre a la
vez rastrero?» (el comerciante habfa hecho la experiencia de
que el que hacfa ostentacién de su riqueza como de un po-
der mercantil superior, si m4s tarde sufrfa un revés de for-
tuna, no tenfa ningyin escripulo en arrastrarse). Mi opinién
fue ésta: que, como el orgullo es el exigir a otro despreciarse
a s mismo en comparacién con el orgulloso, pero un pen-

* La palabra Schmeichler [adulador) ha debido de decirse muy pri-
mnmmsmuegh(mquudobhywph),p-ndn@s

utilizando su orgullo; as{ como
hpddmﬂudlh hlpécm](pmpumdebhaam}lu
chler (derivado de Hauch, aliento]) ha debido de significar un fal-
sario que finge su pfa humildad, ante un eclesidstico muy poderoso,
con los suspiros mezclados a sus palabras.
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samiento semejante no puede entrarle en la cabeza a nadie,
sino s6lo al que se siente a sf mismo pronto a rebajarse, el or-
gullo da ya de suyo una sefial jamé4s engafiosa y anticipativa
de la bajeza de tales hombres.

b) El afin de dominacién

Esta pasién es en sf injusta, y su exteriorizacién concitalo
todo contra ella. Empieza, empero, por el temor de ser do-
minado por los demis, y se preocupa de ponerse a tiempo
en situacién ventajosa de mando sobre ellos; lo cual es, sin
embargo, un medio escabroso e injusto de utilizar para los
propios designios a los demés hombres; porque en parte
provoca la resistencia y es ininteligente, en parte es contra-
ria a la libertad segyin las leyes, a que todo el mundo puede
aspirar, y es injusta. Por lo que toca al arte de dominar rme-
diato, por ejemplo, el del sexo femenino por medio del amor
que infunde al masculino, para utilizar a éste en servicio de
mpmpmdﬁlvmnosuwmpmd:doumbnéanod
titulo; porque no lleva consi Ig

qucubcdo:mnuycnudmnllsdbdnopormcd.\odem
propia inclinacién. No como si la parte femenina de nuestra
especie estuviese libre de la inclinacién a dominar sobre la
masculina (justamente lo contrario es la verdad), sino por-
que 1o se sirve a este fin del mismo medio que el masculino,
a saber, no del privilegio de la fuerza (que es el mentado aquf
por la palabra dominar), sino de los incentivos que encierra
en sf una inclinacién de la otra parte a ser dominada.

c) Elafén de poseer

El dinero es la suerte, y ante aquel a quien Plutén favorece
4brense todas las puertas que estdn cerradas para el menos
rico. La invenci6n de este medio, que, por lo demés, no tiene
otra utilidad (o al menos no debe tenerla) que la de servir
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meramente al cambio del trabajo de los hombres, mas de
consiguiente a todos los bienes fisicos que hay entre ellos,
por lo cual esti representado principalmente por metales,
ha producido un afén de poseer que, por tltimo, sin el goce,
en la mera posesién, e incluso con la renuncia (del avaro)
a toda utilizacién, encierra un poder del que se cree que es
bastante a reemplazar la falta de cualquier otro. Esta pasi6n,
enteramente desprovista de espiritu, si bien no siempre
moralmente recusable, empero movida de un modo mera-
mtemednmqueaﬁacupnnapdmenmntha(mmo

i6n de su ] impotencia), y que debido al
umvemlmedwduugnnm.ﬂuendahadadoonamlen
alemén] al nombre de un Vérmogen [poder, fortuna] pura
y simplemente es una pasién que, una vez nacida, no con-
siente cambio, y que, si la primera de las tres hace odiado y la
segunda temido, esta tercera hace despreciado*.

De la inclinacién a la ilusién como pasién

§86. Por la ilusién, como un resorte de los apetitos, entien-
do la ilusién préctica interna que hace tomar lo subjetivo,
en la causa eficiente, por objetivo. La naturaleza pide de
tiempo en tiempo excitaciones mds intensas de la fuerza
vital, para refrescar la actividad del hombre y que éste no
pierda en el mero gozar el sentimiento de la vida. A este
fin le da a imaginar muy sabia y benéficamente al hombre,

'Aqdhyqumd«ddmnmudom

nmde.aomnmpedm.qucddubbh;ohfom
demﬂmdemdzuncumaummkaedmmd
regazo y se apodera de su almax, admira mds bien el gran montén al
hombre que demuestra tan grande sabidurfa mercantil ®,

83. El pasaje de Pope encuéntrase en sus Moral Essays, I11, 371-4. (K.)
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perezoso por naturaleza, objetos que toma por fines rea-
les (formas de adquirir honores, mando y dinero) y que le
obligan, a él que emprende a disgusto un negocio, a trabajar
bastante y darse mucho que hacer por no hacer nada; sien-
doellnmaqueelhombretomapordlnuninmade
la mera ilusién, y j d | la naturaleza con el
hombm,y:gm;ﬂndole(a.lm;cto)tnhmmﬁn apesarde
estar (objetivamente) el sujeto en la conviccién de haberse
propuestounﬁn pio. Estas inclinaci de la ilusién
son apropiadas, justamente porque la fantasia es en ellas
audoneoponﬁna,pu;mmamenmnopadoapa-
sionadas, principalmente cuando tienden a producir una
rivalidad entre los hombres.

Los juegos del nifio, la pelota, 1a lucha, las carreras, los sol-
dados; después los del varén, el ajedrez, la baraja (en aque-
lla ocupacién persiguiéndose la mera ventaja del entendi-
miento, en la segunda al par la pura ganancia); finalmente,
los del ciudadano, que prueba su suerte en las sociedades
ptiblicas con el faro o los dados, son acicateados todos, sin
ellos saberlo, por la naturaleza, mis sabia que ellos, has-
ta convertirse en empresas arriesgadas donde probar las
fuerzas en pugna con los demds, propiamente a fin de que
la fuerza vital se preserve de la consuncién y se mantenga
alerta. Dos de estos antagonistas creen jugar uno con otro;
pero de hecho juega la naturaleza con ambos, de lo que
puede la razén convencerse claramente, si reflexionan qué
mal se ajustan los medios elegidos por ellos a sus fines. Pero
el encontrarse bien mientras dura esta excitacién, porque se
hermana con ideas de la ilusién (ideas, aunque mal inter-
pretadas), es precisamente la causa de propender a la pasién
més violenta y més duradera*.

‘Unhomhedemmuhnbﬁnpdndnmlmm
fortuna pasaba después su tiempo alosjuga-
d«xu.hquntﬂeouoquémﬁ-amdopumhthlbhkmdo
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Las inclinaciones de la ilusién hacen al hombre débil
mpe:maoooya.]mpmuocod&ﬂ,mes,mdmsdoa
de circ ias que no pueden ser causas natu-
mb(detzmumdeapunrmda),efectoc,munbm
mmumm.lplmadom.lospmdomumbwnlm;u-
dores (principalmente a las loterfas) son supersti y
hﬂunbnquzlammhsmhdwndetomulomb-
jetivo por objetivo, el sentimiento del sentido interno por
conocimiento de la cosa misma, hace comprensible al par la
propensitn a la supersticién.

Del sumo bien fisico

§ 87. El mayor goce sensible, que no lleva consigo absoluta-
mmm&@mnmm&m
¢l reposo después del trabajo. La p i6n al reposo sin tra-
bn;oamuwr.endmumoesudo.ahpmSmcnﬂmm
una demora algo larga en volver a sus negocios y el dulce far
niente para recoger fuerzas, no es ya pereza; porque cabe estar
ocupado (también en un juego) agradable y, sin embargo, al
par, dtilmente, y también la alternancia de los trabajos segiin
su naturaleza especifica es, al par, una tan multiple recreacién;
mmuaque,pordwmrmo.dvolmnunmb-;odnﬂd
que se dejé sin acabar requi
Fnuelocuumocdehperm.hwbardﬁyhfabedad.
parece el primero ser el més despreciable. Pero en este juicio
puede hacerse frecuentemente mucha injusticia al hombre.
Pues la naturaleza ha puesto también la repugnancia a un
trabajo sostenido en el instinto de m4s de un sujeto, saluda-
ble tanto para éste como para los demés, porque el sujeto no
soportarfa acaso un gasto de fuerzas largo o frecuentemente

una fortuna j El pri dié: «Si la poseyese una
mmhnoubdaunpludndzunmdomﬁuyuhbln
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repetido sin agotamiento, sino que necesita de ciertas pausas
de reparacién. Demetrio™ hubiese podido, pues, destinar no
sin razén un altar a esta maligna deidad (de la Pereza), ya
que, si no se entremetiese la Pereza, la maldad sin descanso
cometerfa en el mundo mucho més mal del que ahora hay;
si la Cobardfa no se apiadase de los hombres, la bélica sed de

pmutom:qmlamaénos,yanoeﬂmeoeh}‘dndad
(ya que entre idos para un complot
en gran nimero —por ejemplo, un regimiento— siempre ha-
bré uno que lo delatar4), dada la innata maldad dela natura-
leza humana, pronto serfan abatidos Estados enteros.

Los més fuertes impulsos de la naturaleza, que reemplazan
a la potencia invisible que dirige al género humano por me-
dio de una razén més alta que se cuida en general del sumo
bien fisico (la razén del regidor del universo), sin que la ra-
z6n humana deba cooperar a ello, son el amor a la vida y el
amor a la especie; el primero, para conservar al individuo; el
segundo, la especie; pues por medio de la unién de los sexos
se conserva en suma y progresivamente la vida de nuestra es-
pecie dotada de razén, a pesar de que ella trabaja deliberada-
mente en su propia destruccién (por medio de las guerras);
locml.mnqummmdiodeémsmpnieahsmmw
racionales, cuya cultura crece siempre, presentar al género
humano, en inequivoca perspectiva de los siglos venideros,
un estado de felicidad que jamés experimentars retroceso.

Del sumo bien fisico-moral

§88. Las dos especies del bien, el fisico y el moral, no pueden
mezclarse, pues se neutralizarfan y no contribuirfan a alcan-
zar el fin de la verdadera felicidad, sino que la inclinacién al

84. Verosimilmente el escritor y politico ateniense Demetrio Falereo
(350-280), a quien, segin Nepote y Plutarco, le habrfan sido erigidas
mis de 300 estatuas. (V.)
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bien vivir y la virtud, en lucha una con otra, y la limitacién
del principio de la primera por el de la Gltima, constituyen,
chocando, el fin todo del hombre bien nacido, en una parte
sensible, en la obra intelectual y moral; pero que, porque en
la préctica es dificil de evitar la mezcla, necesita de un angli-
sis mediante reactivos, para saber cudles son los elementos y
la proporcién de su combinacién, que, unidos entre si, pue-
den proporcionar el goce de una felicidad pulida.

La fndole moral que une el bien vivir con la virtud en el
trato social es la humanidad. No se trata del grado del pri-
mero; pues el uno pide mucho, el otro poco, de lo que le pa-
rece necesario para ello, sino sélo de la fndole de la relacién
0 modo como la inclinacién al primero deba ser limitada
porhleydelnﬂlnmn.

La sociabilidad es también una virtud, pero la inclinacién
al trato social conviértese frecuentemente en pasién. Mas si
el goce del trato social se realza fastuosamente con prodiga-
lidad, cesa esta falsa sociabilidad de ser una virtud y es un
bien vivir que causa quebranto a la humanidad.

Musica, baile y juego constituyen una sociedad sin lenguaje
(pues las pocas palabras que son necesarias para el Gltimo
no fundan una conversacién, que requiere una comunica-
cién reciproca de los pensamientos). El juego, que, segtin se
pretexta s6lo debe servir para llenar de sobremesa el vacio
de la conversacién, es, empero, comtinmente la cosa princi-
pal, como medio de lucrarse en que se agitan intensamente
las emociones, en que se establece una cierta i6n
del egofsmo para saquearse unos a otros con la mayor cor-
tesfa, y en que mientras dura se toma un perfecto egofsmo
por principio que nadie niega; conversacién, pues, de la
cual, a pesar de toda la pulidez que pueda introducir en
las maneras, dificilmente podré prometerse un verdadero
beneficio la unién del bien vivir social con la virtud y, de
consiguiente, la verdadera humanidad.
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El acto del bien vivir que mejor parece concordar con
esta Gltima es una buena comida en buena compafita (y, si
puede ser, cambiante), de la que Chesterfield dice que no
debe estar por debajo del niimero de las Gracias, ni tampo-
co por encima del de las Musas*.

Si tomo una mesa rodeada exclusivamente de hombres
de gusto (unidos por el estético) **, asf como no tienen me-
ramente la intencién de gozar en comin una comida, sino
la mutua compafifa (ents su nd no puede pasar
mucho del niimero de las Gracias); asf ha de tener esta pe-
quefia sociedad de la mesa por intencién no tanto la satis-
faccién corporal —que cada uno puede tener también por sf
solo— cuanto el deleite social, para el que aquél ha de parecer
ser s6lo el vehfculo; siendo entonces aquel nimero el jus-
to para no estancar la conversacién o para no dividirse en
pequefias sociedades separadas con el comensal inmediato.

* Diez a una mesa, porque el anfitrién, que sirve a los invitados, no
se cuenta®,

** En la mesa de un festin, en que la presencia de las damas res-
tringe de suyo la libertad de los capeus® a lo m4s decoroso, es una
voz stibita que se irrita a veces, una contingencia desagradable que
penhtpnmyhammmdiesemamonadpnucmy

la porque no debe co-
plodcporlocmmdehsnovedadadddh.wnmlqum
Una sola p I si es la duefia de la

m.pudemdhrﬁmmummmxpdén.ymm
Ia conversacién en marcha constante, de suerte que concluya, como
en un concierto, en medio de la pura alegria general, y sea tanto
mﬁnludableporeﬂo.lg\ulqmelbmqumdzﬂawn.ddmd

vidado decfa: «Tus 0O agr s6lo cuando se las goza,
sino también tantas veces como se piensa en ellass 7.

85. Este era también el principio de Kant en sus convites. Lord Chester-
field (1694-1773) es conocido por las Cartas a su hijo, editadas después
de su muerte (1774). (V.)

86. Esto es, sefiores. (V.)

87. Cf. Ateneo: Deipnosophistae, X, c. 14. (V.)
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Esto tiltimo no es gusto por la conversacién, que ha de llevar
siempre consigo la pulidez de hablar uno continuamente
con todos (no meramente con su vecino); por el contrario,
los llamados banquetes de gala (orgfa y atiborramiento) ca-
recen de todo gusto. Compréndese de suyo a este respecto
que en todas las mesas, incluso en las llamadas mesas redon-
das, lo que se dice pblicamente por un comensal indiscreto
en perjuicio de un ausente, no pertenece a aquello de que
es lfcito hacer uso fuera de la mesa, ni debe repetirse. Pues
hecho para ello, una cierta santidad y deber del silencio con
respecto a lo que pudiera causar al compafiero de mesa pos-
terior incomodidad fuera de ella; porque sin esta confianza
se aniquilaria el deleite de gozar en sociedad, e incluso de
esta sociedad, que tan provechoso es hasta para la cultura
moral. De aquf que yo, si de mi mejor amigo en una llamada
sociedad piblica (pues propiamente es siempre una mesa,
por grande que sea, exclusivamente una sociedad privada, y
s6lo la sociedad civil en general es, en la idea, piblica), yo,
digo, si de €l se hablase algo perjudicial, le defenderfa y me
encargaria de €l por mi propia cuenta y riesgo con durezay
acritud de expresién, pero no me dejarfa utilizar como ins-
trumento para difundir esta mala murmuracién y llevarla
al varén a quien afecta. No es meramente un gusto sociable
quien tiene que dirigir la conversacién, sino que son tam-
bién principios quienes deben servir, al abierto comercio de
los hombres con sus p i en el trato social, de res-
trictiva condici6n a su libertad.

Hay en la confianza entre personas que comen juntas a una
mesa algo anilogo con antiguos usos, por ejemplo, del 4rabe,
de quien ¢l extranjero, tan pronto como ha podido conse-
guir de él probar una sola cosa (un trago de agua) en su tien-
da, puede contar también con su seguridad; o como cuando a
la emperatriz rusa le fueron ofrecidos parn y sal por los dipu-
tados enviados a ella desde Mosct, y probdndolos, pudo con-
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siderarse segura, por derecho de asilo, contra toda traicién.
El comer juntos a una mesa considérase, en efecto, como la
formalizacién de un contrato semejante de seguridad.
Comer solo (solipsismus convictorii) es para un docto
filosofante insano*, no restauracién, sino (principalmente
cuando se torna absolutamente solitario fruir) exhaustién;
trabajo agotador, no juego vivificador de los pensamientos.
El hombre que goza devordndose a si mismo en el pensar
durante la comida solitaria, pierde paulatinamente la jovia-
lidad, que adquiere, por el contrario, cuando un compafie-
ro de mesa le ofrece con sus cambiantes ocurrencias nueva
materia de vivacidad, que él mismo no ha podido rastrear.
En una mesa llena, en que la multitud de los platos sélo
se ha enderezado a tener largamente juntos a los convidados
(coenam ducere), pasa la conversacién habitualmente por
tres fases: 1) contar, 2) argilir, 3) b -A.Las dad
del dfa, primero nacionales, luego extranji fdas por
las cartas privadas y los periédicos. ~B. Una vez satisfecho
este primer apetito, se hace la reunién més viva; pues como

* Pues el filosofante tiene que i pensa-
mmdmmmmnphmlmﬁmm
debumdaﬂudmi@amw.yhummmhnm

dehrn&ubmqngmmohmmmﬁe.yutmmd
dfa anterior ha sido decisivo en ciertos puntos, proseguir al siguiente
dmbqoallidandebhabhdq;do.?ubqucmdﬁ&aﬁ
nop jador en el edificio de las ciencia
esto es, no como un docto, sino que tiene que considerérsele como
un investigador de la verdad. Es la mera idea de una persona que hace
del fin Gltimo de todo saber pricti y (para garantfa de éste)
también teoréticamente su objeto, y no se puede usar este nombre
en plural, sino sélo en singular (el filsofo juzga asf o asf); porque

wmmmmumﬂmmampm-
ralidad de aquello que es, sin embargo, una absoluta unidad.
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en el argiiir es dificil de evitar la diversidad de los juicios
sobreunmumoob;eﬁopueuoenelcammo.y.nnanbu-
80, tiene preci. fe da la menor op
pmmutveseumdmnénqucmhdapenmmf\mm
y botellas, y segiin el grado de viveza de la discusién y de la
parte que se toma en ella hace més o menos feliz. ~C. Pero
oomoehrgﬁuanempreumnpeazdem;oyuﬁm
mas éste acaba torné
lomﬁaemeeonﬂ,elehoonvmmnmhuﬂmmtemm
mero juego del ingenio, en parte para agradar a las damise-
las presentes, sobre las cuales tienen los pequefios ataques
maliciosos, pero no avergonzantes a su sexo el efecto de
mostrarse sobresalientes en ingenio, y asi termina la co-
mida entre risas; las cuales, do son francas y cordial
las ha destinado la naturaleza a que con el movimiento del
diafragma y del intestino favorezcan muy especialmente al
estémago en su digestion y al bienestar corporal; aunque
los participes del banquete crean encontrar un modo ma-
ravilloso de cultivar el espfritu en este designio de la natu-
raleza. Una misica durante un festin de grandes sefiores es
el absurdo més falto de gusto que la glotonerfa ha podido
inventar nunca.

Las reglas de un banquete servido con gusto y que anime
a los reunidos son: a) La eleccién de una materia de conver-
sacién que interese a todos y dé siempre a alguien ocasién
de afadir algo adecuado. b) No hacer surgir un silencio
mortal, sino s6lo pausas momenténeas en la conversacién.
¢) No cambiar sin necesidad el tema, ni saltar de una materia
a otra; porque el alma se ocupa inevitablemente al final del
banquete, comoalﬁmldeundrama(hlesumblénhvdz
entera recorrida para el hombre ble), con el
delmvurudouctocdeldlﬂogo si, pues, no puede encon-
trar un hilo conds fundida y se da cuenta
oonmalhumrdenohnbdavanndomculmm,nnomis
bien de haber retrocedido. Es menester agotar casi un tema
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entretenido antes de pasar a otro, y al pararse el didlogo, saber
insinuar imperceptiblemente y como por via de ensayo a los
reunidos otra cosa emparentada con la anterior; asf puede
una sola persona tomar sobre sf en la reunién, sin que se note
y sin que se envidie, esta direccién del dislogo. d) No dejar
que surja ni que dure un espiritu de contradiccién ni en sf ni
en los miembros de la reuni6n; antes bien, como este didlogo
no debe ser una ocupaci6n, sino sélo un juego, desviar tal
peligro con una broma diestramente aplicada. ¢) En la discu-
Mnmquc,membugo.noetmubk,mmmnd
mismo y mantener sus d tan dis-
ciplinados, que siempre resalte una reciproca consideracién
y benevolencia; lo que estd més en el tono (que no ha de ser
chillén ni arrogante) que en el contenido del didlogo. A fin de
que ninguno de los convidados retorne de la reuni6n a casa
disgustado con otro.

Pormngmﬁametqu:puedmparewmleyudehu-
manidad refi ia si se las compara con las
leyumonluyuns.todoloquzpmmuevehmabmdad,
aunque sélo consista en méximas o maneras para agradar,
s un traje que viste ventajosamente a la virtud y que es de
recomendar a esta (ltima incluso en un respecto mis serio.
El purismo del cinico y el ascetismo del anacoreta, enemigos
de la convivencia social, son formas desfiguradas de la vir-
tud y no invitan a seguirla; abandonadas de las Gracias, no
pueden aspirar a la humanidad.
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Caracteristica antropolégica

De la manera de conocer el interior del hombre
por el exterior






Divisién

El cardcter de la persona; el cardcter del sexo; el cardcter del
pueblo; el cardcter de la raza; el cardcter de la especie.

El cardcter de la persona

En sentido pragmitico sfrvese la semi6tica (ciencia de los sig-
nos) universal natural (no civil) de la palabra cardcter en una
doble acepcién, pues ya se dice que cierta persona tiene este
o0 aquel cardcter (fisico), ya que tiene en general un cardcter
(moral), que o es tinico, 0 no es un caricter. El primero es el
signo distintivo del hombre como ser sensible o natural; el se-
gundo lo distingue como un ente racional, dotado de libertad.
El varén de principios, de quien se sabe seguro lo que se ha de
esperar, no por parte de su instinto, sino de su voluntad, tiene
un carécter. De aquf que en la Caracteristica, y por lo que con-
derne a la facultad apetitiva (lo prictico), se pueda dividir sin
tautologfa lo caracterfstico en: 1. el NATURAL o las disposiciones
naturales, II. el TEMPERAMENTO o fndole sensible, y IIL. el ca-
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Mcrnp\mysunylesnmtcohdokmordludospnmcru
indican lo que del hombre puede hacerse; 1a l-
tima (la moral), lo que él est4 pronto a hacer de sf mismo.

I. DEL NATURAL

Tal persona tiene buen cardcter significa: no es terca, sino
complaciente; se enfadaré, pero calméndose féicilmente y
sin guardar rencor (es negativamente buena). Por el con-
trario, para poder decir de ella: tiene un buen corazén, aun-
que esto entre también en la fndole sensible, es menester
querer decir més,

Trétase de un impulso que lleva al bien préctico, aun cuan-
do no se realice éste por principios, de suerte que la persona
de buen caricter y la de buen corazén son, ambas, perso-
nas que otra astuta podré utilizar a su arbitrio. Y, asf, re-
fiérese el natural més (subjetivamente) al sentimiento del
placer o desplacer con que una persona es afectada por otra
(y aquél puede tener aquf algo de caracteristico) que (ob-
jetivamente) a la facultad apetitiva, en la que la vida no se
revela tan sélo en el sentimiento, interiormente, sino tam-
bién en la actividad, exteriormente, bien que se limite a ha-
udoobedmmdoaloomomdehunn’blhdndﬂnm

ia el 1p que hay que distinguir
todavfa de una disposicién habitual (adquirida por medio
delhibim).poxqueaunoﬁcneporbmumdispoddén
natural, sino meras causas ocasionales.

II. DEL TEMPERAMENTO

Fisiolégicamente considerado entiéndese, cuando se habla
del amento, la itucién (la estructura fuerte o

débil), hmmplmén(loquemdcuﬂpohayd:ﬂmdoydz
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regularmente puesto en movimiento por la fuerza vital, en
lo que estd comprendido también el calor o el frio que in-
tervienen en la elaboracién de estos humores) corporales.

Pero psicolégicamente apreciado, esto es, como tempera-
mento del alma (de la facultad afectiva y apetitiva), repre-
séntanse aquellas expresiones tomadas a la composicién de
la sangre simplemente como inspiradas en la analogfa del
juego de los sentimientos y apetitos con causas motrices
corporales (entre las cuales es la sangre la m4s egregia).
El resultado es que los temp que adjudicamos
meramente al alma pueden tener en secreto por
eficiente lo que hay de corporal en el hombre; item mis,
que pues, primero, admiten la divisién en temperamentos
del sentimiento y de la actividad, y segundo, cada uno de
ellos puede combinarse con la excitacién (intensio) o la
relajacién (remissio) de la fuerza vital, s6lo pueden recono-
cerse justamente cuatro temperamentos simples (como en
las cuatro figuras silogfsticas por obra del medius terminus):
¢l sanguineo, el melancolico, el colérico y el flemdtico; con lo
que pueden conservarse las antiguas formas, que se limitan
a recibir una interpretacién més cémoda, adaptada al espi-
ritu de esta teorfa de los temperamentos.

Por lo demis, la expresion de la constitucién de la sangre
no sirve para indicar las causas de los fen6menos que se dan
en la persona afectada en su sensibilidad ~sea segiin la pa-
tologfa humoral o segiin la patologia nerviosa—*, sino tan
s6lo para clasificarlos por los efectos observados; pues no se
pide que se sepa de antemano la composicién quimica de
la sangre que autorice a dar nombre a una cierta cualidad

88. Antes de la aparicion de la patologia cehular, promovida particular-
mente por Virchow, eran las dos principales direcciones las nombrad
en ¢l texto, de las cuales Ia patologia humoral consideraba los b

ddcupommdpmdepnm&dehmmedlda.hmo
solidaria las partes sélidas, en primera lnea los nervios. (V.)
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temperamental, sino los sentimientos e inclinaciones que se
recogen, observando a la persona, para darle certeramente
el titulo de una clase particular.

La divisién de los temperamentos puede ser, pues,
en temperamentos del sentimiento y temperamentos de
la actividad, y éstos pueden, por subdivisién, repartirse
cada clase en dos especies, que dan en conjunto los cuatro
temperamentos. Entre los temperamentos del sentimiento
cuento el sangufneo (a) y su contrario, el melancélico (b).
El primero tiene la peculiaridad de que la sensaci6n es
producida rédpida e intensamente, pero no penetra hondo
(no es duradera); por el contrario, en el segundo la sensa-
cién es menos impresionante, pero arraiga profundamen-
te. En esto hay que poner la diferencia entre los tempera-
menmcdelunnmxento.ynoenhpropennénuhalegrh
0 a la tristeza. Pues la ligy delasp
predispone a la j "“porel io, la mel
lhquesenfemaunasenucibn,quitaalnlegresnligen
versatilidad, sin causar precisamente por ello tristeza. Mas
porque toda mudanza que est4 en el propio poder aviva
y robustece en general el 4nimo, es aquel que toma por el
buen lado todo cuanto le sucede, si no m4s sabio, de cierto
més feliz que el que se aferra a sensaciones que petrifican
su fuerza vital.

1. Temp del

a) El temperamento sanguineo del hombre
de sangre ligera

El sanguineo da a conocer su fndole sensible en las siguien-
tes manifestaciones. Es descuidado y esperanzado; da a
todas las cosas en el momento mismo una gran impor-
tancia y no puede seguir pensando en ellas en el momento
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siguiente. Promete honradamente, pero no cumple su pa-
labra; porque no ha meditado antes conmﬁnmteprofun-
didad si serd capaz de lirla. Es b
pmpruwlyudsalosdemls.pmesmﬂdmdorypldc
siempre nuevos plazos. Es un buen elemento de reuni6n,
divertido, regocijado, le es fécil no dar gran importan-
cia a ninguna cosa (vive la bagatelle!) y tiene a todos por
amigos suyos. No es habitualmente mala persona, pero sf
un pecador dificil de convertir, porque si bien las cosas le
remuerden mucho, pmnmolvadammmordmwnw (que
nunca llega a ser un pesar). Abr do de
esu,exnpem,mcnuntcmenheompedoenwmdemm
juego; porque esto lleva consigo el cambio, y el perseverar
0O €s cosa suya.

b) El temperamento melancélico del hombre
de sangre pesada

El propenso a la melancolia (no el melancélico, pues esto
significa un estado, no la mera propensién a un estado)
da a todas las cosas que le afectan una gran importancia,
encuentra por doquier causas de preocupacién y empieza
por dirigir su atencién a las dificultades, asf como, por el
contrario, el sanguineo comienza por la esperanza del éxi-
w,deaqu!queaqudpmumbnénpmfunda.ulmmo
éste s6lo superficialmente. Promete dificilmente, porque el
cumplir la palabra le es caro, el poder cumplirla dudoso.
No es que todo esto suceda asf por causas morales (pues
aqui se habla de los resortes sensibles), sino porque la con-
trariedad le causa molestia y precisamente por esto le hace
licito, d fiado y escrupuloso, mas por lo mismo
incapaz para la alegrfa. Por lo demds, esta disposicién de
4nimo, cuando es habitual, resulta opuesta, al menos en
cuanto al incentivo, a la del amigo del hombre, que es més
bien patrimonio hereditario del sangufneo; porque quien
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esté destinado a carecer é] mismo de la alegrfa, dificilmente
la dispensaré a los demés.

2. Temperamentos de la actividad

c) El temperamento colérico del hombre
de sangre caliente

Deélsedmramﬂmu.semﬂmrlpxdumtemmo
la paja con el fuego, déjase ap P por la comp
cenmdelyré)mo.semo)amésnrde,unﬂmaodm,y
quiere més al que més pronto le ha complacido. Su acti-
vidad es rauda, pero no perse Es trabajador, pero
se somete a disgusto a sus trabajos, precisamente porque
no es perseverante, y por tanto hace con gusto el papel del
mero director, pero él mismo no quiere ejecutarlos. De
aquf que su pasién dominante sea la ambici6n; octipase
con gusto en los negocios publicos y quiere ser elogiado en
voz alta. Ama, por ende, la pura apariencia y la pompa de
los formalismos; gusta de proteger y es en apariencia mag-
nénimo, pero no por amor, sino por orgullo, pues ama a
sf mismo mds que a nadie. Se cuida del orden y parece por
ello més prudente de lo que es. Es codicioso para no ser
mezquino; es cortés, pero con ceremonia, estirado o retor-
cido en el trato, y gusta de tener algin adulador que sea
el blanco de su ingenio; sufre m4s agravios por obra de la
resistencia de los demds a sus orgullosas pretensiones que
)mﬂssnfreeltvamporefectodehsmyuoodmus;por-
que un poco de i i el
mmbodesuxmponancu.xmenuuquedmesmdem
nizado por la ganancia. En una palabra, el temperamento
colérico es entre todos el menos feliz, porque es el que méis
resistencia concita contra él.
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d) El temperamento flemético del hombre de sangre frfa

Al ienif ia de . 10 inercia ( .
de vida), y al varén que tiene mucha flema no por ello se
le debe llamar en seguida flemético o un flemético, colo-
céndole con este titulo en la clase de los perezosos y hol-

gazanes.
La flema que es flaqueza es una propensién a la inacti-
vidad, a no dejarse mover ni por los mis fuertes resortes
a ocuparse en algo. La insensibilidad para estos resortes es
una inutilidad voluntaria, y las inclinaciones tienden s6lo al
saciarse y al dormir.
La flema que es fortaleza es, por el contrario, la propiedad
de no dejarse mover fécil o rdpidamente, pero, aunque len-
ta, si perseverantemente. El que tiene en su temperamento
una buena dosis de flema se calienta despacio, pero con-
serva el calor més tiempo. No incurre ficilmente en célera,
sino que reflexiona primero si debe encolerizarse; mientras
que el colérico se enfurece al ver que no puede sacar al va-
rénﬁrmcdcsunngteﬁ'{a.
Provisto por la leza de una dosis perfectamente
vulgar de razén, mas al par de esta flema, sin brillar y, sin
embargo, partiendo de principios; no del instinto, no tiene
¢l hombre de sangre frfa nada de qué arrepentirse. Su feliz
temperamento ocupa en él el lugar de la sabidurfa y con
frecuencia se le llama en la vida corriente filésofo. Gracias a
esto es superior a los demés sin herir su vanidad. Llimasele
bién con fr ia taimado, pues todas las ballestas y
catapultas disparadas contra él rebotan sobre él como sobre
un saco lleno de lana. Es un marido afable y sabe conseguir
el dominio sobre su mujer y parientes, a pesar de que parece
hacer la voluntad de todos, porque con su voluntad inflexi-
ble, pero superior, acierta a poner de acuerdo la de ellos
con la suya, como sucede con los cuerpos de pequefia masa,
pero gran velocidad, que perforan, mientras los de gran
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masa, pero poca velocidad, arrastran consigo ¢l obsticulo
que se les opone, sin destruirlo.

Cuando un temperamento est destinado a ser el acom-
pafiante de otro —como comdinmente se cree—, por ejemplo,

A— B
el sanguineo el melancélico
cC————D
el colérico el flemético,

o bien se resisten el uno al otro, o bien se neutralizan. Lo pri-
mero sucede cuando se consideran reunidos en un mismo
sujeto el sanguineo con el melancélico o el colérico con el
flemético, pues estos temperamentos (A y B o Cy D) se ha-
llan en mutua contradiccién. Lo segundo, es decir, la neu-
tralizacién, tendrfa lugar en la combinacién (quimica, por
decirlo asf) del sanguineo con el colérico y del melancélico
con el flemético (A y C o B y D). Pues la jovialidad bon-
dadosa no puede concebirse confundiéndose en el mi
acto con la célera intimidante, como tampoco el duelo del
que se atormenta a sf mismo con la satisfaccién y tranqui-
lidad del 4nimo que se basta a sf propio. Mas si suponemos
que uno de estos dos estados alterna con el otro en el mis-
mo sujeto, el resultado serfa el humor meramente capricho-
0, no un temperamento determinado.

Asf, pues, no hay temperamentos compuestos, por ejem-
plo, colérico-sanguineo (como pretenden tenerlo todos los
fanfarrones, simulando ser sefiores generosos al par que
severos), sino que sélo hay cuatro y cada uno simple, y no
se sabe qué habria que hacer del hombre que poseyera uno
mixto.
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Alegria y ligereza, melancolfa y demencia, orgullo y obs-
tinacién, finalmente frialdad y debilidad, s6lo son diferentes
como efectos del temperamento en relacién a sus causas*.

III. DEL CARACTER COMO INDOLE MORAL

Poder decir de un hombre simplemente: «tiene un cardc-
ter», significa, no s6lo decir mucho de él, sino también hon-
rarle mucho; pues se trata de algo muy raro que suscita el
respeto y la admiracién.

Cuando por dicho nombre se entiende lo que con seguri-
dad se puede esperar de la persona, sea bueno o malo, suele
decirse que tiene este 0 aquel cardcter, y entonces la expre-
si6n designa la fndole sensible. Pero tener simplemente un
cardcter significa aquella propiedad de la voluntad por vir-
tud de la cual el sujeto se vincula a sf mismo a determinados
principios précticos que se ha prescrito inmutablemente por
medio de su propia razén. Aunque estos principios puedan
ser a veces falsos y defectuosos, el aspecto formal de querer,
en general, obrar segtin principios firmes (y no andar sal-
tando de acé para all4 como en un enjambre de mosquitos),
tiene en sf algo de estimable e incluso digno de admiracién;
como quiera que es también cosa rara.

* La influencia que pueda tener la variedad de los temp

nbnlmnemo-pﬂblmoahmmnbuaquﬂlu(pm

Ia accién del ¢j

mwmdndehmmmmqu&depmnm
les. Asf se dice, por ejemplo, que

en materia de religién es el colérico, ortodaxo,

Pero éstos son juicios sumarios que no valen para la caracterfstica més
de lo que les conceda un ingenio arriesgado (valent quantum possunt).
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No se trata aquf de lo que la naturaleza hace del hombre,
sino de lo que éste hace de sf mismo; pues lo primero es
cosa del temperamento (en que el sujeto es en gran parte
pmvo).yﬂniameneeloﬁlumodaaconomquenmeun

'Ibdaslasdcmhbuumy\iﬁlaanhdadaddhmnbu
tienen un precio, por el que pueden trocarse por otras de
igual utilidad; el talento tiene un PRECIO DE MERCADO,
pues el sefior del pais o del suelo puede emplear a un hom-
bre semejante de toda suerte de —el
t:eneunl’RPﬂODBAFBCCION.abepunlobmoonh
persona, que es un compafiero agradable~; pero el caric-
ter tiene un VALOR* intrinseco y estd por encima de todo
precio.

puedo conde, pero
&b, W(ddmm)ﬁ:(ngﬂndnmmpmdﬂahﬂun)'
capturado en el curso de un visje por mar cerca de la isla de Creta y
ofrecido en pablica subasta en un mercado de esclavos. «;Qué sabes
hacer?s, le 6 el vendedor, que le habfa colocado en alto. «5é

que tenga necesidad de un sefiors. El mercader, reflexionando sobre
esta extrafia pretensién, concluy6 este extrafio trato: entregé su hijo al
filésofo para que lo educase, haciendo de € lo que quisiera; 8 ejercié
dmmudodumulgnmaﬂocmhmydvo}m encontrd a su
hijo, antes rudo, transformad hibil, fino, vi
qummndamne.upmdem&mdnlotddmm

89. Diém Laercio, 2, 74. (K.)
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De las cualidades que se siguen de que el homb
tenga un cardcter o carezca de él

1. El imitador (en el orden moral) carece de cardcter;
pues éste consiste precisamente en la originalidad de la
fndole moral. El carécter bebe en una fuente de conducta
abierta por él mismo. Mas no por esto debe ser el hom-
bre razonable un extravagante; més ain, no lo seré nunca,
puesto que se apoya en principios vélidos para todos. El
imitador, por el contrario, es el mono del varén que tiene
un carécter, La bondad por temperamento es un cuadro a
la aguada y no un rasgo de carécter; pero éste, dibujado en
caricatura, es una burla criminal hecha al var6n de verda-
dero cardcter; porque éste no es coautor del mal convertido
en uso publico (en moda), y entonces se le presenta como

un extravagante.

2. La maldad como disposicién temperamental es, sin
embargo, menos mala que an4loga bondad en el que carece
de caricter; pues por medio de este Gltimo puede lograrse
el sefiorfo sobre la primera. Incluso un hombre de cardcter
malvado (como Sila), si suscita horror por la crueldad de
mmﬁnmumﬂenhla,es,conmdo,ob,emdndmnmén.
como fortaleza de alma en g | y por comparacién con
hbondaddznbm,doscousqucacrummtchmdcm-
contrarse ambas unidas en el sujeto para producir lo que
es més un ideal que una realidad, a saber, para justificar el
titulo de la grandeza de alma.

3. Larigidez ¢ inflexibilidad en la ejecucién del propésito
hecho(oomo.pore]emplo,hchnﬂoo)ﬂl)u.mduda.
una disposi | muy favorable al carécter, pero no
todavia un carécter determinado. Pues para esto requiéren-
umim:quepmoedmdehruénypnnap:ospﬂmooc
morales. De aquf que no se pueda decir razonablemente:
la maldad de este hombre es una propiedad de su cardcter;
pues entonces serfa diab6lica; mas el hombre no aprueba
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nunca lo malo en sf mismo, y asf no hay propiamente mal-
dad por principios, sino s6lo por abandono de ellos.

Lo mejor es, pues, exponer negativamente los principios
que conciernen al cardcter. Son éstos:

a) No decir mentira de propésito; de aquf también el ha-
blar con circunspeccién, a fin de no atraer sobre s la afrenta
de ]a mala fama.

b) No adular apareciendo por delante bien intencionado
y siendo por detrés malévolo.

¢) No quebrantar las promesas (licitas); lo que, a su vez,
implica seguir honrando la memoria de una amistad ya
rota y no usar mal posteriormente de la anterior confianza
y franqueza del préjimo.

d) No dejarse arrastrar a la amistad y familiaridad con
las personas de malos sentimientos y recordando el noscitur
ex socio, etcétera®, limitar el trato con ellas a los asuntos

¢) No adherirse a la murmuracién nacida del juicio su-
perficial y malvado de los demis; pues el hacerlo delata ya
flaqueza; como también moderar el temor a chocar contra
la moda, que es una cosa fugaz y mudable, y si ha consegui-
do ya una influencia de alguna importancia, no extender, al
menos, su imperio hasta la moralidad.

El hombre consciente de ser un cardcter en su fndole mo-
ral, no lo tiene por naturaleza, sino que necesita haberlo
adquirido en todo tiempo. Puede admitirse también que el
echar los cimientos de él como si se tratase de una especie de
renacimiento y una cierta solemnidad de la promesa que la
persona se hace a sf misma, hacen inolvidable para ella esta
promesa y el momento en que tuvo lugar en su vida es-
ta transformacién, comparable a una época nueva. La edu-

90. Noscitur ex socio, qui non cognoscitur in se. Por el compatfiero se co-
noce a aquel a quien no se conoce por €l mismo. (V)
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cacién, los ejemplos y la ensefianza no pueden producir esta
firmeza y perseverancia en los principios poco a poco, sino
s6lo como por medio de una explosién que sigue de pronto
al hastio por el estado de fluctuacién del instinto. Acaso sean
s6lo pocos los que hayan intentado esta revolucién antes de
los treinta afios y todavia menos los que la hayan cimentado
sélidamente antes de los cuarenta. Querer volverse un hom-
bre mejor fragmentariamente es un intento vano; pues unas
impresiones se extinguen mientras se trabaja en otras; el
fundamento de un cardcter es la absol idad del princi-
pio interno de la conducta en la vida en general. También se
dice que los poetas no tienen cardcter, por ejemplo, que
ofenden a sus mejores amigos antes que renunciar 2 una
ocurrencia ingeniosa; o que no hay que buscarlo entre los
cortesanos, obligados a someterse en todas las formas; y que
entre los eclesidsticos, que hacen la corte al Sefior de los cie-
los, pero también con un mismo espfritu a los sefiores de la
tierra, anda mal la firmeza del carécter; que, en suma, tener
un carécter interno (moral) es y serd siempre tan sélo un
piadoso deseo. Pero quiz4 tengan los filésofos 1a culpa de ello,
por no haber puesto nunca este concepto aislado a una luz
suficientemente clara y no haber intentado presentar la
virtud sino sélo en fragmento, mas nunca fntegramente en
la belleza de su figura, ni hacerla interesante a todos los
hombres.

En una palabra, la veracidad en el interior de lo que el
hombre se confiesa a sf mismo y al par en el comportamien-
to con todos los demés, convertida en méxima suprema, es
la Gnica prueba de existir en un hombre la conciencia de
tener un cardcter; y como tener éste es el minimo de lo que
se puede exiglr de un hombre racional, mas al par el méxi-
mo del valor intrinseco (de la dignidad humana), el ser un
varén de principios (el tener un caricter determinado) ha
de ser posible a la més vulgar raz6n humana y, por ello, su-
perior en dignidad al mayor de los talentos.
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De la fisiognémica

Es el arte de juzgar por los rasgos visibles de una persona
o, en consecuencia, por lo exterior, acerca de su interior; ya
se.trate de su fndole sensible o de la moral. No se la juzga
aqui en estado morboso, sino de salud; ni cuando su 4nimo
estd en conmoci6n, sino cuando estd en reposo. Comprén-
dese de suyo que si aquél a quien se juzga de esta manera se
da cuenta de que se le observa y espfa su interior, su 4énimo
no estard en reposo, sino en una situacién de violencia y de
conmocién interior e incluso de disgusto de verse expuesto
a la censura ajena.
Porqueunmlo,tcngaumbelha)ﬂnoupuedc]\upr
con seguridad (dice un célebre relojero) que también el in-
terior serd bueno; p«omha}auﬁmﬂlunbl)ada.npu-
de concluir con bastante seguridad que tampoco el interior
valdrd mucho; pues el artifice no va a desacreditar una obra
bien y solicitamente trabajada, descuidando su exterior, que
eslo que menos trabajo cuesta. Serfa, empero, absurdo con-
cluir también, por seguir la analogfa de un artifice humano
con el inescrutable Creador de la naturaleza, que a un alma
buena le habria dado también un cuerpo hermoso, para
recomendar y p buena idaalap creada
muehcdzmﬁhnmbres.oahmma,quzhmahunos
espantarse de los otros (al modo del hic niger est, hunc tu,
Romane, caveto)*'. Pues el gusto, que encierra un mero fun-
damento subjetivo de la complacencia de una persona en
otra o su displicencia hacia ella (por su belleza o fealdad),
no puede servir a la sabiduria, que tiene objetivamente por
fin (que no podemos vislumbrar en absoluto) la existencia
de la persona con ciertas cualidades naturales, de pauta,
para admitir que estas dos cosas tan heterogéneas se den
reunidas en el hombre como en uno y el mismo fin.

91. Bste es negro; gusrdate de €, romano. Horacio: Sdtiras (1, 4, 85). (V.)
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De la tendencia de la naturaleza a la fisiognémi

El empezar mirando en el rostro, principalmente en los
0jos, a quien tenemos que confiarnos, por mucho y bien
que nos haya sido recomendado, para escrutar lo que haya-
mos de prometernos de é, es un impulso natural, y lo repe-
lente o atrayente de su aspecto decide de nuestra eleccién o
nOS causa reparo, aun antes de saber de sus costumbres, y
asf no cabe discutir que hay una caracteristica fisionémica,

pmqucnunupodﬁllegunser\maamal,powueh

una fi fah qued ia cier-

usmdmnaonuo&mlududdm)ewmmdo.nopuede
comprenderse por medio de una descripcién con concep-
tos, sino por medio de una reproduccién y representacién
en la intuicién o en su imitacién, donde la fisonomfa hu-
mnmusomcted;maopﬂbhoommwnadadesw
rales, cada una de las cuales d iarfa una
especial en el interior del hombre.

Desde que se olvidaron, hace largo tiempo, los dibujos ca-
rmnumsdennmmm”,qmmdknwm

oy

entre las disposiciones naturales de la persona y el animal
correspondientes; desde que més recientemente se abandon6
por completo el gusto por estas cosas, ampliamente difun-
dido, gracias a Lavater, en forma de siluetas que llegaron a
ser una mercancia tan solicitada como barata durante cierto
tiempo; desde que casi ya no queda nada més que la obser-
vacién ambigua (de Herr von Archenholz)®, segin la cual el

92. Giambattista Porta, de Ndpoles (1540-1615): De humana physiogro-
mia, LTV (1580). (V.)

93, Juan Guillermo von Archenholz (1743-1812) edité de 178221797 la
revista Literatur und Volkerbund, en cuyo tomo IV, p. 859, se encuentra
(segtin Kolpe) el pasaje citado por Kant, pero no literalmente. (V.)
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rostro de una persona que s imita a solas haciendo un gesto
excita al par ciertos pensamientos o sensaciones que concuer-
dan con el carécter de aquélla —ha desaparecido totalmente
del mercado la fisiognémica, como arte de indagar el in-
terior del hombre por medio de ciertos signos externos
¢ involuntarios, y no ha quedado de ella nada més que el
arte de cultivar el gusto, no con cosas, sino con costumbres,
maneras y usos para llegar por medio de una critica que
serfa provechosa al trato con las personas y al conocimien-
to del hombre, en general, a prestar algiin auxilio a este
conocimiento.

Divisién de la fisiognémica
Delowaaerkuwenhﬁwmm{amgawml.enlosmsgos
faciales; en la mimica habitual (los g

a) Dela fisonomfa en general

Es notable: los artistas griegos que tenfan en la cabeza un
ideal de fisonomfa (para dioses y héroes) que debfa ex-
presar —en estatuas, camafeos e intaglios®— una perpetua
juventud y al par un reposo libre de toda emocié6n, sin
intervencién de incentivo alguno. El perfil griego, perpen-
dicular, hace los ojos m4s profundos de lo que debieran
ser para nuestro gusto (que busca el incentivo), e incluso
una Venus medicea carece de éste. La causa podria ser ésta:
mientras que el ideal debe ser una norma determinada e
inmutable, una nariz saliendo de la cara en un 4ngulo (que
puede ser mayor o menor) con la frente, no darfa una regla

94. Gemas con talla en hueco, mientras que en los camafeos es en re-
lieve. (V)
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determinada de la forma, como la requiere lo propio de la
norma. Tampoco los griegos modernos tienen, a pesar de su
belleza, concordante con el resto de su figura, aquella grave
perpendicularidad del perfil en su rostro que parece probar
aquella idealidad en cuanto a las obras de arte consideradas
como arquetipos. Segtin estos modelos mitolégicos, vienen
los ojos a estar més profundos y resultan colocados algo ala
wmbraenlanizdzhmnz;pordoomno.encuéntrue
que los delas p
porhamomlownmﬁmnunpequcﬂordnvtdzhmm
sobre la linea de la frente (rafz de la nariz entrante).

Si proseguimos nuestras observaciones sobre los hom-
bres segin son realmente, se descubre que una exacta y
proporcionada regularidad indica comtinmente una per-
sona muy vulgar y sin espfritu. El término medio parece ser
la base de la belleza, pero dista atin de ser la belleza misma,
porque para ésta requiérese algo caracteristico. Pero tam-
bién cabe encontrar este algo caracteristico sin belleza en
un rostro cuya expresién hable muy en su favor, bien que
en otro respecto (quiz4 moral o estético [sensible)); es de-
cir, cabe censurar en un rostro, ya esta, ya aquella parte, la
frente, la nariz, el ment6n, el color del cabello, etc., y sin
embargo, confesar que es m4s favorable la individualidad
de la persona que si la regularidad fuese perfecta; porque
ésta lleva cominmente consigo la falta de cardcter.

La fealdad no debe reprochérsele a ningin rostro, si en
sus rasgos no se delata la expresién de un alma corrompida
por los vicios o de una propensién natural y desdichada a
ellos, por ejemplo, un cierto rasgo del que sonrfe pérfido
tan pronto como habla, o también de impertinencia, como
cuando se le mira al préjimo en los ojos, sin dulcificar la
mirada, y se manifiesta con ello que no se tiene en nada su
juicio. Hay varones cuyo rostro es rebarbaratif (como dicen
los franceses), con quienes se puede hacer el coco a los ni-
fios, como suele decirse, o que tienen una cara desfigurada




238 ANTROPOLOGIA

porvermguyyoma.ooomoloshohnduesblhmn.
wanschapen (como si dijéra bido en en
delirio [alem4n: Wahn]); pero que, sin embargo, revelan
al par tanta bondad y alegria, que bromean sobre su pro-
pio rostro, el cual, por consiguiente, no puede llamarse en
ningtin modo feo, aun cuando ellos no tomen a mal que
una dama diga de ellos (como de Pelisson en la Academie
Frangaise): «Pelisson abusa de la licencia que tienen los
varones para ser feos». Todavia peor y més estipido es que
una persona de quien se deben esperar buenas maneras re-
proche a otra deforme, como hace la plebe, sus deformida-
des corporales, que frecuentemente s6lo sirven para realzar
las excelencias espirituales; lo cual, cuando sucede con los

i en edad temprana (diciéndoles, v. gr.: perro
ciego, perro tullido, etc.) los hace efectivamente malvados
y los agria poco a poco contra los bien formados, que por
serlo se creen mejores.

Por otra parte, los rostros insélitos de los extranjeros son
cominmente un objeto de mofa para los pueblos que no
salen nunca de su pais. Asf, los nifios del Japén persiguen a
los holandeses que comercian all, gritindoles: «jQué ojos
més grandes, qué ojos més grandes!». Y a los chinos paré-
cenles los cabellos rojos de algunos europeos que visitan su
pais repugnantes, sus ojos azules ridiculos.

Por lo que toca a los simples crdneos y a su forma, que
constituyen la base de su aspecto, por ejemplo, el de los
negros, de los kalmukos, de los indios del mar del Sur
y otros, como los describen Campero y principalmente
Blumenbach®, las observaciones sobre este asunto per-

95. Madame de Sevigné, del académico francés Pelisson (1624-1693).
V)

96. Estos dos li e ista holandés Peter Camper
(lm~lm)ydumﬂopymédscodecoun¢)!’mnmhch
(1752-1840) con quien Kant tenfa relaciones personales, son citados

frecuentemente por el filésofo. (V.)
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tenecen més a la Geografia fisica que a la Antropologfa
pragmitica. Un punto medio entre ambas puede ser esta
observacién: que la frente del sexo masculino suele ser
también entre nosotros plana, la del femenino més bien
algo esférica.

Si una prominencia en la nariz indica un burlén, si la
peculiaridad de la fisonomia de los chinos, de los cuales se
dice que la mandfbula inferior sobresale algo de la superior,
es una sefial de su obstinacién, o la de los americanos, cuya
frente estd poblada de cabellos por ambos lados, es el signo
de una imbecilidad innata, son conjeturas que s6lo admiten
una interpretacién incierta.

b) De lo caracteristico en los rasgos faciales

A un varé6n no le perjudica, ni siquiera en el juicio del sexo
femenino, el haberse desfigurado y vuelto feo en su rostro
por obra del color de la piel o de verrugas; pues si en sus ojos
brilla la bondad y en sus miradas la expresién de hombre
bravo consciente de su fuerza, unida a la serenidad, puede
seguir siendo querido y digno de amor y valer universal-
mente como tal. Broméase con ellos y con sus méritos para
enamorar (per antiphrasin) y una mujer puede estar orgu-
llosa de poseer un marido semejante. Un rostro asf no es
una caricatura, pues ésta es un dibujo del rostro presa de una
emocién para hacer refr, exagerado de propésito (una desfi-
guracién), y pertenece a la mimica; antes bien, ha de contarse
como una variedad que existe en la naturaleza y no debe lla-
marse un esperpento (lo que serfa repulsivo), sino que pue-
de despertar amor, aunque no sea precisamente lindo, y sin
ser bello, no es, sin embargo, propiamente feo*.

* Heidegger, un misico alemén residente en Londres, era un varén
de figura estrafalaria, pero despierto, inteligente, de cuya compafifa
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¢) De lo caracteristico en los gestos

Los gestos son los rasgos del rostro puestos en juego, y en
juego se es puesto por una emocién més o menos fuerte, la
propensién a la cual es un rasgo caracteristico de 12 persona.

Es dificil no delatar la impresién de una emocién por
ningiin gesto; delétase de suyo por la penosa reserva en la
actitud o en la voz, y en quien es demasiado débil para do-
minar sus emociones descubrirdn los gestos (bien a despe-
cho de su raz6n) el interior que él quisiera ocultar y sustraer
a los ojos de los demés. Pero aquellos que son maestros en
este arte no son tenidos, cuando a pesar de todo se les cala,
precisamente por las mejores personas con quienes se pue-
da en confianza tratar; principalmente cuando se han ejer-
citado en fingir gestos que contradicen lo que hacen.

El arte de interpretar los gestos que delatan indelibe-
radamente el interior, o bien que mienten de propésito
deliberado, puede dar motivo a muchas bonitas observa-
ciones, de las que sélo quiero hacer una mencién. Cuando
alguien que habitualmente no bizquea se mira a la punta de

ban, por su 360, las p distinguidas. Cierta vez,
mmmmmmnlmdqmmhm
mis fea de Londres. El lord reflexioné y aposté que le presentarfa otra
mmaymmm.mmm.h
vista de la cual la reunién entera p i dosa ri-
uym«fbd#-hbbpadmhm «No tan aprisa
~replict &ste~: vamos a ponerle 2 la mujer mi peluca y yo me pondré
sncoﬁ.mm- Hcchod.anum&mpu
la mujer parecta un h y ¢l picaro de
Hﬂd@umbm;a.hpmeh@zpln[hlwampmﬂhﬂ-
mo;;:l“mospﬂmuﬁndl.mhyqummdm

s, y que para un hombre inge-
nioso una persona no se puede llamar fea porque no sea precisamente
linda. Solamente las manifestaci q de enfermedades en

¢l rostro pueden izar a emplear esta i6
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la nariz y por ello bizquea al contar algo, lo que cuenta es,
sin excepcién, mentira. Pero es menester no contar aqui el
defecto ocular de un bizco, que puede estar completamente
libre de este vicio.

Por lo demis, hay gestos establecidos, por la naturaleza,
mediante los cuales se entienden mutuamente y sin dirigirse
la palabra los hombres de todas las razas y climas. A ellos per-
tenecen el bajar y subir la cabeza (para afirmar), el sacudirla
(para negar), el 1 la (en la obstinacién), el bamb.
learla (en la admiracién), el arrugar la nariz (por burla), el
refr burlén (sarcdstico), el poner una cara larga (al negarse
lo pedido), el fruncir la frente (de fastidio), el rdpido abrir
y cerrar la boca (bostezo), el hacer sefial con la mano de
alejar y de acercar, el juntar las manos sobre la cabeza (en el
asombro), el cerrar el pufio (para amenazar), el inclinarse,
¢l poner el dedo sobre la boca (compescere labella) para or-
denar silencio, el silbar y otros semejantes.

Observaciones sueltas

Los gestos frecuentemente repetidos y que acompafian in-
voluntariamente a la emoci6én térnanse poco a poco rasgos
faciales fijos, pero que desaparecen al morir; de aquf que,
como observa Lavater, el rostro repulsivo que delata en vida
al malvado se ennoblezca (negativamente), por decirlo asi,
en la muerte; porque entonces, que descansan todos los
misculos, queda sélo como la expresi6én del reposo, que es
una expresién inocente. Asf puede suceder también que un
var6n que haya pasado puro su juventud, llegue a tener en
afios posteriores, atiin con perfecta salud, mas por obra del
libertinaje, otro rostro; del cual, empero, no se podré inferir
su natural.

Héblase también de un rostro vulgar, en oposicién al
distinguido. Esto tltimo no significa nada més que un
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arrogante aire de importancia, unido con las maneras cor-
tesanas y halagadoras, que s6lo prosperan en las grandes
ciudades, donde los hombres se rozan unos con otros y pu-
len su aspereza. De aquf que los funcionarios nacidos y edu-
cados en el campo, cuando son elevados con su familia a
cargos de importancia en la ciudad, o simplemente cuando
se les cualifica dentro de su para ello,

no sélo en sus maneras, sino también en la expresién del
rostro, cierta vulgaridad. Pues como en su circulo de accién
se sentfan desembarazados, al no tener que tratar sino casi
s6lo con sus subordinados, no han adquirido sus mésculos
faciales la flexibilidad necesaria para cultivar en todas las cir-
cunstancias, con superiores, inferiores e iguales, la gesticu-
lacién adecuada al trato con ellos y a las emociones unidas
con él, todo lo cual se requiere para ser bien recibido en so-
ciedad sin comprometerse. Por el contrario, las personas de
igual rango, pero ejercitadas en las maneras ciudadanas, al
ser conscientes de tener esta superioridad sobre las demés,
imprimen en su rostro con rasgos permanentes esta con-
a:nan,anndosetomnhnbmnlpordhmoqemm

Los d: 3 do han practicado lar

medmooadepimhdysehmcomopemﬁadoendlos,nal
mismo tiempo se trata de una religién o culto poderoso, in-
troducen en todo un pueblo rasgos nacionales dentro de los
limites de aquellos que les caracterizan a ellos mismos fiso-
némicamente. Asf, habla Herr F. Nicolai”” de fatales rostros
benditos en Baviera; por el contrario, John Bull lleva en su
rostro adondequiera que va, al jero o con el extranje-
10 en su propio pais, la libertad de ser descortés, propia dela
vieja Inglaterra. Hay, pues, una fisonomfa nacional, sin que
se necesite tenerla precisamente por innata. Hay caracteres
distintivos en sociedades formadas por la ley penal. De los

97. Escritor de la lustracién, autor de la Descripcidn de un viaje por
Alemania y Suiza el afio 1791. (K.)
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presos en el Rasphuis de Amsterdam, en Bicétre de Paris y en
Ncwgmdelpndres.obwﬂunmuhgmtemédwoakmh
viajero qmmnmmmxyorp-mpiamuedomndmy
conscientes de su superioridad; pero de ninguno seré licito
decir con el actor Quin®; «Si este mozo no es un granuja,
no hay quien entienda lo que escribe el Creador». Pues para
sentenciar tan violentamente serfa necesario poseer, més de
lo que ningtin mortal puede pretender, la facultad de dis-
cernir entre el juego de la naturaleza préctica con las formas
de sus obras para producir meramente la variedad de los
temperamentos y lo que hace o no hace en este punto con
respecto a la moral.

El cardcter del sexo

En todas las méquinas en que se pretenda conseguir con
poca fuerza tanto como en otras con mucha, ha de haber
ARTE. De donde que pueda admitirse ya por adelantado
que la solicitud de la naturaleza habré puesto m4s arte en
la organizacién de la parte femenina que en la de la mascu-
lina, porque la naturaleza ha otorgado al var6n mis fuerza
que a la hembra, para conducir 2 ambos a la m4s estrecha
unién corporal, pero también, en cuanto seres racionales, al
fin que a la naturaleza misma mis le interesa, a saber, la
conservacién de la especie, y sobre esto los dot6 en aque-
lla su cualidad (de animales racionales) con inclinaciones
sociales a hacer su comunidad sexual perduradera en una
unién doméstica.

Para la unidad e indisolubilidad de una unién no es su-
ficiente la coincidencia caprichosa de dos personas; una de

98.J. F. K. Grimm en las Observaciones de un viajero por Alemania, Fran-
cia, Inglaterra y Holanda. (K.)
99. Céebre actor inglés (1693-1766). (V.)



244 ANTROPOLOGIA

las partes tenfa que estar sometida a la otra, y recfproca-
mente, una ser superior a la otra, para poder dominarla o
regirla. Pues en el supuesto de la igualdad en las pretensio-
nes de dos seres que no pueden prescindir el uno del otro,
no causa el amor propio sino discordias. En el progreso
de la cultura, cada una de las partes llega a ser superior en
una forma distinta: el var6n a la hembra por sus faculta-
des corporales y su valor; pero la hembra al varén por su
don natural de aduefiarse de la inclinaci6n del varén a ella;
mientras que, por el contrario, en el estado todavia salvaje
la superioridad est4 meramente del lado del varén. De aquf
que en la Antropologia sea més el cardcter femenino que
el del sexo masculino un objeto de estudio para el fil6sofo.
En el rudo estado de naturaleza es tan dificil reconocerle
como la manzana y la pera silvestres, cuya diferencia s6lo
sedescubumycrﬁndoluomoculindohs.pwnouh
cultura la que introduce estas cualid fem sino
que se limita a inducirlas a desarrollarse y hacerse notar en
circunstancias favorables.

Las cosas propias de la mujer llimanse debilidades. Se
bromea sobre ellas; los necios les hacen objeto de su mofa,
pero los hombres razonables ven muy bien que son justa-
mente las palancas directrices de la virilidad y que las mu-
jeres emplean para conseguir aquel su designio. El varén es
fécil de sondear, la mujer no delata su secreto, aun cuando
otro que el suyo mal guardado esté en ella (a causa de su lo-
cuacidad). El varén ama la paz del hogar y se somete gustoso
al gobierno de la mujer, simplemente para no verse estorba-
do en sus asuntos; la mujer no teme la guerra doméstica, que
practica con la lengua, y para la cual la naturaleza le dio su
locuacidad y emotiva el ia, que desarma al varén. Este
se apoya en el derecho del més fuerte para mandar en la casa,
porque él es el encargado de defenderla contra los enemigos
exteriores; aquélla, en el derecho del més débil a ser defendi-
da por la parte viril contra otros varones, y con sus ligrimas




1. CARACTERISTICA ANTROPOLOGICA 245

de amargura deja al var6n inerme, reprochéndole su falta de

magnanimidad.

En el rudo estado de naturaleza es, sin duda, de otra suer-
te. La mujer es un animal doméstico. El varén va
delante con sus armas en la mano y la mujer le sigue cargada
con ¢ fardo de su ajuar. Pero incluso allf donde una cons-
titucién civil bérbara hace legal la poligamia, sabe la mujer
favorita alcanzar en el recinto reservado a ellas (llamado ha-
rén) el dominio sobre el varén, y a éste cuéstale su trabajo
conseguir una tranquilidad pasable en medio de la disputa
de muchas en torno a una (la que haya de dominarle).
En el estado civil no se entrega la mujer al deseo del va-
rén sin matrimonio, en la forma de la monogamia, donde,
cuando la civilizacién no ha subido adn hasta permitir la
libertad femenina en el galanteo (o tener mis de un varén
por piblicos amadores), el varén castiga a su mujer, le
amenaza con un rival*, Pero cuando el galanteo se ha con-
vertido en moda y los celos en algo ridiculo (como no deja
de suceder en una época de lujo), es cuando se descubre el
carécter femenino: aspirar a la libertad en la concesién de
sus favores al varén y al par a la conquista fntegra de este

* La antigua leyenda sobre los rusos segiin la cual las mujeres sospe-
chaban de sus maridos trato con otras mujeres cuando no recibfan
de ellos alguno que otro golpe, considérase generalmente como
una fibula. Pero en los viajes de Cook se encuentra este hecho: un
marinero inglés, que vio a un indio de Otahita corregir a golpes a
su mujer, quiso hacerse el galante y salté amenazador sobre el indio.
hmj«xmmdmmdh%pmmwh

aquello. ;El hombre debe hacer lo que el suyo! Asimismo
nnohtiquecumdohmupuaudaphnmndblmmtz su
nnndonouﬁ;lmdlo.nnoquaemmpmﬂdeeﬂownhfnn
cachels, el juego u otro galanteo, no s6lo engendra desprecio, sino
también odio en la parte femenina; porque la mujer reconoce en
ello que no le concede ya ningin valor y abandona indiferente su
€sposa & otros, para que éstos roan ¢l mismo hueso,
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sexo. Esta inclinacién, aun cuando sufra de mala-fama bajo
el nombre de coqueterfa, no deja de tener un verdadero
fundamento como justificacién. Pues una casada joven estd
siempre en peligro de enviudar y esto hace que extienda sus
incentivos a todos los varones en potencia de matrimonio
en circunstancias favorables, a fin de que, si se diese aquel
caso, no le falten pretendientes.

Pope '™ cree que se puede caracterizar al sexo femeni-
no (bien entendido, su parte cultivada) por dos cosas: la
inclinacién a dominar y la inclinaci6n al deleite. Mas por
este Gltimo es io no entender el doméstico, sino
el piblico, que procura el poder mostrarse y distinguirse
ventajosamente; y entonces la segunda inclinacién se re-
suelve en la primera, a saber, en no ceder a las rivales en
agradar, sino en triunfar en lo posible sobre todas ellas
potelgustoyporlosenantos Pero tampoco la primera

linacién, como inclinacién en general, basta para ca-
racterizar a una parte del género humano en su conducta
wnomamhmchnuwnaloqucnosuvmwowu
comiin a todos los seres h ), POr ¢ tam-
blénhdedomlnathdondenosmpodblc;dznqu(quz
noawucunaMe)orpudmaoonmucomowicwdeem
sexo el hecho de que se halle consig en o
te guerra, por el contrario goce con el otro de excelente
fama, si no fuese la mera consecuencia natural de la rivalidad
por aventajar la una a la otra en el favor y rendimiento de los
varones. De esta suerte es la inclinacién a dominar el verda-
dero fin, y el deleite publico, con que se ensancha el espacio
donde actan sus incentivos, el simple medio de conseguir
el efecto de aquella inclinacién.

Sélo utilizando como principio, no aquello de que no-
muhawnoxnueshoﬁn smoloqueluyaﬂdodﬁnde
la leza al instituir la feminidad, se puede llegar a la

100. Pope. Moral Essays, I1, 209/10. (K.)
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caracteristica de este sexo, y como este fin tiene que ser, in-
cluso por medio de la necedad de los humanos, con arreglo
al designio de la naturaleza, la sabidurfa, podrén estos sus
presuntos fines servir también para indicar su principio,
que no depende de nuestra eleccién, sino de un designio
superior que cuenta con el género humano.

Son: I) la conservacién de la especie, II) la cultura social y
el refinamiento de la sociedad por la feminidad.

I). Cuando la naturaleza confié al sexo femenino su
prenda més cara, a saber, la especie, en el fruto de su vien-
tre, por el que debfa propagarse y eternizarse el género hu-
mnno,temlboomoponuoonsumén:mphntéeuu-
mor, es decir, a las lesi corp y la medrosidad ante
semejantes peligros, en su naturaleza; debilidad por la que
uummqume;ummenudmhnonquckm

1I). Cuando la naturaleza quiso infundir también
ﬁnouenumnntosquumphahcdmn.auberlosdeh
sociabilidad y de la decencia, hizo a este sexo el dominador
del masculino por su finura y elocuencia en el lenguaje y
en los gestos, tempranamente sagaz y con aspiraciones a un
trato suave y cortés por parte del masculino, de suerte que
este Gltimo se vio gracias a su propia magnanimidad invi-
siblemente encadenado por un nifio, y conducido de este
modo, si no precisamente a la moralidad misma, al menos
a lo que es su vestido, el decoro culto, que es la preparacién
y la exhortacién a aquélla.

Observaciones sueltas

La mujer quiere dominar, el varén ser dominado (princi-
palmente antes del matrimonio). Deathgahnmﬂade
los antiguos caballeros. La mujer pone pronto en sf misma
la seguridad de agradar. E]jmtancnempndengmdu

por eso est4 entre las damas azorado (cortado). Este orgullo
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de la mujer, que cree impedir toda impertinencia del varén
por el respeto que le infunde, y el derecho de exigir respeto
aun sin merecimientos propios, los reivindica la mujer por
simple tftulo de su sexo. La mujer rehisa, el varén preten-
de; la sumisi6n de la primera es favor. La naturaleza quiere
que la mujer sea buscada; de aquif que ella tuviera que ser
menos delicada en la eleccién (de gusto) que el varén, a
quien la naturaleza ha construido también més toscamen-
te y que agrada a la mujer simplemente con mostrar en su
aspecto energfa y aptitud para defenderla; pues si la mujer
fuese en cuanto a la belleza de su fisico més bien repugnante
¥ por otra parte refinada en la eleccién para poder enamo-
rarse, tendrfa que ser ella la que pretendiese y ¢/ quien rehu-
sase; lo cual rebajaria totalmente el valor de su sexo incluso a
los ojos del var6n. La mujer tiene que parecer frfa, el varén,
al contrario, emotivo, en el amor. No atender a un requeri-
miento apasionado parécele vergonzoso al varén; a la mujer
prestarle ficilmente ofdo. El deseo que la mujer siente de ha-
cer jugar sus incentivos sobre todo varén fino es coqueterfa;
la afectacién de parecer enamorado de todas las mujeres, es
ser un galanteador; ambas cosas pueden ser una mera afec-
tacién puesta de moda, sin ninguna consecuencia seria; asf
como el cicisbeat, una afectada libertad de la mujer casada, o
el mundo de las cortesanas existente en Italia en otro tiempo
(en la Historia Concilii Tridentini dicese entre otras cosas:
erant ibi etiam 300 honestae meretrices, quas cortegianas vo-
cant) ', del que se refiere que encerraba més refinamiento y
pulcritud en su publica sociedad que las reuniones abigarra-
das en las casas particulares. El varén aspira en el matrimo-
nio a conquistar la inclinacién de su mujer, ésta la de todos
los varones; ésta s6lo se engalana para los ojos de su propio

101. Por P. Sarpi (1552-1623). Kﬂpemmnuﬁmhu:homude
1a traduccién latina el passje citado por Kant. (V.) Habia también allf
h que llaman (T)
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sexo, por celo de superar a las demés mujeres en encantos o
en distinci6n; el varén, por el contrario, para el sexo feme-
nino, si se puede llamar galas a lo que s6lo va hasta donde es
menester para no causar con su vestido afrenta a su mujer.
El varén juzga las faltas femeninas con indulgencia, pero la
mujer con mucho rigor (en ptiblico), y las mujeres jévenes,
si tuviesen la eleccién entre un tribunal masculino o femeni-
no, para juzgar de su falta, seguramente elegirian por juzga-
dor al primero. Cuando el refinamiento en el lujo ha subido
muy alto, sélo por la coaccién se muestra la mujer decente
ynoomltasudmdcmpmfnmummteunvnwnpan
poder dar a sus inclinaciones mayor y més libre vuelo; mien-
tras que ningdin varén querr4 ser mujer.

La mujer no pregunta por la continencia del varén antes
del matrimonio; mas al var6n le importa infinitamente la de
la mujer. Dentro del matrimonio birlanse las mujeres de la
intolerancia (los celos del marido en general), pero es s6lo
broma suya; la joven soltera juzga sobre este punto con gran
rigor. Por lo que toca a las mujeres doctas, necesitan sus k-
bros acaso tanto como su reloj; es decir, el llevarlo, a fin de
que se vea que lo tienen; aun cuando comtnmente esté pa-
rado o no anda bien.

La virtud, o la falta de virtud, femenina es muy diferente
de la masculina, no tanto por la fndole, cuanto por el mévil.
La mujer debe ser paciente, el varén tiene que ser tolerante.
Aquélla es sensible, éste sensitivo. La economfa del varén
consiste en ganar, la de la mujer en ahorrar. El varén es ce-
loso cuando ama; la mujer lo es aun sin amar, porque cuan-
tos amadores sean ganados por las demds mujeres, otros
tantos ha perdido el circulo de sus adoradores. El varén tie-
ne gusto para sk, la mujer hace de sf misma objeto de gusto
para todos. «Lo que dice la gente es verdad y lo que hace es
bueno, es un principio fe ino, que dificil se con-
cilia con un cardcter en la significacién estricta de la pala-
bra. Ha habido, empero, bravas mujeres que han afirmado




250 ANTROPOLOGIA

con gloria poseer en sus asuntos domésticos un carécter
ajustado a este su destino. A Milton predicsbale su mujer
que debfa aceptar el puesto de secretario latino que le ofre-
cfan después de la muerte de Cromwell, aunque era contra-
rio a sus principios declarar entonces legitimo un régimen
que antes habfa presentado como ilegftimo. «jAy!, amor
mio —le respondi6-. Vos y otras de vuestro sexo queréis ir
en coche, pero yo... necesito ser un hombre honrado.» La
mu;etdeSéaammtamhwnhde]ob,ﬁmnxgml
mente condenadas a la hez por sus honrados maridos,
pero la virtud masculina se afirmé en el caricter de éstos,
sin disminuir a la femenina el mérito del suyo dentro de las
circunstancias en que las mujeres estaban colocadas.

Consecuencias pragmdticas

El sexo femenino tiene que educarse y disciplinarse a sf mis-
mo en el orden préctico; el masculino no sabe hacerlo.

El marido joven domina a su mujer mds vieja. Esto se
funda en la ley de los celos, segin la cual la parte infe-
rior en cuanto a la facultad sexual tiene el temor de que la
otra parte usurpe sus derechos, y por esta razén se ve obli-
gada a tratarla con toda deferencia y atencién. Por eso toda
casada de experiencia desaconsejaré el enlace con un hom-
bre joven, aunque sélo sea de la misma edad; pues con el
curso de los afios jece la parte fi ina antes que la
masculina, y aunque se prescinda de esta desigualdad, no se
puede contar de un modo seguro con el acuerdo fundado en
la igualdad, y una mujer joven e inteligente hard mejor la fe-
licidad del matrimonio caséndose con un hombre sano, pero
francamente mayor que ella. Un libertino que haya gastado
su facultad sexual ya antes de casarse serd en su propia casa el
monigote; pues el varén s6lo puede tener el gobierno domés-
tico en tanto no esté en deuda de ninguna pretensién justa.
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Hume observa'® que a las mujeres (incluso a las soltero-
nas) les desagradan m4s las sétiras contra el matrimonio
que las punzadas a su sexo. Pues éstas no pueden nunca ser
en serio, mientras que aquéllas pudieran acabar siéndolo, si
se sacan muy a la luz las cargas de tal estado, de las que el
soltero se encuentra exento. Ahora bien, una especie de li-
bre pensamiento en este asunto no podria menos de ser de
pésimas consecuencias para todo el sexo femenino, porque
éste serfa rebajado a un mero medio de satisfacer la inclina-
ci6n del otro sexo, que ficilmente puede convertirse en has-
tio y versatilidad. La mujer térnase libre por medio del
matrimonio; el varén pierde por medio de él su libertad.

Indagar antes de casarse las cualidades morales de un
varén, principalmente si es joven, no es nunca cosa de una
mnje&eebnpodﬂwntgﬂqummuyernm:ble,dwe,

disciplinar a un h corrompido, juicio en el que

se encuentra las mé4s de las veces engafiada de la manera més
lamentable. A esta clase de opiniones pertenece también la
de aquellas confiadas que creen que pueden dispensarse los
extravios de esta clase de hombres antes del ‘matrimonio,
porque, si no se han simplemente agotado, tendrén con su
mujer bastante para satisfacer este instinto. Las pobres nifias
no reflexionan que el libertinaje en este asunto consiste justa-
mente en la variedad del goce, y la monotonfa del matrimo-
nio pronto hard que aquéllos retornen a su vida anterior*.
$Quién debe tener la autoridad suprema de la casa? Pues
s6lo uno puede ser quien ordene todos los asuntos en con*
cordancia con este su fin. Yo dirfa en el lenguaje galante
(pero no sin verdad): la mujer debe dominar y el hombre
* La consecuencia es lo que se dice en los Viajes del Scarmentado, de
Voltaire: «Finalmente, regresé a mi patria, Candfa, tomé allf mujer,
wwmmdo.ymﬂquzauahﬂdsmuwmodade

102. Essays, 11, 383, en el capitulo: «Of love and marriage». (V.)
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regir; pues la inclinacién domina y el entendimiento rige. La
conducta del marido debe mostrar que el bien de su mujer le
afecta de corazén antes que todo lo demés. Pero como el va-
r6n tiene que saber mejor que nadie cémo le va y hasta dén-
de puede llegar, debe empezar declarando, como un ministro
a su monarca, cuando éste sélo piensa en sus deleites y pro-
yecta una fiesta o la construccién de un palacio, su perfecta
conformidad con las 6rdenes de éste; s6lo que, por ejemplo,
no hay por el momento dinero en el tesoro, o ciertas necesi-
dades urgentes tienen que ser atendidas antes, etc., de suerte
que el soberano sefior pueda hacer todo lo que quiera, pero
con la condicién de que esta voluntad sea la que su ministro
le ponga en la mano.

Si bien la mujer debe ser buscada (pues tal quiere la reser-
wnmnaﬂm),waudatmddmmmdzagndn
en general, a fin de que, si enviudase joven, se enc
con pretendientes. El var6n abandona todas estas preten-
siones al contraer matrimonio. De aquf que sean injustos
los celos fundados en este afén de agradar de la mujer.

El amor conyugal es, empero, por su naturaleza, intole-
rante. Las mujeres se burlan de ello a veces, pero, como ya
se advirti6 antes, en broma; pues ser tolerante e indulgente
con la usurpacién de estos derechos por los extrafios ten-
drfa por consecuencia el desprecio de la parte femenina, y
con ello también el odio contra un marido semejante.

El hecho de que comtinmente los padres mimen a sus
hijas y las madres a sus hijos, y entre estos Gltimos el nifio
peor, s6lo con que sea atrevido, sea mimado comtnmente
por la madre, parece tener su fundamento en la perspecti-
va de las necesidades de ambos padres en caso de muerte;
pues si se le muere al marido la mujer, encuentra en su hija
mayor un amparo que le cuida; si se le muere a la madre
¢l marido, tiene el hijo crecido y de buena indole el deber
y también la inclinacién natural, de respetarla, ayudarla y
hacerle agradable su vida de viuda.
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Me he detenido en este titulo de la Caracterfstica mds lar-
gamente de lo que puede parecer proporcionado con las
restantes partes de la Antropologia; pero la naturaleza ha
depositado también en esta su economia un tan rico tesoro
de medios conducentes a su fin, que no es nada menos que
la conservacién de la especie, que si se hacen mis detalladas
indagaciones, todavia se encontrard durante largo tiempo
mmbnmntepnlphnmxpmblmypnnadmnuh
sabidurfa de las disposiciones naturales que se desarrollan

poco a poco y utilizarlas précticamente.
El carécter del pueblo
Por la palabra pueblo (populs iéndese el conjunto de

mhumanosumdosennnmmdo,enmwmmmye
un todo. Aquel conjunto, o parte de él, que se reconoce unido
en un todo civil por un origen comtn, dicese nacién (gens);
la parte que se excepttia de estas leyes (el conjunto inculto
dentro de este pueblo), dicese plebe (vulgus)*, cuya unién
contra ley es el amotinarse (agere per turbas); una conducta
que le excluye de la cualidad de ciudadano de un Estado.
Hume opina'™ que cuando en una nacién cada uno de
los individuos se preocupa por tener su cardcter especial

* El nombre denigrante la canaille du peuple tiene probablemente su
origen en canalicola, un tropel de haraganes que en la antigua Roma
hnymhn;umdandynbuﬂabandehpmmam

(cavillator et ridicularius, vid. Plautus, Curcul.)'™.

lOSNomeamhdeHnmmmdMﬂnGlmbmhAm
y ¢l Trucul las cavillator (burlén) y ridi-
alhm(bmm).ndulwmnﬂo en Gellio. La etimologf

de Kant es inexacta. Canaille, italiano canaglia, significa propiamente
«pueblo de perross (de canis). (K.)
104. Essays, 1, 252, en ¢l capftulo: «Of national ch V)
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(como sucede con los ingleses), la nacién misma no tiene
cardcter. A mf me parece que yerra en esto; pues la afecta-
ciéndeunarictaes.jummmu,dwictugmu:ldd
pueblo a que é mi cfa, y es desprecio de todos
bsmn;uu.apeanlmmteporqueelpueblomgl&aee
ser solo a poderse gloriar de una verdadera libertad civil en
el interior, con poder para defenderse contra una constitu-
cién impuesta desde fuera. Un carécter semejante es orgu-
llosa rudeza, en oposicién a la cortesia, que se hace ficilmen-
te familiar; es un obstinado comportarse en contra de todos
los demds, como efecto de una presunta independencia, en
que se cree poder prescindir de todos los dem4s y, por tanto,
eximirse de la afabilidad con ellos.

De este modo resultan los dos pueblos mds civilizados de
la tierra *, que son los m4s opuestos en carécter y acaso pre-
cisamente por esto se hallan en constante guerra, Inglaterra
y Francia, y ello por obra de su cardcter innato, del que el ad-
quirido y artificial s6lo es la consecuencia, quizé los tnicos
pueblos de los que se puede admitir un cardcter determina-
do y —en tanto no se mezclen por obra de la violencia de la
guerra— invariable. El hecho de que la lengua francesa haya
vmxdouahlmgmunwuuldehmmdn,plmupd
mente del do femenino refinado, y la i la lengua
més difundida del comercio**, radica en la diferencia de su
situacién continental o insular. Pero en lo tocante a su na-
tural, aquel que realmente tiene ahora, y a su expresién por
medio de la lengua, tendria que derivérsele el cardcter inna-

* Compréndese que en esta clasificacién se prescinda del pueblo

alemén, porque el elogio que le tributase el autor, que es alemén,
serfa un autoelogio.
‘Qmm m Tt i ' 2.1: A “dﬂﬂl
omﬂnmhvnrndadddmnomnquﬁnﬁnwuﬂmd&&e:
«Este hombre vale un millén». El holandés: «Manda en un millén».
El francés: «Posee un milléns.
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toddpueblopnnuuwdequedescumhmmupanm
féltanos los En una A logia de sentido
pragmtnnoaolonosmmempem,erponerdcarkm
de ambos, segtin son ahora, con algunos ejemplos, y hasta
donde sea posible, sisteméticamente; ejemplos que permi-
tan juzgar lo que el uno ha de prometerse del otro y cémo el
uno pueda utilizar al otro en su provecho.

Las m4ximas, originales o convertidas por un largo em-
pleo de ellas como en una naturaleza e injertadas sobre ella,
que expresan la fndole sensible de un pueblo, sélo son otros
tantos audaces ensayos para clasificar, mis de un modo
empfrico y adecuado para el gedgrafo que segdn principios
raaona]ay:pmpéntopaudﬁléloﬁ).lasmrwdadesque
se dan en la propensié I de puebl

ulﬁmaqéndequelodosemduuahfomdegobm-
o, tocante al cardcter que tendré un pueblo, es una afirma-
cién infundada que nada explica; pues ;de dénde tiene el
gobierno mismo su cardcter peculiar? Tampoco el clima y
el suelo pueden dar la clave de ello; pues las emigraciones

'mmmsqmﬂamnah&wpuammdhumhm.

si a los hombres y su cardcter étnico (lo que
mngﬁnpuebloﬁundd y prueba la limitacié
del piritu de todos ), la divisi & de ellos, con arreglo

llosdﬁfacmldemaﬁm quizé de la siguiente manera: 1. El pafs
de las modas (Francia). 2. El pafs de las humoradas (Inglatérra). 3.

pueblos germanicos). &Hpuﬁdthm(?ohnu) donde
cada uno de los ciudadanos quiere ser sefior, pero ninguno de
mn:ﬁors.nlvolqudqunoucindadmo.quiﬂeusdbdim
Rusia y la Turquia europea, ambos en gran parte de origen asiético,
mxknmhamddl’nnksun.dpnmmdeomdnw.dae-
gundo de origen drabe, dos pueblos originarios que

omnmpmmdmmwbnmpamdcﬁump-mqorth
dmm&pormgdnmywbhyhncddomdundodzm

constitucién legal sin libertad, donde nadie es, pues, ciudadano.
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de puebl han probado que no han cambiado de
uﬂmwnmnummdmmmoqmuhnhmx
tado a adaptarlo a éstas segin las circunstancias, dejando
traslucir siempre, empero, en la lengua, la industria, incluso
en el vestido, las huellas de su origen y con ello también de
su cardcter. Yo trazaré el disefio de su retrato algo més por el
lado de sus defectos y desviacién de la regla que por el lado
bueno (sin llegar, empero, a la caricatura); pues aparte de
que la adulacién corrompe, mientras que la censura corrige,
choca el critico menos contra el amor propio de los huma-
nos cuando les presenta sin excepcién meramente sus faltas
que cuando con mdés o menos alabanzas se ha limitado a
excitar la envidia de los juzgados unos contra otros.

1. La nacién francesa se caracteriza entre todas las demés
por el gusto por la conversacién, respecto de la cual es el
modelo de todas las restantes. Es cortés, principalmente
con el extranjero que la visita, aunque ahora ya no esté de
moda el ser cortesano. El francés no se franquea por interés,
sino por necesidad y gusto directos. Como este gusto afec-
ta principalmente al trato con el gran mundo femenino, se
ha convertido el lenguaje de las damas en la lengua general
del gran mundo, y no se puede discutir en general que una
inclinacién de esta especie ha de tener influencia sobre la
predisposicién a la servicialidad, la b lencia solicita y
paulatinamente sobre el amor universal a los hombres se-
gin principios, y ha de hacer a un pueblo semejante digno
de amor en conjunto.

El reverso de la medalla es la viveza no bastante conteni-
da por principios reflexivos, y junto con una razén clarivi-
dente cierta ligereza en no dejar durar algunas formas, me-
ramente por haberse hecho viejas o simplemente por haber
sido apreciadas con exceso, aun cuando todos se hayan en-
contrado bien con ellas; y un contagioso espfritu de libertad,
que arrastra a su juego incluso a la razén misma y produce
en la relacién del pueblo con el Estado un entusiasmo que
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lo conmueve todo y que rebasa los limites més extremados.
Las cualidades de este pueblo, grabad ‘hnesﬂ-Pmdd
1, pueden hacerse visibles fécil
mbdumpaényséloconncumuhrunosmmosrugos
como materiales para una caracteristica.
hspahbmapnt(enlugardcbamm).ﬁwohﬂ, ga-
lanterie, petit maitre, coquette, é ie, point d'h
bon ton, bureau d'esprit, bon mot, lettre de cachet y otras
semejantes no pueden traducirse ficilmente a otra lengua,
porque designan més la peculiaridad de la indole sensible
de la nacién que las dice que el objeto que se presenta al
sujeto pensante.

2. El pueblo inglés. La antigua rama de los britanos* (un
pueblo celta) parece haber sido un grupo de honrados hom-
bres; pero las inmigraciones de los germanos y de la rama
del pueblo francés (pues la breve presencia de los romanos
no ha podido dejar huella perceptible) han apagado la origi-
nalidad de este pueblo, segiin prueba su lengua mezclada, y
como la situacién insular de su suelo, que le asegura consi-
derablemente contra los ataques exteriores y mis bien invita
a convertirse en atacante, hizo de & un poderoso pueblo de
mercaderes por mar, tiene un caricter que se ha procurado
€é mismo, aunque por naturaleza no tenga propiamente nin-
guno. Por consiguiente, bien podria el cardcter del inglés no
significar otra cosa que el principio, aprendido por obra de
una temprana ensefianza y ejemplo, de que tiene que hacerse
un carécter, esto es, afectar tener tino; pues que un espfritu
rigido que persevera en un principio libremente adoptado y

* Como el profesor Biisch escribe rectamente (de acuerdo con la
palabra britanni, no brittanni)'®.

105. Juan Jorge Bisch (1728-1800), profesor de Mateméticas en el Gim-
nasio de Hamburgo, escribi6 una gran serie de obras, principalmente de
ciencias mercantiles, (V.)
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no se desvia de una cierta regla (cualquiera que sea),daaun
varén la importancia de que se sepa seguro lo que se ha de
esperar de €l y ¢l ha de esperar de los demis.

Que este caricter es més opuesto justamente al del
pueblo francés que al de ningin otro, es cosa clara por su
renunciar a toda amabilidad —que es la principal cualidad
social de aquel pueblo— con los demis e incluso entre sf, y
por su mero aspirar al respeto, mientras que, por lo demés,
cada cual quiere vivir solamente con arreglo a su propio
dictamen. Para sus compatriotas erige el inglés grandes
fundaciones benéficas, en todos los demés pueblos inaudi-
tas. Mas el extranjero que haya sido llevado por el destino
a su territorio y haya cafido en la mayor miseria, bien puede
perecer en el estercolero, por no ser inglés, esto es, hombre,

Pero también en su propia patria se afsla el inglés donde
coma por su dinero. Prefiere comer solo en un cuarto aparte
que ala mesa redonda por el mismo dinero, porque en la Glti-
ma se requiere algo de cortesia, y en el extranjero, por ejemplo,
en Francia, por donde los ingleses s6lo viajan para desacredi-
tar por Isivos todos los caminos y posadas (como el Dr.
Sharp) ™, xainmsecnésmpunmnemermﬁeenmd.
Singular es, empero, que mientras el francés ama por lo co-
min a la nacién inglesa y la elogia con respeto, el inglés (que
no haya salido de su pais) la odia y desprecia en general; de lo
wdmﬁmchwlpahmﬁdadpmpi:debsvednos(puu
Inglaterra se considera superior sin discusién a Francia), sino
el espiritu mercantil, que en el supuesto de constituir la clase
mis distinguida, es muy antisocial entre comerciantes de un
mismo pueblo*. Como ambos pueblos estdn cercanos entre

* El espiritu mercantil es, en general, insociable de suyo, como el
espiritu de nobleza. Una casa (asf llama el comerciante su comptoir)
estd separada de la otra por negocios, como por un puente levadizo

106. Bl doctor Samuel Sharp en el Neues Hamburger Magazin, T1 (1767),
péginas 259 y sigs. (K.)
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sf por sus costas y s6lo separados por un canal (que bien po-
drfa llamarse, sin embargo, un mar), da su mutua rivalidad un
carécter polftico, modificado de varia manera, a su hostilidad:
inquietud por un lado y odio por el otro; que son dos formas
de incompatibilidad entre ellos, de las cuales aquélla tiene por
mira la propia conservacién; ésta, la dominacién, o, en el caso
opuesto, la exterminacién de los demds.

La caracterizacién de los restantes pueblos, cuya peculia-
ridad nacional habria que derivar no tanto de la fndole de su
diversa cultura, como en los dos precedentes, cuanto de las
disposiciones de su naturaleza debidas a la mezcla de sus
ramas originariamente diversas, podemos hacerla ahora
més brevemente,

3. El espafiol, producto de la la de la sangre europ
con la 4rabe (morisca), muestra en su conducta piblica y
privada una cierta solemnidad, y hasta el labriego frente a sus
superiores, a los cuales estd sometido también legalmente,
cierta conciencia de su dignidad. La grandeza'” espafiola y
la grandil ia que se ra incluso en el lenguaje
de la conversacién revelan un noble orgullo nacional. De
aqui que la familiar travesura francesa le sea perfectamente
mpupmﬂmﬂdamaundoymmdewuﬂn,a

leyes, principalmente a las de su vieja religién. Esta grave-
dadnoknmp;deddahmenlosdhsderegoqo(porem
plo, al recoger su cosecha entre cantos y danzas), y cuando el
domingo por la tarde suena el fandango'®, no faltan traba-
jadores en aquel momento ociosos que dancen al son de esta
miisica en las calles. Este es su lado bueno.

Ia residencia de un caballero de la de otro, con quien se rechaza el
trato amistoso sin ceremonia; a menos que fuese d de los protegidos
por uno mismo, los cuales no deberfan considerarse, empero, como
miembros del mismo.

107. Originak: Grandezza. (T.)
108. Asf en el original. (T.)
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El malo es que el espafiol no aprende de los extranje-
ros, ni viaja para conocer otros pueblos*; que esté en las
ciencias retrasado de siglos; que, dificil a toda reforma, estd
orgulloso de no tener que trabajar; que es de un espfritu

4ntico, como dem las corridas de toros, y cruel,
como demuestra el antiguo auto da fe'™, y que revela en su
gusto, en parte, un origen extraeuropeo.

4. El italiano retine la viveza (jovialidad) francesa con la
gravedad (firmeza) espafiola y su carécter estético es un gusto
unido 2 la emocién, asf como la vista desde sus Alpes sobre
los seductores valles ofrece, por una parte, materia al denue-
do; por otra parte, al goce reposado. El temp. no es
aquf todavia mixto ni desultorio (pues si lo fuese no darfa
por resultado un carécter), sino una armontfa de la sensibili-
dad con el sentimiento de lo sublime en tanto es, al par, con-
ciliable con el de lo bello. En sus gestos se exterioriza el juego
intenso de sus sentimientos y su rostro es sumamente expre-
sivo. Los discursos de sus abogados ante los tribunales son
tan patéticos que semejan una declamacién sobre la escena.

Asf como el francés sobresale en el gusto por la conversa-
cién, asf el italiano en el gusto artistico. El primero prefiere
las diversiones privadas; el otro, las piblicas: pomposas ca-
bilgth&pmceswnes.mndesespecﬁculostuﬁdes.amn

vales, mascaradas, fasto en los edificios piblicos, cuadros
ejecutados con el pincel o de labor de mosaico, antigtieda-
des romanas de gran estilo, para ver y ser visto en gran mul-
titud. Pero, al mismo (y para no olvidar la propia utilidad):
la invencién del cambio, de los Bancos y de la loterfa. Este es

'mespirmnlmnhdodzwdoolocp\wbloulaqlxnowmh

id: i por sus propios ojos el mun-
dncx'ﬂ'iot,nlmudepmpapmpord(wnwdudlﬁnmdd
mundo), es algo caracteristico de ellos, por lo que franceses, ingleses
y alemanes se diferencian ventajosamente de los demds.

109. Asf en el original. (T.)
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su lado bueno, asf como libertades que pueden tomarse con
las personas distinguidas los gondolieri y lazzaroni.

El lado malo es que conversan, como dice Rousseau'™, en
salas magnificas y duermen en nidos de ratas. Sus conversazio-
ni son semejantes a una lonja, donde la sefiora dela casada a
pmbudpaummuommqmsecomunmmum
mente, p las dades del dfa, sin que para
dloaumplmmmhamﬂad.ym:hnodu
con una pequefia parte elegida entre aquélla. Pero lo peor es
el sacar el cuchillo, los bandidos, el refugiarse los asesinos en
asilos sagrados, la funcién tolerada de los esbirros y otras co-
sas semejantes, que no se atribuyen tanto al romano cuanto a
su gobierno de dos cabezas, Pero éstas son inculpaciones de
que no puedo en modo alguno hacerme responsable y con las
cuales se entretienen habitualmente los ingleses, a quienes no
logra complacer ninguna otra constitucién que la suya.

5. Los alernanes tienen fama de poseer un buen carécter,
a saber, el de la honradez y el amor al hogar, cualidades que
no son precisamente apropiadas para brillar, El alemén es,
de todos los pueblos civilizados, el que mis fécil y durade-
ramente se somete al régimen bajo el cual estd, y es el mis
alejado del afin de innovaci6n y la oposicién contra el orden
establecido. Su carécter es la flema unida al entendimiento,
sin sutilizar sobre el orden ya establecido, ni inventar uno é
mismo. Es, al propio tiempo, el hombre de todos los pafses y
climas, emigra ficilmente y no estd apasionadamente enca-
denado a su patria; pero cuando llega como colono a un pafs
extranjero, pronto concluye con sus compatriotas una espe-
cie de sociedad civil, que gracias a la unidad de lengua, y en
puuumbiéndcldigiémleconviummunpequd!opueblu

d io, que bajo la d superior y con una consti-
tucién tranquila y moral, se distingue ventajosamente por su
laboriosidad, limpieza y espiritu de ahorro de los estableci-

llo.ﬂammwad.m.up.vm.w)
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mientos de otros pueblos. Asf dicen los elogios que incluso
los ingleses tributan a los alemanes de Norteamérica.

Como la flema (tomada en el buen sentido) es el tempera-
mento de la fria reflexién y de la perseverancia en la persecu-
ci6n del fin, lo mismo que de la resistencia a las penalidades
unidas con ella, cabe esperar del talento de su justo entendi-
miento y de su razén profundamente reflexiva tanto como de
cualquier otro pueblo capaz de la méxima cultura; exceptua-
do el sector del ingenio y del gusto artistico, en el cual acaso
no pudiera igualar a los franceses, ingleses e italianos. Su lado
bueno esté, pues, en aquello que se puede ejecutar con la la-
boriosidad y para lo que no se requiere precisamente genio*;
cosa esta tltima que no es con mucho de la utilidad que la
laboriosidad, unida al sano talento mtelecunl.dd alemin.
Este su caricter, en el trato es modesti
nﬁsqueqnlqmuouopmblolmmmmes(mmo
se expresa Robertson) "' mercader al por mayor en la erudi-

'Elganosdnhmdeh i6n de lo que no pued efiad
o aprendido. Puede aprenderse de los demds c6mo se hacen buenos
Versos, pero no cémo se hace un buen poema; pues esto debe brotar
por sf de la naturaleza del autor. De aquf que no pueda encargarse ni
mﬂnwdmmmmpﬂm&hm
que hay que o como una inspiracién, de la que el mismo
poenmmdaarcomohhpdouh.me,oomoumdupo-
cuya causa le es desconocida (scit genius, natale comes
qulmmm)'" Blgumbrﬂh.pormde.axnouu:pam
n & que s a intervalos, no con una
o4 dida s dy aidiendo n

tiempo cualquiera,
nmmmoumdmpnqmuhyadumdaplﬁmun&hdabw

P

111. Sélo lo sabe el genio que le acompafia y dirige su astro natalicio.
Horacio: Epist, I1, 2, 187. (V.)

112. W. Robertson (1721-1793), historiador escocés, compuso, entre
otras, sendas historias de Escocia, de Carlos V y de América, que fueron
traducidas todas al alemén. (V)




T CARACTERISTICA ANTROPOLOGICA 263

ci6n, y es el primero en descubrir en el campo de las ciencias
rastros que después son utilizados con estrépito por otros; no
tiene orgullo nacional, ni se apega, como cosmopolita que es,
a su patria. Pero en ésta es més hospitalario con los extran-
jeros que ninguna otra nacién (como confiesa Boswell) '
educa a sus hijos en la virtud con todo rigor, como por su
inclinacién al orden y la regla antes se dejaré tratar desp6ti-
camente que se meterd en innovaciones (sobre todo en refor-
mas politicas arbitrarias). Este es su lado bueno.

Su lado negativo es su propensién a imitar y la escasa fe
que tiene en poder ser original (que es justamente lo con-
trario de la obstinacién del ingiés); pero, principalmente,
una cierta manfa del método que le lleva, no a unirse con
los restantes ciudadanos segiin un principio de aproxima-
ci6n a la igualdad, sino a dejarse clasificar penosamente en
grados de preeminencia y de un orden jerdrquico y a ser
dentro de este esquema del rango inagotable en la inven-
cién de titulos: Edel y Hochedel [literalmente: noble y alta-
mente noble], Wohlgeboren y Hochwohlgeboren y también
Hochgeboren [bien nacido, altamente bien nacido, altamen-
te nacido), y asf, por mera pedanterfa, servil; todo lo cual
acaso pueda atribuirse a la forma de la constitucién politica
de Alemania, pero sin que pueda dejarse de observar que
el origen de esta pedantesca forma brota del espiritu de
la nacién y de la propensién natural del alem4n a colocar
entre el que debe mandar hasta el que debe obedecer una
escala en que cada peldafio es designado con el grado de
consideracién que le corresponde, y aquel que no tiene ofi-
cio ni #tulo segtin se dice [en alemén], no es nada; lo cual,
sin duda, le renta algo al Estado que otorga el titulo, pero
también, y sin mirar a esto, excita en los sibditos tenden-
cias a limitar en la opinién propia la importancia ajena, lo

ll! hnulonnd!(l?“—l?%),unhmuhhmhdorm:nm
de Chreega, al alemén en 1769. (V.)

P
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cual tiene que resultar ridiculo a otros pueblos, y de hecho,
delata, como dificultad y necesidad de la divisién metédica
para aprehender un todo bajo un concepto, la limitacién
del talento innato.

Como Rusia todavia no retine aquello que se requiere para
forjarse un concepto determinado de las disposiciones na-
turales que ya se aperciben a desarrollarse, Polonia ya no
lo es, los nacionales de la Turquia europea nunca han sido
ni serdn lo que es indispensable para llegar a poseer un ca-
récter étnico determinado, puede omitirse aquf razonable-
mente su disefio.

En general, como aquf se habla del cardcter innato, natu-
ral, que reside, por decirlo asf, en la mezcla de sangres de los
hombres, no de lo caracteristico en lo adquirido, artificial
(o artificioso) de las naciones, seré necesaria mucha cir-
cunspeccién en el disefio. En el cardcter de los griegos bajo
la dura opresi6n de los turcos y la no mucho més suave de
sus caloyers'™, no se ha perdido su fndole sensible (viveza y
ligereza), como tampoco la complexién de su cuerpo, figura
y rasgos faciales, sino que esta peculiaridad traducirfase pro-
bablemente de nuevo en hechos, si la forma de religién y de
gohamlesdzpumpmummdzmm&hmhh-
bertad de restaurarse. En otro pueblo cristiano, los ar
dommaundermuptnmmnﬁ]deumlndolce&peuﬂ.
a saber: el cultivar el comercio caminando a pie desde los
limites de China hasta el cabo Corso, en la costa de Guinea,
lo que indica el especial origen de este pueblo razonable y
diligente, que recorre en una linea que va de NE a SO casi la
extension entera del antiguo continente, sabe granjearse una
pacifica acogida en todos los pueblos con que se encuentray
demuestra poseer un cardcter superior al versétil y rastrero

114. Monjes catélico-griegos de la Orden de San Basilio, Palabra fran-
cesa. (V)
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de los griegos actuales, los orfgenes del cual ya no podemos
indagar. Esto es todo lo que con verosimilitud se puede juz-
gar: que la mezcla de las razas (en las grandes conquistas),
que borra poco a poco los caracteres, no es favorable al géne-
ro humano, a pesar de toda la pretendida filantropfa.

El carécter de la raza

Respecto de ésta puedo referirme a lo que el Consejero Au-
lico Secreto, sefior Girtanner '*%, ha expuesto bella y profun-
damente en su obra (con arreglo a mis principios) como
explicacién y ampliacién; s6lo quiero hacer atin alguna ob-
servacién sobre los rasgos de familia y las variedades que se
pueden advertir en una misma raza.

Aquf se ha dado por ley de la naturaleza, en lugar de la
asimilacién que ésta persigui6 en la confusién de diversas
razas, justamente lo contrario, a saber: en un pueblo de la
misma raza (por ejemplo, el blanco), en lugar de hacer que
en su formacién los caracteres se acercasen entre sf cons-
tante y progresivamente —de donde resultarfa al fin un mis-
mo retrato, como en la impresién de un grabado en cobre-,
multiplicar més bien hasta lo infinito dentro de una misma
rama e incluso de la misma familia y tanto en lo corporal
como en lo espiritual. Sin duda, dicen las nodrizas para ha-
lagar a uno de los padres: «El nifio tiene tal cosa de su padre,
tal otra de su madre», lo que, si fuese verdad, hace mucho
que se habrian agotado todas las formas de generacién hu-
mana, y como la fecundidad de las parejas se refresca por la
heterogeneidad de los individuos, se habrfa estancado la re-
produccién. Asf, no proviene el color gris del cabello (cen-

115. Cristidn Girtanner (1760-1800), Consejero Aulico Secreto de

Sajonia Meiningen, habfa publicado en 1796 una obra Sobre el principio
kantiano para la Historia Natural. (V.)
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drée) de la unién de un moreno con una rubia, sino que de-
signa un rasgo especial de familia, y la naturaleza tiene en su
seno provisién bastante para no enviar al mundo, por obra
de la pobreza de su provisién de formas, un ser humano
que ya haya existido antes en él; como también la cercanfa
del parentesco es causa notoria de infecundidad.

El carécter de la especie

Para poder indicar un carécter especifico de ciertos seres
requiérese comprenderlos bajo un concepto con otros co-
nocidos de nosotros e indicar y emplear como peculiaridad
(propietas) que sirva de razén diferencial aquello por lo que
se diferencien los unos de los otros. Pero si se compara una
especie de seres que conocemos (A) con otra especie de seres
(non A) que no conocemos, ;c6mo se puede esperar o pedir
que se indique un carécter de los primeros, faltdndonos el
concepto intermediario de la comparacién (testium compa-
rationis)? Si el concepto del género supremo fuese el de ser
racional terrestre, no podrfamos sefialar un cardcter suyo,
porque no tenemos conocimiento de seres racionales rno-te-
rrestres, para poder indicar su peculiaridad y caracterizar asf
aquellos seres terrestres entre los racionales en general. Pare-
ce, pues, que el problema de indicar el carécter de la especie
humana sea absolutamente insoluble, porque tendrfa que
resolverse comparando dos especies de seres racionales por
medio de la experiencia, la cual no nos ofrece mas que una.
No nos queda, pues, para sefialarle al hombre la clase
a que pertenece en el sistema de la naturaleza viva y ca-
racterizarle asi, otra cosa sino decir que tiene un carécter
que él mismo se ha creado, al ser capaz de perfeccionarse
de acuerdo con los fines que él mismo se sefiala; gracias a
lo cual, y como animal dotado de la facultad de la razén
(animal rationabile), puede hacer de s{ un animal racio-
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nal (animal rcuonale),yestolcllcvn.pnmero,awmar
var su propia p y su 4 do, 2 ejercitarla,
mmmrhyedumlapnnll jed d doméstica;

a regirla como un todo sistemético (ordenado segin los
principios de la razén) necesario para la sociedad; pero
siendo en todo esto lo caracteristico de la especie humana,
en comparacién con la idea de posibles seres racionales so-
bre una tierra en general, lo siguiente: que la naturaleza ha
puesto en ella el germen de la discordia y querido que su
propia razén saque de ésta aquella c dia o, al

Inmnmnteapmnmménaelh,delucunlechﬁlumt
es en la idea el FIN, mientras que de hecho la primera (la
discordia) es en el plan de la naturaleza el MEDIO de una

p bidurfa para inescrutable: producir el
perfecci iento del hombre por medio del progreso de
la cultura, aunque sea con més de un sacrificio de las ale-
grias de su vida.

Entre los vivientes habitantes de la tierra es el hombre
notoriamente diferente de todos los restantes por su capa-
cidad técmica (o unida a la conciencia, mecénica) para ma-
ne)uhscous.potsuapaadadpmgmdum(pamunhur
diestramente a otros hombres de acuerdo con sus propias
intenciones) y por la capacidad moral (de obrar respecto de
sfy de los demds con arreglo al principio de la libertad bajo
leyes), tres grados residentes en su esencia y cada uno de los
cuales puede ya por sf solo diferenciar caracteristicamente
al hombre de los demés habitantes de la tierra.

1. La capacidad técnica. Las cuestiones de si el hombre estd
originariamente destinado a la marcha en cuatro pies (como
sostuvo Moscati'"é, quizd meramente como tesis para una
memoria doctoral) o a la en dos pies; si el gibén, el orangutén,
el chimpancé, etcétera, estin destinados a ella (en lo que Lin-

116. Kant hdbfa publicado en 1771 una Recensién de la obra de Moscati
sobre la diferencia de entre los animales y los hombres. (V.)
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neo y Camper se combaten mutuamente)'"; si el hombre es
un animal frugfvoro o (por tener un estémago con mucosa)
carnfvoro; si por no tener garras ni grandes colmillos, y, en
consecuencia, carecer de armas (salvo la razén), es por natu-
raleza un animal de presa o pacifico, responder a estas cues-
tiones no tiene dificultad. En rigor, atin podria plantearse ésta:
si es por naturaleza un animal sociable o solitario y temeroso
de la vecindad; en que lo Gltimo es lo mé4s verosimil.

Una primera pareja humana, colocada por la naturaleza
ya con un pleno desarrollo entre medios de alimentacién, si
no le ha sido dado al par un instinto natural que no existe
en nosotros en nuestro cuerpo actual estado de naturaleza,
resulta dificilmente conciliable con la solicitud de la natu-
raleza por la conservacién de la especie. El primer hombre
se habrfa ahogado en el primer estanque que hubiese visto
delante, pues el nadar es ya un arte que es necesario apren-
der; o habrfa comido raices y frutas venenosas y estarfa en
constante peligro de perecer. Pero si la naturaleza hubie-
se implantado en la primera pareja humana este instinto,
jc6mo serfa posible que no lo hubiese transmitido a sus
hijos, lo que, sin embargo, ahora no sucede nunca?

Cierto que las aves que cantan ensefian a sus hijos ciertos
cantos y los propagan por tradicién, de suerte que un ave
aislada que todavia ciega fuese sacada del nido y criada, no
tendrfa, una vez adulta, canto, sino s6lo un cierto sonido
orgénico innato, Pero ;de dénde ha salido el primer can-
to?*; pues aprendido no lo fue, y si hubiese surgido instin-
tivamente, ;por qué no se transmiti6 a los hijos?

* Con el caballero Linneo puede admitirse para la arqueologfa dela
naturaleza la hipétesis de que del océano que cubrfa la tierra entera
emergi6, ante todo, como una montafta, una isla situada en el Ecua-

117, Klntbeblbaqul(nqan babl una obra, aparecid:
poco antes,de C.E mmahmm*km
cie humana, Leipzig, 1796. (V.
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La caracterizacién del hombre como un animal racional
findase ya en la simple forma y organizacién de su marno,
de sus dedos y puntas de los dedos, con cuya estructura, por
una parte, y delicado tacto, por otra, no le ha hecho la na-
turaleza diestro para manejar las cosas de una sola manera,
smomdzﬁmdumuwduyporende.pmelempleode

destreza especifica de animal racional.
11 La capacidad pragmética de civilizarse por medio de la
cultura, principal en las cualidades sociales, y la pro-

pennbnmmrddesueapeqenulumellwosoallde
la rudeza de la mera autarquia y a convertirse en un ser pu-
lido (aunque todavia no moral) y destinado a la concordia,
es sélo un grado superior. El hombre es susceptible y me-
nesteroso de una educaci6n, tanto en el sentido de la ins-
truccién cuanto en el de la disciplina. Plantéase, pues, aquf
la cuestién (con Rousseau o contra él) "'*® de si su cardcter
especifico se encontrar4, por su capacidad natural, mejor
entre la rudeza de su naturaleza que entre las artes de la cul-
tura, que no dejan ver su término. Antes que nada hay que
observar que en todos los demds animales abandonados a sf
mismos consigue cada individuo realizar su destino entero,
entre los hombres en rigor sélo la especie, de suerte que la

dorml:malfnemulpu!dmdopowapooowdalumdudk
méticos de la temperatura, desde la térrida de sus orillas inferiores
hasta el frio 4rtico de su cumbre, con todas las correspondientes
phnnsylnumleﬁyquc.manmllumdemupmh
el sonido orgénico innato de muchas y va-
ﬂl&schudevoosyoomb:umnadaunomhcdm&m
donde su garganta lo permitiera, con lo cual cada especie se hizo su
canto especial, que después un ave transmiti6 a otra por medio de
mm(mmptnbleaumuﬂdon).mmomhénun
que los pi de d paises p asimis-
monlmmdwuuhdmmm

118. En su Discours sur les arts et les sciences (1750). (V.)
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upeachummsélopormedwdeunpwgrmrenumm

de inacabables g hasta la conse-
q:udndemdmno progresar en que el fin seguird siendo
siempre algo en perspectiva, pero, sin embargo, la tendencia a
este fin dltimo, aunque pueda ser frecuentemente estorbada,
no podré volverse nunca totalmente retrégrada.

I1L La capacidad moral. La cuesti6n es aquf si el hombre
es por naturaleza bueno, o por naturaleza malo, o por natu-
raleza igualmente sensible para lo uno y lo otro, segtin que
caiga en estas o aquellas manos educadoras (cereus invitium
flecti, etc.). En este (iltimo caso no tendria la especie misma
ningin carécter. Pero este caso se contradice a sf mismo,
pues un ser provisto con una facultad de la razén prictica
y conciencia de su libre albedrio (una persona) vese dentro
desuwnamaa.emdusocnmedmdehsmhom

iones, etido a una ley del deber y a experi-
mentar el sentimiento (que entonces se dice el sentimien-
to moral) de que es justo o injusto lo que le pasa o pasa
a los demds por obra suya. Este es el cardcter inteligible de
la humanidad en general y, de consiguiente, es el hombre,
por su fondo innato (por naturaleza), bueno. Pero como la
experiencia revela también que hay en €l una propensién
a apetecer activamente lo ilicito, aun cuando sabe que es
ilicito, esto es, al mal, la que se excita tan inevitablemente
y tan pronto como el hombre empieza a hacer uso de su
libertad, y, por ende, puede considerarse como innata, debe
juzgarse al hombre, en cuanto a su carécter sensible, como
(por naturaleza) malo, sin que haya contradiccién cuando
uhableddwdcwdehapmqporqucpuedcadnumu
que su destino C en el progreso continuo ha-
cia lo mejor.

La suma de la Antropologfa pragmética respecto al des-
tino del hombre y a la caracteristica de su desarrollo es la
siguiente. El hombre estd destinado, por su razén, a estar
en una sociedad con hombres y en ella, y por medio de las
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myhsnmm&nadnvmaavdmylnwrm
por grande que pueda ser su prop
mmpmammualosmmmdzhmmodldndydzh
buena vida que €l llama felicidad, y en hacerse activamente,
en lucha con los obstéculos que le depare lo rudo de su na-
turaleza, digno de la humanidad.

El hombre tiene, pues, que ser educado para el bien;
pero el llamado a educarle es, a su vez, un hombre que se
encuentra todavia en el rudo estado de la naturaleza y, sin
embargo, debe efectuar aquello de que él mismo necesita.
De aquf la constante desviacién de la ruta de su destino con
siempre repetidos retornos a ella. Vamos a indicar las difi-
cultades que se en la soluci6n de este probl
y los obstéculos que se oponen a ella.

A) El destino fisico y primero del hombre consiste en el
impulso que le lleva a procurar la conservacién de su es-
pecie como especie animal. Pero ya aquf no coinciden las
épocas naturales de desarrollo con las civiles. Con arreglo
a la primera, en el estado de naturaleza encuéntrase, por lo
menos desde los catorce afios, impulsado por el INSTINTO
SEXUAL y facultado también para engendrar y conservar su
especie. Con arreglo a la segunda, dificilmente puede inten-
tarlo antes de los veinte afios (por término medio). Pues si
el joven tiene b la facultad de satisfacer su
mdményhdemmwetcomouud:dmoddmun-
do, héllase todavia lejos de poseer la facultad de mantener
a su mujer e hijo como ciudadano del Estado. Tiene que
aprender un oficio y conseguir clientela para fundar una
casa con una mujer; punto en el que dentro de las clases
mis refinadas de la nacién pueden transcurrir muy bien los
veinticinco afios antes de que llegue a estar maduro para
realizar su destino. ;Con qué llenaré este intervalo de una
abstinencia tan forzosa como antinatural? Apenas con otra
cosa que con vicios.
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B) Elimpulso que lleva a la ciencia como a una cultura que
ennoblece la humanidad, no guarda en el conjunto de la es-
pecie proporci6n alguna con la duracién de la vida. Cuando
el sabio ha avanzado en la cultura hasta donde basta para
ensanchar é mismo el campo de la dltima, es arrebatado
por la muerte, y ocupa su puesto el aprendiz de las primeras
letras, que poco antes del término de su vida, y después de
haber dado igualmente un paso mds, cede de nuevo su plaza
a otro. Qué masa de conocimientos, qué invencién de nuevos
métodos no se habrfa ya acamulado, si un Arquimedes, un
Newton o un Lavoisier, con su laboriosidad y su talento, hu-
biesen sido favorecidos por la naturaleza con una vejez que
durase siglos sin disminucién de la fuerza vital? Mas el pro-
greso de la especie en las ciencias es exclusivamente fragmen-
tario (en cuanto al tiempo) y no ofrece seguridad alguna, a
causa del retroceso con que esté de continuo amenazaba por
la barbarie intermitente que revoluciona a los Estados.

C) Tampoco en lo que respecta a la felicidad, a aspirar a
la cual le impulsa constantemente su naturaleza, mientras
que la razén le pone la condici6n restrictiva del ser digno de
ser feliz, esto es, de la moralidad, parece alcanzar la especie
mdmno.Noeslicmmmenmtomrhdmpaén
hipocondrfaca (malhi da) que hace Rousseau. de la
especie humana que osa salir del estado de naturaleza, para
invitarnos a entrar de nuevo en €l y retornar a los bosques,
por su verdadera opinién, con la que expresaba la dificul-
tad que hay para nuestra especie en marchar porla viade la
continua aproximaci6n a su destino; no es licito sacarla de
la nada...: la experiencia de los antiguos y de los modernos
tiempos ha de poner, a todo el que piense sobre este punto,
perplejo y dudoso de si le ird jamds mejor a nuestra especie.
Susu'uobrasobmeldaﬂoquchnncmmdo.l)dpam
dela leza a la cultura dado por debido
ahdehhmdndenmmmunz)hawhuaénenm-
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drada por la desigualdad y la opresién recfproca, 3) la su-
puesta moralizacién producida por una educacién antinatu-
ral y una deformacién de la fndole moral; estas tres obras'",
digo, que han presentado el estado de naturaleza como un
estado de ia ( al cual impide el guardién de
la puerta del Parafso con su espada de fuego), estaban desti-
nadas a servir simplemente de hilo conductor que Ilevase a
su Contrato social, su Emilio'y su Vicario saboyano, para salir
del error de los males con que se ha rodeado nuestra especie
por su propia culpa. Rousseau no querfa, en el fondo, que el
hombre volviese de nuevo al estado de naturaleza, sino que
mirase a €l desde el punto en que ahora se encuentra. -
nia que el hombre es por naturaleza (que puede heredarse)
bueno; pero de un modo negativo, a saber, no siendo de suyo
y deliberadamente malo, sino estando sélo en peligro de ser
contaminado y corrompido por malos o inhébiles directores
y ejemplos. Pero como serfan menester, a su vez, hombres
buenos, que ademds habrian tenido que educarse a sf mis-
mos, y entre los cuales no habria ninguno que no tuviese
en sf algin vicio (innato o adquirido), queda sin resolver,
incluso en cuanto a la cualidad del principio, no meramente
en cuanto al grado, el problema de la educacién moral de
nuestra especie, porque una propension mala innata en ella
serd, sf, censurada por la universal raz6n humana, y, en rigor,
hasta refrenada, pero no por ello ya extirpada.

En una constituci6n civil, que es el grado supremo en el arte
de acrecentar las buenas disposiciones que tiene la especie
humana para llegar al fin Gltimo de su destino, es, sin em-
bargo, anterior y, en el fondo, mds poderosa la animalidad
que la pura humanidad en sus manifestaciones, y el animal
doméstico sélo por debilidad es més Gtil al hombre que el

119. 1) El Discours sur les arts, etc.; 2) el Sur Pinégalité (1754), y 3) La
nouvelle Héloise (1759). (V.)
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salvaje. La voluntad propia esté siempre en actitud de esta-
Ilar en aversién contra el préjimo y tiende en todo momen-
to a realizar su aspiracién a una libertad absoluta, a ser no
meramente independiente, sino incluso dominador sobre
otros seres iguales a uno mismo por naturaleza; lo cual ad-
viértese ya en el nifio m4s pequefio*, porque la naturaleza
tiende en €l a ir de la cultura a la moralidad, no, empezando
por la moralidad y su ley (como, sin embargo, prescribe la
razén), a dirigirse hacia una cultura adecuada y orientada
en este sentido; lo cual da inevitablemente por resultado
una tendencia inversa y contraria al fin; por ejemplo, cuan-
do la ensefianza de la religién, que debfa ser necesariamente

* Los gritos que hace ofr un nifio apenas nacido no tienen el tono de
la queja, sino el de la indignacién y la ira que estalla; no porque le
duela algo, sino porque algo le enoja; probablemente porque quiere
moverse y siente su incapacidad para hacerlo como cadenas que le
quitan la libertad. ;Qué designio puede haber tenido la naturaleza,
haciendo que ¢l nifio venga al mundo dando gritos, lo cual es para é
mismo y para la madre, en el rudo estado de naturaleza, un extremo
peligro? Pues un lobo, un cerdo, podria ser incitado a devorarlo en
ausencia de la madre o en el agotamiento de las fuerzas de ésta por
dmﬂmmmmdﬁmddhombu(ﬂmmomsnbm)
al nacer; lo que parece estar
disp asf por la bidu fadela leza para conservar la es-
pecie. Es necesario suponer, pues, que en la primera época de la na-
turaleza, por lo que respecta a esta clase de animal (a saber, durante
¢l tiempo del salvajismo), atin no existia este hacerse sonado el nifio
al nacer; que, por tanto, sélo més tarde empez6 una segunda época,
cuando ambos padres habfan llegado ya a aquella cultura que es

hi ¢ diese a los 6rganos que sirven para marchar, para tocar
lolob;miyptnhdhr una estructura humana, cuyo interior en-
cerrase un 6rgano para el empleo del entendimiento y se desarrollase
paulatinamente por medio de la cultura social.
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una ensefianza moral, empicza con la ensefianza histérica,
que es meramente una cultura de la memoria, y se empefia
vanamente en deducir de ella una moralidad.

La educacién de la especie humana en su conjunto como
especie, esto es, colectivamente tomada (universorum), no
de todos los individuos (singulorum), en que la multitud
no da por resultado un sistema, sino sélo una simple co-
leccién, fijada la vista en la aspiracién a una constitucién
civil, que debe fundarse en el principio de la libertad, pero al
par en el de la coaccién legal, la espera el hombre sélo de la
Providencia, esto es, de una sabidurfa que no es la suya, pero
s la idea impotente (por su propia culpa) de su propia razén
—esta educacién desde arriba, digo, es saludable, pero ruda,
y una rigurosa reforma, hecha a costa de mucha molestia y
llegando casi a la destruccién de la especie entera, de la natu-
raleza, es decir, de la produccién del bien, no intentado por el
hombre, pero que, una vez existente, se sigue manteniendo,
a base del mal que siempre estd desuniéndose intimamente
consigo mismo—. La Providencia significa exactamente la
misma sabidurfa que percibimos con admiracién en la con-
servacién de las especies de seres naturales organizados que
trabajan constantemente en su destruccién y, sin embargo, la
salvaguardan siempre, sin admitir por ello en la previsién un
principio superior del que ya tenemos costumbre de admitir
para la conservacién de las plantas y animales. Por lo demds,
debe y puede ser la especie humana misma la creadora de su
dicha; Gnicamente, que lo serd, no puede inferirse a priori de
las disposiciones naturales por nosotros conocidas en ella,
sino s6lo de la experiencia y la historia, con una expectativa
tan ampliamente fundada como es necesario para no dudar
de este su progresar hacia lo mejor, sino para fomentar con
toda prudencia e iluminacién moral el acercamiento a este fin
(cada cual cuanto le sea dado).

Puédese, pues, decir: el primer rasgo caracteristico de la
especie humana es la facultad de otorgarse, como especie
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de seres racionales, un caricter, tanto para la propia per-
lomdclmdmduocomoptmlnuoaedaquuelewloa
la naturalezs; lo cual supone ya, , una d icién

] f bl yum i6 albunél.porque
elnnl(puullmendhpugmconsgonmoynooon-
siente en sf mismo ningdn principio permanente) carece
propiamente de carécter.

El carécter de un ser vivo es aquello en que puede recono-
cerse por adelantado su destino. Ahora bien, puede admitirse
como principio para los fines de la naturaleza el siguiente: la
naturaleza quiere que toda criatura realice su destino, desa-
de su naturaleza, a fin de que cumpla sus designios, si no
todo individuo, al menos la especie. En los animales irracio-
nales sucede esto realmente y es sabidurfa de la naturaleza; en
el hombre, lo alcanza sélo la especie, la dinica de seres raciona-
les vivientes sobre la tierra que conocemos, a saber, la especie
humana, en la que también conocemos sélo una tendencia
de la naturaleza hacia este fin, a saber, a hacer por su propia
actividad que un dia surja el bien del mal; una perspectiva
que, si no la cortan de una vez revoluciones de la naturaleza,
puede esperarse con certeza moral (suficiente para el deber
de cooperar a dicho fin). Pues son hombres, esto es, seres
racionales sin duda de mala fndole, pero, sin embargo, do-
tados de capacidad inventiva, al par que de una capacidad
moral, quienes con el progreso de la cultura no harén sino
sentir tanto més intensamente los males que se infieren por
egoismo unos a otros y; al mismo tiempo que no ven ante s{
otro medio contra ellos que someter, aun cuando a disgusto,
el interés privado (de los individuos aislados) al interés co-
muin (de todos juntos), a una disciplina (de coaccién civil), a
hquesolosewmﬂm,anpem,segﬂnkyu,dadapordlos
mismos, se sienten ennoblecidos por esta ia, a saber,
la de pertenecer a una especie que responde al destino del
hombre, tal como la razén se lo representa en el ideal.
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Rasgos fundamentales
De la descripcién del cardcter de la especie humana

1. El hombre no estaba destinado a per er, como el ani-
mal doméstico, a un rebaiio, sino como la abeja a una col-
mena. Necesita ser miembro de alguna sociedad civil.

La manera més sencilla, menos artificiosa, de erigir una,
es la de que haya una abeja reina en esta colmena (la mo-
narquifa). Pero muchas de estas colmenas juntas pronto se
hostilizan como abejas guerreras, aunque no, como hacen
los hombres, para robustecer la propia uniéndola con la otra
-pues aquf termina la imagen—, sino meramente para utili-
zar por la astucia o la violencia el trabajo de la otra en pro-
vecho propio. Cada pueblo trata de robustecerse subyugando
a los vecinos; y sea afén de engrandecimiento o temor a ser
absorbido por el otro si no se le adelanta, es la guerra exterior
o intestina, por gran mal que sea, el resorte que impulsa a
nuestra especie a pasar del rudo estado de naturaleza al esta-
do civil, como si fuese una maquinaria de la Providencia en
que las fi m P sin duda se quebran-
tan mutuamente por el roce; pero, sin embargo, se mantie-
nen largo tiempo en marcha regular por la impulsién o la
traccién de otros resortes.

11 La libertad y la ley (por la cual se limita aquélla) son
los dos goznes en torno a los que se mueve la legislacién ci-
viLP«oaﬁndethsegundasaumblendeefecmyno

io vacuo, es io afiadir un término medio*,
luberdpodtrqne,nmdooonaqnélloa,haoefemndos&
tos principios. Ahora bien, pueden concebirse cuatro com-
binaciones del dltimo con los dos primeros:

* Andl di ilogismo, que, unido con

o

dwmydpmdlndoddpmdllnculm&mnlom
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A) Leyylibertad sin poder (anarqufa).
B) Leyy poder sin libertad (despotismo).
C) Poder sin libertad ni ley (barbarie).
D) Poder con libertad y ley (reptiblica).

Vese que tGinicamente la Gltima merece llamarse una verda-
dera constitucién civil; pero sin que se aluda con ella a una
de las tres formas del Estado (la democracia), sino que por
repﬁbbmnmnmdehnséloun&udommﬂ,yelm-
tiguo brocardicon'®: salus ci (no civium) suprema lex
esto, no significa: el bien sensible de la comunidad (la felici-
dad de los ciudadanos) debe servir de principio supremo a la
constitucién del Estado, pues este bienestar, que cada cual se
pinta, segtin su inclinacién privada, de esta o la otra manera,
no es idéneo para elevarse a ningiin principio objetivo, como
el que exige la universalidad, sino que aquella sentencia no
dice nada més que esto: el bien inteligible, la conservacién de
la constitucién del Estado existente, es la ley suprema de toda
sociedad civil; pues ésta sélo existe por obra de aquélla.
El cardcter de la especie, segtin resulta notorio de la expe-
riencia de todos los tiempos y todos los pueblos, es éste: que
la especie, tomada colectivamente (como el todo de la especie
humm),esunmnjunmdzpumusmtummy
simultdneamente, que no pueden p delac

cia pacifica, ni, sin embargo, evitar el ser constante y rec{-
procamente antagonistas; por consiguiente, que se sienten
destinadas por la naturaleza, mediante la reciproca y forzosa
sumisién a leyes emanadas de ellas mismas, a formar una
coahoén.wnmnwnmummdld:dmaémpemm
general p 2, en una sock
bmm).lduimsequibleen:[qmnoesunpnnapwcom

120. Regla juridica proverbial. La palabra, también usada por Kant en
otras ocasiones, hoy desusada, procede de la coleccién de leyes eclesids-
ticas del obispo de Worms Burchard (francés ¢ italiano: Brocard, $1025),
que tenfan las mds forma de sentencia. (V)
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tutivo (de la expectativa de una paz establecida en medio de
la mis viva acci6én y reaccién de los hombres), sino sélo un
principio regulativo: el de perseguirla diligentemente como
dunnodehespeaehumnna.nonnﬂmdn&pmmbnde
la existencia de una tendencia aella.

Si se pregunta ahora si la especie humana (que si se la ima-
gina como una especie de seres terrestres racionales en com-
paracién con los otros planetas, como conjunto de criaturas
producidas por un demiurgo, puede llamarse también raza),
si, digo, debe considerérsela como una raza buena o mala, he
de confesar que no se puede alardear mucho. Aquel que fije
sus ojos en la conducta de los hombres, no meramente en
la historia antigua, sino en la historia del dia, sentirdse con
frecuencia tentado a hacer en su juicio misantrépicamente el
Timén, pero todavia con mds frecuencia y acierto el Momo ¥,
Y a encontrar la tonterfa antes que la maldad como rasgo ca-
racteristico de nuestra especie. Mas porque la tonterfa, unida
a una punta de maldad (lo que entonces se dice necedad), no
puede desconocerse en la fisonomfa moral de nuestra especie,
es simplemente ya por la ocultacién de una buena parte de
pensamientos que encuentra necesaria todo hombre pru-
dente, con bastante daridad visible que en nuestra raza todos
encuentran indicado estar en guardia y no dejarse ver entera-
mente como son; lo cual delata ya la propensién de nuestra
especie a ser mal intencionados los unos con los otros.

Bien podrfa ser que en alglin otro planeta existieran seres ra-
cionales que no pudiesen pensar de otro modo que en voz alta,
esto es, asf despiertos como en suefios, encontréndose en com-
pafifa o solos, no pudiesen tener pensamientos que al mismo
tiempo no expresaran. ;Qué conducta recfproca no darfa esto
por resultado, distinta de la de nuestra especie humana? Si no
eran todos puros como dngeles, no se ve c6mo podrfan arreglér-

121. Timén, e ido mi P i Momo, el dios de la
burla. (V.)
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selas juntos, tener el uno para el otro simplemente algin respe-
to y concertarse entre sf. Es inherente ya, pues, a la complexién
originaria de una criatura humana y a su concepto especifico
¢l publicar los pensamientos ajenos, pero el reservar los suyos;
pulcra cualidad que no deja de progresar paulatinamente des-
de el disimulo hasta el engafio deliberado y finalmente hasta
la mentira. Esto darfa por resultado un dibujo caricaturesco
de nuestra especie, que no s6lo autorizarfa a refr bondadosa-
mente de ella, sino a despreciar lo que constituye su cardcter
y a confesar que esta raza de seres racionales no merece un
puesto de honor entre las restantes del mundo (para nosotros
desconocidas) * si precisamente este juicio adverso no delatase
* Federico II pregunt6 una vez al excelente Sulzer'?, a quien estima-
b-cnmommchyaq\mhnbhm:pdodehdumandelm
mmaﬂmﬂmammm
«Desde que se ha seguido do sobre el p (de Rous-
aau)deqtndhomhvabumopormnmlm.unp:mn-uhs
cosas mejors. «Ah (dijo e rey), mon cher Sulzer, vous ne connaissez pas
mmm&umawmwnmm&
nuestra especie p ¢l que, aspi la constitucién
avil.neumdehdnapbmdeum:ﬂmﬂn.nﬁndzqueloqmm
puede alcanzarse por la coaccién externa se realice por la interna (de
hmnammmard).mammqueelbmiomordddhomhts
utilizado polfticamente por los legisladores, una tendencia que per-
mdm&hmhnmmmwm
no antecede la moral a la religién, se hace ésta duefia de aquélla, y la
religién estatutaria térnase un instrumento del poder del Estado (de
hpdm)bqod@ouawusmnﬂqu«mmﬂmbb-
4 agob con ¢l engafio (lamado razén
&M).qumdmnmdmmmpoqumpﬁbbm
el sup ddEthdo;nopodh
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122. La respuesta del rey acaso la conocia Kant por Nicolai: Anekdoten
von Kdnig Friedrich II. von Preussen (2.Aufl. 1790). (K.) El propio Kant
gustaba de contar anécdotas de Federico el Grande. (V.)
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en nosotros un fondo moral, un innato requerimiento de la
razén a trabajar en contra de aquella propensién, por ende a
presentar la especie humana no como una especie mala, sino
como una especie de seres racionales que tiende a elevarse del
mal al bien en un constante progreso entre obstéculos; segtin
lo cual su voluntad es, en general, buena, pero el llevarla a cabo
est4 dificultado por el hecho de que la consecuci6n del fin no
puede esperarse del libre acuerdo de los individuos, sino tan
s6lo de una progresiva organizacién de los ciudadanos de la
Tierra dentro de la especie y para la especie como un sistema
unificado cosmopolfticamente.
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