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Prefacio

Del ambientalismo cientifico a la ecofilosofia

La conciencia ambiental contemporanea surgié desmie la Segunda Guerra
Mundial a partir del andlisis de los efectos glebatle la tecnologia atomica de guerra,
especialmente desde los Estados Unidos; dichaypaodn pronto se amplié del aspecto
nuclear a la problematica ambiental en generaleCGabordar que el primer ambientalismo
(al menos el reconocido publicamente como tal) Jaeerado en la comunidad cientifica
académica a partir de preocupaciones mas o meotadas, tales como la contaminacién
radioactiva por pruebas nucleares o la contaminaoid sustancias quimicas, compuestos
clorados, eté.

Figuras prominentes del ambientalismo cientificoerdm, entre otras, los
estadounidenses Barry Commoner, fisiélogo de atant Rachel Carson, Master en
geneética, especialista en ecologia marina. El pangvo gran participacion en €lomité
para la Informacion Nuclearcreado en 1958, como parte de la campafa centealiacion
en el planeta. Las pruebas nucleares estaban pmdo@aina poderosa reaccion moral. Ante
ese comité se fueron juntando otros cientificoslacaez con mas representantes de las
ciencias biologicas. Después de 1963 se constiliygsimer Comité para la Informacion
ambiental

Por su parte, Rachel Carson, autora del notabie Rrimavera Silenciosal962,
advirtio que la actividad antropica estaba prochoide contaminacion en el planeta, con
sustancias como el DDT, los pesticidas cloradogaaiexane, etc. Segun la autora, estos
contaminantes estaban afectando severamente lascadéela vida, la cadena alimentaria,
desde las pequefias diatomeas hasta los grande$enoanyi al hombre mismo. Se trata de

sustancias que se acumulan en los tejidos de plgntmimales, penetran en las células

2 Alicia Irene BUGALLO, ‘Algunos aspectos distintivale la filosofia ambiental, en lo que hace a su
relacion con la cienciaén Revista ldeas AmbientalesUniversidad Nacional de Colombia, Sede
Manizales, 2006.

www.manizales.unal.edu.co/modules/unrev_ideasAndofaentos/|IAedicion3.pdf

Mas alla de las distinciones que puedan hacersestentrabajo hemos de considerareaologo
como un especialista cientifico en ciencia ecoljgicalambientalistao ecologistacomo el militante o
simpatizante de movimientos politicos o de grupw$ntbugnacion a favor de la causa ambiental. Se
puede ser ecologo y ecologista al mismo tiempo,q@inno siempre los ecdlogos han sido
ambientalistas, y en general los ecologistas nerspeacticar las ciencias naturales.



germinales, alterando el material de la herenceh, cdial dependen formas futuras. El
impacto producido por el libro, tanto favorable @odesfavorable, atrajo la atencion publica
a nivel local, regional y global. Condujo a que U&#obara la Ley de Agua Limpi@lean
Water, y la prohibicion del uso del DDT. Y Carson sigiendo considerada la iniciadora o
abanderada del ambientalismo en sus etapas isiciale

Los problemas ambientales —catastroficos, agudesdnicos- pueden tener origen
natural y/o antropico. En el caso de los probleraawientales de origen antropico, se
consideran logatastroficos,como los que podrian devenir de una guerra 0 futemida
consecuencia: el Invierno Nuclear; l|gudos que son breves y repentinos, como el caso de
emisiones toxicas o la liberacion accidental dednes, o loxronicos que se gestan a lo largo
del tiempo, como la reduccion de la capa de ozelnefecto de invernadero o la formacion de
lluvias acidas. En todos los casos son sintomasndeambio historico sin precedentes: el
hecho de que la especie humana ha devenido, hadtapunto, una variable fisico-quimica

en el sistema fisico-quimico de la biosfera.

Expansion del ambientalismo

La preocupacion ambiental emergente extendi6 fueircia a Europa y al resto del
mundo, consolidandose en movimientos de particpacicivica y social no-
gubernamentales, anhelantes de crea nueva cultura integrada y en armonia con la
Naturaleza Se trataba en este caso de movimientos de dbsafine comprometidos en la
tarea de generar alternativas en relacion al ediggemonico en las sociedades
industrializadas. La Fundacién Vida Silvestre (WW#f)mera ONG ambiental mundial, fue
creada en 1961.

La década del '70 también estuvo marcada panpacto de la Conferencia de las
Naciones Unidas sobre el Medio Humano de 1972, @daocomo Conferencia de
Estocolmoa partir de la cual no sélo la ecologia debertierésarse por los problemas socio-
ambientales, sino que los gobiernos y partidogipodi no podran ya permanecer al margen
del desafio de los problemas ambientales locadggpmales y/o globales. De Estocolmo
surgié el Programa de las Naciones Unidas para edlidAmbiente (PNUMA) y se
consolidaron los primeros partidos verdes, comalemania.

La progresiva degradacion del ambiente biosfggarece exceder el marco puramente
socio-politico y aun econdmico, y nos ha enfrentadm verdadero problema moral: nuestro
compromiso con etlesarrollo sustentableEsta expresion surgié del documeitoestro



Futuro Comun llamado tambiénnforme Brundtlandque la Comision Mundial sobre Medio
Ambiente y Desarrollo redacté en 1987 para lasdtas Unidas. El mismo lleva el nombre de
la Sra. Gro Harlem Brundtland, ex Primera MinisteaNoruega y en ese entonces presidenta
de la mencionada Comision, indicado querasdesarrollo sustentable aquel que responda a
las necesidades del presente, sin por eso limgtarajpacidad de las generaciones futuras de
satisfacer las suyas.

Este informe fue en su momento un buen diagnédtcsituacion, demostrando con
datos técnicos las relaciones entre destruccidneataby desarrollo econémico. Apelaba a la
moral y humanitarismo de los centros de poder nalingsuponiendo que los paises
desarrollados estarian realmente dispuestos araylmmmas pobres?

A partir de los '90 nos encontramos con un panoraoty complejo que tiende
progresivamente a su globalizacion. La Confereneaas Naciones Unidas sobre Medio
Ambiente y Desarrollo, Rio de Janeiro 1992, tamliggmada @mbre de la Tierrao Rio
'92, emiti6 documentos de gran relevancia comdCehvenio sobre Biodiversidag la
Agenda 21 Rio ‘92 sefalo la direccion de los cambios para alcanpardesarrollo
sustentable: los pobres deben recibir una parti®pgusta en los recursos para sustentar su
crecimiento econdmico; los sistemas politicos ddhearecer la participacién ciudadana en
la toma de decisiones, en especial las relatieasiddades que afectan a sus vidas; los ricos
deben adoptar estilos de vida que no se salgamdelo de los recursos ecoldgicos del
planeta, y el tamafo y crecimiento de la poblaciében estar en armonia con la cambiante
capacidad productiva de la biosféra.

En la Cumbre Mundial sobre el Desarrollo Sostenidlohannesburgo, 2002, se

destaco el rol de la Educacion para el Desarrobistédible, junto al compromiso en

% El términodesarrollo sustentabléa sido objeto de aceptacion, reformulacién y témie duras
criticas. La expresion original del inglésussainable’ se ha traducido tanto como ‘sostenible’,
‘sustentable’ o ‘duradero’. El Diccionario de la @&ReAcademia considera que ‘sustentar’ seria
‘conservar una cosa en su estadsi lo aplicamos como adjetivo a ‘desarrollo’, gathos convenir
gue seria mejor que ciertos aspectos del desaractisal no permanecieran tal cual, sino que
cambiaran. La actual 22° edicion del Diccionaridirde como ‘sostenible’ alproceso que puede
mantenerse por si mismo, como lo hace, por ejempladesarrollo econémico sin ayuda exterior ni
merma en los recursos existentelsa ambigiiedad terminolégica por el uso de amiosihos
aparecera tanto en las Cumbres de Rio 92’ comoi@r RO en Johannesburgo, 2002. Alli surgio
también la Declaracidn sobre Desarrollo Sostenésigendiendo a éste como desarrollo econémico y
desarrollo social asociados a la proteccion amaieAictualmente se ha optado por sustituir las
expresiones ‘desarrollo sustentable’ o ‘desarratistenible’ por ‘sustentabilidad’. Esta no sebla s

el mantenimiento de un adecuado uso de los recurabgales, sino fundamentalmente las
estrategias sociales que se plantean los ogropmanos para mantener la busqueda de sus
mejores condiciones de vida. Esta seria al mernasstantabilidad que América Latina necesitaria.



construir una sociedad mundial humanitaria y etjuday generosa, consciente de la
necesidad de respetar la dignidad de todos los keraanos. En especial, las universidades
fueron consideradas como grupo principal en elrest® mundial, para lograr los objetivos
de la sostenibilidad, visualizandolas como intertoras sociales y espacios de ensayo e
interaccion de formas de vida alternativas, oridgaal aprovechamiento, conservacion,

proteccion y restauracion de espacios bioculturales

Probleméatica ambiental y saber cientifico

El desarrollo y maduracion del objeto de estul#ida ecologia a lo largo del siglo
XX, han ido cambiando profundamente la percepc®mukestra relacion con el medio. La
ecologia y las ciencias del ambiente sefialan Eexgia de unhiosfera,como el complejo
integrado de todos los ecosistemas del planetaledarhumanidad interactia con el resto de
las especies. Conjuntamente con la emergencia Belde la Ecologialas ciencias fueron
asumiendo un nuevo paradigma de interdependenc@mplementariedad. Efhe Tao of
Physics[ElI Tao de la Fisich 1975, el fisico austriaco Fritjof Capra compardé filosofia
taoista con la fisica cuantica, tan cercanas epestepcion de la realidad como un todo
interconectado, donde cada fendmeno se defineapaelaciones en que se encuentra con el
resto del sistema.

Las ciencias de la complejidad muestran por so ladnsuficiencia de la separacion
tradicional entre Ciencias de la Naturaleza y G@énael Hombre. Sin embargo debe
destacarse que en un principio, la relacion deliamdlismo en general y las ciencias
naturales —incluyendo a la ecologia- fue francamantbigua. Diversas prevenciones hacia
la ciencia se hicieron presentes.

Por un lado, los grupos mas radicalizados reclamahdos '70 efin de la ciencia,
dando lugar al fenébmeno conocido como de la ‘aeti@a’. Se puede considerar la
expresion ‘anti-ciencia’ en un sentido mas moderadmovision contraria o alternativa a
la ciencia convencional® Se tratarfa, en realidad, d#l de la creencia en la ciencia tal
como es usualmente concebida.

Por su parte, para ciertas representantes delmmento feminista, la ecologia
también estabaospechada de complicidad con la destruccion delgih simplemente por
ser un producto mas de la nefasta comunidad aetibgocéntrica, androcéntrica,

eurocéntrica

* Gerald HOLTON Science and Anti-scienc€ambridge, Ma-London, Harvard Univ. Press. 1993,
p. 151



Finalmente, otros pensadores de la contracultodicaban a la ecologia como una
ciencia 'anticientifica’, subversiva, ligada a leménino, a la madre naturaleza, tan
explotadas ambas a lo largo de la historia poraebn- racional-competitivo-dominante-
blanco-europeo.Feroces impugnadores de la modernidad creyeromciiense con ‘la
ciencia' a través de la ecologia.

Lo que ofrecia la ecologia, para sus defensorasjrea vision no reduccionista del
ambiente —como seria pensarlo solo en términos ade partes que lo componen-,
visualizandolo en cambio a través de las interref@s que lo sustentan, estudiadas desde
una aproximacién multidisciplinaria, integraddra.

La ecologia parecia sustentar ademas una perspectantropocéntrica, en tanto la
humanidad formaria parte de ese ‘gran todo’ qui exosfera como un elemento mas,
tanto en su historia evolutiva como en el estadioad. Un nuevo paradigma ecosistémico
gued6 desde entonces asociado a la idea fuertetelglependenciade los elementos
biéticos y abiodticos, tomando relevancia conceptosno complejidad, diversidady

simbiosis

Problematica ambiental y perspectiva religiosa

En el clasico textoThe Historical Roots of our Ecological Crisidas raices
historicas de nuestra crisis ecolog]cd 967 el historiador medievalista estadounidense
Lynn White lleg6 a considerar como fundamentalméniipable’ del estilo antropocéntrico
explotador a la imagen biblica del hombre comodsefe la Creacion’. Segun el pensador,
la ciencia moderna estaria impregnada de estaamt@gcristiana, al menos en su version
occidental. En efecto, en los relatos del Génekis28) el mandato divino €€reced,
multiplicaos, dominad la tierra y sometedI8e destaca asi el lugar privilegiado del hombre
en el conjunto de la creacion, y el dominio solo@otlo creado. Para White, la tradicion
judeocristiana desarroll6 de forma predominante psmer mandat8.

Esto puede resultar I6gico para una época detlpama que el ser humano se sentia
impotente frente a una naturaleza hostil y podenpsa donde la lucha por la supervivencia
era diaria y tremenda. La naturaleza era vista camoorden autosuficiente, que no

necesitaba de la intervencion del hombre pararsese. En la actualidad la situacion se ha

® Francesco di CASTRI, 1981, “La ecologia moderrénegis de una ciencia del Hombre y de la
Naturaleza” en Revistal Correo de la UNESC@bril 1981.pp. 6-11

6 Lynn WHITE, ‘The Historical Roots of our Ecologic€risis’, Science 1551967, pp.1203-07
(‘Raices historicas de nuestra crisis ecologicaRenista Ambiente y Desarrol®3, Santiago de
Chile, 2007, pp.78-86; traduccion de Tomas lbdfrancisca Massardo y Ricardo Rozzi)
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invertido y todos comprobamos que la naturalezal@weer vulnerable ante un desarrollo
tecnolégico creciente que amenaza con alterarishos ¢ elementos.

Ahora bien, en el relato biblico se agregan otsssiculos, como Génesis (2, 1B}
Sefior Dios tomo al hombre y lo colocé en el jardéh Edén para que lo guardara y lo
cultivara' que ubica al hombre mas bien como administradterioso y sabio de un bien
gue le ha sido confiado. Actualmente, algunos pkamigue seria el momento reemplazar la
actitud de dominio y retomar las palabras que ntEcan como cuidadores responsables del
pequefio planeta en que todos habitamos.

El debate se ha enriquecido con la incorporaci@ ldas diferencias entre
antropocentrismo fuertg débil, segun la distincién que realizara el filésofo estendense
Bryan Norton en su 'Environmental Ethics and Weakhfopocentrism’ [Etica ambiental y
antropocentrismo débil], 1984 El estilo delantropocentrismo fuertse refleja en la postura
economicista aun vigente, en tanto aliente précticasostenibles de agricultura, industria o
turismo, urbanizaciones no planificadas, etc. $8nah ante los logros insuficientes de las
politicas sobre crecimiento demografico y desarolhumano integral. Pero
fundamentalmente, desconoce 0 niega que constituiggamenaza para la continuidad de la
vida en la biosfera.

Frente a esto, el arquetipo ideal de actitud gudescribe comantropocentrismo
debil tiene en cuenta las condiciones globales de la Yidmana y no humana, en
perspectiva a largo plazo. No tipifica por ciertonajeres u hombrebght que transitan
distraidamente su época, sino todo lo contrarita kgado al compromiso solidario, las
reflexiones sobre usos y abusos de la tecnologiagtesidad de manejo sustentable del
patrimonio natural, etc.

Para la sensibilidad religiosa comprometida corasestuestiones, ha resultado
preferible la expresidantropocentrismo humilden lugar delébil. Segun la Doctrina Social
de la Iglesia, la naturaleza no es una realidathdagredada a la accion humana, pero es un
don entregado por el Creador a la comunidad hunyacanfiado a su inteligencia y
responsabilidad. Eha dignidad de la tierra 2000, el tedlogo de la liberacion brasilefio
Leonardo Boff sostiene:

Cada ser constituye un eslabén de una inmensa cadercosmica. En una

perspectiva de la fe, las cosas ya existian an@s la gran explosién o inflacion,

" Bryan NORTON, 1984, 'Environmental Ethics and We&hkthropocentrism',Environmental
Ethics,Vol. 6, summer fall, 1984, pp. 131-148.
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hace cerca de 15 billones de afios; nosotros estalmanen el corazén de Dios. De alli

venimos y para alli retornaremos(La dignidad de.,.p.19)

Boff alienta también la idea del antropocentridmimilde, cuando hace referencia a
una especie que ha reemplazado la actitud de deraimbgante, colocandose a cargo del
cuidado responsable de la creacion:

(...) él pertenece a la naturaleza como la naturaleda pertenece a él como cuidado
y trabajo. (La dignidad de.,.p. 36)

Quisiéramos destacar, en particular en relacidratmoamérica y el Caribe, una
revalorizacion de la sensibilidad cristiana alleste las vivencias de San Francisco de Asis
(proclamado en 1979 Patrono Celestial de los ewté®y por Juan Pablo II), quien veia a
los otros seres vivos no humanos como hermanos.bi€éamla valoracion de las
cosmogonias y mitos de diversos pueblos preexéstaan nuestro continente a la llegada
europea a partir del siglo XV.

Una espiritualidad cristiana de la ecologia, emegaesta proponiendo privilegiar la
conversion ecolégica como dimension integral defela favorecer experiencias de la
fraternidad cAsmica en contacto con Dios Creador,lae dinamica que animdé a San
Francisco de Asis, como asi también redescubpash de Dios en la creacion, a través del
contacto directo con la naturaleza y el sufrimigmionano, lo cual sera piedra de toque de

nuestra pequefiez y vulnerabilid&d.

Impacto de la problematica ambiental en el debatalbsofico

Tal como hemos destacado, aquella toma de comienclos '60s se integré al
dinamismo de laNueva Era movimiento para-cultural que promovié en los '7éls
protagonismo de todo lo que la sociedad moderndahalantenido marginado, como la
pobreza, lo femenino, la homosexualidad, la natmeal etc. En tal contexto, recrudecio la
critica a la famosa particion cartesiana entre gramento y materia; la ciencia moderna habia
dividido el mundo en compartimentos estancos, Ingkréa precision y la exactitud; ésto la
llevd a rechazar los lazos globales, el necesarimento de sintesis.

8 Leonardo BOFFEcologia, mundializacao, espiritualidade. A emewjérde um novo paradigma,
1996 (a dignidad de la Tierra. Ecologia, mundializaciéespiritualidad. La emergencia de un
nuevo paradigmaMadrid, Trotta, 2000; traduccion de José Luis &f@estla Cagigas).

° Destacamos el notable trabajo a partir del Doctimda Aparecida del teélogo brasilefio Afonso
MURAD, ‘Ecologia y mision: una reflexion a partire dAparecida’, _http://ip.redasociativa.org
publicado el 05-03-2010.

19ver CELAM, Consejo Episcopal LatinoamericaBeclaracion fina] Simposio latinoamericano y
caribefio ‘Espiritualidad cristiana de la ecologéjpsto 2010. www.celam.org
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Al mismo tiempo se revitalizaron muchos aspetdosldégicamente’ apropiados de
la herencia cultural de la humanidad. En efectoefietaron para Occidente antiguos valores
holisticos --del grholos el todo--, acentuando la necesidad de volver@agrar con la Tierra
y el Cosmos a través del respeto a la vida y laresxia por la Naturalezd.Se acentué
entonces ungision ecolégicadonde nada debia quedar aislado de su context@hgtsocial.

En el mundo contemporaneo, muchos problemas gmres la degradacion del entorno, la
amenaza de guerra nuclear, la persistencia del reajubto al pretendido desarrollo, son
cuestiones que ya no pueden tratarse aisladaniente.

La filosofia practica en especialabordd el cuestionamiento de creencias, valores y
metas de la civilizacién industrial. Esto estuvorapafiado, entre otros ingredientes, por el
rescate de la figura legendaria del naturalistaadesinidense Aldo Leopold. Siendo
responsable de la administracion de caza del estadisconsin, Leopold escribié uno de
los ensayos mas decisivos para el movimiento arabista:‘The Land Ethics’ [‘Etica de la
tierra’], 1946. Este quedd incorporado al volumen ascritos postumosd Sand County
Almanac[Diario de un Condado de Arehale 1949, puesto nuevamente en circulacion
veinte afilos mas tarde, en pleno auge de los mawiosiecontraculturalesew agey la
emergencia del ambientalismo.

Admirado por muchos como un ecofildsodwant-la-lettre, Leopold ejercid una
amplia influencia en corrientes de la ética amlaleyntde la filosofia ambiental en general.
Su ética de la tierraaspiraba a ensanchar los limites de la comunidaobdes para incluir
consideraciones morales hacia los suelos, las aglagas, animales, o, de una manera
colectiva, hacia la Tierra. No se trataba de umapks extensién de la ética tradicional;
suponia sobre todo un cambio de rol Helmo sapiensde conquistador del mundo a
miembro pleno y conciudadano en la comunidad destéos seres vivos. Mas que acentuar
la competencia entre las especies, Leopold destaadde las ideas clave de la herencia
darwiniana: el origen comun de todas ellas y suafoet del arbol de la vida del que todos
florecemos por igual.

1 ver por ejemplo el trabajo del equipo dirigido garra. Patricia CINER, Myriam ADARVEZ,
Oscar FLORESet alt, Ecofilosofia. Una tradicién antigua y nueva a layeFHA, Univ. de San
Juan, 2004; el mismo destaca cuestiones como shpéanto de Aristételes y el orden del cosmos
en Plotino, antecedentes de la reflexion y la éiwafiloséfica desde la Antigledad hasta nuestros
dias, etc., en una seleccién de textos relevaoegluye también a pensadores latinoamericanos.
12 Alicia Irene BUGALLO, De dioses, pensadores y ecologist8sienos Aires, Grupo Editor
Latinoamericano, 1995, p. 10-13.
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Nos sigue convocando su lema de la ética de teatinda accion humana es
correcta cuando tiende a preservar la integridadebtabilidad y la belleza de la comunidad
bidtica; es incorrecta la que actua a la inversa

Podriamos afirmar que la ‘flosofia ambiental’ ocdélosofia’, considerada
globalmente, es el desarrollo de ese extensionidentas consideraciones morales hacia
seres no humanos, asi como el conjunto de reflegigue surgen a partir de asumir tal
extensionismo. Las mismas se vienen constituyendacanpos tedrico-practicos muy
variados, tanto en las dimensiones antropoldgiol@gica, ética, epistemologica como
estética.

El &mbito de la filosofia ambiental exhibe asi umaltiplicidad de propuestas que
han planteado la necesidad de un cambio de paradigriural como alternativa al
paradigma tecnocratico hegemonico. Dentro de eseony variado espectro de reflexion se
encuentra elMovimiento Ecologia Profundael cual nos ocuparemos expresamente, y
diversas corrientes dentro de é@ica ambiental con matices que abarcan desde el
biocentrismaradical hasta uantropocentrismo débihas moderado.

Mas alla de sus diferencias, todas las corrieteda filosofia ambiental coinciden en
la relevancia de un cambio histérico sin precedendse cambio es el hecho de que la
especie humana haya devenido una variable fisicaicpien el sistema fisico-quimico de la
biosfera. Si no fuera por el efecto no previstoigteseado del crecimiento desmesurado de
la poblacion humana y de estilos de vida sosteredad derroche, la crisis ambiental tal vez
no se hubiera manifestado todavia. Lo que hacés aes un horripilante desequilibrio
material. Sin tamafio desorden de los elementosaebidsfera, el paradigma de la
modernidad —exitoso para muchos pero negativo tamgmra muchos-, no estaria para nada
(o tan) cuestionado.

En la actualidad, una suerte de revolucion ambiesié poniendo a prueba nuestra
inventiva y nuestros valores. A diferencia de lahacion agricola que posibilité a lo largo de
los siglos el aumento mundial de la poblacién, edafio es ahora tratar de equilibrar el
crecimiento de la poblacion y modificar los estitiis vida no sustentables a largo plazo. A
diferencia de la revolucion industrial que basdlsspliegue en la explotacion del combustible
fosil, se impone reemplazarlo en el futuro por fesmlternativas de energia renovable.

Nos plantea, ademas, el dificil desafio de asuminsioslayable trabajo de reflexién,
de auto-reflexion, de auto-conocimiento, para wvolaeresignificar nuestro puesto en el
mundo. Esto marcaria la diferencia entre un amalisnito meramente reformista, y un

ambientalismo mas profundo, segun los términos ansi por el fildsofo noruego Arne
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Naess, a quien dedicaremos el presente trabajarirgéro, elshallow environmentalisra
ambientalismo superficial o poco profundo, estéareglo enla causamaterial de la crisis
ambiental y no llega a cuestiorlarraiz de la creencia moderna en el progreso puramente
material, aun siendo éste tan expoliativo del anbig tan explotador del ser humano. Se
considera entonces ambientalismo superficial aquelsélo da respuestas tecnoldgicas a la
crisis ambiental. El segundo, deep environmentalismambientalismo mas profundo, saca
a la luz la crisisnas profundalel hombre actual que incumbe a valores y actitedéurales

y pautas econémicas que habria que reconsiderasemamnente.

Pensamiento ambiental: ¢ moderno?, ¢ pre-moderno?, gp-moderno?

Para muchas corrientes contraculturales que caerpuasel fermento nutricio del
ambientalismo, lo que estaba en entredicho eraaedmgma de la modernidad mismo,
caracterizado como la concepcion del mundo tectioarédhegemonica, materialista
mecanicista, que guia las politicas y orienta alepccientifico-tecnolégico. Unida a la
expansion del capitalismo y de la revolucion indaktesta concepcion habria sido uno de
los factores del crecimiento de la actitud expoigayy dominadora propia de la civilizacion
industrial contemporanea.

Si el antropocentrismo fuerteeuropeo occidental estaba asociado al paradigma
tecnocratico de la modernidad, un deseaé&ropocentrismo débil,nos volveria pos-
modernos o pre-modernos? En todo caso ¢la moddrpatiia darnos todavia herramientas
con que afrontar los desafios de la crisis sociahpiental actual®n predominio de la
razén formal-instrumental orientada por la logica donocimiento hacia el control e
instrumentalizacion de toda realidad reductible rga wondicion material, se viene
manifestando en el llamado proceso de 'modernizadi@ro segun Jirgen Haberneste
sesgo hacia lo cognitivo instrumental no da cueletda pluralidad de racionalidades que
sugeria la llustracion. La Modernidad representa waalizacion incompleta de la
racionalidad, o, para ser mas preciso, un predomimilateral de la ciencia sobre la
moralidad y la estética.

Ante el despliegue de una modernidad incompledatarea pendiente indica
rehabilitar a laracionalidad moral-practica(orientadora de las conductas en funcion de
metas y valores, como la justicia) y adaionalidad estético-expresigue integra el factor
emocional de la persona, sus placeres y desecstisobjy espirituales). La ética y filosofia

ambiental, en tanto se plantean como critica demodos dominantes de produccion y
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consumo capitalistas o0 comunistas, nos ayudansapeaminos alternativos para lograr una
modernidad plena en sus muiltiples racionalidades.

Desde otro punto de vista, habria que asumir obéedaiz de la modernidadomo
lo subraya el pensador anglo-norteamericano Stepbaimin, el siglo XVI inauguré en
Europa un espiritu moderno caracterizado por s&fgoninantemente practico, volcado a la
resolucién de problemas particulares ubicados erbatexto espacial y temporal dado. Esta
modernidad del Renacimiento, humanista y literagigtaba especialmente orientada a la
comprension y resolucion de situaciones concretds ¢ida del hombrecasos, teniendo
en cuenta la opinion oral —retérica- de todas #&tep involucradas. A partir del s. XVII, una
segunda modernidad, cientifica y filosofica, surgid sentido contrario a este primer
impulso, acentuando las fundamentaciones univexsaleionales, lo argumental escrito. Se
acordo un gran valor a los quehaceres y temascasdibres de determinaciones temporales
y contextuales**

Para muchos pensadores estdaegerdaderamodernidad, alejada del tratamiento
oral, de lo particular, de lo local y/o referidaua momento dado. Una serie de fenOmenos
atipicos de los ultimos treinta afios del siglo Xigados a contextos especificos, sin el
apoyo de los 'grandes relatos’, sometidos a ireermbigiedad y a una diversidad de
interpretaciones, tal vez suenen como pre-moderf@pos-modernos)Desde la lectura
gue hace Vattimo de estas cuestiones, la relevateif local, particular, temporaly
retérico destacada por Toulmin instala una ontologia degeatasdébilesposmodernas?
Desde Toulmin son sintomas de un resurgimientagdel primera raiz de la modernidad
relacionada con la diversidad y el contexto dedssntos humanos, removida a partir de
1945 por tres grandes temas practicos comdasamenaza de guerra nuclear, los desafios
de las nuevas tecnologias meédigdss reclamos del ambiente

El tratamiento de cualquiera de ellos exige deoes ponderadas, racionalmente
consideradas, y acciones que reflejen esas prefaseoonsensuadas. Para el mencionado
Bryan Norton, una preferencia es meditada, corsitdercuando reconoce los limites de toda
accion humana y es coherente con un principio matianiversal. Propone como principio
basico orientador, racional, universallmantenimiento indefinido de la conciencia humana

Las normas morales, las preferencias para la peaaeben ser coherentes con este valor

13 Jirgen HABERMAS, ‘Modernidad: un proyecto incontpleen CASULLO, Nicolas (comp.[l
debate modernidad-posmodernid&iienos Aires, El Cielo por Asalto, 1993, pp.131-144

14 Stephen TOULMIN,Cosmopolis. The Hidden Agenda of ModetniBhicago, University of
Chicago Press, 1990.

!5 Gianni VATTIMO, Las aventuras de la diferenciBarcelona, Peninsula, 1986.
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central. Asi, son alentadas las decisiones pararopue no pongan en peligro las
condiciones de continuidad indefinida de la humaaiein el planeta.

Expresado como imperativo, se podria decir: oleranddo que los efectos de tu
accion no sean destructivos para la futura poddillide vida humana en la Tierra, u obra de
tal manera que los efectos de tu accion sean citgsaton la permanencia de la conciencia
humana en la Tierra. Una de sus consecuenciasobtigacion del mantenimiento de lo que
Norton llama ‘recursos-base para un futuro inddbhi Numerosos casos de resolucion de
conflictos tal como son tratados hoy en los comdésética médica o de mediacion o
facilitacion ambiental se encuadran en esa tendekgti situaciones ideales, las elecciones
preferibles emergen del consenso entre gruposividnds de valores y culturas distintas.
Ellas suponen un mayor compromiso con los contesdtigicos de la comunicacion y el
pensamiento.

Justamente —y a modo de ejemplo relevante de @stagleraciones- nuestro trabajo
esta dedicado al andlisis ddbvimiento Ecologia Profundéen adelantMEP) tal como

fuera planteado por el fildsofo noruego Arne Naess.

Filosofia practica y sabiduria

Las propuestas d®MEP (la primera en 1972 y la segunda en 1984) se sjworalen
con un periodo de agitados debates del ambientalesmlos afios setenta y ochenta, con
fieles defensores de la causa ambiental, por um, kadacérrimos detractores por el otro
(entre ellos el fildsofo francés Luc Fer/)tanto en el mundo industrializado como en
algunos sectores de los paises en desarrollo.

En ese contexto, Naess asumid la distincion eatgeié significa ‘ser un profesor de
filosofia’ y lo que significa ‘ser un filésofo’, uamante de la sabidurid.a primera funcion
se puede agotar en la practica especializada dbsiany transmision de una angosta franja
de ideas. Lo segundo implica haber desarrollado filosofia de vida; esto es, haber
alcanzado una vision filosdfica totalizadotatdl view) y vivir plenamente de acuerdo con
ella. Para nuestro autor, la filosofia, en tantoeasefiada en colegios y universidades,
deberia contribuir a que los estudiantes se ejeatiten perspectivas amplias y profundas, al

'8 Ferry ha criticado los discursos de la filosoffebgntal (en particular d®MEP) por considerarlos

en general irracionales, misantropicos y contraxitiss logros mas valiosos del humanismo moderno
al invitar, segun Ferry, a una vuelta peligrospasado pre-moderno. Luc FERRYe nouvel ordre
ecologique. L'arbre, I'animal el ’Thommé&.994 €l nuevo orden ecolégico. El arbol, el animal y el
hombre.Tusquets,Barcelona, 1994; traduccién de Thomas Kauf)
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mismo tiempo que deberia ayudarlos a desarrollaarticular sus propias visiones
totalizadoras personales. En lo que hace al vineuloe teoria y praxis, la formacién
filosofica deberia facilitarles la comprension desgtodo aquello que el hombre hace solo
como parte de su obrar cotidiano, es parte debuar smmucho mas amplio, de un proyecto
mucho mas vasto, que es el que ejecuta su exiatenci

Con tal postura, expresaba también su disconfodriidate a ciertas tendencias en
la filosofia occidental del siglo XX. Asi lo leem@&n ‘How my Philosophy seemed to
develop’ [Cémo parecié desarrollarse mi filosofa] 1983." En primer lugar se trata del
giro hacia el lenguaje en lugar de hacia el cosmasiemas, del giro hacia la légica en lugar
de hacia la experiencia (en el sentido amplio enlgylanteara James). Esto es considerado
por Naess como un giro hacia un callején sin sa(itw my philosophy...", p. 3123®

e Frente al par ‘l6gica vs. experiencia’ opta comjinais por una experiencia en el
sentido mas amplio, tal como fuera planteado paltiaivi James.

* Frente a la opcion ‘lenguaje vs. cosmos’, remitBaauch Spinoza, a la auto-
realizacion de uselfmas amplio que nuestro estredgm en la apertura al universo
como todo o Naturaleza, en un sentido cercareak sive Naturael spinozismo.
(‘How my philosophy...’, p. 315)

En cierta oportunidad Naess reconocié cuatro fgefiltesoficas o ideoldgicas
prioritarias que marcaron su propio camino persdeateflexion y le sirvieron también de
guia en esa etapa de su vida en que se destacOamivista ambiental: Baruch Spinoza,
William James, George Herbert Mead y Mahatma Gahdiosotros iremos tras las huellas
de la doble influencia Spinoza-James, lo cual seppar cierto, un recorte en el rico mundo
de ideas naessiano.

Presentamos a continuacion un esquema del endaggy un panorama de la vida y
obra de Arne Naess, para dejar asi trazadas lalmseate acceso al desarrollo del texto
propiamente dicho, elaborado como trabajo de Teeigtoral ‘La filosofia ambiental de

Arne Naess; sus propuestas Melvimiento Ecologia Profunds las influencias filoséficas

7 Arne NAESS, ‘How my Philosophy seemed to develasi, André MERCIER, Maja SVILAR
Eds., Philosophers on Their Own Waqrk/ol. 10, International Federation of the Society
Philosophers, N. York. Peter Lang Publish, 1983,20)9-26. (Ahora también eBelected Works of
Arne Naes$SWAN], Tomo IX, pp. 301-316)

18 ‘“The turn of (Western) philosophy in this century toward language rather than
cosmos, toward logic rather than experience in the broadest sense (like that of William
James), is a turn into a vast blind alley’.

9 Ingemund GULLVAG, Jon WETLESEN, Edén Sceptical Wonder. Inquiries into the Philosophy
of Arne Naess on the occasion of hi¥ Birthday, Oslo, Bergen, Tromso, Universitetsforlaget, 1982,
p.263.
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de Baruch Spinoza y William James’ (Universidad &ellvador, Area San Miguel;
septiembre de 2010).
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Introduccidén

El objetivo principal de este trabajo seria eldahz un mapa conceptual tentativo en
el paisaje de la produccion filoséfica naessiamapiimer lugar, destacando en qué medida,
algunas ideas de Spinoza y James han resultadficsitivas para la formulacion de las dos
versiones deMovimiento Ecologia Profundd.uego, incursionando en é&cosofiapersonal
del pensador noruego y en ciertas elaboracionasaentologia gestaltica

Las fuentes a las que hemos accedido permitenventmntinuos y profundos
debates que caracterizan las arenas decddilosofia ambito de reflexion relativamente
reciente que lucha por refinar sus ideas e intneso Lamentablemente, los aportes de Arne
Naess al mismo siguen siendo interpretados en fpamaal, con gran desconocimiento del
conjunto de su amplia produccion reflexiva.

Al mismo tiempo quisiéramos contribuir al enriqueignto del debate sobre temas
de filosofia ambiental en nuestros medios académioeés alla del ambientalismo-, como
también a su necesaria profundizacién y/o renowadithtre otros aspectos, se trata de
resaltar el rol que la filosofia ambiental puedsetieperiar en el desarrollo wiea conciencia
ambiental criticay no dogmética. La ecofilosofia deberia quedaerdifciada del mero

ecologismo.

Estructura del trabajo

El Prefacionos introduce en el contexto de emergencia deolalgmatica ambiental
contemporanea, de los inicios del ambientalismantgindo algunos conflictos en las
dimensiones del saber cientifico y de la perspeacteligiosa. Finalmente, refiere a las
primeras apariciones de la filosofia ambiental [@mente dicha, en las sendas de la
sabiduria préactica y del giro politico de la fil&igo

Para completar una aproximacion previa al desarmdl trabajo, se propuso una
Semblanza de Arne Naegge nos remonta al analisis de aspectos clavel diefancia y
juventud. También se aportan detalles de su eviunitelectual, segun tres periodos:
primera etapa empirista en Viena y Oslo, segur@aaetritica y, lo que hemos considerado
nosotros como una tercera etapa o ‘Tercer Naes€arh a los desafios tedrico-practicos de
la probleméatica ambiental.

El desarrollo propiamente dicho del libro const& tdes partes. La PRIMERA
PARTE se despliega en tres capitulos. EGaitulo 1presentamos la primera version del
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Movimiento Ecologia Profundeal sentido de la expresi@tologia profundala especial
valoracion del naturalista de campo, la dimensioltitipa amplia del movimiento y las
distinciones entre ciencia y sabiduria. Gpitulo 2da lugar a la presentacién de las
relaciones entre el ambientalismo naessiano yredgmiento de Baruch de Spinoza. A estos
efectos, se plantea una breve introduccion al pelesé#o de Spinoza, como la
caracterizacion de Sustancia, la potencia infidigh Ser, la estructura relacional de la
Sustancia y la nocién de individuo, la ideal®us sive Naturay los tipos de conocimiento.
Finalmente en eCapitulo 3se explicitan las aplicaciones que realiza Naesp@hsamiento
de Spinoza a la filosofia ambiental y al ambiestab, las cuales aparecen reflejadas en
varios de sus textos dedicados al pensador judio.

La SEGUNDA PARTE aborda la reelaboracion de la sdgwersion deMEP y las
manifestaciones mas visibles de la influencia dabmatismo clasico, especialmente del
fildsofo William James. Si bien la relacién Naegsr®za esta desplegada ampliamente por
nuestro pensador, no sucede lo mismo con Jamesef®ncias a dicha influencia son
mucho menos explicitas, aunque para nosotros segrad incidencia.

En elCapitulo 4 entoncesse describe la segunda propuestavtel; se presenta el
sentido general de sus ocho principios, destacdad@resencia de la postura del
biocentrismo Se introduce un analisis de la estructura dzibhgrama del Delantal de
especial relevancia por su caracter totalizadoregla version se destaca la defensa de la
diversidad cultural y su intencionalidad pragmatica

El Capitulo 5 introduce al pragmatismo clasico y a las particdétes del
pensamiento de James. Se destacan las ideamplesmo radicalla voluntad de creey el
pluralismo ontolégicoya que estas seran un puente para estableceronelsiccon las
elaboraciones naessianas d#EP, con suecosofiapersonal y con la defensa de una
ontologia gestéltica

En elCapitulo § a modo de integracion, se presentan nuestratekip&obre el tono
pragmatico de las propuestas WP, en especial el valor de las creencias (verdgukas)
la accion, el ‘significado pragmatico’ de las distis aproximaciones a la realidad, el uso del
método pragmatico y el disefio de opciones genupasa la accion ambientalmente
preferible.

En la TERCERA PARTE hemos propuesto una ampliadéra presentacion del
pensamiento de Naess, mas allaMEIP por el cual resulta conocido. En@hpitulo 7se

despliegan caracteristicas basicas dedasofia Tdel autor, desde la norma basica de
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autorrealizacion, las nociones de ampliacion Self y de identificacion, en sintesis, la
constitucién deBelf ecoldgicy la apertura a ‘lo otro’.

La ontologia relacional gestéltica se analizale@Gapitulo 8 tanto desde ejemplos
paradigmaticos vigentes en distintos textos de ®Namsmo desde sus implicancias
ambientales.

Los Capitulos 9y 10 toman el legado problemético de los contenidosode dcho
postulados deMEP, considerando la vigencia de los mismos segurafuembién tratados
por pensadores como Derrida, Serres, Boff, CortMax-Neef, Campanario, Campillo,
Devall, Guattari, entre otros.

En lasReflexiones finaleintentamos destacar sintéticamente el valor désdfo
noruego, por sus aportes a la reflexion ambienthlogofica durante largas décadas del

siglos XX.

Algunos aspectos metodoldgicos

La busqueda bibliografica se realiz6 en gran pamtéa biblioteca de la Universidad
de California en San Diego, Campus La Jolla, Calilg USA. También se ampliaron datos
en las biblioteca de la Universidad de Oslo, CanBplusdern, Noruega, y de la UNED y
Complutense, en Madrid, Espafia. El resto de ladgjtafia corresponde a adquisiciones
personales o por intercambio, en especial con ladsidad de North Texas, Denton, USA
y con la Universidad Autonoma Metropolitana, Iztapa, México.

En todos los casos, las traducciones de los tebed¢aess son nuestras. En todos los

casos, salvo expresa aclaracion, los subrayadosisesiros[En corchete hemos incluido

nuestras aclaraciones].

Agradecimientos

Como ya indicaramos, este ensayo refleja y repmdut trabajo de tesis de
doctorado sobre Arne Naess. El mismo intento ir mléés de una mera compilacion de
textos; no solo se tuvo en cuenta lo explicitado daess, sino que también se conjeturo
sobre la pertinencia de varias ideas no expresdidastamente por él, pero con las cuales
suponemos que estaria de acuerdo con nuestrar@téaipn -si se la hubiésemos podido
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modo, mi reconocimiento al apoyo espiritual y lmphafico al ecélogo y filosofo ambiental
chileno Ricardo Rozzi, coordinador para Américallal de la mencionada ISEE.

Finalmente, mi mas profundo agradecimiento al DanJCarlos Scannone S. J. quien
me recibiera como doctorando en la UniversidadSddvador, Area San Miguel, y al Dr.
Jorge R. Seibold S. J., mi Director de Tesis. El $gibold, ademéas de colaborar con la
resolucion de las dificultades de la tesis, meldioportunidad de ir presentando en su
catedra de Filosofia de la Naturaleza, distint@negs del trabajo sobre filosofia ambiental
y ecosofia.
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Semblanza de Arne Dekke Eide Naess (1912- 2009)

Naci6 el 27 de enero de 1912 en las cercanias dadad de Oslo, en el seno de una
familia acomodada. Sus padres fueron Ragnar Eidsd\y Christine Dekke. Lo precedian
dos hermanos varones, Ragnar de 11, Erling de 410 hermana Kiki de 5. Arne estudio
filosofia, matematicas y astronomia. Se perfeccienda Sorbona y obtuvo su grado de
Master en la Universidad de Oslo en 1933. Luegopbetd los estudios para su trabajo de
doctorado en la Universidad de Viena (1934-35).

En efecto, a comienzos de 1934, con apenas vesnados, Naess llegé a Viena
ansioso por estudiar y escalar montafias, a lo igumey aficionado desde la adolescencia.
Por pura casualidad y suerte, como él mismo deealapaido asistir y disfrutar de notables
discusiones en la atmosfera colaborativa del fam®sminario Schlick, del Circulo de
Viena.

Por aquel entonces, el psicoanalisis también dx@uph centro de la atencion en el
panorama cultural vienés. Por circunstancias tambigstante fortuitas, Naess termind
asumiendo catorce meses de psicoanalisis intefisidos los dias de 8 a 9 de la mafiana,
salvo los dias domingo), en manos del Dr. Edgatdhidiann, reconocido colaborador de
Sigmund Freud. Una de las cosas mas sorprendeatesatiajo con Hitchmann fue el
descubrimiento de su ‘neurosis infantil’. La misrhabria de tener, de algin modo,
consecuencias en su vida posterior. Durante swjtradle psicoanadlisis, Naess traté de
centrarse en la indagacion de sus inclinacionesdiicas, en parte tefiidas por experiencias
determinantes desde el marco de aquella neuersjana.

Presentamos a continuacién una breve reconstrudeidales aspectos de su infancia
y juventud, asi como una caracterizacion de lainttis momentos de la creacion académica
y politica. Hemos seguido la guia autobiografidaadéculo ‘How my Philosophy seemed to
develop’ [Como parecié desarrollarse mi filosofiaP83, (en adelante ‘How my
philosophy...") y del librols It Painful to Think7¢ Es doloroso pensar?], 1993, (en adelante

‘Is it Painful...”) en el que dialoga con el fildsofo estadounidedeeid Rothenberdf°

% Arne NAESS, ‘How my Philosophy seemed to develepi, André MERCIER, Maja SVILAR
Eds., Philosophers on Their Own Work/ol. 10, International Federation of the Society
Philosophers, N. York. Peter Lang Publish, 1983,20)9-26. (Ahora también eBelected Works of
Arne Naes$en adelant&WAN, Tomo IX, pp. 301-316); ver tambiddavid ROTHENBERGIs It
Painful to Think? Conversations with Arne Naddfmneapolis, London, Univ. of Minnesota Press,
1993.
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Aspectos de su infancia y juventud

Arne no tenia todavia un afio cuando su padrecialtee cancer. Christine, la mama,
puso especial atencion en la crianza de los hijagones, dejando el cuidado de Arne a
Mina, una nifiera. La empleada resulté extremadamestifiosa e indulgente, a punto de
permitirle todo tipo de extravagancias (neuréticada el Dr. Hitchmann), como jugar con
frascos 0 moscas en la bafadera (insectos querprierda que conseguir ella, trepada por
las ventanas o luces de la casa...sin que la madmte@ra, por supuesto). Pero finalmente
la nifiera fue echada teniendo él tres afios, acukmadstropear su educacion al consentirle lo
gue eran considerados meros caprichos. El sufitmide Arne fue muy grande y trajo
como consecuencia el rechazo emocional de su madiaeque nunca pudo llegar a querer
plenamente.

Objeto de psicoanalisis fueron también los hahki®gugar con bichitos y animales
muy pequeios. En la costa del mar, por ejempl@ah@akargas horas solo, contemplando e
interactuando con pequefios pececitos 0 moluscaselldg experiencias de cercania con
seres vivos moviéndose entre sus pies, manos oo rbsjo el agua, fueron de gran
relevancia para su sensibilidad filoséfica. El delda riqueza y el animo positivo que le
infundieron tales momentos, imprimieron desde ramp una apreciaciéon de asombro hacia
la diversidad de formas de vida. A su vez, promovieen adelante un sentido de evitacion
de los juicios comparativos sobre seres inferiaresiperiores, a pesar del registro de sus
diferencias en comportamiento y reaccion.

Tal como lo reconstruyé0 Naess desde el divan,téosiinos que acufian estos

matices, muy ligados a su estilo de pensar y actsarian: multiplicidad riqueza

diversidad equivalencia, equivaloraci¢ngualitarismqg paz alegria Aquellas experiencias

en la costa habrian sido ‘traumaticas’ en el serdil ‘decisivas’, asociadas a sentimientos y
moviles muy profundos. A su vez, los paseos pomiasitafias cercanas a Oslo, fueron
aportando progresivamente lo suyo. Su actitud tlaimg@ento y distancia frente a familiares
0 amigos se mantuvo, en tanto la vision del paidage lo alto agregd una sensacion de
perspectiva y amplitud de mirada; y también la seids de estar por encima de las cosas,
tranquilo, imperturbable.

Cuando estaba en la ciudad, sentia el anhelongdasidad de aquella serenidad
descubierta en lo alto, sobre todo en el periodofdacia en que vivi6 mas mortificado por
permanentes pesadillas. Alrededor de los ocho afmsenz6 a asociar simbodlicamente la
montafa Hallingskarvet, una de las visitadas, gmnsuerte de ‘padre’ presente, poderoso,
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benevolente, aln con los tremendos peligros quefisepan para Arne los deslizamientos
de piedras, los precipicios o la niebla y el viemétado. Eran aspectos que exigian mostrar
respeto y tener cuidado con el medio montafiosajueupsto Ultimo no fue sin sacrificios.

Por entonces, sus hermanos mayores habian catdeomo una obligacion (del
amor fraternal) fortalecer al hermano menor, rdtradebilucho, timido, y hacerlo hombre
de verdad. Impuestos de tal responsabilidad, lognes no escatimaron estrategias tales
como tirarlo por la nieve desde pequeiias grietandearlo entre los rigores montafieses, a
pesar de sus reclamos y llantos. No podra negaeséugron exitosos: con el tiempo, Arne
Naess se convertiria en uno de los montafistasafag®res mas famosos de Noruega. Fue
el primero en alcanzar en 1950 la cima mas altégaactcedida hasta ese momento por un
ser humano, el Monte Tirich Mir (7700 m) en lasaraab del Hindu Kush (considérese que
el Mt. Everest fue alcanzado por primera vez en3}9%uego lideré y participd en
ascensiones por distintas partes del mundo ha8& 49

A las vivencias vinculadasdiversidad asombrg paz el ‘culto’ a la montafia-padre

le agrego las dausteridady templanza

Para sus quince afios las horribles pesadillasahaiio superadas, quedando solo
una tendencia a padecer insomnio. En ese entdegéschsualmente a sus manos el libro de
H. G. WellsOutline of History]Esquema de la Historjade 1920. Su lectura desperté en el
joven una fuerte impresion y valoracion por unadiidad de culturas y de concepciones del
mundo que le resultaban desconocida hasta ese nmnetravés del libro de Wells, su
comprension se amplid mas alla de la historia dprepio mundo, incorporandole ademas
un gran interés por la historia natural geogéniearglutiva del planeta. Si es que los seres
humanos eran los primeros seres vivos en tomatieruria de su pertenencia al universo, la
conclusion de Naess fue que el cientifico, o alasesl investigador, tenia en sus manos la
tarea de informar al resto de la gente sobre lawikr de esa pertenencia.

Estas son, brevemente, algunas de las elaboracique el joven aspirante a
investigador-pensador lograra desde el divan, alugar el afanado Hitchmann, quien no
obstante no tuvo tiempo de desentrafiar suficientanies motivos de la neurosis naessiana.
Arne regresoé a Oslo en 1936 para completar su @miio(Tampoco se resolvio el conflicto
entre la decision del pensador de dedicar su vila a cosas esenciales, como la
investigacion, y el tiempo dedicado a las mujeresescalar montafias...) Pero queda claro

L No confundir en este punto con su sobrino diléste Naess Jr. (1937- 2004) hijo de su hermana
Kiki, quien fuera a su vez un escalador mundialeéatoso y el primer noruego en alcanzar el Mt.
Everest. Casado con la cantante estadounidensa Riass, fallecio trdgicamente en un descenso en
las montafas de Sudafrica.

26



gue categorias clave de su pensamiento comaltiplicidad actitud naturalista
equivalencia igualitarismg no violencia populismo optimismo distancia austeridad,

retraimientq fortalezg entre otras, estan ligadas a experiencias queanaar su infancia y

juventud.
Habiendo presentado esta primera aproximacionagdcter de nuestro filosofo,
pasamos a delinear un esquema de las etapas dedsicqdon académica, matizadas por el

activismo social y algunas vicisitudes de su videggla.

Primer Naess; la etapa empirista.

Cuando Naess dejo Oslo a los veintidos afios,isiep eleccion para hacer una vida
académica (y practicar el montaflismo) habia sid@zaSuComo este destino resultd
demasiado caro, optd por Austria, donde se vinaulCirculo de Viena, segun declarara
(‘(How my philosophy...", p.312), por pura casualidgsls sostenedores compartian un
interés comun por la filosofia de la ciencia y isgdsto comun por la metafisica académica
que entonces prevalecia en Alemania y en Europaal:én

Consideraban la matematica, la logica, y la fismao los grandes modelos a los que
debia ajustarse toda forma de discurso cientiffao.un lado, la propuesta aparecia como
una continuacion del programa positivista de Coerieel siglo XIX de convertir a la
biologia, la psicologia y la sociologia en ciengasitivas bajo el modelo paradigmatico de
la fisica. Significaba también un desarrollo liga@lola gran corriente de los fildsofos
empiristas ingleses como Francis Bacon, Thomas éxhlohn Locke, George Berkeley,
David Hume, etc.

Ademas de la exigencia de sujetarse a la fuege bmpirica, también jugaban un
papel muy importante la matematica y la logica, se factor deductivo o formal
racionalista, propio del procedimiento cientifidas participantes del Circulo de Viena
seguian la tradicion empirista y positivista penpoyados en elanalisis logico del

conocimientade Ludwig Wittgenstein, tal como habia sido pladteen ellractatus logico-

22 E| Circulo de Viena (1929-1936) se origind como gmupo de discusién informal en la
Universidad de Viena, presidido por Moritz Schlidkntre los miembros més prominentes se
contaban Rudolf Carnap, Otto Neurath, y Kurt Go@gfos asociados fueron Carl Hempel, Charles
W. Morris y Alfred J. Ayer. El principal proyectel Wiener Kreisfue proporcionar unaisiéon
cientifica del mundajnawissenschaftliche Weltanschauuigadicionalmente, era la filosofia quien
podia aportar una vision del mundo. Alcanzar us&nicientifica del mundo implicaba, entonces,
transformar la filosofia, considerada por la treEiccomo un campo tedérico autbnomo, hasta
conformarla como una filosofia cientifica.
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philosophicus en 1922. Bajo su influencia, muchos problemas defilosofia se
transformaron eanalisis del lenguaje

El simbolismo logicadesarrollado a su vez por Bertrand Russell (ee@sipen los
Principia Matematicade Whitehead-Russell, 1910) les parecia Gtil pamavertir a la
filosofia en una disciplina cientifica. Asi el ppgsmo quedd transformado en positivismo
I6gico y el empirismo en empirismo légico. (Ambagmesiones forman parte del campo

mas amplio denominaddosofia analiticg.

Su estada en Viena

Naess fue acogido a los seminarios del positivigmgizo guiados por Moritz Schlick
y Friedrich Waismann con conmovedora considerag@ndo respetado en sus opiniones
en todo momento. Desarrollé una gran amistad catoR€arnap y Alfred Ayer; de todos
ellos aprendié mucho, a pesar de sus diferendidantenia Naess diferencias significativas
con sus compaferos del Seminario? Si, y desdeimmerpmomento, en tanto llevaba ya
incorporados a su estilo de pensamiento a dos gsandmparieros de ruta: Baruch de
Spinoza y William James (uno de los representatekbgragmatismo clasico).

De Spinoza sabemos que se declard lector y adonidesde los diecisiete afos.
Respecto de James, recién hemos podido recon@uriante nuestra estada en Oslo en
enero de 2009) que para 1931, durante su estad®am®, ya lo conocia y admirdha
Efectivamente, desde comienzos del siglo XX, elgpratismo clasico (Charles Peirce,
William James, John Dewey, Ferdinand Canning S8ottiller) se habia expandido desde
Estados Unidos hacia Francia, Inglaterra e Itdle.inclinacion hacia algunas ideas de
James, por ejemplo, fue uno de los componentekdiiferenciaron del grupo de empiristas
I6gicos del Circulo de Viena. Para James (ampliaseaspectos de su pensamiento en el
Capitulo 5) la verdad existe (no es un escéptam)gue nunca es posible saber cuando se la
ha alcanzado. Los racionalistas, considera James) gue la evidencia objetiva les brinda
esa clave, pero el empirista sabe que no es ilgfakor otra parte, si las leyes cientificas no
son absolutamente precisas ¢qué significa decirugaeafirmacion es ‘verdadera' en un
mundo siempre susceptible de 'un cierto desviobadecia Peirce?

Aln de aquel positivo contacto con representadsempirismo l6gico, Naess
destaco algunas objeciones de fondo (‘How my pbgbs...", p.312). Por un lado, y a pesar

%3 Durante nuestra estada en el Instituto de Invasitip sobre Desarrollo y Ambiente, Universidad
de Oslo (enero de 2009, con la ayuda de la Beca AT Audimos acceder a estos datos en el libro
Inn i filosofien 2002, didlogos entre la Dra. Inga Bostad y Aredé, traduciendo al inglés con la
ayuda del Prof. Per Ariansen.
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de su brillantez intelectual, ellos parecian copex habian encontrado algunas verdades (en
lugar de considerar sus perspectivas s6lo comotendgncias de investigacion fructiferas,
consistentes en reglas de considerable, aunquedioivalory*

En segundo lugar, les objetaba la creencia erebgestudio del lenguaje y la l6gica
formal podrian de alguna manera esencial contriuia ‘solucion’ o al menos a la
‘disolucion’ de los problemas filoséficos. Paragakto de Naess, todos trabajaban (al menos
en esa etapa, ya que muchos luego cambiaron aguesspectivas) bajo la fuerte influencia
de Ludwig Wittgenstein. Naess nunca se sintié émdtes de Wittgenstein como lo fuera
Carnap, por ejemplo. Consideré que no habia aponma reforma tan sustancial de la
filosofia anterior, como se pretendia. Sobre toslo el caso de Naess-, habiendo ya sentido
el poderoso impacto de las posturas pragmaticasreldeion entre la teoria y los
compromisos vitales de William James, Henri Bergs@eorge Simmef?

Carnap acuiid sus famosas criticas a Heideggealageid en su discurso
imposibilidades gramaticales (como en la frasen#a anonada’) como si en Ultima
instancia esas imposibilidades gramaticales tuvienamucho peso en filosofia. Pero de
ninguna manera Naess pensaba asi; para él eseiocrite Carnap tomaba muy
superficialmente la aproximacion hermenéuticaaddivde la interpretacion.

La pretension de precision es sin duda una vidable, pero para Naess es sélo una
herramienta. ¢ Como puede ayudar a una intuiciéroctn el fondo, todos los seres vivos
son uno’? Carnap estaria muy molesto con esa sasembargo estas cuestiones no deben
dejarse de lado, ya que hay muchas afirmacionesestia que no pueden hacerse mas
precisas. En filosofia, por otra parte, raramemeambigliiedad puede ser eliminada.
Deberiamos ir y volver de la precision a la ambigitey viceversa, pero nunca quedar
atrapados en el espejismo de la precision. Esjasiobes vendran luego desarrolladas en su

destacado trabajinterpretation and Precisenesde 1953. En él reaparecera el énfasis

24 Muy en el sentido en que lo planteara William Jeintiea evidencia objetiva y la certeza son, sin
duda, unos refinados ideales con los que estagia ffmder contar, pero ¢donde hallarlos en este
planeta habitado por los suefios e iluminado pdetae luz lunar? Me reconozco un completo
empirista ahi hasta donde llega mi teoria del domeato. Vivo, estad seguros, gracias a la fe
practica de que debemos seguir experimentando sapdn sobre nuestra experiencia porque solo
asi nuestras opiniones creceran en verdad; pesajaeeaceptar alguna opinién —cualquiera que sea-
como si nunca pudiera volver a ser interpretadaowegida, es una actitud tremendamente
equivocada.{James, La voluntad de creer, p. 25)

® en Arne NAESS,Moderne filosofer,Stockholm, Almgvist & Wiksell, 1965 Hour modern
philosophers:Carnap, Wittgenstein, Heidegger, Sarti€hicago, Univ. of Chicago Press, 1968;
traduccion del noruego al ingles por Alastair Hanmg. 155-156n)
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puesto en el valor de la diversidad, la riquezapddtiplicidad de las interpretaciones y de la
busqueda -mas que del hallazgo-.

Naess destaco a su vez, en el texto ‘How my pplog...", que en la base de tales
criticas a las pretensiones del empirismo l6gidabesla nocidn de ‘experiencia’, en el
sentido amplio que habia tomado de William James.tr&ta delempirismo radical
jamesiano, que tantas veces Naess ha hecho suyo.

Retorno a Noruega

Naess regreso a Oslo y completd su doctorado 88. T®urante su estada en Viena
habia completado la Ultima version de su tBskienntnis und wissenschaftliches Verbalten
[La adquisicion de conocimiento y la conducta dediestifico$, la cual publicé en 1936.
Para ese entonces se construyd una apartada cebafias laderas de la montafia
Hallisngskarvet (su montafia-padre), a la llain@rgastein[piedras que se entrecruzan].
Alli, en medio de la magnificencia natural y expgaodsecuentemente a las inclemencias del
invierno artico, pasara momentos de estudio y utisfhasta muy avanzada edad. Uno de
esos primeros momentos fue la luna de miel con EBilsprimera esposa (también andinista).
Casados en 1937, tuvieron dos hijos: Ragnar y AfAdild murié a los veinte afios en un
accidente ferroviario).

La tesis de 1936 muestra a un Naess mas inclirddempirismo y a una
epistemologia naturalista que a los aspectos vstdmlo logicistas propios de sus amigos
del Circulo de Viena. A esa altura de su vida, daraba que la investigacion podia ser una
ocupacién apropiada en la vida, acompafada pooz de lograr una familiaridad con la
desbordante riqueza del mundo. Los poetas, cregad\aivian seducidos (y limitados) por
la forma y la belleza. Los investigadores, en caméian los Unicos capaces de abordar el
estudio de todo lo existente (empirismo radical)) siendo feo o terrorifico. Este prejuicio
simplificador, amasado desde la juventud, le llevds de cuarenta afios en ser removido
(‘How my philosophy...’, p. 308).

A diferencia de los empiristas l0gicos, su modidaciencia era la biologia mas que
la fisica o la logica (debe subrayarse la influende Bergson, también, a quien habia
estudiado en su estada en Paris). Acorde con uiriemp radical de estilo jamesiano, la
investigacién conductual que abordd se interesabaodlo en el estudio de los objetos o de
los sujetos, sino también en sus relaciones. Agientro en el estudio de la conducta misma

del que investiga, en la linea conductista delad@sto Edward Chace Tolman.
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Durante el lapso 1937-38 trabajé su pos-doctofa@aisamente con Tolman, en
Berkeley, California, investigando como a una fat@onducta de los investigadores que
investigaban la conducta de las ratas. De regré3sl@ ocupé entre 1939-1969 la catedra
de filosofia de la Universidad de Oslo, constitid@se en el profesor mas joven —veintisiete
afos- en alcanzar tal situacion. Ese periodo estaracterizado por sSus numerosos aportes
en el area de la filosofia de la ciencia y del iexjg, de la teoria de la accion comunicativa y
del escepticismo, ademas de sus trabajos sobr@Zapy Gandhi. En el contexto de la
filosofia escandinava, se lo presenta como un mierdbstacado del llamado ‘Grupo de
Oslo’, estrechamente relacionado con la Escueldppsala®

Sus dos contribuciones mas importantes han skledtudios de los significados de
‘verdad’ y los analisis del problema del valor. Hruth" as Conceived by Those Who Are
Not Professional Philosopherda verdad segun es concebida por aquellos qusomo
filosofos profesionales], 1939, se preocupd de stigar distintos modos de identificar y
definir esa idea. Para ello us6 el método estadisticuestionarios, a fin de reconocer las
creencias filosoficas en las expresiones del sentdmun (importante influencia del
pragmatismo jamesiano en lo que hace a la valoral@6'sentido comun’, junto a la ciencia
y la filosofia; esto le valié a Naess casi el cargp que debié enfrentar duras criticas de
otros académicos deseosos de que se dedicarasareabaente serias, apropiadas al cargo
como director de la catedra de filosofia...). La satind empirica desarrollada y trabajada
por Naess entre 1940-195@e fuerte tono hermenéutico, se ocupaba de loosned los
cuales el lenguaje es realmente usado en distiotuextos particulares.

Al poco de asumir como profesor de filosofia ebidaversidad de Oslo, Noruega fue
ocupada durante cinco afios por el régimen nazicreaiente brutalidad del régimen de
Quisling?’ llevé a Naess a involucrarse con el movimientoesistencia, desde una actitud
gue promovio la participacion no violenta (bajoidapiracion gandhiana de los métodos
pacificos de resoluciéon de conflictos); sus intecienes evitaron el traslado forzado de
miles de estudiantes universitarios a los campogaheentracion. (Su hermano Erling,
convertido ya en un importante magnate navieropt@mcolaboré desde Londres con el

servicio secreto). Terminada la Segunda Guerragnimo en la dificil tarea de mediar

% José FERRATER MORADiIccionario de Filosofia Tomos Ill, Ariel, Barcelona, 2004, p. 2495.
(Nueva edicion revisada, aumentada y actualizadalgwofesor Josep-Maria Terricabras).

" Vidkun Quisling fue un politico noruego favoralalenazismo, quien ocupé el cargo de Primer
Ministro en la Noruega ocupada por Alemania, ddetleero de 1942 hasta el final de la Segunda
Guerra Mundial. El Gobierno noruego se mantuvol&xiéo en Londres, reconocido por los aliados
y presidido por Johan Nygaardsvold. Al finalizargiaerra, Quisling fue juzgado de alta traicion y
ejecutado.
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encuentros entre familiares de victimas torturadags victimarios noruegos adherentes al
régimen nazi.
Divorciado de Else en 1947, contrajo matrimonim c&iri, de quien también se

separaria luego de varios afios. De esta Ultimanur@dio Lotte, su hija menor.

Segundo Naess; la etapa critica.

En los inicios de la Guerra Fria y debido a sabdajos en comunicacion y a los
aporte a la resistencia contra los nazis, Naessléggdo durante el periodo 1949-1950 como
uno de los lideres cientificos para integrar elypoto ‘East/West Controversy’ de la United
Nations for Education, Science and Culture Orgdimna(UNESCO), Paris. Su aporte
estuvo orientado a examinar la naturaleza idecddgiel enfrentamiento Este-Oeste y
culminé con la publicacion de un informe con appdemunes e individuales, en 1951.

Con la ayuda del joven politdlogo Stein Rokkanelsdord un volumen considerable
de informacion sobre los usos de términos como Gibeatia’ e ‘ideologia’, con el cual se
podia refutar tanto la acusacion que provenia depaudel Este de que los términos estaban
mal usados en el mundo occidental, como el reprdehestos ultimos en el sentido de que el
Este hacia un uso perverso de los mismos. Si biefioeme se vendié rdpidamente, nunca
fue reimpreso por la UNESCO. Segun Naess, simplEmeaportaba informacion
‘politicamente incorrecta’, ya que no favorecialesivamente a Occidente.

Naess siguié profundizando el tema en los afiasesites, a partir de la elaboracion
del material obtenido por el intercambio de coroesiencia con mas de 450 cientificos y
politicos, sobre problemas candentes politicamenig controversiales. De los trabajos
sobre lenguaje y comunicacion surgierbrierpretation and Preciseneddnterpretacion y
Precisiér] 1953, y Communication and ArgumenfComunicaciéon y Argumertdl966,
concluyendo que la comunicacion no esta basadaaamente en un lenguaje compartido.
El modo en que cada palabra alcanza un significeg@nde del contexto: lugar, cultura,
costumbres®®

Interpretation and Precisenessflejaba las mismas consideraciones sobre el valor
de la diversidad y rigueza de concepciones ya @rpatadas con las investigaciones sobre
la multiplicidad de interpretaciones del térmidemocraciae ideologia al igual queno-

% Al ser un pensador poliglota (manejaba aleméarésndrancés, ademas de latin y sanscrito) y
haber crecido en un pais como Noruega con unadivansidad de dialectos y &mbitos culturales,

nuestro autor pudo constatar por experiencia patspre no se puede prescribir de modo genérico
gué términos basicos deben ser sostenidos y dmogdeé deben ser usados.

32



violenciay ecuanimidadLa publicaciorDemocracy, ldeology and Obijectivitemocracia,
Ideologia y Objetividald 1956, también da cuenta de estos aspectos flerdales del
pensamiento naessiano.

En 1958 fundo la revisténquiry, Interdisciplinary Journal of Philosophy drSocial
Sciences (fue su editor hasta 1975) explorando las relasoentre filosofia, ciencia y
sociedad, especialmente en lo que hace a los camgw® normativos y sus implicancias. El
primer nombre propuesto para la publicacion habip Zetetikos, aficionado a la
investigacion, apto para investigar, (del griemgietaj buscar o inquirir, tratar de hallar,
examinar, notar la falta de, etc.) expresion quepiorénicos griegos preferian al término
‘escéptico’. La expresion queria caracterizar larapa al asombro, el reconsiderar viejas
cuestiones e imponerles nuevas preguntas, etcpRatomind la opinion de darle el nombre
en inglésJnquiry [Indagacion.

Naess se perfild hacia una suerte de escepticiBosofico, pero su escepticismo
filosofico implicaba considerar y aceptar —frentia @retension de una visién cientifica del
mundo Unica y definitiva-, una diversidad de apmagiones culturales, una diversidad de
sistemas de pensamiento y de estilos de vida. Gooaalo tono hermenéutico, Naess se hizo
cargo de su particularorizonte de comprensigio cual no debia entenderse como algo
negativo sino como la posibilidad de aprehensionustra finitud, de lo falible y limitado
del conocimiento.

En su libro Scepticism[Escepticismp de 1968, adopté esa postura como un
zeteticismpcomo apertura de mente basada en conceptosi@anés de equivalencia o de
equi-valor de las posturas, lejos del mero dudde awin mero negativismo. La obra daba
cuenta ademas de la situacionalidad de la verd#setstintas culturas.

Cabe destacar también que en este periodo Naegsaximo a la tendencia critica
de la ‘nueva filosofia de la ciencia’ (muy en cammacia con ideas de Thomas Kuhn, de
Imre Lakatos o de Paul Feyerabend) y a la ideabdeaimiento ‘personal’ (en el sentido en
gue lo planteara Michael Polanyi, como conocimi€tdoito’). Como el mismo declarara,
durante esta etapa, fue cambiando su interés éésamtificismo hacia la filosofia, desde la
teoria de losnodelos cientificobacia la teoria de Iasstemas filoséficogomando, en cierto

sentido, la construccién del pensamiento de Spinom® un ejemplo de sisterfia.

2 Arne NAESS, The Pluralist and Possibilist Aspect of the ScientiEnterprise Oslo,
Universitetsfortlager, 1972, p. 138 (ahora taml@gaSWAN Tomo V)
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Tercer Naess; los desafios de la probleméatica amhial.

Los treinta afios de actividad académica y docemtdio en la Universidad de Oslo
sino en California y distintos puntos de Orientdey mundo, estuvieron matizados con un
amplio protagonismo en la conformacién de movingsrte base no-violentos, a favor de la
paz mundial y la justicia social, de fuerte raigaenggandhiana y a raiz de los cuales mas de
una vez termind preso. En el apogeo de su carca@demica, en 1969, decidid retirarse
prematuramente a fin de disponer tiempo y esfugracs desarrollar su activismo en medio
de los agitados desafios del ambientalismo.

La decision de involucrarse activamente en lagagton de una crisis ambiental en
expansion y la elaboracion de su ecosofia perspraprciond la ocasion de dar una nueva
expresion y matices culturales a practicamentestads suefios y reflexiones de juventud.

El movimiento ambiental global detonado por RachelCarson me dio una
oportunidad de recuperar juntos la mayor parte de bs temas de mis trabajos
filosoficos en forma sistematica, bajo el titulo decosofia (‘How my philosophy...’,
p. 315§°

La ecosofiade Naess resignificd viejos términos de su bagajstencial, como

diversidad no violencia ecuanimidad igualitarismq austeridad fortaleza Porausteridad

se entendera ahora la cualidad de una vida rit@geos de valor intrinseco, auque simple en
los medios utilizados. Lfortalezasera requerida para sostener una lucha no vicdefateor
de la integridad del ambiente, a favor de las tiegias blandas, de la diversidad cultural, de
estilos de vida decentes y ambientalmente compatibl

Asi es que, a partir de 1972, aparece liderangodpauesta deVlovimiento Ecologia
Profunda(en adelantdVEP). El mismo ha comentado esta decision como un esfysor
vivir mas comprometido con los conflictos socialessu época, como un esfuerzo yigir
segun su filosofia, mas que meramente cumplir umaidn de profesorPara nuestro
pensador, en épocas de crisis ambiental hay quecteista. Si uno tiene una filosofia, una
religion, una vision total de si mismo, debe actlesde esa perspectiva.

En 1973, en ocasiéon de dictar unas conferencida &miversidad de Hong Kong,
conocioé a la joven Kit Fai Tsui, estudiante cansanée filosofia, quien seria su compafiera y
tercera esposa por casi treinta y seis afnos, kastaerte del pensador ocurrida el 12 de

enero de 2009 pocos dias antes de cumplir los 97.

% “The global ecological movement touched off by Rachel Carson gave me an
opportunity to gather together most of the themes of my philosophical Works in
systematic form under the heading ecosophy.’
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Sus reflexiones han sido consideradas como uhasdgportes mas significativos al
pensamiento del siglo XX. Por tal motivo ha reaibids titulos de Doctor Honoris Causa en
la Universidad de Estocolmo, 1972 y de profesorrégmée la Universidad de Oslo. Entre
los numerosos premios y reconocimientos de quélbaobjeto, podemos mencionar:

e Sonning Prize (Dinamarca, 1977)

* Mahatma Gandhi Prize for Non-violent Peace (Os394)

* Nordic Prize (Academia Sueca, 1996)

* Diploma y Medalla del Rey Harold V de Noruega, pois contribuciones a la

Agencia de Inteligencia XU durante la ocupacién (le298)

« Uggla Prize, Humanistiska Foreningen, Universidaddtocolmo, 2002

* Nordic Council Award for Nature and Environment0p20

Nuestro interés en la figura de Naess se basae aitos motivos, en que
compartimos su compromiso ante la crisis ambieqgts nos interpela y, ademas, su
conviccion de que la filosofia debe implicarse,atlgin modo, para hacerle frente. Es una
tematica que nos enfrenta a la contemporaneidagtoapracticode la filosofia y también al

necesario girpolitico de la filosofia ambienta.

% La filosofia ambiental deberia ocuparse con algs mue debates tedricos entre filésofos. Se
espera de ella que salga de la actitud endogamamiugiendo un giro politico hacia el exterior,
exogamico, hacia los no filésofos, hacia el acdiguitico e interdisciplinario de la problematica
social cotidiana. Al respecto, seguimos a Robe@BPRMAN en ‘The Policy Turn in Environmental
Ethics’, Environmental EthigsSpring 2006, Volume 28, N° 1, University of Nofthxas, Center for
Environmental Philosophy.
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Capitulo 1

La primera version del Movimiento Ecologia Profundasu relacion con la

ciencia y la sabiduria

En su articulo de 1992, ‘The Three Great Movemeltisbs tres grandes

movimientos’], Arne Naess destacaba retrospectimenedmo, hacia fines del siglo XX, se

fueron acentuando tres grandes tendencias haaisadadestruccion en la sociedad humana:

Primero, la auto-destruccion que provocan las gserr
segundo, la auto-destruccion por explotacion o ieligion de seres humanos, y

finalmente,
la auto-destruccion que implica la supresion d#ivarsidad de seres no humanos.

E indicaba, ademas, las reacciones que dichos fmasrhabian provocado. Asi:

la tendencia a la beligerancia constante dio ladjanovimiento global por la paz

mundial (una de cuyas manifestaciones fue la deade las Naciones Unidas
terminada la Segunda Guerra Mundial);

la falta de respeto por los derechos humanos keV@ aparicion del movimiento

mundial por la justicia social (con organizacionms los derechos humanos o
Amnesty Internacional como sus expresiones).

Finalmente, tendriamos la consolidacién de un m@rito mucho mas joven de
caracter ambientalista, como respuesta a la disidnwacelerada de la diversidad
biologica y del progresivo deterioro del ambierisnptario.

En esta linea se ubicariaMdvimiento Ecologia Profund&

1.1.- Aproximacion al sentido de la expresion 'ecndjia profunda’

La expresion ‘ecologia profunda’ fue introducidar mun grupo de ambientalistas

noruegos, entre ellos Arne Naess, quien la incoreor su ponencidhe shallow and the

deep. Long-range ecology movements: a Summ@iiyd superficial y lo profundo.

Movimientos ecoldgicos de largo alcance: un restnfen adelante ‘The Shallow and...")

presentado en 1972 en Bucarest, en ocasion @ertzra Conferencia sobre el Futuro del
Munda El trabajo fue publicado luego en la revistauiry 16, Oslo, 1973. En dicha

%2 Arne NAESS, ‘The Three Great MovementBhe Trumpeter, Journal of EcosphySpring 1992.
(ahora también eBWANToOmMo X, pp. 219-225)
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conferencia Naess propuso siete postulados cdsdities, como para distinguir un
movimiento ambientalista filos6ficamente mas profuideep) y distinto del ambientalismo
reformista o superficialshallow) predominante.

Se consideraba ambientalismo superficial aquekqleda respuestas tecnologicas a
la crisis ambiental. Desde su accionar correctivmeramente reformista —si bien muy
necesario-, ethallow environmentalismo se atreveria a cuestionar las raices de laceee
moderna en el progreso puramente material, aundsiéste tan expoliativo del ambiente y
tan explotador del ser humano. Un ejemplo de est@encia serian las consideraciones que
realizara para entonces el filésofo e historiadotad ideas australiano John Passmore, en su
obra Man’s Responsibility for Nature; Ecological Problsnand Western TraditiofiLa
responsabilidad del hombre frente a la naturalepapblemas ecologicos y tradicion
occidenta], 197433

Passmore advierte que la crisis ambiental no egproblema cientificp de la
ecologia; no es algo que vaya a resolverse cuamdiehcia descubra ciertas claves de
fendmenos que por ahora nos dejan perplejos. Gaasigue es un tremengiwoblema
social pero entendiendo por tal la ocurrencia de sitwes que obstaculizan el normal
desarrollo y funcionamiento de la sociedad, al ligwae los accidentes de transito, la
violencia urbana, el aumento del alcoholismo, @@mo en el caso de las otras disfunciones
sociales, los problemas ambientales deben solusinaegun Passmore, implementando
procedimientos tendientes a reducir la incidenagavedad del fendbmeno perturbador. Asi,
ante la creciente contaminacion se trataria deapiedidas para reducir el volumen de los
contaminantes; ante la acumulacion peligrosa delues se buscarda amortiguar o mas
posible su produccion e impacto, etc. Es una pastformista, que supone activar medidas
econdmicas, politicas, administrativas, y cientiiecnoldgicas.

Naess se propuso ir mas alla del ambientalismarmé$ta, destacando la indole
filoséfica de la problemética ambiental contempeegaty el rol de la filosofia ante sus
desafios. Coincide en que el ambiental es un prabkocial, pero no sélo por comprometer
el normal funcionamiento de las sociedades desaded, sino porque revela una crisias
profunda del hombre actual que incumbe a valores y actitudelturales y pautas

econdémicas que habria que considerar muy seriant@intelescuidalas causasnateriales

¥ John PASSMORBMan’s Responsibility for Nature: Ecological Problerand Western Tradition
New York, Charles Scribner’s Sons, 1974.
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gue han profundizado la problematica ambiental esapbranea, la filosofia ambiental
debera entonces trabajar solareaiz ideoldgica y espiritual de la probleméatica amhaént

Los siete principios ddVIEP segun esa primera version fundacional son:

1.- Rechazo de la imagen de ‘el-hombre-en- el amtdgia favor de la imagen relacional, de
campo total.

2.- lgualitarismo biosférico -en principio-.

3.- Principios de diversidad y simbiosis.

4.- Postura anti-clasista.

5.- Lucha contra la polucion y el agotamiento de lecursos.

6.- Complejidad, no complicacién.

7.- Autonomia local y des-centralizaciéf.

La propuesta se inclina a la creacion de sistesnamles diversos, simbidticos y
compatibles con los sistemas naturales. Sus pdstik@arecen centrados en el respeto por
la vida humana y no humana. Si todo hubiese quedailicido a un Postulado lbicha
contra la polucion y el agotamiento de los recursus habria pasado de ser una expresion
del ambientalismo poco profundo, que soélo da resfpadecnoldgicas a la crisis ambiental.

Naess postula diversas ideas que habria que coarsabmjuntamente. Advierte que
con frecuencia el control de la polucion y del aguento de los recursos se encara
aisladamente de otras consideraciones, producidigiorsiones no deseadas: cuando se
aplican medidas de prevencion de la contaminaci@esencarecerse el costo de la vida,
haciendo la diferencia entre clases o paises cedanas aguda. El desafio seria, entonces,
cumplir ese Postulado 5 pero considerando a los gtincipios conjuntamente.

Para nuestro autor, la filosofia es un instruméhdoeo por excelencia para debatir
sobre la cuestion ambiental y llegar a los funddosedel problema, aunque habria que

asumirla como sabiduria, consofia Toda sabiduria es descriptiva y normativa a g ve

% Estamos trabajando con la version del referidowa fundacional ‘The Shallow and the Deep: A
Long-Range Ecology Movement. A Summary’ editaddaeantologia: DRENGSON, Alan, INOUE
Yuichi (edit.) 1995,The Deep Ecology Movement, An Introductory Anthglbigrth Atlantic Books,
Berkeley, pp. 3-9:

1.- Rejection of the human-in-environment image in favour of the relational, total-field
image.

2.- Biospherical egalitarianism —in principle-.

3.- Principles of diversity and of symbiosis.

4.- Anti-class posture.

5.- Fight against pollution and resource depletion.

6.- Complexity, not complication.

7.- Local autonomy and decentralization.
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implica la aceptacion de normas, postulados, adelegeflexiones sobre el estado de las
cosas del mundo.

No obstante se percibe en ellos la internalizad®ronceptos surgidos en el campo
de estudio de la ecologia, tales coooonplejidad, diversidag simbiosis,Naess interpone
una aclaracion:

(...) las normas y las tendencias deimovimiento ecologia profundano estan

derivadas de la ecologia I6gicamente ni por indudio. El conocimiento ecoldgico y
el estilo de vida del ec6logo de campo haugeridqg inspirado y fortalecido las

perspectivas del Movimiento Ecologia Profunda(‘The Shallow and...’, p.7°

Ademas de la influencia cientifica, salta a latavisl caracter normativo de los
principios, como expresion de un sistema de valooesiderado prioritario. EI movimiento
ambientalista debe searcofiloséficomas que ecoldgico. La ecologia, como ciencia, no
necesariamente provee lineamientos para orientaca@bnar humano. La filosofia es la
instancia mas general para debatir los fundamedéssyriptivos tanto como prescriptivos, y
la filosofia politica es una de sus secciones:

Por una ecosofiayo entiendo una filosofia de la armonia ecoldgiaadel equilibrio.
Una filosofia como un tipo desofia o sabiduria, es abiertamente normativa,
contiene tanto normas, reglas, postulados, anuncia®bre prioridad de valores e
hipétesis concernientes al estado de los hechos rarestro universo. Sabiduria es
sabiduria politica, prescripcion, no solo descripén cientifica y prediccion. (‘The
Shallow and...’ p. 8f

La consideracion y analisis de estas dos citas masstran ciertos aspectos
distintivos en la matriz deMIEP, tal como la entiende Naess y algunos seguidbes.
mismos son:

» El reconocimiento de cierta prevencion hacia laaee
» La exaltacién de la figura del ecélogo o bidlogacdenpo.

* Un afianzamiento de la distincién ciencia/sabiduria

%3(...) the norms and tendencies of the Deep Ecology Movement are not derived from

ecology by logia or induction. Ecological knowledge and the life-style of the ecological
field-worker have suggested, inspired, and fortified the perspectives of the Deep
Ecology Movement.’

% By an ecosophy 1 mean a philosophy of ecological harmony or equilibrium. A
philosophy as a kind of sofia or wisdom, is openly normative, it contains both norms,
rules, postulates, value priority announcements and hypotheses concerning the state of
affairs in our universe. Wisdom is policy wisdom, prescription, not only scientific
description and prediction.’
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1.2.- Prevencion hacia la ciencia y valoracion dehturalista de campo

Esta actitud se percibe en la frase donde Naeggrid que los principios del
movimientono se derivan l6gicamente de la ciencia ecoldgg&iabien la ecologia -pero
sobre todcel estilo de vidale los ecdlogos de campo- hiaspiradg sugeridoy fortalecido
su perspectiva. BMEP intenta ir mas alla de la aproximacion cientifiada que considera
parcializada. Pero parcializada no quiere decieéesaria; de ningun modo se niega el valor
del aporte cientifico: ese reconocimiento aparemr@npgnentemente, ya sea que se busque
apoyo en la antropologia cultural o biolégica, mrestigaciones sociolégicas o psicoldgicas,
en la biologia o la ecologia. Claro que en Nadss tmberes y aportes aparecen entrelazados
con visiones e inspiraciones filoséficas muy dissrscomo el budismo mahayana, el
concepto de Naturaleza en Spinoza o el empirisdioatde James!

En el Postulado 1 promueve esta vision integradba delacion hombre-medio: asi,
se destaca la conveniencia de sustituir la imagerelehombre-en-el-ambientgdor la
imagen totalizadora y relacional @#-hombre-con-el-ambientéNaess usara con frecuencia
la expresion 'ontologia gestaltica' para cara@eresa idea, contra la vision meramente
atomista asociacionista de la materia.

Cabria preguntarse ¢ qué aspectos de la vida d@elgeco biélogo de campo son los
gue producen la inspiracién a que se hace referaciThe shallow and the deep...’? Al
estar supuestamente lejos del laboratorio y eractmtirecto con la diversidad viviente, se
considera al biélogo o ec6logo de campo en mejoradiciones para comprender el hecho
de que todos los seres tengan igual derecho awilarecer, lo cual captaria de un modo
mas intuitivo, directo. No se trata de una cuestidaramente metodoldgica o de la
orientacion del marco tedrico; la diferencia pas#s rien por su particular percepcion, su
capacidad o posibilidad de conexién con los seatgrales no humanos. Mas alla de las
mediaciones tedricas, el trabajador cientifico dmmo lograria un respeto y veneracion
hacia el conjunto de los seres vivos como habiteatensélo sentimos hacia otros humanos
cercanos o hacia unos pocos seres no humanosntesisi podrian adherir facilmente a su
Postulado 2tgualitarismo biosférico -en principio-.

El igualitarismo biosférico diocentrismo supone una afirmacién y defensa del

derecho a vivir y florecer de la totalidad de leses vivos, tanto humanos como no

3" A lo largo de este trabajo apareceran refereraliaglor que nuestro autor concede a teorias e
investigaciones cientificas contemporaneas, tantdielogia, antropologia bioldgica y cultural,
economia o sociologia. El mismo fue un quimicoi@fiado durante afios, dedicandole largas horas a
la experimentacién en un laboratorio ‘casero’ deahafidl vergastein
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humanos. El Postulado 2 lleva el agregado ‘en gmimccomo reconocimiento de que toda
practica real implica algun grado de matanza, eapién y supresion. El biocentrismo es
una construccion antropica, aunque no antropocantviisualiza ddomo sapiengsomo una
especie des-centrada, como una parte mas de ésaddeframa de la biosfera de la cual
depende. Esto no significa una negaciorodgropio humano; la ecofilosofia sélo aspira a
reconsiderar, por un lado, si gsmpio es exclusivo del hombre, y por otro, repensarahast
gué punto es legitimo hacer a las demas especiesmanas todo lo que el hombre le hace,
en nombre de eswopio.
Numerosos representantes de la ética ambientala/fdesofia ambiental tales como

Baird Callicott, Tom Regan, Holmes Rolston, Geosgssions, Naess, etc., han reconocido
en su momento la fuerte impresién que dejé en ellggn bidlogo o ecbélogo de campo,
como lo fueran Aldo Leopold y Rachel Carson. Algurexpresiones tipicas de Carson,
como las del articulo ‘El mundo real que nos cidalndan ejemplo de sus vivencias e
indican la tendencia a ir mas alla del saber mosggi hacia una percepcién sensible de lo
particular. Carson parecia alcanzar una profundpaden con cada uno de los seres que
estudiaba, con la maravilla de la diversidad b#dtjae se ofrecia a sus 0jos, sentidos y a su
corazon:

La belleza natural ocupa un lugar necesario en elesarrollo espiritual de todo

individuo y de cualquier sociedad(‘El mundo real...’ p. 42)

La preocupacién por el prodigio y la belleza de Idierra ha ejercido un poderoso

influjo sobre el curso de mi vida.(‘El mundo real...” p.43)

He dedicado gran parte de mi vida a algunos de lawisterios y bellezas de esta

Tierra que constituye nuestro entorno, y a los mistios aun mayores de la vida que

mora en ella. Nadie puede vivir largo tiempo en esenedio sin concebir

pensamientos profundos, sin plantearse a si mismaegguntas penetrantes y a

menudo incontestables, y sin arribar a cierta filosfia. (‘El mundo real...’ p.41§®

Para Naess, el hecho de que yo forme parte detligateza se vuelve una y otra vez

asombroso. Las ideas dversidad y simbiosidel Postulado 3 deben ser interpretadas:

% Rachel CARSON, ‘El mundo real gue nos circunda'Teresa KWIATKOWSKA, & Jorge ISSA,
(comp.) Los caminos de la ética ambiental. Una antologiateldos contempordneo3omo I,
CONACYT, Universidad Autonoma Metropolitana Iztagad, Editorial Plaza y Valdés. México
D.F. 2003, pp. 41-44.
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(...) en el sentido de capacidad para coexistir y cperar a través de relaciones
complejas en lugar de habilidad para matar, explotay suprimir. (‘The Shallow
and...’, p. 4)*°

Desde la conceptualizacion de la Teoria de Sigtentque ha alimentado
conceptualmente la perspectiva ecofilosofica, séngjue entre lo que es complicado —sin
gestalto principio unificador, como seria el caso derabs paso en una ciudad caética- y lo
gue es complejo —que responde a un principio aalfic, sistémico. De ahi el Postulado 6:
‘Complejidad, no complicacion’

La naturaleza relacional nos lleva a la perspaa® amplios sistemas integrados, de
los cuales no tenemos una comprension completal,ckb cual introduce uno de los
factores de ‘la complejidad’. Pero ademas, est@ioplejo comacomplexusalo que esta
tejido junta Segun el sociélogo y epistemoélogo francés EdgariM el pensamiento
complejo trata a la vez de vincular y de distingpierosin desunif® Comentando el
Postulado 6, Naess considera que nuestro trabajim digue pautas, como el método para
fabricar un objeto, el uso de un mapa para orieagrla organizacion de las actividades
diarias. Los organismos, los distintos senderosdpade corre la vida, las interacciones en
la biosfera, exhiben en general un alto grado deptejyidad, que puede llegar a impresionar
considerablemente la perspectiva de ecélogos Yogistds. Tal complejidad nos mueve a
pensar inevitablemente en términos de vastos éewws, asi como en nuestra profunda
ignorancia de tales procesos y en los efectos sledisturbaciones producidas por la
actividad antrépica.

Aplicado a los humanos, el principio de complajised complicacion favorece la
division del trabajo aunque no su fragmentacios,deciones integradas en las cuales la
persona completa estd activa —no meramente reacclony favorece las economias
complejas, una variedad integrada de medios de~ddmbinacion de actividad industrial y
agricola, de trabajo intelectual y manual, de ocigmes especializadas y menos
especializadas, de actividad urbana y no urbantiadajo en las ciudades con recreacion en
un medio natural con recreacion en la ciudad aivafo en medio de la naturaleza, etc.

Para Naess, el pensamiento ambiental complejoi¢anfavorece las tecnologias
blandas e investigaciones futuras blandas —con sngrognosis y mas analisis y

clarificacion de posibilidades-. Promueve, ademasa mayor sensibilidad hacia la

39‘(...) in the sense of ability to coexist and cooperate in complex relationships, rather

than ability to kill, exploit, and suppress.’
*0 Edgar MORIN, ‘Por una reforma del pensamientoRavistaEl Correo de la UNESCCfebrero
1996, pp.10-14.
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continuidad de la vida y de las tradiciones vivamayor atencion sobre nuestro estado de
ignorancia de ellas. El principio de simplicidadpmwme separar y reducir. El principio de
complejidad preconiza reunir, sin dejar de distingtl objetivo de la complejidad es, por
una parte, unir (0 sea contextualizar y globalizar)por otra, aceptar el reto de la
incertidumbre (o sea de la relacion dialégica, gdniéca, competitiva y complementaria
entre el orden, el desorden y la organizacién.gShallow and...” p.6)

1.3.- La dimensidn politica del movimiento

Los ambientalistas, independientemente del colditipgm deben colaborar en la
implementacion de politicas ambientales que tengaa perspectiva amplia, no soélo
reformista, a fin de no colaborar —muchas vecesdame cuenta- con los detentores del
poder que ocasiona el deterioro ambiental. El UPadd 4: Postura anti-clasistay el
Postulado 7Autonomia local y des-centralizaci@on de corte netamente politidbes que
una actitud ambientalista amplia deberia favoré&cextension de los anteriores criterios a
las relaciones sociales, ya que tanto el explotadoro el explotado quedan adversamente
afectados en sus potencialidades de auto-realiza&ldmismo tiempo, la vulnerabilidad de
las distintas formas de vida es fuertemente praogoat a la presion que reciben desde el
exterior a ellas mismas, y esto entorpece a mu@enes locales en las cuales pueden
venirse desarrollando practicas de vida ecoldgicéenmas equilibradas. Seria conveniente,
entonces, mantener el gobierno local y la autaisuicia espiritual y material.

El fin dltimo de esta propuesta de movimiento dadgabase amplia seria, entonces,
contribuir a salvar la biosfera de futuras devastes, que no sélo atentan contra los
intereses de humanos y no humanos sino que traap@mjada una disminucién en las
posibilidades reales de una vida gozosa para t®twssu disefio, podria ser sostenido por
activistas sociales de todos los matices del esppotitico. El contrastehallow-deemo es
analogo azquierda-derechay cruza a través de muchas distinciones convealgsn

Si bien la aproximacion global es esencial, lagreihcias regionales deberan
determinar los caminos de las politicas ambientaleslos afios venideros. Los siete
principios se muestran como vagas generalizacigonesdeberan adquirir un perfil mas
preciso en alguna direccién, al momento de su deretion practica.

En sintesis, a lo largo del mundo y en medio d#ivarsidad cultural, la inspiracion
de la ecologia —segun Naess- parecia estar alagnzanvergencias notables. HREP no
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pretendia ser mas que la expresion de una dectaiesrgencias. (‘The Shallow and...’, p.7)
41

1.4.- El valor de la sabiduria.

Estamos viendo que para muchos sostenedorddEr| el saber cientifico, si bien
muy necesario, es parcializado. Una cosa serigjpoplo, preguntar qué es un ecosistema,
gué es la simbiosis, cdmo funcionan en el mediarahtas relaciones entre componentes
bidticos y abidticos, y otra muy distinta seriagumgtarse cOmo y en qué momento, con qué
objetivos y hasta qué punto deberiamos ocupareosificamente, o de otros modos, de los
ecosistemas, de la simbiosis, de las multiplesimias ambientales, etc.

En la segunda perspectiva estamos completameplecacios, vamos mas alla del
saber cientifico y nos abrimos a una preocupaciés imegradora, totalizadora, que seria la
sabiduria. EI hombre se interroga acerca de si migara vivir y actuar desarrolla una
sabiduria como fruto de los interrogantes que nedeudejar de plantearse acerca de la
totalidad de lo real.

La ciencia —considerada en el sentido de la maadlgue ha tomado a partir del
siglo XVII- y la sabiduria —como saber total- resgen a necesidades muy distintas. A lo
largo de la historia, el hombre no ha necesitadielacia incondicionalmente. Civilizaciones
enteras lograron su plenitud sin el concurso desaber cientifico al estilo moderno. En
cambio, ningun pueblo que haya buscado su plefothd hecho sin sabiduria. La exigencia
de sabiduria es incondicional en el hombre. Pdveatar de su propia situacion existencial
en busca de la plenitud de la realizacion de talP&ra Naess, la sabiduria representa una
exigencia incondicionada de autorrealizacion hunpeaa; ademas, pertenece al orden del
compromiso y del riesgo. Adhiriendo a una sabiduriterpretando el mundo y nuestra
accion, nos arriesgamos. La ciencia, en cambigusrprocedimientos, no se arriesga o ha
intentado mantenerse neutral.

Asi, laecofilosofia como filosofia practica, no consiste en la apiia de la teoria a
la practica sino que surge de la experiencia derdatica misma; siguiendo a Gadamer,
diriamos que la praxis no significa actuar segletemhinadas reglas o aplicar

“1 ‘Many of the formulations in the above seven-point survey are rather vague
generalizations, only tenable if made more precise in certain direction. But all over the
world the inspiration from ecology has shown remarkable convergences. The survey
does not pretend to be more than one of the possible condensed codifications of those
convergences.’
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conocimientos, sino que se refiere a la situacidadl mas original del ser humano en su
entorno natural y sociaf?

Unos afnos después del lanzamiento de la primesionedelMEP en 1972, Naess ya
consideraba que su modo de encarar el ambientaésanmompartido por una activa -aunque
pequefia- minoria de sostenedores. El texto ‘Thedey of the Whole’ [La primacia del
Todo] de 1978, (en adelante ‘The Primacy of **’presentaba cinco aspectos que estaban
implicitos en algunas de las aproximaciones adhlpmatica ambiental en ese momento:

1. la tendencia a pensar en términos de ‘campos’ wnds’ Mas que en ‘cosas’ 0
‘atomos’;

2. el esfuerzo por entender los fendmenos particularés luz de fenOmenos mas
abarcadores o totalizadores, y no desde el puntgederalizaciones o términos
genericos.

3. la presencia de un movimiento de ‘liberacion animgl un incremento en la
solidaridad con otras especies o con el planetaaontodo.

4. el incremento del respeto hacia la Naturaleza (paguscula), acompafiado de un
resurgir de cierta sensibilidad religiosa carastea de muchas sociedades no-
industriales. Asociado con este punto consideraocogtevante el pensamiento de
Spinoza en términos de ‘Dios como Naturaleza’'.

5. la tendencia al activismo hacia cambios en lodosstie vida y la participacion
politica y social a favor de valores ambientalésidns. (‘The Primacy of...", p.1)

En este trabajo, Naess destacaba también comlodaffa ambiental parecié querer
alejarse de la tradicion ‘Descartes-Bacon-HegelVieentrada sobre todo en la naturaleza
como un obstaculgara la satisfaccion de las necesidades humarssaba Asi, por
ejemplo, transportar agua desde una zona humeda aama seca suele ser vivido —desde
esa tendencia- como una lucha ‘contra’ la natuaalBentro de la tradicion mencionada, la
maravillosa abundancia de agua en la zona humedigrodigio de la fertilizacion de los
suelos é&ridos por el agua transportada, no sowmlogyien principio, como una riqueza y
regalo de la naturaleza. (‘The Primacy of...", p. 8)

Segun Naess, los cambios deseables hacia una abaiedls sustentable podrian
desarrollarse, obviamente, sin demasiada reflefi@sodfica. Sin embargo, desde los
primeros afos de la emergencia del pensamientoeatahi sostuvo la posibilidad de que el

*2 Hans-Georg GADAMER Hermeneutik im RuckblickTiibingen, J.C.B. Mohr, 1995k giro
hermenéuticoMadrid, Catedra, 2001; traduccién de Arturo Payad 183.

*3 Arne NAESS, ‘The primacy of the Whole’, 19778, #me NAESS, Danilo DOLCIHolism and
ecology Japan, The United Nations University, 1981, gk)1-
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filosofo profesional pueda contribuir con esa targBe qué modo?: destacando -aunque
fuera modestamente-, las filosofias de la natusadgze puedan resultar compatibles con una
‘sana vision eco-politica’.

Algunos pensadores ambientales han encontrado eseg@minos en Schelling o
Whitehead; Naess se inclind a favor de Spinoza.eksivarios trabajos solia recordar cémo,
a los diecisiete afos, durante los juegos invesnatela montafia, un abogado de Oslo le
recomendd jla lectura de Iltica de Spinoza! Desde entonces se transformé en un
admirador profundo y luego en destacado estudietfildsofo holandés, aun mucho antes

de considerarlo uno de sus inspiradoresveP. **

* Naess refiere como Goethe y otros representantepeos que han experimentado a la Naturaleza
en un sentidamplio y profundp han reconocido a Spinoza como un Maximo exponemtesa
experiencia.

46



Capitulo 2

Aspectos distintivos del pensamiento de Baruch deffoza

A fin de poder presentar las relaciones entreogmo y ambientalismo naessiano,
dedicaremos un breve espacio a la figura de Bata@®pinoza y a las ideas que han influido
mas directamente en éxosofiade Naess. Queda claro que, al no tratarse esageds un
trabajo sobre Spinoza, seleccionamos soélo aquellos conceptos agtarian mas en
concordancia con las intenciones de Naess haaabientalismo profundo. En este sentido
nos hemos centrado en la nocién de Sustancia tsiigtas y modos; la caracterizacion de
los cuerpos y el individuo humano; las afeccioeéspnato, la dinamica de la naturaleza; la
potencia de actuar; los grados del saber, ents.otr

2.1.- Breve reseiia sobre vida y obras de Spinoza

Benedicto de Spinoza (originariamente Bento Degaifig, por religion, Baruch de
Spinoza) nacién en Amsterdam en 1632. Su familidepecia a una comunidad judia
expulsada de Portugal, que habia buscado refugidoerPaises Bajos, debido a las
persecuciones religiosas. Destinado en un prin@piabino, estudio IBiblia, el Talmudy
la gramatica hebrea. Conoci6 también la filosogarhica medieval de Maimonides, del
averroista Gersonides y del platénico Ledn Hebreo.

Con el tiempo se fue distanciando espiritualmergeladreligion de los rabinos.
Acusado de herejia, sus opiniones sobre la fe hdeett ocasionaron la expulsion de la
sinagoga. Se dedicO luego al estudio del griegd katan gracias a lo cual pudo tomar
contacto con la filosofia antigua, con la teologg&zolastica y muy especialmente con el
cartesianismo, el cual impacté de modo predominanti&a formacién de su pensamiento.
Con relacion a otras influencias se puede decir:

Su horizonte mental se amplia todavia a través ded frecuentes contactos que
mantuvo con algunas sectas cristianas que floreciaen los Paises Bajos, y que

aspiraban a poner el amor y la justicia como fondde la religiosidad universal, por

encima de toda diferencia dogméticalLamanna, Tomo lll, p.118)
Cuando conoci6 los escritos de Descartes quedoévillada del método que ese
fildsofo seguia. Rompid definitivamente con la gimga y comenzaron para él una serie de
amenazas que culminaron en un atentado contradsu en las calles de Amsterdam,

realizado por un fanatico, y del que logré salvaise 1656 abandoné la ciudad natal y se
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refugié en la casa de campo de su amigo el doctdp, Tdedicandose al estudio del
cartesianismo y trabajando en su propia doctrineceSivamente vivid en Rijnsburg,
Voorburg y en 1659, en La Haya.

Por prescripcion delalmudhabia aprendido el oficio de pulir cristales épgicCon
estos trabajos y la ayuda monetaria de algunos asmigudo solventar las exiguas
necesidades econdmicas de una vida dedicada dicedtlasta 1671 vivié en la casa de la
viuda de van Velen, y desde ese afio hasta su nererié77, en casa del pintor van der
Spick. En 1673 decliné una invitacion a ensefasdifia en Heidelberg, a pesar de la
libertad de expresion que se le permitiria, alegagde tal designacion no le permitiria
continuar con sus estudios. Murié victima de unferemedad pulmonar adquirida a edad
temprana.

Durante su vida solo publicé dos obras: la expéside losPrincipios de la filosofia
cartesiana(Renati des Cartes Principiorum philosophidé63) junto con loPensamientos
metafisicos(Cogitata metaphysigay, en forma andnima, €lratado teoldgico-politico
(Tractatus theologico- politicu4,670) Spinoza no se decidi6é a publicar todos simjos en
vista a la hostilidad que suscitoTehactatus referido a una interpretacion critica de la Bibli
y a su doctrina sobre las relaciones entre lailghe®l Estado. No obstante, el resto de su
obra era bien conocido en un amplio sector inte&cpues circulaban manuscritos entre sus
amigos, quienes no le dejaron publicaEt&a por cuestiones de seguridad.

Las opiniones politicas y politico-religiosas den®pa, asi como su defensa de la
libre interpretacion y critica de las Escriturasrfin violentamente combatidas, juntamente
con su sistema, al que se calificé frecuentementatdo e impio. Luego de su muerte
aparecié un volumen d®pera posthuma 1677, que contenia latica (Ethica ordine
geometrico demonstratael Tratado politico (Tractatus politicuy el Tratado sobre la
reforma del entendimientqTractatus de intellectus emendatipnaina coleccion de
numerosag£artasal pensador con sus respuesisigtolag, y unCompendio de gramatica
de la lengua hebreCompendium grammaticae linguae Hebreae

En el siglo XIX fue descubierto el manuscrito @iedtado sobre Dios, el hombre y su
felicidad, (Tractatus de Deo et homine ejusque felicjtatompendio de anotaciones al

Tratado teolégico-politico
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Se tendr4 en cuenta principalmente el texto détiza *°, complementando con
aportes de otras obras todas las veces que repofteino?®

2.2.- La Sustancia, Dios, Naturaleza
Para Descartespensamientoy extension constituian mundos cualitativamente
separados, en cambio para Spinoza no serian sindedios infinitosatributosde una Unica
Substancia infinitaLa definicion desubstancia tal como podemos encontrarla Ethica
ordine geometrico demostratj expresa en la Parte 1:
Por substanciaentiendo aquello que es en si y se concibe por e$to es, aquello
cuyo concepto, para formarse, no precisa del condepde otra cosa. EIDef.3
Como una sustancia no puede ser producida pqrtetrdra que ser entonces causa
de si mismagausa sui
Por causa de sentiendo aquello cuya esencia implica la existemgio, lo que es lo
mismo, aquello cuya naturaleza so6lo puede concelirsomo existenteEIDef. 1.
Spinoza define a Dios en tanto Substancia:
Por Dios entiendo un ser absolutamente infinito, &3 es, una substancia que consta
de infinitos atributos, cada uno de los cuales expsa una esencia eterna e infinita
ElDef.6
A la naturaleza de una substancia pertenece el etiis EIP7
En Spinoza, la Substancia, Dios absoluto, no esoparteolégica ajena al mundo,
sino existencia plena, necesaria, eteana,en sentido cuantitativo (no hajra sustancia de

4 Cuando nos refiramos a esta obra, hemos de utlizaotaciéon abreviada convencional para
referirnos y citar los textos de fdica de Spinoza:

A: axioma

Cor.: corolario

D: demostracion

Def.: definicion

Esc. : escolio

P: proposicion

L: lema

Las cinco partes del texto de Haica se indican con nimeros romanos y con los aratsgdsace
referencia a los nimeros de las proposiciones @sleescolios. Ejemplo: con la nomenclatura
ElIP4D queremos indicar que estamos en la parpedposicion 4, demostracion, deBtica.

“ La Etica - considerado el texto mas acabado del autor, atigitrecruzamiento de metafisica,
teoria del conocimiento, fisica, psicologia- sed#iven 5 partes: 1.- de Dios, 2.- de la naturajeza
del origen del alma, 3.- del origen de la natualde los afectos, 4.- la servidumbre humana, a de |
fuerza de los afectos, 5.- del poder del entenditnie de la libertad humana.

*" Baruch de SPINOZAEthica ordine geometrico demostraté77 (Etica demostrada segun el
orden geométricolntroduccion, traduccién y notas de Vidal Pefdiamka, Madrid, 2007). Nos
manejaremos siempre con la traduccion de Vidal Pefa
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infinitos atributos) e infinitamente mdaltiple ennsielo cualitativo como infinidad absoluta.
Con frecuencia, la asignaciéon del rétulo ‘'monistda idea de sustancia en Spinoza, ha
producido una sobre-simplificacion u olvido de suabsolutamentglural.
Dios, 0 sea, una substancia que consta de infinitagibutos, cada uno de los cuales
expresa una esencia eterna e infinita, existe neagamente. EIP11
No puede darse ni concebirse substancia alguna epto Dios.EIP14
Todo lo que es, es en Dios, y sin Dios nada pueders concebirse.EIP15
Ese poder de existir implica necesidad, potencidep De ahi que:
Dios es causa inmanente, pero no transitiva, de tasl las cosaEI1P18
Es decir, la causa no se separa de su efectocgussa siempre; su caracter de ser
causa y potencia de actuar es inmanente, etenfmiga. Al mismo tiempo tenemos que:
La esencia de las cosas producidas por Dios no irgal la existencia EIP24
Spinoza sostiene una concepcidon del ser como @liedude una dinamica causal
eficiente e interna:

En la naturaleza no hay nada contingente, sino quegn virtud de la necesidad de la

naturaleza divina, todo esta determinado a existiy obrar de cierta manera.EIP29

En el Escolio de esta proposicion 29, Spinoza avsobre como debe entenderse la
relacion entre Dios y sus infinitas expresionesi, Aaracteriza a la Naturaleza naturante,
natura naturans como lo que es en si y se concibe por si, o Issaatributos de la
substancia que expresan una esencia eterna danksto es, Dios, en cuanto considerado
como causa libre. Y por Naturaleza naturasktura naturata en cambio, entiende todo
aguello que se sigue de la necesidad de la natardle Dios, o sea, de cada uno de sus
atributos, en cuanto se les considera como cosasajuen Dios y que sin Dios no pueden
ser ni ser concebidas. Otra nota relevante dice:

La potencia de Dios es su m@msencia.EIP34

Siguiendo con la Primera Parte, podemos ampliddé&es datributosy modos

2.3.- Atributos y modos de la Substancia
Los atributos, expresan, cada uno en un ciertoctspka totalidad de la esencia
divina. El atributo no es una propiedad de la swsta sino la esencia de la misma sustancia:

Por atributo entiendo aquello que el entendimientgercibe de una substancia como

constitutivo de la esencia de la mism&IDef. 4
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Los atributos no son adjetivos; no son un equitalenun predicado respecto al
sujeto gramatical. En la Substancia no hay divisibesta situada mas alla de los atributos.
48

No puede verdaderamente concebirse ningun atributde una sustancia del que se
siga que esa substancia puede ser divididalP12
Lo cual se refuerza con la expresion siguiente:
Una sustancia absolutamente infinita es indivisibleEIP13
Los humanos s6lo podemos conocer con claridadtindion, dado lo limitado de
nuestro entendimiento, dos de tales atributosparsal atributo '‘pensamiento’ y el atributo
‘extension’. Y, como ya dijimos, la Substancia &mtd causa eterna, se expresa en infinitos
atributos que smodifican asi:
De la necesidad de la naturaleza divina deben sergé infinitas cosas de infinitos

modos (esto es, todo lo que puede caer bajo un erdamiento infinito). EIP16

El atributo pensamiento al modificarse como efecto eterno, se expresa en una
concatenacion infinita de pensamientos y menteatrfElutoextensional modificarsecomo
efecto eterno, se expresa en la concatenacion nitanfien la que se determinan
reciprocamente todos los cuerpos particulares.

En laEpistolaLXIV a H. G. Schullef®, Spinoza incorpora, a pedido de su discipulo,
algunas aclaraciones parciales a la caracterizadgdhos modos, que distribuye en dos
sistemas segun los atributos de la extension yesbgmiento. Los clasifica emodos
infinitos y finitos, los infinitos se subdividen a su vez en inmexdiab mediatos. Asi
tendriamos:

Modoinfinito segun la extension:
* inmediato: el movimiento y reposo;

« mediato: la faz de todo el univerdacies totius universi

8 Como en lo referente a numerosos aspectos dehméasto de Spinoza, existe una prolongada
controversia sobre la interpretacion de los ataguta interpretacidn idealista o subjetivista nkefal
atributo como una forma de conocer y no de setrddicion hegeliana defiende esta vision a partir
de la Ciencia de la Légica Martial GEROULT, Spinoza: Dieu (Ethique, 1)Paris, Aubier-
Montaigne, 1968, sostuvo lo contrario: los atrilsusmn reales, nens rationis la relacion de los
atributos con la sustancia es anterior a la apsitrengque haga el intelecto de esta relaciéon e
independiente de ella. Vidal I. PENA GARCI£&|l materialismo de Spinoza. Ensayo sobre la
Ontologia spinozistaBiblioteca de Filosofia N° 5, Madrid, Revista decdente, 1974, sostiene un
hiato entre la Substancia (como materialidad ogtotidgeneral) y los atributos (como uno de
ambitos de la materialidad ontolégico-especial).

49 Baruch de SPINOZAEpistolae (Correspondencia completdraduccién, introduccién, notas e
indices de Juan Domingo Sanchez Estop, Hiperi@arid, 1988) pp. 162-163.
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Modoinfinito segun el pensamiento:

* inmediato: el entendimiento absolutamente infirffittodo de la Substancia infinita
gue significa un impersonal y universal ‘orden pexion’, donde Dios es un género
de laNatura naturata

 mediato: este lugar de la clasificacion queda sterthinar. (‘pero se lo puede
deducir como el sistema de las verdades eternagidglarticipan todos los sabios en
la medida en que poseen entendimiento -y su nesng menos en parte, eterna- °,
segun notas de Sanchez Estdfpastolae pp.214-215)

Por su parte, en el caso deasdos finitoo las cosas particulares, su existencia no
esta determinada por esencia sino ligada a cienapd y a cierto lugar. S6lo conocemos
modos finitos tales como los cuerpos finitos yr@ntes finitas. A través de los atributos
(las expresiones), la Substancia (el agente queesxjatura naturany es absolutamente
inmanente en el mundo de los modos (lo expreddalnira naturatd.

Entre los atributos de pensamiento y extensiérchagspondencia pero no prioridad
ni subordinacién. Mientras los acontecimientos m@est pueden determinar solo otros
acontecimientos mentales y los movimientos fisigngeden determinar solo otros
movimientos fisicos, la mente y el cuerpo sin embatienen una coordinacién
preestablecida, puesto que la misma esencia destablece las conexiones entre ambas
clases y no puede ser auto-contradictoria.

Un ente dado es un cuerpo y la idea del cuerpadsila idea del cuerpo el cuerpo
como idea. El hombre es el cuerpo humano y esn& dlumana, en cuanto que cuerpo y
alma son dos modos finitos:

El orden y la conexion de las ideas son los mismagse el orden y la conexidn de las
cosasEIIP7

Una valorizacién del espiritu sobre la materia, aleha sobre el cuerpo no esta
alentada en I&tica. No hay una desvalorizacién de lo corporal, ndesrtia al idealismo.
En el Escolio a la indicada Proposicion 7 Spinoaatiene que substancia pensante y
substancia extensa es una sola y misma substano@rendida tan pronto bajo un atributo
como bajo otro. De igual manera, también un modia @gtension y la idea de ese modo (se
refiere a cualquier modo, a cualquier singularidagl una sola y misma cosa, pero
expresada de dos maneras. Un circulo existenta &aturaleza y la idea del circulo
existente, la cual exista también en Dios, es ol@ysmisma cosa, que se explica por medio

de atributos diferentes.
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Asi, ya concibamos la Naturaleza bajo el atribiedadExtensién o bajo el atributo
del Pensamiento, encontraremos un solo y mismonaodena sola y misma conexion de

causas, 0 sea, las mismas cosas deduciéndosafadailas otras.

2.4.- Caracterizacion de los cuerpos; el individubumano.

Por cuerpo se entiende un modo que expresa de cierta y daetten manera la
esencia de Dios, en cuanto se la considera consoexttsnsa. Que la naturaleza extensa esté
compuesta de ‘cuerpos’ o ‘partes’ separables edtads de la captacion distorsionada de la
imaginacion; si pudiéramos considerar la cuestion @ entendimiento —lo cual es muy
dificil, segun el propio Spinoza (EIP15Esc.)-, coemgleriamos que no hay hiato ni vacio en
la naturaleza. Las ‘partes’ de la naturaleza neehealistincion real sino modal, se distinguen
modalmente no realmente. Tal como ejemplifica etoks de la Proposicion 15 (la
aclaracion en corchetes es nuestra):

Por ejemplo, concebimos que el agua, en cuanto agliekomo un modo de la
extensidn]se divide, y que sus partes se separan unas deastrpero no en cuanto
gue es substancia corpérego sea el atributo extensignpues en cuanto tal ni se
separa ni se divide. Ademas el agua, en cuanto agsea genera y se corrompe, pero
en cuanto substancia ni se genera ni se corrompelP15Esc.

Ya entrando en la Parte 2 de Hdica, encontramos que la realidad modal es
esencialmente dinamica, como se describe en losmasi y lemas que siguen a la
proposicion 13:

Todo cuerpo, 0 se mueve, 0 esta en repo&blA. 1

Cada cuerpo se mueve, ya mas lentamente, ya masidgmente.EIIA. 2

Los cuerpos se distinguen entre si en razon del mmiento y el reposo, de la
rapidez y la lentitud, y no en razén de la substaia. EIIL. 1

Todos los cuerpos convienen en ciertas cosaslL. 2

Un cuerpo en movimiento o en reposo ha debido seetgérminado al movimiento o
al reposo por otro cuerpo, el cual ha sido tambiédeterminado al movimiento o al
reposo por otro, y éste a su vez por otro y asi Hasel infinito. EIIL. 3

Recordemos que no estamos ante el desarrollo al@esis doctoral sobre Spinoza,
sino que tratamos solamente de identificar aspei#osu pensamiento que nos puedan
resultar atiles al momento de presentar la leciyma hace Naess de las relaciones
spinozismo-ambientalismo. Y en el caracter relzaio estructural o sistémico de las
nociones de cuerpo, de cosa singular, de individera@gontramos claves significativas para

nuestros objetivos. Volviendo a una definicion &note
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Entiendo por cosas singulares las cosas que sonitAs y tienen una existencia
limitada; y si varios individuos cooperan a una sa accion de tal manera que todos
sean a la vez causa de un solo efecto, los considartodos ellos, en este aspecto,
como una sola cosa singulaElIDef. 7.

Esta suerte de ‘endosimbiosis’ —como diriamos ,heg-acentla en proposiciones

subsiguientes.

Cuando ciertos cuerpos, de igual o distinta magnitly son compelidos por los
demas cuerpos de tal modo que se aplican unos cantotros, o bien —si es que se
mueven con igual o distinto grado de velocidad- deodo tal que se comuniquen
unos a otros sus movimientos segun una cierta relén, diremos que esos cuerpos
estan unidos entre si y que todos juntos componem wsolo cuerpo, 0 sea, un
individuo que se distingue de los demas por mediceddicha unién de cuerpos.
EIIP13Def.

Se va presentando una nocion de individuo o cuemopuesto, -de claro tinte
estructural, sistémico, relacional aunque no hotisbrganico (segun las interpretaciones
mas actuales de Spinoza)-; un cuerpo ya no es uidadi aislada, fija, sino una
relacionalidad dindmica cuya estructura internauyos limites externos estan abiertos y
continuamente sujetos a ciertos cambios. Y lo gmstduye la forma de un individuo [0 sea
su realidad objetiva] consiste en una union depmgerunion que es relacidantre dichos
cuerpos componentes, y tal forma queda constitpafaesas relaciones internas entre las
partes y no por la mera suma de ellas:

Si de un cuerpo o individuo compuesto de varios ciyms se separan ciertos
cuerpos, y a la vez otros tantos de la misma natleza ocupan el lugar de aquellos,
ese individuo conservara su naturaleza tal y comaa antes, sin cambio alguno en
su forma. EIIL.4

Un individuo asi compuesto conserva, ademas, su nedleza, ya se mueva todo él,
ya esté en reposo, ya se mueva en un sentido, yao#mo, con tal que cada parte
conserve su movimiento y lo comunique a las deméasngo antes EIIL.7

Spinoza elimina asi la idea de una identidad sa&th en tanto que una identidad se
mantiene a nivel de las relaciones que el compuestgee internamente. Lo que
identificamos como un cuerpo es meramente unaideldaemporalmente estable. Pero mas
alla de este individuo compuesto por cuerpos, Spiramncibe otro individuo de segundo
género, conformado por individuos compuestos, yqa¢ se aplicarian las mismas
propiedades que para los individuos del primer geng luego un tercer género de

individuos formados por individuos compuestos degumdo género, y asi hasta el
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infinito...La conclusion es que toda la naturalezamsolo individuo, cuyas partes —esto es,
todos los cuerpos- varian de infinitas manerascambio alguno del individuo total [como
‘sistema de sistemas’ 0 ‘forma de formas’, segterpretaciones actuales]. EIIL.7 Esc.

Al ser el individuo humano un modo finito compuwestas de la Extension, tampoco
hay en el hombre ninguna sustancialidad; en el dalslbombre:

El objeto de la idea que constituye el Alma humanas el Cuerpo, es decir, cierto
modo de la extension existente en acto, y no esaotiosa.EIIP13

Obviamente para Spinoza el hombre piensa, pepimeero que piensa el hombre
gue piensa, no es que piensa, sino la idea deasa@asingular existente en acto, es decir, el
cuerpo y sus afecciones.

No percibimos ni tenemos conciencia de ninguna cosagular mas que los cuerpos
y los modos de pensafEstos serian el amor, el deseo, o cualquier @ros! llamados
‘afectos del animo’] EIIA.5
El cuerpo humano es, sintetizando un poco:
* mas complejo que otros (estd compuesto por mudhas auerpos diferenciados),
* por lo tanto es mas receptivo (tiene mas posililkdasensitivas de verse afectado
dada su mayor comunicaciéon con el medio) y
e es mas versatil (puede mover y disponer de mudnos cuerpos).

La realidad humana, su capacidad de reflexiontacanciencia, no indicaria ningun
privilegio, aunque si muchas ventajas utiles frentdros individuos, humanos o no. En el
Escolio a la Proposicién 13 citada, Spinoza vieiogeddo que tanto los hombres como los
otros individuos, -aunque en diversos grados- estémados.

De cada cosa hay en Dios necesariamente una idea, ld cual Dios es causa del
mismo modo que lo es de la idea del cuerpo humafael alma humanaly, por ello,
todo cuanto hemos dicho acerca de la idea del cuerfiaumano [del alma humana]
debe decirse necesariamente acerca de la idea dalquier cosa.EIIP13Esc.

Por lo menos parece evitarse que los animales g@@siderados meras maquinas,
como en el mecanicismo cartesiano. Pero clarogest@ una capacidad corporea para obrar
0 padecer muchas cosas a la vez le corresponder raptitud del alma para entender
distintamente. Ya que:

El alma humana no conoce el cuerpo humano mismo, sabe que éste existe, sino
por las ideas de las afecciones de que es afectatiouerpo.EIIP19

Asi, las diferencias entre humanos y entre éstdssyanimales, se basan en su

disposicion particular y en sus relaciones con ghaoe, mas o menos ricas, dichosas e
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inteligentes o no, etc. Las ideasafecciony deconatq en la Parte 3 de Htica, vienen a
complementar significativamente lo dicho hasta aca.

2.5.- Las afecciones; el conato

Por afectosentiendo las afecciones del cuerpo, por las cualsmenta o disminuye,

es favorecida o perjudicada, la potencia de obraralese mismo cuerpo, y entiendo,

al mismo tiempo, ideas de esas afeccionési pues, si podemos ser causa adecuada

de alguna de esas afecciondsj percibimos clara y distintamente el efecto como

producido por nuestra propia causalidad inmanemtjnces entiendo por ‘afecto’ una

accion; en los otros casofsi no soy causa adecuada de la afeccion ya gefeab es

causado por un agente externop pasion.EllIDef.3

El principio del poder o potencia de todo indivadwo es sélo uprincipio de accion

sino también, y en el mismo gradite afeccion. Considerar al hombre desde el punto de
vista de su posesién de ideas adecuadas es iestdiciel hombre tienpasionesque
dependen de las ideas inadecuadas (y soOlo de. dHasgl terreno de la extension, las
afecciones pasivase caracterizan por los encuentros entre nueséigpa y otros cuerpos y
pueden parecer encuentros casualdsrtuitus occursus-pues no estan causados por
nosotros. Y si bien la potencia de Dios no tiemdtdéis, la potencia de las cosas singulares si,
pues esta limitada por la de las otras cosas, gsitagara afirmarse oponerse a todo aquello
gue pueda privarle de su existencia. Recordemfasrlasa proposicion:

Cada cosa se esfuerza, cuanto esta a su alcance,qavseverar en su ser.EIIIP6

El esfuerzo con que cada cosa intenta perseverar sn ser no es nada distinto de la

esencia actual de la cosa mism&lllP7
Conato,conatus significaesfuerzoy una caracteristica que distingue la expresion
del conato en el ser humano es que él es concintdicho esfuerzo. Asi manifiesta
Spinoza:
El alma, ya en cuanto tiene ideas claras y distindaya en cuanto las tiene confusas,
se esfuerza por perseverar en su ser con una duréniindefinida, y es consciente de
ese esfuerzo suydllIP9
El esfuerzo, cuando se refiera al alma solaaseadVoluntad pero cuando ser refiere
a la vez al alma y al cuerpo, se llaapetita En el hombreapetito seria lo mismo que
deseo,cupiditas, en tanto consciente de si y capaz de relacionars@nponerse con el
entorno de diversas maneras. EIlIP9Esc. En el misstolio concluye Spinoza que no nos
esforzamos, queremos o apetecemos nada porqueejunaguque es bueno, sino que lo
juzgamos bueno porque nos esforzamos hacia tal leogaeremos, apetecemos o deseamos.
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La teoria de las pasiones spinoziana se basapeim&bio de que siendo propio de toda cosa
el perseverar en su ser, hay que considerar cosatogdrincipal del hombre el del apetito o
deseo. De él nace la alegriaetitia) como idea del aumento de perfeccion, y la trestez
(tristitia) como idea de la disminucion de la misma.

El entrechocamiento o encuentro casual de lasgpagel estado habitual entre los
modos finitos, ya sean cosas en general, animalpsrgonas. Un encuentro entre dos
cuerpos se caracteriza en Spinoza pocdaponibilidado incomponibilidadde sus dos
relaciones. Si me encuentro con un cuerpo cuyaioelanterna no es compatible con la de
mi cuerpo, este cuerpo no esta de acuerdo con trateza. Cualquiera de los dos
descompondra la relacién del otro o ambos cuerpodnsdescompuestos. No habra un
aumento de poder, porque un cuerpo no puede oligeder de algo que no esta de acuerdo
con él. Resulta una merma de poder, y por lo tanafeccion produckisteza

Si me encuentro con un cuerpo cuya relacion iatesrcompatible con la relacion
interna de mi cuerpo vy, por lo tanto, los dos cagfjountos componen una nueva relacion,
gue esta de acuerdo con mi naturaleza o que esabuoe'ltil’ para mi, entonces este
encuentro producelegria Seria una afeccion pasiva pero alegre, porqusepta una
relacién ‘componible’ y por consiguiente aumentapoter de actuar’ Acorde con esto
Spinoza sostiene:

De aqui en adelante entenderé palegria: una pasion por la que el alma pasa a una

mayor perfeccionPor tristeza en cambio,una pasion por la cual el alma pasa a una

menor perfeccionElNIP11Esc.

Asi, entoncesdeseo alegria y tristeza son los tres afectos primarios, de los que
surgen los demas. Spinoza dedica abundantes y sagadi consideraciones sobre la
psicologia de los afectos pasivos (en la Parted® s activos (en la Parte 4). A modo de
ejemplo del constructivismo deductivo de las af@oes, podemos citar:

El amor como ‘alegria unida a la idea de la cansarea’

* El odio como ‘tristeza unida a la idea de la caaigarna’

» La esperanza como representacion de algo futudmunia alegria,
* El temor como representacion de algo futuro unitiotesteza.

* El bien es lo que favorece la tendencia a peraeesrsu ser,

* Resulta notable que la neurobiologia contemporémede algunas de estas intuiciones: el
sentimiento o afecto es una idea («cartografiabgubrpo en relacion a unas circunstancias, de modo
gue la alegria (armonia interior) activa la cortpga frontal y «aumenta la eficiencia del proceso d
razonamiento», mientras que la tristeza operavéabre

57



* El males, por el contrario, lo que se opone haltendencia.

Pero la gama de afecciones es numerosa (por nostiaalgunas de las tratadas:
devocién, desprecio, irrision, desdén, gula, engoea, lujuria, avaricia, ambicion,
templanza, sobriedad, castidad, fortaleza, firmegenerosidad, hastio, repugnancia,
humildad, arrepentimiento, soberbia, abyecciéngivenza, etc.), sin pretender agotar su

espectro, el cual es infinito, segun reconoce shmiSpinoza.

2. 6.- El valor de la cooperacion

Si la Parte 4 refiere a las afecciones activasrismas deben estar acordes con la
razon. La razon, segun Spinoza, no exige nada eme&atrario a la naturaleza; es decir,
s6lo exige a cada uno que se ame a si mismo, queidsu utilidad en el perseverar en su
ser, que apetezca aquello que lo mueva a una rpayfeccion. EIVP18Esc.

A tales fines racionales, nadie puede prescindilodque esta fuera de nosotros,
nadie puede perfeccionarse sin tener algun contemto lo otro, lo externo. Nuestro
entendimiento seria mas imperfecto si el alma estnaislada en si misma. Lo mas valioso
para el ser humano, la virtud, es la conservac@rser, y también, la conservacion de las
almas y los cuerpos de todos, que compongan uaaboh y un solo cuerpo, esforzandose
todos juntos en conservar su ser y buscar todoss s utilidad comun a todos. EIVP18Esc.

Solo elestado civilpermite al ser humano conseguir la perseverareigudser,
logrando la concordia y la ayuda de unos a otradpdjue en ebstado naturakada uno
busca su propio provecho con arreglo a su propigptExion, obedeciendo nada mas que a
si mismo.

El hombre que se guia por la razén es mas libre el Estado, donde vive segln

leyes que obligan a todos, que en la soledad, donsi@o se obedece a si mismo.
EIVP73

La composicion social implica una relacion de @nmencia, ya que todo cuerpo

conviene con otro cuerpo en cierto sentido, peboestodo de ‘cooperacion’.

2.7.- Los tipos de saber

También la idea de superacion de los modos defsdbsde los mas limitados hacia
el entendimiento racional de las cosas, es muy fitapi® para los objetivos de nuestro
trabajo. Destacamos esta suerteedeendatio de correccidén de la perspectiva inadecuada
para acceder a la perspectiva adecuada, con msl@a®hsecuencias que eso traeria para la
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realizacion y liberacién del individuo humano deséavidumbre de sus limitaciones. Se abre
asi la posibilidad de captar la verdad de las i@l@s entre las cosas y Dios. La conocida
Proposicion 40 en la Parte 2 deEtéca que se comenta a continuacion, nos ilustra satiee e

punto.

2.7.1.- Imaginacion, vaga experiencia, conocimiergarcial, inadecuado

(...) resulta claro que percibimos muchas cosas y feramos nociones universales:
primero, a partir de las cosas singulares, gue nos son repentadas por medio de
los sentidos, de un modo mutilado, confuso y sinaen respecto del entendimiento
(ver Corolario de la proposicion XXIX de esta Paxtg por eso suelo llamar a tales
percepciones "conocimiento por experiencia vaga'segundg a partir de signos;
por ejemplo, de que al oir o leer ciertas palabrasos acordamos de las cosas y
formamos ciertas ideas semejantes a ellas, por medie las cuales imaginamos esas
cosas Yer Esc. de la Prop. XVIII de esta Parje.En adelante, llamaré, tanto al

primer modo de considerar las cosas como a este gedo, "conocimiento del

primer génera”, "opinién" o "imaginacion”; (...) (EIIP40Esc.2)

Es propio de la imaginacién el considerar a lams@omo contingentes, sin referir a
una explicacién de las causas de las cosas. Edfalided del saber implica el registro
pasivo de imagenes, de las palabras, las expaterapetidas. Es parcial y por consiguiente,
inadecuado; seria falso en tanto esta incomplettijado. El defecto epistemoldgico de la
sensibilidad es su limitacién, fragmentacion; saocen ideas dispersas o se las liga de
manera accidental. La imaginacion y el sentido comiglan los modos particulares de la
unidad divina, los vinculan en una concatenaciétefinida de fendmenos sucesivos,
fragmentaria y siempre incompleta, y ponen lasciehges como externas a sus términos.
Sélo la razdn es capaz de concebir que las relesison internas a la realidad considerada y

la constituyen como tal.

2.7.2.- Conocimiento racional por las causas

La razon brinda ideas completas y adecuadas ppangede manifiesto las causas de
lo que existe y de lo que no existe, brinda neeglsigl no contingencia, toda busqueda
conceptual adecuada es una busqueda de lo neceSmyuendo con el mismo parrafo
anterior:

(...) tercero, a partir, por ultimo, del hecho de que tenemos némnes comunes e

ideas adecuadas de las propiedades de las cos@s Corolario de la Prop. XXXVIII;
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Prop. XXXIX con su Corolario, y Prop. XL de esta fg); y a este modo de conocer
lo llamaré "raz6n" y "conocimiento del segundo géneo. (EIIP40Esc.2)

El conocimiento es racional por las causas o g®mnbciones comunes de lo que es
comun a las partes y al todo; es decir, el razogatmiy el pensamiento discursivo resulta
superior al conocimiento vago o parcializado. Panoque la razén concibe las cosas de
manera adecuada, no sabe en virtud de qué seadeoegprension correcta; aunque la razén
muestra que las cosas son necesariamente astelalésde la perspectiva del pensamiento y
no desde la esencia misma de la naturaleza déasfistributos. La razon esta bajo uno sélo
de los infinitos atributos de Dios o Naturaleza. &mbio una captacion directa de tal

unidad, laciencia intuitiva si lo podria lograr.

2.7.3.- Conocimiento intuitivo
Ademas de estos dos géneros de conocimiento, haytertero -como mostraré mas
adelante-, al que llamaremos "ciencia intuitiva". Y este género de conocimiento
progresa, a partir de la idea adecuada de la esendiormal de ciertos atributos de
Dios, hacia el conocimiento adecuado de la esendi&las cosagEIIP40Esc.2)

Este conocimiento superior es intuitivo, fundahéda ciencia intuitiva, y es racional
puesto que procede légicamente de la esencia datribsitos a la esencia de las cosas.
Existen pasos rigurosamente l6gicos y sin embantgdtivos. La intuicidn es una percepcion
inmediata, la percepcion evidente de un lazo I6dieamplicacion (o, lo que es lo mismo,
del orden inmanente de la Substancia). El unico@je que da Spinoza para ilustrar esto es
la captacion inmediata del valor cuarto términaura relacion de dos proporciones, cuando
se anticipan tres de ellos: 2 es a 4 como 3 e§ § & 6= x se captaria por costumbre, por
calculo o de modo intuitivo inmediato. (EIIP40Esg.2en Tratado de la reforma del
entendimientp23)°>*

Esta es la clase de conocimiento al que puedeasggicigurosamente el método
geométrico de pensar. a partir de definiciones achgs intuitivamente, se construye
deductivamente la idea, 0 esencia concreta, deas® El mundo es ‘deducido’ de Dios-
Naturaleza, deriva de Dios-Naturaleza, se ‘sigeeDtbs-Naturaleza, como de la definicion
del triangulo se ‘sigue’ que la suma de sus trgsil@s internos es igual a dos rectos, o como
del espacio infinito se forman infinitas figurasogeétricas.

1 Baruch SPINOZA[Tractatus de intellectus emendatiofi®62), 1677, Tratado sobre la reforma
del entendimienty otros escritos; estudio preliminar, traduccionofas de Lelio Fernandez y Jean
Paul Margot, Madrid, Tecnos, 2003) p. 14.
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Pero laEtica hace referencia a la imaginacion, en muchos ejsnpl aspira a
estructurarse segun la razén; no queda claro d&mtla aplicado la ciencia intuitiva —tal vez
en al comprension intuitiva de algun axioma-. Sewte, obviamente, si Spinoza la usé en
alguna oportunidad. El mismo reconocié en distirdeasiones que eran escasisimas las
cosas que él conocia por este tercer género deioteato. Cabe recordar, por ejemplo, la
serie de correspondencias con Von TschirnhausHpestolaeLIX, LX, LXXX, LXXXI,
LXXXII 'y LXXXII), en las que ‘el muy noble y cultb sefior insistira, sin resultados
positivos, en que Spinoza ofrezca precisionesaraciones sobre el tema.

¢,Cuando nos haréis conocer vuestro Método para regiorrectamente la razén en
la adquisicion de las verdades desconocidas (.. (Epistolag LIX)

Von Tschirnhaus reiterara ‘al muy destacado ymeag filosofo’ que le explique
como, entre otras varias dudas que implican lantigtiva:

(...) se pueda demostrar a priori la existencia de $ocuerpos que tienen movimiento
y figura, pues en la Extension considerada absoluteente [como atributo]lno se
encuentra nada que lo permita. (...YEpistolag LXXX)

Es sabido que Spinoza jamas dara una respuesttacatia a estas cuestiones;
tampoco en laEtica se deducen los modos de la Extension del conoggltcatributo
Extensién. En la Parte 8onde encontramos las especificaciones de laoBi@@n 40 sobre
los grados del saber, pareciera que no hay nedesiddilidad teérica del tercer tipo de
saber. Segun apunta en el Escolio de la Proposididil alma humana tiene un conocimiento
adecuado de la eterna e infinita esencia de)Piendria una justificacion ética en la Parte 5
donde se trata del poder del entendimiento o tledetad humana.

Desde la ciencia intuitiva, el tercer género deocamiento, brota necesariamente un
amor intelectual hacia Dios; se considera la pbd#nd de concebir al Dios o Naturaleza
como un todo, necesario y atemporal, en su infinitmas alla de los dos atributos
conocidos. Eamor intelectual de Diose refiere a Dios

(...) no en cuanto que nos imaginamos a Dios como peate (...), sino en cuanto
gue conocemos que es eterno (.EyYP32Corol.

La libertad del hombre sera directamente propoetioal logro del mayor
conocimiento posible, por el segundo Yy tercer tigosaber; la libertad no es cosa de la
voluntad humana, sino del entendimiento. El encashégnto causal de todas las cosas en el
seno de la substancia infinita, no excluye la delsaaumento de potencia del entendimiento
en el mundo de los modos, como ideal propio debsglilel hombre libre ‘que piensa en

todo menos en la muerte’ y cuya sabiduria ‘es ueditacion de la vida'.
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En la comprension del sentido totalizante de lstuntia nace el afecto activo, feliz,
en el cual se perfila la autonomia del hombre Jibrea autonomia que es una coincidencia
con el curso eterno de las cosas. La felicidadegtadibertad, se confunde con ella, y ésta no
es separable del conocimiento (de lo verdaderoi)eyn de la lucidez mas rigurosa. Esto
supone en Spinoza una idea amplia y rica de marlidn tanto camino de acceso a la
libertad y a la alegria. Como sostiene Misrahi:

Lejos de ser una doctrina fria de la razdén pura queasimilaria al sistema toda

realidad viva, vaciandola de su sustancia, el spirismo es antes bien una filosofia

de la accién viva y de la individualidad feliz.>?

2.8.- Recepcion e influencias del pensamiento deilspza

En un primer momento, la obra de Spinoza fuecadh o ignorada; tanto filésofos
como religiosos y politicos juzgaron sus ideas cquraligrosas e inaceptables. Luego, a
partir del siglo XVIII, su impronta se fue hacienclda vez mas notable.
La filosofia de la naturaleza de Spinoza prepar6 gumentos y una forma de
pensamiento para todos aquellos que, en los siglE¥IIl y XIX, quisieron, casi
siempre sin romper del todo con la idea de Dios, pmover al individuo (los
derechos vy las libertades de todo individuo) y ciitar los abusos de poder de la

Iglesia y del Estado (y de su colusién)®

Tal fue el caso de los sostenedores digémo,creencia en Dios sin suscribir los
dogmas ni las practicas de una religion determinktiapinozismo alimenté el vitalismo
materialista de Denis Diderot e inspir6, a su \@z valores mas destacados de la llustracion
en el siglo XVIII como la tolerancia religiosa, léertad de expresion y los derechos
individuales, (a realizarse todos en el seno deEstado cuya funcién es garantizar y
proteger esos derechos y libertades individuales).

El sistema de Spinoza cobrd relevancia tambiéntoemo a los debates sobre
panteismo. El término fue utilizado a comienzos siglo XVIII, pero tomd vuelo en
Alemania, cuando el panteismo, ligado entre otno®fes al spinozismo, centré los debates

filoséficos Pantheismusstréique atrajeron a Jacobi, Lessing, Herder y Goethe.

*2 Robert MISRAHI,Spinoza Mondial by Editions Seghers, Paris, 196pifoza Madrid, EDAF,
1975; traduccién de Francisco Lépez Castro) p. 27.

3 Gilbert HOTTOIS,De la Renaissance a la Posmodernid&, Boeck & Larcier, 199 MHistoria de

la Filosofia del Renacimiento a la Posmodernid&ilienos Aires, Catedra, 1999, traduccién de
Marco Aurelio Galmarini) p.91.
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Aunque la ontologia spinoziana fue consideradatieata ciertas interpretaciones
simplificadoras, con el tiempo ejercid gran influen sobre visiones dindmicas y
desarrollistasLos idealistas alemanes creyeron ver en Spinozapredecesor de su
panteismo. Tal seria el caso de los sistemas stieslile Hegel, Fichte y el romanticismo de
Schelling en Alemania, el neo-idealismo de Bradteylnglaterra y de Royce en Estados
Unidos, entre otros:

Disciplinas cientificas emergentes en el siglo Xportaron nuevas visiones afines al
monismo Schelling tuvo como referente los estudios dieons de Galvani y Volta sobre las
fuerzas eléctricas. La electricidad se mostrabeserentonces como la fuerza universal de la
naturaleza, generadora tanto de procesos del mumwdganico como del reino animal.
Parecia esclarecer la continuidad del paso dedokds fisicos a los quimicos, del mundo
inorganico al organico.

Samuel Alexander subrayd, en lo que hace a laepmiin del mundo del filésofo
judio (enLessons from Spinoz&n Chronicon Spinozanunt. V, 1927, pag. 14-29), las
siguientes ideas:

Nuestro filésofo trabajé con las ideas mecanicas deposo y movimiento, pero para
€l cada cosa fisica tiene salma unificadora, que es la idea 0 esencia de su cuerpo
No se trata aun de la nocién de organismo, pero sihdudablemente, de una
enmienda a la interpretacion puramente mecanica dk corpdreo. La concepcion
de una totalidad sélo es empleada por Spinoza de mexa definida en relacion con

Dios o la Naturaleza. Pero la insistencia del filé@$o en la idea de todo prepara la

mente para la vision de lo orgéanicc>
El bidlogo evolucionista aleman Ernst Haeckel @8919), considerado el padre del
término ‘ecologia’, fomenté umonismo naturalistap hilozoista,al tomar a la materia
como algo vivo y dinamico. Para Haeckel la matesida Unica realidad, si bien posee desde
sus manifestaciones mas simples caracteristicagitsps; aun las formas de vida
primitivas, como una ameba, tendrian cualidades ocopsiquismo, intencion,
autoconciencia. En su devenir, la Naturaleza seieda en Idea, la materia experimenta un

proceso de continua evolucion hacia la concieneiaidnisma. La filogénesis o desarrollo

** Sin embargo, en lo que hace a la clasificaciorspiglozismo como panteismo, Hegel advirtié que
no seria tal, ya que Spinoza era ‘acosmista’, lsstmcia en modo alguno era un Sujeto, no llegaba a
ser ‘para si’, 0 sea que no era lo mismo que sa ldegel también consideré que para Spinoza los
modos, la diversidad de la realidad empirica, sguiaa apariencia frente a la identidad Unica de la
Substancia. Ver en Vidal PENA, Introduccién a Spaé&tica.., p. 32.

% Citado por Leén DUJOVNESpinoza. Su vida, su época, su obra, su influeMsd, 4, Ensayos
Filoséficos, Facultad de Filosofia, Instituto deofofia, Universidad de Buenos Aires, 1945, p.225.
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histérico de una especie, variedad o raza le steidnodelo para explicar la ontogénesis o
desarrollo individual de un ser vivo. Haeckel aihé la linea darwiniana de la lucha por la
supervivencia y la seleccion natural. Bajo esauerftia, acuiid en 1868 el termino
Oekologie para significar el tratado del nido o nicho ylakciones de los organismos con
su medio fisico y biologicorelaciones tanto positivas 0 amistosas como negstiv de
enemigos.

Al decir de especialistas como Vidal Pefia, Espiitigaio, Deleuze, Guéroult, entre
otros, en Spinoza se insinUa la idesediuctura de cierto estructuralismo, a medio camino
entre el holismo y el atomismo. Esta tendenciaiesdada relevante para una lectura
‘ambiental’ de Spinoza, lo cual ampliaremos enrékjmo capitulo, en especial en el Punto
6.
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Capitulo 3

Reflejo de las ideas de Spinoza en el ambientalismaessiano

Como ya expusiéramos al final del Capitulo 1, ¢ambios deseables hacia una

sociedad mas sustentable se pueden desarrollatesiasiada filosofia. Sin embargo, el

filosofo profesional puede y debe contribuir -desdeespecial formacion- con esa tarea,

destacando por ejemplo aquellas concepciones migl@aleza que aporten una perspectiva

fructifera desde la cual afrontar la situacion antal actual. Naess se inclind por destacar el

valor paradigmatico del caracter estructural enitdmente rico de relaciones inmanentes, en

la nocion de Naturaleza de Spinoza.

3.1.- Los vinculos ‘spinozismo-ambientalismo’

Naess presentd y reelabord su particular lecter&pginoza en una larga serie de

trabajos, conferencias o libros, producidos hasteentrado el siglo XXI, entre los que

podemos mencionar, sin agotar la lista:

1974, ‘Is Freedom consistent with Spinoza's Deteism?’ [¢Es la libertad
consistente con el determinismo de Spinoza?]

1975, Freedom, Emotion and Self-subsistence: the stractira central part of
Spinoza's EthicflLibertad, emocion y auto-subsistencia: la estruatde una parte
central de la Etica de Spindzé&en adelant&reedom, Emotion and)..

1977a, ‘Spinoza and attitudes towards nature’ [iBpa y actitudes hacia la
naturaleza’] (en adelante ‘Spinoza and attitudes...)

1977b, ‘Through Spinoza to Mahayana Buddhism augh Mahayana Buddhism to
Spinoza?’ [‘¢A través de Spinoza al budismo mahayara través del budismo
mahayana hacia Spinoza?’]

1978, ‘Spinoza and Ecology’ ['Spinoza y Ecologi@h adelante ‘Spinoza and...”)
1981, ‘Spinoza'’s finite God’ [‘El Dios finito de Bpza’]

1991,Spinoza and the Deep Ecology Movenj&pinoza y el Movimiento Ecologia
Profundg (en adelant&pinoza and the DEM

1993,Is it Painful to Think [¢Es doloroso pensaf?

2002, Life’s philosophy. Reason and feeling in a deeperld\V[Filosofia de vida.

Razon y sentimiento en un mundo mas profundo
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Nuestro filésofo no creia en la neutralidad de aherdajes; con frecuencia ha
expresado que sus interpretaciones no tratan deupnada, invita al lector a considerarlas
como hipotéticas conexiones entre el pensamientwmzpta y el ambiental. Tal como
advierte en ‘Spinoza and ecology’, (en adelanteén®m and...’}° la mayoria de tales
conjeturas le resultan a él obvias, construidaartrgle un grupo de interpretaciones de la
ecologia y de los textos de Spinoza, aunque adgutdmente que cada una necesitaria ser
cuidadosamente escrutada. (‘Spinoza and...’, p.Z18)

A efectos de poder sistematizarlas mejor, hemles@enado como guia y texto base
el mencionado articulo ‘Spinoza and Ecology’, domiess presenta una sintesis de los
aspectos que para él serian mas destacables camovipaular a Spinoza y su propia
ecofilosofia. Simplemente los numera en diecisaigqs; nosotros les hemos agregado un
subtitulo a cada uno, como para identificar breveensu contenido. A partir de tal eje,
hemos agregado otros aportes, tanto del mismo Maess de opiniones criticas relativas a
ellos.

En cada uno podemos identificar caracteristicas Naess atribuye a su ideal,
digamos, de ambientalismo, bajo inspiracion spemwei una actitud ambientalmente activa
y no pasiva; respeto a todas las formas de vidatefral excesivo antropocentrismo;
consideracion del valor irremplazable de la didadicultural y natural; considerarnos como
partes activas, creativas, de una naturaleza ommciadiora e infinitamente enriquecedora;
dejar de lado las posturas simplificadoras dicotamties a favor de abordajes mas
totalizadores, integradores, contextualizados; raalon de lo particular, del contenido
concreto, frente al esquema abstracto del concetato

Punto 1.- La Naturaleza no es algo pasivo, inerte.

Este punto destaca un lugar comdn en el pensamiEntdaess: se trata de una
referencia frecuente a los ecllogos de campo, degge perspectiva —a diferencia del
mecanicismo- la naturaleza no es algo pasivo, ‘tauen libre de valores, sino algo

semejante dDeus sive Naturde Spinoza. (‘Spinoza and...’, p.419).

* Arne NAESS, ‘Spinoza and Ecolog@peculum Spinozanum 1677-197dndon, Routledge
Kegan Paul. También en Genevieve Lloyd (e8pinoza. Critical assessmenRoutledge, London-
New York, 2001, vol. IV.

73(...) I do not try to prove anything. I invite the reader to consider a set of hypothetical
connections between Spinozist and ecological thought. Most of them seem obvious to
me, but every one needs to be carefully scrutinized. They are (of course) built upon a
set of definite interpretations of ecology and of the texts of Spinoza’.
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La expresiorDeus sive Naturaparece en |&tica de Spinoza, en primer lugar en el

Prefacio de la Parte 4, con las expresiones:

(...) Hemos mostrado, efectivamente, en el Apéndicee da Parte Primera, que la

naturaleza no obra a causa de un fin, pues el seteeno e infinito al que llamamos

Dios o Naturaleza obra en virtud de la misma necetad por la que existe. Hemos
mostrado, en efecto, que la necesidad de la natuezh, por la cual existe, es la
misma en cuya virtud obra Proposicién 16 de la Parte)1Asi, pues, la razén o
causa por la que Dios, 0 sea, la Naturaleza obrg,la razén o causa por la cual
existe, son una sola y misma cosa. (...)

Mas adelante, en la misma Pari®rbposicion 4, Demostracion, se lee:

La potencia por la que las cosas singulares -y, paronsiguiente, el hombre-
conservan su ser, es la misma potencia de Dios, easde la Naturalezapor el
Corolario de la Proposicion 24 de la Parte ap en cuanto es infinita, sino en cuanto
puede explicarse a través de una esencia humanadt(por la Proposicion 7 de la
Parte 1ll). Asi, pues, la potencia del hombre, en cuanto eigdda por su esencia
actual, es una parte de la infinita potencia, estes, de la esencia de Dios o la
Naturaleza (...).

Naess sostiene una tendencia &émtificacionde Dios con Naturaleza, déatura
naturansconNatura naturata si bien a nivel de denotacion, extension o refgee aunque
no en el plano conceptual o connotativo. Esto itraaparejado una revalorizacion de la
Naturaleza con perfeccién, valor y sacralidad. Ndasbién realiza varias interpretaciones
‘libres’ de la equivalencia extensional entre DydSaturaleza, a las que expresa en teoremas

como los siguientes:
La Naturaleza no existe aparte de las cosas finitgsarticulares. La Naturaleza o
natura naturanses inmanente a la naturaleza compatura naturata Es inmanente
a las cosas particulares; particularidad y divinidal podria decirse tal vez que son
aspectos igualmente basicos de ‘el Tod¢'Spinoza and attitudes...’, p. 384)
Por otro lado, Naess visualiza a la Naturaleza cmfituitamente diversa y ‘viva’ en
el sentido amplio de upampsiquismpaungque manifestando siempre una estructura (en el
sentido de las asi llamadas leyes de la naturagpan Spinoza) (‘Spinoza and...’, p.419)
Con respecto al uso del término pampsiquispan{psychisi el filésofo espafiol
Luciano Espinosa Rubi®.en ‘Una revision del ecologismo desde Spinozadl2Mace una

%8 profesor de la Universidad de Salamanca, ha démlicarios trabajos al analisis del ambientalismo
y de la filosofia ambiental, en particular sobrg talaciones que ésta viene estableciendo con el
pensamiento de Spinoza; suele ser muy critico asrsbstenedores d®IEP. Hemos establecido
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lectura critica de las aventuras naessianas. Eergerpuede decirse que acepta las
aproximaciones a Spinoza realizadas por algunasicgags deMEP, aunque con algunas
reservas. Asi, asevera:

Es cierta la inclusion de todos los 6rdenes de leal en sentido monista, asi como la
relacionalidad interna de las partes y su interdepedencia, pero a condicion de no

hacer de ello un revuelto indiferenciado y animistacuando no vivo y dotado de un

sentido rector. (‘Una revision...’ p. 247§°

Si bien Espinosa Rubio cree adecuada la hermeaéigi Spinoza desde la nocion de
eco-sistemague realizan algunos fildsofos ambientales induihess aplicable tanto al
concepto fisico-ontoldgico de individuo compuestdas nociones comunes que fundan el
conocimiento racional y a las instituciones quefaonan la esfera de lo socio-politico, por
otro lado indica mantenerse a distancia tanto tghiamo mecanicista como deblismo
organicista.

En este sentido, el investigador espafiol ha adtiafirmaciones de George Sessions
en el sentido de que para Spindxeus sive Naturguede interpretarse como un vasto ser
organico divino. Y nos alerta sobre expresioneNlaess acerca de que la Naturaleza estaria
viva en el sentido de upampsiquismo El panpsiquismade Spinoza lo encuentra Naess
expresado en diversos parrafos d&ti@a; por ejemplo, en el Escolio a la Proposiciéon 13
citada, Spinoza viene diciendo que tanto los hosboeno los otros individuos, -aunque en
diversos grados- estan animados:

De cada cosa hay en Dios necesariamente una idea, ld cual Dios es causa del
mismo modo que lo es de la idea del cuerpo humafael alma humanaly, por ello,
todo cuanto hemos dicho acerca de la idea del cuerfiaumano [del alma humana]
debe decirse necesariamente acerca de la idea dalquier cosa.ElIP13Esc.

Spinoza también usa la expresion ‘las almas des awsas’dlliarum rerum mentes
en EllIP1Dem. Naess destaca que Spinoza raramecaectiestiones concernientes a los
animales, aunque cuando lo hace muestra que seeptos clave no se aplican solo al
mundo humano. (‘Spinoza and...’, p.425n8)

Naess sostiene que la vivencia de muchos natasali® campo estaria acorde con la
comprension intuitiva o directa de la naturalezma@dperfecta’ en el sentido spinoziano,

como completa en su plenitud y realidad. perfeccionSpinoza entiende la realidad, esto

contacto con é€l, para ubicar y catalogar sus toabajendo practicamente el Unico investigador en
lengua hispana en profundizar estas vinculacionés ecofilosofia actual.

% Luciano ESPINOSA RUBIO, ‘Una revisién del ecologs desde Spinoza’, en José Maria
GARCIA GOMEZ-HERAS (coord.)Etica del medio ambiente: problemas, perspectivéstoria,
Granada, Comares, 2001, pp. 242-251.
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es, la esencia de una cosa cualquiera en tante gxipera de cierto modo, sin considerar su
duraciéon. (EIVPref.) Naess menciona palabras deyHAustryn Wolfson, otro de los
destacados estudiosos de SpifiYzauando reconoce la originalidad del uso de peidec
como completitud$pinoza and the DEM. 3)°! En este Punto 1, Naess amplia o extiende
la percepcion de completitud, entendida ahora etideeecosistémico, connotando maxima
diversidad, maximo equilibrio dinamico y lejos detro punto de vista utilitario o estético.

Punto 2.- Dejando de lado los dualismos cuerpo/ajmeateria/espiritu, etc.
La nocién spinozista de ‘alma’ es poco espirittialis
Ni el cuerpo puede determinar al alma a pensar, rel alma puede determinar al
cuerpo al movimiento ni la reposo, ni a otra cosalguna (si la hay).ElIlIP2
Spinoza no reduce por cierto la realidad pensante corporeo ni viceversa. Pero
también en cierto, como acota Vidal Pefa, que mi@®pre mucho mayor cuidado en
subrayar la independencia del cuerpo que la deh,dieninteresa mas disolver el prejuicio
espiritualista que el ‘corporeisf¥.Para Naess, el dualismo valorativo espiritu-materi
alma-cuerpo, en el que el primer término es corailtecomo superior, no se sostienen en el
sistema de Spinoza ni tienen utilidad alguna dosecologos de campo. En este Punto 2, y
de acuerdo con el contexto de otras obras de Naesstro filosofo también parece querer
luchar contra el prejuicio espiritualista, (0 cantun idealismo que plantee una
desvalorizacion moralista de lo corporal) ya quepeaferirse a los atributos de extension y
pensamiento - ambos atributos completos y perfat#asna realidad Unica- prefiere usar la

frase ‘extension y no-extension’. (‘Spinoza angp.419)

Punto 3.- Naturaleza o Universo, fuera del tiempo.

Spinoza destaco el caracter ilusorio de las céinsées. La Naturaleza como un
Todo, como realidad absolutamente abarcadoragne propositos, objetivos o fines que la
refieran al tiempo. El tiempo (al igual que el laida contemporanea) es solo definible
dentro de la trama de interrelaciones de las cpadgulares de |&atura naturata.Pero

dado lo limitado de nuestro conocimiento, solemosasierar las causas proximas de

% Harry A. WOLFSON, The Philosophy of Spinoza. Unfolding the Latentcesses of his
ReasoningCambridge, Mass., Harvard Univ. Press, 1934.

® Arne NAESS,Spinoza and the Deep Ecology Moveméd@A81 Het Spinozahuis, Delft,
Holanda. También en Mededelingen vanwege het Saimog, 67, Eburon, Delft, 1993.

%2 ver Vidal PENA, nota 3 p. 201, a SPINOZ&tjca.
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nuestras voliciones no en términos de causas m@sesino como causas finales. Segun
Spinoza, esta falsa expectativa finalista genersosntros incertidumbre, desdicha, temor.

En el Apéndiceal Libro | de laEtica, Spinoza destaca las consecuencias de los
errores de percepcion, por parte del ser humansudeerdadero lugar en el todo de la
Naturaleza. Asi, nos aferramos a un supuesto dedilivino en la naturaleza, llegamos a
suponer que las cosas naturales actuan, al igualngeotros, segun fines, y que Dios
gobierna a esas cosas naturales en provecho ddiréoquien a cambio le rinde culto y
pleitesia. Esta seria la base de otros erroresp damantropomorfizacion de Dios, y
consecuentemente de toda la naturaleza, concebadménte como instrumento al servicio
del deseo humano.

Naess plantea el tema por su importancia para @racambiental; en las
investigaciones mas avanzadas se estaria fortadleciana marcada reaccion contra la
concepcion de ufinalismo facilen la naturaleza. En el campo de las ciencias aualiés de
los siglos XIX y XX, y hasta cierto punto, las idede potencia o vitalidad de la naturaleza
han quedado asociadas al evolucionismo. Pero Ilma@®n, no implicaria la emergencia
progresiva de formas de vida superiores respecttorieas de vida previas visualizadas
como merosescalones para alcanzar lo que esta por venia. Raess esta es una vision
tradicional teleoldgica de la evolucion, bastanggesada.

Desde elfinalismo critico que postula, considera que el evolucionismo tampoc
responde a utelos en el sentido de que una bacteria —por ejemm{® de tener alguna
funcion al emerger otra forma superior de vidadé&darrollo de formas de vida ‘superiores’
no hace a los ecélogos o bidlogos de campo meralsadares de otras formas de vida
consideradas ‘inferiores’, muchas de las cualesfloaecido hace incontables millones de
afios y se preservan aun fuertes. La aparicion mhea mas complejas o ‘superiores’ no
supone el propodsito de que otras configuracionesvida conformadas previamente,
perfectas o completas en si mismas, deban degstdevigentes. (‘Spinoza and...’, p. 419)

En este Punto 3 se intentaria contrarrestar laiyggreia de una imagen frecuente
sostenida en cierta etapa del desarrollo de ldatet® la evolucion, tal como la podemos
encontrarla en Ernst Haeckel, considerado el padera ecologia. El arbol de la evolucion
humana de Haeckel ilustra una concepcion linealadevolucién de la vida, desde las
bacterias hasta la especie humana que esta epesuds seres cercanos al apice son ‘mas
evolucionados’ o ‘superiores’ y los que estan erbdse son ‘menos evolucionados’ o
‘inferiores’. Esta perspectiva, que Naess quisaaalentar en favor de un rescate de la

amplia diversidad bio-cultural, puede llevar a doownes como las que tuvo Haeckel en su
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época, sobre la superioridad de la raza germagieaincluia a ingleses y alemanes-, sobre
otros grupos humangs

Punto 4.- No habria un orden moral mundial estabido definitivamente.

Como mostraramos en el capitulo anteriorEla no privilegia al hombre; no lo
considera un ‘imperio dentro de otro imperio’ (ERtef.) ni en el sentido de que pueda
imponer su voluntad al resto de las cosas, ni semido de que deba sentirse inferior a un
orden de la naturaleza que lo supera. La platafoom@l6gica spinoziana no hace
distinciones cualitativas entre lo humano y lo morano, aunque al momento de considerar
el plano ético Spinoza hace distinciones espesifaeerca de lo humano como tal; se
distingue netamente el estado natural del civiseyconcluye que todos los valores son
convencionales (EIVP37Esc. 2).

En efecto, no hay un orden moral del mundo ya kst@mln, es decir, la justicia
humana no es una ley de naturaleza. Todas las acges1 en un campo de juego neutral, y
cada una a su modo es responsable de su desdemkb.caso del ser humano, esto implica
un esfuerzo ético y politico, a fin de sacar prtwede lo que a cada uno le ha tocado en
suerte. El enfoque ‘amoral’ de la Naturaleza, stesielad, no excluye la praxis ulterior de la
parte, que en el caso del hombre, valora de acw@esdautilidad.

Pero del mismo modo, sostiene Naess en este Pumim Hay una ley natural que
impida o limite la tarea de ampliar el campo dpufdicia, no hay una ley natural que impida
extender nuestras consideraciones sobre piedastigijumas alla de las establecidas en el
ambito de las relaciones interhumanas. Una sociédana, ambientalmente sostenible,
supondria para Naess la instalacion de esta tevéitnird way), entre una actitud amoral
(todo tipo de formas de lucha por la vida) y untit@t moralista y antagonista superficial.

(‘Spinoza and...’, p.420)

Punto 5.- Sobre el Bien y el Mal.

Siguiendo con lo planteado en el item anteriora f@pinozaBien y Mal soélo
pueden ser definidos en relacion con los sereslpareuales algo es bueno o malo, util o
dafino. (EIV Defs. 1y 2). A su vez entiende parba todo género de alegria y todo cuanto

a ella conduce, y, principalmente, lo que satisiatceanhelo; por mal, en cambio, a todo

% Eduardo SPIVAK, ‘El arbol de la vida: una represeion de la evolucion y la evolucién de una
representacion’, eRevista Ciencia HgyVolumen 16 N° 91, Buenos Aires, febrero/marzo&00
pp.10-24.
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género de tristeza, y principalmente, lo que feusin anhelo. (EIlIP39Esc.) También
sostiene que:

(...) cuanto mayor es la alegria que nos afecta, tamtmayor es la perfeccion a la
gue pasamos Yy, por consiguiente, tanto mas parti@mos de la naturaleza divina, y
no puede ser mala ninguna alegria que se rija poalverdadera norma de nuestra
utilidad. (...) (EIV Apéndice 31)

Naess destaca especialmente que desde el ‘utifitaride Spinoza, la expresion
es Util ay’ es equivalente a la expresioncausa un incremento de poderygrix es la causa
de un incremento de libertad gh ‘x causa un incremento en la perfeccionydeUna
sociedad humanamente Uutil, estableceria estratpgias vivir conjuntamente en lugar de
competir negativamente, lo cual, desde Spinozagsdlanarca una ganancia en poder.

También en elratado de la reforma del entendimieteemos:
(...) hay que anotar que bien y mal se dicen sélo etivamente, de tal manera que
una misma cosa puede ser llamada buena o mala, saedas relaciones diversas que
se consideran; digase lo mismo cuando se trata a@eperfecto y de lo imperfecto. En
efecto, nada puede ser llamado perfecto o imperfecsi sélo se lo considera en su
naturaleza misma, sobre todo una vez que lleguemascomprender que cuanto

acontece se realiza segln un orden eterno y segleyds determinadas de la
naturaleza. (Tratado de la reforma.,. 12)

Desde el punto de vista de ‘la naturaleza mismatalda cosa, cada cosa en su
esencia siempre es perfecta. Recordemos queesteccionSpinoza entiende la realidad,
esto es, la esencia de una cosa cualquiera en ¢argte y opera de cierto modo, sin
considerar su duracion.

En este Punto 5 Naess destaca el esfuerzo dedlogjes de campo en general y de
la antropologia social en particular, en el sentidaprehender y valorar cada cultura desde
dentro, desde si misma. Se trataria de contrardastaxplicaciones y valoraciones que se
llevan a cabo en base a un unico codigo de valpogdp general externo y dominante desde

las sociedades industrializadas. (‘Spinoza and.42@®

Punto 6.- La interconexion de todas las cosas.

El concepto deecosistemay la nocion dered de interdependencide todos los
componentes del medio, tépicos muy repetidos dedgaiento ambiental, son afines, segun
Naess, a la ontologia relacional spinoziana. Plé#gados a este punto, conviene hacer

algunas observaciones solir@lismoy sistemismpantes de seguir avanzando con ciertas
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afirmaciones trivializadas sobre el ‘todo’ y lar{s, o sobre elholér como organismo que
se identifica con la naturaleza, etc.

Para el fisico y epistemdlogo argentino Mario Bangel zodlogo aleman Martin
Mahner, enFundamentos de Biofilosofi@000, (en adelantEundamentos de Bio),.el
postulado de que el universo es un sistema, no dmifendirse con una tedwlista Para
los autores, la hipotesis sistémica es mas dglaitéptable) que la cosmologia holistica de
Platdn, los estoicos o Hegel, de acuerdo con gsiitota cosa esta ligada a toda otra cosa,
de manera que el mundo como totalidad es un ‘togi@nico’ u holor.

Si esta hipotesis holista fuese verdadera, ensomesultaria imposible estudiar
cualquier cosa particular sin considerar debidaenémtia otra cosa, es decir, el universo
entero, y seria imposible actuar sobre cualquisa &@m particular sin perturbar ese universo
entero.

El sistemismo (‘Toda cosa va junto comlguna otra cosa 0 cosas’) havega por un
derrotero intermedio entre el holismo (Todaslas cosas van juntas’) y el atomismo
(‘Toda cosa va por su propio camino’). Ninguna pae del universo esta
completamente aislada, sino que cada cosa esta aifsl en algunos aspectosle
algunas otras cosas. Esta condicion, de interconéri parcial entre las partes del
universo posibilita su estudio, dado que el estudide cada cosa es parcial y se basa
en la posibilidad de establecer contacto (aunqueaendirecto) con la cosa. Téngase
en cuenta cualquier experimento cientifico, que pspone que el sistema sujeto a
investigacion puede aislarse en forma suficiente faque nunca completamente) de
su ambiente . (Fundamentos de Bio, p.41)**

Bunge y Mahner sostienen que cuando dos 0 mas s&sguntan e interactian
fuertemente, de una manera especifica, constitsigggmases decir, una cosa compleja que
posee una estructura definida. Los sistemas, eedif&a de losgregadosson mas o menos
cohesivos. La mera agregacion se caracteriza pdalta de una estructura especifica,
signada por lazos fuertes. Las agregaciones, untoieadas, pueden desintegrarse bastante
facilmente bajo la accion de fuerzas externas.efmplo, la adicion de un simple grano a
una pila de arena, puede causar su desplome.

Sistemas serian, por su parte, los nucleos atdm@omos, moléculas, cristales,
organelos, células, organismos, biopoblacionesigemas, familias, empresas, sociedades.

No se recomienda usar la definicion convencional sggema como urconjunto de

® Martin MAHNER, Mario BUNGE, Foundations of BiophilosophyBerlin, Springer, 1997
(Fundamentos de Biofilosofiéxico, Siglo XXI, 2000; traducciéon de Mariano Mes)
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elementos interrelacionados, porque los conjuroscenceptos mientras que los sistemas
son concretos.
Ademas, un conjunto tiene una membresia fija: cualgera de sus elementos
pertenece a €l permanentemente. En contraste, la maposicibn de un sistema
concreto puede variar con el tiempo: piénsese en arcélula o en un ecosistema.
(Fundamentos de Bio, 2000, p.41)

En tono critico, consideran que el holismo es prépenso a ser adoptado por los
ambientalistas anticientificos (0 romanticos) qoe Ips ecologos cientificos. Los holistas
usualmente rechazan el andlisis, confundiéndolodesmantelamiento. Al ser antianalitico,
el holismo atrae al ambientalismo irracionalisteérfpese -nos recuerdan-, en la ‘ecologia
profunda’ o en la version New Age de la hipétesisas El sistemismo admite la existencia
de totalidades, pero las analiza en términos deomposicion, ambiente y estructura. Los
autores mencionan que, lo que a menudo se clasdio@ holismo en ecologia, se encuentra
mas cerca de un enfoque sistémico. Con frecuerog, sistemistas se identifican
erroneamente como holistggundamentos de Bio, p.204)

Esto dltimo es completamente cierto. En el cas®aess, podriamos decir — y de
manera muy provisoria pues ampliaremos mas en gitWa 8 dedicado a su ontologia
gestéltica- que desde el punto de vista ontologistiene la postura holista délotdaslas
cosas estan interrelacionadas’. Pero a nivel epd@gico, dado lo limitado de nuestro
entendimiento (idea también fundamental en Spincas)me un sistemismo que lleva a
percibir que ‘Podemos captar la vinculacién de msatosas con muchas otras’, vinculaciéon
que se trataria de ampliar y profundizar mas yymass...*

Ahora bien, ese "Todo’ del que habla Naess esaidad un sistema de interrelaciones entre
sub-sistemas vinculados internamente a sistemas abascadores, lo que él llamagestalts
subordinadas en interrelacion cgestaltsmas abarcadoras. El ejemplo del individuo compualst
infinito que describia Spinoza dallL.7 Esc. (ver Capitulo 2), seria analogo alesis de
gestalts de gestaltgue visualiza Naess, lejos ambos autores de ngfgpropiamente a un

holén a un conjunto definidamente abarcable de partesr supuesto, lejos también del atomismo.

Punto 7.- Mantenimiento y desarrollo de la eseneispecifica de cada cosa.
Para Spinoza lo propio de cada cosa -su biepeeseverar en su s¢Etica IlIP6),

Ahora bien, en Naesgerseveraren el propio ser no es lo mismo que luchar perda, que

% Mencionado en el didlogo Naess-Diehm, en ChrisB#BHM, ‘The Self of Stars and Stone:
Ecofeminism, Deep Ecology and the Ecological SEig Trumpeter 18, 2003, pp. 31-45.
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sobrevivir, ni es equivalente al mero evitar la nween actitud pasiva 0 meramente
defensiva ante los estimulos externos. Naess parsgeveraren un sentido mas activo que
el mero sobrevivir opreservarla existencia; la supervivencia fisica y la lughar la
supervivencia serian una condicién necesaria pesuficiente delperseverar en el propio
ser.

Sugiere entonces la expresion ‘auto-realizaciowma preferible a ‘auto-
preservacion’; la primera sugiere actividad, ckeddéid mientras la ultima se reduciria a una
actitud defensiva mas pasiva. (‘Spinoza and...’, @)4%si, considergperseverarcomo una
nocion equivalente a ‘x incrementa su poder’ ongrémenta su nivel de auto-preservacion’.
(Freedom, Emotion and,.p.97) % No se trata de un mero esfuerzo de adaptaciérs a lo
estimulos externos sino mas bien de una interaedtiva con el medio.

Estas consideraciones no estan basadas solo grerspeectiva metafisica, sino que
estan acordes con la vision del evolucionismo &cjua@on sus diferencias frente al
evolucionismo darwiniano inicial; categorias tatesnolucha por la vidao supervivencia
del mas aptgropias del evolucionismo darwiniano deben sarpretadas, segin Naess, en
el sentido dda habilidad de los seres para coexistir y coopegatravés de relaciones
complejas—tal como lo muestra el evolucionismo actual- agat de significar soélo
habilidad para matar, explotar al otro o hacerkkagarecer. (‘The Shallow and...’, p. 4)

En este Punto 7 se destacan entonces los procesadagtacion y acomodacion
activa al medio, como muestradimnbiogénesipostulada a comienzos del siglo XX, la cual
considera que algunos logros exitosos en la adéptdaeron creando unidades mas

complejas en la relacién organismo/medfo.

% Arne NAESS Freedom, Emotion and Self-subsistence. The stictiia central part of Spinoza's
Ethics Oslo, Bergen, Tromso, Universitetsforlaget, 1975.

%7 La simbiogénesisiene probando que un importantisimo paso en darszacion de la vida, la
aparicion de las células eucariotas, involucr@utdin de dos o mas linajes por medio dgifabiosis

La misma se define aqui como una relacion de mbareficio entre dos especies distintas, que
puede llegar a ser obligatoria. Esto fue probadpiecamente a fines de los sesenta del siglo pasado
al constatarse unandosimbiosisen las células eucariotas de sus mitocondriagif@iamente
bacterias independientes) y sus cloroplastos (@igimente cianobacterias independientes) ya que
ambas organelas —mitocondria y cloroplasto- po#deN diferente. Hoy ya se han descubierto
organismos que poseen en su estructura hastagenomas distintos (jnos resuena tan afin a la idea
de individuo compuesto spinoziana!) Ver Lynn MARGBL Dorion SAGANWhat is Life? New
York, Nevraumont, 1995;,Qué es la vidaBarcelona, Tusquets, 1996; traduccion de Ambrosio
Garcia)
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Punto 8.- Sobre la potencia del ser.

Potencia fgotentia, sustantivacion del verboossg indica la disposicion a desplegar
cada uno su propia naturaleza, y no es idénticeraeg coercion sobre los otros. Segun
Spinoza:

Todo lo que existe expresa de un modo cierto y det@nado la naturaleza o esencia
de Dios (...) esto es, todo cuanto existe expresa dierta y determinada manera la
potencia de Dios (...XEIP36Dem)

El modo finitohombrealcanza la virtud o felicidad cuando, actuande@rformidad
con su propia naturaleza, realiza maximamente eng@a. Esto implica hacer lo que se
sigue solamente de su esencia, reduciendo lo quey@@ne en encuentros fortuitos y
exteriores a él mismo. Con esto el hombre no hage gue imitar la autonomia de la
naturaleza de Dios, que actla en virtud de suesaacia y no forzado por nada. El hombre
puede descubrir como su potencia particular esdém una expresion singularizada de la
potencia infinita de Dios, asi logra integrarsecadelamente en la totalidad natural.

A partir de esa idea, Naess quiere resaltar enRest®d 8 una idea complementaria:
gue la potencia de Dios se resume en la poterctadb cuanto existe, y arriesga en otro
texto:

Sin nuestra esencia no hay Dios; sin Dios no sompada. Aun cuando Spinoza
subraya la segunda parte de esta aseveracion, laippera esta también implicada
en su filosofia de la inmanencigSpinoza and attitudes...’, p. 38%)

Naess no es proclive a explayarse sobre Dios, sna&imo como realidad ligada a una
religion personal particular. En general usa ehtdo en sentido muy amplio, o, como en
esta referencia explicita:

La palabra Dios esté tan cargada de ideas preconcebidas que no eeotro utilidad

en utilizarla yo mismo; pero si tuviera que hacerlpelegiria una terminologia como
la adoptada por Spinoza. Para él, DiosDeus, es ‘inmanente’ -no algo externo a
nuestro mundo-. Dios estd constantemente creando elundo siendo la fuerza

creativa en la Naturaleza. Las criaturas vivientegstan implicadas en la creacion.
Yo soy favorable a aceptar tal concepto de Dios canfuerza creativa singular. En
el movimiento de la ecologia profunda, también enatramos que todo en la vida

esta interrelacionado.(Life’s philosophypp. 8-9)°°

% Arne NAESS, ‘Spinoza and attitudes towards nafuesl Spinoza: His Thought and Work.
Entretiens in Jerusalem, 6-9 septiembre de 197ihaNaRotenstreich y Norma Schneider eds. Israel
Academy of Sciences and Humanities, Jerusalem,, 1G8B175.

% The word God is so loaded with preconceived ideas that I see no purpose in using it
myself, but if I were to do so, I would chose terminology like that adopted by Spinoza.
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Pero tengamos cuidado; es cierto que Naess huprefarido que Spinoza se
mantuviera dentro de umatologia de la inmanenciga que por cierto nos dice que Dios es
causainmanens no transiens Sin embargo reconoce (como otros estudiosos)Sgireoza
nunca pudo llegar a proponer un sistema en el eud@ios sea consistentemente una
presencia real inmanente a los objetos concretésdies los dias. De la esencia de Dios se
sigue su existencia, pero sélo umdstencia como esenciadPara nuestro filosofo, Spinoza
nunca pudo apartarse de su fe judia en un Diosemmdente, tal como lo consideré en su
juventud. Bpinoza and the DEM. 4). °

De todos modos, y como le gusta subrayar a Naesdedi interpretacion
inmanentista, cada uno somos polos creativos tataraleza, mas que meras criaturas. Se
trata entonces de seguir desplegando y enriquexielngropio ser a través de experiencias
gratificantes de comprension del sentido de lo miéwao del mundo; que ningun individuo
pase por este transito terrestre sin haber expetaue la maravillosa excepcionalidad del
proceso de creacion de la vida. Siguiendo a Spjrsezdibre implica la conciencia de lo que
uno es potencialmente, para dar pleno desplieg@sa aerdadera naturaleza. La felicidad no
es un fin en si mismo, sino lo que acompafa a peereencia de aumentar cada ser su
potencialidad.

En cierta concordancia con esta perspectivdyiaentrismopropone cambiar un
destino de empobrecimiento espiritual, estéticactwo, social. Para MEP, el exceso de
antropocentrismo dominante impide ese goce profurediuce el placer y la satisfaccion de
experimentarnos en contacto con otras formas de &t gran desafio para Naess y sus
seguidores sera persuadirnos de que la degraddeloplaneta no so6lo atenta contra los
intereses de humanos y no humanos, sino que traejaga una disminucion en las

posibilidades reales de vida gozosa para todos.

For him God, Deus, is ‘immanent’ -no something outside our world. God is constantly
crating the world by being the creative force in Nature. Living creatures are involved in
creation. I am inclined to accept such a concept of God as a single creative force. We
also find in the deep ecology movement that everything in life is interrelated.’

0 Asi es que Naess atribuye a Spinoza una pogamanteista El panenteismaonsistente en
afirmar que Dios es a la vez inmanente y trascaad®nUniverso; engloba el Universo pero no se
limita o reduce a él, diferencidndose pgahteismpque afirma la identidad entre Dios y el Universo.
El creador del concepto fue el fildsofo aleman ysamaheterodoxo Karl Christian Friedrich Krause
(1781-1832). Para esta pensador, el Dios del peisemt es el creador y la energia vital del
universo, asi como la fuente de la ley natural.
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Punto 9.- Un derecho natural de todas las cosas.
Como prolongacion del tema anterior, en Spinora c&r tiene el derecho de hacer
aguello que le permite su poder o potencia. Ermpalabras:
Cada cual existe por derecho supremo de la naturale, y, por consiguiente, cada

cual hace por derecho supremo de la naturaleza loug de su naturaleza se sigue
necesariamente; (...YEIVP37Esc.2)

En el Escolio 1 de dicha Proposicién 37, Spincaeehalgunas afirmaciones que se
han utilizado para criticar los favores que rectiel filosofo holandés por parte da la
postura naessiana. No pocos pensadores han declanadterminante incompatibilidad
entre ambientalismo y spinozismo. El parrafo al oo referimos dice:

(...) es evidente que leyes como la que prohibiera taa a los animales estarian
fundadas més en una vana supersticion, y en una naujl misericordia, que en la
sana razon. Pues la regla segun la cual hemos desbar nuestra utilidad nos
ensefa, sin duda, la necesidad de unirnos a los hmmas, pero no a las bestias o0 a
las cosas cuya naturaleza es distinta de la human®obre ellas, tenemos el mismo
derecho que ellas tienen sobre nosotros, 0 mejorm(puesto que el derecho de cada
cual se define por su virtud, o sea, por su poderesulta que los hombres tienen
mucho mayor derecho sobre los animales que éstodemlos hombres. Y no es que
niegue que los animales sientan, lo que niego esegesa consideracion nos impida
mirar por nuestra utilidad, usar de ellos como nospetezca y tratarlos segin mas
nos convenga, supuesto que no concuerdan con nossten naturaleza, y que sus
afectos son por naturaleza distintos de los humangs.) (EIVP37Esc.1)

A Naess le ha resultado siempre legitimo recantapoco este escolio, destacando
so6lo la parte: (...) Sobre ellas, tenemos el misrapecho que ellas tienen sobre nosotros
(...)"; el‘igualitarismo biosférico —en principio-enunciado en la primera version d&EP
tiene hasta cierto punto ese fundamento. (‘Thel@mand...’, p. 4)

La clausula ‘en principio’ recuerda que la practoncreta implica, necesariamente,
momentos de supresion, explotacion y/o matanzao Bampre sosteniendo que los
humanos no tienen un derecho especial para matguraar, ya que la naturaleza no les

pertenece. (‘Spinoza and...’, p.421) Lo cual, comgirdes, le ha valido no pocas critic&s.

T por ejemplo, las criticas que realizara Tomas MAINADO, Cultura, democrazia, ambiente.
Saggi sul mutamentdMilan, Feltrinelli, 1990 iacia una racionalidad ecoldgicaBuenos Aires,
Infinito, 1999; traduccion de Alexandra Lomoénac@bie todo en el capitulo sobre “la caja
ecologica’, ecofascismo y ecosofia’, pp. 26-34. biegm el articulo de Genevieve Lloyd ‘Spinoza’s
Environmental Ethics’ en Nina WITOSZEK, Andrew BREAN (edits.)Philosophical Dialogues.
Arne Naess and the Progress of Ecophilosojplapdon, Boulder, New York, Oxford, Rowman &
Littlefield Publ., 1998. pp. 73-90.
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En dltima instancia, Naess cree que la distanclagieeres humanos y no humanos a
Dios es infinita, y sin negar lo especifico humafiente a esa diferencia infinita con lo
absoluto quedamos todos equiparados.

En el contexto de la ética ambiental, Naess seandist por no adherir a la
adjudicaciéon de derechos morales a todos los seres, al modo en que lo plantea Freya
Mathews, filésofa australiana que atribuye valorahde cada ser por el hecho de serlo. Es
cierto que todo ser tiene walor intrinsecq subjetivo y objetivo, cifrado en sonatus pero
la calificacion moral propiamente dicha correspoati@mbito civil socio-cultural del ser
humano, tanto para Spinoza como para Naess.

En este Punto 9 nuestro pensador destaca quehmeread lo que considera como
interminables discusiones sobre la elusiva cuest&si los humanos tienen mas derechos
gue los seres no humanos. Tampoco se inclina adatiicacion del tema: ¢cuanto mas
derecho tienen los humanos sobre los seres no losmhdfinalmente prefiere —bajo la
influencia spinoziana- restringirse a la idea de,gal menos, los seres humanos y no
humanos tienean tipo de derecho en comuesto es, el derecho a vivir y florecer. (‘Spinoza
andDEM’, p.14) "2

Punto 10.- Desalentando el mero dafio o dominacion.

Desde Spinoza, al menos en la naturaleza humanaayhoada que soélo pueda ser
manifestado o expresado a través de la injuriss @tims. Para Naess, la actitud humana de
violencia y hostilidad hacia ciertas especies al@mda hecho imposible estudiar con
propiedad sus vidas y funcién en el ecosistemaamdsio. El biélogo o ecdlogo de campo
gue se identifica profundamente con las espectasiadas, es capaz de vivir pacificamente
con cualquier tipo de animal salvaje.

Espinosa Rubio también se ubica -con recaudograddal estilo de pensamiento de
la filosofia ambiental vigente, en tanto coincidegeie, para Spinoza:

La Naturaleza no es algo manejable a capricho, ebmbre no goza de privilegios al
igual que tampoco esta disminuido, la razén esta asta por definicion hacia lo que

la rebasa, sin dejar de ser el punto de vista humanel Gnico posible (...). En

sintesis, hay unadescentralizacionglobal del discurso que puede denominarse

271 tend to disagree with any quantification here. Animals and humans may be said to
have at least one kind of right in common, namely the right to live and blossom’
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ecoldgica, pero en modo alguno un planteamiento aftumanista, sino cierto
antropocentrismo critico (odébil). "

La idea de respetar la diversidad y alentar ldb®isis —como en el principio 3 de la
primera version deMEP- mueve a garantizar la persistencia de un murodoyrivariado en
formas de vida, donde la preferencia porvedir y dejar vivir instala una ética de la
tolerancia. Debe quedar claro que se trata dektesp la diversidad tanto natural como
cultural; las culturas vienen siendo destruidas pw falta de comprension y respeto por
parte de la cultura industrializada economicista.

La postura spinoziana nos inspira a dejar de ladmcion de naturaleza saomo
aguello contra lo que tenemos que luchar, e incarp@ vivencia de una Naturaleza
omniabarcadora de la que somos parte [si bien tarélaza es algo contra lo que tenemos
gue luchar...]. Y aun aquellos que nunca oyeron hatdaSpinoza, no obstante pueden
compartir, segun Naess, ese tipo intuitivo de cpciéa de la Naturaleza. (‘Primacy of the
Whole’, p. 9)

Punto 11.- Hacia el Supremo Bien, una tarea coleseti

En suTratado de la reforma del entendimien8pinoza anticipaba que todo ser tiene
Su Unica direccion de realizacion de su particelsencia, pero el ‘mayor bien’ ed
conocimiento de la union que el Alma tiene con tladaaturaleza(cognitio unioni3. Sin
embargo, tal logro no queda descontextualizadaslécendiciones reales de produccién’.

He aqui, pues, el fin que me propongo: alcanzar tadaturaleza y esforzarme para
gue muchos la adquieran junto conmigo; es decir, gutambién forma parte de mi
felicidad entregarme a que muchos conozcan lo mismque yo, para que el
entendimiento y el deseo de ellos coincida plenantercon mi entendimiento y con
mi deseo. Para que asi suceda sélo es necesarioocen de la Naturaleza lo que
basta para alcanzar tal naturaleza; después, formauna sociedad tal como debe ser
deseada para que el mayor nimero posible alcancefil de la manera mas facil y
segura.(Tratado de la reforma.. 14)

Naess retoma la idea de que tal empefio ha de adarga colectiva, asociandose o
creando consensos que faciliten o potencien Iangidealidad de los promotores. Un
movimiento social de base, y de amplio espectru@llcomo intenta ser 8IEP, aportaria,
segun Naess en este Punto 11, su esfuerzo o mo@nta prosecucion de mejores objetivos

vitales, para una cantidad de seres cada vez mayor

& Luciano ESPINOSA RUBIO, ‘Una revision del ecologs desde Spinoza’, en José Maria
GARCIA GOMEZ-HERAS (coord.pp. cit, p.246.
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Naess recuerda que sin emociones no hay cambidendiamos por un deseo
promovido por la alegria, podemos cambiar nuestoionar ysentirnosde otra manera.
Pero ¢ se trata solo de promover las emociones féeniia de la alegria? Nuestro autor, a
diferencia de Spinoza, le otorga un valor instrutallea inmensa utilidad a las emociones
negativas, como el enojo, la ira, la ‘bronca’, etrbr, etc., en tanto puedan ser usadas en
sentido constructivo. Y cita el ejemplo del bidladm la conservacion Michael Soulé, quien
movido por una tremenda frustracién y desesperaaida el creciente deterioro del ambito
biosférico de la Tierra, llegd a ser uno de losivatas cientificos ambientales mas
destacadosL{fe’s philosophyp. 78)"

En el pasado, cada generacion podia dejar ebf@mmanos de la siguiente, la cual
podia asumir su propio destino en el momento opoytencontrar sus propias soluciones,
aprovechar recursos naturales nuevos, crear nt&u@sas y métodos, hacer de modo que la
vida siguiera su curso y tal vez incluso progresara

Pero, en este siglo el impresionante crecimiento egrafico ha dado lugar a
la consiguiente intensificacion de la explotacion edlos recursos naturales,
provocando, ademas, tal grado de contaminacion qua atmosfera terrestre

esta sufriendo dafios que representan una amenazarga! futuro coman de la

humanidad. Es ahora cuando hay que adoptar las destbnes oportunas para
gue la humanidad pueda vivir el siglo XXI. Nuestrageneracion tiene que
hacer frente a dos riesgos concretos, la carrera @gmamentos nucleares y la
contaminacion, es decir, a dos bombas: la nuclear lp ecoldgica.(Informe

Brundtland, 1990)

Hans Jonas, habia propuesto que la reflexion anabigebe ser capaz de despertar
temor ante los efectos no deseados de nuestrasnasciSi no podemos sentir todos el
mismo respeto por las normas étidahase del nuevo sentimiento moral debera sezrebt
gue nos inspira el descontrol de nuestro podepglgjro que amenaza a la supervivencia de la
vida. Ahora tenemos influencia sobre la biosferdaptineta, y tendremos que responder por
nuestro poder sobre ella.

Frente a esto, sin embargo, el filosofo francéspoerno Felix Guattari, recomendaba

estar atentos a los sentimientos negativos, ya que:

" Arne NAESSLife’s philosophy. Reason and feeling in a deeperlily Georgia Univ. Press, 2002.
(Traduccion de Roland Huntford del original en regol Livsfilosofi: et personlig bidrag om falelser
og formuft, 1998)
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(...) el peligro puede ejercer un poder de fascinaaid El presentimiento de la
catastrofe puede desencadenar un deseo inconsciedéecatastrofe, una aspiracion a
la nada, una pulsion de abolicién. &
En efecto, no se trata de regodearse en un esadmdr, de compulsion imaginativa a
aprehender lo peor, lo monstruoso. En esto confeitliaess con Guattari; no se puede actuar

positivamente si uno esta condicionado por laratara terminante del ‘todo o nada'.

Punto 12.- No al distanciamiento del mundo concreto
Esta idea continta lo que veniamos diciendo. BEnd2p, la realizacion de la union
con el todo de la Naturaleza se logra a travésd&ndimiento de las cosas particulares
como un complejo de expresiones o manifestacioad¢aturaleza o Diog°
Cuanto mas conocemos las cosas singulares, t@steanocemos a Dios. EVP24
No se trata de alguna suerte de unién mistio&o (mystica cuyo resultado sea un
volver la espalda a las cosas singulares y a laalaza. En ‘Spinoza afdEM’, p. 5, Naess
resalta que leEtica no proporciona ninguna base para sostener queiosl iDBmanente
expresa su naturaleza, esencia o poder, de algimoido que no sea a traveés de cada ser
existentd” Esto implica, tanto en Spinoza como en Naessgedhazo de la vida ascética:
cuanto mas activo esté el cuerpo, mas penetragubada mente. Naess resalta:
(...) sin las cosas particulares, el poder o esenci®e la Naturaleza no queda
expresado. La Naturaleza es totalmente dependientie las cosas particulares. Lo
anteriormente dicho debe considerarse como una negjan de toda concepcion
jerarquica de la existencia. Ningun subgrupo de cas particulares expresa mas la
esencia de Dios que algun otr@¢'Spinoza and attitudes...’, 389)
En este Punto 12 se vuelve a considerar commdipd de pensamiento ambiental
también supone una identificacion con las cosadicplres en sus interrelaciones
reciprocas. El proceso de identificacion conduce prafundamente a la Naturaleza como

un todo, pero también mas profundamente haciadpsctos Unicos de cada ser particular.

S Felix GUATTARI, ‘Hay que crear un nuevo eje presjsta’ erDiario Clarin, Buenos Aires, 07-
07-1992.

® Gebhardt interpreta IBtica en tono religioso, aunque se trataria de mistica de la inmanencia
Carl GEBHARDT, Spinoza Leipzig, Reclam, 1932Spinoza Losada, Buenos Aires, 20083 [1940];
traduccion de Oscar Cohan, prélogo Diego Tatian)

"“The Ethics furnishes no basis for assuming that the immanent God expresses its
nature, essence or power, in any other way than through each existent being’. Y hace
referencia a sus elaboraciones sobreDelis modificatus o Dios finito, como en el articulo
‘Spinoza’s Finite GodRevue Internationale de Philosophi®). 35, 1981, pp. 120-126.
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No implica una situacion de abstraccion o contenifg sino unanteraccion conciente,
intuitiva, intima.(‘Spinoza and...’, p. 422)

Siendo que Naess suele traer a colacion el ejeopltos naturalistas de campo,
dedicaremos unos breves parrafos para dejar hablas naturalistas mismos. La nueva
dimensién del trabajo de ciertos ecologos de caphpdiodlogos de la conservacién va mas
alla de la prueba de hipétesis y de la consisteldgjica como criterios de validaciéon
cientifica, y enfatiza las relaciones entre el erttt historico-social, la formulacion de
explicaciones cientificas y el tipo de relacion ggtablecemos con la naturaleza. A modo de
ejemplo transcribiremos algunas observaciones @strainotable colega chileno Ricardo
Rozzi, filosofo y ecélogo, tal como aparecen en dasus articulos ‘Integrando los modos

de conocer y convivir con la diversidad biocultural
Proponemos la adopcién de una actitud activa de pe de los ecologos respecto a la
discusion y definicion de los referentes socialemplicitos en las proposiciones
ecologicas. Esta tarea ha sido delegada hasta ahogincipalmente a los
ambientalistas, mientras los ecologos frecuentemenhan supuesto acriticamente
que el proyecto social deseado corresponde al moalele desarrollo y crecimiento
economico vigente. La integracién entre eco6logos ambientalistas permitiria un
trabajo critico respecto a los referentes socialeg valores deseados, a la vez que
posibilitaria la busqueda de una sabiduria ambienta lo que comprenderia un
trabajo no solo respecto al conocimiento de la nataleza, sino también respecto a
un modo de vida en relacion a ellap. 84)"®
Evidentemente la ecologia queda tan ligada a lea,éfpues el modo en que
concebimos la naturaleza condiciona como la trasam@e Rozzi (quien entre otros cargos
es director del Parque Etnobotanico Omora ubicddwrie de la Isla Navarino, extremo

austral de Chile):
Para atisbar tal vastedad de modos de vida y experentar la inagotable diversidad
de percepciones frente a esta asombrosa ramificani@e expresiones bibticas y
culturales, es necesario desembarazarnos de los némos y de otros conceptos
universales e ir al encuentro directo con cada seivo, humano o no humano. Esta
ruptura con el encierro del cuerpo conceptual cielitico-tecnolégico-industrial de la
Modernidad respecto de la naturaleza, nos permiteraspasar el umbral de los
discursos y numeros universalizantes para encontraps cara a cara con la

inaprensible riqueza de cada arbol, cada nifia, cadeascada. Recuperamos asi la

8 Ricardo ROZZI, ‘Integrando los modos de conocetopvivir con la diversidad biocultural’,
Revista Ambiente y Desarrojlgol. XX, n°® 1, 2004, pp. 83-86.
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percepcion de las particularidades de cada ser. Tatcuperacion es imprescindible
para establecer relaciones de respeto en el cono@mio y la convivencia con seres
que hoy suelen quedar ocultos tras los nimeros ysleaonceptos(pag. 84)

Nos recuerda las palabras de Carson o de Leopdaidtrmscribiéramos en el
Capitulo 1, en ese ir al encuentro con cada urlosdseres que laten vitalmente en nuestros
entornos. Y completa Rozzi:

Es en esos momentos de encuentro con un ser partasthumano o no humano, que
pueden transformarse nuestros pre-conceptos y surginuevas percepciones y
comprensiones acerca del otro ser. Se establece wakacion cognitiva Unica que va
generando una relacibn de convivencia Unica. Asiad relaciones cientifico-
cognitivas son al mismo tiempo relaciones de conencia con el ser vivo observado

y comprendido. (pag. 84)

Punto 13.- EI Amor intellectualis Dei.

Para Spinoza, el progreso humano, la virtud, msiste en alterar la realidad, que es
plena, positiva, perfecta, infinita, eterna, simorectificar la vision sobre ella, superar la
perspectiva aparente de un murstd specie temporig captar el orden natural tal cual es,
en su realidad mas profunda, considersulo specie aeternitatita virtud, la racionalidad,
surge entonces de considerar la realidad de ca#ammoen lo que ella presenta de mudable
y caduco sino en su esencia inmutable, y actuairoasecuencia con esta percepcién mas
real.

Como habiamos indicado en el Capitulo 2, el grade alto de conocimiento es un
amor cognoscitivo de Diogmor intellectualis DeiPero elamor intelectual de Diosio
lleva a una mistica de lo trascendente. Naess yailonae el amor al Dios inmanente es la
comprension intuitiva mas alta, del tercer tipaop@ambién el conocimiento de las leyes de
la naturaleza esta promoviendo poder, libertado gazerfeccion’® Esto implicaria actos de
comprension desde una perspectiva lo mas abarcpdsiiale, pero también el amor por la
inmersion e interaccion en el contexto de la Ndaes inmersion en lo humano y en lo no
humanao.

Tal como ha sostenido Misrahi, Etica no describe una dialéctica ascendente que

conduciria al hombre desde el conocimiento abstrdet Dios (Primera Parte) a la fusion

%(.) not only intuitive understanding of the highest (third) kind but also the

understanding of the laws of nature is promoting power, freedom, joy and perfection’
(‘Spinoza and...’, p.424n7)
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personal y al amor intimo con Dios (Quinta Part&).quinta parte de l&tica habla del

hombre y de las cosas particulares, no de Dios.
El movimiento de la Etica es el de una espiral que, permaneciendo en un mism
plano horizontal, partiria del exterior e iria hacia el interior, denotando un
progreso no de la naturaleza sino del conocimient&l centro esta bien descrito en
el quinto libro, pero se trata no de un éxtasis miigo, sino de la alegria que da la

verdadera libertad, ganada por el conocimiento veradero. ®

Punto 14.- Accién y pensamiento conjuntamente.
En Spinoza, la interaccion con las cosas y el cianiento de las cosas no deben
considerarse separadamente; y cuanto mas prodresarpo mas progresa el alma. Esto

esta presente en toda la obra de Spinoza. Asgj@aplo:
Entiendo por idea un concepto del alma, que el alméorma por ser una cosa
pensante.
Explicaciéon: Digo concepto, mas bien que percepcion, porque Ipalabra
‘percepcion’ parece indicar que el alma padece poobra del objeto; en cambio
‘concepto’ parece expresar una accion del almgno una pasion] EliDef.3

Naess ha resaltado el caracter activo y dindmicoaleepto’ en tanto ‘concepcioén’,
como sustantivacion de ‘concebir’. Las unidadesamprension no son ‘proposiciones’
sino ‘actos’. La comprension tiene mas que ver cawmsar, liberar, aprehender el
conocimiento, que simplemente poseerlo. En estidseNaess ha planteado el neologismo
‘lambanologia’, término derivado del verbo gried@mbano tomar, agarrar, aprehender,
comprender, entre otros sentidos. Considera qaeexea mas al estilo proactivo del saber
en Spinoza, sustituyendo asi el término ‘epistegialpal que siente estéatico y platonico.
(Freedom, Emotion and, p.12)

En este Punto 14 Naess nos recuerda cémo todalagaly en particular el
pensamiento, es poder de accién. Ante una crislsesutal que se agrava, puede resultar
desmoralizante ver los millones de seres humanesutican, pero pasivamente, el estado
de las cosas. Un incremento de racionalidad ytAdees proporcional al incremento de la
actividad (frente a la pasividad). Una vez méasp bmtja forma, aparece la intencion de
fortalecer el ser proactivo de la persona humanegial, desprendida de dicotomias

empobrecedoras, y asumirse como parte de la dceativnabarcable de Dios o Naturaleza.

8 Robert MISRAHI, Spinozaop. cit p. 62.
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Entre las muchas fuentes de inspiracion para migiaontinuar el activismo ambiental,

Naess encuentra estas enseflanzas en SpBmnaZa and the DEM. 8)

Punto 15.- Una etiologia distint&®

En tanto una ganancia de entendimiento se expasaSpinoza como un acto, una
accion, ésta forma parte del contexto global deatraleza y debe ser estudiada en ese
contexto. Spinoza da lugar a una etiologia con w@mconde referencia completamente
desprovisto del tipo de mentalismo o introspeatidsgue a menudo obstaculizan el estudio
de la cognicion en animales y humanos. La persgedtg Spinoza vendria bien, dice Naess,
para contrarrestar la tendencia a concebir el ¢gomesto humano como algo que pueda
existir con independencia de los actos de los iddos particulares en situaciones

particulares, y acumulado en bibliotecas.

Punto 16.- Atento a la diversidad cultural y natdra

Segun Naess, la mayoria de los conceptos based®si en |&tica para caracterizar
el predicamento humano son tal que pueden serabfdi en cualquier contexto cultural.
Pueden ademas adaptarse a la caracterizacion defjosgo grandes sectores de los reinos
animal y vegetal y mineral (‘Spinoza and...”, p. 428Bhtre esos conceptos encontramos:
perfeccion, bien y mal, esfuerzo por expresar lap@ esencia, auto-preservacion,
autorrealizacion, poder, racionalidad, virtud, éitad, conocimiento, sentimiento, emocion,
etc.

Desde Spinoza, no obstante, no debe pensarseacgledria de un insecto es la
misma que la de los humanos; cada tipo de sersatitdecho y se deleita con aquello que
corresponde a su esencia. Tampoco menciona Spilirezéamente que los animales tengan
racionalidad, sin embargo, habla sobre ‘virtud dlggbde los animales y mas o menos
—destaca Naess- identifica virtud con racionalidNakss trae a colacion expresiones como:

(...) actuar segun la virtud no es otra cosa que acu bajo la guia de la razon (...)
EIVP56Dem.

3.2.- A modo de sintesis.
Nuestro filosofo ha estado interesado en la tesiderincipal del razonamiento y los
aspectos predominantes de la terminologia spinazian virtud de las equivalencias que

8 Etiologiarefiere en general al estudio de las causas diehdsnenos naturales, las conductas de
los seres vivos, y especialmente los factores tesida enfermedades.
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pueden establecerse entre muchos de sus condegtosismos podrian ser considerados —
sin ejercer demasiada violencia a los textos ded2pi compatibles con la ecologia y la
teoria de la evolucion. Sin embargo, esa aplicddli comparativamente amplia de
conceptos basicos de Spinoza, no implica en moganal afirmaciones a-criticas sobre
similitudes entre los humanos y otros seres vi¢8pinoza and...’, p. 423)

En todo caso nos permiten entender algo del sededos principios de la primera
version delMEP, como'‘igualitarismo biosférico —en principio-‘,'diversidad y simbiosis’
‘vision total del hombre con el ambienteDesde Naess, los textos de Spinoza, como
cualquier texto significativo, pueden conllevartidisas interpretaciones, las cuales, a su vez,
pueden ser usadas para hacer reconstruccionesineuyas de su sistema. Muchas de estas
interpretaciones pueden resultar indiferentescalsa ambiental, pueden estar muy alejadas
de las actitudes de muchos ecélogos de campoe -@strcuales por otra parte- no rige un
acuerdo completo tanto en lo epistemol6gico comio @olitico.

Nuestro filosofo nos advierte sobre afirmaciondsigastas no criticas en relacion al
pensamiento de Spinoza; cuando Naess asume @ettiaal del pensamiento spinoziano no
pretende estar representando la voz de todos, awsn@onsidera que habla en nombre de un
subgrupo significativo (‘Spinoza and attitudes...p.393-394). Probablemente no haya
olvidado las reflexiones del propio Spinoza solfenal de su Tratado Breve

(...) no os admiréis por estas novedades, ya que ibigabéis que una cosa no deja
de ser verdad porque no es aceptada por muchos. (.(Jratado Breve Il, 26,
Conclus.)*
En todo caso, Naess asumi6 su postura de maneti@gpygdavorable:
Ninguan gran fildsofo tiene tanto para ofrecer en ekentido de una clarificacion y
articulacion de las actitudes ecoldgicas basicasmo Baruch Spinoza.(‘Spinoza
and...’, p. 423§°
¢ 'Actitudes ecoldgicas basicas’?..., estd claro qoesa trata de tomar sélo la
ontologia de Spinoza, ya que su inspiracion es étipolitica (en sentido amplio), como
iremos mostrando en los capitulos siguientes. eBestordar que el fildsofo holandés
considerd, como factor de su alegria y de su fiati el hecho de que otros puedan gozar

con él de ese incremento de potencia y perfecéiéro la reflexion sola no basta para una

82 Baruch SPINOZAKorte VerhandelingBaruch SPINOZA Tratado Brevetraduccion, prologo y
notas de Atilano Dominguez, Madrid, Alianza, 1990)

8'No great philosopher has so much to offer in the way of clarification and articulation
of basic ecological attitudes as Baruch Spinoza’.

87



ampliacion de la alegria; para su realizacién y tevdmiento hacen falta instituciones
civiles apropiadas, en una sociedad apropiada, ciética. Tratado de la reforma., 14)

A su vez, como sostienen Deleuze y Negri entresftrel analisis de los cuerpos —
desde Spinoza- permite comenzar un proyecto poaaicreconocer las composiciones o
relaciones similares entre cuerpos, provee crderpara favorecer los encuentros
compatibles (las pasiones alegres) y evitar losu@mcos incompatibles (las pasiones
tristes). Esto alienta proyectos éticos, sociotigoé y en Ultima instancia una filosofia

practica de la alegria, al favorecer las afecciautivas y desalentar las afecciones pasivas.

8 Ver por ejemplo Gilles DELEUZESpinoza, philosophie practiqu®resses Universitaires de
France, 19708pinoza: filosofia practicaBuenos Aires, Tusquets, 2004; traduccién de Aaton
Escohotado); también Antonio NEGRI)anomalia selvaggia Giangiacomo Feltrinelli, 1981L&
anomalia salvaje. Ensayo sobre poder y potencia Bamuch Spinoza México, Barcelona,
Universidad Autonoma Metropolitana-1ztapalapa, Aogos, 1993; traduccion de Gerardo de Pablo).
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Capitulo 4

La segunda propuesta deVIEP; caracteristicas principales.

Como ya sefialamos, la década del '70 indica ungdshsegundo Naess de la etapa
critica al tercer Naess del pensamiento ecosisténtiesde una etapa de interés por los
modelos y la nueva filosofia de la ciencia, hacia perspectiva que resalta mas los sistemas
filosoficos o las visiones totalizadoras o ciertagpectiva relacional sistémica, en la base del
activismo ambientdl’ Efectivamente, en el ‘tercer Naess' juegan muytéuéanto a) la
necesidad del activismo de base, como b) el ardelmtalidad; y ambos aspectos estaran
vinculados de algiin modo al pensar de Spinoza eddantre otras influencias, claro, que
estamos dejando de lado).

Con respecto al primer movil, se puede mencionarocta vinculacion ‘ontologia-
ética-politica’ recorre la obra de Spinoza. Enasocde Naess, subrayamos una integracion
de ‘ontologia-estilos de vida-activismo social’ taa¢e analoga a la spinoziana. Desde el
punto de vista estrictamente histérico, existegnaa brecha entre los ideales de Spinoza en
el siglo XVIl y los delIMEP en la actualidad. Pero, insiste Naess, hay algsinaititudes
gue sugieren una continuidad basica a través dsidtss... Por ejemplo, el d&mbito de la
accion socio-politica, comun al desarrollo del pemgnto de Spinoza y MEP.

En lo que hace al segundo factor, su preferenaidasmerspectivas totalizadoras se
nutre del sistema filoséfico de Spinoza —entresofteentes-, aunque Naess nunca asumio
una dependencia del modelo deductivo o raciocinardgio del siglo XVII. Lejos de ello,
sostiene Naess, el sistema de Spinoza, con sudeslefaencadenamientos complicados,
puede resultar escasamente comprensible hoy gradianuchos, y no tiene mucha chance
de ser aceptado sin mas por el grueso de la gente.

Por otra parte, ningun discurso filosofico puedecfanar, para Naess, con conceptos
perfectamente definidos ni con argumentos ideatifies con demostraciones ldgico-
matematicad® En su lugar, el pensador noruego adhiere a la ddeparadigmacomo

sistema, a la perspectiva gestaltica en la que cdjeto puede ser considerado una

8 Arne NAESS, The Pluralist and Possibilist Aspect of the ScientiEnterprise Oslo,
Universitetsfortlager, 1972, (ahora tambiérS&AN Tomo V) p. 138.

% Incluso aquel pretendido orden de razones endseptacion de I&tica, por medio de axiomas,
definiciones, teoremas, etc., presenta aspectosigueatisfacen hoy el estricto rigor légico; las
incoherencias en la légica deductiva spinozianasa pocas. Obviamente, el interés de Naess
estaba mucho mas alla del estilo argumentativo.
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estructura o gestalt subordinada a un sistema talgesas abarcadora. Nuestro filésofo
rechaza que debamos sucumbir ante una revereragéiral hacia el primado de la logica.
En todo caso harian falta profundas articulacialifesentes, incluso la poéticgginoza and
the DEM p. 2). Y efectivamente, el tercer Naess tendraccaliados, ademas de filosofos, a
numerosos ecologos y bidlogos de campo compronseticin los objetivos de la

conservacion bio-cultural, y a varios poetas tambié

4.1.- Hacia la segunda version déiEP

A partir de sucesivos encuentros desde mediadok dcada del setenta con
pensadores y filésofos estadounidenses, canadjeass$ralianos, entre otros, Naess
considerd que aquella primera version esbozadd lem shallow and the deep.résultaba
muy acotada como alternativa a largo plazo paraadeptada por una amplia gama de
seguidores. En 1984, conjuntamente con el filbsstadounidense George Sessions durante
una expedicion al Valle de la Muerte, en Californtancibieron una nueva propuesta
centrada en ocho principios rectofés.

Esta version de 1984 es la mas conocida, e indlagoestudios que identifican al
MEP so6lo con esta Ultima propue&f&El cuadro 1 expone los principios de ambas veesion
Aunque las presentamos en dos columnas paraledasn@ quiere decir que haya una

correspondencia entre los postulados de cada nivel:

Propuesta de 1973 Plataforma de 1984

1.- Rechazo de la imagen del 'hombre-en-1el El bienestar y el florecimiento de la vida huaay no

ambiente' a favor de otra relacional, integraddnamana en la Tierra tienen un valor en si mismtmsB&lores
son independientes de la utilidad del mundo no maonpEara
los objetivos humanos.

2.- lgualitarismo biosférico -en principio-. 2.- La riqueza y diversidad de las formas de vioiatribuyen
a la percepcion de estos valores y son tambiéoreslen si
mismos.

3.- Principios de diversidad y simbiosis. 3.- Los humanos no tienen derecho a reducir egteza

diversidad, salvo para satisfacer necesidadegsital

87 George Sessions, profesor de filosofia en el &i@allege; admirador del pensamiento de Spinoza,
es autor de numerosos escritos sobre ecofilosddtdityr de la antologiBeep Ecology for the 21st.
Century, 1995.

8 Seria el caso del libro de Andrea SPERANZEgologia Profunda y autorrealizacion.
Introduccién a la filosofia ecologica de Arne Nad3genos Aires, Biblos, 2006.
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4.- Postura anti-clasista. 4.- El florecimiento de la vida y cultura humanas| e
compatible con un descenso sustancial de la pdilaci
humana. El florecimiento de la vida no humana reguese
descenso.

5.- Lucha contra la polucion y el agotamiento 8e La interferencia humana actual en el mundouradno e$

los recursos. excesiva y la situacion continla empeorandose.

6.- Complejidad, no complicacion. 6.- Por lo tanto deben cambiarse las politicasasEpbliticas
afectan a las estructuras economicas, tecnoldgieas
ideolégicas bésicas. El estado de cosas resultaaté
profundamente diferente del presente.

7.- Autonomia local y des-centralizacion. 7.- El cambio ideoldgico consiste fundamentalmepte
apreciar lacalidad de vida(habitar en situaciones de valor
inherente) mas que adherirse a un nivel de vida vad mas
alto. Habra un profundo reconocimiento de la difeia entre
grande y magnifico.

8.- Quienes suscriben los puntos precedentes tiems
obligacién directa o indirecta de tratar de lle@acabo los

cambios necesario®.

Cuadro 1

Esta nueva version dMEP estd concebida como modificable, provisoria, &biar
futuras propuestas y cambios. Sus ideas se prasamtalenguaje directo, a veces

expresamente ambiguo, evitando las jergas academpara adaptarse a distintos contextos

8 Arne NAESS, George SESSIONS, 'Platform Principdésthe Deep Ecology' 1985, en Bill
DEVALL, George SESSIONS)eep Ecology: Living as if Nature MattereBalt Lake City, Gibbs
Smith, 1985. La version seria:

1.- The well-being and flourishing of human and nonhuman Life on Earth have value in
themselves (synonyms: intrinsic value, inherent value). These values are independent
of the usefulness of the nonhuman world for human purposes.

2.- Richness and diversity of life forms contribute to the realization of these values and
are also values in themselves.

3.- Humans have no right to reduce this richness and diversity except to satisfy vital
needs.

4.- The flourishing of human life and cultures is compatible with a substantial decrease
of human population. The flourishing of nonhuman life requires such a decrease.

5.- Present human interference with the nonhuman world is excessive, and the situation
is rapidly worsening.

6.- Policies must therefore be changed. These policies affect basic economic,
technological, and ideological structures. The resulting state of affairs will be deeply
different from the present.

7.- The ideological change is mainly that of appreciating life quality (dwelling in
situations of inherent value) rather than adhering to an increasingly higher standard of
living. There will be a profound awareness of the difference between big and great.
8.-Those who subscribe to the foregoing points have an obligation directly or indirectly
to try to implement the necessary changes.
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culturales y a todos aquellos que no son fildsgimgesionales (no porque los consideren
vulgo, en sentido spinoziano...). En comparacion con lpyeeta de 1973, el mismo Naess
explica las diferencias:

* Se ha suprimido la exigencia de una vision reladidatalizadora, asociada a la
doctrina de las relaciones internas, consustangiainonismo ontologico. La
intencidn es no discriminar las metafisicas duadist pluralistas.

» Desaparece también la exigencia de la autonoméh yodescentralizacion, a fin de
captar una gama mas amplia de estilos sociales.

* La exigencia anti-clasista fue dejada de lado alseo un tema estrictamente
ecoldgico.

* Sigue muy presente la idea de que toda forma deti@de un valor en si misma.

El movimiento fue entonces disefiado para incorpsirapatizantes de culturas tan
diversas del mundo, con un modo de pensar, da sedd vivir su realidad bien distinto al

de los seguidores en el llamado Primer Mundo.

4.2.- Sentido general de los principios
La adhesion a los postulados implica, de alginanod

e compartir un diagnostico de situacion, por ejemglee el impacto humano sobre los
seres no humanos es excesivo,

* asuvez, ellos sefalan y destacan hechos quensiele@n significativos, tales como
la pérdida de calidad de vida para muchos humalaogérdida acelerada de
diversidad natural y cultural, etc.,

* la puesta en comun de postulados también revelacuardo en torno a valores
compartidos, como el valor intrinseco de toda fodmaida.

No todos los principios tienen el mismo peso idgicb. Aca haremos una presentacion
somera de los mismos, porque apuntamos ahora @ttearestructural de esta segunda
propuesta; pero hemos dedicado los Capitulos 9 pat® ampliar mas sus lineamientos y

contenidos clave.

4.2.1.- El biocentrismo

Los tres primeros despliegan la aproximacion ez
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P1.- El bienestar y el florecimiento de la vida lama y no humana en la Tierra tienen un valor en si
mismo. Estos valores son independientes de laladildel mundo no humano para los objetivos
humanos.

P2.-La riqueza y diversidad de las formas de vidatitbuyen a la percepcion de estos valores y son
también valores en si mismos.

P3.- Los humanos no tienen derecho a reducir esfaera y diversidad, salvo para satisfacer

necesidades vitales.

El biocentrismoseria una construccién antropica, gestada pooraeble, aunque no
antropoceéntrica. Lo visualiza como des-centradmauna parte mas de la delicada trama
de la biosfera de la cual depende (cabe destaa#tuancia de I&ética de la tierrade Aldo
Leopold). La posturaéiocéntricapromueve el valor intrinseco no sélo de animalesibies
(seria el caso del movimiento daimal liberatior), sino que reclama el sostenimiento de
condiciones para el florecimiento y despliegue atiatforma de vida. Algunos seguidores
del MEP como el ecofilésofo australiano Warwick Fox, ushriérminoecocentrism@ara
subrayar el valor intrinseco de realidades queclancias bioldégicas no considerarian
‘vivas’, como rios o montafnas.

Pero no se reduce blocentrismoa una sensibilidad especial hacia los otros seres
vivientes, sino que implica la posibilidad de argatizacion de uno mismo en contacto con
la diversidad de las criaturas. Implica experiengieofundas de empatia con lo otro humano
0 no humano, etc., aspectos que se iran presensatwtargo del trabajo, y que no deben
olvidarse aunque mencionemos simplemente el térmouw@ntrismo

Otros pensadores destacan la distincion alterna&iniee ‘subjetivismo’ y ‘sujeto-
centrismo’. Elsubjetivismono es necesariamente antropocéntrico como lo ekdajeto-
centrism@ aun si los seres humanos son los Unicos que pubdeer valoraciones
(subjetivismd, esto no implica que solo ellos sean el origethoderalores ni que solo ellos
tenganvalor. ° Se sostiene, entonces, que més alla de los iesetesnanos, hay valores
intrinsecos producto de la evolucion y/o de la @d@adivina, que los humanos deberian

respetar®*

4.2.2.- El impacto humano
Los datos concretos sobre la situacion socio-amddiedel planeta acentian el
‘prondstico reservado’ del impacto antropico dedpecie humana sobre la biosfera:

% Anthony WESTON, ‘Més alla del valor intrinseco: mlagmatismo en la ética ambientaih
KWIATKOWSKA, Teresa & ISSA, Jorge (comdps caminos..Tomo Il,op. cit.2003; pp. 94n1l.
1 Bryan NORTON, 'Environmental Ethics and Weak Aopiocentrism'. Op.Cit.
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P4.- El florecimiento de la vida y cultura humaresscompatible con un descenso sustancial
de lapoblacion humana. El florecimiento de la vida nartamna requiere ese descenso.

P5.- La interferencia humana actual en el mundohomano es excesiva y la situacion continla

empeorandose.

4.2.3.- La necesidad de actuar

Los ultimos tres postulados subrayan la interadidad socio-politica del
movimiento (entendiendo ‘politica’ en un sentidopdion no solo en relaciéon a lo que hacen
los funcionarios del estado, sino, y sobre todmado de conducirnos cada uno de nosotros
en lapolis).
P6.- Por lo tanto deben cambiarse las politicastagsoliticas afectan a las estructuras
econdémicas, tecnoldgicas e ideoldgicas basicas.e§fthdo de cosas resultante sera
profundamente diferente del presente.
P7.- EI cambio ideoldgico consiste fundamentalmentepreciar la calidad de vida (vivir
en situaciones de valor inherente, cualitativo) mgas adherir a un nivel de vida cada vez
mas alto.
P8.- Quienes suscriben los puntos precedentesntienebligacion directa o indirecta de
tratar de llevar a cabo los cambios necesarios.

A menudo, las propuestas desd®I&P han resultado extrafias para algunos o poco
comprensibles. Otros las han rechazado acidaménie @omulgar con los estilos de vida
sugeridos. Para Naess, la sencillez de medios pidénvolverse rico y complejo en los fines
buscados. Muchos sostenedores del movimiento Eidenan una virtud clave; en un mundo
complicado, tal sencillez nos permite entenderfestos de nuestras acciones y actuar con
integridad. Vivir de manera sencilla disminuyerepacto sobre otros seres vivientes.

El MEP plantea ciertas coincidencias acerca de los fanesjue deja abierto el

camino para una amplia diferencia en cuanto a kdios.

4.3.- Vision totalizadora: relevancia del‘diagrama del delantal’

Solo una minoria de los adeptodviEP son filésofos académicos. Y aunque no se
trate de un sistema filosoéfico terminado, sus iddst®sen ser [o mas claras posible; en este
sentido, podria ser muy Uutil tratar al movimientimo un eslabdén dentro de un sistema
derivacional entre premisas y conclusiones. Ent@fecfrente a la postura corriente que
considera los ocho postulados en si mismos, sepgractbmo un sistema cerrado,

consideramos que la segunda version M&P debe ser visualizarla como una parte,
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integrante de un esquema conceptual —o paradigraa-amplio. Esta idea, a la que la
literatura critica no le ha dado —a nuestro enteidamportancia que merece, estaba bien
asumida en Naess al presentar los ocho postulategrados en un esquema englobante
llamado ‘diagrama del delantapron diagram

La imagen que ide6 Naess para esto es la figuum dielantal (como el que usamos
en la cocina) con su parte superior o pecherantlrén que lo cifie al cuerpo y lo sostiene,
y la falda con su sobrefalda que pende de la @nt¥res desde este recurso grafico-

conceptual que haremos la lectura de la segund@uetelMEP.

The Apron

Ultimate premises
(religion/philosophy)
’ <= Level 1
Direction of
logical derivation

T <= Level 2 @ Directions of

genesis

(motivations,
<= Level 3 causes)

\H/ Platform principles
General (not concrete)
views (lifestyle/policy)

Practical/concrete
decisions

Figura 1. Apron diagram, tomado directamente dedenias versiones dibujadas por Naess.

La parte superior del delantal serianelel 1 Corresponde a filosofias, religiones,
sistemas de creencias o normas ultimas de cadagueoen el fondo colorean o guian el
estilo de vida particular de cada persona y subyat®s ocho principios. Son verdades
consideradas ultimas, no derivables de otras.

El nivel 2 la cintura del delantal, la parte que lo hacesitumal al sujetarlo, contiene
los ocho postulados del movimiento; los mismos @ampatibles con aquellas filosofias o

creencias aivel 1, y se pretende que pueden ser compartidos pos @b menos por una

9 Arne NAESS, ‘The Apron Diagram’ en DRENGSON AldhNOUE Yuichi (edit.) The Deep
Ecology Movement, An Introductory Antholo@erkeley, North Atlantic Books, 1995, pp. 11-12.
También en Arne NAESS 'Intuition, Intrinsic Valumsd Deep Ecology' ehhe Ecologist 141984, o
en Arne NAESS, 'Deep Ecology and Ultimate Premise$he Ecologist 18988.
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gran diversidad. Desde alli penden a su vemivell 3con los puntos de vista generales que
guian proyectos de accion, y nivel 4de las realizaciones concretas particulares.

Hemos escaneado directamente (¥gura 1) una de las soluciones graficas
planteadas por Naess —las hay diversas aunqueodas iisomorfas-, a fin de no perder la
rigueza de la intencion del autor. Esa suerte ddetnopiramidal tiene algunos rasgos en
comun con los sistemas hipotéticos-deductivos. iteaethcia principal, sin embargo, es que
algunas oraciones que se encuentran envel 1, son normativas; hay ‘debes’ en nuestras
premisas al igual que en nuestras conclusionesseNtrata de un mero pasaje del ‘es’ al
‘debes’. (‘Algunos aspectos...’, p. 343 El paso desde alivel 1 de las premisas Ultimas
hasta elnivel 4 de las acciones concretas, seria una derivacfnaxamadamente légica’,
gue parte de suposiciones y normas mas fundamgnyallega a decisiones particulares en
situaciones reales que se presentan en la vida.

Las flechas indican que admite una lectura datdearriba hacia abajo y viceversa.
El camino delnivel 4 hacia las verdades Ultimas es genético e histéacindica la
posibilidad de profundizacion a través de un prégupor las raices de las propias creencias
y acciones. Pero ahondando en las premisas dempestsamiento, en algin momento nos
detenemos. Esas premisas en las que nos detenempsgestras verdades ultimas. Cuando
filosofamos, sostiene Naess, todos nos detenemadiséntos lugares; todos utilizamos
premisas que para nosotros son ultimas, aunqueay@ acuerdo entre ellas. (‘Algunos
aspectos...’, p. 34)

Como ejemplo de este camino genético, citarenmpmak respuestas de Naess para
una entrevista con lan Angus, sobre la cuestiory,Ber qué son tan significativos el
cuestionamiento profundo y las premisas ultimas@&tologia profunda?:

El cuestionamiento profundo —-responde Naess- sigitid que uno se toma algo
como cuestionable o como un problema antes de dade si final, porque lo estudia
respecto a unas premisas dadas. Si uno se pregunfmr ejemplo, “¢Por qué
protegemos esto y lo otro?” y contesta, “Porque esueno para el crecimiento
econdmico proteger esto y esto”, uno tiene entondesgue yo llamo una conclusion,
en este caso: “Debemos proteger”, y uno tiene unargmisa: “El crecimiento

econdémico”. Si uno profundiza un poco mas y preguat “;Por qué crecimiento

econémico?”, uno encuentra, quizas, que éste es hoepara el nivel de vida de la

% Arne NAESS, ‘The Deep Ecology Movement: Some Riifhical AspectsPhilosophical Inquiry

8, 1986, 10-31. (‘El Movimiento de Ecologia Profunddgunos aspectos filosoficos’ en: Teresa
KWIATKOWSKA, Jorge ISSA, (comps.),0s caminos...op. citomo I, pp. 19-40. Ahora también
enSWAN Vol. X, 33-55).pp. 33-34; en adelante ‘Algunopedos...".
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gente de su pais. Uno profundiza mas aun si tomasa vez, la frase anterior como

una conclusién respecto de premisas mas profundaBor ejemplo, uno concluye

que la calidad de la vida crecera si tenemos un mivde vida més alto. Entonces, si

uno se pregunta: “¢Por qué queremos una mejor calal de vida?”, y sigue asi,

eventualmente uno para en lo que considera una presa Ultima. Y tenemos,

entonces, una cadena entre premisas y conclusionka.profundidad en la ecologia

profunda se refiere a que sus seguidores estan, garte, motivados por lo que para

ellos sondultimas premisasen sus vidas: el punto mas all4 del cual no se pued

seguir. Otros puede que no lleguen tan lejos filoBéamente, (pero puede que

apliguen este rigor cientificamente) y su contribuién es igualmente importante.

Por ejemplo, la gente que investiga las variacionedimaticas y que quiza no esta

interesada en una filosofia de la vida, pero que Isan que el clima puede cambiar

de maneras con las que podriamos no estar muy contes

Naess reafirma que ninguno de los ocho postulatosia plataforma puede

pertenecer ahivel 1de las asunciones ultimas, sino que ‘derivan’ Iggdramodo de ellas;

tomando por ejemplo el principio 6(...) deben cambiarse las politicas. Estas politicas

afectan a las estructuras econdmicas, tecnolégecadeoldgicas basicas (... argumenta

Naess:

Necesita justificarse

el enunciado ‘deben cambiarsks politicas. Estas politicas

afectan a las estructuras econdmicas...’. Si no egp@xima ninguna justificacion

I6gica, se abre una interrogacion: ¢por qué no afinar mas bien que deben

continuar las politicas econdmicas ecoldgicamenteestructivas tipo ‘los negocios

siguen como antes’T'Algunos aspectos...’, p. 34)

Para facilitar la exposicion, hemos simplificado dihgrama del delantalen el

esquema que sigue:

Nivel 1

(es la pechera del delantal, la partg

arriba, con su lado izquierdo y streencias o0 normas Ultimas como: cristianismo dendisco de Asig

lado derecho, indicando oposiciénbudismo, sabidurias indigenas, ecosophy T (Naegampsiquismg

diferencia, pluralismo)

Be este nivel podemos encontrar filosofias, refigg sistemas d

trascendentalismo (Emerson, Muir, Thoreau), ecaldginspersonal (Fox
pernetarianismo (Drengson) etc.
Supone un pluralismo de ideas y creencias baslazs.seguidores ds
movimientono necesariamente coinciden a este nivel. Estmifida un

accionar social de base mas amplia que si se basaraa sola filosofia

[=]

% lan ’ANGUS, ‘Free Nature’Alternatives 23.3 Verano 1997, pp.18-21; citado en Margarita
GARCIA-NOTARIO, Ecologia profunda y educacipnUniversidad Complutense de Madrid,

Madrid, 2005, p. 215.
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concepcion del mundo.

Nivel 2

(es la cintura del delantal, dondelataforma de los 8 principipsujetos siempre a futuras rectificaciones,

converge la parte superior y desder@dificaciones o ampliaciones.
que parten las faldas, los niveles|&ipone una homogeneidad de postulados, aceptadéosdes, coherentes
accion derivados de la plataforma) | y en continuidad con las creencias y verdades @dtirSon compatibles con
aquellas filosofias o creencias Ultimas y puedesepartido por una gran

diversidad de seguidores.

Nivel 3

Una sobrefalda Planes y programas diseflados por diversas institeisi 0 agrupaciones
ambientalistas gubernamentales o no gubernamentale® Greenpeacg,
Earth First!, Movimiento Bioregional, MAB-UNESCO,oBndation for
Deep Ecology, Natural Capitalism, Wildlands Projebtatural Step)
Ecoforestry, Earth Institute, Agenda 21, Cartaad€iérra, etc.

Nivel 4

La falda Proyectos y acciones concretas, propedéuticas pigonente politicas,

estrategias especificas sobre bosques, especjpigi, conservacion de

(%)

naturaleza virgen, reservas de biosfera, practidisiduales o grupale

compatibles con los principios, etc.

Cuadro 2

Como dijimos, el esquema simboliza un camino pesidl recorrer, desde las
preguntas filosoéficas ultimas hasta los juiciosaretos y las actividades de todos los dias,
gue pueden llegar a producir cambios en la civdliza tecnoldgica, como mitigar o reducir
la actual crisis ambiental que enfrentamos. Un antblismo superficial o reformista,
guedaria constrefido a losreles 3y 4

Los partidarios deMEP tratan de articular las presuposiciones fundanesnigue
subyacen al enfoque econémico dominante recurritarto a prioridades valorativas como
a la filosofia y la religion. En el movimiento sufigal, el cuestionamiento y la
argumentacion se interrumpen mucho ante que é&tguios aspectos...’, p.32-33)
(Complementaremos estas ideas en el Capitulo b8jdmyando aldiagrama del delantal
como la estructura de un nuevo paradigma.)

Al mismo tiempo Naess pone en el tapete qué debsiderarse como una decision

racional ya que racional se define en funcién de metaspgsitos.
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Si una decisién es racional en relacion con las nasty los propésitos que se
encuentran en el nivel m4s bajo de nuestra piramidepero no en relacién con el
nivel mas alto, entonces no debe considerarse comawional tal decision. jEste es
un punto importante! Si una decision politica orietada hacia el ambiente no se
halla vinculada a valores intrinsecos o Ultimos, é¢onces todavia tiene que
determinarse su racionalidad. EI movimiento de ecobia profunda liga la
racionalidad con un conjunto de fendémenos filosofas y religioso. (‘Algunos
aspectos...’, p. 34)

4 .4.- Defensa de la diversidad cultural

Quisiéramos destacar la vocacion pluricultural @séd a la base dMEP. El
fildsofo canadiense Alan Drengsdnrefiere en ‘Ecophilosophy, Ecosophy and the Deep
Ecology Movement. An Overview' [Ecofilosofia, ecdiso y el movimiento ecologia
profunda. Una vision de conjunto], como hay muchbdjo intercultural tras la redaccion de
los ocho principios citados. Sus sostenedores @newi:

(...) de una amplia variedad de culturas y lugares. &o que viven en diferentes
lugares, los cursos de accion practica que se sigude su compromiso con la
plataforma son también diversos. Cada persona tienalgo Unico con que
contribuir, al vivir su propia ecosofia. (‘Ecophilosophy, Ecosophy and...’, p.3)

Estamos ante un movimiento concebido por filésqdeso no sélo basado en la
filosofia, sino también en distintas creencias yeepciones del mundo. La propuesta se ha
ido enrigueciendo con las reflexiones de otros gem®s Yy fildsofos tales como Bill Devall
(Estados Unidos) Warwick Fox, Freya Mathews (Auistya Alan Drengson (Canada),
Michel Serres (Francia) entre muchos otros (cadands numerosos y en distintas lenguas).
No busca constituirse en yaradigmacerrado, compartido sélo por unos pocos iniciados,
sino en unmovimientode base y alcance amplios, no exclusivo para doscjpantes del
primer mundo o de los paises mas industrializados.

En ‘Cultural Anthropology: A New Approach to théuBy of How to Conceive Our
Own Future’, 1984, [Antropologia cultural. Una naeaproximacion al estudio de como
concebir nuestro propio futuro] Naess destaca cama@rupo sustancial de antropélogos
culturales considera que la presente sociedad dasnmauestra profundas imperfecciones. Dos

% Alan Drengson, Profesor Emérito de Filosofia etJtaversidad de Victoria, Canada. Autor de
numerosos trabajos, entre los cuales se puederiananthe Practice of Technolog$995, y la co-
edicion deThe Deep Ecology Movement: an Introductory Anthgld®95. Es fundador y editor de
la revistaThe Trumpeter, Journal of Ecosophyno de los medios embleméticos de difusidén de la
ecofilosofia. Este articulo fue publicado en el vol. 14, n° 3nger 1997, pp. 110-111.
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de ellas pueden conducir a consecuencias cataag@dara la vida. La primera tiene que ver
con la amenaza de uso de armas de destruccidénangsles conflictos politicos. La otra seria
la falta de una decision mas contundente para aboredidas necesarias de cuidado ambiental,
ante el menoscabo ecolégico global de la salupldeéta’®

Esto ha llevado a que la mirada de la antropologtaral esté ahora mucho mas abierta
en estudiar otro tipo de culturas no industriatetando a su vez de evitar el exceso de
condicionamiento de su propio marco referencialdectal. Frente al desafio de imaginar un
futuro para la humanidad, llama a la colaboraciénadantropologia cultural como fuente de
informacion para sugerir qué aspectos positivossieulturas pueden ser subrayados y hasta
gué punto las tendencias negativas pueden seda&vita

En ‘Culture and Environment’ [‘Cultura y ambier}i€l993, Naess vuelve a advertir
sobre o negativo de pensar el camino hacia ladadi ecolégicamente sustentable como si
fuera la realizacion de, o la tarea de, una sdtarau Numerosas prospectivas de la sociedad
sustentable futura reflejan un estilo de vida mastaniforme®” En su opinién, la ausencia de
culturas profundamente diferentes, en el futurdasaena calamidad. Para Naess, la riqueza y
diversidad de las culturas del futuro es un graaljdal vez sea el Unico camino para el logro
de futuros desarrollos de la especie humana. Ehjrena de tales tradiciones, afirma, es
posible encontrar sofisticas practicas técnicakgumas y estilos de vida beneficiosos.

Su visidon es que la influencia de las sociedadédsstniales, incluyendo el turismo
masivo, se ha incrementado en intensidad durantsighh XX, y salvo unas pocas
excepciones, ha sido negativa. Por otra parte,diveasidad de sub-culturas, tal como las

vemos hoy, por ejemplo en las grandes ciudadesuede reemplazar a la diversidad cultural.
98

% Arne NAESS, ‘Cultural Anthropology: A New Approadb the Study of How to Conceive Our
Own Future’, 1984, aparecido por primera veZ ka TrumpeterVol. 21, n® 1, 2005.

9 Arne NAESS, ‘Culture and Environment’ 1993, apateqor primera vez efihe Trumpetervol.
21,n°1, 2005.

% En su articulo ‘La interculturalidad como desafima mirada filoséfica’StromataAfio 62, N° ¥4,
julio-diciembre 2006, pp. 211-226, el Dr. JorgeSeibold S. J. ha confeccionado, a partir de una
analogia con los principios dEIEP, ciertos postulados de valorizacion cultural, quduiyen:
1-Principio del valor intrinseco de las culturasl bienestar y florecimiento de las culturas ¢iem
valor en si mismo, de lo cual deriva el derechoicbdsle toda cultura a ser, a florecer y a
evolucionar.

2-Principio de la diversidad culturala riqueza y variedad de las formas culturalésaés de las
cuales se expresa la vida humana tienen tambiévalon en si mismo, en tanto contribuyen al
acrecentamiento y desarrollo de tales culturas.

3-Principio de evolucién culturalLas formas culturales de la vida humana evoluwiote acuerdos

a multiples acontecimientos interactivos de divaraturaleza. Esta evolucion, sin embargo, en
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Con gesto hermenéutico se aspira a ampliar nubstiponte de interpretacion. Se
acepta que otros valores y fines puedan ayudaa angjor realizacion de nuestra vida, lo cual
no atenta contra la autonomia de la propia cultueatendencia a la aceptacion de la
preferibilidad de cambios nos pone mas facilmente ee camino de la insoslayable
transculturalidad desde la aceptacion, por otrie pade valores que puedan ser universalizables.

El escenario sobre el que se despliegMEP muestra una situacion ambiental y
existencial altamente preocupante. Pero mas queacnin estado de cosas, sus sostenedores
—salvo pocos tildados de ecoterrorista como Daverfan- alientan tendencias y practicas
nuevas o tradicionales que pueden ser alternati@aesantes de adoptar. Para muchos de
ellos, la riqgueza natural contribuye al bienestarspnal en la medida que cada uno se
identifique y se auto-despliegue en esa diversigiael enriquece el propio ser. Ante la
maravilla, el prodigio, el valor estético y cultude la diversidad, uno puede fortalecer a su
vez el amor o sensibilidad por todo lo que exiti.consecuencia practica deseable y
esperable es que tales experiencias muevan al kombonsiderar la conservaciéon de la
naturaleza como un interés propio, en tanto vishenmhl identificacion como un camino

para su propia autorrealizacion.

ningun caso deberia producir una merma o un redoode los logros alcanzados en materia de
derechos humanos, sociales, econémicos, politicattyrales.

4-Principio del peligro de extincidn culturdlas asimetrias de poder que rigen en el muneoet,
como uno de sus efectos, la reduccion de la raqoaitural de los pueblos y hasta amenazan con
eliminarla.

5-Principio de espacios geo-culturales emergentea formacién de espacios geo-culturales
emergentes, donde varias naciones confluyan pastapse ayuda, evitar su aislamiento y eventual
disolucién, debe ser estimulada. Esto supone ghar® a toda forma de imperialismo o
fundamentalismo, que no respete los derechos Isé&d&otras culturas y nacionalidades.

6-Principio de politicas interculturalesSe ha de promover la puesta en practica de qaditijue
fomenten la interculturalidad a nivel local, na@bmegional y global.

7-Principio de comunicabilidad interculturalLas politicas de interculturalidad han de estar
embebidas de una clara vocacion de comunicabitid#tdral, que facilite el acercamiento y mutuo
enriguecimiento de las culturas y desaliente tdatamposicion como la exclusién de bienes y
valores.

8-Principio de puesta en practica intercultur&stas politicas de interculturalidad deben prognov
el desarrollo de proyectos concretos de aplicapi@ctica y que puedan verse concretados en las
mas diversas situaciones de la vida cotidiana.

El trabajo mencionado fue presentado en la IX darde Reflexion Etico-Teolégica: “El Desafio
ético de las Migraciones”, el 20 de agosto de 280%as Facultades de Filosofia y Teologia de la
Universidad del Salvador, San Miguel, Buenos Aires.
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4.5.-La intencionalidad pragmatica

En este sentido, otra de nuestras hipoétesis auieotes a esta segunda version del
MEP es que es posible interpretar el sentidodi@jjrama del delantatlesde la influencia
pragmatica —en particular, de William James-.

En la seccion en que esbozamos una semblanzaesempensador, ya habiamos
indicado en qué importante medida James fue otloslgrandes compafieros de ruta de su
guehacer filosofico y existencial. Haciéndose ezl idea pragmatica jamesiana, algunos
sostenedores dMEP, en especial Naess, reconocen el valor de las@ese(ivel 1) para
la accién fivel 4); se destaca como juegan un rol fundamental estrageelecciones y
acciones, en especial cuando hay que decidir nuemmEnos que nos conduzcan de una
situacion actual considerada insatisfactoria hagia situacion futura visualizada como
preferible.

Nuestra conviccion es que la propuesta reflejtuarte color pragmatico, manifiesto
en la voluntad de generar movimientos orientadtzs accion, antes que sistemas de ideas
exclusivamente tedricos. Toda creencia es consldeza su caracter intencional, no como
un conocimiento reflejo pasivo del mundo, sino camanedio para convertir al mundo en
la clase de ambito que queremos que sea.

La entusiasta adhesion a algunas ideas de Jarop®-a empirismo radicaly la
voluntad de crere fue uno de los componentes que lo diferencia@elrgrupo de empiristas
I6gicos del Circulo de Viena. Pero a diferencidadgue ha pasado con su inclinacién hacia
Spinoza, los vinculos con James -muy fuertes sewimstra lectura-, no han sido
explicitados en obras especificas dedicadas a.t€or cierto que hay menciones claras al
gusto ante las posturas del pragmatismo clasictadees, Schiller, Dewey o Mead, pero no
son tantas; mas bien, son muy escasas considegndcan volumen de produccién
naessiana.

Rastreando en la bibliografia consultada por N#&esslos escritos en los cuales
nuestro autor todavia hacia referencia a la bitditg consultada...), aparece mencionado
James, en especial por libros cofrep voluntad de creerPrincipios de PsicologiaUn
universo pluralistao Pragmatismo Pero, insistimos, no existe una produccion niaeas
explicita y abundante como la dedicada a Spinozég que amplie las influencias de James
sobre su ambientalismo profundo.

Ademas, -y hasta donde sabemos- nadie se ha dedicddstacar esas influencias.
En el Capitulo 6 intentaremos dar forma a nuesirgetura sobre tales lazos no explicitos
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entre el pensamiento de Naess y James, en |lo geealsu eventual presencia en el sentido
pragmatico deMEP, y ain mas, su influencia en la ontologia gestéltiaessiana, como

intentaremos presentar luego en los Capitulos.7 y 8
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Capitulo 5

El pragmatismo clasico; particularidades del pensamento de William

James.

A continuacion, nos proponemos caracterizar bremggnal pragmatismo clasico y
el pensamiento de William James. Al igual que ecasb de Spinoza, al no tratarse nuestro
ensayo de una obra expresamente dedicada a Jdmearea se restringira solamente a
identificar las ideas que nos parecen que masyerftun en Naess en el sentido que le damos
a esta trabajo. O sea, por un lado, en el estilprdsentacion de la plataforma déEP
como parte de una estructura derivativa mas amglippniendo una relacion ‘creencias-
accion’.

Por otra parte, en el impacto de las ideas jamaside ‘experiencia’ y dseelf, si
mismo. Sobre estas influencias si hay indicaciotesnuestro pensador, aunque muy
someras. Esta segunda parte tiene mas que vea@modofiapersonal de Naess, aunque
extiende su influencia a ciertas notas &P mismo. La literatura critica del movimiento

practicamente ha ignorado y sigue sin destacas asfgectos.

5.1.- El pragmatismo filosoéfico clasico
Se considera a esta corriente como originada eistados Unidos en torno a las
figuras de Charles Sanders Peirce (1839-1914)jaiillames (1824-1910), George Herbert
Mead (1863-1931) y John Dewey (1859-1952) y pastgdua Inglaterra, donde fue
representado por Ferdinand Canning Scott Schill864-1937). A pesar de que se los
reconozca a todos ellos bajo el rotulo de pragtaati®l trabajo reflexivo de cada uno dio
como resultado posturas con matices mas o0 menesydives.
Distintas interpretaciones nos acercan perspecina® el tema tales como:
El pragmatismo es un movimiento doctrinario que acatta la estrecha conexién
necesaria de nuestro conocer tedrico con el actupractico, del pensar con el hacer,

conexion que, en algunas de sus corrientes, se dene en subordinacion del

primero al segundo.”

% Paolo E. LAMANNA, Storia Della Filosofia, Florencia, Le Monnier, 1963H(storia de la
Filosofia, Tomo V: La filosofia del siglo XXBuenos Aires, Hachette, 1973; traduccion de Floreal
Mazia) p. 153.

104



El pragmatismo no es mas que un aspecto del natuistno, o, mejor aun, es uno de
los aspectos de la filosofia que considera la regdid como proceso y relacion.
El pragmatismo esmetodoldgicoen el sentido moderno del término (F. Bacon y R.
Descartes), que designa un procedimiento seguro paradquirir un saber
verdadero, pero también en el sentido etimoldgicgue evoca el camino (en griego,
hoddg y el hecho de abrirse un camino, siempre azarogoa tientas, con peligro de
llegar a un callejon sin salida o de extraviarse. IEmétodo(meta-hodé¥ o mirada
gue se lanza al camino después del recorrido, y haetodologia o discurso y saber
adquirido gracias a ese examen, suponen la expertgs del camino que se ha
abierto previamente sin ninguna seguridad prospeocta, aun cuando la experiencia
pasada suministre instrumentos y reglas Gtiles™
El pragmatismo, en realidad, desde los primeros estos pragmaticos de Peirce, se
ha caracterizado, por una parte, por swantiescepticismplos pragmaticos sostienen
gue la duda requiere una justificacion, exactamentéyual que la creencia (Peirce
introdujo una famosa diferencia entre la duda ‘real y la duda ‘filoséfica’); y, por
otra parte, por su falibilismo: los pragmaticos sostienen que no existen garangia
metafisicas merced a las cuales por lo menos nuestrcreencias mas inmutables no
requieran jamas una reevaluacion. Que se pueda sal mismo tiempo falibilista y
antiescéptico es, tal veza intuicion fundamental del pragmatismo norteamericaro.
102
El término ‘pragmatismo’ fue introducido por priraevez por William James en su
conferencia ‘Philosophical Conceptions and Practmsults’ [Concepciones filosdficas y
resultados practicos], dictada en la UniversidadCdéfornia, Berkeley, en 1898. En tal
circunstancia, James mencion6 como impulsor delimmento a Peirce, quien habria
introducido la nueva tendencia en el articulo 'Hownake our ideas clear' [¢ Como hacer
nuestras ideas claras?Papular Science Monthlyenero de_1878 —aunque sin usar
propiamente esa palabrd?.

Una de las ideas fuerza de Peirce versaba:

100 Fnzo PACI, La filosofia contemporaneaylildn, Garzanti, 1957L@ filosofia contemporanea,
Buenos Aires, Eudeba 1987; traduccion de Rosa Neanidimalli de Varela) p. 124.

191 Gilbert HOTTOIS,De la Renaissance a la Posmodernid& Boeck & Larcier, 1997Hjstoria de

la Filosofia del Renacimiento a la Posmodernid&idienos Aires, Catedra, 1999; traduccién de
Marco Aurelio Galmarini) p. 272.

192 Hilary PUTNAM, Il Pragmatismo: una questione apertaRoma-Bari, Laterza, 1992
pragmatismo. Un debate abiert®arcelona, Gedisa, 1999; traduccion de Roberto dpisia
Reynolds) p. 36.

193 Charles Sanders PEIRCE, ‘How to Make our ldeasaCld878, en Louis MENAND (edit.)
Pragmatism. A ReadeNew York, Vintage Books, 1997, pp. 26-48.
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Consideremos qué efectos, que concebiblemente padlritener peso préactico,
concebimos que poseen los objetos de nuestra coreiép. Entonces, nuestra
concepcion de esos efectos es el total de nuestoacepcion del objeto.(‘How to
make...", p. 36)
James llamoé a esta perspectiva el ‘principio dec@gel principio del pragmatismo’,
al que refirio luego de la siguiente forma:
(...) para lograr una perfecta claridad en nuestros pnsamientos sobre un objeto,
so6lo necesitamos considerar qué efectos concebiblds indole practica podria
entrafiar ese objeto; qué sensaciones hemos de espede €l y qué reacciones
habremos de preparar. Nuestra concepcion de esosetos, inmediatos o remotos,
es nuestra concepcion total del objeto, si es quesaeconcepcion tiene algun
significado real.*®
En ‘How to make...” Peirce sostuvo que el pensarniemd implica solo la
posibilidad de clarificar ideas, sino también deduorcir habitos de accion. La accion del
pensamiento es estimulada por la irritacion deudady cesa cuando se alcanza la creencia:
de manera que producir la creencia es la Unicadnrdel pensamiento. Nuestras creencias
serian reglas para la accion. La nocion de cregaqigllo en lo que se basa el hombre para
actuar, fue un tépico muy debatido en las reunialeelub de ‘pensadores metafisicos’; se
consideraba al hombre constituido de tal forma gueaccionar implica siempre una

creencia.

Peirce nunca uso el término ‘pragmatismo’ en wtot@scrito hasta el afio 1904,
aunque lo habria aplicado en conversaciones ytagsenes en los grupos de discusion a que
era afecto. Lo tomo de un pasaje d€tdica de la Razon Purde Kant.

Una vez propuesto un fin, son hipotéticamente neatas las condiciones para
lograrlo. Si no sé otras condiciones en que pudietagrarse el fin, esta necesidad es
suficiente subjetivamente, pero s6lo de modo relath; pero si sé con certidumbre
gue nadie puede conocer otras condiciones que corzdan al fin propuesto, es
suficiente absolutamente y para todos. En el primecaso, mi suposicion y el tener
por verdadera ciertas condiciones, es creencia merente accidental, pero en el
segundo es necesaria. El médico tiene que hacerakn el caso de un enfermo en
peligro; pero no conoce la enfermedad. Examina losintomas y juzga que es tisis

porque no sabe nada mejor. Su fe es puramente camgiente en su propio juicio;

1% william JAMES, Pragmatism. A New Name for Some Old Ways of Thjn&ileveland, Meridian
Book, 1907(Pragmatismo. Un nuevo nombre para viejas formapeatesar,Madrid, Alianza, 2000;
prélogo, traduccion y notas de Ramon del Castila)3.
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acaso otro podria acertar mejor. Yo denominde pragmaticaesa fe contingente
pero que sirve de fundamento para el empleo real des medios para ciertos actos.

La piedra de toque ordinaria para saber si lo que lguien sostiene es mera

persuasion o por lo menos conviccion subjetiva, @a la fe firme, es laapuesta'®

Es decir que Kant distingula pragmaticopragmatisch-delo practico—praktisch-
Consideraba la creencia pragmatica como un tipe etros de creencia, reconocible por el
grado en que uno se juega por ella, en que apaesiaconsecucion positivRragmatisch
tiene que ver con el uso hipotético de la razoncardiciones hipotéticas y subjetivas de
accionar; en cambipraktischatafie a los principios categéricos, y refiereise§ant, a
condiciones necesarias y objetivas.

Pero a diferencia de Kant, para pensadores coinceReda creencia ggagmatica
ya que siempre es s0lo una conjetura sobre cormansgortaran las cosas la mayor parte del
tiempo. En un mundo cambiante, que nunca se repiteexactitud, creer es apostar. El
trabajo reflexivo de estos pensadores dio comdtaekuposturas con matices mas 0 menos
divergentes. En Peirce se vio acentuada una idterepistemoldgica, en lo que hace a la
reelaboracién de la nocién de significado y verdadlas ideas o proposiciones. James
intento llevar mas all4 el principio de indagac@entifica peirceano, hasta cubrir la forma
de pensar comun y todas nuestras creencias. Ers Jaoreador del primer laboratorio de
psicologia experimental de América- se destacanterds psicologico: la verdad no es el
cogitode la abstraccion cartesiana, sino el resultadendgroceso psicologico inherente al
proceso temporal.

Con el tiempo, Peirce prefirié tomar distancia cihino que para €l estaba tomando
el pragmatismo, sobre todo en la modalidad quenfgimia James, y termind llamando a la
suyapragmaticismo John Dewey caracteriz6 su aproximacion cansbrumentalismoen
situaciones de crisis el pensamiento entra en @cei® busqueda. Las ideas se conciben
entonces como instrumentos o planes de accion, gueticciones, lo que permitiria una
mejor organizacion de la conducta humana en el mufizewey,Problemas del Hombre,
1946)

Ferdinand Canning Scott Schiller us6 el rotulo ldemanismopara sus vastas
elaboraciones. Para este fil6sofo, la verdad setagme en el tiempo, lo falso es tan poco

absoluto como lo verdadero. Los errores de hoygruédber sido verdades en el pasado, y

% nmanuel KANT, Kritik der reinen Vernunftl781 (Critica de la Razén PuraTomo I, Buenos
Aires, Losada; traduccién de José Rovira Armenrtgioedicion cuidada por Ansgar Klein, 1960) pp.
392-393.
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representan fases indispensables en el procesonbudeablsqueda desrdades mejores
(Schiller,Estudios sobre el HumanismiB07)

George Herbert Mead ha llamado a su propia dactbehaviorismo social
conductismo social. Su principal tema ha sido &ldis de la aparicion emergente del yo
como organismo en estrecho contacto con el mundalsorcundante. La teoria social de
Mead intentd explicar la posibilidad de un progrssocial incesante, lo cual atafie no sélo de
una descripcion y explicacion de la conducta sduiahana, sino también de un sistema de
valores que se va constituyendo en el curso deceian social creadora.

Pero mas alla de esas diferencias significativaspweden rescatar algunos rasgos

distintivos comunes:

« Uno seria ehnticartesianismpse rechaza la herencia epistemoldgica moderna que
acentia dualismos como sujeto/objeto, razon/sdidsithy teoria/practica,
hechos/valores. Si bien estas distinciones no desegn ya que siguen siendo
usadas, son tomadas como simplificaciones, contmd@nes o abstracciones de la
razon aunque no como niveles ontoldgicos o clasentidades distintas.

* El otro rasgo seria elalibilismo, el reconocimiento de que una caracteristica
irreductible del conocimiento humano es su falilaiti. El pragmatista sabe que el
conocimiento es una actividad humana, llevada a pab seres humanos, y que por
tanto siempre puede ser corregido, mejorado y atadenEl falibilismo no es una
tactica, sino mas bien un resultado del métoddifiem ganado histéricamente.

 De algan modo el falibilismo esta ligado pluralismqg reconociendo que la
experiencia humana acontece siempre de un modal,pbigmpre encarnada en un
contexto dado. En este sentido, ‘la verdad’ no puedr agotada por ningun
conocimiento humano, sino que queda siempre algertaevas formulaciones. Se
sostiene que la busqueda de la verdad es enriquecedorque la verdad es
perfeccionamiento y progreso humano.

El sociélogo francés Emile Durkheim, dict6 en La®mne (1913-1914) un curso
titulado Pragmatisme et sociologifPragmatismo y sociologjaEn la Introduccion a la
Primera Leccidn, Durkheim se preguntaba por losvostde la eleccion de tal tema. Por un
lado, considerd, que el pragmatismo era la Uniodaale la verdad existente al momento.
Ademas, encontré en el pragmatismo un sentido ded y de la accion que resultaba
comun a la sociologia: las dos tendencias pardtjas de una misma época, caracterizada,
entre otros matices, por el ‘asalto a la razasséut contre la Raispny un distanciamiento

del rigorismo abstracto kantiano.
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Podemos decir también que el pragmatismo se fiegtai con una particular
tonalidad afectiva; se valoriza al fil6sofo capa&zsalir de su torre de marfil, de trabajar en

equipo, de comprometerse socialmente con su aeddcativa.

5.2. La figura de William James (1842-1910)

Nacio en Nueva York. Fue el hermano mayor del famoovelista Henry James.
Recibié su primera educacion en Estados Unidos npaude manos de tutores privados
poliglotas, maestros de escuela provisionales ystrede pintura. Pas6é con su familia
largas estadias en Londres, Paris, Ginebra y Betdaygo de intentar pintar sin mucho éxito,
ingreso en 1861 a la Lawrence Scientific SchooHdevard en Cambridge, Massachussets,
donde también fuera asiduo asistente @kib Metafisicofundado por Peirce. Del ese
encuentro James incorporo lo esencial del pragmatsegun su interpretacion: superar los
absolutismos del idealismo, y superar el matenaistal como se expresaba en el
evolucionismo materialista de Spent¥t.

Durante sus viajes mantuvo amistad o contacto fitdésofos como Renouvier y
Bergson. Segun el fildsofo estadounidense Cornekirssé®’, James y Bergson
reconocieron la convergencia de su pensamienta@uaulas influencias reciprocas fueron
escasas. El nexo comun mayor habria sido la luehantbos pensadores por la libertad
creadora del espiritu humano.

En 1869 se doctoré en Medicina en Harvard, dord@® la catedra de profesor de
Psicologia (1889-1892) y luego la de Filosofia,tdas muerte en 1910. A partir de su
formacion de médico James desarroll6 la psicolagiperimental, desde un método
introspectivo y conductista. James visualiz6 lagegia como una ciencia natural y abordé
el estudié de la conciencia a través de la fisial@xperimental. Considerd la fisiologia del

sistema nervioso como fundamento de la investigagsicologica: nunca tienen lugar

1% En |os afios setenta del siglo XIX, un grupo deléutuales que se reunia regularmente, entre los
gue se encontraban Peirce y James, constituyédaliguen llamarse 'Club de los metafisicos' de
Cambridge, Massachussets. El nombre era un tamtwa pues la formacion de los concurrentes era
mas cientifica que filoséfica: Peirce mateméaticauimico, James psicélogo experimental, son
algunos ejemplos. Pero si bien se sustentaban iquossc criticas respecto de las metafisicas
abstractas o de los sistemas del idealismo en HBgatlley o Royce (predominantes en circulos
académicos de Estados Unidos) el grupo queriarandisise del mero empirismo excesivo
propugnado por el positivismo, al que tambiéngenén por su marcada tendencia anti-metafisica
y anti-religiosa.

197 Cornelius KRUSE ‘El pragmatismo reexamingdoXXIll Congreso Internacional de
Americanistas, Costa Rica, 1958, p.57, ediciénaligie lasActas
www.filosofia.org/his/1958am08.htm
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modificaciones psiquicas que no vayan acompafaslasm @ambio corporal o a las que no
suceda un cambio corporal.

Pero su gran originalidad fue el apartarse datiasmnismo vigente. Yendo mas alla
de la psicofisica de Helmholtz y de Wundt, vincudd explicacion fisiologica de la
percepcion con la esfera de los significados siobg)| ligados a los deseos o al interés
personal. En 1890, en la cumbre de su carreragooi@, James produjo una de sus obras
mas trascendentes: IdBrinciples of Psychology[Principios de Psicologia en dos
volumenes. Su perspectiva fue que la ciencia pxicta debe desarrollarse en torno a una
psicologia cognitiva de la conciencia, lejos dehtificismo materialista y de la concepcion
sustancialista de un alma opuesta dualisticamemntecaerpo.

La conciencia aparece, para James, cCOmo un caarparccentro y una periferia.
Mientras el objeto en el centro de la atencion pupermanecer idéntico a si mismo, el
fundamento de la percepcidén podria llegar a seicabdente alterado por fatiga, shock
trauméatico o conflicto intra-psiquico de formas daeéabitual explicacion cientifica de la
percepcion no habia tenido en cuenta. La expedetmntendria algo mas que la simple
conciencia despierta (por un lado) y un difusoadiamado el inconsciente (por el otro). La
conciencia despierta seria s6lo un estado entréh@suctros estados que caracterizan la
pluralidad de la personalidad. Su metafora masadadue la del flujo del pensamiento en
un proceso continuo, la ‘corriente de la conciencia

Entonces, la conciencia es actividad y no cosasdivisible en estados mentales
(atomisticamente aislados) que luego deben aseciargre si (como en la visién
asociacionista a la cual se opuso). Las ideas nexistirian aisladas; es mas, lo que da color
a los pensamientos y continuidad al flujo palp#aseria el tono sensible del pensamiento.
Destaca asi una doctrina de las relaciones: ash tmsrobjetos pueden ser experimentados,
también lo pueden ser las relaciones entre ellosualquier psicologia legitimamente
cientifica debe explicar tanto el flujo del pensamd como el sentimiento.

James describié también tres partes de la perdadalun Mi mismo, Ego o Yo
material (mi cuerpo), un Mi mismo, Ego o Yo sodas personas de nuestro alrededor
como la familia, amigos, etc.) y un Mi mismo, Eg¥ o espiritual (lo que pienso, mis ideas
y sensaciones). La perspectiva psicoldgica origieahrrollada por James tuvo incidencia en
su produccion posterior mas filosofica, con lasiorees deempirismo radicaly su ontologia
pluralista. Entre sus obras principales mas comascé# destacan:

» Principles of Psycholog® Vol., 1890[Principios de Psicologila
* The Will to Believel897[La voluntad de creégr
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* The Varieties of Religious ExperiencE902[Variedades de la experiencia religigsa

* Pragmatism. A New Name for Some Old Ways of Tlgril®07 PragmatismoUn
nuevo nombre para viejos modos de pehsar

* A Pluralistic Universe, 1909 [Un universo pluralisth (conocida primero por la
traduccion francesa bajo el nombrel@ephilosophie de I'expérienc&910);

Como ya indicaramos, tendremos en cuenta séldlaguenceptos que estarian mas
relacionados con la tendencia pragmaticaMIeP y con las intensiones de Naess hacia un
cambio de percepcion de la realidad, mas profundzorcreta. Asi, plantearemos un
acercamiento a la idea geagmatismo como métodia importancia déa voluntad de creer
y del planteo dédipétesis vivasy a laontologia pluralistajamesiana desde empirismo

radical.

5.3.- El pragmatismo segun James

Como complemento a su trabajo profesional, Janmdg da necesidad de una
filosofia que no solo ejercitara las facultadeslstraccion intelectual, sino que tuviera una
conexion positiva con el mundo real de las vidandmas finitas, una filosofia que pudiera
orientarnos en nuestro universo concreto, sinseaustituto, un remedio, una evasion.

El ampliamente conocid®ragmatismo Un nuevo nombre para viejos modos de
pensarde 1907 corresponde a una recopilacion de ochteremtias pronunciadas en el
Lowell Institute de Boston (noviembre-diciembre 1#06) y en la Columbia University de
Nueva York (enero de 1907).

Ramén del Castillo, quien realizara el prélogodtiecion y notas a una de las
ediciones espafolas deragmatismo propone una muy Util recorrida por los variados
matices que puede tomar el término griegagma,del cual se ha formado la expresion que
analizamos. Tales matices estan conectadopi@oais (accion),praktikds (practico, eficaz)

y pratein (acabar, ejecutar, realizar, acometer).
* En un sentido general, las expresiones se refer@odo lo que puede rodear a una
cosa, todo lo que puede llegar a implicar o susaitasi se quiere: cualquier cosa

como objeto de la atencion y del interés de loessseumanos, lo que nos importa o

concierne, un asunto que tenemos de por medidyjetoam materia de discusion.

* Puede significar un hecho realizado, un modo darpbna cosa que hay que llevar a

cabo, una ocupacioén, una tarea, una empresa, yaghoo
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» Cuando se dice que alguien esta practicamente seepde una enfermedad, o que
una empresa practicamente ha quebrado, se quErejde, aunque no estrictamente
cierto en la practica, es verdad en teoria, esalirtente verdadero, susceptible de ser
verdad.

* En otros casos indica aquello sobre lo que salitmreferente a los asuntos publicos
y politicos pragmatikos.

e A su vez, una circunstancia, una situacion o cayanén la que estamos envueltos,
algo de la realidad de lo que debemos hacernoso,cargpor tanto, cierta
incertidumbre, eventualidad, incluso dificultadriafw, apuro.

 También, por practico se entiende a menudo lo tafaticamente concreto, lo
individual, lo particular y lo operante, como algguesto a lo abstracto, lo general y
lo inerte. 1%

James habia reprochado a sus criticos el no habmmiderado la diversidad y
amplitud de usos de la palabra ‘practico’, al gs@ imdistintamente con ‘pragmatico’. James
toma el término ‘accion’ como lo que es practiaoeésentido mas lato y diverso, haciendo
referencia al hablar, escribir, afirmar y negardemcias de las cosas, afirmar y negar
tendencias hacia las cosas, determinaciones enabespnanto referidas al presente como al
futuro.

A partir de alli sostiene:

El pragmatismo vuelve su espalda de una vez paraesipre a una gran cantidad de
hébitos muy estimados por los filésofos profesiones. Se aleja de abstracciones e
insuficiencias, de soluciones verbales, de malaszomes a priori, de principios
inmutables, de sistemas cerrados y pretendidos 'afisitos' y ‘origenes’. Se vuelve

hacia lo concreto y adecuado, hacia los hechos, fata accion y el poder. (...) Al

mismo tiempo no representa ningun resultado espeticEs un método solamente.
(Pragmatismop. 64)'%°

Para James, aun aquellas ideas consideradas oconpoacticas’ (como podrian ser
las utopias éticas, las visiones estéticas, elalnores en el campo de la verdad eterna o de
la logica abstracta) estan mas enlazadas con aumstducta y con nuestra adaptacion al

ambiente de lo que estariamos tentados a cre@narprvista.

1% Ramon del CASTILLO, ‘Notas’ a la edicion espafidéala obra de William JameRBragmatismo.
Un nuevo nombre para viejas formas de pendgladrid, Alianza, 2000, pp. 237-238.
199 para las citas trabajaremos siempre con la vetsidocida por Luis Rodriguez Aranda.
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Ninguna verdad, aun siendo abstracta, puede ser pe@bida de tal manera que

alguna vez no influya en nuestras acciones terrends’

Contra el racionalismo, el intelectualismo, elaitmo o el dogmatismo, James
rescata que el pragmatismo representa una actérfdcpamente familiar en filosofia, la
actitud empirica.Hragmatismop.64) Destaca cOmo Sdécrates fue uno de sus adgptomo
Aristételes lo usé metddicamente. Por su parte keépBerkeley y Hume habrian hecho
aportaciones a la verdad con su ayuda. Pero coastie su pragmatismo implica una
superacion del mero empirismo, al plantearse coma@mpirismo mas radical y menos
objetable (ya que no niega la espiritualidad, pemelo).

James mantuvo siempre una sensibilidad positiceaHas religiones. Concibio el
pragmatismo como una filosofia religiosa, ligaddoa fundamentos ultimos (como el
racionalismo), pero al mismo tiempo conservandmatacto intimo con los hechos (como
el empirismo). A diferencia de la filosofia de Spem por ejemplo, su pragmatismo no
empieza ni acaba dejando fuera las construcciaglggosas positivas, sino que las trata
cordialmente.Rragmatismop.55)

James plantea entonces una serie de inversionds, gque hace a la primacia de
términos en las dicotomias clasicas, acentuado:

» latemporalidad sobre la eternidad,
» el futuro sobre el pasado,

* el continuismo sobre el dualismo,
» el proceso sobre el orden,

» la accion sobre la contemplacion.

El ciclo Pragmatismohabia estado precedido por el libfbe Will to BelievdgLa
voluntad de credr de 1897, (en adelantea voluntad de.).muchas de cuyas ideas son
retomadas en las conferencias mencionadas. Un pantwl del pragmatismo jamesiano es
gue las proposiciones o principios sean vitales, muevan a actuar, que sirvan para hacer
mas viable el futuro. Este tendra un valor posivamosotros queremos que sea asi, Y Si
tenemos fe en su positividad. El universo sera amnési nosotros queremos creer y actuar
para su armonia. Asi, James caracteriza las veydenl®o creencias que nacen de la

experiencia vital de sus sostenedores, por taatdienen una validez originarea priori y

10william JAMES, Talks to Teachers on Psychology and to Studen8bare of Life’s Idea)4899,
(Psicologia Pedagogica. Los ideales de la yiBaenos Aires,El Ateneo, 1944; estudio preliminar
de Juan Mantovani) p.130.
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autonoma, sino que tienen una validez derivadasteuimental respecto de la practica. En
efecto:

(...) el pragmatismo obtiene su nocion general de laverdad como algo

esencialmente ligado con el modo en el que un monb@rde nuestra experiencia
puede conducirnos hacia otros momentos a los queleda pena de ser conducidos.
Primariamente, y en el plano del sentido comun, laerdad de un estado de espiritu

significa esta funcién de conducir a lo que vale lpena.(Pragmatismop. 64)

5. 4.- Empirismo radical

Otro aspecto propio de la elaboracion filoséfaag¢siana es eimpirismo radicalEl
mundo seria para James un mundo de experiencia poran mundo dependiente de
principios racionales ni tampoco un mundo de datganizados por medio de categodas
priori, o fijadas de forma definitiva. Se trata de nol@rael campo de la filosofia (del
conocimiento) ninguna experiencia, de tal modo lgueoria general de la experiencia esta
destinada a sustituir a la ontologia clasica.

Entonces, los Unicos asuntos que hay que debatie dihdsofos son asuntos
definibles en términos procedentes de la expedenica pura experiencia forma una
continuidad en constante cambio, que articula @tsuy el objeto, los cuales no son
elementos primero separados y luego consideradgsntamente, sino que serian aspectos,
partes o piezas de un mismo ‘continuo de expelaénEstas ideas fueron tratadas en el
articulo ‘A World of pure experience’ ['Un mundo dgperiencia pura’] de 1905

Al centrarse en la experiencia, James se alepmea del racionalismo, en tanto éste
tienda a destacar la importancia de los universakesonsiderar que los todos son anteriores
a las partes, tanto en el orden de la l6gica camel €el ser. Pero también se apartaria del
mero empirismo que tome las partes atomisticamestparadas y meramente
coleccionables. ElI empirismo radical toma a laseegpcias como integradas en un
continuo.

Se rechaza tanto el monismo (especialmente eldpmw—segun la interpretacion de

James, ademas muy comun entre otros pensadorese) éodualismd’? La filosofia del

1 wiliam JAMES, ‘A World of Pure Experiencelournal of Philosophy, Psychology, and
Scientific Methods 1: 533-543New York, vol 1, 1905. Ahora también en F. BURKHBR F.
BOWERS e |. SKRUPSKELIS (eds.Jhe Works of William Jame€£ambridge, MA, Harvard
University Press, 1976, I, pp.21-44. (Hemo$&jado con la traduccion de Oihana Robador)

112 para James, el monismo del idealismo absolutoatteia la personalidad individual y la
soberania de la libre iniciativa individual en landucta, frente al principio fundamental de la
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empirismo radical, pluralista, es como una ‘fildaafie mosaico’. En ‘A World of pure...’,
James aclara que en los mosaicos reales las [@ezssstienen mediante un soporte, que
puede ser tanto la nocion de sustancia, el yoenawmtal o distintos absolutos de otras
filosofias. En cambio, en el empirismo radical ray lsoporte, es como si las piezas se
pegasen por sus bordes, tomando como cementatasciones experimentadas entre ellas.

Retoma y amplia esa idea en su liBr@luralistic UniversgUn universo pluralisth
(ciclo de ocho conferencias aparecido en 1909)ui&iglo con la metafora del mosaico,
afirma que la vida esta en las transiciones taoimocen los términos conectados. La
experiencia concreta nos acerca a un mundo inacaltathbiante, que no seria ‘mera
apariencia’. Ese seria el mundo que interesa, elviuimos; la filosofia debe ubicar al
hombre en ese puesto, el experiencial. La met@feranosaico serviria para simbolizar el
hecho de que la experiencia en si, entendida |dmén puede crecer por sus bordes. El
universo crece continuamente en cantidad graciageaas experiencias que se insertan
sobre la mas vieja masa de experiencias, pero essasas experiencias nuevas a menudo
ayudan a la masa de experiencias a adquirir un@afaras consolidad&:

Cada cosa esta abierta a las demas en lugaratdigatia a las demas por relaciones
internas. Las relaciones son externas y son expetahles. Las cosas pueden combinarse
entre si de muy distintas maneras y de maneragwisfisles, lo cual conlleva ugchismoo
tiquismo, contingentismo, tendencia indetermintéta.

El intelectualismo considera que las sensacionesendefinen como relaciones, se
considera que las relaciones son objetos puranwarteeptuales. Eémpirismo radical
sostiene que las relaciones entre las cosas sordkas como las cosas mismas. Representa

al mundo como una coleccién, en union concatenattpynas de cuyas partes estan

realidad que es tiempo y apertura hacia el porv@marles Renouvier (1815-1903), perteneciente a
la corriente del neocriticismo, lo habria apartddda ‘supersticion monista’, hacia el pluralismo.

113 william JAMES, A Pluralistic UniverseHibbert Lectures at Manchester Collage on the Pnese
Situation in PhilosophyDxford Manchester College, 1909r( universo pluralistaFilosofia de la
experiencia Cactus, Serie Perenne, Buenos Aires, 2009; tcattlucle Sebastidn Puente y Leonel
Livchits)

14 Tiquismoes la doctrina o la actitud filoséfica que prefien mundo espontaneo y en constante
crecimiento a un mundo determinado y terminadotalarPeirce, fue defendido entre otros autores
por Bergson y James. Biccionario de Filosofiade José FERRATER MORAp, cit, leemos la
siguiente cita de una carta de James: ‘Este Ultinmeanifesté en una carta a Bergson del 13 de junio
de 1907 The Selected Letters of William Jamed. Elizabeth Hardwick, 1961, pags. 237-238)aen
que figuran estas lineas: ‘Tengo la impregiénque estamos ambos, luchando por lo mismo, usted
como jefe, y yo en las filas. La posicidbn que es@mralvando es el ‘tiquismoTychisnj, y un
mundo realmente en crecimiento. Pero mientras ybenencontrado hasta ahora mejor modo de
defender el tiquismo que afirmando la adicion etpwa de elementadiscretosdel ser (0 su
substraccion), usando, pues, armas intelectuaéistas juego, usted pone las cosas en su punto de u
plumazo mediante la idea de la naturaleza contiensarcreadora de la realidad’ p.3517.
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relacionadas conjuntivamente y otras disyuntivamehas relaciones de todo tipo, de
tiempo, espacio, diferencia, semejanza, rangoac&tis., son miembros integrantes del flujo
sensacional tanto como lo son los términos, y gaadlaciones conjuntivas son miembros
tan auténticos del flujo como lo son las relaciodisyuntivas. (Un universo pluralistap.
216)

Al empirismo radicalcorresponde ontolégicamente una perspectivpldelismo
radical; no podria decirse que el mundo esté regido pgorimtipio, o, por lo menos, que
podamos alcanzar ese principio universal; se sabédngy varias explicaciones del Universo,

y que cada una contiene elementos importaritesugiverso pluralistap. 218)

5.5.- Voluntad de creer

La Voluntad de creecorresponde a una conferencia pronunciada enoel &7, en
las universidades de Yale y Brown. Por un lado e&ida al contexto religioso:

(...) una justificacion de la fe, una defensa de lodacuado que resulta adoptar una

actitud creyente en materia religiosa, incluso cuato, de hecho, nuestro intelecto

meramente l6gico no se vea obligado a elig.a voluntad de.,.p.11)'*°

James sigue en ciertos aspectos a Pascal, ogpandma fe —de corte protestante-
gue sepa asumir el riesgo de jugéarselo todo aalagpartida, en la que no tenemos certeza
absoluta de ganar, pero si, de no perder. Es preerse en las cuestiones mas
fundamentales de la vida donde toda nuestra nehnaalsegin James, se juega toda,
implicando no sélo a la capacidad de reflexion sidemas, y sobre todo, a la voluntad y la
afectividad. Ante muchas circunstancias de la vadlaomar decisiones debemos asumir un
cierto riesgo; no podemos vivir paralizados antedsibilidad, tan humana por otra parte, de
equivocarnos.

En esta conferencia nos encontramos con la tesislgmes tomaria de uno de sus
companferos del Club de los Metafisicos, el abo@édoolas St. John Green, quien sostenia
gue todas las creencias tienen caracter intencioigale el conocimiento no es un reflejo
pasivo del mundo sino un medio activo para convaltmundo en la clase de mundo que

gueremos que sea. La nocion de creencia, aquello gue se basa el hombre para actuar,

115 william JAMES, The Will to Believe and Other Essays in Populadd&uphy 1896, en Writings
1878-1899. [(a voluntad de creeMadrid, Encuentro, 2004; traduccion de Carmen)lizc
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fue un tépico muy debatido en las reuniones deb cla pensadores; se consideraba al
hombre constituido de tal forma que su accionaticagiempre una creencig®
En la obra que comentamos, y yendo mas alla delt@arabtrictamente religioso,

James da el nombre teodtesisa todo aquello que pueda sernos propuesto conetoodhg
creencia, y las califica comavaso muertas (La voluntad de.,.p.12) Este caracter no seria
una cualidad intrinseca de las hipétesis, sino wdtorelacion con la persona concreta que la
piensa 0 asume. Dichas propiedades son medidak misposicion que promuevan para
actuar. Asi,

(...) la vitalidad méxima de una hipotesis significalisposicion para obrar de modo

irrevocable. Practicamente, esto significa creer;yes hay tendencia creyente donde

existe disposicion para obrar(La voluntad de.,.p. 13)

La vitalidad de una propuesta se mide para Jamedapvoluntad de actuar que
provoca. Se intenta que todas las proposicionesngipios, sean vitales, que obliguen a
actuar, que sirvan para hacer mas viable el futtiréuturo es un valor positivo si nosotros
gueremos que sea asi, y si tenemos fe en su jmeitivEl universo serd armonico si
nosotros queremos creer y actuar para su arm@sguidamente, James llamgciona una
decision entre dos hipotesis; las opciones pueeien s

* Vivasomuertas
* Forzosaso evitables
* Importantesotriviales,

Se concluye que urgpcion genuinalebe ser a la vedva, forzosae importante (La
voluntad de.,.p.13)

James reconoce que con esta actitud estariamosa@s® sobre un fundamento
dogmatico, lejos del sistema del escepticismodfios. A diferencia del escéptico, James
admite deliberadamente el postulado de que exasteeldad y de que el fin de nuestras
mentes es alcanzarld.a( voluntad de.,.p.22) Pero a partir de alli, la fe en que exiate
verdad y en que nuestras mentes tienen la capadelddhllarla puede proseguir por dos
caminos de acceso muy distintos: la gmpiricay la viaabsolutista.(La voluntad de.,.
p.23)

Los absolutistas afirman que no s6lo podemos alcaaz el conocimiento de la

verdad, sino que también podemosaber cuanddhemos logrado tal conocimiento:

los empiristas, por su parte, piensan que, a pesale haberla alcanzado, nunca

118 | ouis MENAND, The Methaphysical Clyt2001 El Club de los Metafisicos. Historia de las
ideas en AméricaBarcelona, Destino, 2002; traduccién de AntoniorBmno) pp. 231-234.
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podremos infaliblemente saber cuandoConoceres una cosa y conocer con certeza
gue conocemos es otrgLa voluntad de., p.23)

Habiamos indicado hasta qué punto estas ideayénfin en Naess, cuando descarta
toda postura esceéptica y la dogmatica, a favor mke apcion de busqueda constante,
zetétika Al mismo tiempo, James plantea una relacion llexicon la ciencia, no un
sometimiento a sus mandatos, lo cual seria muy alfiposterior criterio de sabiduria
asumido por Naess. En efecto, James sostiene @qienlt@a habla sobre lo que existe, pero
para sopesar ehracter valiosaanto de lo que existe como de lo que no existeat@mos
consultar a la ciencia, sino a lo que Pascal llaoestro corazonL@ voluntad de.,.p.34).
Hay circunstancias —sostiene James- donde un mechoede llegar en absoluto a acontecer
a menos que se dé una fe precedente en éste (wlilmpe incluso de la evidencia
cientifica). Y donde hay fe en un hecho puede ayadfue se produzca éstka(voluntad
de.., p.37).

Se sostiene que tenemos el derecho a @emsgo propip una hipotesis que esté lo
suficientemente viva como para atraer nuestra vaturbe alli que:

(...) no sigo la opcion del mandato cientifico (0 pua de vista l6gico abstracto)
siguiendo su tipo de opcién, cuando mi opcion o mpropia apuesta es lo

suficientemente importante como para otorgarme el erecho a_elegir mi_propia

forma de riesgo (La voluntad de.,.p.39)

Obviamente James esta lejos de la concepcion eldagie es creer en algo que se
sabe que no es verdadla(voluntad de.,.p.42). La referencia al ‘riesgo propio’ o ‘bajb e
propio riesgo’ apunta ademas a la responsabilidgachda uno frente a sus decisiones, cuyas
consecuencias nos ponen frente a la consideragifoio de los demas o de la sociedad.

5. 6.- Divergencias y convergencias entre Spinozalgmes

James manifest6 un marcado antagonismo entre stprietacion del monismo
panteista en Spinoza (visidn errénea para varibgliesos, aunque muy extendida por
cierto) y su propio pluralismo ontolégico. En el mdo jamesiano cada cosa puede tener
siempre cierta relacidposiblecon otras, inclusive las mas lejanas. En el muamil@oziano,
lo que ha ocurrido y ocurrira debia ocurrir. Corickbposible o contingente es resultado de
nuestra ignorancia y efecto de la imaginacion goeda lugar al intelecto. En el otro
extremo, James concibe al universo como nunca widogly a Dios mismo como finito.

(Las variedades.).
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Para el pluralismo, entonces, existen entre lagscadaciones posibles, no relaciones
necesarias; cada cosa actla sobre las otras, $as pasadas dejan el campo a nuevas
relaciones, a la emergencia de nuevas relaciomela tsion pluralista siempre habra algo
gue aun debe hacerse. En ese sentido el hombrimeipip de actividad, accidon que tiende a
lo no realizado aun, a un horizonte posible, idea igentifica comg@osibilismo Pero nada
incluye o unifica a todas las cosas, o predomibaestodas las cosas. En este punto Naess se
lamentara de la perspectiva jamesiana, indicando gara él seria mejor pensar en la
pluralidad de seres, de sujetos, pero como compes€eer una estructuraSelfmayor, en un
sentido gestaltico-spinoziand.

No dejan de ser tan interesantes algunos detalléss argumentaciones jamesianas.
En la Segunda Conferencia da universo pluralistasobre ‘El idealismo monista’ James
refirma que el empirismo radical y el pluralismdieleden la legitimidad de la nocion de
algunos cada parte del mundo esta conectada de algunsrasay de algunas maneras no,
con sus demas partes, y las maneras pueden disarg®j ya que muchas de ellas son
obvias, y sus diferencias son observables de urorobdio. El absolutismo, por su parte,
parece sostener que ‘algunos’ es una categoriasanmente infectada por la contradiccion,
y que las Unicas categorias consistentes de marteraa y por tanto pertinentes para la
realidad son ‘todo’ y ‘nada’Un universo...pp. 56-57)

(Agreguemos, de paso, que este es el tono expresig frecuente en Naess quien
suele referirse a ‘ciertos’, ‘algunos’, ‘un pequejiapo’, ‘una diversidad’, ‘en cierto modo’,
‘aproximadamente’, o sea, desde expresiones mygdake del ‘todo o nada’.) Y en la
Conferencia tercera, sobre ‘Hegel y su métodoav@a James insiste:

ES POSIBLE que la realidad exista de forma distrifea, no bajo la forma de un todo
sino de un conjunto de cadas, tal como se presefdata es la hipétesis anti-
absolutista). Prima facie se puede decir esto a favor de los cadas, que sbmenos

tan reales como pargpresentarsea todos, en tanto que el absoluto por ahora so6le s

ha presentado en lo inmediato a unos pocos misticoy de hecho muy

ambiguamente.(Un universo...pp. 84-85)*8

" Unfortunately he (James) prefers to talk about the plurality of selves. I think it may

be better to talk about the plurality of the components of the wide self.” en Arne NAESS,
‘Self-realization. An ecological Approach to Beimgthe World’, The Trumpeter 4, 3,987, pp.35-

42. (Ahora también en DRENGSON Alan, INOUE Yuickd$.),The Deep Ecology Movement, op.
cit. pp. 13-30) p.21.

118 Como ya indicaramos desde los estudios de VidahPentre otros autores —como Naess- que
coinciden con esa perspectiva anti-panteista, @ De Spinoza es mucho méas que todas las partes
de la Naturaleza que podamos percibir. Dios no @uwad un todo si se piensa ‘todo’ como la
totalidad omnicomprensiva de las realidades simgsjaos modos naturales, porque la infinitud
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Pero, ademas de estas diferencias entre Jamesngz&plque a la luz de las
interpretaciones ontoldgicas contemporaneas deo&pigquedarian bastante relativizadas)
hay que destacar una cercania mas que signifiocativta ético y emocional. Como destaco

el filésofo argentino Ledn Dujovne:
Y si James metafisico debia, por la orientacion geral de su pensamiento,
repudiar la metafisica de Spinoza, James moralistaadmiraba a Spinoza y
presentaba su ensefianza ética y su conducta como mmodelo a seguirse. Si los
hombres, decia James con una expresion de Spinozg, miraran y miraran las
cosassub specie aeternitatida tolerancia y el buen humor reinarian en el mudo;
todos, entonces, querrian vivir y dejar vivir. *°
James no dejo de reconocer lo acertado de mudisssvaciones de Spinoza, adn
cuando estuvieran fundadas en la ontologia, ervisitmm de Dios y del mundo (en tanto las
suyas estaban basadas en observaciones y re#éiexgobre la psicologia humana). Y James

piensa en tono muy afin a Spinoza cuando expresa:
Nadie de entre nosotros debe censurar al otro, nnsultarle. Por el contrario,
debemos respetar con delicadeza y hondura la libed de pensamiento del otro:
solo entonces lograremos dar lugar a una republicintelectual; sélo entonces
obtendremos el espiritu de tolerancia interior —sirel cual toda nuestra tolerancia
externa carece de sentido-, que es gloria del emigimo; sélo entonces viviremos y
dejaremos vivir tanto en lo especulativo como en Ipractico. (La voluntad de.,.p.
43)
En el ‘Discurso a los maestros’ de 1892, Jameesreeh modo de colofon del texto,
varias sentencias de Spinoza que hace propias.
Hace muchos afios, Spinoza escribié en $itica que toda cosa que un hombre
puede evitar, merced a la nocién de que es mala, que también evitarla merced a
la nocion de que otra cosa es buena. Spinoza llareaclavo al que generalmente
obra sub specie malitomando como base la nocion negativa, la nociérldmal. Se

llama hombre libre al que obra segin la nocién dddien. **°

absoluta de la Substancia nunca puede serlo, pio@ones un orden la Substancia, pues la realidad
en si no es ni ordenada ni confusa, ni bella nifeauena ni mala: nociones humanas inaplicables a
la Substancia infinita.

119 e6n DUJOVNE Spinoza. Su vida, su época, su obra, su influedcigyl., Ensayos Filoséficos,
Facultad de Filosofia, Instituto de Filosofia, UWnisidad de Buenos Aires, 1941-45. La cita
corresponde al tomo 4, 1945 influencia de Baruj Spinoza. 229.

120 Discurso a los maestros’ en William JAMESBalks to Teachers on Psychology and to Students
on Some of Life's 1degld899, Psicologia Pedagdgica. Los ideales de la yiBaenos Aires, El
Ateneo, 1944; estudio preliminar de Juan MantovanP45-246.
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La actitud que aqui se describe, esa tendenciace las cosas o a pregonar desde el
bien y no desde el mal, es tanto caracteristic®piroza y James como de Naess y de
muchos seguidores dBIEP. Por ejemplo, ellos han hecho mas esfuerzo en isuper el
biocentrismopuede ser una actitud preferible ante la crisisiamtal actual, que en el hecho

de sefalar antropocentrismo fuerteomo un mal en si mismo.
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Capitulo 6

La modalidad pragméatica de la segunda version deMEP

Trataremos entonces de explicitar nuestra hipdtadire ciertas conexiones entre el
ambientalismo profundo naessiano y el pragmatismaaenes; consideramos que es posible
interpretar eldiagrama del delantay el disefio de los ocho postulados BEP desde la
influencia pragmatica. En efecto, no pareceriagonaddo asignarle un sentido pragmatico a
las relaciones entre &livel 1 (de las visiones del mundo, verdades Ultimas, eciones
religiosas, etc.), eNivel 2 (de los postulados programéaticos propiamente diclyola
promocion de alternativas preferibles para la accidentada a un futuro ambientalmente

sustentable Alivel 3y 4

6.1.- El valor de las creencias para la acciéon

Para James, la vigencia de una verdad o creemciasnabsoluta, sino siempre
contextualizada; se la debe captar siempre conidela una época y lugar determinado. La
verdad cambia y crece. Nuestras nociones fundafeentaobre las cosas son
descubrimientos de antecesores antiquisimos, qudolgaado perpetuarse a través de la
experiencia en tiempos posteriores. Psicoldgica xistencialmente, estas nociones
fundamentales forman una gran etapa de equililriel @lesarrollo del espiritu humano: la
etapa desentido comunA ésta le han sucedido otras etapas, comeligion, lafilosofia la
ciencia, que nos han dado puntos de vista diversos deuessgstenta el sentido comun,
pero nunca han logrado borrarlo.

El pronunciamiento pragmatista a favor de una wmis@dntextualizada de las
creencias y del universo moral en general se umearan confianza en que la experiencia
humana, por si misma, puede generar su propiaariComo subraya James en la
Conferencia VI'Concepcion de la verdad segun el pragmatismad, éstb implica que las
verdades o creencias sufren inevitablemente precgsacambios a lo largo de la historia
humana. Estos cambios pueden tener dos sentidos:

En un_primer sentido del cambimdica James, la historia humana muestra que, ant

distintas circunstancias sociales e histéricas, wreencia puede no responder tan
satisfactoriamente como antes al sostenimientaslexXperiencias y exigencias nuevas. Esto

es especialmente significativo para las intenciothelsSMEP, ya que el objetivo de sus
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mentores es mostrar lo inapropiado, para las a&su@tcunstancias en que se encuentra la
vida en el planeta, de la creencia en la idea dehtbte como amo y sefior de la creacion.
Para enfrentar y mitigar una crisis ambiental ke tal vez podrian ser mas apropiadas
creencias en uantropocentrismo déebi humilde o en ebiocentrismoPodria decirse que la
creencia en el antropocentrismo vigente ha resuléitien el pasado, al menos hasta cierto
punto, al posibilitar el bienestar y el mejorameede la calidad de vida de millones de seres
humanos.

Pero si seguimos desplegando en la practica estgpaoentrismo salvaje, asociado
a una racionalidad instrumental y al poder econOmjca una concepcion materialista
mecanicista del mundo, puede que en el futuropadesaca la especie humana misma. El
ideal de mejoramiento de la condicion humana daf@ntfarece quedar sin la posibilidad de
realizacion.

Desde una la logica pragmatica —a la que adhlev#E® en este punto- cabria decir
gue, por tales motivos, el antropocentrismo vigeetla transformado en una creencia falsa,
no util, pues se contradice a si misma. Pero coidates de continuar, recordemos ciertas
advertencias de Naess sobre el uso de los térngoaditarismg chauvinismo humano
homocentrismpetc., comaslogansque a menudo estan abiertos a malas interpretsion
Asi, nos dice sobre ellos:

Es posible que impliquen correctamente que el hombr en_algunosaspectos, no es
mas que un ‘simple ciudadano’ (Aldo Leopold) del @neta al mismo nivel que las
demas especies, pero en ocasiones se les interpimo si hegaran que los seres
humanos poseen_algun&aracteristica ‘extraordinaria’, o bien que, en duaciones
en las que estan en juego intereses vitales, losnfanos no tienen obligaciones
absolutas hacia su propia especie. Pero esto sanfaerror: jsi las tienen! (‘Algunos
aspectos...’, p.32-33j"

Las prevenciones apuntan al uso de frases heakgsugden haber quedado vaciadas
de sentido, repetidas conglogans faciles simplemente generalizados a todo tipo de
situacion sin demasiada reflexion. Tomando algwjesiplos de frases como ‘la naturaleza
sabe mas’, ‘lo pequefio es hermoso’, o ‘todas laasweienen juntas’, resalta Naess que la
naturaleza no siempre sabe mas, que lo pequefcasiooes es horrible o que, por suerte, a
veces las cosas solo viene mas 0 menos juntasooestan en absoluto.

Y continuando entonces con la idea anterior deedasubre los cambios en nuestras

creencias: en _un segundo sentido del caymiiede suceder que una creencia que ha sido

121 Arne Naess, ‘The Deep Ecology Movement: Some Bbjihical Aspects’ op. cit.
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dejada de lado, resulte otra vez adecuada anteusa exigencia o desafio. Al respecto
sefiala James en la misma conferencia:
Pero puesto que casi todo objeto puede algun diaedlar a ser temporalmente
importante, es evidente la ventaja de poseer unagerva general de verdadesxtra,
de ideas que seran verdaderas en situaciones merarte posibles. Almacenamos
tales verdades en nuestra memoria y con lo que s@bilenamos nuestros libros de
consulta, y cuando una de estas ideas extra se hgracticamente adecuada para
uno de nuestros casos de necesidad, del frigorifipmnld-storagé donde estaba pasa
a actuar en el mundo y nuestra creencia en ella seonvierte en activa.
(Pragmatismop. 135)

En tal caso, remarca James, suponemos que nog@arara analogas ventajas que
en el pasado, y solicita por lo tanto nuestro recwniento. Tomamos como utiles hoy, para
nosotros, las creencias concretamente verificadasafguien en el pasado, creencias
verdaderas, o sea Utiles, para su vida sustentzdiies creencias verificadas directamente en
el pasado, y verificadas indirectamente por nosoélocreer en ellas, nos proporcionan o
proporcionaran las mismas ventajas y solicitan tnoiesconocimiento.

Es en este sentido queNavel 1 del diagrama del delantaencontramos filosofias,
religiones, sistemas de creencias 0 normas ultfquasa juicio de Naess y Sessions, pueden
sernos Utiles, que estuvieron vigentes o estasvey@amtes, que fueron verdaderas o son
verdaderas en tanto instrumentos apropiados ptisfasar la realizacion de la vida, y que
podrian sernos nuevamente (tifes.

Naess y Sessions (acorde también con otros sostesedel movimiento) hacen
referencia al budismo, al taoismo, a la sensillictistiana al estilo de las vivencias de San
Francisco de Asis, quien veia a los otros seregsvivo humanos como hermanos. Se
menciona epampsiquismosegun el cual el mundo es el cuerpo de Dios ¥ B®oel alma
del mundo.

También eltrascendentalismasegun el cual cada acontecimiento de la naturaleza
de la historia tiene un significado espiritual doigrasciende. Esta doctrina ha coloreado la
obra de escritores y pensadores estadounidenses Ralph Waldo Emerson, John Muir o
Henry David Thoreau, cuya marcada influencia haiderde orientacién a los mentores del

ambientalismo anglo-sajén en general yMEP en particular’?®

22 Arne NAESS, 'The Encouraging Richness and DiversitUltimate Premises in Environmental
PhilosophyThe Trumpeter %pring 1992, pp.53-60. Ahora también en SWAN, Yolpp.229-249.

123 | escritor Ralph Waldo Emerson (1803-1882) hahlila su padrino y ademas amigo intimo de su
padre Henry James Senior (1811-1882). Emersoricpreaha psicologia intuitiva de la formacion
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Se reconoce ademas el aporte de sabidurias indjggeancias primigenias que han
sido fecundas, mediante las cuales nuestros aatipagarecen haber organizado sus
practicas en relacion relativamente armoniosa eonalturaleza. Entonces, acorde con el
pensamiento jamesiano, algunas creencias puedderpagencia (desde 8EP se espera
gue pierda vigencia la creencia en un antropo@endrifuerte) y otras creencias pueden
recobrar vigor (como la sabiduria de ciertas catyprecolombinas americanas).

6.2.- ‘Significado pragmatico’ de las distintas appximaciones a la realidad
Lo dicho hasta aca a su vez nos vincula con dea ya anticipada por James en la
Conferencia V: 'Pragmatismo y sentido comun'. Cgadéndicdramos, el autor asume que
pueden darse tres tipos de pensamiento acercauthelontal como esentido comuampor un
lado, y lafilosofia y la ciencia -que rompen con el sentido comun-, por otro. Reyo
imposible decir —fuera de un contexto particula,uwh aqui y un ahora- cual de ellas es
‘mas verdadera’'.
Las nociones de cada etapa tienen un mérito gtiemen las otras:
El sentido comuin esmejor para una esfera de la vida, la ciencia para otrael
criticismo filosofico para una tercera, pero que auna de ellas sea la mas
verdadera de un modo absoluto, sélo el cielo lo salfPragmatismop. 125)...
Acorde, en cierta forma, con esta perspectivEP considera legitimo apoyarse
tanto en figuras lideres de la filosofia occidem@aio pueden ser Spinoza, Heidegger o
Whitehead, como en concepciones del mundo preifitaist y pre-filoséficas de culturas
muy distintas a la europea occidental moderna. \Ns@sraya que son frecuentes los debates
académicos entre filésofos profesionales sobralémlogia del movimiento. Se plantean
cuestiones tales como: sidaologia profundao debiera fundarse en una sola filosofia, si la
metafisica organicista de Whitehead no resultada apropiada que el monismo estatico o
determinista de Spinoza, si el movimiento es posmu si esta inspirado en Heidegger,
etc. (Muchos consideran estos debates serios pamga® al tiempo que otros sostenedores,

como el propio Naess, no lo creen asf.

del caracter y tomo prestadas las interpretacideedenry James Senior sobre el mistico religioso

Emanuel Swedenborg para definir el trascendentalissmo la realizacion de la conciencia superior

en el interior de la personalidad individual. Wbithh James fue heredero de esa tendencia
swedemborgiana y de la psicologia literaria tradertalista, aunque pronto adaptaria su

epistemologia religiosa a los rigurosos dictadestdicos de su propia época.

124 Arne NAESS, 'Heidegger, Post-modern Theory andpEeology’, The Trumpeter 141997, pp.

2-7.
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Hay un texto donde Naess parece estar pensandprogiamente desde ‘el sentido
pragmatico’ para comparar posturas aparentementestgs. En ‘The Deep Ecology
Movement: Some Philosophical Aspects’ ['El movintmide la ecologia profunda: algunos
aspectos filoséficos’] (en adelante ‘Algunos aspect’) de 1986, se viene refiriendo en
unos parrafos a opositores de la plataformaie®, y considera (el subrayado es nuestro):

Esto podria darse porque son partidarios de un momiiento (o reforma) ambiental
superficial, o quizds simplemente porque les desagta uno o mas de los ocho
puntos por razones semanticas o de otro tipo. No siante, bien podrian aceptar un
conjunto diferente de puntos que, para mi, tiene apximadamente el mismo
sentido, en cuyo caso diré que son adeptos del rimiento de ecologia profunda,
pero afiadiré que ellos creen estar en desacuerdo ) .(‘Algunos aspectos...’, p. 23)

Entendemos que ‘el mismo sentido’ esta tomado cemuavalente a ‘el mismo
sentido pragmatico’. Pero ¢cOmo entender un mowimi€ue parece basarse en una
diversidad de filosofias de vida, muchas de ell@gsl6gicamente contrapuestas, como seria
el caso del dualismo metafisico del cristianismd-eancisco de Asis, frente al monismo de
Spinoza o de lacosophy Tiilosofia personal de Arne Naess? Para comprersiehay que
apoyarse en el criterio pragmatico del ‘significatiouna verdad’ (lo plantea James en la
Conferencia lll 'Algunos problemas metafisicos ad@sdos pragmaticamente’), que mueve
a encontrar la comprensién de cada nocion a pdeirtrazando de sus respectivas
consecuencias practicas. Si de ellas de desprandie@logas conclusiones para la accion,
entonces no deberia considerarselas como distmtaiscompatibles sino con similar
significado pragmaético.

Asi, entonces, aivel 1 es dable encontrar una amplia gama de concepcigies
mundo, las cuales no son antagénicas mientrasnegiganismo ‘significado’ pragmatico.
Esto quiere decir, en el caso 8HEP, algo muy preciso: que todas las acciones deegate
ellas sean compatibles con un ambientalismo sadtlenty/o con estilos de vida no-
antropocentristas o no excesivamente invasivosdedo no-humano.

Por esta misma razon, ‘la’ pluralidadnavel 1 no puede ser total, se trata sélo de
tolerar cierto pluralismo, de considerar ‘una’ @fta’ pluralidadde visiones. Esta claro que
desde la perspectiva del movimiento se desaliefitasofias como el materialismo
mecanicista, la filosofia de Francis Bacon enmstauratio Magnagl positivismo, u otras
afines, las cuales tendrian tal vez el mismo sSmadb pragmatico de favorecer el
antropocentrismo, las aproximaciones desacralizhdasa la naturaleza o una vocacion

tecnocréatica incuestionada.
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6.3.- El pragmatismo como método.

Para James, tener en cuenta el significado pragpmdd una verdad permite dirimir
interminables discusiones metafisicas y provee hterio para elegir entre posturas
supuestamente antagoénicas. Esa orientacion lo, l@vdistintas circunstancias y textos, a
optar por el teismo frente al materialismo. Comalakénea en la mencionada Conferencia
[l 'Algunos problemas metafisicos consideradosgmra@icamente’, la consideracion del
sentido pragmatico de las ideas constituye un derdecriterio metodolégico por medio del
cual se puede decidir entre una u otra perspeetiviyncion de sus consecuencias.

¢,Da lo mismo auspiciar el antropocentrismo (alaseifuerte que elbiocentrism@
¢, Qué diferencia de orden préactico se desprenderigodtener una u otra postura? La
propuesta de Naess y Sessions deja traslucir queplitacion del método pragmatico ha
inclinado alMEP en favor debiocentrismo pensando en las consecuencias negativas que
pueden seguirse de continuar con la postura amtéopica predominante. Podria decirse
con la légica pragmatica que el antropocentrismbjen ha resultado atil en el pasado, al
menos hasta cierto punto, se ha transformado ercreeacia falsa que se contradice a si
misma. Si seguimos desplegando en la practica@pmotentrismo salvaje vigente, asociado
a una racionalidad instrumental y al poder econOmjca una concepcion materialista
mecanicista del mundo, puede que en el futuropdesaca el hombre mismo.

El método pragmatico también sirve para dejar aio linterminables disputas
verbales entre aproximaciones que parecen distintastrarias, pero que en realidad, a la
luz de sus consecuencias practicas, tendrian ehonsignificado (pragmatico). En varios
textos como ‘Culture and Environment’ [Cultura y kiemte], 1993 Naess brega por
evitar las discusiones innecesarias no solo a filesbfico, sino también sobre politicas o
medidas concretas a adoptar. El rango de accigepiadas es muy amplio: unos podran
estar ocupados en superar la ideologia dominantsugraspectos negativos, otros en la
reforma del sistema economico global, otros emdhd contra las politicas insostenibles de
polucion y deterioro ambiental. La discusién sobvél de estos factores deberia tener
prioridad parece ociosa, y la tarea por delantedeberia quedar demorada en meras
polémicas. (p.58).

125 Arne NAESS, ‘Culture and Environment’, 1993, apé#da por primera vez efihe Trumpeter
Vol. 21, n° 1, 2005.
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6.4.- De lasverdades ultimas lospostulados atiles

Podriamos volver a preguntarnos por qué, en @msesteldiagrama del delantalkse
introduce umivel 2de principios o postulados comunes. ¢ No sirvenogeasa la accion las
verdades Ultimas, las creencias ultimasnikg| 1?7 Ademas, ¢ seria posible reconocer en las
decisiones cotidianas o en los actos y eleccionéticas concretas las concepciones del
mundo ultimas de las que se derivan?

Un critico del pragmatismo clasico, Arthur O. Lpye registraba en 1908 la
diversidad de expresiones del pragmatismo (habientariado hasta trece modalidades
distintas) lo cual evalu6 como algo realmente desedante y negativE® Lo maés
[lamativo, destacaba Lovejoy, era que los pensad@mados pragmatistas no se apoyaban
necesariamente en verdades ultimas sino que u&atracipios’ en su lugar. Si bien ellos
aceptaban que hubiera verdades necesarias, tasdstanian que éstas no eran muchas y
podian no resultar adecuadas para los fines podptic un determinado tiempo y espacio

Por lo tanto, puntualizaba Lovejoy, les pareciaitim@ y necesario a los
pragmatistas, ir mas alla de ellas y acudir a padtis. Concluye el autor dehe Thirteen
Pragmatisms[Los trece pragmatismpgjue esos postulados (con frecuencia una sintesis
entre el sentido comdn y el saber cientifico) sealban como equivalentes de la verdad,
sirviendo de ayuda a las futuras acciones y esgerd@ ellos un enriquecimiento de la vida
moral, estética y espiritual.

Efectivamente, y si tomamos el ejemplo de la Canfeia VI ‘Concepcion de la
verdad segun el pragmatismo’, James destaca, caoraoda las funciones propias del
fildsofo, el buscar una teoria que actue, o enedectb, algunos principios que actuen, que
puedan mediar entre las verdades previas y detadasnexperiencias nuevas que requieren
definir un nuevo rumbo de accion. Esos nuevos jming elegidos, segun James, deberian
contradecir o perturbar lo menos posible al sentidmin o a las creencias ultimas. No
pueden estar desconectados de ellas; nadie adreedtos postulados si son incompatibles
con nuestros paradigmas o convicciones Ultimas.reéggm como principios pues han
proporcionado servicios importantes en otras sadiesl que han vivido mas acorde con
ellos, y se espera que proporcionen servicios mgasrtantes y difundidos en el futuro...

De modo analogo, para ®IEP, el sabio o ecdsoftiene la responsabilidad de
proponer, dadas las circunstancias, un conjuntmuy amplio ni demasiado limitante de

postulados para la accién, compartidos por una gemadherentes lo mas amplia posible.

128Arthur Oncken LOVEJOYThe Thirteen Pragmatisms and other ess&gtimore, John Hopkins
Press, 1963.
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Naess observa que no siempre se logra explicitaraneencia o filosofia ultima, y su
verbalizacion suele resultar por lo general pardia opcion seria entonces centrar la
atencion en un pequefio grupo de conclusiones isigtvfs, -en este caso los ocho
principios anivel 2 que se derivan de las creenciasivel 1- Pero queda claro que esta
derivacién sélo puede rescatar una pequefia partla digueza contenida en aquellas
verdades Ultimas?’

En algun sentido, aliagrama del delantamantiene cierta familiaridad con aquel
diagrama del corredogue describiria a la nueva corriente, y que Jdenagibuia ‘al joven
pragmatista italiano Giovanni Papini’. La escenalerredor de un hotel:

Innumerables puertas se abren ante él. Tras una, sencuentra un hombre

escribiendo un libro ateo; en la siguiente, otro, @rodillas, pide fe y fortaleza; en la
tercera, un quimico investiga las propiedades de ueuerpo. En la cuarta, se
elabora un sistema de metafisica idealista; en lauimpta se demuestra la
imposibilidad de la metafisica. Pero el corredor esomdn a todos y todos deben
pasar por él, si desean seguir un camino practicablpara entrar o salir de sus

habitaciones respectivagPragmatismop. 66)

6.5.- ¢ Refleja eMEP opciones genuinas?

Finalmente, podriamos preguntarnos diietentrismo —en principig-€s una opcion
genuina en términos jamesianos. Recordemos quesJ&meaopciona una decision entre
dos hipdétesis; las opciones pueden ser:

* Vivasomuertas
* Forzosaso evitables
* Importantesotriviales,

Se concluye que ur@pcién genuinalebe ser a la vez viva, forzosa e importante. Se
nos ocurre, por el lugar destacadisimo que lostdelmmbientales ocupan en la vida del
tercer Naess, que la opcion por un planeta susienés viva para €l y muchos tantos que
adherimos al sentido de su propuesta. Al mismopeess una opcion forzosa, en tanto esta
en juego nuestra propia supervivencia y autorraeilin, y la supervivencia y
autorrealizacion de innumerables seres vivientegjueda mucho margen para elegir como

en la opcion entre ‘salir con paraguas o sin él'...e¥ una opcion importante, pues

127 Arne NAESS, 'The Systematization of the Logicaljtimate Norms and Hypotheses of
Ecosophy T', 1989, en DRENGSON, Alan, INOUE Yuigdit.), 1995pp. cit.pp.31-48.
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suponemos que actuando acorde con esta creentéamga un bien vital, hoy, aqui y ahora,
sin dilaciones.

Y, agregamos, se trata de uopcion genuina fuerieya que estan en juego dos
opciones genuinas relativamente antagodnicas: ‘jaotentrismo fuerte/biocentrismo en
principio’, enfrentadas abiertamente; la segundageatener pocos defensores, aunque no
por eso deja de ser una opcidn genuina, existemeide vital para ellos. El tema de la
opcion, nos devuelve algo de la distincion entr@nabientalismo superficial y el profundo.

Concentrarse en cuestiones vitales activa la eneagimental y fortalece la
motivacién. Por otro lado, el enfoque ambiental sugrficial, al atender casi
exclusivamente a los aspectos técnicos de los pmhbhs ambientales, contribuye a
que el publico se vuelva més pasivo y se desintazede los problemas ambientales
que no son técnicos y que estan relacionados con estilo de vida. (‘Algunos

aspectos...’, p.32)
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Capitulo 7

Consideraciones sobre l@cosofiapersonal de Arne Naess

-Primera Parte-

El movimiento ambiental global detonado por
Rachel Carson me dio la oportunidad de recuperar
juntos la mayor parte de los temas de mis trabajos
filoséficos en forma sistematica, bajo el titulo de
ecosofia (‘How my philosophy...”, p.315)

Esta cita, que ya presentaramos en la seccion Eobeenblanza de Arne Naess, sirve
para recordar que éllovimiento Ecologia Profundao debe confundirse con la filosofia
personal de Naess: sgosophy TEI nombre alude a la filosofia de vida o visioratajue,
en su mayor parte, fuera elaborada en su cabaffaodéafia enTvergastein[piedras
cruzadas], en las estribaciones del macizo de rigaliarvet (al NO de Oslo). El cuadro

siguiente permite visualizar los matices distingiemtre las versiones ddEP y la ecosofia

T del autor:
Ecosophy T MEP Propuesta de 1972 MEP, Plataforma de 1984
jAuto-realizacién! 1.- Rechazo de la imagen del 'hombrel.- El bienestar y el florecimiento de la vida huag
en- el ambiente' a favor de otrano humana en la Tierra tienen un valor en si mismo.
relacional, integradora. Estos valores son independientes de la utilidad | del
mundo no humano para los objetivos humanos.
jAuto-realizacién de todos los2.- Igualitarismo  biosférico -en 2.- La riqueza y diversidad de las formas de vida
seres vivientes! principio-. contribuyen a la percepcion de estos valores y |son
también valores en si mismos.
iDiversidad de la vida! 3.- Principios de diversidad y simbiosis. 3.- Los humanos no tienen derecho a reducir esta
iDiversidad! riqueza y diversidad, salvo para satisfacer neadssl
iSimbiosis! vitales.
iNo explotacion! 4.- Postura anti-clasista. 4.- El florecimiento de la vida y cultura humanas |e
iSociedad sin clases! compatible con un descenso sustancial de la pdilgci
jAuto-determinacion! humana. El florecimiento de la vida no humana regu
ese descenso.
5.- Lucha contra la polucion y el5.- La interferencia humana actual en el mundo|no
agotamiento de los recursos. humano es excesiva y la situacion continta
empeorandose.
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6.- Complejidad, no complicacién. 6.- Por lo tanto deben cambiarse las politicasass
politicas afectan a las estructuras econémicas,
tecnologicas e ideoldgicas basicas. Es estado sks¢o

resultante sera profundamente diferente del present

jAutonomia local! 7.- Autonomia local y des-centralizacion.7.- EI cambio ideolégico consiste funda-mentalmemte
jAuto-realizacion de todos los apreciar lacalidad de vidgvivir en situaciones de valar
seres vivientes! inherente, cualitativo) mas que adherirse anivel de
iNo centralizacion! vida cada vez mas alto.

8.- Quienes suscriben los puntos precedentes tikenen
obligacion directa o indirecta de tratar de llesactabo

los cambios necesarios.

Cuadro 3

Naess proponia que cada uno de nosotros elab@mgiaecosofia A, B, Cetc., es
decir, que lleguemos a concebir nuestra propial@stsavalores desde la cual priorizar y
considerar acciones y decisiones.elcasophy Tmpregna de cierto color naessiano a las dos
propuestas deMEP, aunque el autor ha tratado de independizar aalmatr su influencia
sobre las mismas. En el Capitulo 4 se ha mostrasia lgué punto lacosophy Ee ubicaria

como una postura mas entre otragiiatl 1deldiagrama del delantal

7.1.- La idea de auto-realizacion

Consideramos preferible sondear un poco en la isaa de autorrealizacion,
autodespliegue, potenciacion del si mismo. Para$\Namplica ir mas alla delgoo selfo
uno mismocon minuscula, hacia la realizacion de Hgg Self o Uno Mismo con
mayuscula, relacional, ecosistémico. Mas alla dedgiracion en el budismo mahayana o el
la filosofia de Spinoza, en este punto particidafuente destacada es la psicologiasedl
de William James, cuyo libmrincipios de Psicologial890, (o su version abreviada como
Psicologia. Curso Brevel892) considera Naess que todavia sigue siendo e@rm
introduccion a los estudios d&lf (‘Self-realization...’, p.21)

Como indicaramos en el Capitulo 5, James describighintas partes de la
personalidad: el Mi, Ego o Yo material (mi cuerpal)Mi, Ego o Yo social (las personas de
nuestro alrededor como la familia, amigos, et®) Wi, Ego o Yo espiritual (lo que pienso,
mis ideas y sensaciones). Al mismo tiempo sefiakiahgué punto la mayoria de las
personas viven, sea fisica, intelectual o moralmeanh un circulo muy restringido de la

potencialidad de su ser. Sélo se valen de una@omuy pequefia de su conciencia posible,
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siendo que todos tenemos reservas de vida parandixpauestros egos, para tener
experiencias de los transpersonal con las queuiesa sofiamos.

James sostiene que lo importante no es soélo $éeexia de multiples estados, sino el
hecho de que puedan estar asociados a propiedademnes y capacidades especificas,
como la sensibilidad, la claridad perceptiva, lanaion, la capacidad de respuesta, el
sentimiento de identidad o los procesos afectivos.

7.1.1.- Ampliacion del Self; identificacion

Si bien el conocimiento de esta multiplicidad dstados de conciencia o
experienciales que proveeria la expansion del isino) se obtiene mejor mediante la
vivencia directa, hay quienes sin la practica re&$an reconocido su existencia. Dentro
del campo de la psicologia transpersonal, se reeoaoWilliam James como tal vez el
primero y mas eminente de los psic6logos en re@nestos matices, como por ejemplo en
su conocida obrdariedades de la experiencia religiosd.a clave para este despliegue
seria el paso progresivo a modos de aprehensidonampkos, desde los que el creyente
encuentra que las partes mas sensibles de su etidanal son continuas con arasde la
misma cualidad operante en el universo fuera dg ébn el cual puede permanecer en
contacto activo, y sobre el cual podra de algunaredbarcarse y salvarse cuando todo su
ser inferior se haya hecho pedazos en el naufregiauna palabra, el creyente es continuo,
en todo caso para su propia conciencia, con unnegoamplio desde el cual afluyen las
experiencias de salvaciéh.as variedades de la.p, 379§

Con respecto a la idea de ‘orasde la misma cualidad operante en el universo fuera
de éI', los ambientalistas habitualmente caracdonz como ‘radicales’, en parte en
consonancia con movimientos contraculturales deela age estuvieron asociados a la
busqueda de una profunda experiencia emocionaiplpgica y espiritual con el medio
natural -no siempre bien comprendidas, que promaviademas acidas criticas-.

Unos inspirados en rituales sagrados de algunelsigmiindigenas americanos, otros
intentando recuperar el sentido de pertenenciataoivel inorganico. En base a las ideas de
fisicos como David Bohm o Fritjof Capra, se propusmemorar nuestra infancia como

minerales, como lava, como rocas. Se propuso tamaciencia de que cada atomo de

128 william JAMES, The Varieties of Religious Experiend®02, [as variedades de la experiencia
religiosa. Estudio de la naturaleza humargarcelona, Peninsula, 1986; traduccion de J.varsy
prélogo de José Luis Aranguren)

133



nuestro cuerpo existe en el cosmos desde antes eladrgencia de la vida organica en el
planeta.

A diferencia de lo pensado por Spinoza, quien gdolios vinculos inter-especificos,
el hombre podria aumentar su poder de actuar oirsgamentar sus potencialidades, su
auto-realizacion, también en contacto con formasedeno humanas. Se parte de la base de
gue somos capaces de poner en practica y de cudtbta capacidad, y ésta atraviesa las
culturas; una de las formas para lograrlo congistampliar el ambito de nuestros cuidados
y de nuestro carifio. Los seres humanos poseenagsaidad en forma natural.

En cuanto a Naess, los caminos de la auto-reaizaonplican tanto la idea de
realizacion de uryo mas amplio y profundo a través de la identificactdn otros seres,
como también la realizacion de las potencialidadeserentes. La identificacion con otros
seres supone una empatia emocional, no necesatearaeional aunque tampoco irracional.
Uno puede identificarse con sus familiares masarers, padre, madre, hermanos, en el
sentido que los ayudaria del mismo modo en quesdasa a si mismo. Este ponerse en el
lugar del otro, o identificacion, puede extendesisetros seres humanos mas alla de los
integrantes de mi circulo familiar inmediato, hagecinos, amigos, extranjeros, o0 a la
humanidad misma en su totalidad.

La madurez del si-mismo se ha interpretado en lpgjiaocomo la transicién del ego
al si-mismo social (el cual abarca el ego), y de &ksi-mismo metafisico (que abarca el si-
mismo social). Pero en esta evolucion o adquisidémadurez no se ha contado, segun
Naess, con el espacio natural, al que se ha madmifor eso, afirma Naess, ha intentado
introducir —tal vez por la primera vez- el concegési-mismo ecoldgicd.a sociedad y las
relaciones humanas son importantes, pero no podetw@ar que nuestro si-mismo es

mucho mas rico en sus relaciones constitutivaslf(i®alization...’, p.226}>°

7.1.2.- Self ecoldgico y apertura a ‘lo otro’

Esa apertura se vislumbra en numerosas expresitmesestro filosofo, como las
afirmaciones sobre Tvergastein, el sitio de su ftabal mismo no le pertenece, sino que él
pertenece a Tvergastein. Ademas, sostiene Naesgyabtein de algin modo esta viva, las
rocas del lugar, las estrellas en la noche a trdeéw ventana... Estudiando los procesos
geoldégicos y meteoroldgicos que determinan los uffetes cambios en el entorno

129 Arne NAESS, ‘Self-realization. An ecological Appieh to Being in the World’ The Trumpeter
4. 3, 1987, pp. 35-42. Ahora también en DRENGSOMAISNOUE Yuichi 1995The Deep Ecology
Movement, An Introductory Antholodyorth Atlantic Books, Berkeley, pp. 13-30.
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montafioso, los procesos de erosion, de emergenegradacion, Naess tiene la experiencia
de que todo eso esta de algin modo vivo. Obviamesites y tantos otro comentarios

similares han sido tachados de burdo antropomaofisle mera proyeccion sobre el mundo
inanimado de la psicologia de uno misHib.

Estas aclaraciones enfatizan, segun Diehm en sagdigéon Naess, que no se trata
de una proyeccion del si mismo sobre lo otro, sime ‘lo otro’ contribuye a su vez a una
produccion o revelacion de aspectos del si mist@méar vivos a estos elementos, piedras,
bosques, cursos de agua, hielos, no exige, parssNgige pensemos en ellos en los mismos
términos que lo hace la biologia, pero si impliatificar que son fuerzas activas en el
mundo, entidades diversas y expresivas —desde oggiopincesante proceso natural- que
ejercen un tipo de influencia basica, elementakieentorno, imponiéndose en el paisaje y
proponiendo ciertas demandas a aquellos que estén gresencia. De ahi sintetiza nuestro
pensador:

Y el Self ecolégicees el si mismo que esté en didlogo con esas difeias, el self que
no talla su nombre en las cosas sino que es tallaélanismo por ellas, las ‘contiene’.
Es el self que ha ‘internalizado’ sus relaciones ncel mundo a tal punto que solo
puede ser descrito como un ser cuya forma cabal as ser—ahi-juntos (‘The Self
of Stars...", p.40}3!

La identificacion, entonces —y en contra de lascas que se le han hecho- no reduce
al otro a una mera proyeccion del mi mismo; sa mas bien de un estar juntos, intimando
con una multitud de seres distintos, humanos d_naue le pasa a los otros no es idéntico a
lo que nos pasa, pero podemos no ser indifererelesa los intereses de uno y otro no son
indistintos, pero pueden experimentarse aspectas similares.

Esto nos recuerda, hasta cierto puntanetal sensdhumeano, donde la posibilidad
humana de identificacion a través de sentimientosal®s, conlleva una extension de
nuestras consideraciones morales; somos natur@meapaces, sostenia Hume, de
experimentar el altruismo, la simpatia, hacemostno® los sentimientos de los demas. De

los gestos de los demas podemos inferir sus semios, somos capaces de compartir el

130‘People say I am unduly anthropomorphic, ‘humanizing’ the stone. But in another
way I am also ‘stoning’ the human. The movement is mutual; it goes the other way
also.’” Del dialogo Diehm-Naess, en Christian DIEHM, ‘Thdf ¢ Stars and Stone: Ecofeminism,
Deep Ecology and the Ecological Sdlfie Trumpeter 18, 2003, pp. 31-45.

131'And the ecological self is the self that is in dialogue with these differences, the self
that does not carve its name on things but is itself carved out by them, “contains” them.
This is a self that has ‘internalized’ its relations to the world such that it can only be
portrayed as a being who has as its very mode of being "being-there-together.”
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sentir de otros seres, ponernos en su lugar, salgda modo ‘ellos'. Y efectivamente en la
literatura ecofiloséfica encontramos una gran abonih de ejemplos paradigmaticos.

Aldo Leopold llegdé a plantear sética de la tierraluego de experimentar una
profunda conversion mientras trabajaba como adtrawigr de caza, en Wisconsin. Su tarea
era, entre otras, controlar que en la region naiere la poblacion de lobos, a fin de
mantener o incrementar la poblacién de ciervos galeite de los cazadores profesionales
gue acudian al lugar. Cualquier recorrida por losites podia ser oportuna para matar algan
lobo. Pero en una ocasion, luego de disparar ewlal blanco, lo que podria haber sido un
logro habitual resulté una experiencia revelad@taacercarse al animal caido para darle el
tiro de gracia, percibié cémo en los ojos ferocedadloba moribunda se apagaba junto con
su vida el reflejo verde intenso del entorno, dedue y las montafas.

En el articuloThinking like a Mountairescribié el naturalista que habia descubierto
en aquellos ojos algo que sélo el lobo y su entaormprenden, y que seguramente ni los
lobos ni el ecosistema estuvieran de acuerdo elersstales matanzas para disfrute de
algunos cazadores. Propuso a los humanos versmiands como miembros plenos de la
comunidad bidtica, abandonar la postura antropdcany comenzar gensar cCOmo una
montafia.’** Desde aquella ecofilosofimvant-la-lettre se estaba promoviendo un
extensionismo de las consideraciones morales batés no humanos, lo que a su vez alento
una critica alespecieismchumano. Especieismo seria la discriminacion mdeallos
individuos en razdn de la especie a la que perggnddi el sexo, ni el color de la piel son
caracteristicas relevantes cuando hablamos dehdsrédsicos, y se considera que tampoco
deberia serlo la especie.

Naess refiere como, hace muchos afos atras, nseniraba por el microscopio la
reaccion de unas sustancias quimicas, una pulgaaalidentalmente por la mesa y fue a
dar a una de las gotas del &acido del portaobjeto.vision amplificada de la pulga
debatiéndose con la muerte le produjo una profeodgasion, pero ademas, y lo decisivo,
se vio a él mismo en la pulga desesperada. Ante@to, tuvo una reaccién de intensa

empatia, en tanto vio —intuitivamente- en la ludada pulga por no morir, algo de si mismo.

132 Aldo LEOPOLD, ‘Thinking like a Mountain’ erSand County Almanad,949, New York &
London, Oxford University Press. (‘Pensando coma montafia’ efRevista Ambiente y Desarrollo
23, Edicion Especial Etica Ambiental, Santiago daileC Vol. XXII/N° 1, 2007, pp. 13-15;
traduccion de Uta Berghofer, Mitzi Acevedo y Ricailozzi) Desde nuestro punto de vista, ‘pensar
como una montafa’_implica aceptar un orden o pmaEsn sentido en si_mismo, previo a la
emergencia de la propia especie humana
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Las necesidades de la pulga se le asemejaron prdagas; sin esta empatia, sin esa
experiencia intuitiva, ni racional ni irracional,leecho lo hubiera dejado indiferente.

El ecdlogo australiano John Seed, vivid en 1979 experiencia estremecedora
cuando vivia como campesino cultivando frutalestd@a sus vecinos intentaba impedir la
tala del bosque nativo en Nueva Gales del Sur. éinento en que las sierras mecéanicas
cortaban los antiguos arboles pudo oir cdmo ellitabgn. La sensacion fue terriblemente
perturbadora y a partir de ese momento asumié coisidn de su vida servir a los arboles,
hablar en su nombre, frente a las otras persorea@pueden oirlos.

De mas esta decir que esa variedad de experiesirrakres desarrolladas por
ambientalistas en talleres o al aire libre, hao gieheralmente tachadas de irracionalismo o
misantropia, al mismo tiempo que han acarreadasyrcierto descrédito sobreMEP en

general y sobre Naess en particular.

7.2.- El sistema constructivo de l@cosofia T
La ecosofia Tes para Naess un tipo de vision total inspirpdey no derivada, de la

ecologia. Su énfasis esta puesto en normas ba&skipétesiconcernientes a la relacion del

hombre hacia una realidad omniabarcadora. Tal cexpone el Cuadro 3 anteriama de
sus normas fundamentales, deliberadamente singuldicseria la dAuto-realizacion Esto
supondra una nocién de experiencia y una nocidvadieraleza o cosmos.

De la norma fundamental de ‘jAuto-realizacion!” mashipotesis acerca del mundo,

yo derivo una coleccion de principios para las pditas verdes. De este modo, los

problemas abstractos de la filosofia son conectada®n los temas concretos del

conflicto politico contemporaneo(‘How my philosophy...", p. 315}°

En el ya mencionado texto ‘The Systematizationhef lLogically Ultimate Norms

and Hypotheses of Ecosophy T’, encontramos adtares sobre el sistema deeleosofia T.
Para empezar, Naess considera que es imposiblackesa un sinsentido- el intento de
formular de modo acabado una filosofia de vida, eogwsofia, considerando su complejidad
o flexibilidad. Desde el punto de vista estrictatedigico, también es un absurdo intentar
explicitar completamente una cosmovision o visiotalt Pero se puede, de todos modos,

simulartal sistema ecoséfico. Uno puede hacer un modelsud partes, aislando ciertos

133'From the fundamental norm ‘Self-realization!’ plus hypotheses about the world, I
derive a set of principles for ‘Green politics’. In this way, abstract problems of
philosophy are connected with concrete issues of contemporary political conflict.’

137



patrones y aspectos del mismo para un analisisapr@imado, simulando implicitamente
que el resto de alguna manera existe en el amélifpethsamiento puro.

El interjuego de las normas e hipétesis se pugdeesar de diversos modos mas o
menos complejos; en general, predomina esta seauenc

» Parto de mi Norma (0 maxima) 1

* Norma (0o méxima) 1 + una Hipoétesis 1 o conjetutaesadmo estan las cosas

 De la‘Norma 1 + Hipoétesis - se deriva otra maxima o Norma 2, que junto a una

nueva Hipotesis 2 dara lugar a una Norma 3, yugsissvamente...

En el caso de Naess, el filésofo parte de su naitimaa basica; luego, en conjuncion
con hipotesis o afirmaciones del estado de lass¢@sspiradas en la ecologia, se impondran
como convenientes nuevas normas. Estas, a su wezjadas a diagnosticos o hipotesis
(¢ de tipo anarquista?) sobre el vivir en comunidadyeran a sustentar otras normas
derivadas; finalmente, agregando consideracioniese selacion de clases vy justicia social,

se va cerrando el sistema practico personal dsitanvtotal naessiana:

N1 jAuto-realizacion!

H1: Cuanto mayor sea la Autorrealizacion logradagbguien, mas amplia y mas profunda
ser& su identificacion con otros.

H2: Cuanto mayor sea el nivel de Autorrealizacionseguido por alguien, mayormente
dependera el incremento futuro de este nivel datarrealizacion de otros.

H3: La Autorrealizacion completa de cada uno depeatedla de los demas.

N> jAuto-realizacion de todos los seres vivientes!

H4: La diversidad de vida aumenta los potencia¢e8utorrealizacion.

Ns. jDiversidad de la vida!

H5: La complejidad de vida aumenta los potencidéegutorrealizacion.

N4 jComplejidad!

H6: Los recursos naturales de la Tierra son linoisad
H7: La simbiosis maximiza los potenciales de Awgalizacion en situaciones de limitacién
de los recursos.

Ns. jSimbiosis!
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H8: La autosuficiencia y la cooperacion localeofacen el aumento de Autorrealizacion.
H9: La autonomia local aumenta las oportunidadesalgener la autosuficiencia local.
H10: La centralizacion disminuye la autosuficienci@utonomia locales.

Ns: jAuto suficiencia local y cooperacion!

N-. jAutonomia local!

Ng. iNo centralizacion!

H11: La Autorrealizacion requiere la realizacionto@os los potenciales.
H12: La explotacion reduce o elimina los potenciale

No. No explotacion!

H13: La sujecién reduce los potenciales.
N1o: iNO sujecion!

N1:.jTodos tienen los mismos derechos de Autorreabbrdci

H14: Las sociedades de clases niegan la igualdddréehos de Autorrealizacion.
N12: iNo sociedades de clases!

H15: La Autodeterminacion favorece la Autorrealipac
N.3. jAutodeterminaciont*

En sintesis, Naess intenta construir su visiéritai@dora a partir de la norma basica
de jAuto-realizacion! Respecto al uso de los sigil®m&xclamacion, se admite que hay un
emisor de la idea, aunque no esta definido ningdaptor en especial. [El uso de signos de
exclamacién, tampoco esta ligado unicamente al ntogerativo, sino que, como veremos
en el préximo capitulo, indican también una expwig profunda.] Cabe agregar, por otra
parte, que muchas otras personas que apoydizRltienen posturas Ultimas que no parten
del imperativo de auto-realizacion. Algunos ponefagis en el ser social, en ciertos casos, 0
bien hacen resaltar como en nuestras tradicionssnéido de identidad se desarrolla en las
mujeres en forma diferente a la de los hombres. pascipios de la plataforma del

movimiento son lo suficientemente amplios como rachuir tales matices basicos.

134The Systematization of the Logically Ultimate. pp, 33-45
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Nuestra idea es que entre el esquema constructila dcosofia T y las distintas

versiones deMEP en las que intervino Naess, hay una isomorfiagaemo haya quedado

tan manifiesta; es otro de los puntos sobre lodalieeratura critica del movimiento todavia

no ha prestado atencion. En el Cuadro 4 intentateesntrafiar, de la segunda version del

MEP, una estructura hasta cierto punto isomorfa comsgluema constructivo de toda

ecosofia: ‘normas-hipétesis-normas...’

P1.- El bienestar y el florecimiento de la vida fauna
y no humana en la Tierra tienen un valor en si mig
Estos valores son independientes de la utilidad
mundo no humano para los objetivos humanos.
P2.- La riqueza y diversidad de las formas de
contribuyen a la percepcion de estos valores y

también valores en si mismos.

Estos principios sostienen en su interior,
rTLfglmenos a las normate:

iDiversidad!

id€omplejidad!

SARutorrealizacion para toda forma de vida

por

P3.- Los humanos no tienen derecho a reducir

riqueza y diversidad, salvo para satisfa
necesidades vitales.

P4.- El florecimiento de la vida y cultura humaeas
de

poblacién humana. El florecimiento de la vida

compatible con un descenso sustancial

humana requiere ese descenso.
P5.- La interferencia humana actual en el mundg
humano es excesiva y la situacidn contil

empeorandose.

:ggtos postulados, indican un diagnostico
situacion, conteniendo_hipdtesisbre comg
son las cosas, que podrian sintetizarse en
Hipotesis genérica:

"} a interferencia humana actual en el plan
zr:]lgenta contra la diversidad, la complejida

.Jas condiciones de autorrealizacion de t

forma de vida’

de

una

eta

dy
pda

P6.- Por lo tanto deben cambiarse las politicassh
politicas afectan a las estructuras economi
tecnolégicas e ideoldgicas basicas. Es estadogies
resultante sera profundamente diferente del prese
P7.- El

mentalmente en apreciar ¢alidad de vida(vivir en

cambio ideoldégico consiste fung
situaciones de valor inherente, cualitativo) mase
adherirse a univel de vidacada vez mas alto.

P8.- Quienes suscriben los puntos precedentest
la obligacion directa o indirecta de tratar de diea

cabo los cambios necesarios.

ES . . .
A partir de lo anterior, se conside
cas,

-fjazonable proponer nuevas norngera la

haccion, que genéricamente podrian

amencionar como:

jCambios econdmicos, politicos, cultural
qu L
para minimizar los efectos humanos sq

Jplras formas de vidal

N0S

les

bre
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Cuadro 4

También es nuestra conjetura queajiagrama del delantala su vez, refleja este

isomorfismo (ver Cuadro 5) con el esquema naessianma vision total o ecosofia.

Alli estdn todas las__normasméaximas,
imperativos Ultimos o béasicos desde |las
Nivel 1 distintas aproximaciones compatibles con la
ideologia del movimiento. Las podriamos

expresar como N\ Nz, Ny,...etc.

El lugar de las Hipodtesis lo ocupa el propio

MEP en conjuntp con sus ocho postuladgs,

Nivel 2 en el sentido conjetural de:
‘Si optamos por una tendencia como la gqui
sugerida, podriamos contribuir a minimizar

la crisis ambiental actual’

Luego entonces, tenemos _normase
maximas adicionales implicadas en
programas y proyectos concretos de accion,
Nivel 3y Nivel 4 que indican de algin modo la norma
genérica:
jObligacion directa o indirecta de tratar |de
llevar a cabo los cambios necesarios para
contribuir a minimizar la crisis ambiental

actual!

Cuadro 5

Es importante no olvidar el caracter hipotéticoomjetural delMEP tomado en su

conjunto, lejos de toda referencia a un nuevo satero dogmatica incuestionable. Se trata
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—pragmaticamente- de poner en practica opcionesaiviesgo propio o sea bajo la propia
responsabilidad y riesgo ante la contrastacionteeéde la propuesta con sus consecuencias
futuras. Por lo mismo, volvemos a destaca tambiéncaracter provisorio, sujeto a
modificaciones o directamente su desapariciolgsscondiciones particulares del contexto

lo indicaran.

7.3.- Laecosofia T¢una ética ambiental mas?

Naess reconoce la fueneoralizacionque caracteriza al movimiento ambiental, la
cual, desafortunadamente, le ha dado al publi¢alsa impresioérde que lo primero que se
les exige es un sacrificio, si han de mostrar nedpansabilidad, mas compromiso y en
definitiva, una mejor moralidad. Sélf-Realization...”, p.236) Tratando de amortiguar esa
tendencia, el objetivo d&MEP y de laecosofia Ten particular no es instalar una ética
ambiental mas. Pero eso no quiere decir, como setlado, que se trate de un rechazo de
la ética. De las tres grandes tradiciones étidasa de la virtud (como en Aristételes), ética
del deber, o deontolégico (como en Kant) y el consacialismo (como en Bentham o
Stuart Mill), la modalidad mas acorde con la inatiidn naessiana seria una ética de la
virtud. Esta ultima esta mas ligada a las cualidati caracter que hacen de nosotros lo que
SOmos.

En la deontologia, por ejemplo, no interesa tantdeseamos hacer tal cosa, sino
simplemente si la hacemos o0 no, incluso en congrangkestra inclinacion hacia ello,
siguiendo un mandato, imperativo categorico o semmginte el deber. Naess prefiere una
ética psicoldgica antes que una ética normativa.tfadicion de la psicologia humanista de
James, Fromm o Piaget, ha dejado una huella indedebel pensamiento de Naess.] ¢ Pero
acaso suecosofia Tno parece un sistema deontoldgico, que imponemperativo de
jautorrealizacion!?

Aca debemos recurrir a la distincion que realizesat entreacciones moraley
acciones bellay que Naess hace suya. En el articulo ‘Beautifttioh. Its Function in the
Ecological Crisis’, 1993, [Accidon bella. Su funci@m la crisis ecoldgica] Naess toma la
distincién kantiana entraccion moraly accion bella introducida por el filosofo aleman en
un texto del periodo pre-critic¥ersuch einiger Betrachtungen tber den Optimisrhid59
(texto en que se proponia anunciar sus diversosogupara el proximo semestre;

considerado un momento ‘cumbre’ en el espiritunoigta de Kant hacia la naturaleza
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humana):*®> En ese ensayo de consideraciones sobre el optimigue segin Naess los
historiadores desatendieron, quedaba planteadom@aeto puede ser propiamente llamado
moral si, y solo si, esta motivado por el resgeta ley moral. La accion moral se concreta,
para Kant, simplemente porque es un deber.

Pero, acota Naess, podriamos llevar a cabo la@raapie prescribe la ley moral,
aunque no por respeto a ella sino porque nos sesitintlinados a actuar de tal modo,
tenemos la inclinacion. En tal caso, Kant denongihacto como bello; el actuar segun la
inclinacién seria moralmente irrelevante para Kaotjque no necesariamente inmoral. Para
nuestro pensador, las acciones que derivan decliadnion podrian ser mas efectivas que
aguellas dependientes del deber u obligacién. Adhda autorrealizacion es, para Naess,
una accion bella, no la prosecucion de un impesatategorico.

Deben evitarse los sentimientos de sacrificio, lW&acion, de renuncia a favor de la
naturaleza, ya que a largo plazo no resultarara@fic para sostener la necesidad de
conservar el medio. Por eso la transformacion fiiema, por la cual el sujeto no se somete
a un designio externo a su sensibilidad, sino tpgalpor si mismo a la necesidad de tales
cambios, parece apropiada. Las simplificacionesintalias de los estilos de vida que
promueven algunos ambientalistas radicales estébablemente dentro de nuestras
capacidades, pero ¢estan también dentro de nudsgess? Y los deseos cuentan. Nada va
a forzarnos necesariamente a vivir en forma masltdem

Los cambios van brotando con mas facilidad, indagidor la experiencia de una
percepcion profunda de la riqueza de la realidagepara la expansion deglf. Si la
realidad es experimentada en su esencia relagionailuestrcself ecolégico, si cada ser se
vivencia como un nodo en la trama del Ser, entongestras conductas resultarétural y
bellamenteacordes a una ética que favorezca el cuidadaseketo, la responsabilidad, la
solidaridad en el sentido mas amplio.

Desde el punto de vista de la ética de la virted, tualidades que nosotros
deberiamos querer cultivar en nuestro caractepsmsisamente aquellas cualidades que nos
conducen aealizar naturalmentexquellos actos que la deontologia o el consecaiesmb
nos indican quelebemos haceta solidaridad, mas que un debeuashechogue se puede
volver a re-conocer. Nadie esta obligado a amar@lmo como a si mismo, pero puede

experimentar naturalmente tal sentimiento amplisswdgo mas all&4 de si mismo.

135 Arne NAESS, ‘Beautiful Action. Its Function in tHecological Crisis’,Environmental Values
England, The White Horse Press, Spring 1993, p7.167
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También estara mas convencido de luchar por el emtbicomo parte de su
autodefensa. Las précticas de identificacidn coess@vientes mas inmediatos o tangibles
pueden llevar a una identificacion con entidadedaceaez mas amplias como bosques,
bioregiones, paisajes. La consecuencia practiceabés y esperable es que muevan al
hombre a considerar la conservacion de la natwatemo un interés propio, en tanto
vislumbre tal identificacibn como un camino pargsopia autorrealizacion.

Como hemos visto, entonces, la formacion del caragt la transformacion
fundamental del modo como actuamos en cuestiondseatales, no tiene por qué ser
antropocéntrica; basta con ser antropica. No hayande misantropia en esto. El
biocentrismono implica decir que el ser humano no tiene ingyaia. Pero, como siempre
ha pasado, el peso de los habitos, el temor deeswodocido, son obstaculos para la
transformacion de las mentalidades.

Una propuesta de florecimiento personal no tieneqo@ implicar la negacion del
valor intrinseco de los seres no humanos. El fitdgancés posmoderno Felix Guattari
instaba a dedicarse a desarrollar el bienestariaiatemoral, a la ecologia material y moral,
como tareas tan valoradas como puede ser tralmgeotores de punta o en la especulacion
financiera. También recordaba que junto a lascespeale la fauna y la flora, ha@gpecies
morales en extincion como los valores de solidaridad e internaciomalisy mas
profundamente las especies existenciales, conentiehcia no sélo a aceptar, sino a querer,
la renovacion del gusto por la vida, la iniciativa,creatividad **°

Numerosos esfuerzos filosoficos y educativos egidamoviendo, actualmente,
actitudes favorables a una relacion existencialeentiquecedora con la naturaleza y a un
despliegue de conductas ambientalmente resposs&faea Naess son cambios que indican
una direccidbn hacia inclinaciones (en términos ikaons) ambientalmente mas
comprometidas, y que se estarian instalando eof@tnms como nuevos habitos [en Kant la
accion moral no genera habito].

Uno de los primeros pasos a dar, segun Naess, anrkccion —unamendatie de
esa tendencia distorsiva predominante, seria destts; desembarazarnos de la creencia en
gue la humanidad es algo ubicagoel ambiente en lugar de percibigen el ambiente. El

encuentro con el mundo nos permite experimentaiqleeza desbordante de una realidad,

1% Felix GUATTARI, ‘Por una refundacién de las préaes sociales’, en Revistsoblanco 47
Barcelona, 1992, pp.33-35.
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gue no se reduciria a sus propiedades fisicas,icpagmmatematicas, etc., producto del
pensamiento abstracto o de la apercepcion ciemBfitrecha.

Algo sobre el tema hemos ido anticipando sobrenal flel Capitulo 2 relativo al
sistemismo en Spinoza, y en el Capitulo 3 en lasideraciones sobre holismo, atomismo,
sistemismo. Si bien Naess ha advertido frecuentesmbre la ilusion de pensar las cosas
completamente desligadas de una red de interdepgaden la que se encontrarian
realmente, asi también debio aclarar repetidasswegoe hagamos un uso muy cuidadoso uso
de los términos ‘todo’ y ‘parte’. Y frente al remdo lema de que ‘el todo es mas que la
suma de las partéd’, sugiere como alternativa aceptable la frase aidepes mas que una
parte’.

En lugar de todos y partes prefiere hablagédstalts subordinadaa otrasgestalts
superordinadasdonde la parte se comprende en funcién de esosxtostrelacionales?®

El capitulo siguiente abordara una aproximacioithabntologia gestaltica.

137 Que ya fuera corregido por Edgar MORIN con lasisdee que el todo es distinto que la suma de

las partes; puede ser mas que la suma de las partesos que la suma de las partes.

1% Arne NAESS @kologi, samfunn og livsstiDslo, Universitetsforlager, 197E¢ology, Community
and Lifestyle,Cambridge, Cambridge University Press, 1989; weithm y revision de David
Rothenberg) p. 58
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Capitulo 8

Consideraciones sobre l@cosofiapersonal de Arne Naess

-Segunda Parte-

Si bien los postulados dedaosophy Pparten de la idea de ‘auto-realizacién’, lo cual
se ha considerado uno de sus matices mas idetdifac® por comentadores como Warwick
Fox, Freya Mathew, entre otros, nuestra hipotesiscae con la postura del joven filosofo
estadounidense Christian Diehm, en el sentido @elajidea de ‘ontologia gestaltica’ seria
alin mas basica o decisiva, ya que estaria supresigproceso de autorrealizacibH.

En el articulo ‘The Shallow and the Deep; Long-erigcology Movements. A
Summary’ de 1972, en el que se introduc®E&P, el primer postulado ya manifiesta un
rechazo de la imagen de ‘el hombre-en-el-ambiestiefavor de una imagen relacional, de
campo-total total field imag¢, como la de ‘el hombre-con-el-ambiente’. Nuestgor
caracteriza esta visibn comontologia gestaltica planteandola como una alternativa
preferible a la visidbn propia del pensamiento d¢feut del siglo XVII, al que llama

genéricamente ‘galilean®

139 Christian DIEHM, ‘Arne Naess and the Task of Gks@ntology’, Environmental Ethigs
University of North Texas, Spring 2006, Vol. 28 1INpp.21-35.

10 E| términogestalt,derivado de la psicologia gestaltica, es dificilpdecisar y es notoriamente
polisémico; nuestro autor lo usa para referirse gejido de relaciones —una peculiar configuracon
constelacion- definida por las interacciones mutieasus elementos. La red de relaciones en la cual
se integran las cosas —las formagestalten, estd compuesta no sélo por los elementos quecgra

en un campo perceptual sino también por el sujésmmmque percibe. Por su parte, la teoria de la
«Gestalt» se opondria:

a) a las concepciones asociacionistas-atomistées pcologia tradicional. En este sentido afirena |
existencia primitiva de ‘configuraciones’ que nagitian ex postde la asociacién de sensaciones
atomicas ni, como lo afirman los empiristas, conaluda de habitos, ni, tampoco, como explican
idealistas, con ayuda de formagpriori innatas. Las tesis centrales del asociacionisran gue la
percepcion es una reproduccion de los objetos enafale imagen mental, y que el pensamiento
consiste en una combinacion mecéanica de tales imedgeSe afirmaba que nuestras ideas se
producen o existen en el orden en que existendasasiones de las que son reproducciones,
representando una concepcidon mecanicista de lalpgia. A este paradigma se unian Wundt,
Titchener, Ebbinghaus, Thorndike, Watson y Pavlmcdrdemos que fue James el primero en
oponerse al asociacionismo en psicologia). Lomjos de la Gestalt introdujeron el concepto de
"organizacion” entre el estimulo y la respuestéodeconductistas. Hicieron famoso el lema ‘el todo
es mas que la suma de las partes’, desde que opjlie acontecimientos se perciben como un todo
organizado. La organizacion basica comprende ugard’ (en lo que nos concentramos) sobre un
‘fondo’. Naess también opone gestaltismo al b) lide® epistemologico, afirmando que el orden
gue encontramos en nuestro mundo vivencial noaghipto de fuerzas subjetivas, sino que el mundo
es configurado y ordenado en si.
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8.1.- La ontoldgica relacional gestaltica

A partir del siglo XVII, nuestra cultura occidentah tendido a caracterizar ‘la
realidad’ por sus ‘propiedades primarias’ fisicotenaaticas, como medida, forma, posicién,
movimiento, peso; estas son consideradas ‘objeticaantificables y pertenecientes a la
cosaen si mismalas consideradas ‘cualidades secundarias’, castay, lor, sensacion,
indicarian aspectos vinculados a nuestros sentiel@&rcepcion, o sea, aspectos de como las
cosas somara nosotrosEl agua, por ejemplo, no seria ni fria ni cakersino un particular
estado de la materia que puede ser percibido cdmo taliente.

En diversas obras, como ‘Reflections on Gestaltology’, 1992, [‘Reflexiones
sobre ontologia gestaltica’] (en adelante ‘Reftewti on Gestalt -1-...")'*' Naess hace
referencia también a otras cualidades ‘terciaripstceptualmente complejase(ceptually
complex qualities como el ‘gozo’, la ‘vivacidad’, el ‘estar ameia’, el ‘abatimiento’, la
‘gravedad’ o ‘solemnidad’ de un arbol, la ‘grandizgl’ de un paisaje o la ‘placidez’ de un
curso de agua. Desde la vision galileana, tastodalidades secundarias como las terciarias
serian totalmente dependientes de la constitugmoldgica y perceptiva del sujeto.

Contrariamente a esto, las cualidades secundariasciarias 0 sedas cualidades
experimentadaa las cuales tenemos acceso por modos diversesagd@n, son para Naess
contenidos concretos de la realidad misnte idea de una ‘cosa en si misma’ seria una
abstraccion, asi como sus propiedades primariagexpariencia de contenidos concretos
pertenece a una estructura indivisible, a una etatsbén de factores. Tal como se ha ido
mostrando en este trabajo, Naess no intenta prammmgun tipo de actitud idealista o
espiritualista que se contraponga al realismo.

En suma, deseo justificar mi vision de que la realad tiene cualidades secundarias
y terciarias. Y que esas cualidades le son inher@st tan firmemente como
cualquier otro tipo de cualidad, si es que existeotros tipos. (‘Reflections on Gestalt
-1-...0, p. 121§*

El gozo, la vivacidad, el estar amenazado, el abatito, la gravedad o solemnidad
de un arbol son propiedades del arbol del mismoontpet su altura, su peso, su estructura

guimica.

141 Arne NAESS, ‘Reflections on Gestalt Ontology’, 299 Parte 1, efihe Trumpetetyol. 21, n° 1,
2005.

1427 In short, I wish to justify my view that reality has secondary and terciary qualities.
And that these qualities inhere in it as firmly as any other kind of qualities, if there exist
other kinds’.
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Més precisamente: las propiedades hacen reference situaciones o estados del
mundo (Naturaleza) que tiene caracter gestaltico. IEarbol quimico o fisico es una
abstracciéon que hace referencia a los elementos stgts subordinadas de la gestalt
total. (‘Reflections on Gestalt -1-...", p. 121j

Cualidades primarias como ‘forma’ no se dan en tnoe@spacio de vida sino como
contrastes entre colores, por ejemplo el circugramasobre un fondo blanco. El concepto
‘circulo’ en tanto abstraido de la experiencia ceta; es urens rationis Mientras ‘arbol
jovial’ 0 ‘arbol oscuro y amenazante’ son dos esfmees espontaneas de dos contenidos
concretos distintos, su analisis en término deciah@s puede concluir que ellas se refieren
‘al mismo’ arbol. Pero la mismidad es definiblecséh términos destructuras abstractas
mientras que las primeras expresiones hacen refaramosontenidos concretadistintos.

El hecho de que estas cualidades emerjan en @xtorrelacional que incluye al
sujeto percipiente, indicaria que ellas no debasiderarse como perteneciendo a ‘las cosas
en si mismas’ con independencia de la experienBianque tampoco habria que
considerarlas ‘subjetivas’, en el sentido de allgicado sélo en la conciencia del sujeto que
percibe. En realidad, tendria tanto sentido decie gichas cualidades secundarias o
terciarias estan en los objetos, como decir qunest el sujeto. Al hablar, por ejemplo, de
la cualidad felicitantede una experiencia, Naess aclara que no se &ata flicidad,sino
de algo felizen lo cualyo y algo otro estamos interconectados y no como fragmentos
aislados.

Naess no adhiere a cierto perspectivismo ontolégiéenomenalismo que postule
gue los contenidos de experiencia son simplemestevias a través de las cuales cierta
‘realidad en si’ se manifiesta a los distintos mgeegun diferentes perspectivas. En cambio,
diferentes personas pueden tener acceso a difengaties de una realidad indefinidamente
rica. Tampoco sostiene un proceso de ‘organizaesfontanea’ tal como lo planteara por
ejemplo Merlau-PontylL{@a fenomenologia de la percepcj@ensando en el sujeto como una
‘tabula dinamica’: 1) los estimulos acceden a l@gmdos sensoriales y al sistema nervioso
central; 2) los estimulos quedan sometidos a cqogpletal vez desconocidos procesos de
organizacion; 3) el sujeto de tal proceso experimalgo, por ejemplo un arbol en frente a
él. Desde el modo en que Naess plantea su ontolpegtaltica, no habria estimulos
anteriores a que sean organizados por el sujeto, cuie éste tiene acceso directo a la

realidad, en una experiencia espontanea. Claro gjuela ayuda del conocimiento

143 More precisely: the properties refer to situations or status of the World (Nature)
which have gestalt character. The chemical or physical tree is an abstraction referring to
elements, subordinate gestalts of the total gestalt.’
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estructurado socialmente y del pensamiento abstresa experiencia espontanea no sirve de

buena ayuda para actuar adecuadamente...

8.2.- Experiencia espontanea y pensamiento abstract

Si hemos indicado una asumida cercania entreréxiapacion gestaltica naessiana y
la ontologia relacional de Spinoza, nos inclinarabsra a incorporar el otro ingrediente
faltante: la ontologia relacional naessiana seendér la nocion de ‘experiencia’ jamesiana
[otra vez bastante cerca Naess, James y Spinoead. Raess no escribié ni amplio
explicitamente esa entusiasta inclinacion haces#lo de los pragmatistas clasicos mas alla
de unas referencias, que siempre quedaron comasal,py, de hecho, nadie ha estado
estudiando -hasta donde sabemos- estos vinculos.

Expondremos nuestra vision de una familiaridadreeMaess y James; ambos
pensadores refieren a la importancia de un tipoexigeriencia, reveladora del campo
relacional gestaltico (Naess) o de la realidad wemlaralidad (James); la misma no seria
racional, conceptual, intelectual, sm@enciainmediata emocional, plena de contenido. De
James seguiremos el textdn universo pluralista(UP). Y rastrearemos su eventual
parentesco con obras de Naess también ya presentada

En el campo de la légica, reclama James, las digtias pueden ser aislantes todo lo
gue ellas quieran, pero en la vida las cosas thstipueden estar y estan en comunién en
todo momento.YP, p. 164) Asi, llama a colocarse, por ‘simpatiaente’, en el punto de
vista del hacerinterior’ de toda cosa, tan distinto de las alosicmes simples del concepto.
(UP, p. 166)

Naess ha resaltado una suerte de ‘simpatia wietmo vivencia inmediata
emocional de ungestalf de una red de interrelaciones de la que formagpao®e como
nodos. Desde una suerte de empirismo radical prdjaiess insiste en que la realidad puede
ser captada de forma originaria en ciertas expadasndonde las relaciones entre las cosas
son percibidas inmediatamente, al igual que laascosismas. En el mencionado articulo
‘Self-realization. An ecological Approach to Beimg the World’, destaca que no hay
ninguna prueba que permita negar que la realidadliséinta a como es percibida de modo
integrado y relacional en experiencias espontanpas,nuestro 'yo ecolégico' &elf
ecoldgico.

La realidaddecae para James, entrando en el andlisis conce@ualentaviviendo

su propia vida indivisa —echa brotes y florece, lmany crea-. La conceptualizacion es
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considerada una ‘diseccion post-mortem’ de la dedli un ‘emparchado retrospectivo’. Su
intencion es instalarnos dentro de la densidacerte] moévil, activa, de lo real, instalarnos
en el movimiento fenoménicoUP, p. 165) La filosofia deberia buscar este tipo de
entendimiento viviente del movimiento de la realidano seguir a la ciencia en el
emparchado vano de los fragmentos de sus resultagesos. UP, p. 167)

Para Naess, en la experiencia espontanea la dérdgdeontenido de las cualidades
secundarias Y terciarias son dadas como genuirdidades de la materia o de la naturaleza,
a diferencia de la perspectiva galileana que itleatia realidad con ciertas cualidades
primarias que en ultima instancia son abstractas.

James promueve su idea de una ‘experiencia pukaegs destaca la riqueza de una
‘experiencia espontanea’; ¢ se asemejan ambos tE&mmalgin sentido? ‘Experiencia pura’
es el nombre que di al flujo inmediato de vida guevee el material a nuestra reflexion
posterior con sus categorias conceptuales. Sdlwmsdeebés recién nacidos o de los hombres
en semi-coma por suefio, drogas, enfermedades esggpede asumirse que tienen una
experiencia pura en el sentido literal de ago que no es todavia ninglqué definido,
aunque esta listo para ser todo tipadés.

La experiencia pura en ese estado no es nada n&stgu nombre para el
sentimiento o la sensacién. Pero tan pronto coagallsu flujo tiende a llenarse de acentos,
y estas partes salientes se vuelven identificadéimdas y abstraidas; de modo que la
experiencia fluye ahora como atravesada por adgeti sustantivos y proposiciones y
conjunciones. Su pureza es solamente un términativel significando la cantidad
proporcional de sensacion no-verbalizada que acarea. UP, p.208)

Para Naess, la ‘experiencia espontanea’ de unaligsstia una postura intermedia,
alejada tanto de una experiencia confusa primaiiangindo y lejos también de una vision
totalmente abstracta, atomista mecanicista dealedesl. En la experiencia espontanea, las
cosas resultan en una red de interrelaciones siin@dn ontolégica entre sustancia-
atributo. *** En una experiencia espontanea, puede haber confmler una distincién
sujeto-objeto.

Ahora bien ¢qué relacion guardan tanto una expmaigoura 0 una experiencia
espontanea con el pensamiento conceptual, simBOlgies imprescindible traducir la
experiencia concreta o pura a una forma mas intelizada? Ambos autores refieren, de

%4 Arne NAESS @kologi, samfunn og livsstiQslo, Universitetsforlager, 197E¢ology, Community
and Lifestyle,Cambridge, Cambridge University Press, 1989; weithm y revision de David
Rothenberg) 47-67.
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modo bastante andalogo, las muchas ventajas —autagnbkién las limitaciones- del
pensamiento razocinante y abstracto. Veamos estga®y limitaciones.

James parte de la respuesta naturalista a losschathos: el ambiente, asi como nos
da sustento, también nos mata. Ante esta situagividjr el continuo de la experiencia en
sus elementos, tendria una relevancia practicalpanaa. Las partes son analizadas fuera
del continuo, fijadas verbalmente y asociadas, ddawque podamos saber, por ejemplo y
llegado el caso, qué nos trae el viento y prepasgpara reaccionar a tiempoUR, p. 210)

Si la experiencia pura hubiese sido siempre saleddlren los naturalistas, nunca
hubiese surgido la necesidad de aislar o verbatiraguno de sus términos. Sin embargo,
James propone limitar esta tendencia, de tal magocgada vez que conceptualizamos o
intelectualizamos una experiencia relativamente,pdgberiamos hacerlo en aras de volver a
descender otra vez al nivel mas puro o mas concreto

Los intelectualistas estan de acuerdo en que muggilecto se originG como un
medio practico para ayudar a la vida, pero no iestatle acuerdo en que volvamos a
zambullirnos sucesivamente en la experiencia imef&i bien la comprension de la verdad
puede ser util para la vida, luego se transformeeetiad absoluta o se la considera un fin en
si mismo; la vida queda entonces resumida al loghmsqueda de la verdad, y no a la
inversa.

Se critica la vieja historia de una préactica (onvirtiendose primero en método,
después en habito, y finalmente en una tiraniarecieaza el fin para el cual era usada. Los
conceptos, empleados primero para hacer intelgjibldas cosas, son aferrados incluso
cuando las hacen ininteligible®JR, p.138) Para los pragmaticos, recuerda Jamesnasn
verdaderos aquellos productos que vuelven a emegse en la corriente finita del
sentimiento y se hacen mas facilmente confluenbesatguna ola u onda particular. Para
ellos, los universales o los conceptos abstractowverdaderos o falsos solo en la medida en
gue nos conducen otra vez, con o sin éxito, apargncia sensibleUP, p.212)

En el contexto de la obra de Naess es evident@ewgstro autor piensa en un sentido
muy acorde con estos lineamientos. Asi, sostieme |ajdistincion y el analisis son utiles y
dentro de determinados limites, pero no debenbssi#izados. Para pensar y comunicarse
necesitamos distinguir, separar; de otro modo ientacion seria imposible. Pero las cosas
relacionadasrélata) no son cosas o entidades en si mismas, a pedar edestencia de
palabras o frases que sugieren la posibilidad deeparacion mutua. Las relaciones entre

relata son internas. Las propiedades experimentadasmcelativas, sorelacionales.
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En nuestras sociedades urbanas, industrialesrailiast, la experiencia es mas
mediatizada. No sélo estamos alejados de los mioloie concretos en nuestro saber, que
tiende a ser abstracto, sino que en la practigdiaoa casi ni vemos la naturaleza (muchas
veces solo la vemos por la television o Interned)experiencia directa del contacto con la
biodiversidad se nos sustrae, en nuestros estlasdd urbanos. La antropologia cultural y
la filosofia ambiental de campsubrayan que la experiencia (no sélo histérica sambién
actual) de ciertas etnias, o de ciertos gruposlesjraademas de estar embebida en sus
creencias y percepciones, condicionada por surldsitenguaje, normas sociales, etc., es
mas inmediata y sensorial.

Como consecuencias de la separacion drastica dealadad en si’ de lo que ‘es
experimentado’, tenemos que la experiencia cot@didel mundo es reemplazada por una
realidad ‘no-experimentada’, por una naturalezargqueosee ninguna de las cualidades que
nosotros percibimos espontaneamente. Esto corbevara tremenda distorsiéon en la
percepcion del ambiente, distorsién de efectostivegaal momento de proponer politicas
apropiadas para alcanzar practicas mas sustentaloles nuestro medio. E€ology,
Community and., p.56).

Tanto para James como para Naess (y por supuesfpianza) la realidad es
infinitamente rica e inabarcable. Cada pequefiisiesbtado de conciencia, tomado
concretamente, desborda su propia definicion. B&l@onceptos son idénticos a si mismos;
so6lo ‘la razon’ trata con ecuaciones cerradasataraleza no es mas que un nombre para el
exceso[¢fendmeno saturadaliriamos hoy?]WP, p. 179)

Naess ha estimado que el mundo estaria tan pletadedecualidades que no podrian
ser experimentadas todas al mismo tiempo; se neguireultiples métodos de aproximacion

o de relacion para encontrarnos con una minima partal desbordante riqueza.

8.3.- Ejemplos de experiencia gestéltica

Son escasos los ejemplos que nos provee Naessesqi®riencias espontaneas o de
la situacién relacional gestaltica en la que nafgjgacemos con contenidos concretos. Pero
podemos identificar al menos tres tipos de ejemapkfon, que obviamente van a girar sobre

aspectos comunes.
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8.3.1.- Mas alla de Protagoras

El primerose nos presenta mas comprensible, recortado ia gelrcaso clasico de
Protagoras. Refiere al ejemplo en el que tengomaao fria y otra calida; sumergiendo
ambas en un balde de agua, resulta que en la marexperimento el agua caliente, y en la
mano caliente experimento el agua fria. Me pregantonces, ¢,como es el agaalment@
Naess (al igual que lo hiciera Protagoras) contstano hay contradiccion en decir: ambas
cosas, pues se trata de la descripcion de dodtgedifarentes. Para Naess no es solo eso,
sino un posibilismo de infinitas cualidades corased determinarse en cada experiencia
relacional, ya que ‘el hombre no es la medida dagddas cosas’ y la realidad puede ser mas
rica y plena de relaciones de lo que habitualmsateree. Asi, entonces, la experiencia de
contenidos concretos pertenece a una estructurasibte, a una constelacion de factores.
La expresion (pronunciacion) ‘tibia’ forma parte ulga completa o amplia constelacion de
elementos, aunque nominalmente y gramaticalmergeeranciacion esté referida en un
ejemplo al ‘agua’. Pero mas precisamente, ‘tib@’refiere a ‘agua en relacion’ a una
configuracion mas amplia de elementos relacionasldsien los mas obvios puedan ser mi
mano, el agua, y yo que expreso ‘tibia’ (‘Reflesi®n Gestalt Ontology’  -24§°

Lo que cada uno percibe o ve es la realidad, peta misma parte de la realidad que
el otro, dependiendo de particularidades personaesexperiencia pasada, capacidad
mental, etc. Esto abre a la importancia de la aperén. Cada gestalt experiencial en la que
se resuelve nuestra vida, estaria conformada porcamplejo de percepciones y

apercepciones, con distinto grado o porcentajeade ano de los factoré®

8.3.2.- Percepcion y apercepcion
Los actos de apercepcion organizan los distinemsstinformativos con los que trata
el sujeto, los reinen o sintetizan para formar ased superiores cualitativamente distintas

de los elementos que la componen; la importancita dgercepcion radica en el hecho de

145 Arne NAESS, ‘Reflections on Gestalt Ontology’, 59%arte 2, efThe Trumpeteryol. 21, n° 1,
2005, pp. 123-128.

% La nocién de apercepcion fue comin a la filosofecionalista alemana (Leibniz,
fundamentalmente) y a Kant. Con esta nocion segléstacar el caracter activo de la mente, frente
a lo que creian los empiristas, ya que la mentgenionita a recibir los estimulos de la realidatbsi
que los transforma significativamente. En Naessufsatemente toma la forma de una percepcion
estimulada por las relaciones o vinculaciones antrebjeto o causa desconocido y otros objetos o
causas conocidas, es decir el discernimiento o mmn de las vinculaciones y analogias entre un
objeto 0 causa nuevamente percibida y otro que y&ibid.
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gue una misma situacion puede ser comprendida erectes personas de un modo
diferenciado con relacion de las analogias quécezaén el proceso de interiorizacion.

Un hecho o concepto relacionado con nuestras geessperiencias modificara los
hechos de igual modo que las que no hemos expddadwenlLa persona que busque la
verdad por la verdad misma ha de ponerse en guaah@&a dicha modalidad de
apercepcion, porque siempre obtendra un resultaddirted de los hechos relacionados con
nuestros deseos. Esto aparece bastante claro gggundo tipo de ejemplificaciéon que nos
aporta Naess, sobre la melodia musical en el cantiexuna obra completa (se refiere a todo
tipo de canciones o temas aungue en general seléigado en referir a la 52 Sinfonia de
Beethoven). Y cuando una persona escucha partendemelodia muy conocida, la
experiencia espontanea que tiene esta coloreadsupa@ctitudes hacia la melodia como un
todo, asi como por una innumerable diversidad weimstancias de su experiencia pasada y
presente. (‘Ecology and Gestalt Ontology’, pp. 248)

Si una parte del bosque (considerado en su aspsptrial) fuera modificada por
alguna intervencion humana como nuevos caminosgblesimientos industriales o
turisticos, etc., el bosque como gestalt podrianpeecer igual, cambiar o directamente
desaparecer. Experimentaciones con la apercem®brbosque noruego, por ejemplo,
sugieren que la introduccion a pequefia escala deasucasas de campo, con pequefios
caminos, no cambiaria la gestalt ya que por cieteasios los bosques han tenido algun tipo
de asentamiento humano. Por otro lado, la afeéctasevera del paisaje debida a la
instalacién de industrias o grandes sistemas déoapnsi la cambiarian o destruirian. Ante
€s0S casos se suele argumentar que realmente mposndimientos modifican sélo una
parte del bosque, tal vez incluso pequefia. Y ®gia cierto en tanto consideramos al orden
espacial (abstracto) como el verdadero bosque trageque la experiencia del bosque como

una gestalt seria tomada como algo subjetivo.

8.3.3.- La dimensién metafisica

Podriamos mencionar un tercer tipo de ejemplo¢dalo aparece en una obrita de
Naess muy emotiva de 1989, ‘Metaphysics of the Iifred*’ ['Metafisica del limite
arbéreo’]. El término ‘limite arboreo’ indica laza donde termina un bosque, en la ladera

de una montafia por ejemplo, y empieza la zona aogassin vegetacion que la cubra,

47 Arne NAESS, ‘Metaphysics of the TreelineAppalachia 188 1989¢c, (ahora también en
DRENGSON, Alan, (Edit.)Deep Ecology for the 21 Century, Boston, Shambhala Publ., 1995,
pp.246-248).
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aunque de hecho no existe un limite sino mas bienaona de frontera que puede ser
estrecha o amplia.

Subiendo en direccion del limite arboreo, los Edafrontan diversos desafios. Ante
los fuertes vientos y los suelos cada vez menokmios, se vuelven mas diminutos o
asumen formas retorcidas y fantasticas. Alguna®tida tendencia de agruparse. En tales
circunstancias los arboles pueden ser valientéisosl incluso triunfales, pero también
miserables. Pueden haber producidos semillas, haldizado todas sus posibilidades y
satisfecho funciones esenciales. Otros simplems&oiteeviven, raquiticos y deformes. No
dan semillas, se muestran medio muertos por las&ipa a invierno tras invierno, y a
veranos que se alternan entre sequias y lluviesnmales.

Pero estas caracteristicas, continla Naess, lmdearson gestalts subordinadas,
formas menores de un orden superior predominaatend gestalt mayor como puede ser la
del movimiento hacia arriba, lo mas lejos posiblmerando obstaculos.

Unas pocas personas poseen la experiencia para fémalas gestalts de orden
superior en el tiempo. Estas personas veran las daciones de climas templados y
frios luego de la ultima glaciacion. Ven las oleadade &rboles revistiendo la
montafia, o retirandose, dejando troncos rotos afeados arriba en las laderas
descubiertas. El limite arboreo es visto como mowidose incesantemente hacia
arriba y hacia abajo, sin descansar nuncg:Metaphysics of...", p. 247)*

Cuando intensas gestalts de orden superior ctantrds alto/lo bajo, lo oscuro/lo
luminoso, son apropiadas para adquirir dimensionefisicas. ¢ COmo deberia entenderse
este aspecto metafisico?, se pregunta Naess; ¢afuddidad puede ofrecer? Su postura es
gue son preguntas meta-metafisicas, cuyas respuesfaueden darse aqui o donde sea. Sin
embargo, admite, ciertos puntos fundamentalesgoueztogerse a partir de tres enfoques.

Desde un enfoquaomocentrista,lo descrito por Naess en ese articulo seria un
ejemplo mas del poder asombroso de la imaginaaidmaha. No hay limite para lo que el
genio humano es capaz de proyectar en la naturalexariqueza de los simbolos
relacionados con el limite arboreo lo avala. Losles de la imaginacion se elevan sobre el
nivel de los hechos brutos: las hojas son verdedallos crecen hacia arriba..., lo demas es

una maravillosa proyeccion de la mente humana.

148 A few people have the background to enhance the high-order gestalts in the time
dimension. These people will see the waves of cold and warm climates after the last ice
age. They see waves of trees further clothing the mountain, or in retreat, leaving
broken trunks clinging high on the open slopes. The treeline is seen as constantly
moving up or down, never resting.’
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Por otro lado, desde el enfoque de fildsofo idealista se podria sostener que,
estrictamente hablando, las hojas no son verdes.agumos son sin color, tampoco son
grises, y las ondas electromagnéticas o las pksicwo crecen hacia arriba. Pero, hay un
ambito mas alla del mundo material, un mundo dé&iaspnas alla del tiempo y del espacio,
un ambito espiritual. Entonces, la mente humanatde este reino unas determinaciones
gue ‘espiritualizan’ la naturaleza.

Finalmente, desde el enfoque @elbsofp el articulo revela reales expresiones de
experiencias de contenidos concretos:

iLa riqueza y la fecundidad de la realidad! jQué alumador! jLa estructura
geografica abstracta del limite arbéreo apunta a um variedad aparentemente
infinita de contenidos concreto$ Estd mas abierto al ser ecolégico humano de lo

gue puede ser experimentado por cualquier otro seriviente. (‘Metaphysics of...’,
p. 248)'*°

Segun Naess,na ‘experiencia’ en sentido gestaltico, negativaositiva, no es algo
gue pueda ser articulado en una frase que terromert punto gramatical (.), sino que seria
mas apropiado expresarla con signos de exclamagversidad! jSimbiosis! jYungas
exuberantes!, jla vida del rio Uruguay!, etc. Isda indiferencia es una gestalt, que puede
indicarse con la exclamacién no imperativa ‘jindifecial’. En logica, el signo de
exclamacion aparece asociado a oraciones impesabtilaess considera que hay otro tipo de
exclamacién que no implica una imposicion sino trasmite contundencia, vivacidad y
hasta cierto estado de asombro o arrobamiento @experiencia. (‘Reflections on Gestalt -
1-...p.122)

Para el ecosofo, la metafisica del limite arbG@soun asunto serio. Nos permite
comprender la inmediata experiencia espontanelnaigt arboreo como una experiencia de
la realidad, mas alla de las divisiones entre sigbjeto, y espiritu/materia. [Tal vez el
término ‘metafisica’ esté usado aca no en sentidalgb mas alla del mundo concreto, sino
en referencia a significativos temas o0 aspectos@gitos.]

Ese texto sobre la metafisica de los proceso amatesn es un ejemplo de hasta qué
punto, en los ultimos afios, Naess llegd a congidpra el pensamiento gestaltico permite
una aproximacioén de la ciencia y de la poesiad&scripciones poéticas genuinas, 0 sea
aguellas descripciones de experiencias, son coad@e al mismo nivel de realidad

ontoldgica que las descripciones fisicas, quimeesldgicas, geologicas, etc.

149 The richness and fecundity of reality! How overwhelming! The treeline’s abstract
geographical structure points to a seemingly infinite variety of concrete contents! More
is open to the human ecological self than can be experienced by any other living being.’
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En comparacion con la vivida caracterizacion de bmsques nativos, poco
antropizados, Naess destaca el escalofriante paaode los bosques plantados desde los
actuales proyectos de ‘reforestacion’, que no akxén un bosque. Las plantaciones
artificiales de arboles carecen de la inmensa ziguyediversidad biologica de los bosques
antiguos, junto con su intensidad y riqueza metafisCon tanta gente que ahora reacciona
negativamente ante la parodia de la reforestati8nijempos son maduros para un cambio

politico, sostiene Naess.

8.4.-Implicancias ambientales del cambio de percejpn

Los debates ambientales han puesto en evidendarg®®ntagonicas como las que
Naess denomina genéricamente °‘los conservacionistaslos desarrolladores’. La
confrontacién entre conservacionistas y desarrotEsirevela sus diferentes estimaciones de
gué egeal. Lo que un conservacionistay experimenta comeealidad no es lo mismo que
ve y experimenta el desarrollador. Un conservastansostiene Naess, ve y experimenta el
bosque como una unidad, una gestalt.

Como sostiene en obras como ‘The Primacy of thel#¥/ht978, o ‘Ecosophy and
Gestalt Ontology’, [Ecosofia y ontologia gestaltit889, adentrarse en ‘la profundidad del
bosque’ no depende que la construccion de unatearque lo atraviese; la referencia al
‘corazon del bosque’, por ejemplo, no hace refaeeat centro geomeétrico de un espacio
abstracto. De hecho, si una parte del bosque @enasio en su aspecto espacial) fuera
modificada por alguna intervencibn humana como asiegaminos, establecimientos
industriales o turisticos, etc., el bosque comdalfepodria permanecer igual, cambiar o
directamente desaparece}.

Un desarrollador (empresario, politico, gestor i@mtal) experimenta el ambiente en
términos del espacio abstracto de los mapas, venkiros cuadrados de arboles; piensan
desde una vision galileana. Para Naess seria fierdahtlarificar estas diferencias a nivel
ontolégico mas que a nivel moral o ético, lo cuahtdbuiria significativamente en la
clarificacion de diferentes politicas ambientalesug bases éticas. Si se identifican los
objetos sdlo con sus propiedades primarias, cuaidfamado asalvar la naturalezdbasado
en referencias a las cualidades sensoriales de diga, resulta sin sentido. Cualquier

expresion de sentir profundo, de empatia o ideatifon con los fenOmenos naturales, puede

%0 Arne NAESS, ‘Ecosophy and Gestalt Ontologihe Trumpeter 6,,41989. Ahora también en
Alan DRENGSON, (Edit.)Deep Ecology for the 21 Century, Boston, Shambhala Publ., 1995,
pp.240-245
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ser considerada irrelevante. Por su parte, unalgest el sentido en que Naess la describe,
comprende relaciones de trabajo, no simplementarpagisticamente por un lugar
considerado bello.

Naess ha insistido en la ejemplaridad de tradesajque aun pueden cumplir un rol
decisivo frente a los desafios de la crisis amblegibbal. Entre alguna de ellas, afirma
Naess, es posible encontrar sofisticadas practieacnicas ecoldgicas y estilos de vida
beneficiosos. Esos saberes, considerados como cicoilento ecoldgico tradicional’ (o
etnoecologias suelen ser descalificados, subestimados a vem®e® caberes primitivos.
Ademas, quedan muchas veces ligados a la pobrezay funcionales a un sistema
econdémico cortoplacista. El paradigma dominantelyeisia un ‘efecto sombra’ sobre la
diversidad de culturas. Bajo el discurso mental eh&nico se encuentran practicas
ambientales silenciadas. Ese modelo mental mestmiagiesulta funcional al poder
econdémico y politico cortoplacista prevalecients.neécesario superar el ‘efecto sombra’ de
los modelos de pensamiento simplificadores y ‘atid@ros’ que permitan la expresion de la
‘mega-diversidad’ de valores ambientales y anha@éogida latentes en nuestras regiones y el
mundo.***

La ética ambiental comparadha venido analizando criticamente las relaciores d
los seres humanos con el ambiente del que formde. pAsi, se constata que no toda la
especie humana, ni tampoco toda la cultura ocatlestan en conflicto con la biodiversidad

(por ejemplo, no lo estan diversas etnias en distinegiones del planeta, diversos grupos

51 En un sentido totalmente afin a la perspectivaame consideramos desde James y Naess, y
como una alternativa superadora de la crisis deld& la metafisica en el contexto de la
posmodernidad, destaca Del Percio umaetafisica de la relacignapelando a la categoria de
‘relacibn como principio acarj€’, principio ‘fundante para un genuino cuidado deindo’. Para la
mayoria de los pueblos no europeosgr@ no es niousiani sustancia alguna] arjé es relaciory

esta en la relacion. Pero relacion no en sentidtotélico, como una categoria exterior a la susan

y, de segundo orden. La primacia ontologica deusdascia respecto de la relacién es uno de los
axiomas fundamentales del pensamiento occidentadepo existe ‘algo’ que, recién en un segundo
momento, habra de relacionarse con otro ‘algo’ligeate existente con anterioridad a esa relacion.
Teniendo en cuenta los aportes de Kusch, Casallan®ne o Esterman, Del Percio describe el ser
como un ‘nudo de relaciones’, un punto de transiai) como lo llama Esterman, una ‘concentracion
relacional’. La relacionalidad del todo esta présemor ejemplo en las cosmovisiones andinas
americanas. Considera Del Percio que desde esdtpegptiva, pueden abordarse aspectos cruciales
para la educacion, en virtud de su incidencia emagmprension ecolédgica de la vida social y del
mundo fisico. Enrique del PERCIO, ‘Cuidado de meestundo: la escuela coneikosdellogos en
Enriqgue del PERCIOPalitica o Desting Buenos Aires, Sudamericana, Copppal Argentin@920
pp.239-254.
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sociales, numerosas personas y pensadores daddabmdustrial). S6lo algunas actitudes,
aungue muy dominantes y expandidas, generan losipaies problemas ambientafes.

En los debates ambientales hay un reclamo coestantra aquellos que luchan por
‘salvar’ a un ser vivo (primero porque el ser viugele ser un rio, un bosque, el mar, una
planta u animal, el paisaje es decir, entidadesngudos los biblogos consideraria seres
vivos) pero ademas, en el sentido de que ellossaprprincipalmente sentimientos y gustos
0 aversiones subjetivas. Se dice que (a estosatetm) les falta objetividad, referencia a la
realidad tal como es en los hechos y no solo a @iloe la sienten.

Gestalts como ‘el corazén de las Yungas’, ‘la w@hrio Uruguay’, son parte de la
realidad para las que el desarrollador estarigociba ecofilosofia plantea que la crisis
ambiental demanda un cuestionamiento acerca deddss en que habitamos y conocemos

el mundo.

8.5.- Superando la dicotomia hecho/valor

Decimos, entonces, que los problemas ambientalesumwoen entre la humanidad y
el ambiente sino que surgen de modos de mirar yanaue son especificos de sociedades y
ecosistemas particulares. Muchos empresariosjqoalitgestores ambientales, experimentan
el ambiente en términos del espacio abstracto, m@ldible y divisible cuantitativamente,
esquemas para los que fueron entrenados o preparadoque no en los términos de
cualidades que experimentan algunos bidlogos oogos] o que podrian resultar mas
acordes con los objetivos de la conservacion amlientalismo en general.

Al mismo tiempo se subraya que las habitualestalictas como hombre/ambiente, o
sociedad/ambiente, deberian superarse desde um m@rcomprensiéon mas extendido o
abarcador, relacional. Naess postula que el paastongestaltico tal como él lo concibe
permite una aproximacion de la ciencia y de la {@oéss descripciones poéticas genuinas, 0o
sea aquellas descripciones de experiencias, saidesadas al mismo nivel de realidad
ontoldgica que las descripciones fisicas, quimieasl|dgicas, geoldgicas, etc. Y aun mas,
nuestro autor considera que los valores formare pirtia realidad que experimentamos, del
mismo modo que el calor del sol o la blancura deidae. Pero los valores que sean dados

en la experiencia son aspectos a determinar enceada

%2 Ricardo ROZZI, ‘Etica ambiental: raices y rantnoamericanas’, en Richard PRIMACK,
Ricardo ROZZI, Peter FEINSINGER. alt Fundamentos de Conservacién Bioldgica. Perspectivas
LatinoamericanasiMéxico, Fondo de Cultura Econdémica, pp. 311-359.
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Para un desarrollador pueden ser valores de wsmoOmicos, 0 negativos si el
ambiente se presenta como un obstaculo a ciertpgeadimientos redituables. Por su parte,
realidades como biodiversidad, biosfera, evolucnpérdida de biodiversidad son
interpretadas por algunos ecoélogos de campo y efgunologos de la conservacion
(influidos muchos de ellos por BIEP) no sélo para describir ‘hechos’ sino para destana
valor. Sus conceptos se han convertidééeminos éticos dens@&hn los que no resulta facil
separar el componente descriptivo del componenteatao >

Numerosos (no todos, por supuesto)diddogos de la conservaci®@ostienen que en
el contacto con la diversidad de la vida, se congwehasta qué punto esa presencia y
existencia de la biodiversidad los implica comptegate, y en cuyo cuidado les va su ser
como vivientes fisico-espirituales. Como diversostenedores deMEP, asumen como
parte de su mision el desarrollar herramientas evertir o mitigar el proceso de deterioro
de la biodiversidad, sobre todo de aquellos lugaresos intervenidos o modificados, que
todavia permiten el despliegue de la evoluciéradeda, de la emergente especiacion.

Con el aporte de las ciencias ambientales se @amprque la diversidad bibtica
contribuye a la supervivencia de la vida en el glari.o esencial de la biodiversidad es el
sostenimiento de los procesos bibticos. Hasta asiédamos acostumbrados a pensar en la
vida como una caracteristica de los organismowithekles. Y es cierto que los individuos
(vivos) estan vivos, pero un individuo solo, aislatho se puede sustentar. La vida se
mantiene gracias a la abundancia de organismosudba® especies y la existencia de un
medio apropiado. Juntos conforman una red de festbidticos y abidticos que pueden
mantener el flujo de energia y el ciclo de los @etos quimicos, que a su vez sustentan la
vida.

Al parecer los sistemas simples no perduran; quetdes expuestos a las plagas y a la
degradacion. Por su trascendencia y aplicacionrgkrerda, la idea debiodiversidadesta
reemplazando a términos conmaturalezao mundo silvestreLa comprension de esta
realidad tan decisiva hace casi imposible manteietérmino s6lo como una mera
descripcion de hechos objetivos, desde una ac#étichmente neutral. Asi, la idea de
‘biodiversidad ‘como un ‘hecho’ queda ligada a slovacion como ‘buena’, en el sentido de
preferible. Esta densidad o espesor de los térmapasece reflejada en algunos de los
axiomas basicos de aologia de la conservacién

» la diversidad de organismes buena,

133 Segun la expresiothick ethical conceptsle Hilary PUTNAM enEl desplome de la dicotomia
hecho-valor y otros ensayd2aidds, Barcelona, 2004.
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* lareciente extincion de poblaciones y espeegemala,

» la complejidad ecoldgicas buena,

* la evoluciénes buena,

« la diversidad biética producto de la evolucién bigtatiene valor intrinseco:>*

Recuperar el vinculo entre ciencia y ética, rerpepues tal disociacién entre

‘conocimiento objetivo’ y ‘moral subjetiva’ se iad como paradigma dominante
recientemente, en los ultimos dos siglos. Se featntonces de modificarlas, de corregirlas
en lo posible. Una gran ayuda puede ser justani@meagacion en esa diversidad valdrica
y cultural de los seres humanos. Es la tarea étda ambiental comparadade lafilosofia
ambiental de campoen la que también estamos involucrados, juntaras dildsofos,

cientificos y artistas latinoamericanos.

** Richard PRIMACK, Ricardo ROZZI, Peter FEINSINGERetér, et. alt., Fundamentos de
Conservacion Biolégica. Perspectivas Latinoameragriviéxico, Fondo de Cultura Econdmica,
2001, p.52.
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Capitulo 9

El legado problemético de los postulados dMEP
—Primera Parte-

Nos proponemos repasar algunos contenidos y lieea&icas en los postulados del
MEP, a fin de considerar su vigencia o relevancia, taemo han sido o siguen siendo
reconsiderados por otros pensadores. Algunos de @saenidos responden a planteos
inéditos, ya que nunca antes la humanidad se kisdéeen la necesidad de plantearfss.

No se pretende un andlisis exhaustivo, sino alosi@ma indicacién de los caminos
mas transitados por el pensamiento ambiental, dgyadlos desafios lanzados décadas atras
por ecofilosofos como Arne Naess y George Sessiomsconflictividad manifiesta entre
vida humano y vida no-humana mantiene abierto lateéesobre el valor intrinseco de toda
forma de vida y la cuestion de los limites a laaggidn de la especie humana, como un
novumde la ética contemporanea. A este debate se barporado visiones como la de ‘fin
de la naturaleza’ y ‘era pos-natural’, y una sageia sobre la conveniente reduccion de la
poblacién humana.

Estos puntos, enriquecidos por nuevos aportesral tee las necesidades vitales, los
estilos de vida o las pautas de consumo ambiemédnreferibles, estan de algiin modo
vinculados a los tres primeros postuladosMEP. Para esta Parte | hemos considerado las
preocupaciones de Jacques Derrida, Hans Jonasyddaifax-Neef, Bryan Norton, Tom
Regan, Peter Singer y Paul Taylor. Paralelamentesacluido en el Cuadro 6, una de las
varias reformulaciones de los principios; en eat® tomamos la producida en 1995 por los

asistentes a los cursos sobexep Ecologylel Schumacher College de Inglaterra.

Propuesta de 1984 Modificaciones de 1995

P1.- El bienestar y el florecimiento de la vida humna| P1.- Toda vida tiene valor en si misma,
y no humana en la Tierra tienen un valor en siindependientemente de su utilidad para los humanos.

mismo. Estos valores son independientes de |la

135 Andrea SPERANZAEcologia Profunda y autorrealizacion. Introducciéna filosofia ecolégica
de Arne Naes®p. cit., p. 36.
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utiidad del mundo no humano para los objetivos

humanos.

P2.- La riqueza y diversidad de las formas de vidpP2.- La riqueza y diversidad contribuyen al biesgst
contribuyen a la percepcion de estos valores y spde la vida y tienen valor en si mismas.

también valores en si mismos.

P3.- Los humanos no tienen derecho a reducir est®3.- Los humanos no tienen derecho a reducif esa
riqueza y diversidad, salvo para satisfacerrigueza y diversidad excepto para satisfacer| sus

necesidades vitales. necesidades vitales de modo responsable.

Cuadro 6

9.1.- El debate antropocentrismo/ biocentrismo

Como ya anticiparamos a lo largo del presenteajoa la problematica ambiental
instal6 cuestiones relativas ahntropocentrismo fuerfe antropocentrismo déhil
biocentrismo.El ambito de laecofilosofiaconsolido, de algin modo, una fuerte critica al
especieismbtiumano. Especieismo seria la discriminacion naedbs individuos vivientes
en razon de la especie a la que pertenecen. ke 8i el color de la piel son caracteristicas
relevantes cuando hablamos de derechos basicescgnsidera que tampoco deberia serlo
la especie. En el ambito especifico de la éticaiemdd, se reconocen tres motivos para el
extensionismo moralque otorgarian valor en si mismo a un ser (humano humano
también). Tomaremos solo el extensionismo moralahbxs animales, mostrando como
dichos argumentos quedan asociamos en cierto mwvde posturas filosoéficas ya clasicas:

e La posesion de sensibilidad (postura del utilitag}
* La posesion de conciencia (postura kantiana)

» La posesion de un bien propio (postura aristotglica

9.1.1.- Desde la actitud utilitarista
El utilitarismo nos pide buscat mayor bien posible para el mayor nimero posible
de individuos considerando individuo a cualquier paciente m@ebs del desprestigiado

uso que tiene actualmente el término ‘utilitaristasado en la vida cotidiana para
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descalificar a personas que soOlo buscan su progmefigio). EI mayor bien posible se
traduce en la busqueda del mayor bienestar poibdeial implica la evitacién del dolor. Es
decir que se aplicaria a los seres sensibles, esjpl@cexperimentar placer y dolor.

El antecedente casi obligado de esta postura cgceina en las reflexiones que
efectuara Jeremy Bentham, padre del utilitarismibarico, en sulntroduccion a los
Principios de la Moral y la Legislaciéde 1789. Para Bentham la capacidad més basica de
experimentar la vida era la posibilidad de suft&,sentir placer o dolor, cosa que también
experimentan todos los animales sensibles. Panko tquedarian en un pié de igualdad con
la persona humana. El pensador argumentaba quedptgaminar si un ser vivo puede
merecer consideracion moral no hay que fijarse agee lenguaje (hoy se llamaria
fonocentrismo) o razonamiento (hoy lo consideratogscentrismo), sino en la capacidad
de experimentar el mundo.

Quienes amplian la consideracién moral sélo atisales sensibles, han dado lugar
a movimientos del derecho del animal, como el lidorenimal liberationpromovido por el
fildsofo australiano Peter SingeEn este Ultimo grupo encontramos también a Jacques
Derrida, una verdadera excepcién dentro de ladilasfrancesa posmoderfi. La idea
base es que los animales no son meros automata®, consideraba Descartes; al ser
capaces de sufrir se les debe cierta consideranioral. Al menos se acepta que el
sufrimiento y sacrificio gratuitos de animales exahmente inaceptable.

Derrida se propuso superarf@hocentrismqligado a la palabra) y ébgocentrismo
(ligado al pensamiento) como criterio para fijar limite sencillo y oposicional entre el
Hombre y el Animal.

Todos los gestos deconstructores que intenté respede los textos filoséficos, en
particular los de Heidegger, consisten en cuestional desconocimiento interesado
de lo que se llama el Animal en general, y la mar@ren que dichos textos
interpretan la frontera entre el Hombre y el Animal. En los dltimos textos que
publiqué al respecto, pongo en duda el apelativo #Amal’ en singular, como si
existiera el Hombre y el Animal, simplemente, comsi el concepto homogéneo de
El animal pudiera extenderse, de manera universala todas las formas de lo
viviente no humano.(Y mafana.,.pp. 74-5)

No habria una oposicién entre el hombre y el nolfre, entre las diferentes

estructuras de la organizacion de lo viviente, simachas fracturas, heterogeneidades,

1% ver Y mafana, qué..(De quoi demain). El punto de partida de la obra fue la pregunta sp
hiciera Victor Hugo eibes chants du crépuscul#835): ‘¢ de qué estara hecho el mafiana?'. Derrida
defiende posturas ya anticipadas en diversas ehrgae ha tocado talestion de la animalidad
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estructuras diferenciales. Si entre los primatgeisores y el hombre hay una diferencia
abismal, también la hay, para Derrida, entre esosos superiores y el resto de los
animales. Hayinosvivientes,unosanimales, entre los que se encuentra el hombraoEb

en que la filosofia en su conjunto, y en particalasde Descartes, trato la cuestion de la
animalidad, es para Derrida un signo mayor deldegtyismo. El cartesianismo describe el
lenguaje animal como un sistema de signos sin estuUcomMo meragaccionespero no
una respuesta Pensadores como Kant, Heidegger, Habermas, l®vimecan, tienen al
respecto casi la misma perspectiva que Descartes.

Més all4 de sus diferencias (Derrida no adhiereegktarianismo de Singer), tanto
Derrida como Singer consideran que en la épocalastuagrega a la violencia de siempre
hacia ciertos animales, una violencia industrigigntifica. Habra que adaptar reglas para
gue no se pueda hacer cualquier cosa con los tégermo humanos. Habra que reducir las
condiciones de la violencia y la crueldad paralosranimales, reglamentar las condiciones
de cria, la matanza, el tratamiento masivo, etta Bhpensador francés las relaciones entre
el hombre y el animaleberancambiar:

Deberan hacerlo, en el doble sentido de este términen el sentido de la necesidad
‘ontoldgica’ y del deber ‘ético’. Pongo estas palabs entre comillas porque dicho
cambio debera afectar al sentido y al valor mismoesestos conceptos (Io ontologico
y lo ético). Por eso, aunque su discurso a menudoenparezca mal articulado o
filos6ficamente inconsecuente, tengo una simpatia gbrincipio para aquellos que, a
mi juicio, tienen razones, y buenas, de alzarse doala manera en que son tratados
los animales en la cria industrial, en el mataderoen el consumo, en la
experimentacion.(Y mafana.,.p. 75)

No se trata de que los animales tengan derechgate$e como derecho al voto, el
derecho a ser juzgados con justicia 0 a su libedhgiosa, pero si el derecho moral a ser
tratados con respeto, como individuos con un \v@hasi mismo.

Pero un dia habra que considerar la historia de esderecho y comprender que si
los animales no pueden formar parte de conceptos oo los de ciudadano, de

conciencia ligada a la palabra, de sujeto, etc., rmr ello carecen de derecho. Es el

mismo concepto de derecho lo que debera ser re-pads. (Y mafiana.,.p. 85)

Lo significativo para la filosofia ambiental enngeal es que estas afirmaciones no
provienen sélo de la reflexién filoséfica, como pgeEmplo de una ontologia de la diferencia
derrideana, sino que aparecen apoyadas en losegvdadas ciencias bioldgicas y naturales.
Hay avances inmensos de la primatologia sobre mpodamiento de chimpanceé, gorilas,

bonobus y orangutanes, de los que —segun Derridse habla lo suficiente. La primatologia
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describe de manera positiva, y en ocasiones padarh, las formas extremadamente
refinadas de organizacion simbdlica que tienengl@mdes simios, trabajo de duelo y de
sepultura, estructuras familiares, evitamientaregsto, etc.

En este mismo sentido, Peter Singer ha promovidd 393, junto a numerosos
cientificos tanto de las ciencias naturales comtasiesociales éProyecto Gran SimioSe
trata de un intento por conseguir el reconocimidagal de determinados derechos para
nuestros parientes mas cercanos: los chimpancéigsgp orangutanes. Los defensores del
proyecto -que ademas estan a favor del reconodimigae derechos basicos para otras
especies animales- defienden la tesis de que esterpaso es beneficioso para que en un
futuro también se incluyan los derechos de cerdiosies, vacas, etc., pues aceptar incluir
individuos de otras especies en nuestra comunidadalmes ‘romper la barrera
antropoceéntrica’, lo que a la larga favoreceriadtusion de todos los seres sintientes.

En el mencionado articulo ‘The Primacy of the VhoNaess advierte sobre el uso
indiscriminado de la férmula de Bentham orientaddas modernas comunidades de
bienestar; aplicado a todos los animales sensieBere adoptar la maxima mas realista de
‘el menor sufrimiento para el menor nimeld’ En general, se registran al menos dos tipos
de objeciones a los planteos de este item solperdpectiva utilitarista.

Por un lado, se sostiene que pueden llevar a coaseias absurdas, como el dejar a
todas las especies multiplicarse independientem@émtias consecuencias que ello pueda
acarrear a la especie humana; en igual sentiddibiradodo tipo de manejo de fauna
silvestre, por ejemplo. En este sentido, una vez mu@stro autor recuerda la vieja regla de
juzgar y decidir segun las diferentes prioridagesa Naess tiene prioridad o mas cercano
sobre lo mas distante: la familia sobre los amigbsufrimiento en nuestra nacién sobre el
de otras naciones. Eticamente, estas prefereneigisstficarian en el poder de actuar o
ayudar, ya que seriamos mas aptos para colabordo aods cercano a nosotros.

Otra objecioén reclama que sélo un fanatico adarddda naturaleza puede sostener
esos principios. Naess recuerda que todo pringereral, tomado estrictamente y fuera de
contexto, puede conducir al fanatismo. La mismanauerma de ‘no hagas a los demas lo
gue no quieres que te hagan a ti’ tomada y aplieadabstracto, puede resultar un absurdo.
Por tal motivo, la misma debe ser contextualizadaremarco social determinado, tomando

en cuenta ciertas diferencias en las prioridadEise (Primacy of...", p. 7)

5\ Implicit in the policies of modern welfare communities we find the utilitarian principle
“the greatest happiness of the greatest number”. Applied to all sentient beings a more
realistic maxim is “the smallest suffering to the smallest number”.” (‘The Primacy of...", p.
6)
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9.1.2.- Desde la actitud kantiana

El sujeto o agente moral, para Kant, es aquepgeéee responder por sus actos, o sea
quien guiado por su razén, toma decisiones libeeaaluar, ante las alternativas que se le
ofrecen. El paciente moral es aquel ser libre yored que puede reclamar que otros
cumplan su deber moral de respetarlo (no tratamdocmero objeto, sino siempre como un
fin en si mismo). Aun hay mucha resistencia a aitriloertad y racionalidad a los animales.
Pero las investigaciones en etologia y psicologiana como también la primatologia,
revelan que algunos animales (los grandes simios, eemplo) realizan operaciones
mentales bastante complejas y revelan rasgos dena#idad; se les atribuye emociones,
expectativas, creencias, capacidad de elaborategitis para resolver problemas, memoria,
y en algunos casos hasta comprension lingiiistizagconciencia>®

A su vez exhiben una capacidad no mecéanica dé elkgrnativas, lo cual es una
forma de la libertad. A esto podriamos agregardstidios mas recientes sobre meta-
cognicion entre algunos animales, se estd acumulandiencia de que delfines, monos
macacos y otros animales comparten nuestra habifpdaa vigilar, regular o reflexionar
sobre sus estados de animo.

La modalidad kantiana ha sido planteada por &dilo estadounidense Tom Regan,
especializado en teoria del derecho del anitiaRhora bien, si por lo dicho hasta ahora no
deberiamos tratarlos como meros medios o instrwoegrgor su parte carecen de la
capacidad de reclamar sus derechos y respeto. den guridico contractual moderno
considera las relaciones entre iguales humanosseueconocen mutuamente determinados
poderes aderechosy determinadas responsabilidadedateres Desde la responsabilidad
contractual se valora Eutonomia personakntendida como autogobierno de cada sujeto, y
la justicia, entendida como reciprocidad o respeto a la ateodeacion personal del otro
igual.

Pero en la practica diaria, los sujetos ejercemaoslo relaciones contractuales entre
iguales, sino también relaciones tutelares entesigliales’. Por ejemplo: entre ricos y

pobres (propietario-desposeido, empleado-desocypatoe ciudadanos y parias (nacional-

18 Alejandro HERRERA IBANEZ, ‘Comentarios a JesUsstéoin: La ética frente a los animales’,
pp. 289-304, en Juliana GONZALEZ VALENZUELA, (coordDilemas de BioéticaMéxico, FCE,
UNAM, FFyL, Comision Nacional de los Derechos Huwsi2007.

159 Tom REGAN, ‘Derechos animales, injusticias humareas Teresa KWIATKOWSKA, Jorge
ISSA, (comp.)Los caminos de la ética ambiental. Una antologiged¢os contemporanecsomo I,
Op. Cit.pp. 245-262.
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extranjero, protegido-perseguido), entre adultosips (padre-hijo, maestro-alumno), entre
sanos y enfermos (adulto-anciano, cuerdo-loco).alithento del riesgo tecnoldgico y
ambiental ha llevado a extender las responsabégl&gtelares a nuestros descendientes, a
los que aun no han nacido, y también a los seresates que no tienen voz para reclamar
por su situacion desventajos¥.

Asi como los bebés o los enfermos mentales tiememepresentante que puede
protegerlos y reclamar por ellos, los sosteneddesta ampliacion de la responsabilidad
tutelar plantean asignarles también a los animalgspara muchos a los arboles-
representantes que hablen en nombre de los quenen tvoz, reclamando cuando sea el
caso por su proteccion. Tom Regan sostiene quesg®nsabilidades tutelares ejercen un
papel esencial para el sostenimiento de las asltwna sociedad que no ejerza la debida
tutela hacia los nifios, los enfermos, los ausgntdgesto de los seres vivos, no sélo dejara

de ser humana sino que incluso acabara desapatecemo tal sociedad.

9.1.3.- Desde la actitud aristotélica

Para Aristoteles, cada organismo se desarrolldedelsinicio de su existencia hasta
alcanzar el despliegue de potencialidades de sciespo cual seria un bien propio. Desde
esta idea puede decirse que cada ser vivo u ongantiene untelos o finalidad, y la
posibilidad o tendencia a lograrlo. La propuesiesdeg la ética ambiental, seria otorgar
respeto moral hacia todos los seres que, al igualmpsotros, se desarrollan, florecen y
decaen, o sea hacia los seres que se desenvuelizeal#encion de su bien propio.

Este respeto no impide defenderse de ataguesialas ni obliga a no alimentarse
con ellos en busca de nuestro propio desarrollo, geestaca una dimension moral de respeto
y responsabilidad hacia tales organismos que busaaién su propio desarrollo y
defienden su integridad. Esta propuesta implicarelddr la idea aristotélica de perfeccion o
bien propio mas alla de los seres humanos, corha ldanteado en su momento el filésofo
estadounidense Paul Warren Tayfdr.

Naess se ha quejado frecuentemente de que las @ticbientales surgidas en las
Ultimas décadas asuman que deberiamos cuidama¢ulaleza en si misnsélosi ella tiene

algun valor intrinseco. Segun Naess, esta afirmabi& motivado entre los eticistas la

180 Antonio CAMPILLO, "Filosofia y Ecologia”, en Antam CAMPILLO, El Gran Experimento
Ensayos sobre la sociedad glopdhiversidad de Murcia, Catarata Libros, 2001.

181 paul Warren TAYLOR, ‘La ética del respeto a launaleza’ en Teresa KWIATKOWSKA, Jorge
ISSA, (comp.)Los caminos de la ética ambiental. Una antologided¢os contemporanecsomo I,
Op. Cit.pp. 269-287.
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basqueda de un elusivo valor intrinseco. Para ruesttor, puede resultar excesivo el
compeler en esa busqueda para una ética ambisimi@lemente podriamos ser cuidadosos
del resto de la naturaleza por razones que nortieada que ver con el hecho de si tiene un
valor intrinseco, inherente o algun otro valor. Gaildado puede surgir, por ejemplo, desde
una percepcion de la interrelacidon con el restlaamturaleza o del amor por lo existente.

Como hemos indicado arriba, en el campo de ldmfdis éticas centradas en la vida
se contempla la posibilidad de valores difererasadn el orden de los seres vivos no
humanos, segun distintos criterios (complejidadskdlidad, racionalidad, etc.). No se
adhiere a la idea de que todos los seres vivosuteignismovalor intrinseco™®?

Las tendencias presentadas hasta aqui no sonetamphte incompatibles entre si y
tienen como elemento comun la critica ahtropocentrismo fuerte,hacia un
antropocentrismo débib incluso hacia umiocentrismo.Para Derrida los signos cuentan.
Evocan una mutacién en curso, que no duda, tonmgidssEn ningln caso se trata de
renunciar a identificar lo propio del hombre, pefale volver a considerar, a la luz de los
avances cientificos, cual puede ser el fundameamgugtifique, hoy, el maltrato innecesario
hacia seres vivos no humanos, o el descuido que @ompeligro las condiciones mismas de
la supervivencia de la vida. Se invita a re-pemseta qué punto es legitimo hacer a las
demas especies no humanas todo lo que la humanaadées en nombre de propio

humano

9. 2.- El poder humano actual y el ‘novum’ de la é&ta

El pensador judio aleman Hans Jonas describibéenica, medicina y ética. Sobre
la practica del principio de responsabilidati997, que los alcances del poder humano han
superado el horizonte de la vecindad espacio-temhpgr han roto el monopolio
antropocéntrico de la mayoria de los sistemas tmuteriores, ya sean religiosos o
seculares. La ética que nos orientaba en la adtacite un caso promedio, ya no nos sirve.
Por ejemplo, ya no se trata de considerar comambj@ral a un ser humano, adulto, de
facultades normales, con quien me vinculo directm@almente; sino también de paisajes,
rios, animales, plantas, genes. Ya no obramosrespecto de aquellos que encontramos en
la calle, en las instituciones, en la familia, sijue nuestro accionar puede afectar al resto de
la poblacion mundial con la cual nunca nos hemaesmnado. Y aun mas, sobre aquellos

gue todavia no existen, como las generacionesafitu

162 peter SINGERPractical Ethics New York, Cambridge Univ. Press, 198Hti¢a practica,New
York, Cambridge Univ. Press, 19952 [19841]; traddiccle Rafael Herrera Bonet).pp. 352-354.
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El objeto de la obligacibn humana recaia, en ileaéfradicional, en los demas
hombres; en caso extremo la humanidad. Usualmérterigonte ético tenia unos limites
mucho mas estrechos, como por ejemplo el ‘amor@inpo’. Para Jonas nada de esto ha
perdido su fuerza vinculant@ero ahora:

(...) la biosfera entera del planeta, con toda su abdancia de especies, exige, en su
recién revelada vulnerabilidad frente a las excesas intervenciones del hombre, su
cuota de atencion que merece todo lo que tiene sn &€n si mismo, es decir, todo lo
vivo. El derecho exclusivo del hombre al respeto Ineno y la consideracién moral
se ha roto exactamente con su obtencién de un podesi monopolistico sobre todo
el resto de la vida. Como poder planetario de prinreorden, ya no puede pensar
sb6lo en si mismo. La ética medioambiental, en susidios, que se agita entre
nosotros verdaderamente sin precedentes, es la e&pion aun titubeante de esta
expansion sin precedentes de nuestra responsabildjajue responde por su parte a
la expansién sin precedentes del alcance de nuestractos.(Técnica, medicina y,..
pp. 35-6)1

Sin duda alguna el patrimonio ético de la humahsk ha ido ampliando a lo largo
de la historia. Durante el auge de las grandesirasitde la Antigtiedad, eran soélo algunos
varones los que tenian derechos y merecian coasidees especiales, frente a los esclavos,
las mujeres y los extranjeros. En el Derecho Romam@ose considera que el extranjero
puede llegar a tener derechos equivalentes a losiwdiadano del pais que lo recibe. La
Revolucidon Francesa subrayo el valor moral y lagcles de 'todos los hombres', pero las
mujeres no fueron consideradas realmente igualsta & siglo XX en que obtuvieron
autonomia y derecho al voto. También durante éb s{X se plantearon los derechos del
nifio, del animal, de los seres aun por nacer, cemiariones o de las generaciones futuras.
Y hoy se incorpora ademas el ambiente.

Mas alla de los derechos humanos de primera ga@eréciviles y politicos, de
1789), mas alla de los derechos humanos de segemaacion (econémicos, sociales y
culturales de 1948), se perfilan los llamados dereale tercera generacion: los derechos
difusos, los derechos solidarios, orientados a umaega existencia, la dignidad y el
desarrollo integralde la persona. Esta ultima categoria juridica @ssatando controversias
en todo el mundo y supone, entre otros maticederdcho a la libre determinacion de los

183 Hans JONAS Technik, Medizin und Ethik. Zur Praxis des Prinziparantwortung Francfort
del985 Técnica, medicina y EticdBarcelona, Bs. As. México, Paidd@997; traduccién de Carlos
Fortea Gil)
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pueblos; los derechos de las minorias étnicasgdoschos de trabajadores y trabajadoras
inmigrantes a condiciones de vida dignas| gterecho a un ambiente sano.

No podemos negar que la crisis ambiental ha matiehdurgimiento de fendmenos
sociales participativos muy significativos. Protex por la legislacion mas reciente, los
ciudadanos tienen el derecho a gozar de un ambsame y tienen el poder de iniciar
acciones legales contra quien lo dafie 0 no lo jerofurge tambiéna obligacién de
recomponer el proceso ecoldgidafiado, como expresion concreta de los dereclfissodi
al medio ambiente!®*

Los derechos de tercera generacion (algunos breah intereses difusos) se
proyectan, en general, sobre bienes que son ingdess no atribuibles individualmente a
cada uno de los integrantes del cuerpo social.eButlg grupos constituidos por un nimero
indefinido de personas, no vinculadas necesariararite si por una relacion juridica, que
participan del mismo grado de interés hacia bieges se disfrutan colectiva y
solidariamente, aire, agua, paisajes. Ante astgumde la ética hay una falta de claridad
moral que rodea todavia a los conflictos ambiesiglstamente por apartarse de la media a
gue estabamos acostumbrados. Los ambientales np@olo comun, casos promedio, Sino

mas bien situaciones atipicas de indole discrep=&nte

9.3.- Otra aproximacion al tema de las ‘necesidadestales’
Los dilemas practicos de égia de la ecologidan reflotado la necesidad de volver a
distinguir segun qué necesidades estamos consumpigimie acuerdo a necesidades vitales u

a otras que no los serian tanto. Segun Naessdistitacion es negada en la sociedad de

%4 ver por ejemplo el art. 41 de nuestra Constitudiéaional reformada en 1994.

185 Como por ejemplo el acuciante problema de logjiatlos ambientales. Pese a lo alarmante de las
cifras de seres humanos que padecen el desplazarngiéan marginacion por crisis ambientales, el
problema aun es ignorado en las negociacioneatemales, como pasoé en la reciente cumbre de
Copenhague. "El desplazamiento de poblaciones dsjcelolvidado: no se habla de él en las
conferencias a pesar de que se trata de una pridanprioritaria”, sefialé Jean-Frangois Durieux,
responsable de cambio climatico del Alto Comisiana@ Naciones Unidas para los Refugiados
(Acnur). La situacion de los ‘desplazados clim&icgue no son considerados refugiados por las
normas internacionales, obliga a establecer unaumearco legal y a crear un érgano mundial
especifico que haga frente a sus necesidades. dti@mde refugiado se aplica a las personas
perseguidas o victimas de violencia. No existe uniagobligacion de recibir a quienes huyen de la
pobreza. En el futuro, ¢quién se hara cargo dedsidamiseria? Los Estados son reticentes, incluso
hostiles, a abrir esta discusién. Es necesaridlestr un vinculo claro entre desplazados y causas
climéticas", advierte Durieux. "El temor es que desplazados por razones climaticas queden en un
limbo legal”, dice a LA NACION Carolina Podestaceoa de la oficina del Acnur en Buenos Aires.
Extractado del articulo de Guillermo IDIART, ‘Exodusivo por el cambio climéatico’, iario LA
NACION Domingo 20 de diciembre de 2009.
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consumo de los paises industrializados. En ella®sstituye un circulo vicioso de carencia
y satisfaccion temporaria, la cual se tratariaatelgar por el acceso a formas de felicidad y
gozo mas duraderas. Por supuesto que la distieaitia necesidades vitales no es precisa, y
el término mismo resulta vago, ya que lo que psedevital en el contexto de una sociedad,
puede llegar a ser trivial en otra.

En ese sentido, el economista chileno Manfred Magf, propuso distinguir entre
las necesidadey los satisfactoresde esas necesidades. En su engssarrollo a escala
humana 1993, Max-Neef combiné categorias existenciatesacSer, Tener Hacer, Estar,
con categorias vitales dgubsistenciaProteccion Afectq Entendimientp Participacion
Ocio, Creacion Identidady Libertad Queda armada asi una matriz de doble entradadond
se entrecruzan los distintos criterios, permitierajareciar hasta qué punto nuestra
empobrecida perspectiva habitual ha quedado cdiddrecasi exclusivamente al sector
dominado por elTenery el Hacer.

Segun Max-Neef, alimentacién y abrigo no debersic@marse como necesidades,
sino como satisfactores de la necesidad fundame@ataubsistenciaDel mismo modo, la
educacion (formal o informal), el estudio, la invgacion, la estimulacién precoz y la
meditacion son satisfactores de la necesidaérdendimiento Los sistemas curativos, la
prevencion y los esquemas de salud en generalsatsfactores de la necesidad de
Proteccion

LasnecesidadeBumanas fundamentales de un individuo que pertemécsociedad
consumista son las mismas del que pertenece aogiead ascética. Lo que cambia es la
cantidad y calidad de losatisfactoreselegidos y/o la posibilidad de acceder a los
satisfactores requeridos, algo muy significativier@er en cuenta si queremos encaminarnos
hacia una sociedad ambientalmente sustentatffe. En su obra ya mencionada
'Environmental Ethics and Weak Anthropocentrisntydh Norton llama la atencion sobre
la proteccion de losrecursos-basepara un futuro indefinido. No se trata s6lo de tps
generaciones actuales y futuras puedan satisfasenecesidades individuales. El hombre
actual debe ser custodio responsable de un sistlEsma bien integral que es indivisible, no
distribuible individualmente, como es el sistemashérico que sustenta toda vida.

Una cosa es distribuir equitativamente los recidmla biosfera y otra bien distinta
es la custodia integral del 'sistema biosfera'.eB®m sentido, Norton subrayaba que, en el

campo de la ética ambiental, es mas relevantezandh dicotomia ‘individualismo-no

166 Manfred MAX-NEEF,Desarrollo a escala humandontevideo, Nordan-Comunidad, 1993.
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individualismo' que 'biocentrismo-antropocentrisnf&nvironmental Ethics and...’, p. 132)
Asi se promueve un ejercicio colectivo en la dedeths los derechos e intereses grupales,
entre los que se menciona, de modo muy espedabiadiversidad planetaria.

Pero todo esto implica asumir el desarrollo deautura de la convivencia y no solo
de la supervivencia, tal como también fue plantgaaloNaess. Naess ha sostenido que la
naturaleza humana es tal que, habiéndose dadascmrhdiciones de desarrollo favorables
minimas para su supervivencia, a partir de alliepoos identificarnos y sentir solidaridad

con otras formas de vida.

9.4.- Las nuevas dimensiones del impacto antrépico

Continuando con el analisis de los contenidos probticos del siguiente grupo de
postulados, vinculados al impacto antrépico deXpaasion de nuestra especie sobre el
planeta. En este item incluiremos a los nuestossaportes de pensadores como Leonardo
Boff, Bill Devall, Bill McKibben y Michel Sérres.

Propuesta de 1984 Modificaciones de 1995

P4.- El florecimiento de la vida y cultura humanases | P4.- El impacto humano en el mundo es excesivo y
compatible con un descenso sustancial de Jempeora rapidamente.
poblacion humana. El florecimiento de la vida no

humana requiere ese descenso.

P5.- La interferencia humana actual en el mundo no P5.- El estilo de vida y la poblacién humana san la
humano es excesiva y la situaciobn empeoraclaves de tal impacto.

rapidamente.

P6.- La diversidad de la vida, incluyendo |as
culturas, solo puede florecer con una reduccion| del

impacto humano.

Cuadro 7
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La salida del hombre al espacio exterior ha prapoacio una vision de la Tierra cuyas
consecuencias existenciales y filosoficas reciétanes empezando a comprender. La
captacion global del planeta, en su integridad g/ I8uites, trae como correlato una vision
unificada de la especie humana, que comprendemigmaé y visualiza, mas alla de sus
diferencias locales, que posee un Unico objetmamin,una Unica TierraHemos accedido a
una escala observable astron6micamente: desderdassespaciales, la vision nocturna de
Europa es equivalente a la de una inmensa galariadsa’®’

La nueva perspectiva lejana, global, refleja a bnenanidad que también actia
globalmente, formando densalacas humanague al modo de las inmensas placas tectonicas
derivan y modifican el ambiente. Para bien o paah em el ultimo siglo hemos devenido una
variable fisica en el sistema fisico de la Tielaexpansion de la civilizacion industrializada
en los Ultimos doscientos afios viene provocandsemuencias ecologicas terriblemente
desproporcionadas al corto periodo que lleva eaneig.

Con el auge de la tecnificacion asistimos a lazatlén masiva de maquinas y de
procesos de fabricacion que emplean energia extéiga como carbon, petréleo, gas natural,
ademas de la energia hidraulica, nuclear y lasasuewergias alternativas. Socialmente se
aprecia un cambio extraordinario en la dinamicalage poblaciones, producto de nuevas
concepciones sobre higiene, salubridad y nutribiémanas y de revolucionarios avances de la
medicina y la farmacologia. Ademas, nos estamositiendo en una especie urbana. El
éxodo hacia los centros urbanos se ha transforeradma pesadilla para numerosas ciudades
superpobladas del Tercer Mundo, y al mismo tiemgole transformado en un dilema para el
ecologismo urbano, que intenta definir si una aues un organismo bioldgico, un parasito o

un ecosistema completo.

9.4.1.- El advenimiento de la era ‘post-natural’

En muchas regiones los ciclos naturales ya nénesttactos; las consecuencias
futuras de la manipulacién de los ciclos del cadbgrdel fésforo son impredecibles. Se
producen masivamente miles de productos quimicosétgios que tienen efectos
considerables en los sistemas bioticos. Sin dutiames atravesando una etapa de gran
complejidad e imprevisibilidad. Para el filosofarfcés Michel Sérres, ém contrat naturel
[El contrato naturdl 1990, somos capaces de producir efectos tan tpst@omo los del

planeta. Elser-en-el-munddalistintivo del existente humano segun Heideggaeridmado la

167 Alicia Irene BUGALLO, De dioses, pensadores y ecologistBsienos Aires, Grupo Editor
Latinoamericano, 1995, pp. 9-10.
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forma de urser-equipotente-al-mundda humanidad forma gigantescos conjuntos, colgsale
bancos de hombres equipotentes a los océanos, dedttos 0 a los casquetes glaciares,
reservas de hielo a su vez, de calor, de sequeddel agua; relativamente estables, esos
inmensos conjuntos se nutren de si mismos, avangesan sobre el plantea, para lo peor y lo
mejor.'°®
Para el naturalista estadounidense Bill McKibk&stianos al advenimiento de la etapa
post-natural el fin de la naturalezeéha sido anunciado. Hoy en dia son escasos losehkiga
donde la naturaleza se mantiene aun inaccesitas:@imbres en algunas cordilleras, el interior
de los desiertos o de las selvas virgenes, cimtasnes polares. Pero aun los espacios no
intervenidos por el hombre padecen indirectamestefectos de la actividad antropica, como
resultado del cambio climatico global, la lluviadaco adelgazamiento de la capa de ozono.
Hemos modificado la atmésfera y cada punto deolsfdra aparece como artificial. El
advenimiento de la era pos-natural no implica cagah cesado los procesos biogeoquimicos
del planeta; todavia brilla el sol y hay viento npamiento y decadencia. La fotosintesis
continua, igual que la respiracion. Pero lo quendkefa la naturaleza como otro distinto e
independientede la sociedad humana esta por cesar o ya haocefadlo refiere Bill
McKibben en su ensayo de 1990 End of NaturgEl fin de la naturaleza]:
Realmente nunca pensamos, en lo profundo, que pudiénos hacerlo: era tan grande
y tan antigua... el viento, la lluvia, el sol... @n demasiado fuertes, demasiado

elementales. (...) Pero dignificado del viento, del sol, de la lluvia... de la naturaka...

ya ha cambiado. Si, el viento aun sopla, pero nostke alguna otra esfera, desde algun

sitio no humano.(The End of..p. 60)'®°

El concepto de naturaleza no sobrevivira a laaweewntaminacion global, al bioxido de
carbono, a los CFC (cloro-fluoro-carbonos de algugases propelentes). Al reconocido
peligro nuclear de posguerra se agregé desde ts sienta del siglo XX el de lmba
ecolégica Para McKibben, la expresion principal deblamba ecoldgicaseria el cambio
climatico global.

El autor considera que el dilema nuclear estatabigor lo menos, a la razon humana,;
se puede decidir no utilizar las armas y de hedawdycir su nimero y quizé eliminarlas. El
horrible poder de esas armas ha traido paradojitama partir de la hipétesis dalvierno

nuclear, una cierta esperanzada en esa direccion. Peoonéiaste, los diversos procesos que

168 Michel SERRESL e contrat naturelParis, Francois Bourin, 1998l(contrato natural Valencia,
Pre-textos, 1991; traduccion de Umbelina Larraegtelosé Vazquez)

189 Bjll McKIBBEN, The End of NatureN. York, London, Toronto, Sydney, Auckland, Anchor
Books, 1990Kl fin de la naturalezaMéxico, Diana, 1990)
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conducen alin de la naturalezdnan quedado esencialmente fuera del alcance dshpeento
humano. Sélo unas cuantas personas, sabian gogidblile carbono podia calentar al mundo,
y fracasaron durante mucho tiempo en sus esfupoalertar al resto de nosotroshé¢ End
of...pp.78-79)

Pese a que las naciones desarrolladas son lasnagrésponsables del aumento de
CO2 en la atmésfera, seran los paises mas polsegidotendran que afrontar las mayores
consecuencias. El Panel Intergubernamental de @a@bmatico (IPCC) estima que
durante este siglo la temperatura media del plaamataentara entre 2 y 4° C respecto de la
era preindustrial. Esos niveles de calentamientie, ajteraran los patrones climaticos, se
traducirdn en situaciones limites cada vez masiérges. Y a millones de personas que se
veran forzadas a abandonar sus hogares se lesrpasible el retorno.

El alza del nivel de los mares y rios amenaza sgpultar islas y afectar a
poblaciones costeras. Las desertificaciones yel@sias avanzan sin freno en varias regiones
del planeta, lo que degrada vastos territoriosca@$. Y las altas temperaturas estan
derritiendo los glaciares. Asi, poblaciones entemsen obligadas a trasladarse en busca de
recursos esenciales, cada vez mas escasos. S€gonsejo Noruego para Refugiados, sélo
el aflo pasado mas de 20 millones de personas fdesplazadas por desastres inducidos
por el calentamiento global, casi cuatro vecesaedss afectados por conflictos armados. Y
los prondsticos no son alentadores: los mas opgaimdicen que habra unos 250 millones de
desplazados climaticdsacia 2050. Los mas pesimistas, 1000 milloh@s.

Los organismos internacionales que ayudan a lsplaleados en todo el mundo
proponen que los costos sean absorbidos por leegaidustrializados que mas incidencia
tienen en el calentamiento global, como Estadosla$ny China, los mayores emisores de

gases de efecto invernadero.

9.4.2.- La problematica poblacional

La mismaEra de la ecologiasurgida en la segunda mitad del siglo XX estuvo
signada por la idea dimite; se miden y cuantifican parametros que hasta agonaantenian
difusos, hasta llegar a la consideracion cuantificde la especie human&uantosson la
especie humana que creiamos s6lo un concepto salvabstracto? Y mas alumasta
cuantospueden ser los integrantes de 'la humanidad'? &re principios han generado

duras criticas, sobre todo entre aquellos que mopaden que el estilo de vida y la

0 Guillermo IDIART, ‘Exodo masivo por el cambio clittico’, en Diario LA NACION, Domingo
20 de diciembre de 2009.
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poblacibn humana sean las claves del impacto excesibre la biosfera; o que la vida,
incluyendo las culturas, sélo puedan florecer awaneduccion de tal impacto.

Es un hecho que —en muchos casos- el aumentgodélicion trae gran sufrimiento
para el hombre mismo. En ‘Ecosophy, Population Feree Nature’ [‘Ecosofia, Poblacion y
Naturaleza Libre], argumenta Naess que en las daabés industrializadas los padres
reconocen que tener muchos hijos significa una mexpectativa de vida para cada uno, y
optan por disminuir su numero para brindar a cada una vida mejor. Por tanto,
deberiamos reconocer colectivamente que seguenmartando la poblacion humana no es
lo mejor para los intereses humanos, y mucho mea@sel resto de las formas de vitia.

El diagndstico de Leonardo Boff &a dignidad de la tierrapuntualiza:

Los principales problemas globales que tocan al madambiente son los siguientes:

la lluvia acida, el calentamiento de la atmosferda destruccién de la capa de ozono,

la deforestacion, desertizacion y la superpoblaciéfiLa dignidad...p.27)*"

La antropologia sugiere que el hacinamiento, gyarlude alentar disminuye las
posibilidades de creacion y diversidad culturalloglo de la felicidad, el disfrute del placer
y la busqueda de la perfeccibn no requieren granggsas humanas. En ‘Culture and
Environment’ Naess presenta una cierta paradojandm la gente lee que nuestro
comportamiento irresponsable podria causar unaanadad de hielo o el crecimiento del
nivel del mar dentro de unos cientos de afios, aocgy¢ se tomen medidas consideradas
apropiadas. Pero cuando se dice que tales impacidan ser, ademas, un efecto del
crecimiento demografico sostenido, son reluctardesprobar medidas apropiadas vy
éticamente aceptables para contener tal impactagobal. (‘Culture and Env...", p. 57)

Muchos criticos de estas ideas eMEIP han acusado al movimiento de misantropia;
para Naess, la férmula de la no ‘interferencia’ implica que los humanos no deban
modificar algunos ecosistemas, tal como lo haceas @species.

Los humanos han modificado la Tierra durante toda 8 historia y probablemente

seguirdn haciéndolo. Lo que esta en discusion esfaturalezay el grado de tal

interferencia. (‘Algunos aspectos...’, p. 40§°

1 Arne NAESS, ‘Ecosophy, Population and Free Nat@ireimpeter 5:3, Summer 1988, pp. 113-
119.

172 eonardo BOFFEcologia, mundializagao, espiritualidade. A emegjérnde um novo paradigma,
1996 (a dignidad de la Tierra. Ecologia, mundializaciéespiritualidad. La emergencia de un
nuevo paradigmaMadrid, Trotta, 2000; traduccion de José Luistéféeda Cagigas).

73 Arne NAESS, ‘The Deep Ecology Movement: Some Riaifhical Aspects’ Philosophical Inquiry
8, 1986, 10-31. (Ahora también 8RVAN Vol. X, 33-55).'The slogan of ‘noninterference’ does
not imply that human beings should not modify some ecosystems as do other species.
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En el mismo sentido, Para Bill Devall, el temadede centrarse en el enfrentamiento
entre una especie intrusa y la naturaleza prissina, enel tipo, la escala y magnitud de la
modificacién antrépica’® En tanto la interferencia humana sobre la viddaefierra fue
moderada, no fue tal vez relevante qué concepogdiadelacion Hombre-Naturaleza se
sostenia. Pero ahora que somos una enorme camt@agente y con una capacidad
descomunal de modificacion del medio y aln de sstrulecion, la cuestion se torné
relevante y es de gran importancia. En particidarlo que hace a la ignorancia de los
impactos en el largo plazo. Esto ultimo podria rmar¢éa gran diferencia entre
antropocentrismo fuertg débil segun la distincion que realizara Norton.

Un indicador significativo de ‘nuestro puesto érmeindo’ lo constituye ldduella
Ecologica(HE). Esta es una medida del consumo de recuisosates renovables de una
poblacién humana. La HE es la tierra 0 mar progastrequeridos para producir todas las
cosechas, carnes, mariscos, madera y fibra queim@npara sostener su requerimiento de
energia y dejar espacio para su infraestructursed es la sumatoria de la superficie de
tierra ecolégicamente productiva utilizada paraagisumo de energia fésil (expresada en la
tierra requerida para absorber el CO2); construeso (tierra degradada); jardines
(produccién casera de flores, frutas y vegetalesltvos; pasturas para produccion de
lacteos, carne y lana; bosques, etc.

Si se considera que la superficie de la Tierraetienas 11.4 mil millones de
hectareas de tierra y mar productivos, luego deoear todas las areas de hielo, los
desiertos y los océanos. Dividida esta superfiordgpoblacion global de 6.300 millones de
personas en 2006, da un total de 1,8 ha disporpolepersona. Pero ya en 1999 la HE del
consumidor promedio en el mundo era de 2,3 hagaoun 20% mas que la capacidad
biologica de la biosfera. Fuera del promedio, ldsrehcias entre paises pueden ser muy
marcadas. Se pueden dar algunas cifras aproximasi@glos Unidos 9.7; Francia 5.3; Japon
4.3; Argentina 3.02; Nigeria 1.0.

La lectura completa de la tabla obliga a unaexédh sobre los criterios vigentes
sobre los logros del desarrollo humano. Todos kisgs considerados de alto desarrollo
humano tienen una HE negativa, es decir, tomanadeaturaleza mas de lo que les

corresponde; utilizan mas de 1.8 hal/per capita panaervar su nivel de vida. O sea: los

Human beings have modified the earth and will probably continue to do so. At issue is
the nature and extent of such interference.’

17 Bill DEVALL, Simple in Means, Rich in Ends. Practicing Deep &gyl Salt Lake City,
Peregrine Smith Books, 1988.
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niveles de vida ‘decentes’ indicados por el Prograte las Naciones Unidas para el
Desarrollo (PNUD) de los que gozan los paises tedaisarrollo humano jdependen de un
sobre-consumo y un elevado derroche!

De un lectura comparativa de los postuladosMieP enunciados en la version del
'84 y ‘corregidos’ por un grupo de seguidores eiP8| el lector puede hacerse una idea de
lo que podria llegar a ser una propuesta ‘politeraten mas correcta’ del movimiento. De

todos modos, sigue vigente la clasica, al mendssstextos de referencia.
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Capitulo 10

Legado problematico de los postulados dMEP
-Segunda Parte-

Entre los sostenedores ddEP no hay un acuerdo total respecto a qué seria mas
urgente de encarar hoy, al mismo tiempo que hagrsldé caminos propuestos para llegar a
las metas acordadas. A la luz del valor de la dided, tales diferencias deberian ser
respetadas y no constituirse en motivo de disméefarias. El problema con el crecimiento
economico y el vacio del consumismo son suficiertémclaros, aunque ellos no muestran

cudles son los pasos necesarios a seguir paradopeen el momento actual.

10.1.- Sobre los cambios culturales a promover

Estos ultimos postulados, los mas politicos enidgetmplio, instalan las cuestiones
del cambio de paradigma cultural, de las pautasodesumo y los estilos de vida, etc. Los
relacionaremos con ideas de Mamfred Max-Neef, Ad&datina, Sebastian Campanario,
Philip Cafaro, Andrew Light, Ramachandra Guha, M&lSoulé.

Propuesta de 1984 Modificaciones de 1995

P6.- Por lo tanto deben cambiarse las politicas. &s

politicas afectan a las estructuras econdmicas

tecnoldgicas e ideoldgicas basicas. El estado deaD
resultante sera profundamente diferente de

presente.

P7.- El cambio ideolégico consiste fundamentalmenteP7.- Las estructuras basicas ideoldgicas, poljticas
en apreciar lacalidad de vidavivir en situaciones de| econdmicas y tecnoldgicas deben por lo tanto
valor inherente, cualitativo) mas que adherirse a m | cambiar.

nivel de vidacada vez mas alto.
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P8.- Quienes suscriben los puntos precedentes tieneP8.- Aquellos que acepten los siguientes puntos
la obligacion directa o indirecta de tratar de llewar a | tienen la obligacion de participar en |la
cabo los cambios necesarios implementacién de los cambios necesarios| y

hacerlo pacifica y democraticamente.

Cuadro 8

10.1.1.- Cambios en las pautas de consumo

Mas alla de la dificultad que entrafia asumir raspblemente estas cuestiones, paso
a paso se va instalando desde distintos abordajedtica al estilo de vida ambientalmente
insustentable. Los patrones dominantes de producgié consumo estan causando
devastacion ambiental, agotamiento de recursosayextincion masiva de especies. Los
beneficios del desarrollo no se comparten equéatente, la brecha entre ricos y pobres se
estad ensanchando. La injusticia, la pobreza, larggrcia y los conflictos violentos causan
grandes sufrimientos. Estas tendencias son pedigr@gro no inevitables.

Un aspecto muy sensible a considerar es el relatioproduccion, uso y consumo
de bienes, y la disposicidn final de sus residAogla Cortina, especialista en ética practica
y catedratica de la universidad de Valencia, haidenado muy relevante el tratamiento de
una ética del consumo, o consumo responsable. BbralPor una ética del consumafio,
caracteriza al consumo humano ideal segun distiriterios; que seaauténomo, justoy
felicitante Hemos encontrado relaciones significativas dogglanteos de Cortina y la idea

de un consumambientalmenteesponsable, segun algunos planteo$/He.

) La condicién deautbnomode libre, refiere a que la persona debe tomarienoia de sus
motivaciones personales y las creencias socialesngervienen en sus elecciones, a fin de
no caer ante las presiones externas. AdmitimosCaotina, que:
(...) los consumidores estan sumamente condicionadper las creencias sociales,
por sus propias motivaciones inconscientes, por eharketing, los grupos de
referencia, los medios de comunicacion y las ingiitiones, pero no estan
determinados, de ahi que consumir 0 no y cdmo haderesté en parte en sus manos.

(Por una ética.,.p.234)'"

175 pndela CORTINA,Por una ética del consumblontevideo, Taurus, 2002.
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Deberia entenderse que la autorrealizacion persmndepende de la adquisicion de
un determinado producto. En el mejor de los caksspienes del mercado son sélo un
medio para el desarrollo de nuestras capacidapgasayia realizacion de un proyecto de vida
conscientemente elegido desde la autonomia. Sinargmp insiste Cortina que el
consumidor:

Goza de una libertad bésica, de un basico distanciento con respecto a las cosas,
qgue le permite forjarse su autonomia, ir haciendo so de la libertad basica para
apropiarse de las mejores posibilidades vitales, #r las que se incluye el
apropiarse de si mismo, en vez de perder las rienslade la propia existencia y

expropiarse, pasar a ser propiedad de otros o dedaosas(Por una ética...p. 235)

II) Sobre la calidad d¢usto del consumo, se plantea que no estamos solos gnubeb
consumir de modo que no limitemos la oportunidadtdes para desarrollar sus capacidades
y llevar a cabo sus proyectos de vida. Ademasti@osubraya que un tipo de consumo
ético y justo deberia ser universalizable, que ¢dds habitantes del planeta tengan acceso a
€l y no sélo una parte, sin descartar la respolidgathiintergeneracional con las generaciones
futuras.

Muy en concordancia con esta idea, el texto del 1D8ep Ecology and Lifestyle’
[Ecologia Profunda y estilo de vida] (en adelanBE ‘and...’), exhibe veinticinco
recomendaciones entre las cuales extractamos:

Uso de medios sencillos. Evitamiento de medios irgesariamente complicados
para alcanzar una meta o propdsito. (...) Anticonsunsimo y minimizacion de la
propiedad personal. (...) Ausencia o bajo nivel de wvofilia’ -el amor a lo que es
nuevo meramente porque es nuev¢DE and...’, p.259-260}"

Estas recomendaciones van acompafiadas por prexsiigeas de consumo justo,
como:

Intento por mantener y aumentar la sensibilidad y areciacién de los bienes que
existen en cantidad suficiente para ser disfrutadopor todos. (...) Preocupacion

acerca de la situacion del Tercer y Cuarto Mundo el intento por evitar un

176 yse of simple means. Avoidance of unnecessary complicated means to reach a goal
or end. (...) Anticonsumerism and minimization of personal property. (...) Absence or low
degree of ‘novofilia’ -the love of what is new merely because it is new.” Arne NAESS,
‘Deep Ecology and Lifestyle’, en George SESSION&].Y, Deep Ecology for the Twenty-First
Century Boston, London, Shambhala, 1995, pp. 259-261.
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estandar de vida material demasiado diferente y méasilto que el necesitado
(solidaridad global de estilo de vida)('DE and...’, p.260)""’

La promocién de una solidaridad global de esti®sida supone ademas:
Apreciacion de estilos de vida que son universaligles, que no son
escandalosamente imposibles de sostener sin injesi hacia el préjimo u otras
especies('DE and...’, p.260)'"®

10.1.2.- Cambios en los estilos de vida
llI) Un tercer requisito para que el consumo seeoétsiguiendo a Cortina- es que sea
felicitante Esto nos acerca de algun modo al tema de lasedifias entraivel de viday
calidad de vidaAdela Cortina puntualiza que una felicidad basadanotivaciones como el
afan de novedad o de emulacion a través de la sidigui de bienes de consumo, resulta
inalcanzable. Se sugiere sustituir ese tipo dewwnosnmediatista por actividades que sean
felicitantes por si mismas, como pasear, cultivaistades, pasar el tiempo con la familia,
leer, escuchar musica.
Naess sostuvo —tanto en el articulo que venimosestando como en distintos

momentos a lo largo de su vasta obra- similareisaaspnes:

Procurar profundidad y riqueza de experiencia, masque intensidad. Apreciar y

elegir, siempre que sea posible, un trabajo signifaitivo, mas que uno soélo para

vivir. (...) Intentos por vivir en la naturaleza en lugar de simplementevisitar

lugares hermosos (...). Evitamiento de actividades guson meramente auxiliares,

sin valor intrinseco, 0 que estdn a muchas etapas ddistancia de las metas

fundamentales.('DE and...’, p.259-260§"°

Naess ha prestado especial atencidon a los avdedesestigaciones en el campo de

las ciencias sociales aplicadas, sobre parametazlilad de viday estandar de vida
Desde una perspectiva enfocada endiidad de vidalos patrones de trabajo o consumo
existentes pueden resultar insatisfactorios. Estecgnduce a un incremento en la felicidad,

" Endeavor to maintain and increase the sensibility and appreciation of goods of which
there is enough for all to enjoy. (...) Concern about the situation of the Third and Fourth
Worlds and the attempt to avoid a material standard of living too much different from
and higher than the needy (global solidarity of lifestyle)’

178 “Appreciation of lifestyles which are universalizable, which are not blatantly
impossible to sustain without injustice toward fellow humans or other species.’

19'To go for depth and richness of experience rather than intensity. To appreciate and
choose, whenever possible, meaningful work rather than just making a living. (...)
Attempts to live in nature rather than just visiting beautiful places (...). Avoidance of
activities which are merely auxiliary, having no intrinsic value, or being many stages
away from fundamental goals.’
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no en su decrecimiento. En su articulo ‘QualityLife Research’ [Investigacion sobre
calidad de vida] de 1998, Naess se refiere a las@s de investigaciones en el campo de
las ciencias sociales aplicadas, sobre paramegreaslidad de viday estandar de vida®

Mientras este Ultimo se intenta calcular y caraderen funcion de un estado de
cosas objetivo, la calidad de vida se rehlsa a ajuedcasillada exclusivamente en
parametros objetivos cuantificables. Su identifi@acesta més ligada a lo que uno siente,
antes que a lo que uno deberia sentir 0 a lo qagosee. Esta anclada a las sensaciones, a
las vivencias que se ponen de manifiesto antertecypiar significacion que le da cada sujeto
a una situacion de hecho objetiva. Ante la mismasion objetiva en cuanto al estandar de
vida, puede haber apreciaciones acerca de la dalldavida que tal estandar genera,
completamente diferentes, no sdélo en el gradoesinel signo.

Establecer una demarcaciéon clara entre ambosnésnmio es facil. Los estudios

llevados a cabo al menos en los paises ricos,andjoeuna vez cubiertas las necesidades
basicas el estandar de vida ligado a las posesiones wal de ingreso no es lo que mas
cuenta, sino mas biegl nivel social relativaque esos bienes otorgan a cada uno. Lo que
parece contar es la relacion entre las personas enedio social, y no una suma neta de
bienes por si misma. Justamente la calidad dendadaindica cdmo estamos sintiendo la
misma vida.

El vasto incremento del consumo individual enpasses ricos occidentales, por lo
menos desde 1960, ha sido la mayor fuente de polycdel declive de las condiciones de
vida globales en general. Una reduccion de talwwoosmplicaria —segun Naess- un periodo
de transicion donde la idea de disminucion delnelsta de vida vendré inevitablemente
ligada a la sensacion de pérdida en la calidadidi Vos viejos y apreciados habitos,
aunque malos, no se dejan de lado sin pesar yikistt

El economista argentino Sebastian Campanariotrags su trabajg&conomia de la
insdlito, como se perfila en algunos paises ricos un sdEgeo de crear condiciones
generales favorables a un incremento significaginda calidad de vida de los pueblos, en
especial en la tendencia a la busqueda de una re¢@rae la felicidad no basada, por
supuesto, soélo en la riqueza econdmica. Para ehjeconomista argentino, esto impone la

necesidad de aclarar lo mejor posible cuales sdamrcausas que podrian llevar a tal

180 Arne NAESS, ‘Quality of Life Research’ dhe Trumpeteryol. 21, n° 1, 2005.
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incremento, y llegar a una distincién entre progresondmico y mero aumento del ingreso
per capita’®

Estas cuestiones son tan importantes para la @tdaental como para la ética en
general porque las acciones que afectan al ambsarnteevierten sobre nosotros y nos
afectan en cuanto que abren o cancelan posibikdaa@ el hombre. Nuestras decisiones de
consumo ambientalmente apropiado o no, pueden H@enejores 0 peores personas Yy
crear mejores 0 peores sociedades: mas sanas enfeasas, mas ricas 0 mas pobres, mas
sabias 0 mas ignorant&s.

Cuarenta afilos atras, cuando estas propuestas forndrte de los primeros
reclamos del pensamiento ambiental, sonaron parahasucomo el producto de
trasnochadas tribus misantropicas, irracionalégices, contraculturales en el peor sentido,
contrarias a la ciencia, a la tecnologia, a lalizagion y al humanismo. En la actualidad,
desde la academia, multiples fil6sofos y pensadm&sten, como Adela Cortina —y sin
miedo a ser sospechados-, en no identificar laidald con el consumo indefinido de
productos del mercado. Y aln mas, nos indican dommas inteligentes ya estan de vuelta
y optan por la calidad de vida frente a la cantidados productos, por una cultura de las
relaciones humanas, del disfrute de la naturatblssosiego y la paz, totalmente refiida con

la aspiracion a un consumo ilimitado.

10.2.- Sobre la idea de ‘cambio de paradigma’

El planteo mismo de la necesidad un ‘cambio dadigma’ cultural sigue siendo un
topico en la filosofia ambiental. Numerosos penssglosuelen ofrecen profusas
descripciones del paradigma de la modernidad qugusze reemplazar, —a partir de una
generalizacion del término usado por Kuhn- en l@seconocimiento de sus limitaciones,
inconsistencias o anomalias. Ea estructura de las revoluciones cientifica862, Thomas
Kuhn considerd fundamental destacar el caractenatstal de todo paradigma cientifico,
compuesto (sintéticamente) por:

* Leyes explicitamente establecidas y supuestoste)ri
* las maneras normales de aplicar las leyes fundatesn& los diversos tipos de

objetos,

181 gepastian CAMPANARIOL.a economia de lo insélit@uenos Aires, Planeta, 2005.

182 philip CAFARO, ‘Thoreau, Leopold y Carson: hacizuética ambiental de la virtud’ en Teresa
KWIATKOWSKA, Jorge ISSA, (comp.).0os caminos de la ética ambiental. Una antologidetéos
contemporaneod.omo II,Op. Cit.p. 46.
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* vy (lo mas escandaloso de su vision), algunos gimeimetafisicos muy generales.

183

Pero a diferencia de la concepcion compleja estraictiel paradigma kuhneano, en
general se suele equiparar la idea de paradigmaaamera concepcion del mundo. Y
respecto al nuevo paradigma rival que se promuealeque se adhiere, no se avanza mas
alla de ponerle un nombre o describir a grandegosados supuestos metafisicos o
ideoldgicos que lo caracterizarian. No quedan slats principios y las vinculaciones de
tales principios al campo de las aplicaciones mast

Sin embargo, nuestra hipétesis en este trabaguesn la estructura dBiagrama
del Delantalse podria reconocen sistema de relaciones analogo al de los compes€e
un paradigma cientifico; obviamente, no se tratéad®isqueda del saber cientifico sino de
un programa de accion social y politica en serditiplio. Permitasenos por un momento (y
s6lo por un momento) jugar con esta idea de armlegire eDiagrama del Delantaly un
paradigma al estilo kuhneano o lakatosiano (en @ste seria analogo a un programa de
investigacién de un grupo de investigadores).

Considerados sincronicamente, los principios oddonstituir algo asi como la

matriz programaticale un paradigma; el nucleo de ocho postuladosdmsicordados entre

sus mentores y aceptados por los seguidores oaupardugar analogo al que ocupan las
leyes y teorias en un paradigma o programa cieatifi

« Como en todo paradigma, la adhesion a los pringimaplica, de algin modo,
compartir un diagnéstico de situacion, por ejemglee el impacto humano sobre los
seres no humanos es excesivo.

 Como en todo paradigma, los principios permiteralseily destacar hechos que se
consideran significativos, en este casopérdida de calidad de vida para muchos
humanos, la pérdida acelerada de diversidad natyralltural, etc.

e Como en todo paradigma, la puesta en comun de lpdstutambién revela un
acuerdo en torno a valores compartidos, p. e.tape forma de vida tiene un valor
en si misma.

En lo que hace a las posibles aplicaciones oiéelaantre los principios deMIEP
como paradigma de accion y la practica concreta, @xriente de la filosofia ambiental

destaca innumerables referencias a ejemplos remldgando al aspirante o seguidor

18 Thomas KUHN,The structure of scientific revolution$962 (a estructura de las revoluciones
cientificas México, Fondo de Cultura Econdémica, 82 2004 []9frdduccidn de Agustin Contin)
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diversas préacticas compatibles con los principiamréado$®®. Solemos encontrar
recomendaciones tales como:

e intentar mantenerse en situaciones de valor igtmsmas que meramente estar

ocupado,

» apreciar las diferencias étnicas y culturales eldsepersonas. No sentirlas como

amenazas.

e ante una naturaleza vulnerable, vivir en un e8ii@no y sin dejar huellas’,

* cuando haya un conflicto entre los intereses dealusnales domeésticos y las

especies salvajes, tender a proteger estas ultimas,

e proteger los ecosistemas locales, no solamenteriasis de vida individuales. Sentir

la propia comunidad como parte del ecosistema,

» tratar de actuar resueltamente y sin cobardia £rdaflictos, pero permaneciendo

no-violento en palabras y actos,

» participar o apoyar la accién directa no violenterado otros medios de accion

fracasan,

e practicar el vegetarianismo, total o parcial, @emos mencionados otras en puntos

anteriores)

A modo de undeuristica positivaal decir de Lakatosn relacién a los programas de
investigacion)®®, los ejemplos constituyen lineamientos y sugesande caminos a seguir,
de estilos de vida y acciones compatibles condtafdrma de los principios. A menudo, las
propuestas desde BIEP han resultado extrafias para algunos o poco cosiples. Varios
otros las han rechazado acidamente, al no comedgelos estilos de vida sugeridos.

Y sobre el lugar que ocupan los supuestos meatasisen todo paradigma o
programa, el hecho de que el nucleo central déakafprma fivel 2 se derive, de algin
modo, de presupuestos filosoficos o visiones deidalen generah{vel 1), no es algo que
agui se oculte (a diferencia de lo que puede hadmado con la actividad cientifica). Segun

Naess, los filésofos estan bien equipados paraaayaidna articulacion clara y convincente

184 Una vision panoramica de los distintos lineamisnse puede encontrar en: Bill DEVALL,
George SESSION®eep Ecology: Living as if Nature Matterg@ibbs Smith, Salt Lake City, 1985;
Bill DEVALL, 1988 Simple in Means, Rich in Ends. Practicing Deep &ggl Peregrine Smith
Books, Salt Lake City, 1988; Arne NAESS, 198&kologi, samfunn og livsstilOslo,
Universitetsforlager, 1976 (Arne NAESE¢ology, Community and Lifestyf@p. Cit)

18 Fil6sofo hangaro Imre LAKATOS, La metodologia @ programas de investigacion cientifica,
Madrid, Alianza, 1993.
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de las relaciones premisa/conclusion entre lasades Ultimasnivel 1) y las consecuencias
practicas fiveles 3y %

Pero mas alla de la homologacion provisoria quedseintentado ddbiagrama del
Delantal con un paradigma, lo cierto que el diagrama maes$dr perspectiva de
funcionamiento de una propuesta ecofilosofica, ama paradigma estatico sino como
‘movimiento’. En este punto nos damos cuenta quecdtegoria de ‘paradigma’ es
insuficiente si se la toma en sentido demasiadatiest o sincrénico. La expresion
‘movimiento’ es la apropiada, ya que@lagrama del Delantaks una propuesta abierta,
gue de ningin modo elude el hacerse cargo de lpkcancias y consecuencias de sus
aplicaciones'®®

Estos criterios se aplican muy bien a la ideatoune Naess déMEP y de la funcion
de la filosofia, como una actividad de investigacyéaccion que debera ser de algin modo
validada en el futuro, de acuerdo con sus conse@genNo es una actividad académica
exclusiva de una secta de ‘creyentes auténticas’.camunidades paradigmaticas que
discuten solo entre quienes comparten las mismi#sides. En principio es mas abierta,
hasta cierto punto pluralist&n términos de Steve Fuller, no se constituye remAlta iglesia

indiferente a las necesidades dB#ga iglesia de la gente de la calteé®’

10.3.-¢ Se sostiene aun RIEP?

Los sostenedores dRIEP se han visto enfrentados a ciertos aspectos pnalileos

derivados de sus asunciones teoricas y/o pracliiakos aspectos problematicos podrian
resultar el equivalente a lamomaliasque aguejan a todo paradigma cientifico, y que
anticipan de algun modo su futuro reemplazo par paradigma que pueda resolver mejor
las inconsistencias del primero.

Por ejemplo, la puesta en practica de los priosipl, 5 y 6 de la plataforma, -
relacionados con el diagnostico del excesivo impat# la especie humana sobre las
especies no humanas-, estuvo acentuando una témdena defensa de la preservacion

natural estricta, en la defensa de la ideaviligernesso deespacio natural primordialY

1% E| epistemoélogo Steve FULLER criticaba Social EpistemologyBloomington, indianépolis,
Indiana Univ. Press, 1988, la idea kuhneana dedjggma, considerandolo un movimiento social
retenido, paralizado. La expresigrovimientoes, para Fuller, mas apropiada a lo que deberia se
ciencia, un paradigma liberado, ciencia con la ggehiaciéndose cargo de las implicancias y
consecuencias de sus aplicaciones.

187 Steve FULLER, 'STS as a Social Movement: On thepBse of Graduate ProgramSgience,
Technology and Society, 91992 pp 1-5.
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esto acarre6 innumerables criticas sobre muchaesiglgestores, al menos desde dos puntos
de vista.

I) En primer lugar, no todos los ambientes quewergn aun conservar permiten sostener el
ideal de una naturaleza pristina, virgen, no hdhit&n el caso de América Latina, por
ejemplo, gran parte de las inmensas areas 'naumleel sentido de no modificadas por
acciones antrépicas, desde selvas amazonicasdesstatos, tienen sin embargo algun tipo
de poblacion autdctona o indigena usufructuaria. Gundiciones de productividad suelen
ser muy bajas, por lo que dependen de grandessextes para subsistir y en muchos casos
las areas protegidas terminan siendo el tltimayiefde poblaciones nativas marginadas.

Se trata, por un lado, de contener el avamepotente que prevalece en el frente
agropecuario sobre los ecosistemas naturales, rapnsgstitucion de sus componentes primigenios.
Pero también es cierto qua lexpansion de las politicas preservacionistas araeta
supervivencia cultural y fisica de pueblos campesmindigenas también en Africa y Asia.
El movimiento esta disefiado en principio para ipocar simpatizantes de culturas tan
diversas del mundo, con un modo de pensar, da sedé vivir su realidad bien distinto al
de los seguidores en el llamado Primer Mundo. Berearios casos hubo reacciones desde
paises en desarrollo como India, muy acidas, etracde esta propuesta de limitacion de la
ocupacion de los espacios silvest&s.

II) Por otro lado, se constata que no toda la didad que se desea conservar es producto
s6lo de la evolucién biolégica natural. La biodsidad existente en los territorios de
muchos pueblos indigenas resulta mas bien proaugighor lo menos, estimulada por las
técnicas de esas sociedades. Fueron las reladerestos grupos humanos con su ambiente
las que mantuvieron particularidades de ciertos@gp vitales e incluso contribuyeron al
desarrollo de las composiciones eco-biolégicasealitented.a adhesion a lniologia de la
conservaciorha influido de modo significativo en las propusgpedcticas del movimiento,
flexibilizando su perspectiva. Por lo que se vesan anomalias que socaven, al menos por

ahora, la confianza en la propuesta del movimiento.

18 \er por ejemplo: Ramachandra Guha, ‘Radical Aneeri€nvironmentalism and Wilderness
Preservation; A Third World Critique’, 1989, en b&vSCHMIDTZ, Elizabeth WILLOTT,
Environmental Ethics. What Really Matters. What IlRe®/orks. New York - Oxford, Oxford
University Press, 2002, pp.285-293.
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La biologia de la conservaciéintroducida por Michel Soulé a partir de 198%,
refiere a su ambito como una ciencia de crisis.irAsp cambiar el modo en que las
sociedades industriales valoran la naturalezegridat también de cambiar la cultura de la
ciencia misma. Por ejemplo, no alentando la dicaomecho/valor. Muchos bibélogos de la
conservacion (ya que no todos adhieren a esta rppsintegran valores econdmicos,
espirituales, estéticos. Al igual que Naess, asodencia corecosofia aceptando valores y
la consecuencia de actuar. Y reconocen, ademasuguaxiomas han sido elaborados bajo
la inspiracion de lacologia profunda

Al no estar institucionalizado, MEP no realiza acciones directas por si mismo, pero
la rigueza de consecuencias derivables de susladssues notable. Se apoyan propuestas
como la Carta de la Tierra, la Estrategia Mundeapla Conservacion y la Agenda 21.
También los planes y programas disefiados por ungiites gubernamentales o no
gubernamentales como Foundation for Deep Ecologgyimdiento Bioregional, MAB-
UNESCO, Natural Capitalism, Wildlands Project, Natustep, Ecoforestry, Earth Institute,
etc. Dave Foreman ha liderado por un tiempo larpigi& Earth First! contra la industria
maderera de Estados Unidos, John Seed coordinebytqbo Dharma Gaia Trust para la
recuperacion del bosque nativo en Sri Lanka y oteggones, Douglas Tompkins ha
promovido emprendimientos de conservacién en eti8@hile y en Argentina, etd’

El MEP no disuelve otras problematicas agudas de la ¢poozo la falta de justicia
social o las alteraciones frecuentes de la pazePmontrario, considera que el compromiso
ecopolitico de sus seguidores contribuye en gratidaea la causa por la paz y el bienestar
social. La tarea estd propuesta a largo plazo,uptoddel esfuerzo sostenido de sus
adherentes. Es un desafio para las préximas désmlasepta que puede haber desacuerdos
legitimos en cuanto a las prioridades de la acgigue tales desacuerdos son saludables.

También el uso de términos coimiocentrismo generd un gran malestar entre ciertos
criticos, acusando a la propuesta de escandalontmdpao. Para el ecofilésofo
estadounidense Andrew Light, el problema centrabiste en persuadir a los encargados de
las politicas ambientales y al publico en geneeatjde sigan la senda de la proteccion y la
rehabilitacion del entorno. Dado que las intuickomeorales de la gente normalmente se
expresan en términos antropocéntricos o exclusimgemieumanos, es importante que los

especialistas en ética ambiental modifiquen lacdiém de sus esfuerzos y reconsideren los

189 Michael SOULE, 'What is conservation BiologBtscience 111985

190 Alicia Irene BUGALLO, 'Ecologia Profunda/ conservacion de la naturaleza; nuevos desaifios'
The Proceedings of the Twenty-First World CongretsPhilosophy,Volume 3, Philosophical
Society of Turkey, Ankara, 2007, pp.227-234.
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argumentos no antropocéntricos, no tanto porque &#s0s, sino porque hasta ahora has
sido ineficaces.

El filosofo ambiental pertenece no sélo a la coadiacadémica filoséfica, sino a
la comunidad ambientalista. La practica le demandaumir posturas antropoceéntricas —
mas alla de sus preferencias personales- por rezdigamos, estratégicas, para lograr un
mayor nimero de adhesion&SEn general siguen siendo numerosos los conflaitoivel 3
y nivel 4 de las aplicaciones y realizaciones concretasiddedl enfrentamiento con las
corporaciones madereras, mineras, etc.; y se hgistreglo también algunas reacciones
adversas en pueblos no industrializados pero quelgiema manera aspiran a seguir el
camino abierto por los mas desarrollados tecncdgénte.

La obligacionde actuar referida en el Postulado 8, implicane@esidad a nivel de
los medios, un deber hacer algo (comanedig si deseo otra cosa mejor (comofum). No
indica una obligacion fuerte sino en todo caso prescripcion para la soluciéon de los
problemas ambientales; las acciones a realizas adaiones a omitir deben estar acordes
con los principios o valores sostenidos en losytadbs anteriores. Son obligaciones de
.proponer y desarrollar direcciones adecuadasgbeaazar un fin preferible’.

Al menos en la elaboracion deIEP, lo que obliga son las consecuencias que se
desean y se tienen presentes. En todo el mund®rta aivel, se nota una tendencia a
invertir el dominio tradicional de los 'hechos dirdrente a los ‘'valores blandos'.

Ultimamente, los que se estan haciendo mas duro®s@ompromisos valorativos.

191 Andrew LIGHT, ‘Taking Environmental Ethics Publicen David SCHMIDTZ, Elizabeth
WILLOTT, Environmental Ethics. What Really Matters. Whatlipa&/orks. Op. Citpp. 556-566.
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Reflexiones finales

Nos hemos estado ocupando con un pensador reconatidumerosos circulos de
Europa, Estados Unidos y diversos paises de AsimnAs hechos destacables en la década
de los 70’ del siglo pasado, pueden servirnos dieador de su prestigio como filésofo,
tanto desde la semantica y la teoria social deidacia, como en su rol de ‘filosofo
ecologista noruego'.

En primer lugar, podemos mencionar la serie detdshgara la television publica
holandesa, en noviembre de 1971, sobre las preciomga basicas de la humanidad. Alli se
presentaron cuatro pares de académicos, reflexdonsobre diversos topicos de actualidad.
Arne Naess fue invitado al dialogo con el empiristés Sir Alfred Jules Ayer (tratando de
defender Naess las limitaciones del empirismo pkanzar unaision tota). 1%

Pero destaquemos también la talla intelectual ded@mas participantes del ciclo,
moderado por el filosofo holandés Fons Elders;veston: el linglista estadounidense
Noam Chomsky frente al filosofo posmoderno frandiéshel Foucault; el neurofisidlogo
australiano ganador del premio Nobel John Eccles @oepistemdlogo austriaco Karl
Popper; y el filosofo posmarxista polaco Leszekakolvski con el socidlogo marxista
francés Henri Lefebvré®

Otro hecho que podemos destacar refiere a losifetmd intercambios con el
fildsofo de la ciencia austriaco Paul Feyeraberdpdjue nos queda, entre otros articulos,
su elaboracion de 1975: ‘Why not science for anatgtioo? A reply to Feyerabend ‘['¢, Por
qué no ciencia también para anarquistas? Una retspaeFeyerabend'** Cabe decir
también que en mas de un ensayo sobre epistemafotgiaria de la ciencia, se cita a
Lakatos, Naess y Feyerabend —a los tres juntos-ocemstenedores de un pluralismo
teorético continuador de algunas de las lineastabipor Kart Popper y Thomas Kuhn.

Y finalmente, no podemos dejar de mencionar los erasos premios recibidos

durante su larga trayectoria académica y poligo&re los que esta el premio Sonning. Este

192 Arne NAESS, Alfred AYER y Fons ELDERS ‘The Glassan the Table: The Empiricist versus
Total View' en Nina WITOSZEK, Andrew BRENNAN, dés.) Philosophical Dialogues. Arne
Naess and the Progress of Ecophilosophgndon, Boulder, New York, Oxford, Rowman &
Littlefield Publ., 1998. pp. 10-28.

193 | a trascripcion de estos encuentros aparece es EDDERS (ed.Reflexive Water. The Basic
Concerns of Mankind.ondon, Souvenir Book, 1974.

194 Aparece en el libro: Paul FEYERABEND, ‘El mito eciencia y su papel en la sociedad’ y Arne
NAESS, ‘¢Por qué no ciencia también para anargfistina respuesta a Feyerabend’, Cuadernos
Teorema 53, Teorema, Valencia, 1979, pp. 37-57.
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galardén es otorgado por la Universidad de Coparhagliversas personalidades, en base a
su contribucion a la civilizacion europea. La ligk algunas figuras que lo recibieron nos
permite constatar el especial reconocimiento deAgqne Naess también ha sido objeto.

Entre los premiados encontramos a: Albert Schwei&kemania (1959), Bertrand
Russell, Gran Bretafia (1960), Niels Bohr, Dinam&t&61), Alvar Aalto, Finlandia (1962),
Karl Barth, Suiza (1963), Dominique Pire, Bélgid®64),Richard von Coudenhove - Kalergi,
Austria (1965), Sir Laurence Olivier, Gran Bretd@866), W. A. Visser't Hooft, Holanda (1967),
Arthur Koestler, Hungria (1968), Haldor Laxnesdanslia (1969), Max Tau, Alemania (1970),
Danilo Dolci, Italia (1971), Karl Popper, Austrida973), Hannah Arendt, Alemania (1975), Arne
Naess, Noruega (1977), Herman Gmeier, Austria (19D@rio Fo, Italia (1981), Simone de
Beauvoir, Francia (1983), William Heinesen, Islan@l985), Jirgen Habermas, Alemania (1987),
Ingmar Bergman, Suecia (1989), Vaclav Havel, RépabCheca (1991), Krzystof Kieslowski,
Polonia (1994), Gunther Grass, Alemania (1996)n Jdtzon, Dinamarca (1998), Eugenio Barba,
Italia (2000), Mary Robinson, Irlanda (2002) y Mddatoum, Libano (2004), Agnes Heller, Hungria
(2006), Renzo Piano, Italia (2008), Daniel Barenhohrgentina-Israel (2009).

Todos estos logros, sin embargo, no lo apartatoteraer Naess de su nuevo
compromiso con los movimientos sociales de basepaicular con el movimiento
ambientalista critico. Un compromiso que tambiétrdg sinsabores al por mayor, criticas,
desprestigio en cierto sentido. Mario Bunge, pemgjlo, enSemantica Il. Interpretacion y
Verdad,le reconoce cierto mérito académico cuando reeuerd

Lo que interesaba al segundo Wittgenstein y a sugp@stoles era, desde luego, la
nocion de significado pragmatico Este concepto puede ilustrarse, pero hasta el
momento, ha escapado a la dilucidacion teérica (Uramente la nocién de
sinonimia pragmatica ha sido dilucidada, pero no po Wittgenstein, sino por
Carnap (1939) y Naess (1956(jSemantica |lpp. 105-106}°

Pero como representante daléep ecologyBunge no ha perdido la oportunidad de
tacharlo de irracionalista.

Las relaciones de Naess con pensadores de épdes®ras supone, para él, la
persistencia de ciertas constantes a través dmddsicaciones histéricas de la reflexion.
Naess fue componiendo su rol activo coesosofaa partir de aspectos distintivos y también
complementarios de Spinoza y James, pero tambi@edgson, Whitehead, Mead, Jaspers,

Gadamer.... Su valoraciéon y priorizacion de la perpa ontologica (a distancia de la

195 Mario BUNGE, Semantica Il. Interpretacion y verdaBarcelona, Gedisa, 2009. En la cita se
refiere al trabajo de NAES®emocracy, Ideology and Objectivity
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ontologia idealista y del enfoque deontoldgicoalética) lo diferencia del estructuralismo o
del positivismo légico y también de posicionesdidticas posmodernas.

A partir de este trabajo queda esbozado tambiémapa de ruta tentativo en el
paisaje de la produccion filoséfica naessiana, mueda orientar futuras investigaciones y
desarrollos. Entre las lineas interesantes pafincan investigando se podrian citar:

* Las influencias de Bergson y Whitehead,

* la influencia kantiana y al mismo tiempo su distare Kant, sobre todo en su
preferencia por las inclinaciones que llevanaeciones bellasantes que el
sometimiento almperativo categoricp

» el impacto de la psicologia humanista de Fromm jyadesicologia genética de
Piaget, sobre todo en lo que hace a la formaciota droral en la persona y del
concepto piagetiano de sabiduria,

» la opcion por la categoria destaltfrente a la conocida dgstemaentre tantas,

» una profundizacién y estudio de los alcances datalogia gestaltica (este es uno de
los caminos que seguiremos nosotro¥).

Finalmente, nuestro ensayo invita al lector a cotinpan camino de reflexiones que
dejan entrever un decurso personal de busqueda [éaess, el nuestro, el de tantos], un andar
siempre parcial y provisorio, entre fragmentos elgido comun, ciencia y filosofia. A modo
de peregrinaje intelectual, predominan en él lagettos penosos, inciertos, sin referencia
aparente de estar llegando a algun destino. Elncasupone una traza para la marcha y los
sitios de descanso o meditacion. De a ratos, ka @s panoramica, abierta, comoda; por
momentos, tiene la penumbra de un bosque cerRumolargos ratos la mirada no puede
separarse del piso, no sobrepasa la punta de pasogaDe pronto, el paso se hace facil, el

pensamiento se destraba y se recupera la confianza.

19 Tratamos la linea de investigacion: ‘Vinculos em@rentologia gestélticay el panenteisman

Arne Naess; ¢un camino experiencial hacia la filasprimera?’ en el marco del proyecto de

investigacion ‘Fenomenologia de la religion y fa€ia primera, en el marco del Nuevo Pensamiento’
(Universidad del Salvador, Area San Miguel, AcadeMacional de Ciencias). Nuestra propuesta
apunta a explicitar las relaciones eventuales datencepcion de la experiencia jamesiana y su
sentimiento de realidad o intencion de existerdaiantologia holistica relacional espinociana y la

apertura a los contenidos concretos de la real@ada configuracion gestaltica experiencial de

Naess. Ninguna de estas tres aproximaciones sestenseparacion tajante sujeto-objeto, por lo que
aparecen en cierto modo diferencidndose de lactéadfuerte metafisica del pensar de Occidente.
En el caso de Naess, fue la crisis ambiental gfrerdgamos el movil que lo llevd a repensar la

adhesion a un pensar alternativo, un estilo de esteel mundo, con el mundo, en apertura a lo
asombroso y la maravilla de la creacion.
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Desde diversas perspectivas, aunque de modo mitgdd, estas paginas reflejan las
variaciones de un territorio existencial por demésblematico. Pero el andar no siempre es
solitario y se comparte a veces con otros peregrifisi, nuestro espiritu se enriquece y gana
fuerzas para seguir disefiando esa ruta inciertaegjuaiestra vida como humanos, desde el
anhelo de un futuro posible para la vida del pkanet

La idea misma damante de la sabidurjade lo que significa ‘ser un filésofo’,
podria servirnos de guia para no detener la maihass sostuvo que la busqueda de la
sabiduria implicaba haber desarrollado una fil@sofie vida, una vision filosoéfica
totalizadora tptal view), reconociendo los valores desde los cuales seizam las propias
acciones, y viviendo plenamente de acuerdo cos.ello

Ademas de esa postura personal, individual, Naestuv® también que, en
determinadas circunstancias y para determinadostiaig, la propuesta de un artificio
politico como podria ser el armado y defensa denavimiento social de base (tidEP),
podia reemplazar o al menos complementar la tagsaparsonal, privada, de reflexiéon o
contemplacion filosofica.

Efectivamente y en los tiempos que corren, dadocaghcter globalizado y
multicultural de la mayoria de las sociedades coptganeas, el desafio politico de
cualquier filésofo ambiental puede ser cdmo logmae los seres humanos vivamos: a) de
acuerdo con la naturaleza, b) en una misma comin@acon gente que tiene nociones
distintas acerca del sentido de la vida humana yadeaturaleza misma. Frente a esta
diversidad cultural, disefiar acuerdos minimos cacele qué herramientas conceptuales,
linglisticas o persuasivas se han de usar, se &zarecial para la cooperacion social y el
avance de la filosofia ambiental misma.

Ante las dificultades y desafios reales, algund®sdfos neo-pragmatistas
contemporaneos han propuesto incluso otro modatdepretar eamor a la sabiduriaeste
implicaria resolver cierto conflicto entre la im@Ecion personal y los requerimientos de las
circunstancias socio-politicas que pueden estg@dals de la tendencia propabioseria el
gue logra un equilibrio entre la proclividad y lacesidad del didlogo multicultural, por un
lado, y la firmeza ante las propias convicciona®; el otro, cuando puedan estar en

conflicto.
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En este punto nos ha resultado ilustrativo el joalokel estadounidense Richard
Rorty, quien en su librgilosofia y futurg 2000, dedica un significativo capitulo a ‘Spiapz
el pragmatismo y el amor a la sabidurt& Alli nos sugiere:

Como via para resolver esta tension, quiero proponaina definicion del término
‘sabiduria’. Podemos usar este término para aludiral equilibrio adecuado entre
estas dos virtudes: la virtud de escuchar a los dém con la esperanza de que
puedan tener ideas mejores que las propias y la wird de mantenerse firme hasta
gue a uno lo convencen sin lugar a dudas de que Ipsopios criterios han sido
desbancados. Es obvio que se trata de un equilibnouy dificil, pero nadie ha dicho
nunca que fuera féacil alcanzar la sabiduria. A mendo decimos que Socrates y
Spinoza la alcanzaron. Creo que una de las razonpsr las que lo decimos es que

parecen haber logrado ese equilibrio('Spinoza, el pragmatismo y...’, pp. 117-1&)

Se trataria entonces de lograr un equilibrio ercdanbinacién de las dos
tendencias:
» defender las propias convicciones (ontolégicasstepiolOgicas, estéticas o de la

indole que fueran) y

» descentrarse de la propia ideologia a fin de logvances en acuerdos necesarios
entre posturas no siempre coincidentes.

Pero ¢cémo lograrlo? Rorty sostiene que una devikss es dividir las propias
actividades entre lo publico (las acciones en las q@no se implica en proyectos
cooperativos con otros seres humanos) y lo priyidoacciones de la propia vida en las que
uno no complace a nadie mas que a si mismo). Lanisagle las personas, defienden los
neo-pragmatistas como Rorty, tiene por un ladgsusias visiones privadas (de lo sublime,
por ejemplo) y por otro su personalidad publicas sales sociales. Las sociedades
contemporaneas exigirian esto, ya que no son hemeag sino pluralistas, multiculturales y
en muchos casos democraticas. Sabio comportaria un equilibrio entre esas dos

modalidades.

197 Richard Rorty (1931-) es junto a Putnam uno de fildsofos estadounidenses vivos mas
importantes e influyentes del presente. Aunqueeddiitnam y Rorty existen tanto semejanzas como
diferencias significativas, ambos parecen compaitiejercicio de un mismo ‘estilo’ filosofico
(lamese ‘neo-pragmatista’ o ‘post-analitico’) i@t pero tolerante, de distintas escuelas y
tradiciones.

19 Richard RORTY, Philosophie & die ZukunftFrankfurt, Fischer Taschenbuch Verlag, 2000
(Filosofia y futurg Barcelona, Gedisa, 2002; traduccion Javier Calkagela Ackermann)
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¢ Podriamos decir, a partir de este criterio, quesdldue un sabio, que fue un
ecosof@ Es evidente que nuestro pensador ha estadalke@sr un neo-pragmatista al estilo
rortyano; pero tampoco le ha resultado tan difedmpatibilizar su estilo de vida en
circunstancias en que debid interactuar con comgediferentes. Con bastante sabiduria, ha
podido compartir sus convicciones privadas conralguseres afines, al mismo tiempo que
ha ejercitado la discusion y la indagacion disogudia entre los afines y los divergentes, lo
cual es apropiado para la gestacion de los dissuyspoliticas publicas, centradas en
proyectos comunes.

Fue la crisis ambiental contemporanea el movil igubevo a revivir su adhesion
temprana a un pensar alternativo conformado poelErmentos sefialados, un estilo de estar
en el mundo, con el mundo, en apertura a lo as@obyda maravilla de la creacion. Ese
seria el ambito que interesa, el que vivimos;ltaséfia debe ubicar al hombre en ese puesto
experiencial. Tanto en la faz teérica como en kctica, ‘el tercer Naess' parece haber
estado orientado por la necesidad de una nuevaafa@experimentar-creer-filosofar--
actuar, mas adecuada al paradigma ecosistémico que dgygamvoca.

Como dijéramos al comienzo de este trabajo, nu@sces en la figura de Naess se
basa en que compartimos su compromiso ante |& arsbiental contemporanea y, ademas,
su conviccién de que la filosofia debe implicade,algin modo, para hacer frente a esta
crisis. Es una tematica que nos enfrenta a la ogrieneidad, apiro practicoy también
politico de la filosofia. Es que la academia tiene distgdipero el mundo tiene problemas.
Y ellos inevitablemente sobrepasan los limites atdaadisciplinal, superan la competencia
de cualquier marco disciplinario.

Por tal motivo merecen destacarse también las mpagiones interdisciplinarias a
gue nos tuvo acostumbrados Naess; su sentir profdodalejo de una excesiva
especializacion, hacia una visibn mas sinoptica s#dder. En cierto modo Naess des-
disciplind su filosofia; frente al expertismo maogmiatico -el tema de cada uno- pudo
apreciar y poner en juego la implicancia recipredos problemas. En este sentido, nos ha
estado indicando un rumbo a los filosofos ambiestafjuienes deberiamos buscar los
escenarios institucionales o sociales en los cal#ssmpefiarnos, ademas de la academia.

Pero, cabe decir también, la filosofia ambienthdi una existencia penosamente
marginal dentro de la estructura académica loas.fllosofos ambientales (al menos los de
temperamento des-disciplinado) quisiéramos cons@gegrar nuestras ideas con el trabajo

de cientificos, filosofos, gestores. Desde el caagpda filosofia, no se trata de un sustituto

197



del filosofar; se trata de otro modo de razonar muede ser fecundo: pensar problematicas
entrecruzadas sin excluir de ellas sus dimensimségucionales y profesionales.

Méas alla de las diferencias que puedan sosteneestemotable pensador del ultimo
siglo, nos queda la riqueza de su obra, que pereeieomo una de las producciones mas
significativas del pensar filosofico contemporandal como afirmara Leonardo Boff,
sostenedor a su modo aebvimiento ecologia profunda

Se imponen revoluciones moleculares, es decir, rédirciones que sean iniciadas por
los actores sociales, que, como las moléculas, sganicen en grupos, comunidades,
articulaciones de reflexion y de accion y otros mawientos sociales que se atrevan
ya a vivir lo nuevo, integrado y no fragmentado, elsus espacios vitales. Sin el valor

para los primeros pasos, nunca se construira el cano ni se abrira la posibilidad
de la gran transformacién.(La dignidad de la Tierrap.37)

Hemos intentado testimoniar que Arne Dekke Eideshlg#912-2009) tuvo el valor

de afrontar algunos de esos primeros pasos...
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