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Uma de minhas filhas, que teve o trabalho de datilografar as
pdginas déste ensaio, delas féz uma crilica que me parece intei-
ramente justa: “Papai, por que vocé repele todo o tempo a mesma
coisa?”

Escrilo de um $0 jato, em quinze dias, ndo aspira éste estudo
nem d beleza literdria, nem & concisdo cientifica. Serd, quando
muito, um grito de desabafo. Sdo as mesmas coisas que voltam
todo o tempo, Sdo os mesmos erros Que se condenam a cada
passo. Sdo os mesmos remédios que tornam sem cessar. Ndo hd
néle novidade alguma. Ndo hd preocupacdo de outra ordem gue
n@o seja ser fiel o um pensamenito profundo, a um sentimento
irresistivel gue vem do horizonte de muitos anos jd ultrapassados.
A obsessdao da miséria. A visdo das favelas. O contato didric com
as mdos celosas, as faces macilentas, os pés descalgos, as rou-
pas em pedacgos, as criangas desnutridas, as multiddes madruga-
doras, as palhogas enegrecidas, os tremns superlotados dos subidr-
bios, a comida incomivel das marmitas, t6da g sombra trdgica que
acompanha, no Rio de nossos dias, ¢ espeldculo de luzo e de
grandeza dos arranha-céus que se multiplicam, dos automdveis sun-
tuosos que enchem as ruas, dos teatros e das praias, das jdias e
das peles, dos cassinos e dos palaces, de tudo o que o luxe cosmo-
polita ou nacionalista eribe nas avenidas sunluosas da cidade ou
nas ruas trangiiiias dos bairros residenciais favorecidos.

Esse terrivel conirasie, ésse drama cotidiano que passa des-
percebido a todos nds, mesmo e principalmente ds suas vitimas mais
sacrificadas, é gue constifui a irama profunda ou anfes o fundo
negro das pdginas repetidas déste ensaio.

Em face déste contrasie da vida realissima e cotidiana, a in-
termindvel luta enire o problema e as suas solucgoes. Hd trinta
anos passados, quando a obsessdo comecou o seu trabalho, a solu-
¢do dominante era g permanéncia, a conservacdo das coisas como
estavam. Aos olhos das criang¢as do meu tempo, sendo de todos 03
lempos, o mundo social era tdo estdvel como o mundo fisico. 4
sociedade se apresentava entdo, a nossos olhos, com a mesma
imponéncia de uma montanha, de uma dessas massas de pedra
negra, como as do nosso Rio, que nos oferecem tdo vivamenie a
imagem da imutabilidade e da indiferenca da natureza pelos males
humanos.

Trinta anos depois, o espetdculo é iolalmente outro. ¥ o mo-
vimento continuo. E a insiabilidade absoluta. ¥ o desmoronamen-
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to sucessivo de tédas as instiluicdes e a sociedade eclocada, em
todos vs seus setores, em esiado de integral disponibilidade. Ja-
mais poderiamos sonhar com oposicdo {do categdirica. Jamais com
antinomia tdo completa,

Onde q verdade? Onde a solugdo? Onde o caminho da paz e
da felicidade? Na sociedade de hd meio século, ainda enirevisia no
Rio colonial da rnossa infdncia, onde tudo era lento e sonolento?
Ou na sociedade de 1950, em que o dinamismo incessanfe se terd
apoderado de todo um povo, ianquizado ou sovietizado, dividido
entre ¢ deslumbramento da era atdémica e o culto da iniciativa
privada de um lado, ou a fé na era comunisia e o culto da econo-
mia coletivista de outro?

Uma resposta a essa dupla interrogacdo é que pretendem dar
as pdginas inquietas désle ensaio.

Estou convicto de gue a humanidade vai entrar em uma era
social completamente diversa daquelas por que tem passado em
tédas as civilizacdes. E o elemenio diferencial e especifico dessa
nova era ¢ o trabalho humano. Desde o século XVIII que Mirabeau
a dizgia. So hoje comeca a ser uma realidade efeliva. Estamos no
limiar de era do trabalho. Creio mesmo ser esta a unica unidade
real do mundo dividido em que vivemos. Sdo muitos os problemas
que essa nova erg jd desperfa. Sdo mais numerosas ainda as so-
lucdes apreseniadas pela perpiexridade dos nossos contempordneos.

4 solucdo que agui proponho para ¢ problema é a que bebi em
alguns decénios de experiéncia humana e na Sabedoric de uma
mensagem diving que s6 deirard de ensinar aos homens o caminho
da ressurrei¢io e da vida, quando os mistérios da inigiidade e da
salvacdo tiverem esgofado as predelerminacoes providenciais,

Vamos, pela primeira vez na histéria da humanidade, tentar
uma grande civiliza¢iio humana, em que o trabalho manual deixe
de ser o privilégio negativo de uma classe de périas, para ser a
medida das grandes realizagoes sociais. Essa a novidade singular
da nova era. Esse o privilégio dg Idade Nova. Do modo como sou-
bermos enfrentar essa forma inédita vdo depender os destinos dos
novos tempos. Vai depender a sorie da nova Cristandade. 4 solu-
¢do que Propomos nas pdginas que se seguem € a solugdo cristd,
da primazia do espiritual, do bom-senso e¢ da sabedoria revelada.
Néo é nossa, portanto. Nem é nove. Mas tao grande foi o abismo
de nossas inigiiidades, que ndo faltard quem a gualifique de uto-
pica ou revoluciondria. Revoluciondria serd, se enlendermos a Re-
volugdo como uma transmutacdo completa do sentido da civiliza-
cdo moderna, baseada no Dinheiro ou na Forca e que colocamos
sébre a base da Justica, do Liberdude e do Amor. Uldpica, se en-
tendermos a palavra no sentido quténtico, de que em parie alguma,
a ndo ser no dmbito das comunidades mondsticas, se tentou ainda
uma solucdo baseada na auténticqa dignificac@o da pessoa humana,
como base da comunidade sociai. Essa libertagio do trabalho e



PREFACIO 15

pelo trabalho, de que a nossa geracdo vai ainda participer, com «
sua amarga exrperiéncia do passado, ndo se fard sem grandes so-
frimentos. Ndo se fard, também, sem grandes ameacas aos valores
sagrados que julgdvamos protegidos na ordem atual, porgque vi-
viamos voltados sobre nos mesmos. De falo, viviam éles ameacgados
ou corrompidos, como comegamos a vé-lo na hora em que 0s nos-
sos olhares atingiram os destinos sombrios daquelas multiddes de-
samparadas e mudas,

Divididos, portanto, entre as promessas de uma regeneragdo
sacial pelo Trabalho e as ameacas de novas tiranias baseadas nes-
sa forca imensa que toma consciéncia de si mesma, na hora jusia
em que o homem consegue chegar, por sug técnica, d conquista de
forcas incomensurdveis que ameacam tragd-lo — assim divididos
em nossos coragoes e inleligéncias € que assistimos & aurora dos
navos tempos,

Ndo basta, porém, assistir, ¥ mister participar. E ndo basta
participar de qualquer forma, pelo adesdo ou pela resisténcia. £
preciso trazer a nossa pedra ao novo edificio em construgdo. Que
essa pedra sefa a pedra de dngulo, a pedra fundamental, a pedra
eterna, ante qa qual esbarram tddas as intempéries. “Peira autem
erat Christus” (1. ad Cor. X, 4). A que aqui trazemos @ colag@o
dos homens de boa vontade é a dignificacio do trabalho pelo amor.
Ndo apenas pelo amor dos homens, mas pelo amor de Deus. Pois
a primeira e ultima palavra de téda a sabedoria é a fragilidade de
tédas as pedras humanas, apenas humanas,

O médo domina g civilizagdo moderna. Ora o médo da mi
séria. O médo da perde do emprégo. O médo do compo de con-
centracdo. O médo das vitdrias do trabalhe. O médo da mudancgy.
O médo da verdade. Ora o dos que reagem contra ¢ médo pela
temeridade. Pela tirania do trabalho, pela disciplina implacdvel,
pela reagdo policial, pela morte da liberdade, pelo sarcasmo conlra
os valores eternos, pela lula contra Deus, ¢ Cristo e a Igreja.

De lado a lado, o érro. De lado a lado, a vis@o parcial e mes-
quinha das coisas, do homem e do mundo.

Se os destinos da civilizagio, — na era eém que o irabalho
militante se torna implacdvel, como reacdo contra o tirania dos
que por tanto tempo o escravizaram, — se éstes deslinos ficarem
entregues apenas ao jogo do médo e da temeridade, a razdo esiard
com os pessimistas.

Nas pdginas que se seguem o que procuramos é justamente a
libertacdo désse dilema., Nem o médo, nem a temeridade, mas a
esperanca. A timida, a indestrutivel esperanca. E a virtude di-
vina da esperancga nos eénsina que o homem foi feito pelo Amor e
que a razio ndo estd com os pessimistas.

A AL
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CAPITULO 1

O PROBLEMA E AS FALSAS SOLUCOES






1. O MAXIMO PROBLEMA DO NOSSO TEMPO

N&o é de hoje que considerc o trabalho como o maior pro-
blema do nosso tempo. Em artigo escrito ha trinta anos, em 1917,
assim me exprimia sbre o tempo a que hoje volto com a experién-
cia a mais de seis lustros:

‘“Na Europa, tem caminhado a questio social, a passos agi-
gantados. para uma solugéio radical. Das ruinas da rajada infer-
nal que desola oS campos europeus, sd um triunfador ora aparece:
o proletério, A Autoridade triunfou na guerra, a Anarquia triun-
fara da guerra. A'menos que a paz se faca sem demora. E uma
lei da historia, divulgada por Ferrero, e amanha apoiada por novos
exemplos, que as grandes reformas sociais acompanham as gran-
des guerras. A revolugdo social que se prepara ndo poderd senfo
reagir fracamente em nosso meio, de condigoes bem outras que na
Europa, onde as classes sdo um fato e nfo uma designagio, como
entre nés. Tendo o exemplo eurcpeu mostrade que a formagéo
de classes, com interésses e objetivos inteiramente diversos, redun-
da na guerra entre as mesmas, é do mais claro bom-senso impedir
gue, no Brasil, alcancem elas uma personalidade tio forte como
atingiram no velho continente. Q meio prontamente acessivel de
se chegar a ésse resultado parece ser a distribuigio mais eqiiitativa
das riquezas, evitando a miséria, que, gracas a determinadas cir-
cunstincias, nio existe ainda entre né6s.”1

Nao foi sem certa ironia melancélica que o seu autor releu
ésse velho artigo & luz dos acontecimentos posteriores, que revol-
veram de modo radical as condicOes histéricas do nosso século.
Escrito um més anles da Revolugdo Bolchevisig, via “o proletario”
como ¢ vencedor da guerra, o que estava certo, Mas, nesse {riunfo,
um sinal de vitéria da Anarquia sébre a Autoridade, o que estava
errado. Foi exatamente o contrario que se passou. A Ditadura
do Proletariado instalada na Russia, um més depois, iria represen-
tar o primado da hiper-arguia e nfo da an-arquia.

De qualquer modo, j& era o problema do trabalho e de uma
distribuicdo mais eqilifativa das riquezas que viamos no dmago
social da outra guerra. Como é de novo a solucdo désses dois

1. “O Exodo”, In Revisia do Brasil, S. Paulo, setembro de 1917, pag. 39.
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enigmas que se coloca no fim da nova catastrofe mundial e na
soleira desta sombria era atdémica, como interrogacio preliminar,

Se assim pensava dois anos antes de iniciar minha carreira
profissional nas letras, nunca mais deixaram o tema e a preocupa-
cdo de estar presentes a todos os meus trabalhos, sociais ou litera-
rios. Mais do que isto. Nunca mais deixaram éles de estar pre-
sentes a4 minha propria vida profissional extraliteraria, pois de 1917
a 1937, por vinte anos portanto, lidei sempre com operarios, e hoje,
quase dez anos depois, volto ao seu convivio, pelo apostolado do
livro, Bste volume, portanto, é o frutec de uma experiéncia e de
uma meditacdo que aleangam afinal uma existéncia inteira. Se
comeco logo por explicar tudo isso, ndo & apenas pelo ridiculo de
me dar importincia ou para captar a simpatia do leitor. R para
atenuar ac menos, sendo justificar, uma critica inevitavel ao que
.se segue. A de ser um trabalho impressionista, subjetivo e impro-
visado, sobre um problema hoje so6 tratado a sério, — cientifica-
mente,

2. O METODO ADOTADO

Nio creio que os métodos cientificos devam por natureza en-
trar em conflito com os métodos artisticos. Nestes predomina o
critério da singularidade. Naqueles o da wniversalidade. S6 ha
ciéncia do geral. 86 ha arte do particular. Nem por isso ciéncia
e arte sdo atividades que se contradigam ou se incompatibilizem,
Sao apenas dois modos diferentes de considerar o mesmo conjunto
de realidades que se oferecem ao estudo ou & operacfo de nossa
inteligéncia. A critica e o ensaip sio precisamente dois modos de
conhecimento, que se colocam entre os dois extremos e participam,
simulténeamente, dos métodos cientificos e estéticos. H4 mesmo
em tédas as ciéncias e artes, que interessam diretamente o homem,
a necessidade de atender aos dois aspectos, para evitar que o ponto
de vista estético nos leve & pura fantasia arbitriria, ou que o
ponto de vista cientifico nos incline a desconsiderar, no homem,
o que é néle irredutivel a qualquer generalizagéo determinista — a
liberdade.

Um ensaio sébre o trabalhe, portanto, como pretende ser o
presente estudo, participa duplamente, como género (ensaio) e
como tema (trabaiho), dessa ambivaléncia de métodos que carac-
teriza 0 modo de visio aqui adotado e o objeto a que se aplica.
Nio se trata, nem de um poema sbébre o trabalho, nem de um
estudo cientifico s6bre o problema, Uma arte, uma ciéncia em
sua pureza. Tratase de uma meditagac e de uma experiéncia,
De um depoimento pessoal de certo modo analogo aquele que LA
pouco tempo prestei sbbre outra atividade intimamente ligada a
minha vida — a critica literaria. Sera talvez mais uma prova da
irresistivel vocacio para amador que sobrevive a uma luta inces-
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sante contra o diletantismo... Ou entio, como gostaria que fés-
se, a preocupacio de colocar o problema do Trabalho, o maior dos
nossos dias, e um dos maiores na vida de muitos de nds, no seu
ambiente verdadeiro, igualmente afastado da indiferenga, do des-
dém, do temor, da dialética ou do fanatisme.

3. O PERIGQO DA INDIFERENCA

Afasta-lo da indiferenga n&o é ainda combater o preconceito,
como o desdém, mas é despertar as consciéncias. A indiferenca
serd sempre uma categoria social de primeira grandeza. Alids ge-
ralmente desconsiderada em sociologia. Ora, é um fatc de obser-
vacdo corrente que os acontecimentos sociais mais extraordinarios
passam despercebidos ou pelo menocs deixam apenas vagos sinais
de sua passagem. Todos os grandes pensadores meditaram sobre
o contraste entre os nossos sofrimentos individuais e a frieza com
que as estrélas continuam a brilhar no firmamento ou os homens
a se agitarem pelas ruas. 86 muito mais tarde, vendo o seu
reflexo nos livros, ou revivendo ¢ proprio passado, & que chegamos
2 avaliar a importéncia que tiveram os fatos histéricos mais salien-
tes de nossa vida. Na realidade, tudo se dilui na complexidade
imensa dos fendmenos e na dificuldade em fazer a escolha entre
as coisas essenciais e secunddrias, na marcha do tempo. O tempo,
aligs, € um terrivel inoculador de indiferenca., A passagem da
vida, e de tudo o que ela traz consigo de tragico ou de desanimador,
val viciando nos homens as reservas de entusiasmo e de mocida-
de, com que éles podem combhater a ascensio continua, em nés, do
lodo que nos leva & apatia e ao conformismo.

A indiferenca em face do problema do trabalho, em nossos
dias, nao esta ligada, de modo particular, a ésse problema, nem
difere do que se passa com outro qualquer acontecimento histéri-
¢0. Somos indiferentes a éle como o somos a tudo mais, desde
gque nos deixemos invadir pelo germe do privatismo. Os desenga-
nos, as injusti¢as sofridas, as incompreensoes, vao criando nos me-
lhores espiritos uma tendéncia irresistivel a se fecharem em si
mesmos ou apenas em um circule particularissimo de interésses.
Em outres, talvez na maioria, ésses inferésses privados consfituem
o circulo exclusivo de suas existéncias. E a unica filosofia social
de que se utilizam, praticamente, é a que erige em critério de va-
lor, g vantagem ou a desvantagem que os acontecimentos repre-
sentam para ésse circulo limitado de nossa vida particular. O pri-
vatismo é um elemento t&o capital, na vida das sociedades huma-
nas, como o egotismo na vida particular dos individuos. Ambos
representam, alids, uma corrup¢ao do que ha de mais espontineo
e, portanto, de mais justo na vida individual e social — a busea
da felicidade. E a base de tdda existénecia. E, portanto, de toda
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norma superior de vida. O problema esti na finalidade que atri-
buimos a essa marcha a felicidade, Tanto o egotismo como o
privatismo, — criadores e frutos, ac mesmo tempo, do clima
de indiferenca em que banham as vidas e as sociedades — repre-
sentam uma deslocagéo de finalidades. Descem dos centros ele-
vados para onde devem dirigir-se, quando guiadas pela lei da tota-
lidade, para ficarem apenas ao alcance dos nossos desejos mais
mediocres ou imediatos.

Seja como fér, a maioria dos homens, mesmo em nossos dias
¢ por mais absurdo que seja, ainda vive indiferente a esta prima-
zia do trabalhe que o século XX vem trazendo a tona, através das
guerras, das revolugfes e das crises de sua histéria. A maioria
ndo se interessa pelo assunto. Vai vivendo. N&ao lhe importa mui-
to saber para onde caminham as coisas. Quantos vivem sempre
na ilusdo de gue tudo gira em torno do mesmo nucleo de coisas
simples e essenciais, como alids ¢ bom-senso nos ensina? Pois, no
fundo dessa filosofia simpléria da existéncia, existe afinal uma
base de verdades inabalaveis, que vamos encontrar, de nove, no
fim de muitos circulos de abstracdo crescente, O povo acaba
sempre tendo razdo, quando ndo contaminado pelas meias verda-
des com que facilmente se corrompe o fundo natural de bom gésto
e de bom-senso, que existe sempre nas almas menos tocadas ainda
pelo veneno da curiosidade ou da divida.

Essa indiferenca, portanto, nao chega a ¢onstituir um mal, se-
nao quando afeta a pessoas, a classes ou a ambientes, que teriam
a obrigacio de viver malis vigilantes e menos cegos aos fenémenos
sociais que os circundam. Sao em geral as chamadas classes supe-
riores ou entdo os membros menos dignos das classes populares
que mais sujeitos se mostram a essa moléstia do “tanto faz” ou
do conservantismo sistemético.

Quando essa indiferenca ultrapassa o plano da inconsciéncia
se converte facilmente numa forma de fanatismo, Mesmop sem
atingir &sse grau, assume fregiientemente formas medianas, que
se espalham por &mbitos muito extensos. K a forca da inéreia
transportada para o terreno politico-social. Quando essa forga é
consciente, mas ainda néo se integrou na sua justa posi¢io, — que
é a de visar, na sociedade, & estabilidade e & seguranc¢a sempre
compativeis com a justica e o progresso, — a inércia social se ma-
nifesta pela indiferenga 4s modificagdes e pela ingensibilidade aos
fendmenos mais evidentes. O mais evidente désses fendmenos, em
nossos dias, €, sem divida, a marcha ascendente do trabalho, Evi-
dente para nos, para aquéles que olham para as coisas sem pre-
conceito ou que por sua condicdo social estdo préximos de mais
do fendmeno ou déle beneficiam, para o desconhecerem. Mas nao
evidente para todos. De modo que a margem de indiferenga social,
em face désse fato imenso, em tdrno do qual gira, a nosso ver, todo
0 destino da civilizacio em nossos dias, é considerivel, E provoca
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repercussoes incalculdaveis. A mais grave delas é precisamente a
impreparagdo. Faz-se de conta que tudo continuara a ser como
até hoje, porque até hoje assim tem sido. Os fatos que parecem
contradizer essa ilusao passam logo a ser considerados como anor-
mais, como frutos de uma crise passageira, ou de um regime po-
Iitico errado, ou das guerras e revolugdes, que por sua Vez represen-
tam, a ésses olhos iludidos, meros acidentes fAcilmente evitaveis na
vida dos povos.

A ascensdo do trabalho assume, assim aos olhos dos indife-
rentes o carater de acontecimento passageiro ¢ anormal que, pas-
sada & “Guerra” ou o “Estado-Novo”, ficard apenas como um
pesadelo efémero na meméria de tempos idos.

Esse grave érro de apreciagfo atinge, de preferéncia, as cias-
ses médias ou os beneficiados pelas atuais condig¢des sociais. ‘Tor-
na-se grave quando contamina os que, por sua situacfio espiritual,
intelectual ou social, estZo em condigdes de exercer uma influén-
cia profunda na sociedade.

Dois meios, de enorme influéncia social se deixam facilmente
dominar por ésse sentimento de indiferenca em face do trabalho
e de sua ascensio social em nossos dias — os meios femininos e
os meios religiosos. Em ambos a tendéncia & conservacao é do-
minante. As mulheres, ou sdo conservadoras ou revolucionarias,
em matéria social. Ou defendem encarnicadamente as coisas co
mo estdo, ou se langam, a fundo, na revolucio social. 86 umaz
consciéncia bem despertada e bem instruida sdbre as condicdes
reais do problema pode colocar as mulheres no ¢caminho da solu-
¢ao verdadeira. F s6 elas esido em condigoes de o fazer. O pro-
blema do trabalho, na sociedade moderna, é, acima de tudo, um
problema feminino. Parece um paradoxo, pois, afinal de contas,
o trabalho é por natureza algo que toca mais diretamente ao ho-
mem que & mulher. Mas é um fato. A influéncia da mulher na
sociedade de hoje é maior do que jamais foi em tdéda a evolugdo da
sociedade humana. O trabalhe é um problema que toca direta-
mente o lar, os costumes, os filhos, as coisas concretas da vida, que
s&o dominio ideal de influéncia feminina, seja qual fér a classe ou
o0 ambiente social de que se trate. A maulher &, por natureza, rea-
lista. Vive em contato com as coisas cotidianas. S0 se sente
realmente bem, salvo as excegdes que confirmam a regra, entre
coisas tangiveis e sensiveis, em casa, mas também fora dela. Ora,
nada que mais diga respeito a ésse conjunto de fendémenos que
forrnam o ambiente tangivel e concreto de nossas tendéncias do
gue o trabalho. Voltaremos a vé-lo quando nos OCUPArmos com &
analise da natureza do trabalho. Por ora, anotemos apenas a ob-
servagio. E a rela¢do intima que, com o trabalho assim entendi-
do, tem a mulher. A mulher vive impregnada de trabalho. S6
vive bem entre as coisas que o trabalho cria e mantém, de modo
que tudo que estiver ligado a ésses fendmenos toca diretamente

140174



24 O PROBLEMA DO TRABALHO

4 mulher, Esta, par sua vez, exerce uma influéncia profunda sé-
bre todos éles. Dai dizermos que os problemas do trabalho séo
indivorcidveis dos problemas femininos, na sociedade contempo-
ranea. NZo seria talvez paradoxal afirmar que a ascensio do
trabalho é um fato analégico e intimamente relacionade com a
ascensido da mulher. Ambos constituem como que um fato s6 na
sociedade moderna. Por isso mesmo & tanto mais grave o érro
da indiferenca ou do conservantismo, nos meios femininos em re-
lacdo ao trabalho. Os dois fendémenos estdo ligados por natureza
e por analogm historico-social, Mas pode faltar, como falta, —
& consciéncia do mesmo. Essa consciéncia posn;ura é que se faz
mister despertar, como ¢ prBCLSO corrigir a consciéncia negativa
que se traduz por outras posi¢bes a que ja fizemos alusio, como
sejam — o desdém ou o temor, em face do trabalho e sua vitoria
social crescente.

4. O TRABALHO E OS MEIOS RELIGIOS0OS

Antes de considerar essas duas posigoes, facamos ainda umsa
parada em face daquele outro ambiente, que, tantas e tantas vé-
zes e com tdo grande prejuizo para a verdadeira solugéo do pro-
blema, considera ainda com indiferenca conservadora e inerte o
problema do trabalho. Refiro-me aos meios religiosos. Nestes pre-
domina o femor. Embora ndo faltem a indiferenca e a rotina.
Por educacao, por habito, por uma, falsa visio da permanéncia dos
valores misticos ou da estabilidade da Igreja, facilmente se conclui
que a religido se prende, necessariamente, a tudo que seja elemen-
to conservador na ordem social. Dai essa confusio, tdo tragica
como freqilente, entre éspirito religioso e espirito conservador,
Mormente entre nos catolicos, ésse preconceito vem causando, ul-
timamente, os males mais tremendos. A grande cisio politico-so-
cial entre catdlicos, — que ji néo € hoje segrédo para ninguém,
embora nao afete nem o dogma nem a moral e, apenas, o reflexo
social da Fé nos regimes e instituicoes, — essa cisao é filha désse
preconceito, Alguns ficaram nessa convicgéo, de que ser catolico
e ser conservador sdo coisas sindnimas. Mesmo quando nio o di-
zem, agem como tal e rejeitam com horror tudo o que seja trans-
formagéo social, ou entio se jogam no campo da franca reagdo.
Aliam-se a regimes politicos reacionarios. E julgam combater os
erros da Revolugdo pelos erros iguais e contrarios da Reacéo.
Antes de ser consciente, manifesta-se ésse movimento pela indife-
renca e pelo conformismo. Atribuise t6da essa agitacfo, igual-
mente, a um estado anormal da sociedade. Tudo voltaria aos ei-
x0s, oportunamente, e cada um ocupara seu pésto na ordem social.
A ordem social, para essas mentalidades empiricas, é sinénima de
ordem existente. A Igreja e a Fé passariam, assim, a ser os ga-
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rantidores dos fatos consumados, ou entio os instrumentos de
uma visao puramente transcendentalista do mundo e da vida hu-
mana. Vamos encontrar essa altima na bica de pregadores igno-
rantes ou interesseiros. No Brasil-Colénia, como capelaes dos se-
nhores feudais de entdo, aconselhavam o0s escravos, como hoje aos
operarios, a serem apenas doceis com as injusticas sociais!

Tudo isso & fruto de uma ignorincia religiosa hoje inadmis-
sivel, em face de tudo o que a Igreja, pela voz dos seus Pontifices,
dos seus Teologos, dos seus fiéls, tem dito e repetido aos quatro
ventos, ha tanto tempo. Uma das tarefas principais da agdo ca-
télica é precisamente combater os efeitos lamentaveis désse pre-
conceito. Tanto mais lamentiveis quanto € precisamente da cris-
tianizacdo do trabalho que devemos esperar a solugdo do choque,
aparentemente insolivel, entre revolucionérios e reacionarios, con-
sexrvadores e radicais, no mundo contemporineo. Se os meios ca-
tolicos se deixam infiltrar pelos mesmos preconceitos ou pela mes-
ma displicéncia, que os meios econdmicos conservadores e patro-
nais, entdo a Gnica saida para o futuro é o choque sangrento, a
ditadura do proletariado, o imperialismo soviético e o adiamento
indefinido da sociedade construida sébre bases mais simples, mais
humanas e mais racionais a que aspiramos. Mas é preciso espe-
rar mesmo contra a esperanca. Nunca o érro € o mal {riunfam
de todo. Ainda uma revolugdo sangrenta e injusta, uma longa
tirania e o dominio do totalitarismo marxista acabario cedendo
20 bom-senso € a lei natural. O que devemos tentar nio é defen-
der uma ordem social injusta, como a atual. Nem precipitar o
advento de uma nova tirania, mas evitar uma revolugo inutil,
com o desperdicio a mais de vidas, de sofrimentos, de riquezas
tteis e necessdrias ao bem-estar comum. 86 sera possivel tal coisa
pela santificacdo do trabalho e por sua elevacao ao pdste que lhe
compete no justo equilibrio das fércas sociais. Nao é outro o obje-
tivo déste ensaio. Nem do estudo sumario, que ora fazemos, das
falsas atitudes em face de um fendémeno que s6 nao se impoe aos
olhos dos que néo querem ver. Infelizmente em nossos meios ca-
tolicos, sdo ainda muitos os que, de boa fé ou por motivos injusti-
ficdveis, cruzam os bragos ou reagem erradamente em face do
movimento. E nos acusam de comunistas. ..

A indiferenga, entretanto, em face do problema trabalhista,
nao é privilégio déste ou daquele meio social, E, antes, o fruto de
certos temperamentos. Em todos os meios sociais, em todas as
classes, a indiferenga lavra. Nos préprios meios do trabalho, va-
mos encontra-la, mormente naqueles que, por ignorinecia ou isola-
mento, ainda nao se defrontaram com o problema. Todos aqué-
les que, por motivos diversos, se afastam da sociedade viva, isto é,
da vida social em seu dinamismo corrente, sdo atacados por &sse
mal da displicéncia. E constituem cutros tantos centros de con-
taminacéo e irradiacio para as solugdes erradas, precipitadas ou
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contraproducentes. Os industriais, os militares, as criancas, as
mulheres, os velhos, os devotos estio mais sujeitos a sofrer
désse mal, precisamente por viverem mais afastados dos aconte-
cimentos, no mundo dos ideais, da disciplina, do passado, da ima-
ginacao, do lar ou da devogdio. Nip sio motivos que justifiquem.
Apenas explicam. Nada mais. Resta o imense trabalho da edu-
cacgdo, do apélo, da catequese.

Pois no pantanc da indiferenca se perdem fdrcas preciosas
ou se preparam massas doceis para os tiranos carisméticos ou os
regimes totalitdrios. E é em toérno do trabalho que giram os
destinos de tddas as sociedades contemporéneas, do extremo-orien-
te ao extremo-ocidente, em todos os continentes e sob todos os
regimes politicos.

Junto 4 displicéneia dos que olhamn para as agitagbes tra-
balhistas, como um simples epifendmenc da inflagio, da ditadura,
da guerra ou do comunismo e querem resolver 0s problemas do
trabalho com a volta a condi¢des passadas, definitivamente supe-
radas, — enconiramos ainda, embora em escala muito menor, os

que reagem pelo desdém.

5. O DESDEM PELO TRABALHO

Serao poucos, sem divida, mas existem. Existirdo eterna-
mente, como os indiferentes. S8&0, por vézes, criaturas da mais
rara qualidade moral e intelectual. S@o os inadaptaveis, Ou os
inconformados. Ou os anacrénicos. Ou os sonhadores. Sio os
gue nao toleram ¢ mundo contemporineo e nio conseguem g éle
se adaptar. S#o os que nio se conformam com a marcha inexora-
vel dos acontecimentos, e reagem por individualismo exagerado.
Sdo os saudosistas. Continuam a viver em outras eras, racioci-
nando como se ainda estivéssemos na era das rabonas e das crino-
linas. Si3o os poetas que se evadem do atual, que nio conseguem
encontrar beleza senio no mundo das formas extemporineas,

Entre éles hé criaturas adoraveis. Entre éles se cultivam al-
guns dos sentimentos que mais temos de preservar em nossas al-
mas, quaisquer que sejam as vicissitudes do futuro. Entre éles ha
os que cultivam algumas maximas altivas, como ¢ “jusqu’au bout”,
de certa familia da velha nobreza brasileira. Entre éles vamos
encontrar alguns exemplos preciosos de elegincia moral, de fideli-
dade, de coragem, de panache, de tirdo o que ha de perene e insubs-
tituivel no verdadeiro espirito aristocratico, no sentido auténtico
da expressdo, que indica selegdo, virtude, personalidade e nio pri-
vilégio, rotina, arrogéincia.

O problema da Nobreza é alguma coisa de muito mais com-
plexo e importante do que estamos acostumados a considerar.
Acredito mesmo que haveria um ensaio extremamente 1til e im-
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portante a escrever sobre ésse fendémeno, t&o capital na histaria
das sociedades humanas, como o fendémeno de trabalho, E, alias,
a éle intimamente entrelagado. Pois, afinal, o que vemos na Rus-
sia Soviética, sob o titulo de “stackanovismo”, isto é, de selegao
de valores no ritmo da produgido industrial, outra coisa nio é,
numa civiliza¢io do trabalho, (corrompida por uma falsa filosofia
da vida) do que o mesmo fendémeno da aristocracia que se apresen-
ta em todas as civilizagdes humanas. A democracia, longe de ser
negacdo da aristocracia, € um ambiente de reciprocidade com-
plementar, N&o hi boa democracia onde a diferenciacéo aris-
tocratica ndo se produza. O problema é apenas saber de
gque modo e em que sentido se faz essa sele¢io — para
cima ou para baixo. Com a elevagBo dos melhores ou dos piores.
Selecao as direitas cu selecao as avessas. Nio ha outro caminho,
tanto para o homem como para a sociedade, Tendemos sempre a
crescer, para baixo, para os lados ou para cima, até que venha a
morte e cesse 0 crescimento. Ha vidas que se parecem com a mor-
te, pois se esquecem de crescer., Ha sociedades que retardam ou
decrescem. O crescimento, porém, estd sempre no sentido da vida.
O decréscimo, no sentido da morte.

O problema da Nobreza se encontra em tédas as civilizages.
O que agora se vai defrontar a nossos olhos é sem duvida o da
nobreza do trabalho.

Precisamente o oposto do que a falsa nobreza faz, reagindo
contra a ascensio das classes trabalhadoras, como usurpantes da
legitimidade dos seus privilégios, titulos e situag¢des hereditérias.
Essa nobreza da ociosidade é hoje apenas uma peg¢a de museu, que
se prolonga na sociedade capitalista por eulpa da primazia do Di-
nheiro que nela impera. Amanhi desaparecera tao completamen-
te, na sociedade trabalhista, eomo g nobreza grepa ou romana, na
saciedade do nosso tempo.

O culto do trabalho, portanto, nao ¢ incompativel nem com
a nobreza, nem com & espiritualidade, nem com a elegincia, nem
com a beleza, nem com o sorriso e o requinte no viver. Nao o sera,
particularmente, nem com a liberdade nem com a dignidade hu-
mana, Nao hi por naturezea nenhuma incompatibilidade entre
uma civilizagdo do trabalho, como sera a de amanhi, e todos és-
ses valores que veneramos, como expressivos da perfectibilidade
humana.

Veremos, no decorrer déste ensaio, que a incompatibilidade
entre &sses valores do espirito e o trabalho 36 podera nascer da
falsa concepcdo do trabalho pelo espirito e da falsa concepgio do
espirito pelo trabalho.

Um dos objetivos déste ensaip é precisamente atenuar as ares-
tas, j4 que ndo tenho pretensdo de evitar os mal-entendidos ou
contornar os choques, entre essas duas séries de valores que con-
sidero indispensaveis numa sociedade bem construida. Os valores
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do trabalho, como base da estrutura social. Os valores do
espirito, como alma dessa estrutura, E alma & o que anima,
o que pde em movimento, o que faz crescer, o que da a felicidade,
a beleza e 0 progresso a um corpo. E a formo de uma sociedade
como de um organismo humano,

O desdém pelo trabalho, por parte désses valores do espirito.
por parte daqueles que representam humanamente ésses valores,
em nossa sociedade periclitante, & uma lastima & um anacronismo.
E preciso mostrar que a ociosidade, baseada no trabalho alheio,
é um crime, é um elemento de desagregacio, de decadéncia social,
que ja néo podemos sequer admitir em nossos dias, como confraria
a lei divina, a lei natural e amanhi, por conseqiiéncia justa, as
leis positivas.

Ora, o que hé& na base désse desdém pelo trabalho, por parte
de muitos que representam valores reais ou apenas tradicionais, na
sociedade modernsa, é uma incompreenséo tanto do trabalho como
dos valores do espirito que julgam representar ou de fato repre-
sentam. Ao longo déste ensaio procuramos mostrar a alta digni-
dade do trabalho humano, em t6das as suas modalidades e como
s¢ néle é que pode repousar uma ordem social com foros a justa
e estivel. Procuraremos também sustentar que os valores do es-
pirito, longe de serem incompativeis com os do trabalho, s6 se
podem realmente expandir naquela base. Eis porque uma civili-
za¢ao, da primazia do trabalho, como a do século XX, tem inais
possibilidades de realizar uma sociedade justa e aberta aos surtos
da inteligéncia e do sentimento religiose, do que uma sociedade
baseada na primazia do capital, como aguela de que apenas co-
megamos & Sair,

O desdém pelo trabalho €, pois, uma atitude que n&o resolve
coisa alguma e representa apenas um ressentimento a principio
indcuo e logo em seguida contraproducente, na evolugio necessaria
e justa que se estd processando no mundo moderno. Enquanto
os homens de espirito ou de condi¢éo aristocritica considerarem o
trabalho apenas como o surto da barbaria no mundo moderno, e
responderem, como os emigrados franceses em face da Revolucdo,
pelo sarcasmo, ao mais importante fato social dos nossos dias, —
nio tenhamos esperanga de ver a solugéo pacifica de uma transi-
cao que 50 sera violenta se nds trairmos o espirito pelo desdém
do Trabalho.

6. O MEDO DO TRABALHO

Se os mais vulgares respondem pela indiferenca e os mais
requintados pelo desdém, a maré que sobe do fundo das entranhas
sociais contemporaneas, — € pelo temor que respondem muitos
responsaveis por valores espirituais, intelectuais e econdémicos, que
merecem tdéda a nossa veneragio ou pelo menos o nosso respeito.
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O Trabalho estd sendo o espantalhg do mundo moderno,
Ccomo éle representa, de fato, uma revelugdo social, e o apareci-
mento de uma nova classe, até ha pouco desconsiderada e servil,
a consciéncia pesada das classes burguesas ou a timidez das clas-
ses espirituais ou intelectuais criam um ambiente de pénico ge-
neralizado que € o menos propicio para as solugdes justas e equili-
pradas, O pinico provoca a paralisia. A paralisia a estapnacio.
Todos aquéles que partem do temor, para propor solugdes ap pro-
blema trabalhista comegam logo por impedir o funcionamento das
molas indispensaveis ao funcionamento do mecanismo de trans-
formacgio. Se paramos o funcionamento de organismo social e
procuramos reter artificialmente a marcha de novas férgas natu-
rais, a conseqiiéncia s6 pode ser uma: a descoordenacio de todo
o organismo.

O trabalho & uma velha for¢a social de todos os tempos.
Mas s6 hoje comega a assumir um papel decisivo na coordenacéo
de todas as fungoes sociais. Ni#o se trata, pois, de temer ou de
ousar. Trata-se de othar objetivamente o fendmeno e aceitar os
dados que a realidade impde. O médo é sempre negativo. Até
quando provoca as temeridades. Vencer o médo & condigdo pre-
liminar para vencer os erras de que possa estar impregnada essa
ascensao violenta do trabalho ao predominic crescente na socie-
dade contemporinea.

O médo nos fag prisioneiros do passado, incapazes de mudar
para melhor, tentados por tddas as injustigas, & mercé de todos
os aventureiros. O médo das chamadas classes conservadoras é
que impede a conservagdo do que ha de melhor na sociedade mo-
derna e vive ameacada pela cegueira das revolugdes violentas,
£ o médo que opera esse monstruoso conluio entre a religido, o
poder e a riqueza, que & o escindalo das eras de decadéncig e
transicdo. Rsse conluio monstruoso é sempre o fruto do terror e
a semente do sangue dos justos, que pagam pelos errados, pelos
covardes, pelos reacionarios. Pois o espirito de conservantismo,
manejado pelo médo, é a entrada para o espirito reacionario,

O médo do comunismo é um dos grandes, sendo o maior, dos
estimulos sociais contemporaneos. Estimulo para o mal, para o
érro, para as solucdes catastréficas, anti-humanas e anticristas.
Se a democracia contemporinea nao conseguir operar a sua li-
bertacdo da tirania do capital e a sua passagem, nao a tirania do
trabalho mas ao dominie racional e justo do trabalho — € que a
transicdo tera sido entravada e viciada pelo Panico. O médo
serd o causador da tirania trabalhista, por ter impedido a incor-
poracdo a tempo da primagzia racional de trabalho, ao sistema po-
litico democratico, nico capaz de evitar as tiranias totalitarias.

A op¢do em que nos encontramos nao € mais entre democra-
cia e totalitarismo. A op¢do é entre democracia do trabalho, com
respeito pela dignidade do homem e de suas liberdades essenciais,
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ou ditadura do proletariade, tio inumana e viciada, come outra
gualquer exploracdo do hcmem pelo homem.

O médo dos comunistas €, por conseguinte, uma das fdrcas
mais anti-sociais dos noessos tempos. O comunismo é a plenitude
do capitalismo. De modo que a realiza¢fo histérica do comunis-
mo é apenas uma conseqiéncia da nossa alianga de espirituais e
de intelectuais, com o capitalismo. Se nés, como homens de Fé
cristd, soubermos defender e pregar a independéncia da Igreja e
nido a sua alianca com os regimes conservadores ou reaciondrios,
por médo do comunismo, e se nds, como homens de Letras, souber-
mos defender a independéncia do Espirito e nao a sua alian¢a com
ésses mesmos regimes pseudoliberais ou pseudotradicionais, ainda
por médo do comunismo, — entio, sim, poderemos vencer ésse
terror e trabalhar, honesta e decisivamente, para que a incorpora-
¢io do proletariado & civilizacdo se faga de modo construtivo e
néao destruidor.

Para isso o essencial & vencer o médo. Uma das grandes
liberdades com que Roosevelt acenou para os novos tempos € 2
da vitoria contra o médo. Médo da tirania, médo da fome, médo
do sofrimento, médo do fascismo, do neofascismo ou do comunis-
mo. Médo da democracia também. HA& muita gente boa que se
faz fascista por médo da democracia, como rea¢do insuficiente
contra o comunismo. O problema franquista e, hoje em dia, o
salazarista, sdo tipicos désse panico antibolchevista, que pede le-
var a tédas as reagoes ilegitimas. O comunismo vigente € hoje a
forma mais violenta de totalitarismo e, portanto. de negacdo da
democracia, Unico regime politico capaz, em nossos tempos, de
defender os direifos fundamentais da liberdade e sua correspondén-
cia profunda com os direitos complementares da autoridade, Mas
para vencer ou tornar inutil a passagem pelo comunismo — camo
meio de transitar do capitalismo para uma sociedade de convivén-
cia politica pluralista e de economia distribuida com o maximo de
liberdade e de justica — para isso & precise comegar por vencer
0 médo do comunismo. E de modo todo particular essa confusao
entre Trabalho e Comunismo, que 0s comunistas proclamam mas
tantos anticomunistas se encarregam infelizmente de confirmar,
pelo terror contra o trabalho, como férga social dominante em
nossos tempos.

No decorrer destas paginas teremos de rever os perigos que
acarreta, sem duvida, essa rapida ascensao do trabalho, em grande
parte provocada pelo desmedido surto da maquina em nossa so-
ciedade e pele predominic do espirito de invengdo sbébre o de
contemplacio.

7. O TRABALHO DIALETICO

Fugimos a todo lirismo trabalhista. Como procuramos fugir
a todo preconceito antitrabalhista, seja o da indiferenca, seja o
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do desdém, seja o do temor, Julgamos que € preciso afastar ésses
preconceitos, se quisermos tentar uma evolucio reformista e néo
revoluciondria, isto é, uma passagem pacifica e nfo violenta, livre
e nao determinista, de um regime social a outro. Julge possivel.
Pentsamos assim, com variantes, os democratas cristios, os liberais
racionais e os socialistas, Pensa assim a Igreja Catdlica, na sua
soliddo e no seu reflexo infalivel da eterna Sabedoria.

Para muitos, porém, essa passagem obedece a leis inflexiveis
e se opera de modo total e absoluto. £ a liga¢ie do surto do
trabalho com o espirito dialético. B a posicao do materialismo
dialético. E com ela passamos para o lado oposto, JA agora, niao
se trata da oposigo ao surfo trabalhista. Ou da sua aceitacdo
racional e livre, Trata-se da sua realizagdo como uma lei da na-
tureza, Como uma evclugdo que esmaga toda personalidade, toda
variedade, toda liberdade, todo valor substancial alheio a essa mar-
cha dialética inflexivel e que se realiza independente da vontade
humana, ou dela se servindo apenas como um instrumento cego €
acidental, de forgas que excedem infinitamente tdda veleidade de
contradicao.

O trabalhismo dialético se transforma assim numa férga natu-
ral inflexivel e cega, & qual estamos subordinados inelutivelmente,
como & gravitacdo ou a dilatacao dos corpos. A sociedade se tor-
na um elemento apenas da natureza. E essa um curso imutavel,
no qual o homem é um elemento idéntico ao animal ou ao mineral,
apenas mais complexo. A sociedade caminha para o trabalho, co-
mo a planta para a luz. Tudo segundo leis fisicas imutaveis, se-
gundo o espirito do cientificismo monista, que tudoe reduz a uma
férca unica de evolugao afinalistica,

Essa posicdo filoséfica materialista e dialética, pois se coloca
sob a lei inapelavel do tempo todo-poderoso, é a base do mito do
Trabalho, tdo disseminado em nossos tempos. Oscilamos moder-
namente entre o desconhecimento do trabalho, pela indiferenca,
pelo desdém ou pelo médo e a sua hipertrofia pela atribuigdo de
um valor absoluto a uma entidade por natureza relativa. Adquire
assim o trabalho uma categoria religiosa, ndo apenas pelo culto
que lhe é atribuido, mas como atividade substitutive da atifude
religiosa e mistica. A mistica do trabalho, nessa concepcao dialé-
tica, vem substituir o sentimento de devogio e de amor a Deus.
Pode néo ser a posicio assim formulada expressamente. Qu o
serd por outras palavras, Mas a importincia que Marx ligava ao
ateismo, como elemento condicicnador da supremacia do proleta-
riado, € bem a prova de que essa proletarizagdo & concebida como
uma substituicao a concepgio teocéntrica do mundo. O trabalho,
nessa concep¢ao dialética, passa a ser o idolo do homem. Como
o destino de tdda evolucio social. Nenhum direito fora do traba-
lho, Nenhum direito contra o trabalho. Nenhum direito acima
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do trabalho. Déste deriva todo o bem e todo o mal, pois é o erité
rio finzal dos valores. O que for pelo trabalho é o bem. O que
fér contra o trabalho € o mal. O monismo trabalhista é a filosofia
da vida dessa proletarizacéo integral da sociedade,

A sociedade, nessa concepcao, se dirige, portanto, para um
fim 1nico, governada por uma lei Unica e realizando uma unidade
total. Toda diferenciacao pessoal, que contradisser cu contrariar
no minimo essa monocratizagdo da humanidade, € um elemento
perturbador e perigoso. Toéda veleidade de afirmacdo individual,
familiar ou grupal, intelectual ou espiritual, que nfo se enquadrar
dentro désse rigido esquema de proletarizacsdo integral da socie-
dade, é um desvio da lei fundamental que governa a natureza e
as sociedades humanas, segundo ritmos e linhas equivalentes.

Dessa concepcio dialética do trabalho nos afastaremos, como
rejeitamos a diminui¢cdo que the é imposta, pela hostilidade ou
pela aceitacdo passiva. Na realidade histdrica, essa hipertrofia do
trabalho é também um fruto da subestimacfo a que o fendmeno
foi sujeito durante ¢ surto do economismeo capitalista e antes déle,
durante a longa aceitacio passiva da escravidio e depois da ser-
viddo, como estados inevitaveis na sociedade.

A reacgdo do materialismo dialéfico, colocando ¢ trabalho na
categoria do metro padrio, pelo qual se medem todos os demais
valores, operou-se centra o desconhecimento imemorizl do valor do
trabalho na sociedade humana. O proéprio cristianismo nao con-
seguiu mudar, de um momento para outro, a falsa concepgao do
trabalho do mundo antigo. Sd lentamente é que penetrou as cons-
ciéncias. E hoje comega apenas a chegar ao seu ponto de amadu-
recimento completo. Se a evolugéo do cristianismo se faz, segundo
pensamos, do cristianismo patristico para o escoldstico e déste para
o operativo, 1 s6 agora é que o fenémeno do trabalho pode real-
mente encontrar sua posi¢cdo intrinsecamente justa, no quadro dos
valores sociais, embora a licdo da sua supremacia estivesse contida
desde sempre no Amago de toda filosofia cristZ da existéncia, para
a qual o valor supremo ¢ a medida de todos os valores nao é o Tra-
balho, mas o0 Amor. O cristianismo submete o trabalho ao ameor
e, portanto, o santifica, suaviza, transfigura, como elemento de
fraternidade e de libertagéo, e nio como simples argamassa que
prende os homens, uns aos outros, como uma corrente, tolhendo-
lhes a liberdade e fundindo-0os na coletividade impessoal e amorfa.

Eis porque rejeitamos essa filosofia dialética do trabalho que,
20 nosso ver, longe de dignificar ésse valor substancial da alma
humana, leva 0 homem & negacao de sua independéncia e a socie-
dade 4 consagracio da massa como fim ultimo.

1. V. o preficlo de Pele Cristienizacdo da Idade Nova (1948), passim,
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8. O FANATISMO, ESPIRITO DO SECULO

Pode ainda levar ao fanatismo, o ultimo dos erros que aponta-
mos comoe deturpador do verdadeiro conceito do trabalho humano.

Ha um duplo fanatismo moderno, em tarno do trabalho. Por
éle e contra éle. A mistica trabalhista, conseqiléncia natural da
transfiguracio do trabalho em mito, leva, naturalmente, a mis-
tica antitrabalhista, E tdda falsa mistica tem um nome — fg-
natismo. Fé irracional, paixdo ilimitada, entrega cega as forcas
do instinto, seja o que fér, o fanatismo é uma forca telirica que
existiu em todos os tempos e existird provavelmente até a consu-
macio dos séculos, pois € a propria mareca do espirito demoniaco.
O fanatismo parecia conjurado definitivamente, a crermos na ilu-
sdo dos racionalistas do século XVIII ou dos burgueses do século
XIX. Eles julgavam o fanatismeo um privilégio da religido. E co-
mo viam a fé catolica em decadéncia na sociedade e nos coracges,
previam com desvanecimento o fim do fanatismo e da supersticdo.

Doce ilusdo. Nunca assistiu a humanidade, possivelmente, em
todo o curso de sua histéria, a um surto tio viclento de fanatismo,
como em nossos dias. N&o é o momento agora de analisar o fe-
némeno. E um fato por todos observado. Basta lembrar a recor-
réncia do térmo, como um leii-motiv, em quase tédas as arengas de
Adolf Hitler. Mas o fanatismo nfp foi privilégio do nazismeo.
Todo o ambiente do nosso século esta impregnado désse espirito
fandtico. Vivemos num século passional e nao racional. Ora, a
passionalidade é o clima favoravel a todo fanatismo, que parte exa-
tamente do apélo as poténcias do instinto, do subconsciente, dos
movimentos incontrolaveis do temperamento.

Vivemos em contate com o fanatismo, nessa matéria de tra-
balho, mais que em outro qualquer dominio, j4 que toca de perto
o proprie destino da civilizagdo contemporinea. Pelo trabalho ou
contra o trabalho. Pela ditadura do Proletariado, ou contra a as-
censdo do Trabalho — suas duas atitudes, muito mais que dois
sistemas. Sa¢ duas posigdes contraditorias, sdo duas classes de
espiritos, dois exércitos em ordem de batalha, cada um dos quais
disposto a vencer pelo exterminio do contrario e exigindo uma
adesfo incondicional. Quem ndo estiver comigo esta contra mim.
E a formula de cada uma dessas massas de fanaticos arregimenta-
dos, que fizeram do mundo de hoje um campe de batalha, no qual
a primazia do trabalho se apresenta como o ideal ou como a igno-
minia, como ¢ valor supremo ou como o Simbolo da traicio,
como o deus de amanh& ou como idolo a destruir.

Ai de nds se subsistir, por muito tempo, essa mentalidade. At
de nods se nao conseguirmos vencer o fanatismo reacionirio ou
burgués e o fanatismo comuntsta, que sdo hoje os guias e os estan-
dartes dessas duas formacgoes blindadas que se defrontam. Aqué-
le, corrompido pela indiferenga, pelo desdém ou pelo médo, nao
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sabe ver no trabalho o valor intrinseco que possui e a sua posi¢éo
de eminéncia necessaria na sociedade nova, em formacéao, Este,
irabalhado por uma falsa filosofia proletiria determinista e inu-
mana, pretende alcangar 0 monopolio do trabalho &4 custa do sa-
crificio de todos os valores, que perdem qualquer veleidade de au-
tonomia, nessa monocratizacio trabalhista da idade nova. E ain-
da temos de acrescentar, aos dois, uma terceira modalidade — a
do pseudotrabalhismo neofascista, que estd ressurgindo como no-
va mascara do fascismo e como reacfo contra o imperialismo so-
viético.

A tarefa que nos impomos neste pequeno ensaio é salvar o
verdadeiro valor do trabalho humano, contra exageros, iguais,
anilogos ou contrarios, da corrupgdo capitalista, da tirania
comunista e da reagio neofascista. S0 pela concepgio cristd do
trabalho e da sua supremacia racional na idade nova é que po-
deremos resolver o tragico enigma que nos impoe o trinémio capi-
talismo-comunismo-neofascismo em nossos dias.

E & procura dessa solu¢dio racional e justa que vamos dedicar
em grande parte as piginas que se seguem,



CAPITULO 10

NATUREZA, CONCEITO E DEFINICAO
DO TRABALHO






1. O QUE NAO E G TRABALHO

Tratamos do trabalho, no capitulo anterior, como de alguma
coisa por todos bem conhecida. De fato, nio ha pessoa, em seu
juizo perfeito, das mais cultas as mais ignorantes, que nao saiba
o que € ésse fendmeno, e sdbre éle nao discorra. Se ha conceito
sObre o qual, hoje em dia, todos falem, é precisamente o que faz
o objeto do nosso estudo. E a prova da sua importincia. A nin-
guém é estranho o problema. A todos interessa apaixonadamente.
E a prova antecipada de como estd indissoluvelmente ligado a
natureza humana e as condigdes sociais da época em que vivemos.

£ conveniente aprofundar filosoficamente ésse conceito, pois
da anailise de sua natureza podemos qui¢d tirar algumas conclu-
s0es necessarias para a justa apreciagiio de sua importancia em
nessa vida individual e social.

Para indagar o que € o trabalho, partamos da observacfio e
do raciocinio sdbre o que éle ndo ¢, em nds mesmos. Consideran-
do nossa propria atividade, verificamos logo que podemos — tra-
balhar ou néo trabalhar, Nossos dias e nossas noites ora se pas-
sam em trabalho ora sem trabalho. A primeira conclusao que dai
tiramos é que o trabalho nio se confunde com a propria vida. A
vida ndc & o trabalho, Ora vivemos trabalhando. Ora vivemos
nig trabalhando. Ha, portanto, nesse sentido, dois grandes modos
de viver. E ambos representam a prépria vida. A vida é, portan-
to, mais do que o trabalho, Este nfo ocupa toéda ela. £ apenas
um aspecto da vida. Néo téda. Logo, o trabalho nio & um valor
supremo. A observacdo nos revela que ha valores mais gerais e
mais elevados do que o trabalho, ja& que podemos viver sem tra-
balhar continuamente. E nio podemos viver ... sem viver. E a
morte, nega¢édo natural da vida. A vida é, pois, mais do que o tra-
balhe. O homem trabalha para viver. O homem nao vive para
trabalhar. E uma conclusio a que nos leva a observagio mais
empirica e mais geral do funcionamento da natureza humana. O
trabzlho esti, pois, na dependéncia natural da vida. O trabalho
integra-se naturalmente entre as funcdes vitais do homem, O tra-
balho existe naturalmente para a vida. Esta é o seu térmo na-
tural. Sua medida. Néao é o trabalho que mede a vida. Esta é
que mede aquéle, gradua-lhe a atividade, justifica sua razao de ser
e traca-lhe as finalidades imediatas ou remetas. A vida €&, pois,
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o fundamento do trabalho. O homem trabalha porgue vive. A
vida é a condicao do seu trabalho. A vida é o ideal do seu tra-
balho. A vida € o fundamento do seu trabalho. E para viver,
para viver melhor, com mais abundancia, com mais riqueza, com
mais beleza, com mais virtude, de modo mais perfeito enfim, que
o homem trabalha. Logo, o trabalho é um meio e ndo um fim.
Como tal deve sempre ser considerado e t6da inversio nessa ordem
do seu valor, sendo contraria ao gue a observagio mais objetiva
nos revela de sua natureza, seria um érre e logo um mal. Um ér-
ro, em relacéo 4 sua natureza real. Um mal, em relagio a sua
tinalidade ideal, O trabalho estd, peis, por natureza, subordinado
a vida. E um valor enquadrado dentro de um conjunto de valores,
de que a vida é o valor supremo.
Vivemos, portanto, trabalhando ou nao trabalhando. E o que
o bom-senso mais universal nos ensina. “Hoje nio vou trabalhar”,
diz o operario. “Terminei agora mesmo o meu trabalho”, diz o
escrifor. “S#@o horas de trabalhar” diz o mestre ao aluno. “Esta
noite trabalharet até tarde”, diz a mae de familia. Em tb6das es-
sas sentencas cotidianas, que dizem respeito ac que hé de mais
real na vida humana, encontramos o contraste familiar entre as
horas de trabalho e as horas de lager. Nem por isso, por néo tra-
balhar nesse dia, deixa o operaric de viver. Nem por ter termi-
nado o seu poema, deixa o poeta de viver. Nem por ter deixado
o seu recreio, deixa o aluno de viver., Nem por ier vontade de
dormir, deixa a mée cansada de viver, quando terminou a tarefa
e vai dormir. Q trabalho ¢, apenas, um momento da vida. Uma
parte dos nossos dias e das nossas noites. Uma parte de nos-
sas preocupacdes cotidianas. A outra é a parte de Maria e nio
de Marta. Ou a parte de Marta quando acabou de se agitar.
Non in finem salagebat... Essa outra parte nao & menos vida
do que o trabalho, E a outra parte da vida. A outra parte indis-
soluvelmente ligada a parte laboriosa. Se ndo podemos trabalhar
sem viver, ja que a vida € a condi¢cdo do trabalho, também nio
podemos, embora j4 agora de modo relativo e nao absoluto, viver
sem trabalhar. De modo absoluto, nfo podemos irabalhar sem
viver, pois a inexisténcia é a impossibilidade de qualquer esférgo,
A morte é a negagido do trabalho, porque € a negag¢do da vida.
A vida é a afirmacfo e a justifica¢io do trabalho, por ser a con-
digdo essencial do seu exercicio. Em absoluto, portanto, nao po-
demos trabalhar sem antes viver. A vida precede e condiciona o
- trabalho. Mas podemos em absoluio viver sem trabalhar. O tra-
balho ndo é uma condi¢gio da vida no homem. O louco ndo tra-
balha. O doente nado trabalha. O vagabundo nao trabalha.
O “lorde”, como diz ¢ povo, nao trabalha. E, no entanto, todas es-
sas criaturas continuam g viver sem trabalhar por vézes longos
anos. Mas que vida? Que se diz de uma vida assim? Inntil, ar-
rastada, infeliz, pesada aos outros, nociva a sociedade. E uma
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vida, negacdo da vida auténtica. E uma vida, caricatura da
vida verdadeira. Imagem inferior, apagada, vaga ou mons-
truosa, hostil ou repughante, do que a vida realmente é, co-
mo exercicio normal da atividade de um ser, Sim, o tra-
balho nao &, em absoluto, condicdo de vida no homem, como &
vida é uma condigdo do trabalho humano., Mas o trabalho é
uma condicao de vida humana. Nem o louco, nem o doente, nem
o vagabundo, nem o farrista, vivem humanamente. £ possivel
que, no doente, por condi¢goes especiais, essa inumanidade se con-
verta em super-humanidade. Mas, para isso, & preciso que o
j6go da ordem natural e sobrenatural se processe de maneira a
que a luz da vida divina, por participagfo, venha permitir ao ho-
mem fazer da sua moléstia, do seu martirio, da sua inumanidade,
um elemento de santificacdo transcendental. Naturalmente fa-
lando, entretanto, a moléstia, como a loucura, sdo motivos de de-
gradagdo vital. Como moralmente o sdo o pecado ou o crime.

Nio se pode viver humanamente sem trabaithar. Nesse senti-
do & que Pio XI pdde escrever, na Quadregesimo Anno, que —
“o homem foi feito para trabalhar como o péassare para voar”.
Um péassaro sem asas nfo deixa de ser um animal. E mesmo um
passaro. Mas & um ser diminuido e initil, euja vida é apenas
uma sombra da vida verdadeira. Assim também a existéncia
humana. O homem que ndo trabalha nio vive humanamente,
O trabalho &, portanto, uma condicie de humanidade. Ha vida
no homem, sem trabalho. Mas nido hd vida humana. S0 pelo
trabalho se afirma verdadeiramente o ente humane. Voltemos
agora ao que estivamos observando, isto &, a coexisténcia no ho-
mem do trabalho e da sua auséncia. Para inquirirmos o que é
o trabalho procuremos ver o que € a sua Negacao.

2. NAO TRABALHAR E DEIXAR DE VIVER?

Que fazemos quando ndo trabalhamos? Que faz o operario
que nao foi & fabrica? O poeta que terminou o poema? O aluno
que deixou a classe? A mie que foi dormir?

O operéario foi ao médico, foi fazer compras, foi ao entérro de
um companheiro, foi ao cais receber um parente, foi cuidar do
seu titulo eleitoral ou pagar os impostos de seu *barraco”,

O poeta foi ver a namorada, foi olhar para o tempo, foi ler
Baudelaire, tomar um chope no Vermelhinho ou saborear as de-
licias do siléncio e da soliddo, em companhia das ondas ou das
félhas verdes.

O aluno foi jogar futebol. A mdie, cansada, foi repousar e
talvez pedir a Deus pelo marido e pelos filhos.

H4 mil maneiras de trabalhar. Ha outras tantas de nio tra-
balhar. HA muitos modos de amar o trabalho. HA outros tantos
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de amar a sua cessagido. HA trabalhos indignos, intteis e contra-
producentes. Que diremos da negacédo do trabalho?...

Mas que foram fazer aquéles quatro exemplos que agui toma-
mos como expressdo do contraste entre o trabalho e sua auséncia?

QO operdrio foi cuidar de seus interésses particulares ou de-
veres de sociabilidade. O poeta foi divertir-se. O menino foi brin-
car. A mie foi repousar e rezar. Eis ai quatro ocupagoes da
atividade humana que nio se¢ engquadram dentro da atividade la-
boriosa, e constituem mesmo o seu contraste: a sociabilidade, o
divertimento, o repouso ¢ a oracao.

Nem tudo, portanto, € trabalho em nossa vida. Nossos in-
terésses acidentais ou deveres de sociabilidade elementar; nossos
divertimentos; nossos repousos; nossa vida contemplativa, nio se
confundem com o trabalho. Representam mesmo o contrario do
trabalho, embora nunca uma contradicdo com éle. Néo trabalhar,
portanto, néo é deixar de viver ou viver mal. E apenas viver de
outro modo. E aplicar sua atividade vital a outra coisa que néo se¢ja
o trabalho. A auséncia do trabalho nio é apenas uma passividade
vital. ¥ apenas outra forma de atividade. Tanto ou mais neces-
saria do que a atividade vital laboriosa. Tanto cu mais, porque
essa forma néao-laboriosa de atividade representa exatamente a
finalidade e a razdo de ser do trahatho, Trabalha-se para convi-
ver, para repousar, para divertir-se, para brincar, para rezar.
A vida ativa erxiste para e vida contemplativa. O operario, por
mais que ame seu trabalho, ouve com prazer o apito das quatro
horas. O poeta, por mais que ame seu poema, sente um alivio
guando o termina. O aluno, por mais aplicade que seja, precipi-
ta-se para o recreio. A mae exausta se deita com alegria. E to-
dos, se tém Fé, vio & Igreja receber mais do que dar e pedir
forgas novas para a luta cotidiana. O trabalho é um caminho
para formas de vitalidade que, se nio o anulam nunca, nem lhe
diminuem a dignidade, constitzem as finalidades mais altas a que
éle se destina. Pois o0 homem trabalha sempre para viver melhor,
mais dignamente, mais plenamente, e a medida de seu trabalho
esta na elevacao dos motivos pelos quais trabalha.

O trabalho, portanto, ndo & tudo em nossa vida. E se desa-
parecessem os seus motivos reguladores, seria por si um contra-
SEILSO.

Pois afinal, que é o trabalho?

Ja vimos que nido €é o repouso, que nao € o divertimento, que
nao & um dever acidental, nem constitui a esséncia da oracao.
Veremos oportunamente em nossa vida que pode ou até deve con-
fundir-se com tudo isso, de modo que trabalhemos em espirito de
aracio, trabalhemos como se nos divertissemos, fagcamos do tra-
balho um repouso e assim por diante. Mas agora, o que estamos
fazendo € precisamente ¢ opesto dessa sintese. Estamos procu-
rando dissecar o fendémeno operativo, Estamos analisando e di-
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vidindo em suas partes uma entidade gque se encontra sempre em
nossa vida em unido com as demais formas de atividade e de ina-
tividade. ¥ por um esfér¢o de abstragfio, ao procurar a natureza
intima do trabalho, que procuramos separa-lo de tudo o que a Ele
adere. Mas na realidade nunca esta so o trabalhe. Nunca agimos
ou fazemos alguma coisa senfdo totalmente, com a convergéncia
consciente ou subconsciente, de t0das as nossas cargas intuitivas,
ativas, afetivas e contemplativas que fazem a potencialidade do ser
humano. Nio ha coniradicdo entre o trabalho e o ndo-trabalho
em nosso modo de ser humano. Mas também na@o hé confusio.
Trabalho e ndo-trabalho sao duas coisas € nio apenas uma sO com
nomes diversos. Trabalho e nao-trabalho se distinguem, embora
nao se separem. Distinguem-se nio acidentalmente mas de modo
substancial. Por isso, investigando 0 que ndo € trabalho, melhor
conseguimos descobrir o que éle €.

3. DEFINICAO NOMINAL DO TRABALHO

Estamos, ja agora, em condigdes de propor uma defini¢io no-
minal & uma. real do trabalho, dessa atividade que ndo é nada dis
s0 que acabamos de encontrar em nossa vida intima, embora
esteja sempre vitalmente confundide com tudo isso na unidade
profunda de nossa existéncia cotidiana.

A definicdo mais geral e nominal que pedemos dar do traba-
Iho é ser éle um esfér¢o. O trabalho é o esférco. O trabalho €
uma fdrca que fazemos para alguma coisa. Trabalhar é fazer
férga. Trabalhar € ter a iniciativa de alguma coisa e aplicar-se &
sua realizagdo. Segundo a clissica divisdo aristotélica das ativi-
dades humanas, o trabalho é simulitdneamente de ordem pratica
e de ordem especulativa. O homem existe ou para conhecer ou
para agir. Ou para refletir sdbre as coisas do eu ¢ do ndo-eu.
Ou para atuar sObre elas. Dali a classica divisio das nossas ati-
vidades em especulativas e praticas. Pois bem, o trabalho nac
pertence, por natureza, 2 nenhuma dessas categorias com exclu-
s&o de outra. K 2o mesmo tempo de ordem especulativa e de or-
dem pratica. Justamente por ser, na sua mais ampla concepcao,
um esfor¢o, uma foérca que emana do hemem como primeira con-
segiiéncia de sua vitalidade.

Colocamos a vida acima de trabalho, como nos ensina a ob-
servacdo da realidade., Mas a primeira conseqiiéncia da vida é o
trabalho, ja que tdda vida supde o exercicio de uma iniciativa, de
uma forga pessoal. O primeiro vagido da crianca que nasce, pri-
meiro sinal de sua vitalidade aparente, € também o primeiro sim-
biolo de seu esférgo e, portanto, de seu trabalho. Pouco a peuco,
essa fusdo original entre vida e trabalho vai cedendo o pdsto a
uma diferenciagdo, em que o trabatho vai ocupar um podste ape-
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nas entre varias atividades vitais, operativas ou reflexivas. O
trabalhg €, portanto, o primeiro sinal da vida. £ um simbolo re-
presentativo de outra coisa que néo éle, mesmo nesse momento
inicial de aparente confusio. Mas um simbolo que tem também
valor proprio. Vale por si, come vale por aquilo que representa,
O trabalho-vagido no recém-nascido nao é a vida; representa a
vida. Mas possui, por isso mesmo, um valor propric, por sua vez
irredutivel 4 prépria vida. O homem, mais tarde, poderd traba-
lhar para negar a sua vida. Pode, porianto, ésse simbolo inicial
da vida humana insurgir-se contra o seu criador, tanto fisica como
moralmente, A inacdo voluntaria pode provocar a morte, E a
prova da independéncia do trabalho, como esforco de viver, em
face da vida. Comoao a preguica sistematica, negagio voluntaria ou
instintiva da vontade de trabalhar, pode provocar a morte moral,
a degradacio da vida. ¥ o trabalho voltando-se contra a vida que
o gerou, que é e sempre foi a sua razio de ser, Mas em tudo, na
aceitagio como na negacédo, o que vemos é o trabalho, reduzido &
sua expressio mais simples, mas nem assim confundido com a
vida, — o trabalho como esiér¢co. Trabalhar é fazer forca. O
trabalho é a férca da vida. Alguma coisa que a vida traz consigo
e faz com que venha a ser, cada vez mais, a eXpressic mais
simples, mais imediata, mais geral da vida humana. E nao ape-
nhas da vida humana. Nem mesmo da prépria vida animal. Ou
da propria vida. Mas ndo antecipemos. Estamos por ora partin-
do da observagao daquilo que nos é mais préximo. Do nosso pro-
prio corpo. Do nosso proprio espirito. De tudo 0 que est4 mais
intimamente ligade ao nosso proprio existir. Quando procura-
mos, pois, isolar ¢ trabalho, de tudo o que em nés a éle se une,
0 que encontramos — € o esférgo. Onde hé esférgo proprio, au-
tonomia de atividade, ha trabaltho. Onde nao ha esfiérco nip ha
trabalho. Quando perguntamos qual o oposto do trabzlho, a
resposta natural é — a ociosidade. Trabalhar é esforgar-se. Né&o
trabalhar é nao se esfor¢ar. O naoc-esforgo € precisamente o dcio,
O que caracteriza o ocio & a passividade, a entrega. Esse o seu tra-
¢o inicial e essencial. Depois pedemos encontrar nessa passivi-
dade, ou nessa entrega, novas formas de atividade. Mas em si e
por si o deio € a auséneia de estérgo. Dai ser o 6cio uma recom-
pensa do trabalho. Esie € o esforco. Sua negacdo serd neces-
sariamente a cessacdo do esforco. O que liga indissolivelmente o
repouso ao trabalho é o cansago. O cansago é uma conseqiiéncia
natural do esforgo. O repouso uma necessidade, nédo menos na-
tural, de recomposi¢io de foreas, fisicas e psiquicas, esgotadas pe-
lo trabalho, isto &, pelo esfirgo.

Alias, o cansaco nio é apenas uma conseqiiéncia do trabalho.
Também pode sé-lo do ocio. O homem também se cansa de nio
trabalhar. Precisamente porque o trabalho € uma conseqiiéncia
natural da propria vida, a primeira de suas repercussoes. O re-
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pouso forgado se torna um péso e, portanto, um esférgo mais duro
do que o proprio trabalho. A vida humana nfo é aperas repouso,
nem apenas trabalho, % uma sintese dessas duas atividades com-
plementares. Chamo, ao repouso, de atividade, em sentido amplo
e para mostrar que a negacido aparenhte do trabalho ndo repre-
senta sempre uma negacgio da vida bem vivida. Nio é tudo o
trabalho, nem o esférgo que parte de ndés mesmos. O que ca-
racteriza o esférco e, portanto, o trabalho & ser uma atividade que
tem sua origem em nos mesmos. O trabalho é a mais ampla
expressée da natureza em nossa vida. Tudo o que hd de auténo-
mo em nossa existéncia estd intimamente ligado a condigio do
nosso esforgo, como expressio mais simples e geral do nosso pré-
prio ser.

4. DEFINICAO REAL DO TRABALHO

Essa nogéo de esforgo autdnomo €, portanto, o nicleo essencial
da nocdo de trabalho. Nio se trata de um esférgo qualquer, de
um esférgo refletido, de um esférgo acidental. E ja agora nfo nos
satisfaz uma definicao tdo ampla e tao geral que abrange, em sua
vasta estrutura muita coisa que a analise ja féz com que dissocias-
semos para melhor compreensao do fendmeno. Podemos propor,
entao, uma definicdo real em que o fendmene possa ser apreciado
em sentido mais estrito e apropriado.

Podemos, realmente, definir o trabalho como sendo — fodo
esforco habilual do ser humano ordenado a um fim.

Voltemos & nota caracteristica de todo trabalho — o esforgo.

Esse esforgo, como nota tipica, nioc € encontrado apenas em
nossa propria operag¢io. Se olharmos em térno de nos, segundo
o melhor dos métodos filoséficos, veremos que uma maquina re-
presenta um enorme esfér¢co. Veremos também que uma formiga
se esforca por trazer félhas ao seu formigueiro. Dizemos cor-
rentemente que — uma maquina trabalha ou um animal trabalha.
Tanto em um caso coemo em outre assistimos a2 um organismo
ou a um mecanismo produzindo um determinado rendimento me-
cdnico cu animal. Em sentido lato, portanto, pedemos dizer que
a2 miquina trabalha e trabalha o animal, da mesma forma que
falamos no trabalho humano.

HA portanto, em sentido amplo, trés grandes formas de tra-
balho — o trabalho mecénico, o trabalhe instintivo e o trabalho
racional.

5. O TRABALHO MECANICO

O trabalho mecéinico é o das forgas fisicas da natureza, capta-
do ou ndo pela inteligénecia humana, Nesse primeiro estagio do
fenémeno, podemos dizer que o trabalho se confunde com o capital.
Voltaremos mais tarde a estudar o fenémeno do capital em face
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do trabatho, mas desde ja podemos apontar para essa fusio inicial
em que o esférgo fisico inanimado representa, a um s6 tempo, a
génese dessas duas forcas sociais de cujas lutas ou de cujo acdrdo
depende, em grande parte, a felicidade terrena do ser humano.
Encontramos logo, também, essa entidade de t&o capital impor-
tincia para a civilizagio moderna: a maquina. A maquinga, pro-
duto da inteligéncia humansz, na sua preocupacdo de vencer a
natureza ¢ capté-la para seus fins prdprios, é um instrumento
de trabalho que vai multiplicar ésse esforgo inicial e auténomo,
éssencia do conceito em andlise,

Ha, pois, antes de tudo, um trabalho fisico, natural ou me-
cénico, feito pelas préprias forcas da natureza, como uma queda
d’dgua, por exemplo, ou empreendido por um instrumento, como
a maquina, produto da invengio humana. O que caracteriza es-
sa primeira forma de trabalho & ser um esfér¢o com um minimo
de autonomia. Ou mesme sem nenhuma autonomia, em sentido
estrito de respensabilidade. O trabalho mecinico & puramente he-
terénomo. E uma férga cega, que vem de fora, apenas transmi-
tida e depois utilizada, ou n#&o, por formas mais elevadas do tra-
balho. O trabalho mecinico é a forma mais empirica das for-
¢as operativas. S0 na medida em que a inteligéncia humana lhe
comunica um pouco de suas caracteristicas é que ésse esforgo per-
de em parte essa absoluta passividade para chegar, nas maquinas
mais aperfeicoadas, a imitar a inteligéncia humana. Temos to-
dos visto empregado muitas vézes o epiteto a certos aparelhos —
“Esta maquina é mais inteligente que aquela”. Quem néo ouviu
um operério dizer isto ou coisa parecida? A mdgquina de calcular,
a assombrosa “Eniac” ou a simples regra de calculo, certos reld-
gios reguladores ou maquinas registradoras, tantos e tantos me-
canismos de que se diz a cada passo “s6 falta falar”... E o ho-
mem que comunica tudo isso 4 matéria bruta. Mas o movimen-
to, que ndo vem do homem mas de Deus, é que da o elemento inicial
com gue ésse esforgo fisico possa ser apontado come a primeira
¢ mais elementar das espécies operarias -— o trabalho mecénico.

6. O TRABALHO INSTINTIVO

A medida que decresce a heteronomia, deixa o trabalho de
ser uma forma puramente fisica, para ser um esférco instintivo.
£ a passapem do trabalho mecéinico ao trabatho animal. Se é o
determinismo das leis fisicas que pode permitir, em sentido muito
lato, essa aplicacdo corrente do térmo trabalho 4 operagio das
maquinas — nos animais é no instinto que vai repousar ésse novo
conceito que ainda por extensdo podemos aplicar aocs entes irracio-
nais, E também umg aplicagdo imperfeita, por analogia. Pois
dizemos que os animais frabalham, ou quando estao a servigo do
homem ou gquando fazem operagoes que se assemelham ao gue, no
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ente humano, chamamos trabalho. Assim a formiga, de tempos
imemoriais, & o simbolo do trabalho. E a cigarra. o simbolo do
ageio. Em si, a atividade instintiva de uma e de outra é a mesma.
As duas exercem apenas uma atividade imanente, que se traduz
na formiga pelo servigo do formigueiro € ng cigarra pelo canto.
O canto é a finalidade do esférgo da cigarra, como o formigueiro
é a finalidade do esfér¢o da formiga. Nenhuma das duas cons-
ciente, Nenhuma, senido por analogia e reflexo humano, adequa-
da mais que a outra ao trabalho e ac divertimento. Essas no-
coes diferenciadas realmente s6 aparecem quando passamos do
reino mineral, vegetal (as 4rvores também trabalham, procurando
o s01!) ou animal — aos dominios do préprio homem. Todo tra-
balho mecanico ou instintivo é apenas um emprégo de forcas
cegas para aumentar o esfdrgco humano. ¥ neste que vamos en-
contrar, realmente, o trabalho, em sua verdadeira natureza. O
trabalho, como esforgo livre, como atividade auténoma, que ca-
racteriza formalmente a espécie humana.

7. O TRABALHO RACIONAL

S6 podemos a rigor chamar de trabalho ao esférgo racional
e livre. Quando definimos, realmente, o trabalho, como esforgo
habitual do ser humane, & que s6 o homemn realmente trabalha,
A maquina ou o animal sfo {rabalhados, sio postos a trabalhar.
Sao construidos ou domados pelo homem para ajudar o seu es-
férgo. Séo instrumentos do seu trabalho. S6 no homem é que ¢
trabalho adquire o seu carater auténtico de atividade auténoma.
Por isso néo nos pode satisfazer uma definigio nominal e ampla
que veja no trabalho todo e qualquer esfor¢o. S6 o esforco racio-
nal e livre representa o verdadeiro trabalho. Dai ser a escravidao
apenas uma caricatura do trabalho. Todo trabalho forgado, todo
trabalho servil é apenas uma aplicacio daguelg nocdo nominal
do esfér¢o mecédnico ou animal, ao enie humano. E uma nocéo,
portanto, esdrixula e imperfeita. A escraviddo €, por definicdo,
inumana. O trabalho impésto & sempre uma diminuigdo. O ideal
a que deve obedecer todo trabalho é precisamente — a liberdade.
Voltaremos oportunamente ao tema. Fixemos, entretanto, desde
ja, que a definicdo propria do trabalho implica — a racionalidade
e a liberdade. '

O trabalho realmente definidé € um esfér¢o humano., Nio €
qualquer esfor¢o. S84 por extensao chamamos o esfér¢o mecanico
ou animal de trabalho. HRste, por sua natureza auténtica, é um
esfOrgo racional e livre, um esférgo consciente. A consciéncia com
gue o homem dispde das suas forcas, para uma atividade produ-
tiva, é que o coloca na linha da auténtica atividade operativa.
Trabalho irracional, trabalho for¢ado, trabalho inconsciente, —
tudo sao formas esdruxulas da auténtica natureza do conceito que
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estamos analisando. Trabalho unido 4 inteligéncia, a liberdade, a
consciéncia, — isso, sim, constitui a verdadeira nogdo que pro-
curamos.

86 o homem, a rigor, {rabalha. Tudo o mais, natureza fisica,
instrumentos mecinicos, animais, tudo é pdsto em moc¢do pelo
homem, como auxiliar do seu esférco consciente, racional e livre,

O trabalho, portanto, estad indissoliivelinente ligado & pessoz
humana. E a mais importante das conseqiiéncias que podemos
tirar dessa observaczo primordial dos fatos. Antes de a estudar-
mos de mais perto, terminemos a analise da definigao real que
propusemos.

8. O TRABALHO DESDOBRA A NATUREZA

Sera o trabalho todo e qualquer esfér¢o humano? Em sentido
lato, sim. N&o, em sentido estrito. Especificamos na defini¢io
que o trabalho € um esférgo habifual. Para que uma atividade
vital possa, a rigor, merecer o epiteto ora em foco, é preciso que
ndo seja meramente acidental. Ou que o esfdr¢o desaparega, de
certo modo, em face do fim a que se destina.

O trabalho é um meio de se chegar a certo fim, vencendoe uma
resisténcia. Esse meio é um esférgo, E, portanto, uma intensi-
ficagdo de atividade vital, uma concentra¢ac de energias, uma
utilizagdo consciente de disponibilidades dispersas. Dai o cansago
natural de todo trabalho. Essa mobilizacio do dinamismo fisico
e psiquico, que éle sup0e, acarreta consigo um facil esgotamento.
Trabalho e repouso devem seguir um ritmo regular, A todo tra-
balho corresponde certo repouso. A todo repouso, certo trabalho.
E uma compensagio vital, um certo ritmo, que faz parte do que
h4 de mais intimo na propria vida, A vida leva ag trabalho.
Bste ao repouso. Ambos de novo a vida., £ o prdprio ritmo da
condicao humana,

O trabalhe nédo é um acidente nem um meio secundario, 2
um habito e um meig com fungio de fim, finis quo.

E um hébito, isto é, uma aquisicdo incorporada i natureza.
O esfor¢o-trabalho é uma lenta aquisigio ao longo da vida. Acom-
panha o ritmo da propria vida. E se nasce, virtualmente, como
primeira conseqiiéncia do sopro vital, s chega realmente a ma-
nifestar-se em sentido estrito, comn a puberdade. Todo trabalhc
infantil tem qualquer coisa de inumano. A crianca néo foi feita
para o trabalho, em sentido estrito. Ou antes vai com o tempo
se adaptando ao trabalho, partindo do espirito para o corpo, e com
isso criando o hdbito que constitui um elemento essencial de sua
definicRo. O Tempo é indispensavel a essa adaptagéo.

O trabalho néo ¢ uma atividade condicional. Naqueles exem-
plos gque demos, do que ndo ¢ trabalho, vimos o operario deixar de
ir 4 fabrica para se ocupar com varios interésses particulares.



NATUREZA, CONCEITCO E DEFINICAQ 11

No curso désse seu dia sem trabalho, em que desistiu voluntaria-
mente do seu ordenado, para se ocupar com negocios mais urgen-
tes e inadidveis, — nao deixou éle de despender um esférgo intenso.
Movimentou-se, tomou decisdes, firmou documentos, trocoun idéias,
féz coisas, comprou outras., Trouxe para casa, se foi bem suce-
dido, um sentimento de ter ocupada bem o seu tempo. Trouxe
para casa, se fol mal sucedido, um mau humor conseqiiente ae
sentimento de ter perdido o tempo, gasto a-toa a sua preciosa
“grana”, nio ter feito o que precisava e pelo que sacrificou até
sug difria,

Pois bem, &sses esforgos todos nio constituem qualquer forma
auténtica de trabalho. Ao contrario. RBle deizou de trabalhar,
para se ocupar com ésses negocios todos, ninharias ou coisas im-
portantes da vida. O mesmo se pode dizer de qualquer dos outros
exemplos citados. Nos seus dcios, ganhos com dignidade, o poeta
também gastou muita energia. Nas suas brincadeiras, a crianca
suou em bicas. A méie, em suas oracdes, se esforgou para se
unir a Deus e até no seu repouso cansado, que for¢a talvez nao
tenha feito para pegar no sono...

Tudo issc nfo sdo esforgos? E esforcos muitas vézes mais
dificeis do que o0s despendidos no trazbalho normal? Que lhes
falta para constituirem o trabalho? Por que constituem mesmo
o oposto do trabalho?

Falta-lhes a nota da habitualidade. O trabalho é um esférco
continuado, normal, concentrado. £ uma atividade adquirida que
vem somar-se as atividades recebidas. X um novo modo de ser que
incorporamos 4 nossa natureza e ao qual aplicamos grande parte
de nossa vida. Um esférgo acidental € apenas um elemento de
trabalho. O dcio, negacdo do trabalho, é feito por vézes de des-
trogos ou de materiais do proprio trabalho, Este, porém, por na-
tureza, assim como exige a liberdade e a racionalidade, exige a
liabitualidade, Livre, racional, habitual — eis 0 que deve possuir
um esforgo humano para que, rigorosamente, possamos enquadra-
lo entre as atividades operarias. Livre e nao impdsto. Racional
e nio desordenado. Habitual e nao acidental. O trabalho supde
¢ homem independente. O homem mentalmente sadio. O ho-
mem aplicado 2o seu esforgo. Nao trabalha quem se mata na ta-
refa por pura imposicdo alheia. Pena. Nao trabalha quem se
mexe muito como um louco. Agita-se. N&ao trabalha gquem se
ocupa em atividades dispersas e acidentais. Movimenta-se.

O trabalho é parecido com tudo isso. Tera elementos de cada
uma, dessas formas de exteriorizagio de fércas intimas, Mas nao
¢ nada disso. E um esfér¢o livre, racional e habitual. Se na de-
finigao excluimos as notas de liberdade e de racionalidade, é que
as supomos incluidas na do esfér¢o humano.
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9. O TRABALHO £ UM MEIO

Falta apenas uma nota para completar a sug caracterizagao
— a intencionalidade. O trabalho é ordenado a uwm fim. Niaop é
um esférco pelo esférco, embora tampouco seja um meio sem fina-
lidade propria. E um finis quo. Um meio que assume razioc de
fim. Mas néo exclui o fim. Cu quando o exclui corrompe-se,
E passa de certo modo a categeria inferior de trabalho-servil,
Quem trabalha por trabalhar, quem nao encontra no esfor¢o ha-
bitual de sua vida uma finalidade outra que nao seja o proprio
esforco, € um anormal. O trabalho visa naturalmente uma obra,
um fizn. Quem trabalha esforga-se por fazer alguma coisa, por
agir de certo modo. O fruto natural do seu trabalho é normal-
mente a alegria do esférgo. N&o opomos trabalho e prazer. Comeoe
niao confundimos trabalho e pena. Deus nao deu ac homem o
trebalho como penalidade, como por vézes se interpreta a narrativa
biblica. Deus impds ao trabalho uma pena, como conseqiiéncia
do pecado. No estado de inocéncia, o trabalho seria tao natural
a0 homem, como no estado atual de decadéncia e regeneracio,
Nio é o trabalho que pesa ao homem. £ o cansaco. E o suor, na
terminologia biblica, nao o lavoer — que o homem recebeu como
penalidade. Q frabalho € do homem, em estado perfeito. O
cansago do trabalho é que é do homem em estado decaido,

O trabalho em si, portanto, no estado atual da espécie huma-
na, esta indissoliivelmente ligado a um cansago que ndo pode
torné-lo apetecivel em si. O que alegra o homem no trabalho é 0
seu frufo. O que pesa no homem, ao trabalhar, é a auséncia de
todo fruto. Dai o horror dos trabalhos forcados. Dai o érro de
todo trabalho cujo fruto escape ao trabalhador. Dai a sentenga
evangélica de que todo trabalhador é digno de seu salario. Alids,
¢ preciso nao confundir a recompensa e o fruto do trabalho, O sa-
lario € a recompensa. O fruto é a obra feita. A alegria do traba-
Ihador estd mais no fruto que na recompensa. Esta &, em justica
comutativa, o equivalente do trabalho. Aquéle é o produto que
ultrapassa a equivaléncia. Nfo € apenas o “Mehrwert” de Marx,
Bste representa o lucro deixado pelo trabalho. E parte da recom-
pensa, do salario, da correspondéncia econdmica. O fruto € mais
do que isso. E um novo valor, Nao é umag mais-velia. E outra
coisa. N&o € apenas uma coisa maior. O saldrio justo é a equi-
valéncia. A obra é a fecundidade, O salario é a traducg@o do
trabalho em capacidades de novas aquisicdes, em moeda. corrente.
A obra é o fruto em espécie, € um valor novo que nasce do tra-
balho. Que equivaléncia é a do filho em relagao ao pai? O filhe
¢ o fruto do casamento. N#o é apenas uma equivaléncia utilitaria.
E uma nova vida, uma forma nova de valor inestimével, a ndo ser
no plane da afetividade. O mesmo se d& com a obra feita pelo



NATUREZA, CONCEITO E DEFINIGAOQ 49

trabalhador. A alegria do trabalho estd no fruto do trabalho. E
o fruto é uma conseqiiéncia do trabalho acabado, ¢, acima de tudo,
do trabalho bem feito. © trabalho mal feito é infecundo, assim
cormo um casamento estéril & um consérecio inacabado.

A finalidade do trabalho nao € o préprio trabalho. ERle tem
valor de fim, mas ndo & o priprio fim. REle representa, digamos
assim, um fim imperfeito, uma finalidade mutilada. Sé estd com-
pleto o trabalho que d4 fruto, que visa uma obra nova, como s6
estd perfeita a inspiracdo do artista quando chega a produzir um
objeto de arte.

Eis como se completa o conceito do trabaltho humano, Gnico
realmente digno désse nome, Quatro as suas notas caracteristi-
cas: racionalidade, liberdade, habitualidade ¢ intencionalidade fe-
cunda.

16. A RACIONALIZACAO DO TRABALHO

Sho essas quatro notas diferenciais que ligam o trabalho &
pessoa humana. Trata-se de um esforco consciente, responsavel,
habitual e fecundo para que se possa realmente atribuir-lhe a sua
auténtica configuragio. A falta de qualquer dessas notas pode
nao fazer desaparecer a gparéncia do trabalho. Mas prejudica
mortalmente a sua esséncia.

Quando um trabalho é puramente mecinico, embora feito pelo
homen, falta-lhe a primeira dessas notas caracteristicas: a racio-
nalidade. A primeira exigéncia morzl da atividade operativa, por-
tanto, — ja que a ordem normativa se depreende da ordem entita-
tiva, e o que deve ser 6 uma conseqiiéncia do que é — é que o traba-
lho seja uma atividade compreensiva. E pela inteligéncia, em senti-
do lato, que o homem se distingue dos animais, como pelo instinto
€ que éstes se distinguem dos vegetais e dos minerais. QOra, para
que o trabalho seja uma atividade adequada aoc homem, e, portan-
to, para que correspenda ao que realmente é por natureza, é mis-
ter que déle participe um minimo de inteligéneia. Todo trabalho
que prescinde da razdo € um trabalho animal ou material, mas néo
humano.

Eis porque todo trabalho meramente guantitativo é inumano.
Eis porque € necessaric, quanto possivel, fazer de todo trabalho um
esforco inteligente, de modo a torna-lo o mais afim possivel com
a natureza humana, Um trabalho animal atribuido a¢ homem é
um trabalho que animaliza. A racionalizacdo do trabalho é a
primeira conseqiiéncia moral que tiramos do estudo de sua nature-
za. Racionalizar o trabalho € tirar-lhe o maximo de suas escorias
sub-humanas, para adapté-lo & sua auténtica condicio de esfdreo
humano, E tanto mais leve o trabalho quanto mais racional. Tanto
mais pesado quantc mais quantitativo. Bem sei que é preciso
af levar em conta os graus da inteligéncia humana. H4 e haverd
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sempre trabalhos mais ou menos inteligentes. Como hi homens
mais ou menos inteligentes. Racionalizar o trabalho nfo é apenas
atribuir-lne um grau maior de dificuldade mental. E adapta-lo
a cada grau de mentalidade humana. Nesse sentido 03 esforcos
da psicotécnica moderna podem ser extremamente fecundos. Des-
de que tenham em mira que essa racionalizacio nfo é apenas,
como por vézes se julga, um aproveitamento técnico, superior de
trabalho para um rendimento econdmico mais intenso. A raciona-
lizacao, assim entendida, é apenas uma forma mais requintada de
desumanizacdo, Tornar o trabalhe mais eficiente, pode ser ou ndo
racionalizd-lo. A auténtica racionaliza¢io estd em aproximar ¢
trabalho de sua fonte, que nao é nem a natureza nem a sociedade,
mas o homent. E o homem o sujeito do trabalho. O homem é a
medida do trabalho. Deve representar o modélo perene segundo
o qual se caracteriza o trabalho humano.

Racionglizar é a primeira atitude normativa em face do tra-
balhe, Uma atitude constante, Uma constante vigilancia. Uma
civilizagdo do trabalho deve sempre tomat, como norma primordial
de vida interna, o esférgo no sentido de aproximar cada vez mais
o trabalho da natureza humana. Racionalizar para humanizar.
Ndo apenas racionalizar para produzir. Essa regra de ouro pri-
mordial de tdda politica-trabalhista é uma decorréncia direta da
primeira nota explicativa do conceito de trabalho.

11. A LIBERDADE COMO IDEAL DO TRABALHO

A sepunda é a liberdade e com ela a responsabilidade. Trata-
-se de um esforgo racional e livre. Uma atividade de homens
conscientes. Muitag sdo as vicissitudes pelas quais tem passado
o trabalho humano. Se quisermos estabelecer uma seqiiéncia hie-
rarquica, sbbre a qual voltaremos mais tarde, podemos falar em
trabalho escravo, servo, proletdrio e livre. O primeiro é aquélke
em que o trabalhador nfo é considerado como pessoa humana, e
faz parte de certo modo da pessoa do senhor. ¥ o regime das
civilizagoes primitivas ou das civilizacdes classicas. O segundo, a
serviddo, é aquéle em que o trabalhador adquire uma liberdade
relativa, estando ainda préso a0 senher e & terra por compromissos
que o tornam inapto a uma completa independéncia. Foi o re-
gime que prevaleceu na Idade Média, O sistema proletario, que
domina no mundo moderno, é aquéle em que o trabalhador se
torna livre, juridica e moralmente, mas na realidade ou fica préso
por necessidades econdmicas ao empregador particular, como no
vigente sistema capitalista, ou por necessidades civicas do Estado,
no vigente sistema comunista.

O sistema do trabalho livre, afinal, é aquéle para o qual deve
tender téda civilizagio moderna bem orientada. E aquéle em que
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se possa vencer a escravidao, banir a servidao, ultrapassar a pro-
letarizaclo para chegar enfim Aquilo que é a segunda nota carae-
teristica da natureza eterna do trabalho — a liberdade. Li-
pertar o trabalho de todos os freios que uma longa evolugédo his-
torica ainda néo conseguiu banir, é a propria missao de todo re-
gime politico-social auténticamente baseade no trabalho. O tra-
balho livre é, pois, o ideal a que deve tender tdda civilizacio mo-
derna. O trabalhe em que o homem seja dono de si mesmo., O
trabalho em que o trabalhador nio seja nem um escravo, nem um
servo, nem um proletario, mas um homem independente. & um
ideal sem duvida. Mas nao é possivel uma politica social sem um
ideal, sem uma finalidade perfeita a alcangar, 3 qual se adaptari
relativamente todo esforgo =ocial das nacionalidades. A Idade
Nova tem de ser uma civilizacdo do trabalho livre ou seri apenas
uma repeticdo dos erros precedentes.

A liberdade do trabalho ndo é um ideal utépico ou arbitrario.
£ a realizagHo necessaria da prépria natureza do trabalho. Ra-
cionalizagao e libertagho do trabalho representam a sua volta aos
dois primeiros dados fundamentais de sua natureza.

12. A ORGANICIDADE DO TRABALHO

A habitualidade organica € a terceira nota distintiva do con-
ceito em questdo. O trabalho deve ser um esfér¢o habitual e ndo
esporédico. Assimilado & natureza humana, embora provenhg de
uma educacio. Pois o trabalho, como tudo aquilo que é acres-
centado & vida para seu aperfeicoamento, é frute da educacio e
depende da perfectibilidade humana. O homem é um ser que se
espiritualiza pelop trabalho. Que se torna mais homem trabalhan-
do. E pelo trabalho que o homem alcanc¢a a plenitude de sua
personalidade. 86 éle ultrapassa o estagio meramente empirico e
niediocre de sua natureza. O homem é um produto do proprio
estdrco, em grande parte. N&o o é de todo porque o trabalho néo é
tudo em nossa vida. E a vida transborda do trabalho como trans-
cende ao conceito. Nem tudo que se passa em noés pode ser objeto
de compreensio de nossa parte. O homem é o maior mistério de
si mesmo. Nem tudo o gque ¢ homem faz pode ser medido pelo
ncsso esforgo consciente e livre. O trabalho nao faz do homem
tudo o que quer. A vida excede do trabalho. E apenas uma
parte do que somos & devido ao esforgo com que nos construfmos.
Como s6 uma parte do que € a sociedade é fruto do esférgo racio-
nal, livre, habitual e fecunde da natureza humana. Se volto sem-
pre a ésse leit-motiv é porque o raciocinio e a observagdo mais
objetivos nos levam, a cada passo, g verificar que o monismo tra-
balhista néo corresponde 4 natureza das coisas. O trabalho naoe
explica téda a vida. Nem a pode conter em suas linhas mais
gerais. A vida transborda do trabalho.
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Mas para servir & sua finalidade intrinseca de elevar a vida
e instaura-la em mais abundincia, & mister que o trabalho nag
seja um esférgo acidental, mas permanente. E mister que
nio seja um adérno, mas uma fungdo. E preciso que nio
se acrescente de fora ao gosto de viver, mas venha do 4mago da
prépria vida e seja portanto, embora aumentado e aperfeicoado
pela educagido e pela experiéncia, uma segunda natureza. Isso é
o que faz a habitualidade do trabalho, seja em nossa vida indi-
vidual, seja em nossa vida social. Uma vida individual bem vi-
vida & aquela em que o trabalho seja a prépria trama dessa vida.
Todo trabalho intermitente, desajustado, ocasional, & o0 mesmo que
a inanicélo, senéo pior.

A importéncia e a beleza do repouso estao na proporcio direta
da habitualidade do trabalho. O dcio, sem o trabalho, € a ociosi-
dade. E tanto tem o dcio de digno e indispensavel a vida, como
sombra do trabalho, como a ociosidade de negativo e destruidor
da vida, como negacio da operosidade. Uma vida bem vivida
supde, portanto, o hibito do trabalho. Como uma civilizagao bem
construida supde a generalizag¢do do trabalho, o habito universal
do mesmo. A habitualidade, portanto, é o tragco que fixa e incor-
pora o frabalho & vida pessoal e coletiva. E o que o mostra como
elemento permanente e fundamental de téda existéncia. N&o ape-
nas um péso que incumbe a certas classes ou a certas condigées
sociais mal-aventuradas, Vida de trabalho se traduz normalmen-
te em civilizagdo do trabalho. Uma coisa e outra como conseqiién-
cia, ndo de um estado evolutivo acidental da espécie humana, pro-
duto das guerras, das revolucdes, das crises, da barbaria renascida
ou dos progressos materiais descomedidos, — mas da propria na-
tureza das coisas. O trabalho é um héabito profundo da natureza
humana. Téda vida em que essa habitualidade f6r substituida,
ellminada ou corrompida, seri também uma vida em vias de di-
minuicdo. Viver bem, individual e socialmente, € viver no habito
do trabaiho,

13. O FRUTO DO TRABALHO

Finalmente vimos no trabalho, como nota dltima de sua na-
tureza, a fecundidade intencional. Intencionalidade e fecundida-
de sdo nesse caso dois conceitos afins, Nem todo esférgo € tra-
balho. Brincar é um esforgo. Fazer compras é um esférgo. Até
conciliar o sono, isto €, preparar-se para ¢ repousc que os poetas
comparam & pripria morte, custa, por vézes, um enorme esforgo,
No entanto, nada disso é trabalho. % mesmo, por vézes, o contra-
rio do trabalhe em semntido real. Se o trabalho, nominalmente
considerado, & todo esiérgo, humano ou nfo, acidental ou costu-
meiro, inconsciente ou tendencioso, — na realidade s6 € trabalho o
esforgo racional, livre, habitual e ordenado ¢ um fim. Essa orde-
nacdo ¢ que fornece a quarta nota caracteristica do verdadeiro
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conceito de trabalho. Trata-se de um esférgo intencional e fe-
cundo. A intencionalidade é a sua adequacio a um objetivo. A
fecundidade indica que ésse objetivo deve ser transitivo, isto €,
deve ultrapassar o instrumenio, deve ir além do trabalhador e
produzir alguma coisa de exterior. A vida ativa, dizia Santo To-
mis, é aquela que se dirige a qualquer coisa de exterior ou as
aches relativas a outrem.! Ora, o trabalho, em sentido estrito ou
real, & precisamente um esférgo ordenado a um fim extrinseco.
Na hierarquia de nossa vida terrena, encontramos a vida ativa no
primeiro plano; a vida especulativa ou contemplativa, no segundo;
e a vida apostolica ou ativa, “per modum additionis”z, isto &, se-
gundo uma atividade enriquecida com os frutos do estudo e da
oragio, no terceiro plano. Trabalho, estudo, oracio, apostolado —
representam, portanto, os quatro planos hierarquicos de nossa vida
pessoal, O trabalho se encontra no primeiro e no altimo. Nesse
sentido é que podemos falar em supremacia do frabalho. Este
representa o que hé de mais empirico, ¢ simultineamente de mais
alto em nossa vida terrena. Em nossa vida eterna o plano da
visdio beatifica € o fim Ultimo e definitivo a que tende t4da a nossa
existéncia natural e sobrenatural, O homem existe para olhar
para Deus por téda a eternidade. £ a sua felicidade suprema. E
a sua suprema beatitude, Essa felicidade, essa beatitude, ndo € o
trabalho, é o repouso. A vida terrena é uma passagem do nada
para ¢ “descanso”, que se confunde com a “vida eterna®, O fecho
de todas as oragdes monasticas, quando se elevam para incorporar
os mortos & liturgia dos vivos, é “requiescant in pace”. Apazea
quietude s3o os bens supremos que pedimos para os mortos e para
os vives. “Dai-nos, Senhor, o descanso ¢ a vida eterna”, estd nos
lébhios de todos os que se unem a Deus pela oragio.

14, O TRABALHO, VALOR FRIMACIAL NA
COMUNIDADE

Na terra, porém, na vida em trinsito, como a que vivemos
entre o nascimento e a morte, e constituem tdda a vida para os que
ndo tém F¢, o trabalho é o valor supremo, pois vamos encontra-lo
simultineamente no inicio e no fim do nosso ciclo vital terreno.
Por éle comecamos e por éle terminamos o nosso esfoérgo de viver.
Trabalho individual, estudo, oracio, trabalho social, — eis as esta-
¢Oes da nossa marcha a realizacao plena da nossa personalidade.
Nada, por isso mesmo, de mais intimamente unido & nossa pessoa
do gue essa forma de atividade com que comegamos a vida e com
que a levamos & sua perfeigio.

1. “Exterior operatio, ad quam ordinatur vita activa... Vita activa describitur
per ea quae ad alterum ordinantur” (S. Teol. II, Hae, q. 181, concl. ad I)

2. "Cum allquis a contemplativa vita ad activam vocatur, non hoe fit per
modum subtractionis, sed per modum additionis” (II, TIae, q. 182, art. T, in finem)
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Quando dizemos, portanto, que o homem é feito para o tra-
balho, nio estamos dizendo que €éle exista para o trabalho, pois
na verdade o trabalho é que existe para o homem e nioc o homem
para o trabalho. O homem é feito para o trabalho, porque s6 por
éste pode realizar totalmente a dignidade e a plenitude de sua
personalidade. Vida ativa ou vida de trabalho, — & pois a vida
humana em sua totalidade terrena, desde que a entendamos na
integralidade de suas quatro estagOes ascendentes. Trabalho in-
dividual na base. O homem s6 comega a viver quando se dirige
para o nao-eu. A prova da viabilidade da crianga ¢ respirar,
entrar em contato com ¢ mundo exterior, E um trabalho bioldgi-
¢o ainda em estado de passividade, de sujeigao, que s6 se conceitua
com rigor quando passa désse estado meramente subordinado e
inconsciente (do conceito lato de trabalho) ao estado real e cons-
ciente de viver para um fim. Quando o esférgo de viver — seja bio-
16gico seja mental — adquire o cardter de ordenagéo consciente a
um fim, € que realmente nos encontramos no plano objetivo do
trabalho, que caracteriza a vida humana. A essa fase inicial do
trabalho chamamos de trabalho individual. E que, tanto nesses
momento primeiros, meramente passivos, quante ao longo da vida,
em atividades variadas e infinitamente mais complexas, racionais,
livres, habituais e intencionais, tanto em uns como em outros mo-
mentos o trabalho individual gira apenas em tdérno do trabalhador.
E uma atividade que visa a propria pessoa que a realiza.

Quando passamos aos demais planos da vida, porém, — o
estudo, expressao da vida especulativa, e a oracdo, expressdo da
vida contemplativa, jA a atividade humana se dirige a finalidades
mais impessoais como sejam ¢ conhecimento da realidade objetiva
¢ 2 unido com Deus, a Realidade suprema em sua Fonte. Deve-
mos passar por elas, entretanto, se quisermos voltar ac trabalho,
mas j4 agora em um plano infinitamente superior, o trabalho ir-
radiante, o trabalho de levar ao proximoe — pela oracdo litargica
(vida religiosa social), pelo ensino {(magistéric da palavra e da
acdo), pela beleza (irradiagao social da arte), pelo amor (fraterni-
dade com o préximo, vida de paz, respeito ¢ convivéncia civica e
afetiva) — tudo o que o0 esférgo individual, o estudo e a oragfo
nos fizeram adquirir com o enriguecimento da vida humana. Por
isso, chamamos de frabatho-social a ésse momento final que glo-
baliza todos os demais € nos torna maduros para a Visdo Beatifica,
O operario que vive absorvido pela maquina, numa vida proletaria
Sem recursos, sem repousc, sem janelas abertas para o mundo,
suando apenas para nio morrer de fome ou nio ver o definhamen-
to inumano dos seus filhos, esta forgcado a viver exclusivamente
no primeiro plano do trabalho, o trabalho individual. O operario
que domina a sua maquina, que ganha bem, que repousa em casa
de modo reparador, que estuda e leva aos seus companheiros a
palavra que liberta e eleva, — ji néio trabalha no plano individual,
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mas no social. Sente-se um instrumento do bem comum e um
realizador de sua personalidade. O frabalho social vem fechar
o circuito, completando o trabalho individual. Poderiamos mes-
mo chamar aquele de trabalho pessoal em contraste com o tra-
balho individual. Pois, no ser humano, ¢ individuo ¢ ¢ homem
voltado apenas sObre si mesmo e a pessoa, o homem voltado para
o bem comum. Como lembrava, recentemente, Maritain, numa
conferéncia feita em Roma, na Academia Pontificia de Santo To-
mas, — “& nogdo de pessoa como unidade racial corresponde a
nogéc de bem comum, como fim do todo social. S#o duas nogdes
correlativas, que se envolvem reciprocamente, O bem comum é
comum por ser recebido por pessoas, cada uma das quais é um
espelho do todo. Nas abelhas hd um bem publico — a boa marcha
da colmeia — nfc hda um bem comum recebido e comunicado,”

15. A FUNCAO CRIADORA DO TRABALNHO

Eisse recebimento e essa comunicagio do bem comum pelas
pesseas humanas, na sociedade, representam a contribuigdo do
trabalho & comunidade e desta aquele. Tudo por intermédio do
ser humano, centro da sociedade, e a ela ordenado como pessoa,
isto & como um fim em si e ndo apenas como individuo, isto 6,
como uma abelha na colmeia.

O trabalho, que merece ser gualificado de valor primacial na
vida em comum, nio € apenas o trabalho impdsto como uma
penalidade e praticado como uma servidao destinada apenas a
matar a fome, £ o trabalho, nao apenas racional, livre ou habi-
tual. E o trabalho fecundo. Essa € a nota final do conceito au-
téntico da vida ativa em sua perfeigao.

O trabalho € intencional e fecundo. Sus intencio é ordenar-
se a um fim superior, a um fim que transcende o proprio exercicio
da atividade. O trabalho verdadeiro nunca é uma atividade ma-
terial ou mecénica. Nem mesmo uma atividade pela atividade.
Sua intencdo & transitiva. Sua finalidade é comunicativa, Sua
primazia soclal s se justifica quando realiza a sua natureza, nio
apenas individual, mas social, ndo apenas voltada para o bem
proprio, mas aberta sGbre ¢ bem comum.

O trabalho é uma atividade essencialmente criadora. Sua
intencionalidade se traduz numa obra que transcende a propria
fonte. O trabalhador pelo trabalho visa a obra. Essa obra, fruto
do trabalho, no é apenas o produto material déle. X, igualmente,
o produto social, a comunicacgio, a irradiagfo, a solidarizacio com
o proximo e com Deus. O bem comum é o térmmo do trabalho.
Todo auténtico trabalho realiza simultirnieamente o bem do tra-
balhador ¢ o bem da comunidade, préxima e remota, grupo so-
cial e comunhdo dos grupos. N&ao basta, para a caracterizagig
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final do trabalho, uma vantagem limitada & sua fabrica, & sua fa-
milia, ao seu grupo de amigos e companheiros. O bem comum
particularista é apenas um grau intermediiric entre o bem pré-
prio individualista e o bem comum social. Neste ultimo repousa
aguéle grau méximo do trabalho, que esti em analogia com o
apostolado litargico, intelectual ou estético. A dignificagdo maior
do trabalho € precisamente transcender o trabalhador e sua fami-
lia, para levar a sua funcio criadora 4 comunidade politica. Nisso
repousa a dupla fecundidade do esfor¢o laborioso em sentido real.
Fecundo porque visa produzir um objeto material. Fecundo ainda
porque visa produzir um efeito moral e social. Essa dupla fecun-
didade fornece a nota final de uma definigéio real do trabalho. E
o esfdr¢go racional, livre e habitual ordenado a um fim criador.
O trabatho é como todo bem, “difusivus sui”. Irradia por si
mesmo. Multiplica-se por si mesmo. Tende naturalmente a co-
municaggdo. Possui o dom de se libertar. Nisso esta sua nota cria-
dora, A auséncia de trabalho & a decadéncia e a morte, tanto na
vida individual como na vida social, A presenga de trabalho é a
vida, a vida irradiante e desdobrando-se em novas fércas vitais re-
novadoras. Isso tudo, e muito mais que teremos ocasi@o de obser-
var no decorrer do nosso ensaio, é fruto dessa nota conclusiva do
conceito — a intencionalidade fecunda.

A defini¢do real a que chegamos, ao cabo dessas considera-
¢Oes, é que o trabalho € todo esforgo humano habitual ordenado
a um fim. E as notas caracteristicas dessa férga exteriorizada
sd0 g racionalidade, a liberdade, a habitualidade e a fecundidade,

16. O CONCEITO ESTRITO DO TRABALHO

Temos, portanto, ndo apenas um, nem apenas dois, mas trés
conceitos correntes ou cientificos do irabalho. £ o que podemos
chamar a triplice nog&o, seja nominal, seja real, seja restrita do
trabalho.

A definicdo nominal do trabalho, a mais ampla, a mais geral,
e, por isso mesmo, & mais fmprecisa e imperfeita das definigdes
de sua natureza é a que nos mostrou ser o trabalho todo e qual-
quer esforco, isto é, tOda e qualquer forga exteriorizada, visando
uma acéo exferior ou ad elferum. Nesse sentido um rio trabalha,
como trabalha uma formiga ou um pintor.

A definicao real, aquela a que chegamos depois de uma ana-
lise quanto possivel acurada e objetiva do seu conceito, é a que nos
d& propriamente a descrigdo cientifica da natureza clara e com-
pleta do trabalho em sua complexidade e em sua relevincia hie-
rarquica. Nao é apenas um esfor¢o qualquer da natureza fisica,
vegetativa, animal ou humana. E um esfor¢o do homem. E nao
apenas do homem, mas humano. E nioc apenas humano em sen-
tigo vago, mas marcado pelas notas precisas da racionalidade, da
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Jiberdade, da habitualidade e da fecundidade, Essa é a nogéo com-
pleta do que podemos, com rigor cbjetivo, chamar de trabalho.
E, por isso, chamamos & sua conceituagdo de definicéo real.

Toéda definicio, porém, visa nao apenas resumir as notas
caracteristicas de uma entidade qualquer, mas impedir os mal-
-entendidos da terminologia corrente. Definimos para saber com
clareza de que se trata. Devemos sempre definir préviamente o
gue estamos estudando ou discutindo para néo suceder, como €
tio fregiiente, que duas pessoas entendam, sob a mesma denomi-
nacdo, duas realidades diversas. E o que se da muitas vézes com
o trabalho, Qra o entendemos em sentido vago. Ors, em senti-
do profundo e completo. Ora em sentido vulgar. A ésses trés
sentidos correspondem trés aspectos diferentes da mesma, realida-
de. O terceiro sentido, o vulgar, o mais corrente e empregado,
0 que se presta, por isso mesmo, a mais confusoes, pois é o enten-
dido pelo maior nimero, ndo ¢ o nominal, nem o real, é o restrito.
E o trabalho entendido como — trabalho manual. Quando hoje
em dia se fala em trabalho, sem mais nada, sem epiteto algum, o
que nosso interlocutor entende é o trabalho manual. O operario
é¢ o0 homem que opera com as maos. A questdo operiria € o
problema dos trabalhadores das fabricas ou dos campos, dos ho-
mens que lidam com maquinas ou pelo menos com instrumentos
concretos como a enxada ou o arado,

Esse & o sentido corrente do térmo trabalho, quando o em-
pregamos nos jornais, nas conversas, nos comicios ou mesmo nos
livros habituais em torno dos problemas econémicos. E preciso,
por isso mesmo, fazer menc#o expressa do triplice sentido em
que podemos entender o conceito.

Empregar ¢ térmo trabalho como sindénimo, ou de trabalho
humano manual ou de qualquer esférge dinimico, humano ou niao,
é¢ um emprégo imperfeito e perigoso. Quando falamos em tra-
balho, sem qualquer epiteto, o que entendemos e devemos enten-
der € o conceito, amplo mas nao ambiguo, que incluimos em nos-
sa definicdo real. Quando falarmos em qualgquer dos outros dois
conceitos — ou ¢ vago ou o restritivo — devemos acrescentar um
qualificativo que o especifique: trabalho mecéinico ou trabalho ma-
nual. E uma precaucdo empirica mas necessaria para evitar mal-
entendidos. A maiorig das dissidéncias, das mais correntes discus-
sfes de café 4s guerras universais e revolugoes capitais, provém de
ambigiiidades no emprége das definigdes. Procuramos, antes de
tudo, saber do que se trata, de que é afinal que estamos nos ccupan-
do. E como é o problema do irabalho manual que na realidade
mais dramaticamente se apresenta no mundo moderno, e mais di-
retamente nos preocupa neste ensaio, esta distin¢io de aspectos é
imprescindivel para atenuar um pouco a inevitavel disparidade de
pareceres humanos e atuais sdbre um problema tdo delicado e
controvertido.
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O TRABALHO E O HOMEM






1. O HOMEM COMOQ INDIVIDUO E PESSOA

Entendido em sentido real, esta o trabalho indissoluvelmente
ligado & personalidade humana, tanto no inicic como no com-
plemento de sua atividade. Todo o homem — individuo e pessoa,
na interpenetragio profunda e indissociavel désses dois aspectos,
que 08 seus negadores querem ver como duas realidades separadas,
quando sio apenas dois aspectos distintos da mesma realidade
prafunda — todo o0 homem € que vive no trabalho, do trabalho e
para o trabalho. Vive néle, porque é a prépria atmosfera, interior
e exterior, em que banha a sua existéncia. Vive déle, porque do
exercicio de sua atividade é que deve tirar o sustento de suas ne-
cessidades materiais. Vive parae éle, por ser um meio necessario
de realizar a sua finalidade tanto natural como sobrenatural.
Trabalho-individual e trabalho-pessoal {e socialy — constituem os
extremos do circulo total de nossa vida humana, cujos setores in-
termediarios séio o estudo e a oragao e cuja totalidade estd ordena-
da A vida eterna na Visdo Beatifica. O homem é indissoluvelmen-
te individuo e pessoa.

“Substancias sub-racionais on irracionais sio indivisiveis em
si proprias e estdo separadas de qualquer outra espécie de ente,
isto é, sdo individuos. Substincias racionais, por sua vez, sdo in-
divisiveis em si mesmas e separadas umas das outras, bem como
de qualquer outra entidade. Também elas sio individuos, mas
individuos de ordem diferente e superior, em virtude de sua natu-
reza racional e da faculdade acrescentada do livre-arbitrio, faculda-
de derivada da razado e por ela guiada e iluminada. Um ente
individual num planc racional, dotado de uma liberdade que o
torna senhor dos seus préprios atos e com isso um ente responsa-
vel e autdnomo, chama-se uma pessoa.” !

O homem é, portanto, o unico ente criado que & 2o mesmo
tempo, individuo e pessoa. SAo dois aspectos essenciais da sua
unidade profunda. Nio ha, no homem, uma individualidade e
uma personalidade como entidades distintas. Todo o homem, com
a totalidade de suas caracteristicas individuais, est4 ordenado &
sua personalidade. A pessoa é o individuo completo. O individuo

1. K. F. Remmaanpr — A realistic philosophy. The Bruce Publ. Co., 1944, p. 44,



62 O PROBLEMA DO TRABALHO

racional € uma pessoa em via de realizacio. O homem se aper-
feicoa 4 medida que se personaliza, que se torna uma personalida-
de mais completa. A personalidade nfio me parece ser uma ca-
racteristica de cerlas pessoas e sim Qe {ddas as pessoas. N&o ha
pessoa, sem personalidade, como néo ha individuo sem individuali-
dade. O que ha sdo pessoas com mais ou menos personalidade.
Como hé personalidades tingidas de mais cu menos individualismo.
Nenhum homem pode ndo ser pessoa. Pois a personalidade é um
atributo natural especifico do ser humano. Tampouco pode ©
homem deixar de ser individuo, pois a individualidade é caracteris-
tica de todos o5 seres existentes, sub-racionais, irracionzis ou ra-
cionais. Agora, 0 que h& sao graus de individualidade e graus de
personalidade. No homem predomina o individuo ou a pessoa, &
medida que néle se realiza mais ou menos — pelo trabalho indi-
vidual, pelo estudo, pela oracio e pelo trabaiho pessoal e social —
a vide humana. Essa vida transcende do préprio trabalho, pois
o recebe, como fonte psicobiclégica e a éle sucede, como Viséo
Beatifica na eternidade, A vida pode realizar-se mais ou menos,
segundo graus de perfeicio indefinida, dentro da sua natureza
finita. O homem pode ser mais ou menos individuo, mais ou
menos pessoa. O que ndo pode é nAo ser, ac mesmo tempo, indi-
viduo e pessoa. Sera mais ou menos individuo, na medida em que
néle predominarem aquelas fungdes e aquéles atos que caracteri-
zam 0s seres sub-racionais ou irracionais. O homem néo é alheio
a ésses entes, Néle, como microcosmos, todos os demais entes se
encontram, de modo que éle &, ao mesmo tempo, pedra, planta e
animal, pelo fato de ser homem.

2. O INDIVIDUALISMO

O individualismo € um predominio, no homem, dessas caracte-
risticas sub-humanas, que ndo sfo propriamente inumanas. O
inumano é contra & natureza humana. O sub-humanc é ¢ que
estd nos planos iniciais e elementares dessa natureza. O homem
nao deve nunca ser inumano. A inumanidade € uma negacio da
humanidade. Ao passo que o homem pode ser sub-humano, e 0 é
na medida em que néle predomina o individuo, isto é, o que o liga
aos reinos inferiores, mineral, vegetal ou animal. O individualis-
mo é sub-humano, nio é inumano, no sentido rigoroso do térmo.
O eaminho da educagho, no homem, & precisamente a passagem
do individuo a pessoa, néo por exclusio, mas por integracdo. HA&
em todo ato do homem, come individuo, um rudimento ao menos
de personalidade. O homem nunca pode deixar de ser uma pes-
so0a e, portanto, de fer uma personalidade, caracteristica especifica
da pessoa humana, Como hd em todo homem, como pessoa, um
rudimento ao menos do individuo, pois o homem nunca pode ser
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um anjo, isto é, uma pessoa desligada do individuo, uma pessoa-
-pura. O homem é a mais baixa das pessoas, como € 0 mais alto
dos individugs. Sua posicdo natural é na intersecfio entre as cria-
turas desligpadas da matéria ou nela mergulhadas. A realizacéo
do homem, no aperfeicecamento natural e socbrenatural de sua na-
tureza, é a gradativa transicdo do predominio dos caracteres indi-
viduais, isto é, comuns ao homem e &s entidades a éle inferiores,
come os animais, para o predominio dos caracteres pessoais, isto é,
comuns ao homem e as nafurezas a éle superiores, como o0s anjos
e Deus: Por isso dizemos, como tdo bem exprimiu Franz Werfel,
que o homem € uma criatura “between heaven and earth.” E
sua vida uma passagem ou uma luta constante entre a pessoa
e o individuo.

3. O PERSONALISMO

O personalismo, filosoficamente considerado, n8o é sindnimo
de individualismo ou de favoritismo como fregiientemente se en-
tende. O personalismo ndo € acepgao de pessca, favorecimenfo
ilicito de um amigo, nepotismo ou filhotismo, como tao fregiiente-
mente encontramos na legislacio ou nas nomeacdes. Personalis-
mo € o oposto de individualismo, Se éste representa a atividade
do que hd no homem de mais préximo da vida animal, vegetal ou
fisica, aquéle representa néle o que mais se aproxima da vide
angélica e divina. O homem é tanto mais homem q¢uanfo mais
personalidade tem. O personalismo é uma expressfio da sua ele-
vagio pessoal. O homem é tanto menos homem quanto maior
o predominio do individuo sdbre a pessoa, em seu modo de ser.
O individualismo é uma expressio de sua diminui¢do pessoal.
Sempre homem. Sempre pessoa e individuo, ao mesmo tempo.
Sempre um conjunto de corpo e alma e nao uma coexisténcia de
principios contraditérios. Mas sempre capaz de graus indefinidos
de predominio da pessoa sdbre o individuo ou vice-versa. Indivi-
dualismo e personalismo sdo, portanto, duas dire¢Ges opostas, na
formacédo e na manifestagdo do ser humano. Desce éste, quando
se individualiza, fechando-se em si mesmo ou adaptando-se ao que
tem em si de menos humano, de menos racional, de menos livre
¢ mais material. Sobe, quando se personaliza, abrindo-se ao bem
comum e aspirando &o que tem em sua natureza de mais alto,
de mais puro, de mais espiritualizado. Sempre unidade. Mas
nunca alheia 4 Divindade coexisfente nessa unidade.

Se asgim & o homem, assim deve ser e é o seu trabalho, ma-
nifestag&o direta de sua personalidade completa. O trabalho par-
tiripa, no homem, como expressao indissociavel de sua personalida-
de e de sua individualidade, de téda essa graduacio de sua nature-
za total. Bsse conjunto individuo-pessoa, que caracteriza o ser
humano, se manifesta exteriormente por meio de urm esforgo.
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Esse esfor¢o, rudimento de tode trabalho, é a condigdo pre-
Iiminar do exercicio das relacbes humanas. O homem gb esta-
belece relacdes com o mundo exterior e, portanto, sé vive real-
mente quando trabalha. Esse esfér¢o corresponde naturalmente
a propria defini¢cdo do homem como animal racional e livre. O
trabaltho humano, considerado em sua integralidade e, portanto,
em sua natureza verdadeira, ¢ um triplice esférgo -- hiologico,
intelectivo e transcendente.

O trabalho ¢ um s0. Como 0 homem é um s6. Mas como
o homem, apesar de ser uma unidade insecante, apresenta em
sua natureza varios aspectos, também o trabalho, sendo uno em
sua natureza, é miltipio em suas manifestacdes,

4, O TRABALHOQ FISICO

E antes de tudo manifestagao de nossas forcas fisicas, O tra-
balho comega por ser uma aplicagao do excesso de dinamismo dos
nossos membros. Se o funcionamento dos nossos 6rgaos esgotas-
se nossa capacidade fisica de acdo, ésse movimento s0 se enqua-
draria na nociao mais ampla e imprecisa do trabalho. Podemos
assim dizer que nesso estdmago frabalha bem quando digere bem
os alimentos. E um esforgo fisico ordenado a um fim fisiolégico
interno. Falta, entretanto, a ésse trabalho o cariter transitivo,
Nioc nos relaciona com o mundo exterior. E a expressdo de um
funcionamento interorgénico. O trabalho fisico propriamente di-
to & aquéle que representa uma aplicacio ad erira das forcas exce-
dentes do nosso organismo, Por isso ndo dizemos que um operé-
rio trabalha quande come, Mas come para se preparar ao traba-
lho, para aplicar ao mundo exterior fér¢as adquiridas pela alimen-
tacdo biolégica. O trabalho &, antes de tudo, uma funcao biold-
gica. A4d intra quando puramente fisioldgica., Ad exira, quande
integrado em sua natureza auténtica de esfdr¢o auténomo e tran-
sitivo. Comeca interessando o corpo. Este trabalha por neces-
sidade intrinseca. Sem o trabalho cessaria de viver por excesso
de dinarmnisme inaplicado. O trabalho é a manifestagdo mais na-
tural e profunda de nossa natureza fisica. N&o se trata de qual-
gquer coisa de acrescentado, de exterior, de acidental. Trata-se
do funcionamento normal da prépria fase material de nossa exis-
téncia individual, N&o ha nada mais fisicamente interior & nossa
existéncia individual, no rigoroso sentido da expressio, do que o
trabalho. A fungfo biolégica do trabalho é uma conseqliéncia, a
primeira conseqiiéncia, da prépria existencia do individuo humano.

E a esta manifestacao profunda, essencial, preliminar da pré-
pria vida humana, que se prende o chamado frabalho manual.
Corresponde éste, naturalmente, a esta primeira forma do nossv
dinamismo vital. O trabalho manual ou fisico estd ligado assim
aos proprios fundamentos mais coneretos e irredutiveis da pessoa
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numana. Antes de qualquer forma de atividade é a ac3o fisica
que representa o coméco da vida individual, em marcha para a
{formacao da personalidade. O trabalho manual propriamente di-
to vai depois depender do desenvolvimento de outras atividades,
como em poiuco veremos. Mas desejo aqui realgar essas suas rai-
zes originais e profundas. Ele nfdo se liga a qualquer condicdo
acidental do homem ou da sociedade, em sua evolucdo histérica.
Esta ligado & natureza htmana, que é de todos os tempos, de
todos os continentes e de tédas as condi¢es sociais. Essa obser-
vacdo é absolutamente fundamental. Da sua aceitacio ou da sua
rejeicdo como premissa, vai depender a procedéncia ou a improce-
déncia de tudo o que vird depois. O trabalho acompanhsa o des-
tino da nossa natureza. Seu valor é medido pelo grau ascendente
dos caracteres dessa natureza, A funcio bioldogica do trabalho
acompanha a dignidade do nosso corpo. Em si é tio digna essa
formacgao fisica do trabaltho como outra qualgquer. 86 diverge na
colocagao hierdrquica dos seus frutos. E em sua ligacdo com as
demais modalidades do dinamismo pratico do ser humano. E
inconcebivel um corpo vivo sem alma, sem um principio espiritual
animador de suas virtualidades passivas. Logo é inconcebivel um
trabalho puramente fisico. Sua func¢ao bioldgica é necessariamen-
te acompanhada no homem por suas demais fungdes. Sendo o
homem nfo um feixe apenas de instintos, mas um conjunto racio-
nalizado de fdrgas intuitivas, essa fungio biolégica também é
acompanhada necessariamente por um esféreo intelectual.

5. A CONDICAO MENTAL DO TRABALHO FISICO

A funcio mental do trabalho é a humanizagio de sua funcao
biologica. Pode haver um trabalho mental que nio seja manual.
Mas ndo pode haver um trabalho manual no homem que nio seja
também mental. A inteligéncia acompanha o corpo. As fungoes
intelectuais estio virtualmente contidas nas fungoes biologieas.
No desenvolvimento da crian¢a sio mais tardias, mas ndo acres-
centadas, insufladas de fora. Representam apénas uma acessio
natural de funcgoes adequadas ao amadurecimento das funcdes
biologicas. A medida que a crianga cresce, sua vida passa de
instintiva a intelectiva. A inteligéncia é um potencial do instinto,
dentro do jogo das causas segundas, embora sua origem independa
totalmente de qualquer estruturacdo instintiva, a ndo ser em sua
2plicagido ao ser humano,

O trabalho manual também se converte em trabalho inte-
lectual. Mas ndo no sentido de uma transformacio por mutagao
de natureza. Ao contrario. A medida que, no crescimento nor-
mal do organismo humano, e na passagem natural do individuo &
personalizacio gradativa (sempre partindo do ntcleo pessoal irre-
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dutivel, sem o que o individuo € inconcebivel na existéncia con-
creta), a inteligéncia adquire uma autonomia major e uma pri-
mazia mais efetiva sébre o corpo, também o trabalho manual, o
proprio trabalho fisico, vai adquirindo uma importdncia maior,
uma dignidade maijor, uma consciéncia maior de sua prépria na-
tureza e de suas proprias possibilidades. Nio é o trabalho que
muda e abandona um estado por outro. Nio é a natureza que
passa do dinamismo fisico a0 dinamismo intelectual. S&o opera-
coes mais ricas, mais conscientes, mais lacidas (as do trabalho
intelectivo), que vém valorizar, dignificar e atualizar as préprias
operagdes mais pobres, mais elementares, mais cegas, do trabalho
fisico. O trabalho manual sé aleanca a sua prépria natureza
adiantada, quandoe fecundado pelo frabalho infelectual. H4 uma
volita do posterior sébre o anterior, da conseqiiéncia sébre a causa.
Relativamente ao seu desenvolvimento cronolégico, a fungéo in-
telectual do trabalho é causada pela fungao biolégica. O trabalho
mental é de certo modo um fruto do trabalho manual. Sem éste
aquéle ndo existiria. Sem um desenvolvimento normal déste aqué-
le ndo se desenvolveria. Embora essa afirmacio seja mais correfa
no plano dos universais do que no plano dos singulares. E do
conjunto dos trabalhos humanos gque se pode dizer, a rigor, de-
penda o trabalho intelectual do trabalhe manual. Na sociedade,
mais do que na pessoa, essa verdade é patente. Na pessoa isolada,
embora ésse isolamento ndo represente um abandono de sua con-
dicdo de unidade sociel, o trabalho intelectual podera ser isolado
do trabalho manual. A funcéo hiologica do trabalho néo é uma
condi¢io absoluta para a existéncia da funcéo intelectiva, a nio
ser em sua origem, Posteriormente h& mesmo uma tendéncia na-
tural ao isolamento que pode tornar-se até, como veremos, uma
perigosa inclinacfio a ser continuamente retificada. O fenfémena,
porém, que estavamos observando era o da reagdo do trabalho
mental sdbre o trabalho manual. Antes de aparecer aquéle, éste
50 existe de modo difuso e imperfeito., E a aplicagiao da inteligén-
cia ao esférgo dos membros, que especifica realmente o trabalho
manual, em sua verdadeira natureza. O trabalho manual nunca
é exclusivamente fisico. Ao contririo, serd tanto mais perfeita-
mente um trabalho manual, isto &, um esférgo nio apenas das
mados, mas dos membros do nosso corpo, para a transformacio da
matéria inerte, quanto maior for néle o elemento intelectual. O
que ha sio diferengas de graus, andlogas As que observamos na
passagem do individuo & pessoa. N&o ha nunca dominios irreduti-
veis de um ou de outro, a néo ser quando 0 homem se anormaliza.
No caso presente, o que nos interessa & o conhecimento de suas
atividades operativas no campo mais ample. Pois o trabalho a
tudo abrange. Nada lhe é estranho, tanto em sua fonte — ¢ ho-
mem todo, — como em seu impacto, — a realidade t6da. Essa in-
tegralidade do conceito do trabalho é que procuramos analisar no
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capitulo antecedente para justificar a procedéncia dessa primazia
que a evolucdo escatolbgica da espécie humana, no plano provi-
dencial, est4 comecando a manifestar histdricamente em nosso
século,

6. O TRABALHO INTELECTUAL

A passagem do trabalho manual ao trabalho intelectual &
analoga & passagem do individuo & pessoa, ou antes da primazia
da individuacfo, tipica das idades menores ¢ das constituigdes e
formacdes inferiores, 4 primazia da personalidade, tipica das ida-
des maduras e das vidas bem desabrochadas, Nioc h& barreiras
entre as duas formas de trabalho. N&Ao hi rupturas natu-
rais entre ambas. A passagem se faz sem quebra de contl-
nuidade. E com uma atividade reversiva efetivamente fecundan-
te. O trabalho intelectual & que valoriza e faz fermentar o traba-
Ino manual. O operério é tanto mais operério quanto mais inte-
lgente. Como ¢ tanto mais homem gquanto mais inteligente, A
conclusdo € que a humaniza¢io do trabalho manual é uma exi-
géncia de sua propria natureza. Tudo o que for separar o tra-
balho manual do trabalho intelectual é um érro, O {frabalho
manual, ao contrario, serd tanto mais perfeito quanto mais inte-
ligente. E, por sua vez, o trabalho intelectual serd tanto mais
auténtico quanto mais integrado na seqiiéncia profunda das hie-
rarquias aperativas,

Essa unido profunda entre trabalho manual e trabalho inte-
lectual sdbre a qual teremos de voltar, quicd mais de uma vez,
que chega a uma reciproca interagéo, nao impede a aufonomia de
cada uma dessas atividades. Néo queremos aqui confundir nem
separar. Queremos distinguir, distinguir para unir, segundo o
conselho de Maritain e de tdda a sabedoria tradicional Trabalho
manual e trabalho intelectual nfo se confundem nem se separam,
como nao se confundem nem se separam a animalidade e a racio-
nalidade do homem, bem como o seu esfér¢o bioldgico e mental.
Sao coisas distintas, oriundas, até certo ponto, uma da oufra e
reciprocamente atuantes e atuadas, pois a inteligéncia se desenvol-
ve no corpo e éste em seguida obedece 4 infeligéneia e sera tanto
mais perfeito como corpo, ng medida em que se subordina a luz
da razdo. O mesmo sucede com o trabatho, Trabalho manual €
trabalho intelectual sio duas realidades irredutiveis. No entanto,
o segundo é um fruto do primeiro, pois apareceu no terreno pre-
parado por aquéle, mas acaba sobrepondo-se ao seu antecessor e
4 sua fonte, pois no proprio trabalhador manual é a inteligéneia
que domina os membros. O operario serd tanto melhor guanto
mais souber intelectualizar o seu trabalho. Subordina-lo, portan-
to, & agdo da inteligéncia. E aquela operagio de que ja falamos,
de racionalizagdo para humanizar o trabalho € niao apenas para
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extrair-lne um rendimento técnico superior. A intelectualizacio
do trabalho manual é uma das conseqiiéncias praticas e morais
mais imediatas da natureza das duas espécies de atividade ope-
rativa,

Essa reacdc do trabalho intelectual sébre o trabalho manual,
— nfo para descaracteriza-lo, mas, ao contrario, para fecunda-lo e
especificd-lo — n&o leva tampouco a perda da autonomia do
trabalho intelectual.

Bste & uma consegiiéncia natural da personalizacdo normal
do ser humano. N&o possui em si nenhuma superioridade sébre
o trabalho manual. A superioridade entre €les nao € absoluta, é
relativa. E relativa a adequagdo entre qualquer déles e a voca-
¢ao natural do ser humano. Um trabalhador intelectual nao tem
nada em si de supericr a um trabalhador bracal. Nio é, porian-
to, o trabalho intelectual que ontologicamente ¢ superior ao tra-
balho manual. A superioridade provem da 7elagdo de uma ou ou-
tra dessas tormas de atividade a tendéncia natural do ser humano,
Dai a importéncia imensa que o problema vocacional possud,

Superior ¢ sempre aquela atividade, seja ela qual for, que
der melhores frutos por ser mais adequada ao temperamento
humano que a exercita. Um bom trabainador manuai é superior
a um may trabalhador intelectual. A dignidade ndo esta no ofi-
cio, estd no oficial. Ou antes, na correspondencia entre a iungao
e o 0rgiao, entre o trabaiho e o trabalhador. Um mau professor,
embora lide como trabalhador com a mais alta das matérias-pri-
mas, — a alma humana, — é inferior a um bom coveiro, que iida
com uma matéria, em sua condigdo mais amesquinhada.

Nao ha, portanto, uma superioridade intrinseca no trabalho
intelectual sobre o trabalho bragal, embora por natureza do ins-
trumente utilizado se cologque éste num piano inferior, pois o
brago é o instrumento da inteligéncia ¢ s6 por inversdc imoral de
fungdes, pode ser a inteligéncia um instrumento de brago, o es-
pirito um servo da forca.

7. A HIERARQUIA DO TRABALHO

A hierarquiz dos trabalhos, no homem, é determinada nao
pela qualidade infrinseca desta ou daquela fun¢io, mas pela cor-
respondéncia entre a fungdo e a vocagdo. E pelos frutos que se
classificam as arvores e os frutos correspondem a uma relagéo
entre a semente, o solo e as demais condicoes de sua frutificacao.
O mesmo, analdogicamente, se d4 com o ser humano. O problema
da correspondéncia, ou da vocacdo, como se diz, é que representa
a medida da valorizacido do trabalho humano.

Ha uma autonomia no trabalho manual, como ha uma auto-
nomia no trabalho intelectual. Ambas ligadas por correspondén-
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cia e interacdo profundas. E ambas correspondendo a determina-
das formas de corpo e de espirito. O essencial é a perfei¢cdo de um
ou de outro género de trabazlho. Nfo é a superioridade intrinseca
déste sbbre aquéle. O essencial é o fazer bem feito, seja o que
for, dentro da lei moral suprema, ditada pelo bom-senso, de que
o bem deve Ser ptrocurado e o mal deve ser evitado,

Essas verdades precisam ser bem meditadas, embora extre-
mamente simples, porgue nem Sempre na pratica as pomos em
execucdo. Mesmo tedricamente peodem estar sujeitas a interpre-
tacoes mais ou menos sofisticas. Dir-se-4, por exemplo, que essa
identificacio entre trabalhe manual e trabalho intelectual esta
em desacérdo com a natureza das coisas, ja que a matéria é por
natureza inferjor ao espirito e estd naturalmente a éle subordinada.

E certo. Apenas, o trabalho em si, seja éle qual {ér, nio é
matéria, no sentido de entidade privada de espirito. © trabalho €
sempre do dominic do espirite. Por mais material que seja
¢ trabalho (bem entendido, do trabalho em sua definigao real
¢ nao apenas nominal), estd sempre impregnado de espirito, pois
pertence ao plano das atividades racionais. E sempre o homem
que trabalha. Por mais individual, por menos pessoal, que seja ¢
trabalhador, por mais rude, por mais dominado pelas fércas pu-
ramente teldricas, o {rabalho é sempre qualquer coise de espiritual.
E sempre uma comunicacio do espirito 4 matéria, deo homem a
natureza fisica, psiquica ou social. O trabalho puramente inte-
lectual & sempre acompanhado ou precedido de qualguer operacio
fisica. Como o trabalho manual, puramente fisico no sentido hu-
mano, €& sempre gqualificado por qualquer nota intelectual. O que
ha é apenas predomindncic de uma ou outra dessas tipificagdes.
No trabalhe manual hd um predominio da atividade concreta.
No trabalho intelectual, hd um predominio da atividade abstrata.
Em ambos, porém, ¢ que existe -— antes ¢ acima de tudo — é o
homem, corpo e espirito indissoluvelmente conjugados numa per-
sonalidade individual. Dai a dignidade potencial idéntica entre
as duas formas de atividade laboriosa. O trabalho intelectual
pode existir relativamente separado do trabalho manual. Ha
profissdes intelectuais, como hi profissbes manuais. Entre elas,
porém, ndo hg distingdo de categoria moral preferencial. A dis-
tingdo, repito, é da conformidade entre a atividade e a sua per-
feicao. O ftrabalho mais perfeito é superior a¢ trabalho menos
perfeito. Um operario manual pode, pois, ter a primazia sébre
um poeta, um professor, um homem publico. Basta que faga
melhor, em relag2o ao ideal da sua profissio, a tarefa que lhe
compete ou que escolheu. O que ndo impede que a especializacio
ndo exagerada seja um bem t2o grande quanto é um mal o exagé-
ro da especializacdo. Um trabalho intelectual bem feito exige uma
aplicagdo a essa tarefa. Qualquer desprestigio, qualquer exigén-
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cia intempestiva, ditada por uma inversio de valores ou por
exigéncias civicas de momento, representam um mal. Um profes-
sor, afastado da citedra para fazer servigo militar, € um elemento
de perturbag¢ao do ensino. Nao importa que o servigo militar deva,
por motivos civicos e morais, ser prestado. Intelectualmente ¢
um mal. Tanto assim que, modernamente, a mobilizacio, mesmo
para a guerra, ja nao se faz indistintamente. Procura-se atribuir
a cada convocado uma tarefa em adequacfo &s suas capacidades
naturais ou profissionais. ¥ a prova prética de que a superiori-
dade nio esta na espécie de trabalho e sim no modo como € feito,
Um bom trabalho material é superior a um trabalho intelectual
mal feito.

8. O TRABALHO ESPIRITUAL

O mesmo se pode dizer da prépria categoria espiritual de tra-
balho, que constitui a funcao correspondente & terceira espécie
de esfér¢co natural, que chamamos de — franscendente.

O esforgo biologico corresponde a natureza animal do homem.
Q esfér¢go mental ou intelectual corresponde & natureza racional
do homem, O esfir¢o transcendente corresponde &4 natureza livre
e criadora do homem. O trabalho manual & a categoria corres-
pondente & fungdo bioldgica do trabalho. © trabalho intelectual
é a categoria correspondente a funcio racional do frabalho, ©O
trabalho espiritual é a categoria correspondente 2 fung¢o moral
¢ transcendental do trabalho.

Vamos considerar um poucoe essa funcio transcendental e mo-
ral do trabalho. E tdo natural ao ser humano como qualquer das
duas outras func¢des. O homem vive em contato com a natureza
e maodificandeo-a pela técnica. O homem & feite para conhecer
a natureza, refletindo-a em suas operagdes cientificas ou filosoficas
e enriquecendo-a em suas atividades artisticas. O homem, final-
mente, se destina a transcender a natureza. A enirar no plano
da supernatureza. E & por ai que se manifesta, de modo decisivo,
a sua especificagio, em face daquelas naturezas sub-humanas a
que anteriormente fizemos alusio. O homem néo ¢ filho da na-
tureza. E seu irmdo e de certo modo seu co-autor. O homem
nao esta submetido apenas & natureza. Nem mesmo sua capaci-
dade é exclusivamente de a conhecer. O homem transcende a
natureza. Entra no plano das coisas sobrenaturais, no plano em
que a natureza se explica e se origina. Sua atividade transcen-
dental & cognoscitiva, unitiva e participante de uma forma de
vida transcendental, onde ¢ tempo cessa e entramos no dominio
das esséncias imutaveis. Essa atividade transcendental corres-
ponde, na natureza humana, & intuicdo metafisico-religiosa, que
transcende a inteligéneia como esta transcende os sentidos.
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Esse realismo lranscendental, que vé na personalidade hu-
nana um ambito incomparavelmente superior a qualquer das
outras concepgbes puramente naturalistas dessa natureza, € o do-
minio da Fé religiosa, da Arte e do Trabalho nas suas mais trans-
cendentais projecdes.

A forca dessa concepgio filoséfica do reazlismo integral, no
dominio trabathista que ora nos interessa, é que néo se limita
a elevar o homem, pela religido, mas simultAneamente o eleva
pela arte, pela ciéncia e pelo trabalho. Aqui tocamos a concepgéo
transcendental do trabalho que nos permite admitir filosofica-
mente a primazia do trabalho, como sendo a expressido da verdade
e ndo apenas da atualidade ou das pressoes sociais momentaneas.
Se admitimos a supremacia do trabalho como base de uma filoso-
fia auténtica e realista, do homem e da sociedade, é que o traba-
tho se nos apresenta como uma atividade que toca simullénea-
mente — o plano fisico, o plano intelectual e o plano espiritual
transcendente, ligando o0 homem a tudo que lhe é inferior e a tudo
que The & metafisicamente superior.

9. CONCEPCAQO AUTENTICA DO TRABALHO

Vimos, no capitulo anterior, que a vida humana se desenvol-
ve desde o trabalho individual, pelo estudo, pela oracio, até o tra-
balho social, Essa repercussao social do trabalho n&o ocorre ape-
nas no plano horizontal mas ainda no plano transcendental. O
trabalho como expressio da atividade da pessoa humana, e nio
apenas do individuo, é um trabalho duplamente extrovertido, E
voltado para fora no sentido do bem comum. E voltado para cima
no sentido do bemn supremo. Duplamente pessoal e social. Pes-
soal, porque interessa o individuo em seus interésses proprios, de
aplicagdo do excesso de dinamismo biclégico e também de manu-
tengéo de si mesmo e do que depender de seus cuidados. Social
porque interessa as relagoes da pessoz com a coletividade e as
relacoes também da perscnalidade humana com a Personalidade
divina, do homem que trabalha com o seu Criador que o féz apto a
desenvolver pelo trabatho as virtualidades de sua natureza,

Essa concepgao transcendental do trabalho, em suas relacoes
com o homem, atribui portanto ao trabalho nfo apenas uma
funcdc biologica, material, manual, aumentando o poder do ho-
mem sobre a natureza fisica. N&o apenas uma funcio psicolégica,
mental, intelectual, aumentando o conhecimento humano da rea-
lidade interior e exterior. Tem uma fun¢do moral e espiritual, per-
mitindo que o exercicio de um esférgo fisico ou intelectual, quan-
do ordenado a um fim honesto, represente a melhor forma de
aperfeicoamento da personalidade e um meio excelente para sua
ascensdo até o mundo das realidades sobrenaturais, Unicas ver-
dadeiramente subsistentes.
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Acontece com ésse terceiro plano do esférco humano, em re-
lagdo aos dois outros, o mesmo que sucedeu ao segundo em rela-
¢do ao primeiro. O trabalho transcendental, ésse que nos coloca
em relacdo com 0 bem-comum, e com o bem supremo, € de certo
modo produto dos dois outres. O homem s6 pode, pelo exercicio
de sua atividade operativa, agir sébre a sociedade e entrar em
contato com Deus, quando passa preliminarmente pelo campo das
operagdes de ordem fisica e de ordem intelectiva. O trabalho es-
piritual &, portanto, de certa maneira, um fruto do trabalho in-
telectual e do trabalho manual. Como os trés se apresentam, con-
cretamente, como um todo normalmente indivisivel, o género nao
implica qualquer subordina¢o absoluta de uma a outra espécie.
Pelo fato de ser, de certo modo, gerador do trabalho intelectual e
do trabalho espiritual, nfio possui o trabalho manual nenhum pri-
vilégio especial sobre os dois outros aspectos de atividade criadora
do homem. Em compensagio, essa precedéncia cronologica e es-
sa integragdo profunda fazem com que menhuma das outras duas
formas, a despeito da dignidade crescente do objeto a que se apli-
cam, possuam tampouco qualquer privilégio absoluto sébre o tra-
balho manual. O que ha é, como ia dizendo, uma agio do poste-
rior sobre o anterior e do mais ample sdbre o mais restrito. O tra-
balho intelectual reage sdbre o trabalho manual, como a inteli-
génecia reage sdbre os membros. Ela os pde em movimento, co-
ordenando-lhes a atividade para qualquer fim 1til e honesto ou
imitil e desonesto, j4 que a matéria & encaminhada livremente,
pelo espirito, para fins que escapam a sua natureza pura. Ja que
a matéria &, por defini¢ao, a quantidade sem discernimento e dis-
ponivel. ©Q trabalho intelectual é que regula o trabalho manual,
de modo que o operario sera tanto mais capaz quanto mais inte-
ligente.

O que sucede com o esfdrg¢o intelectual informando o esfér¢o
fisico, acontece com o esférgo moral informando os dois outros
esforgos, fisico e intelectual. O trabalho intelectual pode ser au-
tonomo ou informativa. Autdénomo quando atua no proprio pla-
no intelectual ou artistico, dirigindo-se a finalidades de ordem in-
telectual ou artistica. Informative quando atua no plano fisico,
estimulando e elevando o trabalho manual. O operario manual
nio precisa exercer uma profisso intelectual para ser inteligente
e para utilizar a sua inteligéncia em beneficio da sua ocupagio
manual. O trabalhador intelectual, por seu lado, ndo precisa tra-
balhar bragalmente para exercer uma atividade operativa. Tra-
balha, como o operario, apenas num campo de agio diferente, tendo
em mira uma obra diversa, um poema em vez de um alfinete. O es-
forco intelectual, por conseguinte, ou é auténomo, permanecendo
no proprio planoc da inteligéncia, ou é informativo, e fecunda o
plano do trabalho manual. O que nio quer dizer que nao haja
a possibilidade de coexistirem na mesma pessoa uma e outra des-
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sas formas de atividade. O homem pode ser, simultincamente,
trabalhador intelectual e trabalhador manual. Quando isso su-
cede, ja nos encontramos normalmente no terceiro plang — o do
trabalho transcendental ou pelo menos muito proximo déle. E
vamos aqui nos defrontar com o mesmo fenémeno, apenas ainda
mais complexo, pois as combinagdes possiveis j4 sfo muito maio-
res. A fungio morzal do trabalho, — sua relagdo com o bem co-
mum e com 0 bem supremo, — pode ou nido ser auténoma, inde-
pendente, isolada. O trabalho espiritual ou transcendental, em-
bora fruto relativo das duas formas mais empiricas da atividade
operativa, é capaz de uma existéncia inteiramente auténoma, com
finalidade especifica. O apdstolo, — que € o tipo humano dessa
terceira categoria de trabalho, como o intelectual é o tipo da se-
gunda e o operdrio o tipo da primeira categoria — é um traba-
thador como o operario ¢ o intelectual. Mas & um trabalhador que
pode ou n@o ser revestido dos dois outros tipos representativos das
demais formas de trabalho. O apostolado é uma atividade em si,
gue nao precisa assumir outra forma qualquer — fisica ou in-
telectual — para participar das mesmas caracteristicas do labor
humano. E um labor tdo fecundo, tao util, tio irradiante como os
demais. Possui ou pelo menos pode possuir todas aguelas notas
com que caracterizamos o trabalho humane — a racionalidade, a
liverdade, a habitualidade e a fecundidade. E um esforgo orde-
nado a um fim. E essa finalidade é de tal modo ampla, que
abrange e ultrapassa tdédas as outras. Fruto relativo do trabalho
manual e do trabalho mental, ¢ trabalho moral nao s6 adquire
uma independéncia completa, dentro da sua natureza, mas ainda
ultrapassa em amplitiude de irradiagao todos os demais. Pois se di-
rige, por natureza, ao bem comum e ao bem supremo, a vida social
¢ 4 vida sobrenatural e nio apenas & vida técnica e i vida cultural,
por natureza mais limitadas. O trabalho espiritual, a atividade
apostdlica, (desde a elogiiéncia do operario revolucionario até a
santidade do missionirio eucaristico do deserto, como o Padre
Foucauld) é a forma mais completa do trabalhe, pois abrange as
demais e a elas acrescenta alguma coisa que as outras em si nado
possuem, que é essa relagio imanente e transcendente com o
bem-comum e o bem-supremo, ac passo que as demais se dirigem,
por natureza, ao bem proprio da matéria ou do espirito.

10. A INTERPENETRACAO DAS FORMAS DE TRABALHO

Dase com essa atividade suprema do trabalho, e em grau
ainda maior, o que se deu com o trabalho intelectual. Sua ativi-
dade é dupla ou mesmo triplice. Tem uma atuag¢fo autdénoma.
Atua slbre o trabalho intelectual. E informa ainda o trabalho
manual. A reciproca, alids, é verdadeira. O trabalho manual
também informa o trabalho intelectual e espiritual. Como o se-
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gundo, reage também sdbre os dois outros. HA uma complemen-
taridade de causas, gue se coloca bem dentro da sentenca escolés-
tica tradicional, — causae ad invicem sunt cqusae, — que € uni-
versal na ordem pratica, onde se coloca o problema ac trabalho
humano. E que ndo h4 superioridade absoluta de uma espécie
sobre outra., O missionarie, que tudo abandona para servir ao
préximo e a Deus, nas condicées mais inéspitas, d4 um exemplo
tinico de perfeicdo de vida, totalmente alheia ao bem préprio ime-
diato, ao bem técnico, ao bem intelectual, para se dedicar fotal-
mente aos valores mais altos, — o bem comum e o bem supremo,
a humanidade e Deus. Pois bem, em si mesmo o trabalho mis-
sionario é tdo digno quanto o trabalho operario. A santificagao
pessoal, que & sempre o bem supremo de uma vida humana, pode
fazer-se no assento de uma linotipo, no alto de uma cétedra, ou
no altar riustico de uma maloca. E enquanto o missionario, como
o do romance de Inglés de Sousa, pode perder sua alma, o linoti-
pista pode santificar a sua e a de muitos que acaso sigam o seu
exemplo e a sua palavra apostdlica. Nao ha categeria privilegia-
da de trabalho. O que ha € a maior ou menor adequacéo entre a
ordem do ser e g ordem do dever, Entre o real e o ideal. Q valor
de cada género de trabalho é puramente relativo. Na medida em
que cada género realiza melhor ou pior a norma de sua perfeicao,
— e todo ente, como toda atividade, tem uma perfeicio ideal que
& uma realizag@o completa de sua natureza, — vale menos ou mais,
Cada espécie de frabalho tem, portanto, a sua perfeicdo propria.
O valor ideal esti sempre no alcance dessa perfeicio. Nunca, na
conviccio de que o esfado comunica perfeigdo, isto &, de que,
ocupando-se com um trabalho, intrinsecamente de categoria me-
nos material e mais intelectual ou espiritual, est4 a pessoa ipso
facio em condigoes superiores. Néo hd estados, nem profissoes,
intrinsecamente superiores, dentro da honestidade de sua condi-
¢fo geral. Sendo honesto o fim, ¢ meio vale na medida da perfei-
¢ao désse fim. O trabalho espiritual nio € intrinsecamente su-
perior ao trabalho intelectual, nem éste ao trabalho manual. Ca-
da um vale na medida de sua perfeicdo relativa. E de sua reper-
cussio nos demais. Sao todos independentes. A autonomia e a
dignidade séo de todos e ndo de um sb6. O que ha € umsa possibi-
lidade mais ampla de reacio, & proporgioc que se alarga o Ambito
da categoria operativa. O trabalho manual fem menos possibili-
dade de agir sdbre o trabalho intelectual do que éste sdbre agquéle.
A inteligéncia é que faz a habilidade do operario. N&o é a habili-
dade que provoca a inteligéncia. Um operario capaz é o que apli-
ca a razio ao exercicio de suas maos. NiZo € o que aplica as maos
ao incremento da razdoc. A razio dirige as mios. Nio sio as
maos que dirigem a razdo. O operario qualificado, portanto, é o
que poe sua inteligéncia ao servico de suas mados, criando em si
uma forma sensivel de inteligéncia que os escolasticos chamavam a
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estimative. A habilidade manual, que faz a gloria de um cirur-
gido, ou de um operario eficiente, € um fruto da inteligéncia. Néo
da matéria. O trabalho intelectual, sendo em si tdo qualificado
quanto o trabalho manual, tem, portanto, uma atuacie muito mais
ampla e fecunda sébre éste do que éste sdbre aquéle. A conse-
qiiéncia & que todo operdrio manual tem de se instruir, de aumen-
tar, pela cultura, a virtualidade de seus membros. A ignoréncia é
sempre ilegitima. Ninguém tem o direito de ndo saber ou de nao
aumentar o seu saber, Nido ha direito & ignorancia. O que h§,
muitas vézes, é obstaculo a sua eliminacdo., S&o dificuldades
criadas por ndés mesmos ou pela vida social dificil ou hostil. O
trabalho de categoria mais ampla, como o intelectnal em relacao
a0 manual, tem mais possibilidade de atuagfo. Seu reflexo é malior.
Sua repercussio mais necessiria. O egoismo do trabalhador in-
telectual € mais grave do que o do trabalhador manual. O inte-
lectual que se isola ¢ mais nocivo & sociedade do que o operario
individualista. ¥ste, pela natureza de seu trabalho, estd menos
em condigoes de agir benéficamente sobre os cutros, do gue aguéle.
A operacgao de um ente é tanto mais difusiva quanto mais espiri-
tualizada a sua natureza, Um operdrio tem menos possibilidade
de atuacdo que um intelectual. E éste menos que um apdstolo.
O ideal social é que todo operdrio seja, simuliGneamente, um inie-
lectual e um aposiolo. Como pode ser. E ¢ ideal de uma eivili-
zagdo honestamente trabalhista, como aquela a que aspiramos pa-
ra a cristandade de amanh4, recolocada em seus verdadeiros fun-
damentos humanos, até o ponto em que isso seja possivel sem ro-
mantismo nem utopia. Mas nio antecipemos. Fiquemos no ter-
reno que aqui nos interessa — o das relacdes do homem com o
trabalho, da vida humana e¢om a sua triplice operagio — material,
mental e moral.

11. O APERFEICOAMENTO HUMANQ PELO TRABALHO

B a aplicacdo da inteligéneia as méos que transferma o ope-
rario de aprendiz em mestre. Que nobilita, eleva, aperfeicoa o
trabalho manual. Qualquer retrocesso nesse caminho é, como
se diz, passagem de porqueiro a porco. HA um progresso intrin-
seco na passagem de uma a outra categoria do trabalho, que é
medido pela fecundacio do mais amplo sdbre o mais restrito, do
mais espiritual s6bre o mais material. A dignifica¢io do trabalho
bragal estd em néo permanecer contido dentro dos rigidos limites
de sua natureza, Nenhum operario pode contentar-se com a sua
condi¢do, e, muito menos, envergonhar-se dela ¢ tentar outra, por
lhe parecer em si menos material. Tomo sempre como simbolos
das trés categorias ascendentes —— o Operario, o intelectual e o
apéstolo. Sabemos, porém, que & margem désses fipos, ha mil
modalidades diferentes, que uma analise especializada no terreno
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concreto facilmente revela, Aqui sd posso ocupar-me com as li-
nhas mestras do problema. Para estas nos basta tomar trés tipos
representativos de cada categoria. Quando falo, alias, em posicdo
superior ou inferior, repito, mais uma vez, que se trata de uma
colocacdo ndo intrinseca mas relativa. Niao ha categorias de tra-
balho intrinsecamente superiores cu infericres. Hi uma equiva-
léncia proporcional, uma igualdade correlativa, como tdda igual-
dade humana. HA uma repercussao mais ampla & medida que
cresce o dominio do espirite. O gperario naoc qualificado quer e
deve passar a operario qualificado. Este nao deve voltar nunca ao
estado anterior. Essa passagem é precisamente a transicao de
um estado mais puramente manual a uma condicio mais puramen-
te intelectual. E a racionalizacio do trabalho para a sua huma-
nizagio, fio de ouro que nos deve conduzir através déstes meandros.
Pois ha muitas idéias erradas ou semi-erradas que se introduziram
por &sses dominios e foram criando barreiras, preconceitos e enig-
mas que devoram g civilizagfo quando nfo sdo por ela resolvidos.

O trabalho intelectual, portanto, reage sébre o trabalho ma-
nual, como o trabalho moral repercute sdbre os outros dois. E
um alargamento gradativo. O trabalho intelectual purco nio €
inferior a¢ trabalho intelectual aplicado ao aperfeigoamento do
trabalho manual. Mas é inferior ao trabalho intelectual fecundado
pela repercussdo do efeito moral do trabalho integral. A fungéo
moral do trabalho eleva e aperfeicoa tanto o trabalho fisico como
o trabalho mental. H4 uma elevag@o gradual que ndo isola ou
deprecia os anteriores, mas ao contrario os integra e valoriza.
Sempre que o espirito apostolico penetra o operario e o intelectual,
um e outro se aperfeicoam. Todo operario deve ser apdstolo como
deve ser instruido. A condicao do aperfeigoamento de sua nature-
za depende da aplicagio das categorias mais espirituais do traba-
lho & sua propria condigio de trabalhador bragal. O trabalho
puramente manual pode elevar ou diminuir o homem. Diminui
o0 homem na medida que o mecaniza, o embrutece, o conserva em
condi¢do pouco humana. O trabalho nao desumaniza mas pode
desurmanizar, desde que seja praticade em condigdes sub-humanas.
O homem é sempre grande parte daquilo que faz. Ha& um condi-
cionamento incessante da nossa natureza pela nossa situagdo. So-
mos em grande parte aquilo que fazem as nossas mios, a nossa in-
teligéncia e a nossa espiritualidade. Tornamo-nos normalmente
aquilo a gue nos inclinam as condicdes da nossa existéncia concre-
ta. O trabalho — que é o exercicio mais intimo da nossa vitali-
dade — pode exercer, e de fato exerce, uma ag¢io profunda e inde-
lével sbbre o nosso modo de ser e de viver. O homem € o que faz.
O homem se torna aquilo a que o leva o seu trabalho. O trabalho
diminui 0 homem quando desligado de uma condicdo imanente a
vida — o aperfeicoamento. Todo trabalho que gira sbbre si mes-
mo, seja €le manual, intelectual ou espiritual, € um meio de degra-
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dacio. O homem sd se conserva, subindo. O trabalho sé nfo
degrada, aperfeicoando-se. E ésse aperfeicoamento € sempre uma
subardinacdo da condigéo inferior & condigéio superior, no sentido
da espiritualizacdo, para permitir a passagem, em gualquer cate-
goria, da condigéio inferior a condi¢éo superior, no sentido da valo-
rizagdo. Quer dizer, no plano do trabalho manual, um operario
comega naturalmente aprendiz, isto é, operario nio qualificado.
Se se contentar com isso, se nfo tiver estimulo, se nfo procurar
instruir-se, se nido caprichar no servigo e no estudo, ficard um eter-
no aprendiz. Ou, quando muito, um operaric nio qualificado que
tacilmente se tornard desqualificado. A permanéncia ¢ uma de-
cadéncia sempre que desiste do aperfeicoamento. A permanéncia
s6 ndo diminui quando a ascensio é impossivel, O homem é per-
fectivel por natureza. Quando se contenta com a mediocridade,
decai. Assim se d4 com o trabalho manual. O operario que se
contenta com o empirismo da atividade manual, esti pronto para
decair. Ou pior do que isto, pare desprezar a sua condigdo operd-
ria. Esquecido de que a culpa serd sua e néo da profissio, se a
sua ascensio se ndo der por falta de estimulo e de esféreo mental
e fisico. O aperfeigoamento da condicao é, portanto, um impera-
tivo da natureza. O trabalho manual tem de procurar ser infor-
mado pelo trabalho intelectual, ndo para descaracterizar-se
ou para permitir a evasdo, mas para dignificar-se. A digni-
dade do trabalho material é idéntica & de qualquer outra forma de
trabalho, Mas enquanto os outros podem prescindir do esférco
material, &le n&o o pode. E ndo o pode, porque nio é a mdo nem
0 pé que trabalham. E sempre o homem todo. Falamos em tra-
balho manual, por empregarmos, como Sempre convém, uma ter-
minologia que seja correntemente empregada, Mas a rigor deve-
riamos dizer, trabalho humano aplicado & matéria. Pois todo tra-
balho do homem, por mais material que seja, nunca pode deixar
de ser humano. O que se pode € desumanizéd-lo. Colocd-lo, por
exploracdo ou por ignorancia, em condigies de ndo preencher as
exigéncias de uma natureza humana. Mas néo existe isso que se
chama trabalho manual puroc. E sempre a inteligéncia que guia
a mfo, E sempre o homem todo que trabalha. O homem com
as notas tédas de sua natureza. O homem integral, em cada ca-
tegoria do trabalho. O apdstolo ndo deixa de ter maos e aplica-las
ao trabalho, embora sb volunidriamenie. O operario nao deixa
de ter vida apostdlica e de aplica-la ao seu trabalho, embora, aqui,
de modo necessario, se quiser ser um perfeilo operdrio.

Essa & a distingio entre a agio e a reagéo das trés categorias.
A medida que passamos do material ao intelectual e ao espiritual,
a repercussdo vai passande do dominio do voluntario e acidental
2o dominio do necessario e essencial. Quer dizer o seguinte. Um
operario tem de ser inteligente. Um intelectual ndo precisa ser
operério, no sentido tipico em que empreguei o térmo. Um inte-
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lectual tem de ser apostolico, no sentido de visar sempre o bem
comum e ¢ bem supremo. O intelectual que se isola egoisticamen-
te é um elemento nocivo em vez de construtive. Um apéstolo pode
nig ser um intelectual. H& santos analfabetos ocu puramente
operarios, como ésses porteiros de conventos, ésses vagabundos
como S. Benedito Labaro, ésses reprovados em exame, ¢omo o
Cura d’Ars, que desdenham o trabalho intelectual. S. Francisco
de Assis, enquanto viveu, {éz uma campanha sistemaética contra o
livro e os perigos de farisaismo e egoismo intelectual que pode
tacilmente trazer consigo.

12. A CAPILARIDADE OPERARIA

Na terceira e ultima categoria, a do trabalho espiritual, —
cujo fipo representativo echamamos de apdstolo, por estar sempre
em equagic com 0 bem comum e o bem supremo, — também en-
contramecs como nas outras duas possibilidades, a do trabalho
euténomo e a do trabalho eplicado. H& uma autonomia naoc so
legitima, mas altamente louvével, de trabalho, nesse planc de bem-
social, natural ou sobrenatural. O trabalho para o proximo € o
trabalho para Deus representam mesmo o que pode haver de mais
nobre na vida humana. Jé que, bem executados, por vocagio pro-
funda e ndo por interésse individual ou acidente, realiza 0 maximo
de desprendimento, de sacrificio, de amor pelo proximo e de servi-
¢o & coletividade, ao ministério divino e & salvagdo das almas.
Um mistico puramente contemplativo trabalha pela humanidade
com o mesmo esférgo que um aprendiz operitio, mas com um al-
cance infinitamente maior em Ambito, Um herdi que d4i sua vida
pela pétria em perigo, trabalha pelo préximo com mais eficacia,
do que o intelectual que escreve por vaidade ou interésse. Mas um
operério que realliza em si a integracéo das trés vidas, pode alcan-
¢ar o mesmo nivel de qualquer dos cutros, jA que o valor do tra-
balho esta na sua perfei¢do ¢ o valor da vida na proporgio do ideal
aleangado ou nio, em qualquer plano de operacgfio. Os trés planos
se integram para a realizacio do homem completo. Integram-se
na medida em que ¢ mais espiritual consegue tirar do mais mate-
rial o méaximo de sua virtualidade. E como & sempre o homem
que trabalha, e ndo a matéria, a inteligéncia ou a espiritualidade,
— em qualquer plano ou condigdo de trabalho se pode alcangar
o maximo de perfeigdo humana.

No plano espiritual hi, como nos demais, uma autonomia e
uma repercussdo. A funcgfo do trabalho, 3 medida que se espiri-
tualiza, é mesmo comunicar-se cada vez mais. A matéria é uma
categoria de passividade. O espirito, de atividade. A medida que
o operario se racionaliza, cresce a sua dignidade e ndo apenas a
sua eficiéncia pratica, Esta nfo € nunca desprezivel. Representa
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uma ordem de multiplicagao da matéria, que vai servir ac bem do
pomem e da sociedade. Racionalizar é humanizar. Mas a eficién-
cia e a fecundidade nunca séo, por si mesmas, contrarias 4 huma-
nizacdo. O operario que produz muito, pode produzir bem. Deve
como Ideal produzir muito e bem. A quantidade pode ser, mas néo
&, necessiriamente, inimiga da qualidade. O ideal é sempre reu-
pi-las € mesmo identifica-las. Quanto mais, melhor, desde que
geja sempre quanto melhor, meihor... O trabalho manual que
se intelectualiza e se espiritualiza, longe portanto de se modificar,
de perder a sua natureza, forna-se ao contrdric mais éle
mesmo. O ideal moral é sempre gue um ente realize a per-
feicdo de sua nefureza. O ideal do trabalho manual nac é
que deixe de ser manual, mas que o seja de modo perfeitc. Para
isso se torna indispenséavel, o que se pode chamar — g lei da capi-
laridade operdria. © operario nido pode contentar-se em ser um
escravo da maquina. Tem de ser o senhor dela. Para manejar
g maquina gque o liberta, e ndp ser por ela tiranizado, & preciso
pensar sempre em melhorar, em subir. Subir, melhorar, nio quer
dizer abandonar a profissio operaria para ser empegado de escri-
tério, varejista ou burocrata. O que a lei da capilaridade operaria
nos ensina é que o trabalho manual torna tanto mais qualificade
quanto mais se unem, a func¢éo biolégica do trahalho, suas fungdes
racionais e morais. E preciso que o operirio queira sempre subir.
Como é preciso que o intelectual e o apéstolo também sempre o
queiram. Apenas a ascensio do trabalhador social, como é o que
se ocupa com o trabalho no plano espiritual, se faz no sentido de
irradiacdo. O apdstolo & comunicativo por natureza. Sua ascen-
sio se confunde com sua irradiagdo. Pela oracio, pelo exemplo,
pela palavra, o trabalho moral se realiza na integra. Nao é su-
bindo, propriamente; € irradiando que se realiza. Ao passo que as
putras categorias de trabalho — o manual e o intelectual — tém
primneiro que subir para depois irradiar.

Um operdrio, para ser um bom operario € nao um bronco,
tem de racionalizar e espiritualizar o seu trabalho. Tem de bus-
car, no estudo e no dever, ligbes para revolucionar a sua condigio
relativamente passiva e torna-la realmente ativa, fecunda, irra-
diante. O segrédo da grandeza do trabalho manual estd em com-
preender bem vivamentie a lei da capilaridade social. E preciso
subir para hido decair. Assim devem pensar e fazer o operario
e o intelectual ou o artista. Quanto ao apéstolo, sua lei é a da ex-
pansdo social., E preciso irradiar para nao decair. Sua exigén-
cia & tdo imperiosa quanto a dos outros. Um operdrio alcanca
o apice de sua perfeicio quando se torna um perfeito criador de
objetos exteriores ou de servicos os mais bem feitos possiveis e
quando sua vida moral acompanha sua vida técnica. Um intelec-
tual chega a0 mesmo, quando Sua finalidade cultural foi alcanca-
da, e 0 seu exemplo moral realizado, Um apédstolo se afirma quan-
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do comunica a sua riqueza moral a coletividade e a vida sobrena-
tural, pela comunhéo dos santos,

Dentro de cada circulo, a perfeicdo do trabalho se mede pela
realizacio de sua natureza propria, pela lei de capilaridade, para
o trabalho manual e intelectual e de expansio, para o trabalhg
espiritual.

13. O TRABALHO E SEMPRE O HOMEM TODO

Agora, ¢ que representa a perfeicao total, ou quando menos o
caminho para ela, (de que ninguém esta isento) é a reuniao das
trés categorias numa s$6, Tocamos aqui o ponto culminante de
nossa analise das relagoes do trabalho com o homem. Para que
&le seja realmente, como de inicio estabelecemos, a expressio mais
imediata e mais fiel da personalidade humana, sintese do que te-
mos em nés de individuo e de pessoa, é preciso que o trabalho
seja sempre governado pela lei da integridade, da totalidade, da
perfeicdo. O trabalho, em cada caiegoria, é tanto mais perfeito,
quanto mais realizar néo s6 a pripria mas as demais categorias.
O mal mais grave a evitar, na realizagao do trabalho como expres-
840 do homem, é o isolacionismo. O trabalho é o homem todo.
Sempre que uma categoria se fecha totalmente das demais, decai
& condicao do trabalho e com isso decaem o homem e a sociedade.
O gue ha e pode haver é apenas o predominio de certos caracteres,
em cada plano operativo. Vimos, por exemplo, que a lei do tra-
balho manual é a capilaridade, como a lei do trabalho espiritual é
a expansibilidade. O trabalho manual gira em {érno do trabalha-
dor. O trabalho espiritual se realiza fora do trabalhador. Mas, se
essas idiossincrasias se tornarem absolutas, isto &, se cada circulo
se fechar sobre si mesimno, em vez de tender a integrar-se no todo,
o resultado é uma degrada¢ao da propria categoria. O trabalha-
dor manual, que, — partindo da convicgido de que o trabalho ma-
terial é uma condi¢ao de sustento seu e dos seus, e portanto gira
em térno de si mesmo, — desdenhar da preocupagido do estudo
para melhorar a qualidade da sua tarefa (funcdo intelectual) e
de se esforcar para & melhoria das condigbes dos seus companhei-
ros (fungéo apostdlica) — &sse trabalhador néo est4 cumprindo
com o seu dever de trabalhador manual. Estd concorrendo para
a degradacdo de si mesmo e de sua profissao. E um inimigo da
classe, E um egoista, Um parasita social, tdo indigno quanto
um capitalista inativo e gozador da vida. Isso porque a lei do
trabalho é a interdependéncia. Nao hi privilégios, nem jsola-
mentos toleraveis, em qualquer categoria operativa.

O trabalhador intelectual, que obcecado pela produgao de sua
obra, se esquec¢a de que ha trabalhadeores manuais que precisam
de sua colaboracao e de que hd um dever moral ligado a todo
trabalho, cai no isolacionismo farisaico que vimos ser a corrupgao
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da inteligéncia e de suas obras. Os trabalhos da inteligéncia so
sao realmente dignos, quando intimamente ligados aos trabalhos
da matéria e do dever moral.

O mesmo se da com o trabalho espiritual. H& uma vida con-
templativa estéril quando voltada para um misticismo falso. Ha
uma vida apostolica inutil, quando preocupada apenas com uma
agitacdo verbal ou social puramente ativista. H4 uma pregagio
social ou moral contraproducente, quando animada de urm fana-
tismo particularista, que se guia por mitos, como aquéles que le-
varam o mundo moderno ao estado de miséria e de divisdo a que
presenciamos angustiados.

O trabalho espiritual, como o trabalho manual e intelectual,
devem ser instrumentos de integragdo dos homens enire si. E, em
cada homem, devem completar-se mutuamente. O ideal de cada
homem é ser, a0 mesmo tempo, um operario, um intelectual e um
apostolo. Esse € o tipo de humanidade que devemos ter sempre
como meta. Nao é uma uteopia. N&o € um desejo vac, um puro
romantismo. E uma idealidade possivel, como expressao de uma
realidade existente. Todo homem é, a0 mesmo tempo, um opera-
rio, um intelectual, um apésiolo, ao menos em poiéncia. A per-
sonalidade humana é, por natureza, um conjunto de forgas em
que ésses trés aspectos se combinam de modo indissolivel. Nzo
hé, em concreto, tipos puros. E um mito o pure operario, o puro
intelectual, o puro apdstolo. Ser homem é ser sempre as trés coi-
sas ao mesmo tempo. O que sucede é que ha, em cada homem,
caracteres dominantes e caracteres recessivos. Neste, o que do-
mina € a vocag@o ao trabalho manual, com atenuacgdo do traba-
iho intelectual, mas franca disposicio ac trabalho apostolico. Na
pratica, sao ésses operarios gque se dedicam, embora sem grande
inteligéncia ou sem grande preparo, 4 Revolugio, ao Sindicato ou
a Igreja com um amor, um espirito de sacrificio, uma vontade de
servir, que fazem muitas vézes de um obscuro carregador um
herdi ou um santo.

Naquele homem, ha qualidades intelectuais raras, mas uma
absoluta inapeténcia 2o convivio social. Um génio poético ou
musical. Mas um casmurrdo social. Qutro, é um apobstolo social.
Mas desajeitado com as méos ou um simples de espirito. Os do-
minios da caracterologia sao indefinidos. Ha toda espécie de ti-
pos humanos e mais ainda de pessoas, que nunca reproduzem ou-
tras. Cada homem é um caso novo. Cada um, uma nova ima-
gem de Deus ou do demdnio, sob a face torturada da terra.

Ha caracteres dominantes em cada um de nés. Mas nunca
faltam os caracteres recessivos. O que parecia ontem um puro
intelectual, na hora do perigo se revela um heroi. O que vivia
obcecado por sug méaquina, se revela de momento um sectario ter-
rivel. O missionario perdido nas selvas passa a ser um perito
carpinteiro, quande a necessidade faz lei. E assim por diante,
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Ternos sempre muitos homens que dormem em nds e gue sO a
vida, com seus imprevisios, sabe despertar. A natureza humana,
em sua unidade, é sempre multipla. O homem é sempre, de qual-
quer modo, todo ¢ homem,

_ Pois bem, essa tendéncia natural a integralidade é que temos
de despertar em todos os homens. Certas concepgbes filoséficas
erradas, ¢como veremos no proximo capitulo, levaram também a
solugdes sociologicas falsas, provocando as catdstrofes que nos
ameacam, ou antes que nos dominam. O essencial é sempre vol-
tar 4 unidade essencial da natureza humana, com suas virtuali-
dades indefinidas,

O trabalho deve ser o mais fiel reflexo do homem. Em todo
trabalho, seja éle manual, intelectual ou espiritual, é sempre téda
a pessoa humana que est4 comprometida. ©O operario, apenas
operario, é um ser tdo diminuido, quante ¢ intelectual que desde-
nha o trabalho manual ou o apéstolo fechado as coisas da inteli-
géncia e da vida operaria, em sentido estrito. A reabilitacio do
trabalho manual, que é & grande tarefa da civilizacdo que hoje
comecga, no limiar da Idade Nova, s6 se conseguira 4 custa de uma
integralizacio do conceito do trabalhe. Enquanto julgarmos que
o homem é um ente composto de partes separadas entre si, que a
sociedade & uma coexisténcia de homens especializados em suas
categorias de trabalho, nada se conseguira.

A dupla tarefa que nos aguarda e temos de desenvolver no
capitulo seguinte & a aproximacio dos tipos humanos em cada
homem e de todos na sociedade. E preciso pregar a dignificacio
do trabalho manual, pela sua racionalizacio e espiritualizagio.
A integracdo do trabalhe manual na vida fotal do ser humano,
intelectual e moral, € uma condicio sine gua non para a instau-
racdo de uma vida humana normal e de uma civiliza¢do equili-
brada e justa. Na andlise dessa integragao e de suas relagdes com
a vide social concreta & que vamos entrar no préximo capitulo.



CAPITULO IV

O TRABALHO E A SOCIEDADE






1. OS TRES PLANOS DC TRABALHO INDIVIDUAL

Depois de estudadas as relacgoes do trabalho com a sua fonte
imediata, que é o homem, passemos a encara-lo em sua posicio
no ambito da convivéncia humana. O trabalho é uma atividade
tio fundamental e tdo completa, que coloca o homem em contato
com fodos os planos da natureza, tanio na vida individual como
na vida social. Ambas essas formas da vida humana se estendem
por trés ordens de colocagdo. Observemos éste mal apelidado con-
dutor do nosso bonde, que faz ginasticas ineriveis para cobrar as
passagens da parreira em que, como cachos, ineémodamente nos
penduramos. . .

A primeira coisa a observarmos € que €le faz um determinado
trabalho. Esse trabalho se opera em condigGes que reputamos
imperfeitas e injustas,

Se continuarmos a nossa melancélica meditagao, enquanto o
bonde se arrasta, — vamos pelas ruas a fora imaginando como
poderia ser organizado um trabalho de cobranga em condigdes me-
Ihores do que aquela, tanto para a garantia da vida e da seguranca
do trabalhador, como para a eficiéncia do servigo.

Finalmente, se a viapem fdr longa e tivermos tempo de re-
moer bem o assunto, comecaremos a indagar a razdo de ser de
tudo aquilo, da existéncia do cobrador, de sua vida particular, de
sua familia, de suas aspiracdes e assim por diante,

Eis ai o esquema de uma meditacio que freqiientemente fa-
zemos durante as nossas interminéveis viagens cotidianas, em que
a populagdo de uma grande capital perde inutilmente ac menos
um tér¢o de sua capacidade produtiva e de seus lazeres legitimos,
por dia... Pois bem, no degsenrolar dessas consideragdes, teremos
feito, sem querer, o circuito daquilo que os filésofos chamam en-
faticamente — o plano da ontologia, o da deoniologia e o da eude-
monologia. Bsses trés plancs constituem a totalidade da vida hu-
mana, segundo & natureza das coisas.

O plano ontoldgico é o-da situacio real das coisas. E o plano
do ser. As coisas se encontram em determinadas condigoes e
possuem uma certa natureza. O estudo désses conceitos nos leva
a conhecer o gue é. Todo estudo verdadeiro e cuidadoso deve par-
tir dessa observag@o. Deve partir porque sébre ¢ verdade tudo deve
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assentar. Observamoes, antes de tudo, as condicdes existencials
das coisas. O estado em que elas se encontram na realidade con-
creta. E por abstracdo podemos chegar ao dmago da realidade,
ao centro do que é. Estamos no plano do ser, no plano ontologico.

Em seguida passamos ao estudo das condigdes ideais do fend-
meno estudado. Verificamos se hd um estado superior, mais per-
feito, que éle possa atingir. Estudamos as normas désse estado,
os caminhos de sua realizagao. Enfim, tudo aquilo que diz res-
peito ao dever ser e néo mais ao ser, E o plano deontoldgico.

Finalmente, devemos procurar, — sempre que o fendmeno
se referir 2 vida humana, como no caso dos fendmenos que temos
em vista — a realizacdo de um acbrdo entre o plano do ser e o
do dever ser, de modo a produzir um estado de perfeicio néo
apenas objetivo mas subjetivo, nfo apenas em relago a atividade
mas a0 homem que a exerce, E a procura da felicidade ou, co-
mo se diz em linguagem filoséfica, da eudemonologia.

O trabalho é, por natureza, uma atividade que pertehce total-
mente aos trés planos da natureza. Visa realizar o que 0 homem
é, Obedece a uma norma de acdo modelada pelo dever. E pro-
cura, em ltima analise, realizar a felicidade do homem. BEsse o
caminho do trabalho, no homem e na sociedade. No plano onto-
tolégico, é a expresséo de fato, elementar da existéncia humana. O
homem trabalha porque & homem. Nem as c¢oisas nem os
animais trabalham, no verdadeiro sentido do térmo. Apenas
se movimentam e j4 vimos que o térmo trabalho, s6 por analogia
imperfeita, se aplica a uma atividade desordenada, a uma agitagéo
inconsciente e mecanica. O trabalho é uma atividade auténoma
e ndo uma passividade determinada de fora para dentro. Por ser
homem zparece néle e com éle essa forma superior de vitalidade que
chamamos, segundo uma etimologia imprecisa e controvertida, o
trabalho.

Mas o homem deve trabalhar, Nio basta dizer que trabalha.
Observamos que o trabalho é uma condigdo do seu aperfeicoamen-
to. Ao contririo, s auséncia do trabalho é uma probabilidade de
sua corrupgdo. O trabalho é mais que um estado de fato e de
direito. E um estado de dever. O homem deve trabalhar. A so-
ciedade deve trabalhar. S0 h4 vida humana bem vivida no plano
do trabalho como um dever. O trabalho nfo é apenas objeto de
cbservacio cientifica. E uma deontologia de exercicio moral, Ha
uma deontologia do trabalho, como hi uma ontologia do trabalho.
Podemos, em geral e em particular, em abstrato e em cada caso
concreto, estudar as condigdes normativas do trabalho. Podemos
e devernos estudar como deve ser organizado o trabalho, de modo
a preencher as suas finalidades. O trabalho é um ideal. Ni&o €
apenas uma realidade. E uma atividade moral. Nao apenas uma
atividade empirica. Seu estudo estd colocado no plano das ativi-
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dades individuais e sociais praticas, que se integram necessaria-
mente no dominio da ética. O trabalho é objeto de eiénciag, antro-
polégicas e sociologicas, que derivam da ciéncia ética fundamental,
a ciéncia que estuda a orientacéo dos atos do homem para gue se
convertam em atos humanes e permitam ao homem realizar, do
modo mais perfeito possivel, sua natureza, O trabalho pertence
ndo apenas a ontologia mas 4 deontologia.

Nao basta, Qual a razdo de ser Ultima do trabalho e das
normas que devem regé-lo? A felicidade humana. O homem n@o
trabalha para se agitar, para aplicar o excesse de seu dinamismo,
para produzir riquezas oun para obedecer a uma injungéo divina.
O trabalho nao € uma agitagéo va, nem uma valvula de seguranca,
nem um dinamismo econémico, nem uma penalidade pelo pecado.
O trabalho € o caminho da felicidade. O homem trabalha para ser
feliz. © trabalho é o meio que lhe permite, moralmente, realizar,
ou nio, as condigoes essenciais de sua felicidade, vencendo, ou néo,
0s ohstiaculos que por natureza se lhe opdem.

O trabaihe, portanto, nio pertence apenas ac plano do ser ou
ao plano do dever. Pertence, por natureza, ao plano do prazer.
Para que o trabalho seja o que realmente tem de ser, deve nio s6
existir, como ser bem feito e produzir uma euforia e nado um abor-
recimento. “Faze do teu dever o teu prazer”, disse Leibnitz. Nes
sa sentenga esta confida a lei de todo trabalhe humano, em sua
ultima finalidade. Por isso dissemos que o trabalho existe para
o homem e no o homem para ¢ trabalho, O ideal do trabalho é
permitir ao homem ser feliz, realizar os seus desejos honestos, isto
&, que estejam na linha da lei natural e eterna.

No caso do nosso cobrador de bonde. Seu trabalho é um ab-
surdo. Nem é feito como deve ser. Nem déle retira o sen autor
o menor vislumbre de prazer. Costumo dizer que recebo diaria-
mente dos condutores uma ligio moral incomparavel, pois nao co-
nhego gente de humor mais jovial. Guardar o bom humor no
meio daquele horror e daquele perigo constante, a 40.° 4 sombra on
sob uma chuva inclemente, como sucede 4s vézes, € realmente
uma, ligdo admirdvel de espirito superior. Aprendo diariamente
com ésses pequenos santos dos estribos o que muito livro enfatico
néo me ensina. Isso, porém, néo quer dizer gue aquéle tfrabalho
e outros muitos em condicdes analogas tenham qualquer relagdo
com o plano da deontologia e da eudemonologia, a que pertencem
por natureza. O que ali vemos, nos estribos dos nossos bondes,
é um trabalho no plano exclusivo da ontologia. E o trabalhg tal
como &, com todo o cortejo de seus vicios, de seus erros, de suas
imperfeicoes, sem que seja possivel aparentemente modifica-lo.
Ndo importa. E preciso anotar o érro. Observar a imperfeigao.
E verificar quanto as condi¢des da realidade, em nosso século de
tantas conquistas sociais, estao afastadas do que precisam ser.
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O ser, o dever ¢ ¢ prazer, por conseguinte, séo inseparaveis
do trabalho, tanto na vida pessoal como na vida social. E preciso
trabalhar. E preciso trabalhar bem. £ preciso trabalhar com
praszer.

2. OS PLANOS DO TRABALHO SOCIAL

Essa triplice norma vale tanto para o homem como para a
sociedade. O papel que o trabalho tem de representar, em cada
uma de nossas vidas, também deve representar no campo da vida
coletiva. HA uma contologia do trabalho social como ha uma on-
tologia do trabalho individual. Ha, do mesmo mode, uma deon-
tologia dessas duas formas de trabalho. E uma eudemonologia
de ambas. A primeira verifica as condi¢oes da verdade. A se-
gunda, os elementos da perfeicao. A terceira, os fundamentos da
alegria. A felicidade tem de ser levada em conta como objetivo
supremo. Mas s0 pode ser alcancada dentro dos quadros da ver-
dade e do dever.

Na vida social, campo natural da vida operativa, temos sem-
pre de partir désse carater amplissimo do Trabalho. A civilizagio
trabalhista, para a qual caminhamos, nfo pode prescindir de ne-
nhum déles. No caminho de sua realizagédo tem sempre de encari-
los simultaneamente, Como expressio da vida individeal e da vida
grupal. Uma filosofia realista do trabalho é um fundamento in-
dispensavel para uma sociologia realista do trabalho. Para que
o frabalho seja socialmente bem colocado, como deve ser, no con-
junto das atividades sociais, & preciso que filosdficamente tenha-
mos elucidado bem a sua natureza. O plano do prazer € insepa-
ravel do plano do ser e do dever. O trabalho numa sociedade bem
crganizada tem de ser simultineamente as trés coisas. Sempre
que uma falta, decai a sociedade ou nio chegou ainda a consti-
tuir-se como deve,

Para estudar, na vida social, a situagdo real, ideal ou possivel
do trabalho, precisamos primeiramente ter bem clara a colocagio
verdadeira de nossas atividades no quadro geral dos nossos conheci-
mentos. Conhecimento e agéo constituern duas posigbes concre-
tas e inseparaveis da situagdo dos homens no universo e na socie-
dade dos seus semelhantes. Ter bem presente um quadro geral
dos nossos conhecimentos é, portanto, saber colocar as nossas ati-
vidades onde na realidade se colocam. Essas atividades podem ser
intransitivas ou transitivas. Podem referir-se ao proprio homem
interior e a exteriorizagfio de suas ages no plano imaterial. Oy
podem referir-se 4 extroversdo material désses atos, sob a forma
de aplicagdo dos principios gerais aos casos particulares, de cria-
¢do de novas formas concretas ou de atuacio modificativa sébre
a natureza exterior. O primeiro género de atividades, as intransi-
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tivas, &€ o daquelas que Santo Tomas classificava de recta rafio
agibilium. O segundo, as transitivas, sio as da recta ratio facti-
pitium. O agir e o fazer constituem respectivamente o dominio
da moralidade e o dominio das artes. Umas e outras estdo essen-
cialmente unidas no dmggoe da natureza humana.

Uma classificacdio de ciéncias

Para maior entendimento com o leitor, transerevo um quadro
muito imperfeito em que a colecacdo das atividades praticas, in-
transitivas e transitivas, morais e artisticas em sentido amplo do
térmo, no conjunto de mossos conhecimentos e ag¢des, podera fa-
cilitar a compreenséio do que vamos analisanda.

O trabalho é uma *recta ratio factibilium”. ¥ uma atividade
do dominio do fager. Transitiva, extrovertida, variada. Sua tri-
plice manifestacao € justamente aquela a que acima nos referimos
quando descrevemos as atividades transitivas. O trabalho & do
dominio das artes. £ uma arte. Por natureza prdpria abrange
tédas as nossas agdes no campe do que pode ser. Como a ciéncia
abrange a atividade do que é. E a moral a do que deve ser. Quan-
do agimos, cientificamente, estamos no dominio do ser. Quando
agimos moralmente, estamos no dominio do dever. Quando agi-
mos artisticamente, estamos no dominio do poder e do prazer.

O trabalho é o campo das nossas possibilidades. E uma po-
téncia. E uma poténcia que atualiza esta ou aquela de nossas as-
piragoes, dos nossos desejos, dos nossos projetos. E sempre um
meio para um fim, um conjunto indefinido de meios para alcancgar
os nossos fins, individuais ou sociais. Tudo isso se aplica A so-
ciedade e vai ter as mais graves conseqiiéncias sociais, como em
pouco Veremos.

A unidade profunda deo trabalho humang, como sende uma
atividade artistica, factivel, transitiva, distinta mas nunca sepa-
ravel da atividade moral, agivel, intransitiva, normativa para um
ideal de perfei¢fo abstraia, ao passo que o trabalho é normativo de
um ideal de perfeicio concreta — essa unidade profunda se ma-
nifesta exteriormente sob a forma de trés atividades positivas, que
podemos chamar de — artes liberais, artes estéticas e artes me-
cinicas, Na pratica da vida cotidiana, costurmamos chamar as
primeiras atividades de profissdes liberais, as segundas de aries,
propriamente ditas e as terceiras de frabalho manual.

Por essa terminologia imperfeita comeca logo a confusio.
Estamos aqui no limite da teoria para a prafica, do dominio das
coisas como devem ser segundo & sua realidade profunda ! para o

1. Berulmos sempre a filosofla sintétiea do realismo integral aristotélico-
tomista-maritainiano, que nfio & de trés filosofor, nem de uma instituico, mesmo
divina como a Igreja Catdlica, mas sim a do bom-senso mais vulgar da humani-
dade e, por isso, podemos chamf-la simplesmente de realismo.
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dominio das coisas como sfio na realidade histdrica e na vida cor-
rente. Estamos passando dos terrenos da filosofia para os da
sociologia. Todos os problemas humanos tocam os dois dominios.
Uma si filosofia condiciona uma sé sociologia. A solugiio adequa-
da e feliz dos problemas sociais concretos depende do estudo obje-
tivo e completo das raizes désses problemas, que sempre se pren-
dem a0 dominio das idéias gerais. N&o h& boa politica, nem boa
economia, nem, portanto, boa solugdo para o tragico problema do
trabalho humano, se nio houver umg filosofia que reflita, como
um espelho sem jaca, a verdadeira natureza das coisas. Das coisas
como sd0, como devem ser, como podem ser, isto €, no plano da
ciéncia, da moral € da arte. E arte é alguma coisa de muito mais
amplo do que geralmente se pensa e se diz. Arte é prudéncia,
aplicagéo dos principios gerais acs casos particulares, Arte é vo-
cacdo estética e, portanto, criagéo de novas formas de beleza no
universo. Arte é esférco técnico, que visa arrancar da natureza
o5 bens necessarios 4 satisfagio das necessidades humanas.

Tudo isso é arte, tudo Isso é atividade pratica extrovertida
do homem que faz coisas e nao as pensa apenas. Tudo isso estd
intimamente ligado, indissoluvelmente unido nas raizes do seu ser,
embora se manifeste exteriormente sob a forma de atividades que
aparentemente nada ou pouco tém umas com as outras. Um advo-
gado, um médico, um militar estdo na primeira dessas trés cate-
gorias. Exercem uma profissao liberal, segundo o térmo impre-
ciso, mas consagrado. Um poeta, um escultor, um ator exercem
uma determinada arte. S&o artistas. Quando essa arte se traduz
em estudos mais que em criagdes de beleza, dizemos que sio inte-
lectuais. As profissoes estéticas e intelectuais se aproximam mui-
to. E ambas derivam da mesma especificacio particular da ati-
vidade pratica do fazer,

Finalmente, quando queremos classificar a atividade de um
homem que maneja profissionalmente uma maquina ou uma [er-
ramenta qualquer, dizemos que éle {rabalka, E um trabalhador.
& um operario. S¢ a esta categoria de atividade artistica factivel
& que aplicamos normalmente o epiteto — frabalho. Ao advogado
chamamos um profissional. Ao escultor chamamos — um artisia.
86 a0 operario chamamos — um trabalhador. Por vézes aplicamos
o térmo aos demais, mas apenas como gualificativo, ndo como subs-
tantivo. Dizemos de um médico — é um profissional trabalhador.
Dizemos de um pintor — é um artista trabalhador. Mas s6 do
do operario dizemos — € um trabalhador.

Ora, o emprégo corrente das palavras tem uma importancia
enaorme para a vida social. A maioria absoluta dos homens nio
aprofunda nada. Vive na superficie. Vive por ouvir dizer, por
cuvir falar, por ver no cinema, por ler nos jornais e olhe la...
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Nem sempre pensamos nesse lado elementar da vida social. E, no
entanto, éle é absolutamente fundamental. N&o basta saber guiar
bem automeavel, para conduzir bem um carro. E preciso, além dis-
so e de outras coisas, saber que muitos motoristas guiam mal. Se
nao se levar em conta ésse dado, a habilidade de quem guia paders,
ser até um empecilho i boa direcdo de um automdvel.

Assim € na vida social em geral. Como na vida intelectual em
particular. E preciso sempre partir désse dado fundamental. A
maioria dos homens vive na superficie das coisas. Sdo as melas
idéias, sdo as meias informacoes, sdo as coisas imprecisas e indis-
tintas que governam praticamente o mundo. Quem agir com ri-
gor num mundo de facilidades, como o nosso, arrisca-se, a cada
passo, a esbarrar em obstaculos intransponiveis, se nde partir sem-
pre prevenido e, portanto, duplicado em suas possibilidades. Ja
que um homem prevenido. ..

4, O TRABALHO COMO PRINCIPIO DE UNIDADE
DA CIVILIZACAO

A civilizacdo moderna estd em crise porque perdeu a unidade.
Os salvadores totalitarios tentam cura-la pelo restabelecimento de
uma unidade forgada, de fora para dentro, pela vicléncia, pelo
molde, pelo Estado ou pela Revolu¢io monista e ditatorial. Ora,
o seu remédio esta dentro de nods, dentro do homem, dentro da
sociedade. Esta na restauragioc ou na instauragao de um principio
de unidade que atue de dentro para fora, da raiz para o tronco,
do tronco para os galhos, dos galhos para as félhas, para as flores
e o8 frutos, de modo a processar-se organicamente o que mecéni-
camente seria contrario as proprias leis da vida. Esse principio
de unidade interior, numa civilizagdo concreta, no estado atual do
progresso moral € mecé&nico, em face dos regressos imorais e histo-
ricos, — ésse principio de unidade s¢ pode ser um — o da suprema-
cia do trabalho, Supremacia baseada na sua hierarquia natural
entre as atividades humanas e na sua pluralidade substancial, con-
seqiiéncia da unidade intrinseca da natureza humana que & sem-
pre racional e livre e, portanto, muiltipla, pluralista, variada em
suas manifesta¢des. Todo monismo & anti-humano. Segundo a
sociologia tomista, que & a da lei natural e do bom-senso, téda so-
ciedade, para ser bem organizada, se baseia na liberdade e na
pluralidade. Todo totalitarismo unitario € contra a natureza. A
sociedade € tanfo mais perfeita quanto maior e mais variado for
0 niimero e a condicdo social dos seus membros. Ou como diz
Santo Tomas, em um dos varios textos em que define a democracia
tomista: “Pela variedade das profissbes e das classes se conserva
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melhor a paz, tanto na pessoa humana como na scciedade, pois
assim maior é o nimero daqueles que participam da vida publica.”?

O principio de unidade de uma civilizacao estavel em nossos
dias s0 pode ser — o frabalho. Ora, o que procuramos aqui de-
monstrar € que essa unidade néo representa uma imposigac aciden-
tal ou forcada dos nossos tempos. Representa alguma coisa que
estd na proprie naiureza das coisas. E, portanto, um principic
eterno e absoluto, embora condicionado sempre as posigdes concre-
tas em que se encontram na histdria, isto é, no tempo, tanto os
homens como as sociedades.

A cisao moderna das classes é um sintoma da perda de um
principio de unidade social. E sem unidade social, combinada com
a variedade, ndio ha civilizagdo possivel. Pode haver aparéncia de
civilizacdo. Falsa cultura. Movimento adquirido ou esperanca de
futuro. Enfim, o que ha na sociedade em que vivemos, dilacerados
entre saudades e esperanc¢as, entre um munde morto, que teima
em galvanizar o seu cadaver e um munde a nascer, que apenas
bruxuleia no horizonte. Uma das muitas manifestagdes da per-
da de um principio de unidade soecial em nossos tempos € precisa-
mente essa ruptura entre as classes e essa falsa terminologia apon-
tada. Chamamos de trabalhadores apenas os operarios. Ni#o che-
gamos a fixar bem os lagos que os prendem aos homens das profis-
soes liberais e estéticas, Esses, por sua veg, ignoram os lagos gue
os prendem também entre si. E o resultado € a dissociagio con-
temporanea.

Aqui, os homens das profissdes liberais — meédicos, advogados,
engenheiros, professores, militares?, aos quais se podem acrescen-
tar de um lado os dirigentes das profissbes econdmicas, industriais,
comerciantes, banqueiros, proprietarios* e de outro os das voca-
¢Oes espirituais, como sacerdotes, ministros religiosos, apédstolos so-
ciais ou monges. E a categoria das chamadas — classes superio-
res, cultas ou dirigentes.

Ali, os artistas, dedicados a4 obra da criagdo no terreno das
artes plasticas, musicais ou literarias ou intelectuais, dedicados ao
estudo dos problemas filosoficos, cientificos, historicos, criticos, ete.

2. “"Per officiorum et statuum distinctionem tam mentis guam in civitate
terrena magis pax conservatur, in quantum per haec plures sunt qui commu-
nicant actibus publicis™ (Sum. Theol, TI, IIae. q. 183, art. 2, ad. 3}

3. Os militares deviam constituir uma classe 4 parte, ligada & vocagho guer-
reira, A burocratizacio da farda nas sociedades moderhes e sua integragfio nas
!)rofissées liherais, héoc me parece ser um mal. B a expressio da marcha da
déia de paz, como estado normal entre os homens. E com isso a carteira mi-
litar vai passando de vocacgfio a profissio, No sacerdocio, essa evolugho é sempre
catastréfica. O servigo divino ou é uma vocagho, a mais nobre de tddas, ou &
umg caricatura, comeo simples profissfo.

4. A Ipelusép désses Ultimos come profigsionais sé6 ¢ concebivel numa so-
ciedade, como n capitalista, baseada na fecundidade do dinheiro e do capital
separado do trabalho.
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Finalmente, os operarios, aplicando o seu esfér¢o a tarefa me-
canica de lidar com a matéria, modificando-a ou movimentando-a,

Entre ésses irés grupos, apenas ligacdes acidentais ou pelo
menos somente extra-operativas: a mesma Fé, a mesma patria, os
mesmos gostos estéticos, o mesmo esporte, ¢ mesmo cinema. La.
gos profundos, como o da Fé que compensam outras rupturas so-
ciais ou lagos ligeiros conto o do divertimento ou das preferéncias
estéticas., A imperfeicio da terminologia traduz e ao mesmo tem-
po provoca a incompreensda dos lagos profundos, baseados na lei
natural, Esta nos ensina que as atividades praticas de todos os
homens, por mais variadas que sejam em suas manifestagoes su-
cessivas, estao indissoluvelmente ligadas em suas raizes profundas.
Moralidade e arte — sio os dois primeiros modos por que se di-
ferenciam., Mas essa diferenciagio nunca é uma ruptura, uma
dissociagdo, uma hostilidade. Quando dizemos que a solugdo dos
problemas sociais estd na re-humanizacio da humanidade, no hu-
manismo social, © que pretendemos provocar & a necessidade de
voltar 4 unidade humana, & unidade nédo apenas exterior, aciden-
tal, de fora para dentro, mas organica, profunda. X a fraterniza-
cio social dos homens, em consegliéncia de sua solidariedade inata.
Os homens todos formam um fodo 56, ao passo que cada anjo € um
todo a4 parte. Esse ensinamento da teologia € um dos mais pré-
ticos e fecundos para compreendermos a justa posicdo do homem
e do trabalho, na vida social. Os homens todos sio como um s6
homem. Sido um sd6 homem em abstrato. A unidade é & lei da
sua substincia. Tudo o que provocar, portanto, a divisio entre
0s homens é um mal, ¢ um caminho errado.

Em suas atividades operativas, que vimos serem inseparf-
veis de sua prépria natureza, os homens sdo o Homem em agao.
O Homem em agio represénta uma fragmentacio da humanidade,
sem que a multiplicidade destrua a unidade originel. Rsse prin-
cipio é verdadeiramente basico para entendermos a verdadeira co-
locacdo do trabalho humano na vida social.

Nio sdo apenas os homens em carne e osso que se diferenciam,
como manifestagdes naturais do Homem abstrato. Sao também
as atividades humanas. O agir e 0 fazer, logo de saida. A ativi-
dade moral e a atividade operativa, O trabalho & uma atividade
operativa de base moral, como tdda atividade, Ora, essa atividade
operativa, numa classificagio ampla, & triplice, como ficon expli-
cado. X triplice em sua manifestacdo, mas uma s6 em sua es-
séncia. E essa esséncia da operatividade & precisamente, — o
irabatho. ProfissOes liberais, artes e técnica, — fudo é {rebalho.
Sip trés manifestagoes particulares do mesmo fendmeno caoletivo.
E o trabalho a raiz de tdodas essas aplicagdes concretas da poténcia
humana. Aplicar & wma sé dessag categorias, como se faz cor-
rentemente, o que perie¢nce por naiureza ds trés é um grave érro
filosofico e gramatical, que redunda, como vimos, na mais tragica
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das subversdes sociais contemporineas — a luta de classes e
sua reciproca incompreensdo. Outra consegiiéncia ainda mais ca-
tastrofica & a do desdém pelo trabalho, a do médo pelas suas rei-
vindicagées ou a do fanatismo pelas suas conguistas.

Sao conseqiiéncias praticas que atuam constantemente na so-
ciedade, e néo apenas na psicologia individual dos homens., A dis-
sociacdo entre classes, a depreciagdo do trabalho, a hostilidade em
face déle ou a sua hipertrofia monolitica, eis o quadro geral des
suas forgas em a¢lo na sociedade contemporinea, no terreno da
crise de transic@o. Reabilitacio do trabalho, pela sua colocacdo
pno posto que na realidade lhe compete, eis a tarefa mais urgente
da Idade Nova. Para contribuir doutrinariamente para ela, ja que
s boa pratica néo prescinde da boa teoria, sob pena de se trans-
formar na mais nociva das atividades, é que estamos tentando éste
esbbgo.

5. O DOUTOR, O ARTISTA E O OPERARIO

E na base da mais objetiva das classificacdes filosoficas que
assenta essa unidade de trabalho, como sendo o lago mais geral
¢ mais profundo, que liga entre si tddas as manifestagdes hones-
tas da operatividade humana. O doutor ou empregador, o ariista
e 0 operdrio — sao os trés tipos mais representativos da espécie hu-
mana em sua funcao pratica operativa., Empregamos o térmo —
doutor ou empregador — para significar todo aquéle variado con-
junto de tipos humanos das profissdes liberais, por falta de me-
lhor. A prudéncia — virtude que nos faz aplicar os principios
gerais aos casos particulares — & a atividade mais geral e comum
a todos ésses trabalhadores variadissimos das profissdes liberais
que enumeramos. Reconhecemos que o térmo correntemente nio
diz nada. Ou pode mesmo levar & ambigiiidade, ja4 que a expressiio
¢ também empregada de modo imperfeito, no seu uso corrente,
quando significa moderag¢ao, temor, mediocridade, timidez, ete.

O térmo prudente é antiquado mas é auténtico e rigaroso, Sao
prudentes (jurisprudente & a Unica palavra que ficou de tdao belo
passado) todos aquéles que exercem uma profissfio liberal. 8o
muitos e variades. Mas enquanto exercem uma profisséo que, em
qualquer regime politico, ndo pode desaparecer, como médico,
engenheiro, advogado, professor, militar, comerciante, etc., séo
prudentes, aplicam os principios aos casos, exercem uma atividade
operativa intimamente ligada & atividade moral. Séo artistas e
trabalhadores também. Pois a prudéncia é uma virtude aplicada
pela arte e pelo trabalhe., Como a arte em sentido estrito e o
trabalho em sentido estrito, também sio formas de prudéncia, exi-
gindo sempre a aplicacdo de principios gerais aos casos particula-
res, j& que nesses dominios da prudéncia, da arte e da técnica,
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é a singularidade que domina e nio a generalidade como no do.
minio da filosofia e da ciéncia. O térmo doufor ou empregador
traduz, correntemente, tudo isso. Particularmente entre nos,

O doutor, o artista e o operario ou empregado sio todos trés
artifices e todos trés trabalhadores. Sao artifices porque esta.
mos aqui no dominio da arte, isto é, da recta ratio factibilium, da
ordenacdo dos nossos atos concretos, e transitivos, do nosso fazer,
Sao trabalhadeores porque o trabalho abrange as irés cafegorias
de acdo. O médico é um trabalhador. O musico € um trabalha.
dor. O operdario é um trabalhador. O trabalho é a atividade
comum a todos. E a colocagdo social do operdrio deve cor-
responder, no conjunto das atividades variadas do corpo social,
& colocagdo pessoal do trabalho manual, no conjunto de mossas
atividades individuais. A dissociacfo entre as classes liberais, as
classes artisticas e as classes operdrias corresponde 2 uma falsa
concepcio filosofica dessas trés atividades, como sendo coisa com-
pletamente diversa entre si. A reassociac@o das classes, por um
principio de unidade social, que $6 pode ser o do frabalho livre e
redignificado, sb se opera pela volta a uma concepg¢do realista ¢
pluralitaria, ao lagoe profundo que liga essas trés formas aparentes
de atividade, que no fundo sdo uma s6, — o trabalho, manifestacio
da atividade cperativa do ser humano, aplicado as ciéncias (pro-
fisstes liberais), a beleza (belas artes) ou & vitéria do homem sb-
bre a natureza (técnica). A técnica nesse sentido serd o traba-
lho em sentido estrito, o trabalho manual, as artes mecénicas, ¢
dominip dos “trabalhadores”, dos operarios, da massa proletaria
hoje em ascensfio crescente, precipitada e justa, Mas tddas essas
atividades, — do intelectual, do artista e do operdrio sio traba-
lho em sentido real e, portanto, compreensivo e objetivo.

6. A ASCENSAO DA MASSA PROLETARIA

N&ao é, portanto, uma correspondéncia acidental ou falsa a
certas condigdes histéricas do momento, que exige essa colocacio
do principio operative na base de tdda reconstrucfo social estivel,
em nossos dias. E apenas a conseqiléncia de uma filosofia rea-
lista & perene, baseada na observacido da natureza humana e do
universo,

O trabalho deve ocupar uma posigdc central e ndo lateral,
eminente e nio subordinada, em tdda sociedade bem constituida,
Eis a lei que a Idade Nova tera de seguir sob pena de reproduzir ape-
nas, sob outras formas, os mesmos erros catastréficos da sociedade
burguesa de que estamos saindo, na qual se processou uma inver-
sdo completa de valores, pela compreensao filosofica do Traba-
lho, como sendo sindnimo de irabalho manual, e do trabalho ma-
nual como sendo uma atividade inferior da sociedade,
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Ristoricamente essa inversdo ocorreu depois de iniciados ou-
tros fendmenos de que estamos socialmente participando no mun-
do moderno — a importancia crescente do fator econdmico e a
ascens&o das massas proletérias.

Foi com a Revolucéo Industrial que comecou o curso moder-
no do economisme, da primazia dos valores econdmicos, como ca-
racteristica de nossa civilizagio. A invencio da méquina, ou an-
tes o seu aperfeicoamento, a passagem da eo-técnica & geo-técnica
g 4 neo-técnica, do aproveitamento empirico das forgcas naturais
ao seu aproveitamento racional e cada vez mais intenso, até a
energia atémica ou a propulsdo a jacto, que estdo revolucionando
a técnica da eletricidade ou do petréleo, — tudo isso representou a
colocacéo dos valores econémicos como centrais e eminentes na
sociedade moderna, A revolucdo Americana e a Revolu¢ioc Fran-
cesa, fendmenos politicos que correspondem ao fendmeno da Re-
volugdo Industrial Inglésa, vieram transportar para o campo das
instituicdes politicas algumas das idéias ou das formas levanta-
das ou realizadas por essa ultima. Uma delas foi essa primazia do
econbémico. Tivemos entfo, no século XIX, juntamente com a as-
censdo de uma nova classe social, a burguesia, a eminéncia do fator
econdmico, da intervencZo do homem na natureza para dela tirar
valores utilitarios, como elemento caracteristico da sociedade nova
de entdo, que hoje para nos representa a Idade Velha. Essa idade
velha se caracterizou por ser uma civilizagdo economistica. Os
valores espirituais decairam ou se secularizaram, os valores intelec-
tuais se tornaram decorativos, os valores domeésticos se isclaram
e o dominio dos valores econdmicos & que ascendeu, baseado na
primazia do individuo sbbre o Estado, do homem individualista, vol-
tado sobre si mesmo, olhando a vida como uma luta em que deviam
predominar os mais fortes, os mais habeis, os mais ricos e portanto
onde os individuos e as nag¢des vivem 2 busea do seu interésse in-
dividual ou nacional, como sendo a propria lei e a finalidade ulti-
ma da vida. O repouso e o capital foram os ideais econémicos
dessa idade, de que comecamos a sair violentamente em 1914, em-
hora lentamente desde que nela ingressaram 0s n0ssos avoengos,
ja que tdda civiliza¢cado comeca a morrer no mesmo momento em
que comeca a nascer. Na raiz da Idade Nova estéio ja em acfo os
germes deletérios que um dia fardo com ela o mesmo que outros
germes fizeram com a Idade anterior. 86 ha de eterno nas civili-
zagoes a lei constante de sua caducidade. Deus e o homem per-
Imanecem os mMesmos, como ¢ Unico eixo perene no continuo evoluir
das formas sociais. Deus em sua imutabilidade fecunda, onde
todo ser criado vai buscar a raiz de sua existéncia. O homem,
na imutabilidade de sua natureza profunda, mas na mutabilidade
das formas exteriores, tanto psicolégicas como sociolégicas. E as
civilizagbes, como formas da convivéncia humana e da variedade
das relagoes do homem com Deus, mudando sempre, totalmente,
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nascendo, florescendo, decaindo, morrendo, muito mais frageis que
a criatura humana, embora servindo sempre a sua realizacao per-
feita. A civilizacdo burguesa nasceu désse predominio do econd-
mico, do individual, do secularismo e se {ixou nesses dois ideais
terrenos — o capital e o descansoe. Nenhum dos dois & um falso
valor. Mas ambos constituem falsos ideais terrenos. Como valor
o capital é um bem. Como ideal é um érro e um mal. Como
valor, na eternidade da Visdo Beatifica, na oragao santificante ou
na condicao psicologica do esférgo criador da ciéncia ou da arte —
o descanso é um bem, Como ideal terreno é um érro € um mal,

Essa confus@io entre valor relativo e ideal perfeito viciou és-
ses dois elementos que a civilizagdo burguesa colocou no centro
e no apice de seus fundamentos institucionais. Tudo girow, na
sociedade, salve o germe da corrup¢do e da morte, em tdérno da
capitalizacdo e da aposentadoria. © ideal corrente se tornou —-
ganhar dinheiro para ter rendimentos, e fer rendimentos para se
retirar do trabalho. Porque o trabalho, — ésse elemento que pou-
co a pouco se foi infiltrando na sociedade moderna e hoje consti-
tui o unico principio unificador possivel da Idade Nova, se ndo for
desviado de sua finalidade natural e humana, para servir a novos
despotismos artificiais ¢ inumanocs, — o trabalho comegou a sua
ascensédo moderna juntamente com a primaszia do econbémico e a
gradativa ascensio das massas pelo voto e pela alfabetizagio.
Quando hoje dizemos que as massas estao chegando a4 sua emanci-
pacéo completa — através de erros e lutas naturais a condi¢io
sempre imperfeita das sociedades humanas — é que estdo passando
da 1ase de sua participa¢do social pelo voto politico ¢ pela al-
fabetizagdo cultural, & fase de sua participagdo também pela dis-
fribuiggo das rigquezas, da cultura e do poder. E a isso que chama-
mos ascensido das massas e sua conversio em povo, participante
na totalidade dos beneficios outrora e ainda hoje injustamente
absorvidos por alguns privilegiados — do Sangue, da Cultura ou
do Dinheiro. E a Revolugdo Social de nossos dias, seqliéncia na-
tural da revolu¢io econdmica pds-renascentista e da revolugao po-
litica individualista dos séculos XVIII e XIX,

O trabalho comegou a aparecer como fbér¢a social maoderna
com essg revolucao industrial que deslocou o eixo social da politica
para a economia, como no Século XVI j4 o deslocara da religido
para a politica. A religido féra o elemento dominante na Idade
Média. A polifica, o elemente dominante no periodo renascen-
tista e classico. A economia, o elemento dominante no pe-
riodo moderno. O que nfc quer dizer que sejam apenas ésses
os elementos em a¢do na sociedade. Ou que atuem isoladamente.
Nunca. Aparecem sempre em conjunto e apenas predominam aqui
ou ali, por circunstancias variadas.

Modernamente, a revolucdo industrial e técnica, trazendo a
ditadura das maquinas — que a Idade Nova também terd de que-
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prar, como todas as ditaduras, se quiser ser uma Idade mais hu-
mana que a atual — trouxe também o aparecimento gradativo do
trebalho como for¢a social operativa. Acs privilégios antigos do
sangue sucederam os privilégios da riqueza. A plutocracia foi len-
tamente tomando o pdésto da aristocracia. Plutocracia, baseada
por vézés em novos privilegios, novos favores, como foi por exem-
plo a constituigfo de uma falsa nobreza na Inglaterra depois de
Henrique VIII, pelo confisco dos bens religiosos e sua distribuigdo
pelas classes desocupadas dos amigos da Coroa. Mas plutocracia
baseada também muitas vézes nesse novo elemento que, desde o
século XVI, comegou cada vez mais a se afirmar como a fér¢a so-
cial mais poderosa dos tempos modernos — o trabalho, Férca
tanto mais poderosa, historicamente, quanto correspondia ontolo-
gicamente a um elemento realmente dominante na ordem social
segundo a lei natural. A ascensfio do trabalho, portanto, & um
movimento perfeitamente necessario ao progresso. O que nZo é
normal nem necessario, o que foi errado e precisa ser evitado para
que a nova ordem nédo seja apenas a reprodugido de vethos erros
com novos nomes é a transformacéo do trabalho em ditadura do
proletariado como o capitalismo transformou a economia liberal
em ditadura do capital. O capitalismo e o proletarismo sio duas
formas ditatoriais produzidas pelo desequilibric dos elementos com-
ponentes da ordem social. E particularmente por uma falsa filo-
sofia do trabalho.

A aristocracia nobilidrquica, fundamento dos antigos regimes
pré-republicanocs, era baseada na conguiste ou na heranca de ti-
tulos. A nova aristocracia plutocratica é baseada na conquista
ou na heranca de capitais. A primeira se chegava por feitos mi-
litares, por favores ou por sucessdo. A segunda por heranga, pelos
favores também, mas, acima de tudo, pelo trabalho. Entra em
cena, como elemento social, o trabalho, o trabalho manual ou ma-
terial, o esférgo técnico, mais ou menos dirigido pela inteligéncia
ou dominado pela férga ou pela asticia. Essa entrada em cena de
um nove elemento até entao socialmente desconsiderado tem uma
imensa importancia historica para a civilizagdo. Esta, afinal, em
suas variadas manifestagdes, ndo € mais do que a interpretagio e a
aplicacio da lei natural a diferentes condicdes de convivéncia
humana.,

Se considerarmos, sob ésse &ngulo, as diferentes civilizagoes da
histdria, no Oriente ou no Ocidente, encontramos a lei natural em
trés condigbes principais: em estado (mais ou menos) puro; em
estado pervertide ou em estado regenerado. A cada uma delas
corresponde uma determinada situagdo do trabalho humano em
correspondéncia aproximada com a sua posicdo numa socie-
dade de tipo perfeito, inexistente mas ideal, como madélo de con-
vivénecia mais adequada a felicidade humana,
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7. A DEGENERACAO DO TRABALHO

Encontramos a lei natural em estado mais ou menos puro nas
sociedades primitivas ou selvagens. Ali o trabalho néo é, nem um
privilégio nem uma desclassificagdo. E geralmente o destino dos
mais fracos. Os mais fortes malandreiam e fazem a guerra. Os
mais expertos exploram a credulidade alheia, Os mais velhos
governam. Os mais fracos trabalham. E até certo ponto um
paradoxo. Conseqiiéncia da entrega do homem ao puro instinto.
Os mais fortes evitam o esférgo mais penoso. Deixam-no para os
mais débeis. Bstes o aceitam porque se dobram, por instinto, ao
jogo natural das fércas. Eis porque sfo geralmente as mulheres
que trabalham nessas sociedades onde encontramos a lei natural
em estado mais ou menos puro.

Nas sociedades evoluidas e complexas, onde ¢ progresso inte-
lectual e material ndo corresponde a um concomitante progresso
moral, vamos encontrar a lel natural em estado mais ou menos
pervertido. E entdo, o trabalho, ¢ esférgo de lidar com as coisas
materiais, em vez de ser uma condi¢io normal, apenas entregue
aos mais fracos, passa a ser uma condigio gnrormal, um estado
diminuido e desconsiderado. O processo pelo qual uma sociedade
progride é o da diferenciacgo. Uma sociedade primitiva ¢ uma
coletividade confusa e aglutinada. Uma sociedade evoluida & uma
comunidade diferenciada. Pois bem, nas grandes sociedades do
tipo classico na antiguidade ou do tipo moderno em nossos tempos,
pagas ou neopagas, o trabalho adquire uma relativa autonomia,
mas ndo para se libertar. Autonomiza-se para se escravizar. Ad-
quire uma independéncia relativa para ser apontada como uma
atividade desprezivel, privilégio de classes inferiores, sem direitos
e sem nenhuma posigio social. Entre os primitivos, por exemplo,
o prisioneiro é uma présa de guerra, sem direitos, mas nao sem
dignidade. E comido ou vendido, mas nac é em geral mantido
como escravo. O trabatho, salvo excegdes, nao lhe € impdsto como
um castigo. O mesmo néo sucede nas grandes sociedades antigas,
e até muito pouco nas grandes sociedades modernas capitalistas.
O prisioneiro, naquelas sociedades evoluidas, é reduzido a escravi-
dio. E transformado em instrumento de trabalho. O trabalho
passa a ser uma penalidade. O trabalho passa a ser forgado. E
mesmo quando os que o exercem ndo sao prisioneiros, nem escra-
vos, passa a atividade que éles exercem a ser considerada como
uma atividade servil e desprezivel, mais desprezivel ainda que a
dos escravos, como se dava com os “banausoi” na Grécia, operarios
nao escravos. O desprézo pelo trabalho € tipico das grandes ci-
vilizagbes antigas e modernas, onde encontramos a lei natural
pervertida, Ndo é mais o paradoxo do trabalho entregue aos
mais fracos, numa incompreensio compreensivel, se é possivel dizer,
da lei natural em estado empirico. E o absurdo de uma ativida-
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de tdo nobre, ligada ac que ha de mais intimo e purc na persona-
lidade humana, considerada como impura, anormal desdenhavel,
criando para os que a exercem, forgada ou livremente, uma condi-
cao social de isolamento e repulsa, como parias ou como hilotas,
€OmMO SETVOS OU COmo escravos, como criados ou proletarios. Em
todas essas condicdes sociais, que vao do extremo oriente ao extre-
mo ocidente e das civilizagdes mais antigas as sociedades mais
modernas, encontramos sempre o trabalho manual ligado 34 des-
qualifica¢do do ser humano. O trabalho isola. O trabalho sepa-
ra. O trabalho degrada. Os homens de trabalho se conceniram
em amontoados mais ou menos animais, em sublirbios mais ou
menos remotos, em hahitagdes mais ou menos inabitaveis. o que
vemos nos centros ou nas periferias das mais soberbas capitais
modernas. K o que os olhos da histéria nos revelam nos
centros mais ricos e cultos das mais famosas civilizagGes an-
tigas. A lei natural se perverte sempre que a lei moral &
esquecida. E a lei moral nio se mantém onde a ética
procurg basear-se na razado pura. A ruptura da moral com as suas
rafzes sobrenaturais & sempre uma condiciao de decadéncia da lei
natural. Corrompe-se a norma dos costumes. Com os costumes
desgovernados, a lei natural se perverte. E o trabalho decai.
Passa dos fracos aos oprimidos, faz dos prisioneiros escravos, cria
na sociedade nucleos de réprobos e revoltados inassimilados e inas-
similaveis. A lei da diferenciacdo, que ¢ a norma sadia do pro-
gresso, transforma-se em lei de dissociacio, que € o pressentimento
da morte. Esse o processo desagregador das sociedades onde uma
falsa filosofia do trabalho, baseada na lei natural pervertida, sucede
a uma filosofia elementar do trabalho, baseada na lei natural em-
pirica.

8. A REGENERACAO DO TRABALHO

O remédio é a lei natural regenerada. E a restauracéo da lei
natural em sua integralidade, pela consideragio de suas raizes
sobrenaturais, E o grande papel historico do cristianismo, de
modo pleno. Como o &, de modo imperfeito e parcial, de tddas as
religides, filosofias e sistemas politicos que procuram, com olhar
realista, recolocar o trabalho no posto gue, por natureza, lhe com-
pete, no conjunto das atividades e superatividades humanas. Uma
sociedade cristd ¢ uma sociedade baseada na supremacia do fra-
balho. B 0 que nos ensinam a lei natural regenerada e a lei sobre-
natural revelada. E o que nos mostra a observagio das agdes
humanas, tanto no préprio homem como na sociedade. O homem
50 é totalmente homem pelo exercicio pleno de sua natureza e
pela recepgdo da graga divina. O exercicio pleno de sua natureza
implica necessariamente no esfér¢o de realizar a propria personali-
dade no plano da vida fisica, da vida intelectual, moral e metafi-



102 ¢ PROBLEMA DO TRABALHO

sica. Tudo isso se exprime numa palavra — trabalho. Trabalhp
manual, trabalho intelectual e trabalho espiritual. O que se pas-
sa com & pessoa humana repercute integralmente na vida social,

O trabalho da coletividade, numa sociedade que respeita a lei
natural regenerada, como o trabalho do individuo, ndo € uma ati-
vidade entregue 80s mais fracos ou aos mais indignos. E uma
atlvidade entregue aos mais dignos e aos mais capazes. O traba-
1ho, em vez de ser um acidente, como nas sociedades primitivas,
em vez de ser um desprimor como has sociedades pagas evoluidas,
passa a ser -—— em uma seciedade, cuja lei natural foi restaurada
pela morte e pela ressurrei¢do do Cristo, — a expressdo do que hé
de mais nobre, de mais alto, de mais perfeito no homem ¢ na socie.
dade. Eis porque é a primazia do trabalho a propria lei organica de
toda sociedade que se baseia na retificagfo da lei natural, na recta
ratio factibilium et agibilium. A recta ratio é precisamente a re-
generacdo da lei natural das coisas factiveis e agiveis, se permitem
os neologismos.

Mas néo é apenas na observincia da lei natural retificada que
encontramos o ensinamento da primazia do trabalho. A lei reve-
lada nos mostra Jesus Cristo como Deus e como homem. Como
homem que participou de t6da nossa natureza, salvo o pecado,
— pois se féz pecado, come disse S. Paulo,® mas sem fazer pecado,
apenas carregando os nossos e por éles sofrendo a ignominia e o
martiric, Como Deus, que jamais perdeu a sua natureza divina,
nos transes mais humilhantes de sua existéncia humana. Pois
bem, o que & histéria nos ensina é que ésse Deus-Homem, quando
viveu entre os homens, escolheu como profissao precisamente aque-
la que a civillzagdo grandiosa, mas pagd onde Ele nasceu, viveu e
morreu, considerava como degradante e desprezivel — o trabalho
manual. Téda a vida de Jesus se passou num ambiente de tra-
balho manual, da mais humilde aparentemente das formas de
trabalho. Era uma condi¢@o inferior & do préprio escravo, Sio
José, o divinamente marcado para ser ¢ guarda, o vigilante do
ambiente moral e material onde ia nascer, viver ¢ pregar o Filho
de Deus, S. José foi carpinteiro, viveu enire serras e formdes,
ensinou a seu filho segundo os homens o oficio humilimo que o
colocava 4 margem da sociedade israelita ou romana. O escravo
participava da dignidade do senhor. O operario, nem isso. Era
0 puro... impuro, o paria, o “coisa”, Desde o momento em que
Jesus Cristo, filho de Deus, se féz operdrio, & maior das revolugoes
sociais se operava sem ruido no centro do mundo, que era histéri-
camente um vago burgo perdido do imenso Impéric Romano. O
trabalho entrava na histéria, nio mais como uma atividade de
fracas mulheres, néo mais como um cansaco servil de escravos e

5. "Fum, qui non noverat peccatum, pro nobls peccatwm fecit, ut nos effi-
ceretur justit!a Deo in ipso” (II ad Cor. ¥, 21},
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galés, mas ja agora como a ocupagdo escolhida pela Sagrada Fa-
milla, para ensinar aos homens a Nova Lei, a Lei da Nova Alianga,
a Lei do Amor e da Perfeicio. E qual era essa lei natural regene-
rada, santificada, elevada & ordem sobrenatural que éle vinha en-
sinar antes de tudo ensinar antes de ensinar, ensinar pelo exem-
plo, pelo siléncio, pela intimidade sagrada da vida obscura? A
santificacdo do trabalho.

9. O CRISTIANISMO E © TRABALHO

Foi a maior das revolugdes sociais até hoje realizadas no ca-
minho da histéria. H& dois mil anos vem a semente néo sé apo-
drecendo mas come¢ando a brotar. Ha dois mil anos que o seu
caminho vem sendo secreto, mal visivel, e depois patente no &mago
da sociedade. H& dois mil anos que o exemplo de Maria, de José
e do seu divino Filho vem sendo proclamado do alto dos pu]pitos
ou nas paginas dos livros, mas s6 muito lentamente en-
controu repercussao na vida social. Encontrou-a na vida indivi-
dual de muitos santos, que se fizeram “trabalhadores” na ignomi-
mia que a sociedade lancava sObre a condicfo servil para melhor
se santificarem. A pobreza, o trabalho das méios, a serviddo, o
resgate, tudo foram paradoxos em face do mundo para ganhar a
eternidade. Mas foram paradoxos pessoais. Quando muito pa-
radoxos grupais, associagfes, companhias, ordens religiosas, que
seguiam o eaminho do desprézo das categorias mundanas exaltan-
do o trabalho como instrumento de renineia, de libertacao. A lei
revelada vinha dar ao trabalho uma nova categoria -— a do sacri-
ficio, a da regeneragdo, a da salvacfo das almas. A cruz era, entre
os pagiaos, um instrumento de ignominia. O sacrificio voluntario
do Verbo o transformou na mais gloriosa Arvore de Regeneragio
da humanidade. “Crux fidelis inter omnes Arbor una nobilis.
Nulla silva talem profert, fronde, flore, germine. Dulee lignum,
dulces clavos, dulece pondus sustinet” como canta o hino religioso
da prande Sexta.feira. “O cruz fiel, a nnica Arvore realmente
nebre. Nenhuma floresta pode jamais produzir igual, em i6lhas,
em flor, em fruto. O doce lenho, 6 doces cravos, como € leve o
fardo que carrega.”

Por ela, canta eternamente o Corpo Mistico de Cristo, veio ao
mundo a Alegria. “Propter lignum venit gaudium in universi
mundi.”

Pois bem, o mesmo se pode dizer do trabalho humano. FPor
éle trouxe Cristo ac mundo a alegria, O trabalho, santificado pelo
Filho de Deus, se transformou, de péso ou castigo, como era entre
05 selvagens, entre os pagios civilizados ou mesmo na servidio
da Velha Alianca, em alegria, Cristo é a alegria do mundo. O
exemplo da sua vida € a licao moral suprema para todos os ho-
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mens até a consumacio dos séculos, Escolhendo o trabalho ma.
nual como meio de vida, como ocupacéo cotidiana, como ambiente
de seus longos dias de preparagdo para o magistério publico, o
Verbo Divino o santificou para todo o sempre. Eis como a lei re-
velada veio completar a lei natural. Eis como o proprio Deus feito
homem veio ensinar aos homens de todos os séculos a verem nos
trabalhos de seu corpo, nao um estado de imperfeicido, como via a
lei natural imperfeita ou decaida, mas uma elevagd@o, uma purifi-
cacdo, uma integracdo do homem natural no seu destino sobre-
natural. O trabalho vinha ser duplamente respeitavel. Como um
elemento central na sociedade, jé que a Familia Divina féz déle o
seun meio normal de vida. Como elemente eminente e supremo
na sociedade, ja que pelo trabalho é que se santificou, durante
trinta anos, aoc menos, ésse lar augusto e sagrado, modélo de
todos os lares.

A lei natural e a lei revelada, portanto, a lei cristd em sua
integralidade, fazem do trabalho o centro e o cimo de i6da vida
social bem constituida.

Nao é novidade de hoje. E a licAo de ha dois mil ancs. Con-
tinuamente pregada. Continuamente esquecida. Na realidade
histdrica, essa licao exemplar de Filhoe de Deus ficou como se-
mente evangélica, apodrecendo para germinar. Ficou na sombra,
mas ficou. Ficou esquecida, mas ficou. Ficou aparentemente iné-
cuz, mas ficou. E desde entdo os germes désse quase segréda
foram operando na sombra e no siléncio. @uando muito na meia-
-luz da aurora. Nas vidas individuais. Nas vidas de grupos reli-
giosos. No prdprio subsclo das sociedades. E no progresso ine-
gével da condigio social do operario. Tudo o que podemos encon-
trar de santificagio pelo trabalho, que o monasticismoe introduziu
no ocidente, segundo a regra beneditina do “ora et labora”; tudo o
que a civilizacdo medieval tentou concretizar no “bom govérno”,
segundo vemos pintado nos muros do Palazzo della Signoria de
Siena onde Ambroggio Lorenzetti, no século XIV, mostrou a digni-
dade do trabalho no conjunte das atividades da sociedade gover-
nada segundo as regras da virtude ¢ do amor — tudo isso é a
semente que vinha germinando obscuramente no subsolo.

10. A NOVA DEGRADACAO DO TRABALHO

Quando desmoronou a civilizagdo medieval a semente nfo
morreu, Enterrou-se um pouco mais funde. O trabalho, dignifi-
cado pela licdo do cristianismo, embora muito mal aprendida pe-
los cristaos, voltou a ser uma atividade apenas servil. Foi a inte-
ligéncia humanista, foi a andacia maritima, foi a séde de lucro,
foi o génio politico que vieram dominar a nova era renascentista.
O amor das coisas do mundo, a “virti"” maquiavélica, o sentido
telarico, que iriam ser em breve elementos para uma violenta ma-
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nifestacéo do trabalho na era industrial, — nessa era comercial,
gniversitdria e navegante, como foi o Renascimento, produziram
um efeito contrario. O fim da Idade Média foi, de fato, uma de-
cadéncia do trabalho humano. O escravo, que passara a Servo,
voltou a ser escravo, até o dia em que violentamente foi desper-
tado do seu sono milenar de cativo, pela noticia de invences ma-
ravilhosas que iam transformar a face da terra. O homem me-
dieval vivera na esperanca do céu. O homem renascentista acor-
dou para o gbzo da terra, O homem industrial ia lancar-se afoi-
tamente & procura da riqueza. O sonho do dinheire ia encher a
era mercantilista que precedeu de pouco e depois se entrosou na
era manufatureira. Com éle tomava corpo ésse predominio dos
valores econdmicos que apontamos na aurora dos tempos moder-
nos. O homem, solicitado mais pelos valores terrenos do que pe-
los valores eternos, desenvolveu o comércio e logo depois a indis
tria. Como mostra, de modo feliz, Bargellini em sua biografia de
Sio Francisco de Assis, a ruptura de Franecisco com ¢ Pai era a
expressdo do contraste entre o ideal cristio, da vida vivida para
Deus na renincia e na purificagdpo da alma, e o ideal terreno da
vida vivida para o mundoe ¢ para si mesmo no jdgo exclusivo dos
bens materiais. Foi em plena Idade Média que o espiritc da eco-
nomia comegou a sua luta pelo predominio na civilizagao ocidental.
A matéria-prima, que surgiu como primeiro elemento dessa infil-
tragao sutil que aos poucos ia minar o primado medieval dos va-
lores espirituais, foi a I&.

“A 1& era uma poténcia insinuante e implacavel: ligeira como
a neve, quente como o fogo, silenciosa, constante. Alimentando a
industria meis florescente e dando o brago ao comércio mais ex-
tenso foi, nos séculos XII e XIII, aguilo que o algodao ia ser no
século XIX e o petrdleo no século XX. Logo depois do ano mil,
representou a 18 a rigqueza da Europa e a grande industria féz
suas primeiras experiéncias nos iébregos lanificios... Os “merca-
tores” eram verdadeiros capitdes de industria; os “laborantes” ver-
dadeiros proletarios. A prdépria organizagfo corporativa vinha a
ser sériamente ameagada por essa nova forma de capitalismo e de
exploracio da mao-de-obra ... Parg vencer nos mercacdos os paises
estrangeiros, os comerciantes italianos nao poupavam nem o san-
gue nem o suor. Sangue e suor, bem entendido, dos artifices sa-
lariados... Os tristes servos da gleba podiam ser considerados
mais livres do que ésses desesperados servos da 13 que nfo ti-
nham garantia alguma contra os mercadores avidos e espléndidos,
seus patrées no lanificio, seus juizes nos tribunais, seus inquisido-
res em cas&... BSinceramente a multidao dos pequenos laniferos
procurava na religifio o que lhe era negado na vida social: &
unido fraterna, o amor reciproco, e acima de tudo a justica.”™

6. FIEX0 BaRGELLINI — San Francesco. Ed. N. T. E. Torinese, 1841, ps. 8-11.
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Hoje o procuram ma Revolugéo, porque a semente cristd con.
tinua germinando na sombra, com-a cumplicidade, ai de nds, da
maioria dos que se dizem cristdos, € que se esquecem dos mais
sagrados ensinamentos de Jesus Cristo e do seu Corpo Mistico,
A misera situacao social de nossos dias, em condigoes n3o muite
dessemethantes dessa, dos humildes servos da 14 florentina, con-
tinua a ser o mesmo fruto degenerado da nossa traicio de cris-
tdos, que por dois mil anos ouvimos a licdo sublime sobre a digni.
dade do trabalho, que Deus nos deu na pessoa do seu Divino Filho,
e no entanto continuamos nos tempos barbaros, na idade média,
no renascimento, nos tempos industriais modernos, a deixar que a
lei da iniqtiidade prevaleca e que o trabalho viesse conquistar, a
ferro e fogo, aquilo que por justica lhe era devido e por interésse
negado.

11. A EXALTACAC DO TRABALHO

A exaltagdo do trabalho — ja agora como mejo de adquirir
riqueza, na linha désses precursores medievais do eapitalismo, sur-
giu realmente com a nova idade industrial, com o reino da maqui-
na que comecava. O mercantilismo e o industrialismo se sucede-
ram como irmaos siameses. Ambos obcecados pela riqueza, ambos
desumanizados pela concorréncia. A divisfo das classes, em con-
tradicdo com o que a lei natural nos ensina e a lei revelada mos
confirma, longe de cessar com o reino da méquina, ainda se
agravou. As usinas cresceram desmarcadamente. Os campos se
despovoaram, O c¢arvao sombreou os ares, Os navios sulcaram
0os mares. As minas penetraram terra a dentro. A riqueza ma-
terial anmentou desmedidamente. O reino do trabalho aventurei-
ro, das iniciativas criadoras, dos homens em luta pelo dinheiro,
como outrora em luta pelo ttmulo do Cristo, comegou a langar seus
tentaculos pela Europa, pela América, pela Africa, pela Asia, aqui
derrubando florestas, ali secando pantanos, acold construindo ci-
dades, além escravizando homens, esvaziando de maes os lares,
langando criancas de 10 anos no fundo de masmorras sem luz, a
trabalhar doze e quinze horas por dia.

Comecava tristemente o principado do trabalho humano. E
comegava também a luta entre os irés elementos de toda economia
humana, — o0 trabalho, o capital e a inteligéncia — provecada
pela dissociacdo de fato entre aguéles trés elementos que vimos ser
inseparaveis .no 4mago de téda atividade operativa: a prudéncia,
virtude animadora das artes liberais; a inspira¢io, virtude anima-
dora das artes expressivas, a técnica, virtude animadora das artes
mecanicas. A Iuta entre capitalismo e socialismo, que vai caracte-
rizar os tempos modernos, é, em grande parte, o fruto dessa dis-
sociacdo e resulta da ma colocacdo do trabalho, tanto na vida
individual como na vida social. E o que vamos ver, de mais perto,
no capitule seguinte.
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1. O PRIMADO DA ACAO

A civilizacfo capitalista nascia do trabalho. Mas do trabalho
viciado em sua origem, em sua natureza € em sua colocacdo s0-
cial. Ora et labora, a regra de ourc da sabedoria mondéstica, o
equilibrio hierarquico entre a vida ativa e a vida contemplativa,
entre ¢ trabalho e o repouso, que constituem os dois momentos
necessarios ao ritmo de toda vida bem vivida, nédo chegou 2 ser apli-
cada como devia, nem na Idade Média, nem nos tempos modernos.

Pelo texto citado de Bargellini, que poderiamos facilmente
multiplicar, vimos a colocagdo do trabalho na sociedade medieval
ainda estar longe de ser a exigida pela lei natural e a lei revelada.
A posicdo catdlica em face do problema trabalhista, que procura-
mos aqui expor tal como particularmente a vemos sem a mais re-
mota pretensfo de representar o pensamento oficial da Igreja, es-
sa posicfo ndo é nem pode ser uma volta a qualquer eolocacio
histérica ultrapassada. Nao se trata de voltar a Idade Média.
Trata-se de entrar na Idade Nova. N&o se trata de refazer cami-
nhos ja feitos. Trata-se de abrir caminhos novos. O terreno em
que pisamos € movedico. Sao diferentes as condigdes e as perspec-
tivas. Por mais imutaveis que sejam os principios, varia de muito
sua aplicagdo. E indispensdvel formular os prineipios de modo
claro e rigoroso, pois um dos dados caracteristicos do nosso tempo
¢ 0 primado da praiica sobre a teoria, com o desdém do abstrato
pelo concreto. Como se fésse possivel caminhar no plano da pra-
tica sem conhecer préviamente para onde vamos e comg vamos re-
gular a3 nossa marcha. Sé os loucos podem viver despreocupada-
mente, no desprézo pelas leis e pelos principios. Neste ensaio de
filosofia do trabalho, o que tentamos é precisamente investigar as
rafzes estaveis do problema, para que se possa conceber com
exatidao os desvios passados. E tragar um roteiro que permita al-
gum progresso no caminho da felicidade, que é sempre a meta de
tdda vida humana bem vivida. Quanto mais alto o edificio, mais
fundos devem ser os seus alicerces, como dizem ao mesmo tempo
0 bom-senso dos mestres de obras e a luz da sabedoria incriada.
“Quanto erit majus aedificium, tanto altius fodit fundamentum.”
(Lectio VIII, in die S. Matthiae Ap.)

O trabalho é uma atividade operativa. Como tal faz parte
integrante de tdda personalidade humana. Agora, como cada
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pessoa € diferente e 0s homens variam por temperamenio, por
vocagio, por preferéncias, essa atividade operativa, caracteristica
de todo homem e de todo o homem, pode assumir aspectos varios,
que procuramos reduzir a trés maiores, subdivisiveis por sua veg
em infinitas graduacdes profissionais. HAa tantas profissdes, no
fundo, quantos homens. Embora possamos classifica-las por ca-
racteres afins. Mas tédas, por sua vez, se vio integrar em classes
sociais ou em categorias filoséficas que procuramos reduzir apenas
a trés — o trabalho prudencial, o trabalho intelectual e o trabalho
téenico; o do homem de agao, o do artista € o do operdrio.

A tragédia inicial do capitalismo nao foi ter nascide do tra-
balho. Essa origem, ao contririo, foi a raiz mais forte que explica
a sua longevidade. Seu drama foi romper, na pratica, a unidade
que doutrinariamente liga a triplice manifestacao do esférgo ope-
rativo do ser humano, Seu érro foi ter caminhado desde o inicio,
para a primazia do homem de agdo, em detrimento do artisia e do
operdrio.

Realmente, se o homem de oragéo foi o tipo caracteristico da
Idade Média, e o desequilibrio medieval foi ter permitido desde o
ano mil a exploracdo material do trabalhp humano, — o tipo
caracteristico da idade industrial, iniciada com o surio das gran-
des invenc¢des mecénicas e do capitalismo, foi exatamente o homem
de acdo. Podemos dizer que até hoje o que tem caracterizado a
civiliza¢io capitalista &, precisamente, a exaltagio désse tipo da
humanidade, como representando a expressio mais perfeita do ho-
mem ecivilizado., Os {edlogos exprimem essa colocagdo pritica co-
mo conseqtiéncia de uma inversdo metafisica, pela passagem da
primazia do Logos para a primazia do Ethos. N&o é mais o ser
gue mede o fazer. E o fazer que mede o ser. Nao é mais, como
nos diz a Sabedoria Eterna e a observac¢io do bom-senso o confirma,
o Verbo que esta no Inicio, “in principio erat Verbum” (Joan.
I, 1), mas passa a ser, como diz Goethe e Hegel o transpoe da li-
teratura & filosofia e Marx da filosofia & politica, a acio que esta
no inicio, “Im Anfang war die Tat’? BEsse primado do Ethos
sébre o Logos, da vida ativa sobre a vida contemplativa, € o pré-
prio cerne teérico e pratico de tdda a civilizagdo contemporinea,
tanto do capitalismo como do socialismo. Essa civilizagao nascia
de um érro filoséfico. De uma inversdo da ordem natural dos

1. Recordemos o famosa passagem da primeira parte do Fousio. Rste as
decide a traduzit em alemfio ¢ Nove Testamento, Toma do Evangelho de Sio
Joao, E loge hesita na primeiva linha. Esbarra po Verdbo. “In principio erat
Verbum.” Como traduzir o Logos? Por palavre (Wort)? Por Espirito (Sinn)?
Por Férce (Kraft)? Nada o satistaz. Hesita. Medita. Declde-se, afinal, pela
Agdo (Tat). E com essa sentenga famosa, como que abre Goethe as portas do
mundo moaderno,

Pele, importncia histérica e lterdria do famoso texto, peco vénia para trans-
crevé-lp na Integre:
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valores, que se seguia & subversio de sua ordem sobrenatural. A
filosofia goethiana era um produto da filosofia de Pomponazzo e
de toda a corrente paganizante de metafisica renascentista. O ar-
cadismo, nascido nos séculos XV ¢ XVI, vinha pregar o idea! idilico,
como substitutivo do ideal cristdo. E o ideal idilico, — que ia ins-
pirar toda a literatura do pastoralismo, tao tipica do fim do me-
dievalismo e de sua transicfo idealista para ¢ realismo moderno,
e cuja figura maxima ia ser o maior poeta da lingua inglésa, —
ésse ideal idilico o que sustentava era a idade de ouro na terra
como um derivativo para a inexisténcia ou para a divida sobre &
vida eterna da Beatitude Divina. Era o ideal teldrico que preten-
dia substituir o ideal celeste. Era a idolatria da terra em detri-
mento da devocio sobrenatural. Era, no planc juridico, “o direi-
to natural” dos juristas renascentistas, que se baseava numa rup-
tura com a lei divina e numa hipdstase da razdo humana e vinha
iniciar a marcha para a secularizag@o juridica das sociedades mo-
dernas. Tudo se prendia para provocar a ruptura da, precaria uni-
dade medieval e parg inverter os valores tradicionais e ontolégicos,
colocando a A¢do no lugar do Ente, o dinamismo do tempo em
substituigdo & estatica da eternidade, a poténcia prevalecendo sébre
o ato, a imperfeicdo como ideal e a perfeigdo como utopia. Come-
cavam o0s tempos modernos, sem sentir, em bases completamente
novas. Hoje, & distincia de séculos, podemos vé-lo em perspectiva.

“Geschriebén steht: “Im Anfang war das Wort!”
Hier stock ich schon | Wer hilft mir welter fort ?
Ich kann das Woit 80 hoch unmbglich schitzen,
Ich muss es andera {ibersetzen,

Wenn ich vom Qelste recht erleuchbet bin.
Qeschrileben gitehi: Im Anfang wer der Slomn-
Bedenks wohl dla crste Zelle,

Dass delne Peder sich nicht dberelie |

Ist ea der Sinnm, der alles wirkt ungd schafft?
Es agllte stehu:; Im Anfang war die Eraft|

Dach, auch indem ich dleses niederschreibe,
Behon warnt mlich wea, dass ich dabel hicht bleibe.
Mir bhilft der Gelst ! auf elnmal es ich Rat

Und schrelbe getrost: Im Anfang war die Tatl”

“Racrito estd: “No iniclo ers o Verboel”
Heslto logo | Quem ma sjudark

Nfio posso assim téo mlto por o Verbo,
B mister traduzir de Qutra malelra

Be n intellginela vier ma lluminar,
Escreva=pt: No iniclo era o Easpirite.
Medite hem na lipha inicial,

Niio apresses de mals a tus peos |

Berh de fatoc o Espirite que criaf
Devia per: No inielo erm & FOrcal

Axzim, porém, que a freee cal da pena
Algo me diz que ufio me satisfaz.
Ajude-me s razdo 1 Enfim, compreende :
“No inlele era a Acfiol™, trang{illo escrevo.

Itgc;m — Dramatische Dichtungen. Bd. I. “Faust” ed. Insel Verlag 1921
PE. N
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No momento ninguém via. Como hoje, neste momento decisivg
de transigiio de uma Idade Velba para uma Idade Nova, n&e nos
é possivel ver ao certo o que se estad passando em nossp meio e
em nossas almas. Nio € possivel dizer, com segurancga, se estamos
seguindo apenas a linha désses erros em seus estegtores ginais, ou sg
ja estamos come¢ando uma nova reagdo. Niao é possivel prever,
para a nova idade, se ji vira a ser aquela grande apostasia, que
precederid o fim dos tempos, ou se ainda poderemos corrigir, de
certo modo, a marcha do mistério da inigiiidade. Em dois tre-
chos bem préximos um do outro, de sua segunda Epistola aos
Tessalonicenses, e alias bem proximos também de um terceiro em
que a concepgao cristd do trabalho é expressa de modo indelével,
mas sempre tao esquecida, Sio Paulo nos mostra gque a divisio
entre os homens ¢ fatal e que o mistério da iniqiiidade impede
sempre que o0 progresso seja absoluto, nesta terra. Realmente, o
Senhor nio vira, — “para ser glorificado em seus santos e vene-
rado por todos os que tenham crido... sem que antes venha a
discérdia {discessio) e se revele o homem do pecado, filho da perdi-
¢ao, que se OpoTa e expulsard tudo o que Deus disse ou fundou,
chegando até a sentar-se no templo de Deus e fazendo-se passar
por Deus” (II ad Thess. I, 10; II, 3-4), ostendens se tamquam
sit Deus.

2. O MISTERIO DA INIQUIDADE

Quande procuramos, portanto, corrigir os males sociais e néles
reconhecemos a conseqiiéncia de erros imperdoaveis, nfio sabemos
ao certo se éles sAo 0 sinal da proxima discessio que precederd a
cessagao dos tempos, ¢ a parusia do Cristo, ou se ainda conseguire-
mos reagir conira as conseqiiéncias atuais do mistério da iniqiii-
dade.

Como lembra com razidoc Paul Hanly Furfey, professor de so-
ciologia da Universidade Catélica de Washington, nio é possivel
fazer sociologia auténtica sem levar em conta o mistério da ini
qliidade. O professor Roger Bastide fazia ha pouco, com tdda
razfo, a apologia da intuigdo literaria como elemento essencial
das ciéncias sociais: “E uma velha idéia. Chepuei até, ha quinze
anos, num austero congresso de sccidlogos de tédas as nagdes,
reunidos em Genebra, a cidade puritana, a censurar meus colegas
por nio lerem bastantes romances... Se o socidlogo se limitar a
fazer entrar as coisas em certos quadros, a pregar etiquetas, a
colar papel gomado, em lugar de nos dar uma imagem exata do
que quis estudar, nfo nos dard mals do que uma visGo de museu,
dentro de uma vitrina., N&o quero uma ciéncia que cheire a inse-
ticidas. A fisica tende a matematizar o universo, a sociologia a
desmatematizar., Os nimeros governam o universo, mas os ho-
mens governam os numeros. O sdbio 50 descobre suas leis sob a
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condicio de decompor o mundo em sistemas fechados, de distin-
guir nesses sistemas fechados uma hierarquia de condigtes e de
chegar, finalmente, por meio de andlises e mais anilises, & con-
dicdo necessaria e suficiente do fato que & objeto de suas pesqui-
sas; o soci6logo, ao contrario, encontra-se em presenga de fendme-
nos nos quais o total é diferente do conjunto das partes, em que tu-
do reage sobre tudo e que, além disso, & levado pela corrente do tem-
po, de modo que, quando separa, mutila e quando acaba de for-
mular as varias relactes, essas relagoes j4 mudaram. Nio devera
éle, pois, proceder um pouco como o mergulhador que se joga no
mar para conhecer ao menos aproximadamente a riqueza liguida?
A poesia ¢ ésse mergulho,.., Trata-se, para o socidlogo, de ndo
se colocar fora da experiéncia social, mas de vivé-la senio total-
mente, pois ndo podemos ser frégolis, transformando-nos sucessiva-
mente em operario e patrao, empregado de banco e malandro, en-
tregador de loja e missionario, pelo menos por um esférco de sim-
patia, por uma espécie de co-naturalidade instintiva. Trata-se de
uma transfusdo de alma. Precisamos nos transformar naquilo
que estudamos — multiddo, massa, classe ou casta... S¢é a poesia
é capaz de nos fazer sair dessa sociologia do saber, pois a poesia €
o desinterésse,”?

A poesia &, sem divida, um admiravel método socioldgico, pois
nos permite penetrar para 14 do sentido puramente logico ou mé-
trico dos fendmenos, até alcancar a vida em sua tumultuosa efer-
vescéncia. Mas nao é s6 a poesia que corrige as limitacdes dos
métodos puramente quantitativos. Outra mio admiravel que nos
introduz nos mistérios da convivéneia humana é o amor. Que é a
Fé senfio o amor aplicado a Deus, o0 amor em sua fgcalizagao no
Absoluto, na fonte suprema de tddas as coisas amdveis? Se o liris-
mo é um guia admiravel, nfio o € menos a caridade, que é tudo
para todos, que nos faz colocar a Bondade no centro dos nossos
sentimentos de sociabilidade humana, nio apenas para colorir de
afetividade os fatos sociais, mas para ir ao cerne mais profundo
de nossas ac¢oes e nos fazer compreender que a sociologia reaimen-
te vitalista nio é uma ciéneia fria do conhecimento métrico e
abstrato, mas uma ciénecia viva, que procura conservar aos fe-
ndmenos sociais 0 mesmo calor vital que possuem os fendmenos
pessoais. E preciso que a antropologia nado seja apenas o estudo
de um cadaver humano. E preciso que a sociologia néo seja ape-
nas o estudo de um cadaver social, Justifica-se plenamente 0 mé-
todo poético recomendado por Roger Bastide, como também se
Justificam os métodos afetivos, que partem do amor de si, do amor
do préximo e do amor de Deus e véem na sociedade, ndo apenas

2. ROGER BASTIDE — “A propésito da poesia ¢omo método sociolégico”; (in O
Jornat — 3-1T-46. p. 4). post "
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4dtomos humanos, de érbitas isoladas, mas grupos de entes vivog,
animados por sentimentos de atraggo e de repulsa, de amor, de
Indiferenca ¢ de ddio que sio as trés fércas em agio continua no
subconsciente coletivo e explicam, em grande parte, os movimen-
tos das coletividades parciais ou totais da sociedade. Santo Tomas
chamou ¢ amor de “uma espécie de cimento” que prende entre sj
os elementos da sociedade? O amor é também um processo de
conhecer mais a fundo os fendmenos socizis. K preciso amar
para conhecer. E a Fé é uma forma de amor. Esse amor é que nos
revela a existéncia, na corrente social, de um mistério do mal que
vem, desde sempre, trabalhando as raizes da convivéncia humana
e ndo permitira jamais que a terra seja um paraiso e que os
homens consigam realizar, de modo perfeito, a idade de oure
sobre pés de barro, Uma sociologia cristd ndo pode jamais pres.
cindir do Demodnio e de sua presenca social como elemento per-
turbador da paz e da virtude. E o que nos diz S. Paulo ac escre-
ver aos seus amigos de Saldnica que o mistério da inigiiidade
Jd estd em agio, “nam mysterium jam operatur iniguitatis” (II ad
Thess. III, 7).

Uma sociologia catdlica nfo pode jamais considerar a socie-
dade como sendo apenas o ponto de encontro ou de batalha de
foércas naturais necessarias, A essas foérgas naturais vem juntar-
-se ésse tremendo mistério da iniqiiidade, que em tudo atira a
cizinia e a perturbagio, bem como a esperanca da Paz eterna,
que & o repouso de tdda vida bem vivida,

“O ponto de vista catodlico, sobre problemas sociais e seus re-
médios, é integralmente diverso do ponto de vista materialista. ..
O pensamento social catélico é dominado pelo fato de que o ho-
mem é destinado ao céu. Nem a prépria sociedade nerm os proble-
mas da sociedade podem ser compreendidos sem levar em conta
&sse fato, O ideal social catolico é literalmente o céu na terra. ..
Considerando a sociedade do ponto de vista catdlico, nao podemos
sendo nos assombrar como é que realmente existem problemas so-
ciais. O ideal social cristfo pareceria ser totalmente satisfatorio.
Promete neste mundo uma sociedade pacifica e ordenada na qual
o amor leva o forte a proteger o fraco, na qual as consolagoes da
fé compensam os males inevitdveis da qual é herdeira a carne;
no outro mundo promete a eterna alegria da convivéncia com os
bem-aventurados no céu. Entretanto, esse ideal social, proclama-
do por Cristo, vive por téda parte contrariado. Em vez de paz, te-
mos guerra. Em vez de amor, temos 6dio. Em vez de esperanca
cristd, temos um desespéro quase universal. Por que isso? O

3. “Caritas est quasi caementum conglutinans singulos sibl Invicem et omnes
gimul cum Christo’ (In Eph. 4, L. 1) cit. por R. Linuardor — Die Sozialprincipien
des nl, Th, pon Aquin. Herder, 1932, p. 138.
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pensamento catodlico reconhece que hd um mistério. Os males da
sociedade ndo podem ser explicados em térmos puramente huma-
nos... Para compreender os problemas sociais, ndao basta verifi-
car o efeito de fatdres sabidos e reconheciveis, o egoismo inato do
homem, filosofias sociais perversas, ou a imperfeita organizagao
social. Essas coisas nado explicam, de modo adequado, o mal so-
cial que nos acabrunha. Temos de levar em conta o mistério
da iniqiiidade. Desdenhé-lo é ser pouco realista.'

Eis como a fé, expressio do amor, longe de ser um elemento
estranho a sociologia, se torna como a poecsia um método de pene-
tracBo no amago da realidade social. E se o lirismo alarga as
fontes do nosso conhecimento, 0 amor alarga o &mbito da nossa
visdo da vida, indo além das simples aparéncias ¢ enrigquecendo o
mundo das formas naturais com o das essénciag sobrenaturais. A
auséncia de fé e a auséncia de poesia representam, portanto, uma
diminuicfo e nunca um progresso, no caminho dos conhecimentos
socicldgicos £ na procura de uma solugdo humana e justa para os
males que acabrunham a espécie humana, no meic dos esplendo-
res modernos do progresso material

Um dos erros mais elementares e mais tragicos, que vamos
encontrar nas fontes da sociedade moderna, quando o surto do
economismo coincidiu, como sempre, com a queda da sacralidade,
— foi a descolocagdo ja nfo apenas pratica mas doutrinaria do
trabalho do seu pdsto natural no conjunto das atividades humanas.
A Idade Média nao foi um ideal social. Durante ela nfo deixou
de estar em acdo o mistério da inigiiidade. Foi mesmo durante
ésses séculos que mais patentemente se vé a atuacio désse mis-
tério, que o préprio predominio social da Fé ndo consegue expelir.
0 mundo medieval foi o mundo da supremacia da oragfo sdbre
a acdo. Foi uma sociedade em que, — no meio da imensa diver-
sidade de suas formas que tdo poucos reconhecem e substituem
por uma uniformidade anti-histérica — predominou sempre a
fé religiosa ou entdo a luta da Fé contra as suas degradacgoes e
mutilagbes, contra a feiticaria e as heresias. Pois bem, essa civili-
zagdo catdlica em seus fundamentos, e por isso mesmo odiada
pelos inimigos de Deus, de Jesus Cristo e da Igreja, deixou que o
fendmeno das injusticas sociais lavrasse desmarcadamente em seu
seio. Quer isso dizer, simplesmente, que o mistério da iniqiiidade
é irredutivel, na terra, e que o demdénio s6 poderé ser conjurado na
consumacdo dos séculos quande a Verdade ressurgir entre as
Apuias e as Trombetas! Tdda perfeicho social absoluta, na terra,
¢ incompativel com a prépria natureza das coisas, Mas, ao mes-
mo tempo, todo cunformismo com os males sociais é incompativel

4. P. H. Furry — The mystery of iniquity. The Bruce Publ, Co, 1944, p. 18-18.
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com as exigéncias elementares de nossa luta continua contra g
mistério do mal. Como diz 0 mesmo sociélogo, — que tio opor.
tunamente nos mostra a inevitabilidade das fércas sobrenaturais
e preternaturais em ag¢éo, junto as fércas naturais que moldam a
vida social, — os males sociais que assolam a mais rica e préspera
de t6das as sociedades humanas, quanto mais a nossa. .., devemq
ser combatidos até o despojamento e a renuncia.

“Se n6s, catllicos americanos, considerassemos nossas condi.
¢bes contemporineas como Amos e Isaias e 8. Tiago considera.
ram as déles, em nds se inflamaria a indignacdo. Nossa fiuria néo
nos deixaria descansar enquanto nao tivéssemos denunciado g
avareza do alto dos telhados, até que tivéssemos empregade todos
os meios legititnos para acabar com uma situagio escandalosa que
condena o pobre 4 miséria e ao sofrimento amargo. Enquanto
isso nos privariamos de tudo o que néo fisse a mais estrita neces-
sidade, para atender as exigéncias do nosso Salvador sofrendo na
pessoa dos pobres miseraveis, enquanto trememos ao refletir nes.
sas palavras de horror que vao ser pronunciadas no dia do Juizo
Final: “Afastai-vos de mim, prevaricadores, e ide para o fogo eter-
no gue foi preparade para ¢ demonio e para os seus anjos. Pois
eu tive fome e v6s niao me destes de comer; tive séde e nao me
destes de beber; fui um estrangeiro e nio me recebestes; nu e nio
me vestistes” (Mat. XXV, 4143). Uma indignagido furiosa con-
tra o rico injusto e uma piedade inexcedivel para com ¢ pobre
sem conférto sio as emog¢des que a logica da situagdo nos impoe,
Se 0s nossos coracgdes nio forem dilacerados por sentimentos téo
apaixonados, como podemos ser os filhos espirituais do Cristo, do
Cristo zangado, chicote na méao, que expulsou gs homens de negé-
cio do Templo, assim como do Cristo misericordioso, com os olhos
marejados de lagrimas, que jamais pdde olhar sem piedade para
a miséria dos Seus pobres?™™

3. A VERDADEIRA E A FALSA SUFREMACIA DO
TRABALHO

Foram ésses “homens de negéeio”, chicoteados por Jesus Cris-
to, ao expulsa-los do Templo de Jerusalém, que insinuantemente
tomaram conta da idade moderna, ao se ruborizarem as barras do
diz depois da ‘‘tenebrosa noite medieval”, ..

Invertia-se 0 sentido da civilizagae. Comecava o primado dos
homens de negdcio. Passavam, pouco a pouco, os homens dc
Deus a ser considerados como estranhes, como anacrénicos, como
enxertos. A acio vencia a oragdo. O ethos dominava o logos.

5. Op.cit, p. 9
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A civilizacdo burguesa e capitalista comecava o seu orgulhoso rei-
nado, antes de passa-lp um dia, ensangiientado e empobrecido, &
civiliza¢@o proletaria e socialista, que pretende ser a herdeira ne-
cessaria e universal dos despojos de sua antecessora. E enquanto
isso o mistério da iniqitidade continuava a frabalhar na sombra,
roendo, corroendo sem cessar, pois o destino do Inimigo é sempre
operar em segrédo, de noite e invisivel,

O primeiro e o mais fatal de todos os germes corruptores que
gle introduzia no sangue dessa jovem civilizagio que se levantava
com tdda a pujanca de uma esperancga milenar, como féra a civill-
zacio medieval que ela vinha substituir, era tac sutil, tdo disfar-
cado, tio despercebido, que confundia a morte com a exaltagio da
vida. O trabalho ia ser a vitima dessa falsa exaltagdo vital

O Capitalismo nascia do trabalho. Nascia de uma aparente
exaltacdo do trabalho, como se daria com o seu sucessor natural,
o Socialismo. Quando a Igreja condena, simultineamente, como
filosofias da vida, o Capitalismo e o Socialismo, 0s dois sésias da
secularizacao da sociedade moderna ocidental, ern caminho de uni-
versalizar-se, o que ela socialmente estd condenando néo é o tra-
balho e o capital, e sim — a falsa supremacia do trabalho, com
ou sem capital de modo que o Unico remédio contra essa luta esté-
ril e contraproducente é precisamente — g verdadeira supremacia
do trabalho. O mal nao estd na primazia da vida laboriosa e sim
na sua corrup¢io por uma falsa filosofia da vida. Essa corrupcéo
vinha insinuar-se desde a mais remota origem do novo surto da
histéria, na aurora dos tempos modernos. Vinha afetar s ativi-
dade operativa do ser humano e, portanto, a manifestacio mais
universal e visivel de sua vitalidade,

E ainda um texto de S. Paulo, muito proximo daqueles que
nos serviram para mostrar, em acio na histéria, os dois mistérios
da discérdia e da inigiidade, da discessio e da iniguilas, que nos
vai servir para mostrar o contraste entre o conceito cristdo do tra-
balho e o da civilizagdo descristianizada, que se ia erguer sdbre
as ruinas do cristianismo medieval. Bsse texto é o famoso:*Si
quis nen vult operari, nec manducet.” (II ad Thess. III, 10). Aqué-
le que néo quiser trabalhar, ndo coma. '

Era a consagracio da lei evangélica da dignidade, da univer-
sidade e da supremacia moral do trabalho. Assim como Jesus
Cristo trabalhou téda a vida e escolheu um trabzlho manual eomo
base de sua prepara¢do para o trabalho espiritual, assim também
foi entre os homens de trabalho, pescadores rudes do lago da
Galiléia, que foi buscar a maioria dos seus discipulos, ndo despre-
zando embora outras classes de homens de trabalho manual, inte-
lectual e espiritual. S6 nido conseguiu diseipulos entre os divites,
entre os ricos apegados As suags riguezas, entre os homens de ne-
gocio que ndo queriam abandonar o seu balcio para tomar da
Cruz e seguir o Mestre. Essa era a grande, a indelével, a inesque-



118 O PROBLEMA DO TRABALHO

civel e sempre esquecida ligdo dos Evangethos. Essa a licio dog
padres da Igreja, na sua luta contra o espirito de luxo, de ganén.
cia, de mercantilismo, que corrompia o Império Romano e acaboy
liquidando com o colosso, que foi solido enquanto se apoiou na vir.
tude, no direito e no heroismo, e desmoronou quando se deslocoy
para o negécio, o latifindio, a ociosidade.

Pois bem, a sentenca paulina era a norma da verdadeira su.
premacia do trabalho na vida humana. Quem ndo trabalha nio
come. Quem nido ganha, com seu esférco, o direito de uma con-
dicdo social adequada, ndo merece figurar como membro de umg
coletividade humana. O que humaniza a sociedade & ¢ trabalho,
O que permite a justica & o trabalho. O que justifica a riqueza é
o trabalho. E o trabalho a Gnica lei que garante a grandeza de
um povo e de um govérno, E o trabalho o proprio segrédo da as-
censdo e decadéncia das civilizagdes. Onde o trabalho é colocado
nc posto real que lhe compete, no conjunto das atividades huma-
nas, crescem e amadurecem as civilizacdes. Onde o trabalho é des-
locado e corrompido, apodrecem as civiliza¢des. O trabalho é o
proprio laco de unido entre os dois elementos que determinam o
ritmo das civilizagdes e que chamamos o economismo e a sacrali-
dade. O elemento material e o elemento espiritual sGo os dois
planos extremos de uma civilizagao, entre as quais se coloca o
plano intelectual. Economia, cultura, religido, sao por isso mes-
mo os trés andares, se quiserem, de téda construgao social estru-
turada. O trabalho & exatamente a forca de gravidade que liga
ésses planos de construcéo social e cujo deslocamento para fora do
eixo e da orbita normal provoca necessariamente a oscilagao, a in-
clinagdo ou o desmoronamento de todo o edificio.

E do esfér¢o humano ordenado para um fim transitivo ho-
nesto e dirigido pelas notas culminantes da racionalidade, da liber-
dade, da habitualidade e da fecundidade, que a lei natural nos
ensina provir a base de toda estabilidade social. # do trabalho
que provém a felicidade do homem e da sociedade. ® o que en-
sina a lei sobrenatural. Quem nido trabalha nfo come. Quem
néo participa do esférgo coletivo para procurar o bem préprio de
cada um e o bem comum da sociedade ndo vive como deve viver,
E néo basta que o homem viva, como lembravam Aristoteles e San-
te Tomés, € preciso viver bem. “Non solum vivere, sed hene vi-
vere”® & a regra tomista da vida humana, individual e social, Para
viver bem deve trabalhar. Pois o trabalho, entendido como pro-
curamos mostrar ser a sua natureza integral e auténtica, é a
propria expressao da pessoa humana, mo que tem de mais

6. "Primo quid ad ea quae sunt vitae necessaria, sine quibus praesens vita
trarsigi non potest.., Alis modo juvatur homs a muititudine, cuius est pars ad
vitae sufficientiam perfectam scilicet ut homo non solum vivat, sed et bene vivat,
habens omnia quae sibi sufficiunt ad vitam” (Com. in Eth. Lib. I lect. 1).
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pessoal, assim como € a expressdo da sociedade humana, no gue
tem de mais social. O {rabalho, como norma universal de vida
— eis a lei nafura)] e sobrenatural que o cristianismo veio ensinar
gos homens, contra a corrupgio do trabalho, como final de fra-
queze ou de indignidade socigl, das civiliza¢Bes primitivas ou pa-
gés superiores. A licAo porém foi mal aprendida. O mistério da
inigitidade trabalhou, com mais encarnigcamento ainda, a civiliza-
¢dlo medieval cristd, que as civilizagGes classicas pagds, Mas algo
da licdo ficou. E quando os homens do Renascimento erigiram o
Estude como regra suprema da vida humana, — fazendo do huma-
nismo estético o padrio da nova fase intermediaria entre a finali-
dade sobrenatural do medievalismo e o ideal naturalista do eco-
nomismo mercantil e industrial dos tempos modernos —, nio vi-
pham de todo repudiar o trabalho, como ideal de vida coletiva.
Vinham apenas passar da vida da oracdo para a vida de estudo 0
primade da consideragdo social. Continuavam a deixar o traba-
lho manual na sombra em que na realidade jiA de ha mnuito o
vinham deixando os homens de carne e 0sso da Idade Média. O
ideal cristio era um. Féra formulado por Sao Paulo e por éle vi-
vido, como teceldo e fabricante de tendas. Féra antes e acima
déle formulado ¢ vivido pela fonte de sabedoria, ¢ proprioc Cristo
Jesus., Fora ainda formulado e vivido por S. Bento, o integrador
do espirito monastico. Mas o ideal cristdo vinha sendo ha muito
corrompido pelo mistério da iniqilidade. Se o ideal cristdo era um
a realidade cristd era muito outra. A exploracio do trabalho e 2
desconsideragdo pelos trabalhos manuais imperavam na realidade
medieval. Era a falsa realizacdo medievalista da licdo de Cristo,
dos Apéstolos e da sua economia voluntdriamente comunista, de
Sao Paulo, de Sdo Tiago, de Santo Agostinho e de todos os grandes
padres da Igreja, dos monges dos desertos e das abadias, dos fra-
des dos caminhos, cujos anatemas contra a Riqueza, o Luxo, o
abuso dos bens terrenos, tinham marcado o primeiro embate do
cristianismo social nascente contra o paganisme moribundo.

O humanismo estético do Renascimento vinha substituir a
oracao pelo estudo, como ideal de vida. Eram as artes plasticas,
era a invencio da imprensa, era a leitura dos antigos, eram as aca-
demias, era o culto das formas e das letras, era o culto da Arte e
da Palavra, que vinha ser apontado como norma suprema da ci-
vilizacAo. Nio era o trabalhe e sim o lazer, que vinha a ser exal-
tado como ideal social. Era a Arcadia que se apresentava como a
recompensa e o refigio dos homens que descobriam o gdsto de vi-
ver e procuravam o sentido idilico da vida.

Ao mesmo tempo, uma nova idealidade socizl surgia do espi-
rito da insurrei¢do religiosa contra a Igreja. Lutero e sobretudo
Calvino iam exaltar as instituicdes humanas, na ordem politica,
como compensacdo da volta ardorosamenie pregada a um ideal
religioso mais puro, menos dogmatico, mais subjetivo, mais evan-
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gélico. Sociblogos alemdes modernos, como se sabe, atribuiram
grande péso a essa acentuacéo, feita pelo calvinismo, da importan.
cia do esférgo humano e de seus resultados terrenos,” como fonte
do capitalismo. Sejam quais forem as relacgbes reais existentes
entre a Reforma e o Capitalismo, é um fato que o espirito do livre-
«£xame vinha concorrer para 0s novos rumos que ia tomar a
civilizacio ocidental, no que toca particularmente ao esfér¢o da
vontade. Esta viria a ser a faculdade tipica do homem dos novos
tempos. Os tipos humanos classificam-se ou podem classificar-se
segundo se reunem, mais ou menos, em térno da inteligéncia, do
sentimento e da vontade. Os intelectivos, os sentimentais e os
praticos, sdo trés psico-tipos habituais que sempre encontramos na
espécie humana. Néo ha exclusividade para época ou povo al-
gum na posse de um désses tipos. Mas hé predomindncia. Um
dos tracos psicoldgicos dos novos tempos pds-medievais ia ser o
predominio da vonfade sdbre a inieligéncia criadorq, pregada co-
mo ideal pelo humanismo renascentista ou sbbre o senlimenico
da Fé que o ideal medieval acentuara em seu teocentrismo intelec-
tualista ou afetivista.

A vontade livre era a faculdade que os reformadores vinham
acentuar. A livre disposi¢cdo do homem em suas a¢des e a autono-
mia das instituigdes politicas, econdmicas ou sociais, eram os
novos dogmas de preferéncia do novo espirito. Esse espirito ia
permitir o surto desmarcado do economismo, que a Revolugdo In-
dustrial ia promover a partir do século XVIL

4. O QUADRO DAS FORCAS SOCIAIS MODERNAS

Com &le vinha raiar, finalmente, a aurora do trabalho nos
tempos modernos. O Renascimento € a Reforma prepararam o
terreno. A Revolucfo ia realmente desbravi-lo. Os trés R. R. R.
se colocaram no limiar dos tempos modernos, como forgas revul-

7. Troeltsch e Max Weber sfio, como se sabe, os dois mais llustres represen-
tantes dezsz corrente.

“A crisjdo da Reforma, como tal, foi antes de tudo, em contraste com a
concepgio catolica, A considerivel acentuagio moral e & recompensa religiosa
para o trabalho terreno (inmerweliliche), profissional” (Max Wesrn, Gesammelie
Aufstitze 2ur Religionssoziclogie — 2. ed. 1922, vol. I p. 74); “Essa racionallzagfa
da atividade vital no munde, tendo em vista ¢ outrgo mundo, fol aglo do conceito
profiszional do protestantismo ascético” rib, p. 163).

Esza concepcfio € hoje muito contestada.

“Segundo Max Weber, o protestantismo terls auxiliado ¢ desenvolvimente do
capitalismo, introduzindo no mundo a 1déia vocacional... A nosso ver, Max Weber
nio tem razio.” (A. Fanrawr — Cetlolicismo e Protestantismo nelle formazione
siorico del Capitalismo, Soc, Fd, Vita e Penslero, Mildo, 1934, p. 138).

Fanfani mostra, alids, a contradigio formal entre capitaliimo e catolicismo;

“Numg ldade, na qual a concep¢do catolica da vida tivesse realmente presti-
glo sdbre as almas, gqualquer manifestacho capitalistica s6 seris possivel como
errénes, reprovada, gcdo pecamlposa, condenads pela Ié e pela ciénciz do préprio
sgente” (ib. p. 812,
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sivas radicais. O Capitalismo e o Socialismo representam ambos
a expressdo social, doutrinaria e pratica, do nove culto que surgiu
pa histéria do homem ocidental e iria em breve estender-se por
todos os continentes. O culto do lrabaltho é a base comum dos
dois grandes sisternas de economia moderna em tdrno dos qualis
gira, afinal, em grande parte 2 histéria da civilizagéo contempora-
nea. Nao foi apenas ¢ sccialismo que nasceu da idolatria traba-
lhista. O socialismo & apenas um desenvolvimento social do capi-
talismo. E o comunismo, que ¢ o socialismo na sua forma mono-
polista e integral, outra coisa nio é sendo o fruto perfeito e a
plenitude do capitalismo. Todos éles, afinal, representam o fruto
da corrupgéo do conceito do trabalho no seio da civilizacio cristé.
Fol por nio ter a Idade Média sabido resolver cristdmente o pro-
blema do trabalho humano, deixando-o totalmente entregue ao
jogo das competicdes irracionais, que a prépria l6gica dos erros me-
dievais contaminou as civilizacdes que se seguiram e hoje estamos
em face de problemas aparentemente insoliveis do ponto de vista
humano e cristao. A luta que se trava, a nossos olhos, entre o
capitalismo moribundo e ¢ socialismo triunfante, ou entre um neo-
capitalismo militante ¢ um marxismo infolerante e antidemocra-
tico, € a mesma que se vem travando desde a aurora dos tempos
modernos entre os dois métodos diferentes de realizar a suprema-
cia do trabalho na sociedade. Dissemos que o capitalismo nasceu
do trabalho, mas de uma falsa concepcido do esférgo humano, O
mesmo nio pode deixar de dar-se com o socialismo, reagio perfei-
tamente justa e inevitdvel contra os erros do capitalismo, mas que
se enredard nos mesmos obstAculos para resolver o problema da
felicidade humana, se teimar em impor ou em basear-se numa
falsa filosofia da existéneia. Tomamos aqui capitalismo e socia-
lismo ndo apenas como a primazia da iniciativa privada ou como
a nacionalizacio dos meios de producado, acidentes técnicos igual-
mente justificaveis, mas como duas concepgoes gerais de civilizacéo,
que vém marcando a historia do ocidente ha quatro séculos e de
modo particular afetando a fundo a evolugdo justa do problema
capital do trabalho humano. Tanto o capitalismo como o socia-
lismo tém razdo e realizaram um progresso incontestdvel na his-
téria da humanidade, enquanto partem do valor do trabalho.
Nem p capitalismo nem o socialismo se justificam, porém, quando
colocam de modo false essa primazia do esforgo humano.

E preciso acentuar aqui a distingao crescente que, nos dias
do apds-guerra, se estd operando entre socialismo e comunismo.
Podemos mesmo dizer que atualmente, com o desmoronamento do
totalitarismo nazista, as for¢gas em acdo na sociedade sdo: a neo-
democracia privatista; os neofascismos; o socialismo; o comunismo
trotzkista e o0 comunismo staliniano; o cristianismo social.

A neodemocracia privatista, — que vigora particularmente
nos Estados Unidos, e é representada pela doutrina de Walter Lip-
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pmann, na América do Norte, Hayek, na Inglaterra, Rougier em
Franga, Von Mises na Austria — baseia-se na tentativa de dexaltar
a iniciativa privada e lutar contra o exagéro das intervencoes pla-
nejadoras estatals na economia.

Os pos-fascismos, dominantes na Peninsula Ibérica, na Argen-
tina e até ha pouco no Brasil, se baseiam no planejamento da eco-
nomia e na exploracdo politica do sindicalismo trabalhista,

O socialismo, — dominante na Inglaterra, e representado pelas
idéias de Harold Laski e por um grande movimento partidario em
toda a Europa continental — é o partido das nacionaliza¢des eco-
ndémicas e da democracia trabalhista dirigida pelo Estado. Cada
vez mais se acentua néle o predominio das preocupagdes econdmi-
co-politicas, com a plena liberdade de filosofia e religido. E talvez
o mais importante dos partidos politicos do apos-guerra, na Euro-
pa. E o de mais futuro, pois esta tendo cada vez mais a inteligén-
cia de n&o confundir as liberdades morais e civicas essenciais com
a desastrosa liberdade econdmica do capitalismo.

O comunismo, — dividido nas duas correntes que se digladiam
com a predominénecia politica do stalinismo e intelectual do trotz-
kismo —— tem por si o imenso poder da Russia e o prestigio que
ela adgquiriu, nao s6 entre as massas mas ainda entre certas eli-
tes intelectuais do mundo inteiro. Pela sua intolerincia, pelo
seu fanatismo, pela sua férrea disciplina, pelo seu oportunismo, as
minorias comunistas, no mundo inteiro ou mesmo a maioria, eomo
atualmente em Franca, representam a férca politico-social mais
militante déste sombrio limiar da Idade Nova. Cada vez mais
impregnado do ideal imperialista e procurando realizar, pelo mo-
nismo materialista da redugdo do mundo “a um sd rebanho e a
um s6 pastor”, um catolicismo ds avessas — o conunismo € a mais
terrivel das forgas sociais antidemocraticas e niveladoras do mun-
do moderne.

Finalmente vemos o cristianismo social, profundamente divi-
dido entre si e representado pela doutrina social da Igreja Catoli-
ca, das igrejas protestantes e da comunidade ortodoxa russa. A
ortodoxia russa oficialmente aliada ao Estado Soviético, segundo a
tradicdo do césaro-papismo russo, naoc pode ter atualmente qual-
guer acdo. O protestantismo muito mais independente e préximo
da Doutrina evangeélica, mas também extremamente fracionado,
desde 0 canservantismo calvinista do alto capitalismo norte-ameri-
cano, até as tendéncias socialistas mais avangadas, como as do
famoso dedo de Cantuaria.

E nés catblicos, também divididos, hao na doutrina que feliz-
mente & uma so, gracas & Autoridade e & Unidade tradicionais do
Corpo Mistico do Cristo, mas nas interpretagées parciais e na luta
contra a rotina de certa parte do clero e dos fiéis, e na tentacéo
da alianga desastrosa com os neofascismos ou com o comunismo.
Quando nos unimos, até mesmo politicamente podemos levar a
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palma, como o revelaram, na Europa, as eleigdes belgas, austria-
ras ou italianas.

No campo propriamente politico e economico, as duas gran-
des forcas que hoje se digladiam na Europa sio o Socialismo e o
Comunisme, sém esquecer a impressionante ascenso da democra-
cia cristd. Na América, o neoprivatismo democréatico e o Planeja-
mento, ora democriatico ora neofascista.

No fundo de t6da essa variedade de correntes politico-sociais
partidarias que estdo rapidamente desiludindo todos os roménti-
cos que julgavam ser a cessacdo da guerra a imediata aurora de
uma paz idilica, — no fundo désse quadro confuso ou désse caldei-
rio de novas guerras, prossegue zinda a luta secular entre um
mundo baseado na hipertrofia do individuo e um mundo marca-
do pela hipertrofia da eoletividade,

Hoje, o socialismo vitorioso comeca a receber a heranca do ca-
pitalismo moribundo, como nio podia deixar de ser. E & sua di-
visio entre correntes socialistas moderadas, inteligentes, abertas
de espirito, humanas, e correntes socialistas totalitarias, desuma-
nas, antiliberais e anticristds, — é a conseqiiéncia necessiria de sua
vitdria. E de sua transformagéo de movimente conquistador, ape-
sicionista e anticapitalista, em movimento dominante, oficial, go-
vernista, que vé as coisas de cima e nio de baixo, com a responsa-
bilidade de manter a ordem social e realizar as promessas de mais
felicidade social para as massas trabalhadoras,

No fundo, a luta capitalismo-socialismo ainda esta longe de
terminar e por isso convém prosseguirmos no estude das duas posi-
cdes cronologicamente contraditérias, em face do problema do tra-
balho, que transcende de muito a ambas.

5. AS PRIMEIRAS VITORIAS DO TRABALHO

Dissemos que 0 marco da separacio entre Socialisme e Capi-
talismo nao era, como por vézes se diz, a exaitagio do Capital con-
tra o Trabalho ou do Trabalho contra o Capital. O problema é
muito mais complexo. Tanto um sistema como outro partem de
uma base comum, — o trabalho. E o esférge humano, a livre
vontade, exaltada pelo espirito do Renascimento e, de certo modo,
da Reforma que traz 3 tona ésse novo elemento gue vinha anunciar
o primado da Ac¢do sobre o Estudo e sbbre a Fé. Foi o século
XVIII que deu um passo avante, j4 agora em plena revolugao so-
cial e intelectual. A Razdo e a Vontade do homem vinham cons-
tituir os fundamentos da civilizagdo moderna. De modo que o0s
novos deuses da sociedade iam ser — a Ciéncia e o Trabalho.

O Capitalismo e o Socialismo iam nascer de um terreno pre-
parado para a exaltacdao do homem e de suas poténcias auténomas,
separadas do trono e do altar, da tradi¢io e da autoridade, da es-
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cola e dos sacramentos, para se expandirem livres e desembaraca-
das de qualguer lago exterior ou superior. Esse antropocentrismo
favorecia, contra o teocentrismo medieval e cristdo, a exaltacio
das poténcias humanas e entre elas dessa fir¢a com que iriam
construir a nova cidade sem Deus — o Trabzalho. Era o trabalho
autdnomo, isolado, sem responsabilidades, sem passado, sem dog-
mas, sem Deus. O homem era o trabalho. O trabalho era o
homem. Nada mais existia para que a Revolugdo Industrial e de-
pois 2 Revoluglo Politica e hoje a Revolugio Social procurassem
renovar, sem Deus, sem Cristo, semn Igreja, a face descarnada da
ferra.

O eapitalismo ia ser, portanto, como logo depois o Socialismo,
o fruto da emancipagdo viclenta do trabalheo como for¢a humana
autbnoma e irresponsavel, que se encontrava face a face com es-
sas instifuigdes sociais que o passado legara ao presente e duas das
quais vimos a Reforma exaltar como compensacdo de sua luta
contra a terceira. Essas instituigtes eram: a Igreja, o Esfado e o
Capital. As forcas espirituais, as forgas politicas e as fér¢as eco-
nomicas. As demais fércas sociais, como a Familia e a Escola,
eram absorvidas por umg dessas ou nao representavam um papel
bastante saliente para figurarem logo na soleira dos novos tem-
pos. Mais farde se apresentariam como problemas capitais a se-
rem resolvidos. Mas no momento em que o trabalho assumia a
lideranca da civilizacdo ocidental, os dois grandes sistemas, —
econdmicos a principio e depois politicos, sociais, cientificos e até
filoséficos e religiosos (pois o capitalismo acabou sendo uma mis-
tica como o comunismo € hoje uma religifio para milhoes de adep-
tos em todos os continentes do mundo) -— os dois grandes sistemas,
o capitalismo e o socialismo, partiam da mesma base humana —
o Trabalho e apenas divergiam nos seus métodos de agio relativa-
mente aqueles trés grandes monumentos tradicionais da historia,
— o Capital, o Estado e a Igreja.

O novo primado do trabalho, sob a forma de Capitalismo, ia
adotar o método da infiltragdo. O que assumiria a forma socialis-
ta adotaria o método da oposicdo. O ecapitalismo incipiente ia
tentar a assimilagdo das forgas econdmicas, politicas e espirituais
existentes. O socialismo vinha pregar a lufa contra essas f0rg¢as,
mesmo quando assumia o aspecto reforniista e pacifico, e néo lan-
¢ava a formal declaracdo de guerra que a partir de Karl Marx
se tornou implacavel e irredutivel, do socialismo contra ¢ Capital,
contra o Estado e contra a Igreja.

6. O TRABALHO ASSUME O CAPITAL
A primeira instituicdo que a nova foérca ativa e auténoma

vinha conquistar era o cepital. O capital foi a primeira présa
do trabalho ne mundo moderno. Representado, na economia me-
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dieval, pelas extensdes territoriais, os novos tempos também vinham
afetar profundamente os valores materiais, O comércio e a in-
dustria modificaram totalmente a nocio de capital que na eco-
nomia de consumo da Idade Média se baseava, antes de tudo, na
agricultura. O novo capital vinha ser representado por mercado-
rias, por méquinas, por moeda. Era o reinado do dinheiro que
comegava, O capital veio a ser sindénimo do Dinheiro e o traba-
tho se lancou sbbre o capital ferozmente, conseguindo em pouco
tempo assimild-lo e constituindo com isso o capitalismo. O capi-
talismo nasceu, paradoxalmente, de uma vitoria do trabalho sébre
o capital, logo seguida do conhecido paradoxo de absorgio do ven-
cedor pelo vencido, A consolida¢do dos valores materiais em bens
de comércio e g concentragdo das fércas econdmicas em ntcleos
industriais deram ao capital uma fér¢a tdo grande que acahou
absorvendo ¢ proprio trabalho. Ou antes separando o trabalho
em dois setores — o coroado pelo éxito e 0 néo coroado pelo éxito.
Désses dois caminhos que o trabalho tomara em sua alianca vital
com o0s novos valores materiais representados pela pecinia, iam
nascer as duas classes rivais que até hoje se digladiam no campo
social moderno, depois de terem expulsado a Nobreza para os bas-
tidores: a Burguesia e o Proletariado.

A Burguesia vinha nascer, respeitadas suas raizes historicas
medievais e até pré-medievais  do trabalho que conseguiu capitali-
zar a pecinia. O Proletariado ia surgir do trabalho que néo con-
seguiu éxito. A Burpuesia era o fruto do trabalho capitalizado.
O Proletariado o fruto do trabalho descapitalizado. Ambhos nas-
ciam do trabalho, da nova for¢a revolucionadora dos tempos mo-
dernos, Uma, porém, do trabalho feliz. A outra do trabalho in-
feliz. E ambas de conceito secularizado do trabalho & da felici-
dade, que no fundo tornam afins em suas raizes as duas classes,
a exploradora e a explorada, de cujo duelo estid nascendo o drama
da Idade Nova.

7. O CAPITALISMO PRIMITIVO

O processo do irabalho-capitalizador era, por conseguinte, a
assimilagéo pacifica. O homem de agao, o novo tipo de homem
representativo do mundo moderno, ia constituir a esséncia do capi-
talismo primitive. Pois a marcha do capitalismo foi naturalmente
no sentido de eliminar aos poucos o elemento frebalho de sua ori-
gem, para deixar prevalecer o elemento capital. Foi precisamen-
te essa predominincia gradativa do elemento estatico sdbre o ele-
mento dinimico, do valor material sébre o valor humano, do ca-
pital enfim sébre o trabalho, gue deu o nome e veio a caracteri-
zar o novo sistema econdmico.

O trabalho, no capitalismo primitivo, se dividiu segundo o
€xito de assimilacao do capital. E com isso dividiu os homens, de
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modo ainda mais expiicito que até entdo, em proprietdrios e ndo-
-proprietdrios. O trabalho gerava a propriedade. A principio
foi o trabalho o maior fruto da concentracac capitalista. A me.
dida que essa concentracdo se processava, o trabalho se perdia no
capital ou entdo se concentrava em outra classe social, na classe
dos pobres, dos assalariados, dos explorados, dos que tinham comg
finico capital a sua prole, essa mesma prole que entregavam & ex-
ploragao do trabalho capitalizado e em breve do capital ocioso e
sem trabalho. O capital matava o trabalho, quando o absorvia.
Ou entdo o escravizava, quando o explorava. O capitalismo, que
a principio representava uma vitéria do trabalho sObre o capital,
veio logo depois representar uma eliminagio do trabalho pelo ea-
pital ou a desqualificagdo do trabalho sob a forma de escravidio,
a escraviddo dos homens livres, a escraviddo do proletariado,
Quando hoje nos insurgimos contra a ditadura doe proletariado, es-
quecemo-nos de que essa ditadura € apenas uma conseqiiéncia
dessa escravidio do proletariado. A ditadura é fruto da escravi-
dido. O trabalhismo absoluto é o fruto do capitalismo absoluto,
Perde-se ¢ equilibrio e um extremo domina o outro, & medida que
2 histéria avanga e as fér¢as da pluralidade profunda e da justica
distributiva nio conseguem vencer os surtos iguais e contrarios
dos extremismos sociais, N&oc vamos analisar de perto essa lenta
evolugio dos dois sistemas, o capitalismo e o socialismo. Apenas
procuramos tracar as linhas gerais do debate, no que interessa ac
problema do trabalho, que independe dos sistemas e regimes poli-
tico-sociais. Pois hd em trabalho sempre, no Amago da histéria,
fanto o mistéric da inigliidade quanto a tendéncia a perfeicho. O
homem, centro da evolucdo historica, e, portanto, a sociedade,
ambiente em que éle normalmente se expande e se realiza, so so-
licitados sempre, simultaneamente, no sentido do mal, pelo mis-
tério da inigiiidade, e no sentido do bem, pela tendéncia a perfei-
¢do. H4, pois, um progresso constante que luta, também, cons-
tantemente, contra as férgas regressivas da inigilidade, natural e
sobrenatural. O {rabalho, nos tempos modernos, vem sempre
acompanhando essa tendéncia ao aperfeigoamento, e lutando con-
tra as férgas regressivas. O capitalismo, nesse sentido, represen-
fou um progresso e ac mesmo tempo um regresso. O trabalho
cresceu em importancia social, domihando a matéria pela técnica,
inventando a mAaquina, concentrando a riqueza, aumentando a
producéo econdmica e permitiu um surto material da civilizacio,
como jamais até entao se viu, e do ocidente comegou a estender-se
pelo mundo inteiro. Mas simultineamente piorou a condicdo so-
cial dos homens, aumentandeo ainda mais o abismo entre as clas-
ses e criando essa separacado das classes econdmicamente escravi-
zadas, que vinham agravar ainda a condicdo do trabalhador ma-
nual, agricola, no fim da Idade Média, como o proprio Marx reco-
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pheceu,® sem dar ainda ao trabalhador industrial a vantagem que
mnais tarde the permitiriam.

8. A CISAO DAS CLASSES

O capitalismo, portanto, nao se confundia com o trabalho, mas
déle nascia e logo em seguida provocava g tragica cisdo entre o
patronato, dono do capital, e o proletariado, dono do trabalho.
A absorczo do trabalho pelo capital, depois da conquista déste por
aquéle, foi o sinal do capitalismo triunfante. O capital ficou li-
gado ao ocio e ao privilégio, e foi pouco a pouco absorvido pela
classe burguesa. O trabalho ficou entregue ao proletariado, que
pouco a pouco se confundiu com éle. Processava-se assim a des-
cristianizacdo do conceito de trabalho,

Segundoe a concepgdo crista, o trabalho é um valor distribuido
por téda a sociedade.

Varia apenas em suas espécies, tddas elas iguais em direitos ¢
proporcionalmente complementares no todo social. O érro fafal
do capitalismo, ao apoderar-se da riqueza material da sociedade,
foi desdenhar o trabalho que ndo se convertesse em capital, isto é,
desprezar o trabalho sem éxito, absorvide todo pela manutencio
do casal e sua prole e sem permitir acumulagdo de economias.
Com isso estimulou a concentracio de trabalho numa classe s6: a
classe dos proletarios.

O trabalho, que na concepeio realista das coisas (que o cris-
tianismo representa em sua integridade natural e sobrenatural) £
uma atividade universal, de fodos os homens e de todas as classes
sociais, passou assim a ser, em virtude da falsa concepgio capita-
lista, o privilégio de uma classe. Um privilégio a principio nega-
tivo. Pois o capitalismo dava consideragio social apenas aop tra-
balho com éxito. E é&sse trabalho com éxito de tal modo se con-
fundiu com o capital, que perdeu aocs poucos o préprio nome de
trabalho. Tanto mais guanto a concentracéio da propriedade em
méc dos primeiros frebalhadores com érito produziu nova brecha
na doutrinag@o econdmica do Cristianisme. A usura, — rendi-
mento do capital puro, fecundidade do dinheiro em si, juros desli-
gados do trabalho, — que era condenada pela Igreja, até de modo
oficial, desde a Enciclica “Vix pervenit” de 1745, passou a ser, a
principio, tolerada e mais tarde consagrada como elemento essen-

8. "Na Inglaterra a servidio corporal {Leibeigenschaft) estava de fato desa-
parecida na Glt.ma parte do século XIV. A lmensa majorla da populagio era
constituiia entio de modo particular no século XV de camponeses livres, com
economia independente (selbsiwirtschaftenden) ... Da sua Idade de Quro, como
Thorton com razio a chamou, precipifou-se o proletariado inglés, sem gqualquer
transicao, na fua idade férrea’ (Kann Mamx — Das Kapital, 8% ed. Dietz Nachft.
Berlin 1928, vol. I.° ps. 648/850).
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cial da nova economia. A usura, inigilidade na economia cristg,
passou a ser o fundamento da economia capitalista, O trabalho,
— generalizado por tédas as classes, na economia cristd, — alids ja
viciada pelos preconceitos feudais contra o trabalho manual, her-
dados do paganismo e avessos ao espirito cristdo a respeito do tra-
balho, pregado pelo espirito monastico — passou a ser um privilé-
gio negativo de uma classe social: o proletariado.

O capitalismo, que comecgava exaltando o trabalho, passou
logo a desdenha-lo, por ter desprezado os ensinamentos morais da
teologia catolica e a tradicdo histérica do trabalhismo monéastico.
O trabalho passou entiio a ser uma férea concentrada numa classe
e hostil ao capital. Comecava a luta centenéria que ainda estd
longe de estar resolvida e sé o sera humanamente pela volia 3
concepcio cristd do trabalho e do capital. Este subordinado,
aquéle dominante, mas ambos distribuidos por tédas as classes s0-
ciais e nao concentrados nas mios de uma classe ou nas do Estado,
4 espera de uma diluigdo na massa de uma sociedade sem classes,
utopia vaga de um comunismc milenarista.

9. A INFILTRACAO SOCIAL DO CAPITALISMO

Voltando, entretanto, ao que diziamos da posicdo do trabalho
em face das instituicoes sociais, vimo-lo adotando o processo da
alianca para a dominagfo. Aliou-se ao Dinheiro, capitalizou-se,
perdendo aos poucos sua caracteristica de esfér¢o pessoal, para se
apoiar no esfér¢o atheio. Procurou em seguida aliar-se ao Estado
para também conquistd-lo. Sempre o método de infiltragfo insi-
diosa, tao diferente dos métodos socialistas de agressdo e extermi-
nio, Foi o fenémeno histérico que podemos definir como — @
plutoeratizacdo da democracia. O fendmeno democratico, da ge-
neralizagdo da autoridade ao menos potencial por téda a sociedade,
era um fendémeno, como ¢ da generalizagio e distribuigio total do
trabalho, eminentemente cristdo. Esta hoje doutrinariamente de-
mongstrado, por longa série de estudos cientificos, que as origens
da democracia moderna se encontram na Idade Média. A Revo-
lugdo Francesa, entretanto, é que acentuou nitidamente o movi-
mento, na base da exaltacdo dos direitos do homem e na diminui-
¢4o dos privilégios politicos da aristocracia de sangue. O indivi-
dualismo democratico, porém, foi absorvide pela classe burguesa,
a do trabalho capitalizado. £ste procurou dominar g Estado, nio
pela luta, mas pela infiltragio. Conseguiu-o pacificamente pelo
proprio poder do dinheiro e da cultura trazida pelo dinheiro.
Pois as condigdes de lazer da burguesia ¢ a absorgio pelo traba-
ho do proletariado cavaram um novo abismo entre as classes —
0 abisme do saber. As classes propriefdrias tiveram tempo de se
instruir e de instruir e educar seus filhos. As classes proletarias



CAPITALISMO E SOCIALISMO 120

nao tiveram lazeres para isso. Os pais viviam nas maquinas. Os
filhos menores ja eram por elas absorvidos. Nao havia tempo pa-
ra a instrugdo. A conseqiiéncia foi o abismo entre classes cultas,
geralmente confundidas com as classes do capital e classes incul-
tas ou analfabetas, geralmente confundidas com a classe do tra-
balho. O trabalhador manual se tornou sinénime de ignorante
ou analfabeto. Mais uma concentracio inumana e anticristd. O
conceito cristao da culfura, como o do irabalho e o da riqueza, €
o da sua generaliza¢do e o da sua distribuicdo por téda a socieda-
de. Uma organizacéo soctal cristd é aquela em que todos os ho-
mens possam igualmente participar dos bens materiais, dos bens
intelectuais e dos bens espirituais, em partes proporcionalmente
iguais, de acérdo com a vocacdo e o trabalho de cada um. Vocacéo
e trabaiho € que determinam o beneficio. E nfo o nascimento,
como no aristocratismo social ou a heranca, a sorte ou a exploracdo
— como no democratismo plutocratico. A supremacia verdadeira
do trabalho, pregada pelo cristianismo, nio pretende equiparar me-
canicamente todos os homens ou obrigar todos & mesma espécie
de trabalho. Respeita a natureza e a vocacio de cada personali-
dade, e por isso é uma organizacdo personalista da sociedade, e
apenas impede a concentracido inumana e injusta do dinheiro, do
trabalho ou do saber em uma classe, com a exclusao pratica, senao
tedrica, das ouiras, na colagio dos beneficios comuns.

O ecapitalismo, ao contrario, concentrava o dinheiro, como
concentrava o poder e a cultura. Assumia assim, — nio de modo
explicito, como no caso da vitdria sobre o Capital mas de modo
indireto, — ¢ dominio do Estade. O Estado se tornou burgués,
E como o burgués era o dono do capital, o Estado se tornou tam-
bém capitalista.

10. O CAPITALISMOE A IGREJA

A terceira institui¢io que o capitalismo ja vitorioso deo Di-
nheiro e do Estado procurou vencer, pela infiltragio, foi a Igreja.
86 o estudo désse delicado problema mereceria um ensaio 4 parte,
pois sdo multiplas as facetas que apresenta. Nao é o momento de
o fazer. O homem de negécio dominara o capital, deixando o
trabalho, que féra sua férca inicial nas maos desprotegidas do
preletario. Dominava indiretamente o Estado, organizando os
partidos e fazendo da pectinia a mola da politica. Procurava ago-
ra dominar a Igreja, pela confusio nos espiritos. Sim, a Igreja &
indomavel em seus dogmas e em seus sacramentos. Tanto assim
que a rea¢do dos Papas e particularmente de Gregorio XVI e Pio IX
contra todas as for¢as exclusivamente modernas do século XIX,
(o Capital-usuririo, o Estado-burgués, o Trabalho-revolucionario)
foi uma reagéo violenta. Tao violenta que até hoje serve de es-
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cudo a todo reacionarismo pseudocatélico, que nio se insurge ape-
nag contra o Capital-usurario, o Estado-burgués ou o Trabalho-re-
volucionario, mas contra tudo que representa a limitagdo justa do
Capital, a autonomia racional do Estado e a supremacia realista
do Trabalho. E por ai é que o Capitalismo procurou, no século
passado e até hoje, criar a confusio e conseguir o seu fito, — 2 co-
locacdo da Igreja ¢ direita, como aliada do Estado e do Capital,

Eis a confusio tremenda que o Capitalismo tentou estabelecer,
no seu afd de fazer com as instituicoes espirituais o mesmo que
fizera com as instituicbes econdmicas e politicas. Confundir a
Igreja com o capitalismo, com os governos instituidos, com a clas-
se burguesa, com a cultura unilateral dominante, foi uma tenta-
tiva que s0 nio foi coroada de éxito, porque a Igreja reagiu.
Mas até hoje a confusfo perdura. E as condenagdes pontificias
daqueles que confundiram de boa fé o ensinamento tradicional da
Igreja em favor do trabalho, do capital e da cultura distribuidos
per todos, e nio concentrados nas méos de classes e de individuos
privilegiados, com os ensinamentos apenas aparentemente idénti-
cos do Socialismo, — como foram os casos famosos de Lamennais
no século XIX e do Sillon, no inicic do nosso século — essas con-
denactes confundiram os espiritos e sfio até hoje apresentadas
como pretexto para impedir a marcha social do cristianismo. Bs-
se resultado nio era hem o que pretendia o capitalismo na sua
tentativa de fazer com a Igreja o que fizera ¢om o Dinheiro e com
o Estado. Mas ja era alguma coisa. E até hoje o mal-estar rei-
nante entre os catdlicos, no tocante aos problemas sociais e par-
ticularmente ao problema do trabalho, provém precisamente dessa
confusio lancada pela tentativa do espirito burgués de colocar @
Igreja & direila, como uma forca social de ordem, de conservagio,
de defesa dos bens adquiridos, da propriedade privada, das classes
dominantes, enfim de uma ordem social acidental, alias errada e
inumana, monstruosamente confundida com uma ordem social
cristd. Infelizmente, conseguiu em parte o capitalismo o seu pro-
pésito. Nio eonquistou a Igreja, que é inconquistavel, mas féz um
mal tremendo & cristandade pela confusfio que chegou a criar nos
espiritos e pela tragica paralisagfio que trouxe ao espirito de pro-
gresso socigl, na mente de muitos membros do clero ¢ do laicato.
O resultado foi ésse catolicismo-burgués que domina desgragada-
mente a maioria dos membros das classes cultas e proprietarias,
nos paises catolicos. Hoje a reacio sadia comeca a operar-se. Dia
a dia cresce o nimero daqueles que ja compreendem que a Igreja
sé realiza o seu ideal, tanto espiritual como social, pela indepen-
déncia e nao pela alianga com ¢ Capital ou com o Estado.
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11, CRISTIANISMO E DEMOCRACIA

Essa independéncia é que o capitalisme tentou destruir pela
infiltragéo insidiosa. Temos de defendé-la, por todos os meios le-
gitimos, como o maior bem da Igreja em nossos dias e como ©
tnico modo possivel de colaborar para que a sabedoria tradicional
do cristianismo, na solugio de problemas candentes como o do
Trabalho, possa realmente ser um elemento decisivo na Idade No-
va. Nio se trata de voliar atrds. Nio se trata de tentar qual-
quer absurda teocracia-social. Trata-se de cristianizar de verda-
de a democracia. Trata-se de cristianizar o trabalho. Trata-se de
colaborar para que s homens, crentes ou cépticos, numa socie-
dade pluralista de respeito mutuo, realizem uma demeccracia real,
em que o poder, a cultura, o trabalho e a fé estejam igualmente
distribuidos e livremente proporcionados, de actrdo com o0s seus
temperamentos e vocagdes, por todos os membros da sociedade.
Esta democracia trabalhista sObre as ruinas da democracia capi-
talista ainda nio é a democracia cristd. Mas constitui a matéria
social que a Igreja pode e deve espiritualizar pelo tesouro de suas
verdades sobrenaturais, naturalmente hostis a todo poder ditato-
rial, a todo capital concentrado, a todo trabalho explorado, a toda
instrucao privilegiada.

A supremacia equilibrada do trabalho é uma condicdo essen-
cial para a cristianizacfioc da Idade Nova. Sera a reconcilia¢gdo en-
tre os dois espiritos, o democratico e o cristao, que desde o século
XVIII iniciaram um deslocamento de roteiros, que veio a ser um
dos equivocos mais dolorosos dos tempos modernos. Encontramos
as rafzes désse tragico dissidio no século XVIII, Foi entdo que o
ideal democratico surgiu nos tempos atuais. E como veio sobre-
tudo da Inglaterra para o continente, encontrou uma surda resis-
téncia nos meios catolicos e, ao contrario, uma aceitagdo entusias-
ta entre os livre-pensadores, herdeiros do ideal libertino dos séculos
anteriores. Sabe-se a influéncia que teve Voltaire na introdugéo,
em Franca e no continente, das “idées anglaises.” A democracia,
que nao era de origem irglésa, mas de origem cristd, foi confundi-
da nessa corrente de idéias deistas, racionalistas, empiristas, im-
portadas das Tlhas Britdnicas, e adquiriu no Continente um feitio
hostil & sua natureza. O resultado foi que as classes dominantes
ligaram o catolicismo ao Antigo Regime, ao Trono, & Ordem Exis-
tente e as classes intelectuais e populares Jigaram os ideais demo-
craticos ao racionalismo, ao deismo, ao anticlericalismo,

Maritain, mestre dos mestres na purificagdo do pensamento
catdlico contemporineo, nos tragou désse tragico mal-entendido
um quadro poderoso, que pego vériia para reproduszir.
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“A tragédia das democracias modernas é nao terem consegui-
do até agora realizar a democracia... A principal razao disto é
de ordem espiritual. Resulta da contradicao interna e do tragico
mal-entendido de que foram vitimas as democracias modernas,
particularmente na Europa. Essa forma e &sse ideal de vida co-
mum que chamamos democracia nasceu, na sua esséncia, da inspi-
racido evangélica e ndo pode subsistir sem ela. No entanto, em
conseqiiéncia da logica cega dos conflitos historicos e dos habitos
da memoria social, que nada tem a ver com a légica da inteligén-
cia, — vimos durante um século as fércas dirigentes das democra-
cias modernas repudiando o Evangelho e o Cristianismo em nome
da liberdade humana, ao passo que as forgas dirigentes das ca-
madas sociais cristds combatiam as aspiragfes democraticas em
nome da religido., Em Franca, o movimento trabalhista de 1848
vinha animado de uma chama cristi, por mais enfumacada que
por vézes se apresentasse essa chama. A burguesia livre-pensa-
dora abafou tanto o movimento como a chama. Nesse momento
o poder social da religido trabalhou em favor da burguesia, come
no passado tinha apoiado a politica do “trono e o altar”. Os
apostolos consagrados da emancipacao social ja nao conseguiram
reconhecer Jesus na Igreja e confundiram a ortodoxia religiosa
com a opressfo politica e social que se instalou no poder como
sustentaculo da ordem. Os defensores sociais da religido ja néo
conseguiram reconhecer Jesus no pobre e na confusa gritaria de
suas reivindicacdes, e confundiram todo apélo a justica social com
a intenc¢io de pér tudo de pernas para o ar e com a Revolugao sem
Deus que se chamou a si mesma de Progresso. O grande escan-
dalo de que falou Pio XI (“o grande escindalo do século XIX €
ter a Igreja perdido a classe operdria”) parecia consumado no
fim do século XIX. As classes operdrias procuraram sua salva-
¢io na negagdo do cristianismo. Os setores cristdos conservadores
procuraram a sua na negacdo das exigéncias temporais de justica
e de amor. A Igreja Catolica tinha solenemente advertido os po-
vos do mal que os trabalhava. Essas grandes adverféncias chega-
ram tarde. Pouco depois, chefes apavorados comecavam a for-
car os homens a escolher entre o Comunismo, que procurava ex-
pulsar a Deus, e o Fascismo, que procurava escravizar e arregi-
mentar a Deus, corrompendo a Religiio nas almas e ‘‘descristiani-
gzando & propria Igreja”. E ésse dilema absurdo vinha revelar a
tremenda paralisia, a que a mencionada contradigdo interna ia
levar tanto o principio democratico como o principio cristdo, na
vida temporal dos povos. Esse dilema absurdo ia revelar a cala-
midade produzida nas democracias modernas pelo divorcio entre
os dois principios (o democratico e o cristdo). A guerra acordou
tragicamente os homens. Se as democracias ganharem a paz, de-
pois de terem ganho a guerra, seri sob a condigdo de que a ins-
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pira¢do crista e a inspiragio democratica se reconhegam uma a
ogutra e se reconciliem.”®

Essa reconciliagio dificil, mas ndo impossivel, é a condigdo
da paz social futura.

Para que venha a ser um fato, & preciso que nio s6 a Igreja
oficialmente, como tantas vézes o tem feito ultimamente, mas nés
patdlicos, seus filhos tantas vézes infiéis, saibamos lutar contra a
sua absorgdo pelo espirito do capitalismo burgués, e em favor da
redencéo do trabalho pela luz do espirito de amor, de fraternida-
de, de liberdade do cristianismo. Para isso precisamos resistir
igualmente contra o monopolic do trabalho pelo comunismo ateu
ou pelo socialismo revolucionirio. Ao falar em socialismo, pode-
mos repetir o que dissemos ao falar do capitalismo. Entendemos
um e outro como filosofias de vida e nido apenas comg sistemnas
econémicos. Se féssem apenas modos de organizagdo de economia
de um povo ou de uma civilizagio, sua repercussio seria infinita-
mente menor, Nem teriam a sombra da importincia gque tém.
A despeito de serem, de origem, sistemas econdmicos, ¢ simples
fato da primazia que os problemas econémicos assumiram, na teo-
ria e na pratica, do mundo moderno, bastaria para ter transfor-
mado um e outro em sistemas gerais de vida e nao apenas em
métodos de produciao de riquezas.

12. NOVA MODALIDADE DO SOCIALISMO

E incontestivel que, neste momento, em face do totalitarismo
crescente dos Partidos Comunistas de todo ¢ mundo, processa-se
por toda parte um movimento de separagao entre Partidos Socia-
listas e Partidos Comunistas, que podera ter o mais transcendente
efeito para a paz social e para o futuro da Democracia. BEsse mo-
vimento estd nascendo, principalmente, na Inglaterra e na Franca,
mas com repercussiac imediata e consideravel em tdda parte e
mesmo entre ndés. Muitos antigos comunistas, em face da politi-
ca ditatorial ou insidiosa dos P. C., abandonam os seus quadros e
procuram formar partidos socialistas de métodos democraticos e de
programa puramente economico. O repuidio dos métodos fascistas
e a exclus&o de um programa ideolégico nic-econdmico é que cons-
tituem os pontos capitais dessas novas formacgdes que constituem
porventura a mais moderna das evolugdes do socialismo contem-
poréneo.

Essa tendéncia, aliés, corresponde a uma verdadeira lei socio-
logica que mostra o rapido esgotamente dos partidos extremistas
e a primazia social das solugdes intermedidrias e moderadas.

9. JACQUES MARITAIN — Religion and Peace — discurso pronunciado no “Boston
University Institute on post war problems” em 12-TT1-1949, in Pour la Juslice.
ed. Mailson Franceise, New York, 1945 p. 303/4,
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O socialismo democratico se oporia, assim, ao socialismo co-
munista. Rste é a expressio totalitiria do socialismo e repre-
senta uma forma ultrapassada, mas ainda virulenta, do movimen.
to totalitario extremista que terminou ¢om a segunda grande guer-
ra, mas cujas conseqiiéncias catastroficas ainda por muito tempo
infeccionardo o nosso século.

Aquéle representa uma nova modalidade da ascensdo politi-
ca do trabalho, que poderd participar da convivéncia democrética
tap dificil de realizar com o fanatismo e a intolerancia do comunis-
mo em sua forma atual. E possivel que éste dltimo fique sendo
assim, com o tempo, um partido minoritario e insignificante que
o proprio exercicio da democracia, socialista ou distributista, se en-
carregue de ir anulando, como vem acontecendo com o anarguismo,

Voltemos, porém, a aurora historica do socialismo.

13. NASCE O SOCIALISMO

O socialismo nasceu como a sombra do capitalismo. Ambos
provieram da ascensio do trabalho como fdr¢a social dominante
dos tempos novos. Logo que o trabaiho, dominado pelo espirito
de aquisicdo e de Iucro, entrou por um desvio errado, deixando-se
de um lado absorver pelo capital e concenirando-se, de outro, nas
classes exploradas ¢ inferiores, comegou a surgir o socialismo. Era
uma reagdo contra a tradicdo antitrabalhista do capitalismo. Rste
traira o primado da a¢do pelo primado do luero. O trabalho, co-
mo ag¢do pura, se concentrou nos parias sociais. E comegou, 3
sombra dos saldrios de miséria, a sua marcha a vitoria, hoje co-
roada pelos éxitos retumbantes que estio fazendo do século XX
o século do socialismo, como foi o século XIX o século do capita-
lismo. O capitalismo integral nascera de uma iraigdo contra o
trabalho. O socialismo de uma exaltacdo apaixonada e total do
trabalho. Aquéle, pelos seus métodos de infiltragdo insidiosa do-
minara logo a sociedade. Este foi levado aos métodos contririos,
de oposi¢ao, de luta e de exterminio, pela prépria sitvagio de os-
tracismo, digamos assim, em que ficou colocado. O primado da
acdo se convertia, no capitalismo, em espirito de lucro, de posse,
de repousoe, de cultura ornamental, de conservacdo social. O pri-
mado da a¢do se convertia, no socialismo, em espirito de luta, de
conguista, de aventura, de cultura utilitaria, de revolugfo social
Foram os dois caminhos sociais paralelos e contraditorios da his-
toria dos tempos modernos. Muitas vézes mascarados pela histé-
ria académica, anedética ou apenas dos fastos militares e politicos
marcantes. Mas a historia social nos revela essa dupla corrente,
que afinal ia marcar decisivamente o novo século e hoje constitut
o eixo da histoéria do mundo, no apds-guerra.

O socialismo nascia como uma exaltagdo do trabalho, E do
trabalho em sua forma mais pura — o trabalho manual, o esforgo
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do servo da gleba, agora transformado em escravo, das usinas, dos
transportes, dos campos, dos armazéns. O trabalho se concentra-
va numa classe. A classe dos que viviam do salario cotidiano. A
classe dos que nfdo podiam aspirar a outra coisa que nio fésse a
preocupac¢éo cotidiana pelo pao, pelo teto e pela roupa. Pio,
teto e Toupa absorveram a atencio das massas. As massas foram
esquecidas. As massas foram exploradas. As massas foram mais
uma vez reduzidas a condicfo de siléncio e de abatimento, de con-
formismo e de isolamento, que era o oposto da concepgdo cristd da
sociedade, pois ficaram a margem, obcecadas pelo pao, pelo teto e
pela roupa e alheias a0 movimento de ascensio cultural e politico
que animava o corpo social. Pouco durou essa mecanizagéo das
massas. Logo apts a Revolucio Francesa e antes dela no movi-
mento de revolta doutriniria gque comegou a surgir na Inglaterra,
o trabalho comegava a ter consciéncia de sua estranha condicio
social, Desprezado pelos homens de negécio, quando sem éxito,
era apregoado pelos homens de agdo, quando feliz. Na realidade,
era repudiado pelas altas camadas sociais. Era preterido pela
cultura, pelo prazer, pelo heroismo militar, como valores a éle
superiores, e relegado em seu exercicio mais penoso e absorvente
as camadas mais desprotegidas, N&o tardou a surgir a conscién-
cia désse contra-senso, Exaltar-se, de um lado, as virtudes miri-
ficas da A¢do e da sua superioridade sébre a contemplagio e a ora-
¢2o, formas antiquadas e ultrapassadas de vida, pessoal e social. E
de outro, escravizar de fato o trabhalho, que era agdeo pura, relegan-
do-o a um plano inferior e esquecido da coletividade social. Um
absurdo.

Era inevitdvel a revolta. 0O soclalismo surgin como a malis
natural e a mais justa das reagoes contra o capitalismo. Ou a
Ac8o nio tinha os méritos que apregoavam ou se tinha era um
contra-senso gue os seus frutos féssem apenas gozados por uma
escassa minoria de privilegiados. As revolucdes tinham alterado
a ordem das classes. A aristocracia tinha sido privada, em grande
parte, de seus privilégios. A democracia, apregoada como um sis-
temga de participacio do povo no poder. No entanto, o povo era
representado apenas por pequenos grupos de privilegiados da for-
tuna, j4 que o Dinheirg vinha =er a nova linhagem e o feudalismo
da pecunia se substituia ac feudalismo dos titulos hereditarios ou
recebidos de favor e poucas vézes por mérito. A revolta era fatal
E nao podia deixar de assumir o carater que assumiu, em virfude
do préprio espirito que o individualismo espalhava na sociedade.
O individualismo era o espirito que nascia das revolucbes pela
liberdade. Cortava-se 0 homem de todos os seus lagos humanos,
sociais e divinos. Deixava-se 0 homem 56, auténomo, independen-
te, entregue apenas a sua razdo. O racionalismo levava natural-
mente ao individualismo. E o individualismo convertia o primado
social da Acdo, filosofia normal dos novos tempos, em campo de



136 @ PROBLEMA DO TRABALHOQ

luta pela concorréncia, pela exploragio dos mais fracos pelos mais
fortes, do trabalho manual pelo trabalho intelectual de diregio,
do proletariado pela burguesia e nesta dos mais moles e desven-
turados pelos mais espertos e felizes. O laissez faire, laissez pas-
ser se convertia na jungle law, na competicao impiedosa pela so-
brevivéncia darwinistica dos mais inescrupulosos, dos mais ex-
ploradores, dos mais dominados pelo espirito de usura, de lucro, de
ambicdo material.

14. SOCIALISMO E CRISTIANISMO SOCIAL

Diante disso, 56 havia realmente duas saidas para o trabalho,
— a revolta violenta ou a revolta justa. A primeira foi a saida
socialisia. A segunda a saide cristd. Pois ao mesmo tempo gue
o socialismo revolucionirio assumia g lideranca da revolta vio-
lenta do trabalho contra a traicdo capitalista, surgia também ti-
midamente, e foi ésse o0 grande mal, a revolta cristd, pacifica, re-
formadora, convincente mas tantas vézes conformista. Seu érro
nio eram os métodos pacificos. Eram a timidez e o conformismo.
Seu crime, a conivéncia. Veio logo em seguida, — o femor. O
temor dos processos socialistas, gue se tornaram em pouco radi-
cais e destruidores.

A traicio do capitalismo despertou o 6dio socialista. Os mé-
todos de infiltracido, por aquéle adotados, foram logo repudiados
pelos socialistas, que assumiram a tatica da hostilidade declarada
contra o Capital, contra o Estado e contra a Igreja. Confundiam
o inconfundivel. Mammon e Cristo. Cesar e Deus. O socialis-
mo se tornou loge anticapitalista, antigovernista e anticristao.
Houve correntes diversas, sem duvida. Mas as mais puras e re-
presentativas repudiavam qualquer compromisso. E antes dos
meados do século j& tinham dividido o socialismo também em
dois movimentos — o socialismo reformista, que adotava em par-
te os métodos capitalistas da conciliacdo e do compromisso, e o
socialismo integral, ou comunismo, que, a partir de Marx e Engels,
assumia uma atitude intransigente e totalitaria, que até hoje ca-
racteriza, como vimos, o surto universal do comunismo, {anto em
sua feicio nacionalista e ditatorial do stalinismo, como em sua
feiclo universalista e mais democratica do trotzkismo. Hoje, re-
pito, a luta social moderna é mais entre essas duas correntes do
socialismo, a dos socialistas comunistas e intolerantes e a dos so-
cialistas trabalhistas e moderados — do que entre o socialismo e
o capitalismo. O capitalismo se socializou de tal forma que nos
préprios Estados Unidos, onde ainda predomina, a grande concen-
traco das riquezas em organiza¢des colossais particulares se con-
funde com & sua concentracfo monopolistica nas maos do Estado
Soviético ou a sua nacionalizacio em marcha, na Inglaterra ou na
Franca. Podemos falar em século socialisia sem negar a varie-
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dade que ainda existe nas formas de organizacdo econémica. E
sem nos esquecermos de que a incompatibilidade da doutrina da
Igreja com o socialismo é apenas no terreno da filosofia da vida.
E do socialismo materialisia que a Igreja se separa radicalmente,
O que ela combate nao é a socializacdo dos meios de producdo.
Se ficar praticamente provado, como € bem possivel, que €ssa so-
cializagdo (que ndo representa a supressido da propriedade par-
ticular) serve melhor a felicidade do trabalho e, portanto, do ho-
mem, do que a apropriagao particular désses meios, nio ha a mi-
nima dificuldade em adaptar o sistema ao conceito catélico do
trabalho e da vida social. A Igreja defende o direito de proprie-
dade, ndo pelo amor das coisas apropriadas, mas como meio in-
dispensavel de garantir a liberdade. A propriedade existe para a
liberdade. Ndo contra ela. O paradoxo do capitalismo foi des-
truir a prosperidade sob a capa de defendé-la. De fato, hoje em
dia, nas sociedades capitalistas em que vivemos, é a imensa maio-
ria que ndo é proprieldria, ao passo que a riqueza se concentrou
na mac de uma pequena mineria.

A propriedade nido é um fim. E um meio. E o meio eco-
némico de permitir a expansio e os direitos da personalidade
humana. A socializagio dos meios de producdo, que nfo impecga
o exercicio racional do direito da propriedade familiar e particular,
nada tem de incompativel com 3 doutrina social catolica, Incom-
pativel & a supressio do direito de propriedade com uma doutrina
que se baseia na independéncia e na dignidade do homem, de ca-
da homem. E para que o homem nao seja explorado como animal
ou como maquina e sim respeitado em seus direitos, em sua honra,
em suas justas aspiracdes ao saber, ao bem-estar, & livre expansao
de sua vida individual, familiar e social, que Cristo esta ao lado
dos trabalhadores e ndo dos capitalistas. E g Igreja, que é o Cor-
po Mistico de Cristo, na sua mais pura doutrina, é uma exaltagéo
continua do Trabalho e do Homem que trabalha, contra o ocioso
e o simples beneficidrio do trahalho alheio,

Cristianismo social e Socialismo ndo se confundem. A Igreja
termm mesmo o cuidado de condenar as tentativas de conciliagéo pre-
cipitada. Mas o socialismo representa um progresso social sobre
o capitalismo. E uma tentativa de combater os males inegéveis
que a sociedade capitalista secretou por ter traido a concepcéo
cristd do trabalho. Desde que o socialismo nido seja compulsdria-
mente ateu e totalitario, isto &, exclua os valores supremos da
vida que a Igreja representa, Deus & a liberdade humana, é um
sistema econdmico como outro qualquer, cujas vantagens ou cujos
defeitos, s6 ¢ prdtica poderd demonstrar, O século XX estd sendo
o século da experiéncia socialista. Ainda é muito cedo para dizer
se deu ou hio resultado.

Enquanto isso, o catolicismo social n&o espera nem se confor-
ma, Defende, contra o socialismo, as teses da liberdade de agao,
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da democracia sindical, da pequena propriedade agricola e indus.
trial, do respeito a consciéncia religiosa nas escolas publicas, da
santidade da familia e outras gue tal. Mas trava ao lado do so-
cialismo, o bom combate da dignificaco do trabalho e da ascenség
das classes trabalhadoras ao poder politico. O que a Igreja quer
& g felicidade dos homens, tanto na vida eterna como na vidg
terrena. Nem apenas na vida eterna, segundo um falso misticis.
mo. Nem apenas na vida terrena como quer o socialismo materia-
lista. Como norma de vida econémica, como ideal social, como
sistema de satisfa¢fo dos direitos do trabalho, a Igreja e a sua
doutrina social se aproximam muito mais do socialismo néo ma-
terialista que do capitalismo. Acredito que, se o socialismo nig
assumir em nosso século uma feigdo menopolistica, agressiva, di-
tatorial, como ocorre com 0 comunismo soviético puro, sera muito
mais facil realizar a doutrina social da Igreja numa sociedade so-
cialista equilibrada, que numa sociedade capitalista. Neste sen-
tido, a meu ver, devem estar orientadas as novas pesquisas, os
novos rumos do cristianismo social. Em suma, nio ha um socia-
lismo, hé4 varios socialismos. Como néo ha uma democracia. Ha
democracias. E a simplificacao precipitada que confunde.

Aqui, na conclusio déste capitulo, recordamos apenas o ca-
rater do socialismo histérico na sua agressividade inicial e em
parte depois generalizada contra ¢ Capital, o Estado e a Igreja.
A for¢a do socialismo veio precisamente dessa sua origem, da sua
encarnag¢io no proletariado e désse seu método de violéncia.

Nascia de uma indignacio. Ao passo que o capitalismo nas-
cia de um assalto, Era o trabalho traido que se indignava. E
indignado se projetava contra aquéles que o haviam traido, Ora,
a indignagao justa é uma forga incomparivel, O homem justa-
mente indignado sente suas forcas morais, intelectuais ou fisicas
enormemente multiplicadas. O mesmo se d4 com um grupo. O
mesmo com uma rmultidao,

15. O SOCIALISMO MILITANTE

O socialismo nascia da férga de uma indignacédo. E se for-
talecia com 0 dinamismo de uma classe sofredora. Sua encarna-
¢do no proletariado lhe dera um poder incomparavel. O pobre
& aparentemente urn fraco. Na realidade é éle o grande e o forte.
O grande em face de Deus, pois o Cristianismo & a bem-aventuran-
ga dos pobres e a condenacao dos ricos. O forte, pelo seu ascetis-
mo natural, pela sua capacidade de trabalho, pela sua paciéncia.
Onde o rico ou o forte facilmente recuam, o pobre agiienta, fica
firme, resiste e consegue com a sua fraqueza o que os fortes de
materiais ou de gorduras fisiologicas nio conseguem com as suas
reservas. A concentracio do trabalho no proletariado era um
grave érro doutrinario. Erro que iria desvirtuar o proprio socia-
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lismo, levando-o & hipertrofia e a idolatris do trabalho como
valor supremo, como substitutivo da religido e, portanto, como
mito e como mistica artificiais e efémeros como todo érro.

Mas era, ac mesmo tempo, uma enorme forga social, Era
uma concentaco que dava ao trabalho uma energia incomparé-
vel. Tanto tempo desconhecido, tanto tempo desprezado, tanto
tempo oprimido pelos privilegiados do Sangue ou do Saber, no
medievalismo ou no renascentismo, concentrava-se agora o traba-
lho nos fracos, nos pobres, nos espoliados, nos sofredores, e com
isso adquiria uma férca explosiva proporcional ao tempo do seu os-
tracismo e a concentracio do seu dinamismo irradiante. A vio-
léncia dos seus processos era também, em parte, uma férca, N&o
transigia. NHo admitia compromisso algum. Era radical e into-
lerante. Tomava uma atitude irredutivel. Lang¢ava-se desteme-
rosamente contra os adversarios. Ou os que tornava inimigos
seus pelos sens proprios processes e rancores. Inclusive a Igreja.
Tudo faria desta uma aliada natural do sccialismo, se a forca
déste proviesse apenas de sua concentracéo nos abandonados e so-
fredores e de sua justa indignac@o contra os erros do capitalismo.
Mas veio a violéncia. Veio a injustica. E a violéncia cega do
socialismo se transformou em firga e em fraqueza. Lutava con-
tra inimigos reais, Era uma forca. Criava inimigos imaginarics
ou provocados pela sua violéncia injusta e pelos seus erros filosd-
ficos. Era a sug fraqueza. Na realidade apenas social, a violén-
cia era uma for¢a, como a indignacio e a concentrago nos proleta-
rios. E assim nasceu e desenvolveu-se o secialismo como um efeito
do capitalismo, mas como um efeito que pouco a pouco se tornava
autdbnomo e se convertia numa fér¢a muito maior do que aguela
que a principio ¢ provocara. Era a conseqiiéncia natural do seu
préprio processo formador. A classe burguesa, produto e, ao mes-
mo tempo, causa do capitalismo, trocando o culto e o gésto do
trabalho, pelo da vida facil, alegre, luxuosa, artistica, esportiva
ou francamente desocupada, cavava o seu proprio timulo. A luta
é a escola da vitéria. O trabalho é a condicfo de saide. N&o ha
triunfo duradouro, de bragos cruzados. Nao ha salde, meral ou
fisica, na ina¢do e na preguiga. A burguesia dormin no ponto,
como diz a giria de nossos dias. Teve a vitoria ficil depois do
esfdrgo imenso de duas ou trés geragoes. Quando as acumula-
¢oes se operavam, — os herdeiros foram dancar, fazer turismo, re-
quintar-se nas artes ou cultivar a avareza e a usura. Era a morte
de uma classe. Ou sua reproletarizagio. Enguanto isso, os pro-
letarios penavam sobre as maquinas, ajustavam os cintos, comiam
de marmita (antes que os demagogos burgueses criassem o epiteto
comp arma de calinia...), cultivavam o ressentimento, criavam
por suas elites ou pela dos burgueses esclarecidos e revoltados uma
doutrina social sofistica como arma de guerra e preparavam o
combate contra a burguesia e a conquista do poder pela luta, O
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trabalho era a bandeira e era a alavanca dessa férga nova que
vinha do sub-solo de uma scciedade materializada pela filosofia
burguesa da vida e preparada para ser dominada por uma nova
filosofia da producdo socializada como segrédo da felicidade social
terrena, tinica tangivel, unica aceitdvel como finalidade de vida
humana,

O {rabalho, exaltado pelos homens de a¢éo, no limiar dos
tempos modernos, como & grande mola da vida, ficava assim divi-
dido em dois campos opostaos. Em um déles, o do capitalismo, ab-
sorvido pele capital, aliado aos governos, procurando atrair as for-
¢as intelectuais e espirituais ao seu ambiente. Pois na raiz do ca-
pitalismo restava sempre ésse resquicio de suas origens. O culto
do trabalho continuava, como até hoje continua. O self-made man
ainda é o herdi das sociedades capitalistas mais avanc¢adas e mais
fortes,

Em outro, o do socialismo, transformado em bandeira de guer-
ra, em arma de Juta, em instrumento de destruicio das instituicdes
do passado e em construgdo monapolista e solitaria de uma nova
sociedade haseada ndo na sua supremacia, mas no seu mecnopdlio.

O capitalismo provecava assim o desdém implicito pelo traba-
lho. O socialismo, a sua ditadure.

Eram dois erros iguais e confrarios que s6 o cristianismo social
pode resolver, se realmente se entregar 4 sagrada tarefa de expli-
citar os seus tesouros escondidos, de tornar realidade a sua doutri-
na do trabalho, que compensa e realiza, pela supremacia propor-
cional do labor humano, os males provocados, — ou pelo seu des-
dém, revelado pela desconsideragio social dos operarios, numa so-
ciedade capitalista, ou pela sua tirania, revelada pelo monopolio
totalitirio do proletariado.

A redencgéio do proletariado estd na supremacia do trabalho,
e n%o no seu desdém ou na sua ditadura.



CAPITULO VI

A SOLUCAO DO PROBLEMA






As conclusbes do nesso ensaio nio foram reservadas para éste
capitulo.

Foram sendo firadas, no decorrer da exposi¢do, 4 medida que
naturalmente se apresentavam como conseqiiéncia das observagoes
e dos raciocinios. Vamos, portanto, como conclusies extrair os
principios reais que vdo resultar de nosso estudo analitico e me-
ditar um pouco sGbre as possibilidades praticas de sua aplicagio
real & Idade Nova, na base dessa supremacia do trabalho, entendi-
da & luz de uma concepcdo catélica da vida e ndo entregue ao
agnosticismo liberal do capitalismo ou a intolerdncia filoséfica do
marxismo, cuja dialética € uma condenacgfo aprioristica da prima-
zia e da substancialidade dos valores espirituais.

1. O TRABALHO COMO PROBLEMA

Comecamos por ver que o trabalho existe hoje como problema,
isto €, comp uma controvérsia entre dados esparsos e soluctes di-
vergentes. E mesmo o maior dos problemas dos nossos dias, Em
torno de sua solugéo giram os destinos da nova fase da civilizacao
que se abriu para a humanidade com as duas grandes guerras do
século XX cujo resultado mais apreciavel foi a ascensio das mas-
sas ao poder e ¢ predominio social do trabalho como f0r¢a vitorio-
sa das grandes guerras democréitico-totalitdrias de 1914 a 1945.
Tudo féz com que essa nova guerra dos trinta anos fésse uma
revolugao social que trouxe & tona wma nova classe social e uma
nova concepcdo geral da vida, Essa nova classe social € o prole-
tariado e essa nova concepgdo geral da vida é o Socialismo. Né&o
se frata de um julgamento de valor, mas de uma apreciagdo de
fato. A vitoria deo proletariado e do socialismo, como sucessores
da burguesia e do liberalismo, nas crises, nas guerras e nas revo-
lugdes que h& meio século agitam a humanidade, como jamais
porventura ¢ haviam feito em t6da a sua histéria, é ¢ grande dado
concreto do mundo em que vivemos e da Idade Nova em que demos
mais um passo com o inicio do apés-guerra.

Bem se vé que, na realidade social, nada se passa com essa
simplicidade eom que procuramos fixar os dados fundamentais
do problema. Vivemos em uma época essencialmente problemd-
tica, isto €, em que tudo & pdsto de novo em discussio, em que
tudo est4 sujeito & revisdo, a modifica¢Ges, a propostas, a hipdte-
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ses, que fazem da instabilidade e da confusao o préprio clima em
que banham hoje em dia as nossas existéncias. Simplificar esgy
confusio. Procurar ver claro onde tudo se apresenta sombriog,
Tentar a esquematizacdo de uma realidade eminentemente com.
plexa, € um dever da inteligéneia. Mas é um perigo, se confundir-
mos simplificacdo esquematica, para estudo, com a realidade obje-
tiva. Na realidade, os dados do preblema séo infinitamente maig
complexos e numerosos. As interrogacdes se sucedem. As rea-
cdes se armam a cada passo. E quem est4 no calor dos aconte-
cimentos e 0s vé de perto de mais, nega a realidade daquilo que
56 uma visédo tnais distante, serena e objetiva pode revelar, Nossa
simplificagdo procura ser fiel 4 realidade, sem se perder nos mean-
dros de suas contradi¢6es. Pois a contradicio € uma forca com
gue muitas vézes ndo contamos, nem em psicologia nem em socio-
logia e, no entanto, representa um fator importantissimo no estu-
do dos fatos individuais e sociais,

Dado que o problema do trabalho é o mais importante dos
nossos dias, como resolvé-lo adequadamente? Partindo de dois
postulados fundamentais. Um problema s6 pode ser resolvide, na
pratica, quando preliminarmente o fér em teoria. N&o hi solu-
coes integralmente satisfatorias para os problemas, como os so-
ciais, em gue entra, como elemento essencial, a liberdade humana.

2. O PLURALISMO SOCIAL MODERNO

Comecamos por definir o que é, realmente, o trabalho, pois a
norma deve sempre assentar sébre a verdade e conhecendo a na-
tureza dessas atividades e determinacdes de nossa vida individual
e social. A solugdo do problema do trabalho depende, portanto,
da solucio do problema geral da vida e da colocacao do homem no
conjunto das forgcas existenciais.

Ora, uma observagao mesmo empirica do nosso mundo con-
temporaneo nos revela que a nota talvez mais tipica désse mundo
€ a sua perda de unidade. N&o me refiro apenas & civilizagdo oci-
dental. Refiro-me & civilizagio universal. No ocidente, a ruptura
da unidade medieval (da ja relativa unidade medieval) nio é con-
testada por qualquer historiador despreconcebido. O século XIX
j4 se apresentava 4 interrogacfo de Henry Adams como ¢ século
da multiplicidade. Hoje, podemos ver que o mesmo carater se
estende ao Oriente. Em face da multiplicidade ocidental, no sé-
culo XTX, o Oriente se apresentava como expressfio de uma unida-
de mais completa que a nossa medieval, “A Asiag é una”, dizia Oka-
kurg Kakuso, Era o fendmeno também da instabilidade ocidental
em face da estabilidade oriental, observado por Pitirim Sorokin, das
sociedades abertas em face das fechadas, das democracias em face
das autocracias. No século XX se viu, ndo digo propriamente uma
inversao do problema, mas ac menos uma inferpenetracdo de
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condi¢des respectivas. Enquanto o Ocidente tentou e continua a
tentar uma nova instaurag¢io da unidade, o Oriente procura na
china, no Japdo de Mac Arthur, na India de Ghandi e Nehru, na
Indonésia, no Ira, na Siria, na Turquia, no Egito, do mais remoto
a0 mais proximo Oriente, 0 que éste procura é a democratizagéo
de suas instituigdes e, portanto, a instauragio do regime da mul-
tiplicidade. Como a democracia, apesar da procura totalitiria de
uma unidade for¢ada, continua a ser, mesmo quando viciada, o
siogan e o ideal do ocidente, 0 que aconfece é uma aproximacio
dos continentes e uma colocagéo do problema do trabalho, como
problema wuniversal ¢ nao mais como um problema nacional, con-
tinental ou ocidental.

E num mundo sem unidade que temos de enfrentar a solucfio
do problema do trabalho. Sem unidade filosofica, sem unidade
politica, mas com uma unidade geografica muito maior, em virtude
dos progressos técnicos. A era atémica sé pode ser a da terra como
unidade-técnica, embora cada vez mais trabalhada pelo problema
das divisbes sociais e metafisicas. As divisbes sociais conseqgiien-
tes das divisdes metafisicas. A proépria unidade universal da cién-
cia nao conseguiu restaurar a unidade social. Vimos, ao contrario,
as tentativas ocidentais, de volta viclenta a unidade, considerarem
a Ciéncia como subordinada & Politica. O Socialismo — sob as
suas formas contraditérias e extremas, do totalitarismo direitista,
fascista, nazista, pés-fascista ou neofascista (pois a tentativa de
ressurreigio disfarcada do fascismo é um dos dados primaciais sem
duvida do apés-guerra) e do totalitarismo comunista -—— o socialis-
mo, expressao politica do século XX, néo considera a ciéncia como
um dominic independente, supremo_ platdnico, de verdades sepa-
radas e dominadoras, mas como uma expressiao, uma conseqiién-
cia, uma resultante de progressos técnicos ou de mitos sociais.

A multiplicidade social moderna & uma conseqiiéncia da falta
de unidade na concep¢io geral do mundo. Essa multiplicidade
metafisica € de momento insolavel. HA tentativas de resolvé-la
pela violéncia. Foi e continua a ser a esperanga do espirito to-
talitario. O espirito liberal do século XIX tentou ignorar o pro-
blemna dos primeiros principios e dos 1ultirnos fins, Julgou que o
agnosticismo era tdo comodo e evidente que todo ¢ mundo o ado-
tasse. E procuroun organizar politica e econdémicamente o mundo
como si as diversidades religiosas e filosoficas f6ssem um proble-
ma que interessasse apenas ¢ individuo, no fundo de sua conscién-
cia. A democracia plutocratica e burguesa assim se organizou,
Foi ésse e continua a ser o clima social do capitalismo. A conse-
qiiéncia foi, como néo podia deixar de ser, segundo a lei platonica
de compensagdo dos contrarios e de sucessfo dos extremos, a luta
do espirito totalitario contra o espirito liberal, do socialismo con-
tra o liberalismo, do proletariado contra a burguesia. Procurou-se
e procura-se corrigir a mulliplicidade, geradora de anarquias €
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exploragoes dos fortes contra os fracos, por uma falsa unidade,
uma unidade de fora para dentro, uma unidade imposta, mecénica,
de moldura que mutila a tela se esta a excede.

Ora, nfo é com um &érro que se corrige outro. Se havia, na
multiplicidade liberal um érro, o do agnosticismo que julgava po-
der silenciar os problemas metafisicos, da origem, do destino, do
absoluto, dos valores permanenies e totais, em face dos valores
efémeros e parciais, — vinha haver na unidade mecfnica outro
érro, o da forcada redugdo a uniformidade de um mundo natural-
mente trabalhado pelos germes da multiplicidade. O socialisma,
em suas formas extremadas, assumiu assim um carater monopo-
lista, monista, monolitico, em que o monos se apresenta como
uma categoria tirdnica e mutiladora em contradicio absoluta
com a concepglo cristd da vida. Contra ela reagiu o préprio so-
cialismo humano e moderado, que néo impds uma concepgio Mme-
tafisica da vida, contentando-se com a imposicio — gue para nés
néo-socialistas j& parece exagerada e perigosa mas em suma acei-
tdvel como retificadora do individualismo capitalista e como ins-
trumento de pesquisa erperimental — de uma concepgio econdmi-
ce unitéria, planejadora e burocratizante.

3. A CONCEPCAO CATOLICA DA VIDAE O
PLURALISMO MODERNO

Como se comporta, — em face desss luta enfre o agnosticis-
mo liberal e a intolerancia socialista, mais ou menos uniformiza-
doras, — a concepgdo catdlica da vida?

Afirmando que os problemas sociais, como o do trahalho, que
estd hoje no centro de tédos éles, s6 podem ser resolvidos metafi-
sicamente, isto é, na base de uma concepcao tofal da vida. E a to-
talidade implica unidade na multiplicidade. Nas condicdes atuais
da histéria, — e o tempo com 8 sua acéo modificadora dos homens
e das instituicGes é sempre um dado essencial de uma filosofia da
histéria, — nas condicdes aluais nio é possivel uma unidade real
e sadia. Deplora a Igreja 2 auséneia de unidade, j4 que a ver-
dade pede unidade, e a concepcéo cristd da vida ndo é um siste-
ma filosofico subjetivo, mas uma revelacdo sobrenatural de ver-
dades eternas, que se refletem nas condigoes reais da vida humana
na terra. Deplorando, entretanto, essa auséncia, nao chega nun-
ca a0 “compele intrare”, pois considera a Fé como um afo livre,
que nao pode, em hipétese alguma, ser obrigado pela pressao exte-
rior e apenas pelo apostolado moral, especialmente o do exemplo.
E vivendo que o cristianismo procura impor suavemente a sua
concepcdo total da vida. Né&g € forcando as consciéncias. Se hou-
ve, no decorrer de sua historia, desvios dessa linha, como a apre-
goada Inquisicio ou a interpretacdo, nem sempre uniforme, do
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“compele intrare” pelos tedlogos — foi isso consequiéncia de erros
temporérios do ambiente e dos hamens e nido da doutrina em si,
tal como puramente a comunicou Jesus Cristo e a Igreja a conser-
va em esséncia no seu Credo e nas suas Regras de vida. Uma
sociologia cristda do trabalho assenta sébre uma filosofta de vida.
Nesse ponfo se aproxima muito mais do comunismo, ou do socia-
lismo integral, do que do socialismo moderado ou do agnosticismo
liberal. O catolicismo ¢ uma concepcao total da vida, como o©
comunismo. Dai serem essas, no munde moderno, as duas gran-
des forgas em choque, quando consideramos o0s problemas atuais
em suas raizes e nao apenas em suas conseqiiéncias. Os ataques
continuos da imprensa soviética, toda ela dirigida e informada por
uma doutrinacio oficial e por uma execugio uniforme — ésses
ataques continuos contra o Vaticano ndo sido acidentais. Reve-
lam apenas a rea¢fo de uma doutrina do érro integral em suas
raizes, a despeito das verdades acidentais em seus ramos, conira
uma doutrina da verdade integral em suas raizes, a despeito de
erros acidentais em seus ramos.

Defrontamo-nos de modo irreconciliavel, catolicismo e comu-
nismo. Somos duas filosofias da vida totalmente diversas e con-
traditérias. Entre nés nio ha conciliagio possivel, pois como di-
zia Dom Vonier, 56 h4 um sistema filosofico com o qual o Cristia-
nismo nao pode em hip6tese nenhuma se conciliar — ¢ monismo.!

O comunismo afinal outra coisa ndo é senio a expressao so-
ciolégica do monismo filosofico. Néo foi a-toa que tanto Marx
como Lenine procuraram avidamente mostrar as bases materialis-
tas do comunismo. A politica do materialismo dialético se adapta
a tudo apenas como meio de realiza¢fio dos seus objetivos. A filo-
sofiz materialista evolutiva & um elemento capital do comunismo
completo, que a Igreja por isso mesmo sempre tem o cuidado de
caracterizar, em suas condenacdes, como comunismo-ateu. © que
¢la considera nao é um sistema econdmico gue renunciasse volun-
tariamente & propriedade privada. Isso seria para a Igreja um
ideal de perfeicdo, tanto assim que o realiza em suas ordens mo-
nasticas, elite moral de suas foérgas humanas como realizaram o0s

1. “SH h4 duas espéctes de sistemas mentsls compleios, na histéria do pen-
samento humang, que sdo0 dizametralmente opostas uma & oulra e que esgotam
geu teme. De um lado temos ¢ pensamento eristdo e de outro o pensamento mo-
nista .., O monismo, ¢como feuw nome o implica, supde como principio fundamental
que nio hi distingao alguma entre o Criador e a criatura, Para ele o mundo
com todos os feus fendmenos & apenas a evolucic de uma for¢a unica. Mesmo
quando ag conclusbes cristis e as conclusdes monistas parecem coineidir, a seme-
lhanga é puramente aparente. ¢ monismo ¢ radicalmente e indubitdvelmente
oposto ao pensamento cristdo. © Cristianismo supbe o prineifpio de uma distingéo
real entre Deus e ¢ universo, entre ¢ Criador e a criztura e suas relacies respec-
tvas: O Autor infinito e & criaturs finita estdo sempre presentes ao pensamento
tlzrsizsté.o. (g:lon ANSCAR VONIER — L'Esprit Chrétien. 'Trad, fr. Aubane! ed. Avignon,

2 Dg. 35}.
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apéstolos na comunidade inicial de irradiagio do Evangelho. O
que a Igreja condena é a concepgdo materialista da vide. A con-
denacéio do comunismo, como sistema social, é uma conseqiiéncia
de sua integragio num sistema filosofico, Tanto assim que, se
amanha a Ruissia Soviética ou qualquer outra nacionalidade socia.
lista renunciasse a4 imposi¢do de uma religido de Estado, de uma
filosofia de Estado, de uma pedagogia de Estado, de uma econo-
mia de Estado baseada no materialismo ou, pelo menos, aceitasse,
sem temor, a liberdade de ac¢do da Igreja Catdlica, essa néo teria,
estou absolutamente certo, como a histéria nos ensina, 2 minima
objecio a entrar em irancas relagbes politicas com os Estados
comunistas, como pacificamente as mantém com os Estados Socia-
listas moderados. Em 1922, ao que se diz, foi mesmo a Igreja
que tomou g iniciativa para essas relacées. Essa contradigio abso-
luta entre os dois sistemas gerais de vida ndo impede a nossa
convivéncia num clima realmente democratico. A grande forca da
democracia, sua posicdo insubstituivel no mundo dissociado de
nossos dias, é precisamente, como tantas vézes tenho acentuado,
permitir essa convivéncia legal dos contrarios. Nem nos paises
reacionarios, nem nos paises revolucionarios ditatoriais, essa con-
vivéncia € possivel.

Costumo mesmo dizer que & mais facil a convivéncia com os
comunistas, por parte dos catdlicos, do que a convivéncia com os
reacionarios. Estes pretendem nio s6 ocultar, mas negar as suas
contradigées com o cristianismo, fazendo-se mesmo passar por
campedes da “democracia crista”. Ao passo que os comunistas
colocam a quest@o no terreno indubitivel da contradicao total
de posicbes essenciais parfindo do materialismo dialético, isto é,
de uma metafisica formalmente anticatdlica. So6 a polilica do
materialismo dialético é maquiavélica e aceita os regimes sociais
mais hostis. Sua metafisica & inequivoca, embora por polilica a4
vézes a esconda. O regime do “respeito as autoridades consti-
tuidas” praticado pela Igreja, que vem do proprio “Dai a César
o que é de César”, nao deve confundir-se nunca com a indiferenga
em face das tiranias e injusticas politicas, expressamente conde-
nadas pela Igreja, filosOfica e historicamente ou com o maquia-
velismo de justificar os meios pelos fins, expressamente justifi-
cada pelo materialismo dialético,

Partimos, pois, de que o problema do trabalho, como qualquer
problema social, s6 pode ser resolvido na base de uma filosofia
geral da vida. Mas que essa filosofia ndo pode, hoje em dia, ser
uniforme, Ao contrario, 50 pode sadiamente desenvolver-se num
clime de co-existéncia social. A Igreja, que outrora considerou
com desconfianca o surto democratico, quando éste errfneamente
se aliou 2o movimento anticlerical da Maconaria ou se filiou &
filosofia racionalista, é hoje a maior campei de uma auténtica
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democracia no mundo moderno, ¢como sclugdo Unica para o com-
bate violento entre os totalitarismos da direita e da esquerda. A
democcracia, tal como a Igreja a recomenda, é o regime da liber-
dade pessoal e da variedade de tendéncias particulares e nio a
de absorgdo dos direitos do povo pelo Estado, guardando apenas
de democracia o tifulo. Eis as palavras textuais de Pio XII em
sua mensagem de Natal, de 1944, s0bre o problema da democracia:

“Exprimir sua opiniio pesspal sdbre os deveres e sacrificios
gue lhe si3o impostos, ndo ser constrangido a obedecer sem ter
sido ouvido, eis dois direitos do cidadio que encontram na demo-
cracia, comg o0 ncme o indica, sua expressio... Quando se re-
clama “mais democracia e uma democracia melhor”, essa exi-
géncia nfo pode ter outro sentido senao colocar o cidadido em
condigoes cada vez mais amplas de ter uma opinido pessoal pro-
pria, e exprimi-la e torna-la efetiva de modo que corresponda ao
bem comum... Num povo digno désse nome, tem o cidadfio
consciéncia de sua propria personalidade, de seus deveres e de
seus direitos; a consciéncia de sua liberdade se junta ao respeito,
da liberdade e da dignidade dos outros. Num pove digno désse
nome, todas as desigualdades que derivam, nio do livre capricho,
mas da propria natureza das coisas, desigualdades de cultura, de
riqueza, de posicdo social, — sem prejuizo, bem entendido, da jus-
tica e da caridade mutua — n&o séo de modo algum um obstéculo
A existéncia e ao predominio de um auténtico espirito de comuni-
dade e de fraternidade. Ao contririo, longe de ser de qualquer
modo nocivas i igualdade civil elas lhe atribuem o verdadeiro
sentido a saber que cada um tem direito, em face do Estado, de
viver de modo honroso sua vida pessoal, no lugar e nas condigtes
em que o colocaram os designios e as disposi¢gées da Providéncia”, *

Essa é a auténticg posi¢io da Igreja em face do problema da
unidade e da diversidade, que 56 a democracia culfural, politica e
econdmica pode hoje resolver. Nem a democracia burguesa, de
feicBo capitalista, em que o bem préprio predominava sohre ©
bem comum, ném a democracia proletaria, de feigRo comunista,
em que a liberdade pessoal é sacrificada ac Estado ou & Coletivi-
dade. Mas a democracia real em que a pessoaz humansa € o bem
social supremo, dentro da sua dupla ordenac¢do ao bem comum
e ao bem absoluto, ao préximo e a Deus. A solugdo cristd do
problema do frabalho depende da concepgao metafisica do
homem, da sua natureza e do seu destino, bem como do Estado,
sintese juridica da comunidade, também em sua natureza e seu
destino.

3. Pro XII — Mensagem de Natal, 1944. in "Messages de guerre au maonde”,
ed. Spes, ps. 313,315,
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4. A VERDADEIRA FILOSOFIA DO TRABALHO

Procuramos assim resolver o problema do trabaiho, partinde
de sua concepe¢ao filosdfica e de sua convivéncia livre com outras
concepgoes filosdficas menos verdadeiras ou totalmenie erradas,
A democracia é umn regime de convivéncia e nio de exclusdo.
Baseia-se na liberdade como meio de chegar & ordem. Essa, por
sua vez, € um bem social supremo, como diz Santo Tomas, por-
que permite ao homem realizar em paz o seu destino, a sua feli-
cidade, & sua liberdade. “Suprimir a ordem nas criaturas & ar.
rancar-lhes o melhor bem que possuem, pois enquanto cada uma
delas & boa em si mesma, juntas sio muito boas, pelo modo com
que estdo colocadas na ordem do universo”. 2

Colocamos a ordem na base do conceito de trabalho, como
sendo todo esforco habitual do ser humano ordenado a um fim
transitivo, Dessa defini¢ao filoséfica do trabalho, partida da
observacdo e néio do arbitrio, derivam seus deveres e direitos, sua
proporcionalidade. Essa é uma das caracteristicas fundamentais
que do trabalho tem o cristianismo auténtico. Nem a concentra-
cdo do trabalho numa Unica classe social, como na filosofia so-
cial capitalista, nem o monopdlio do trabalho como tnico valor
social, segundo a filosofia social marxista, E sim a sua propor-
cionalidade e generaltizagdo por todos 0s membrog da comunidade,
numa distribui¢io ordenada de funcoes parciais igualmente dignas
e tédas complementares. SO o trabalho livre pode realizar essa
ordenacéo total, como oportunamente se vera.

Procuremos, antes disso, colocar o trabalho no conjunto geral
das atividades humanas, segundo a metafisica realista e integral
do cristianismo, que € a conclusao de uma dialética de valores
parciais, que s6 se realiza plenamente na sintese da ordem natural
e da ordem sobrenatural, pela ordem fotal do universo. Nada
melhor, mais auténtico, para exprimir essa concepcio integral da
vida, em que colocamos o trabalho para sua regeneracio na Idade
Nova, do que a citagfo das proprias palavras do mais objetivo dos
nossos filosofos. Reinhardt, excelente expositor moderno do to-
mismo j4 citado, faz apélo com razéo a éste admiravel texto, como
expressdo filos6fica de uma estrutura total do universo, na qual
o trabalho se coloca como o seu auténtico e intrinseco valor e que
estd na base da mais universal das concepgdes gerais da vida.

“0O universeo inteiro é composto de criaturas individuais, como
um todo é composto de partes individuais. E se procuramos des-
cobrir o ultimo fim de qualquer todo e de suas partes individuais,
enconframos antes de tudo que as partes individuais existem para

3. Summa conira Gentiles — II, cap. 69,
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sua prépria funcédo e perfeicio como os olhes existem para a vi-
sdo; em seguida, as partes inferiores existem para as superiores
e mais nobres, como os pulmoes servem as atividades do coragéo e
come o conhecimento sensorial serve ao conhecimento intelectual.
Em terceiro lugar, tédas as partes individuais reunidas existem
para a perfeicio do todo, como a matéria existe para a forma,
desde que todas as partes individuais constituem, por assim dizer,
a base material do todo; e finalmente, o homem como um todo
existe para um fim que é extrinseco & sua propria natureza, a saber
o gbzo de Deus, Assim € que, em qualquer parfe do universo, cada
criatura existe, antes de tudo, para sua prépria funcéo e perfeicéo;
em seguida a criatura inferior existe para o bem das mais nobres e
mais altas, como as criaturas sub-racionais existem para o bem
do homem; tédas as criaturas individuais juntas, entretanto, ser-
vem & perfeicio maior do universo e, finalmente, o universo in-
teiro, com todas as suas partes individuais, est4 ordenado para
Deus, como para o seu fim, assim como em virtude de certa seme-
lhanga imitativa, tédas representam a Bondade Divina e glorifi-
cam a Deus.” *

Essa é a concepgfo integral da vida, a que costumamos nos
referir, quando a opomos as visbes parciais do universo que nunca
nos satisfizeramn. Qualquer concep¢éo parcial, pelo fato mesmo
de sua parcialidade, possui um pouco, apresenta um aspecto da
realidade total, Mas s6 essa concepgio, tao bem expressa no texto
citado, abrange tdédas as demais, agrupando-as numa sintese dia-
lética, da iunica dialética que também me parece total, a que val
do tempo a eternidade, do relativo ao absoluto, do natural ao
sobrenatural. .

E sObre essa concepgao realmente integral da vida que assen-
tamos a TUnica filosofia do trabalho, capaz, a nosso ver, de sua
restauracao ou antes instauracéio no posto que lhe compete. O
grande momento que estamos vivendo na histéria do mundo se
caracteriza por ser precisamente a primeira vezem que o trabalho
pode vir & ser colocado efetivamente no lugar que lhe compete na
sociedade. Para isso estdo concorrendo tddas as forcas do passado
e do presente, mesmo as erradas. Mesmo o érro filoséfico ou socio-
l6gico estd hoje contribuindo para dar ao frabalho humano, pela
primeira vez na histéria, a colocagido que por natureza lhe com-
pete, no jogo das forgas sociais em presenca,

Essa a grande hora do nosso século. Essa a sua imensa res-
ponsabilidade. Deus tira o bem do mal. Os préprios erros sociais
ou filosoficos estao hoje contribuindo para que se possa instituir,
pela primeira vez, uma civilizagdo humana que nio dissocie e
desloque erradamente essa atividade pessoal suprema da criaiura

4, Sum, Teol. L. q. 65. ad. 2.
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humana, desnaturando-a. N&o podemos saber se o fard. Ou até
que ponto o fard. Mas que esti em condigGes de o fazer, pela
instituicio do primado social do trabalho, é o que a observagip
dos acontecimentos nos est& ensinando a cada passo.

Estamos certos de que $6 o realismo integral estd em condi-
coes filosoficas de resolver totalmente o problema do trabalho,
Na realidade histérica, entretanto, s6 uma pequena parte, uma
parte desgracadamente minima, de todos os que estdo hoje em-
penhados na solugio do problema, tem uma consciéncia ampla e
perfeita dessa colocagdo do mesmo nos seus dados complexos e
completos. Eis porque dissemos serem os dois postulados inicialg
da nossa solugdo: a necessidade de uma metafisica verdadeira e
& certeza de que essa metafisica tem hoje de conviver com outras
metafisicas, muitas das quais se recusam a ser assim chamadas,
proclamando a “morte da metafisica”. Serdo, como a nossa me-
tafisica do trabalho, solugdes positivas, cientificas, deterministas,
dialéticas, ndo importa. Aceitamos qualquer nome. Queremaos
apenas apontar para o fenémeno da multiplicidade e da convi-
véncia come inevitavel. S0 o regime democrdlico — que é o da
convivéncia dos iguais, dos parecidos e dos contréries, desde que
nédo ponha em perigo o proprio falo da co-eristéncia da variedade!
— 50 éle estd realmente em condigbes de resolver modernamente
o problema no sentido de um progresso real no {empo e de uma
perfeicdo real no valor, que afinal todos procuramos.

Nessa concepgdo integral da realidade, como Santo Tomés
claramente a exple, cada parte existe para si: em seguida, a infe-
rior para a superior; depois as partes para o todo criado e final-
mente ésse todo criado para o Criador. Essa a ordem dentro da
qual a liberdade se movimenta. Pois a liberdade & o poder de rea-
lizar a ordem por caminhos diversos. Inclusive pelo caminho da
prépria liberdade,

5. O TRABALHO COMO VALOR EM SI

O trabalho é um valor qie nao escapa a essa hierarquia total
do universo. Existe como valor em si. Existe como subordinagao
do trabalho inferior ao trabalho superior. Existe como integragio
do trabalho individual no trabalho da coletividade. Existe final-
mente como ordenacédo do trabalho universal para Deus, fonte do
trabalho e sua finalidade 1ltima.

Eis o gue podemos chamar uma filosofia integral do trabalho,
como expressio vital da personalidade humana e déle inseparivel
em sua natureza e em suas manifestagoes. Eis o que deve realizar
uma civilizagdo do trabalho como deve ser a da Idade Nova.

Procuremos acompanhar mais de perto essa evolugfio do con-
ceito, procurando sempre traduzir a teoria na pratica, o abstrato
no concreto, o trabalhio como universal no trabalho como nominal,
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a filosofia na histéria, o que €, no que pode e deve ser. Teremos
assim uma sociologia do trabalho baseada na verdade das coisas e
nao apenas nas circunstdncias do momento. Pois a supremacia
do trabalho, para ser auténtica e benéfica, nio pode basear-se
apenas na dialética dos tempos novos, na importincia da maquina,
na forga do proletariado, na violéncia das massas, nas vitdrias
militares da Russia staliniana ou na maré socialista do século. A
supremacia do trabalho para ser estavel tem de se basear numa
filosofia real e total da vida. E o que temos procurado aqui fazer.
Rejeitamos as filosofias parciais. Mas vemos no cristianismo uma
concepc¢io integral da vida, pois coloca o homem em face de Deus,
¢ nao considera a Deus como uma categoria humana, mas como
a mais verdadeira das realidades. S0 essa concepgio estd em con-
dicoes de dar ao trabalho a dignidade € a importancia que lhe
competem sem monopdlio nem usurpagio de valores. O socialismo
historico, valorizando o trabalho e colocando-o no Apice de sua
concepcdo da sociedade, & uma etapa importante da verdadeira
concepedo cristd do trabalho, que s6 se realiza ao longo do tempo,
por uma fermentacdo gradativa da massa pelas verdades evan-
gélicas. Essa concepcao projetiva da realidade quando desespi-
ritualizada produz o evolucionismo spenceriano ou comtista, e a
dinlética hegeliana ou marxista, ReproducGes diminuidas e indi-
viduais do grande quadro total da Verdade. Nossa expressio
cristd dessa Verdade & a do fermento trabalhando a massa, da
graca elevando a natureza. Ag¢fo no tempo, como o fermento tra-
balhando 8 massa, € no espirifo como graga atuando sobre as
potencialidades da natureza. Dai ser a filosofiz cristd da vida
essencialmente projetiva e nao rolativa. Nao prescinde, uma con-
cepcao crista do trabalho, dessa marcha lenta de sementes que
desabrocham. E, de certo modo, contra sua natureza, todo processo
violento, téda precipitada atua¢io revolucionéria, que nio leve em
conta a acdo demorada, gradativa, orginica, muito diferente em
seus resultados de uma ac&o precipitada, onde as etapas sao su-
pr.midas e do principio se passa logo ac fim, Alguns confundem
essa lentiddo com timidez ou com prudéneia exagerada ou com
espirito de conformismo. Nada disso. O florescimento e a fruti-
ficagdo do verdadeiro conceito de trabalho estd hoje chegando ao
seu estado normal de mafuragdo. De “maijoridade” como diz Ma-
ritain. As causas segundas trabalham lentamente. E o que a
seqiiéneia histérica nos revela é a passagem gradual e nio preci-
pitada de condigoes inferiores a condi¢Ges superiores, através das
vicissitudes mais imprevistas.

O trabalho é um valor em si, antes de ser um valor inter-
medidrio. Logo se vé o contraste irredutivel entre o conceito cris-
tdo do trabalho e ¢ conceito meramente pragmatico que lhe atri-
hui a civilizacdo burguesa, de que estamos ainda tdo impregnados
e domina em grande parfe os nossos tempos, O trabalho, no seu
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verdadeiro conceito filoséfico, € um fim em si, antes de ser 0 meigp
de se realizarem por éle fins superiores como o da vide bem vivida,
Ja que o homem trabalha para viver, nfo vive para trabalhar,
Tem, pois, uma dignidade suprema. Nao se pode admitir
uma civilizacio decenfe em gque o trabalho seja desprezado. Ou
em que o trabalho seja uma condi¢do de desnivelamento social,

6. O PRINCIPIO DA AUTONOMIA DO TRABALHO

Ora, tem sido ésse precisamente o fato das sociedades humanas
até hoje. A dignidade do trabalho tem sido mais um mito que
uma realidade. As classes sociais se dividem geralmente segundo
a2 maior ou menor participa¢io do trabalho. As classes superiores
s#io as que se libertaram do trabalho. As classes inferiores as que
vivem do seu trabalho. Hoje em dia, em virtude da ascensio
violenta das massas e {da pregacio socialista e comunista, essa
colocacdo esta variando de dia para dia, mesmo nas sociedades
capitalistas. Mas a divisdo das classes ainda se opera na base do
capital ou da culfura e nado do trabalho, Sdo os mais ricos e os
mais cultos que ocupam, em nossa sociedade, uma posigio culmi-
nante. Os mais pobres e 0s maig ighorantes, que sdo geralmente
as massas trabalhadoras, sdo geralmente excluidos do convivio
social, das colocagdes politicas, das vantagens do progresso. As
diferenciagoes sociais se fazem na base da rigueza ou do saber,
Ni#o na do trabalho. A nao ser quando o trabalho leva 2 riqueza
ou ao saber. Nio é, pois, o trabalho que estabelece a hierarquia ¢
sim o seu fruto. Quando nfo da fruto visivel ou o seu resultada é
absorvido inteiramente na manutencio do homem e da familia, o
trabalho é desdenhado. Isso € formalmente contrério & primeira
exigéncia de uma concepeao cristd do trabalho. Este tem valor em
si. B uma necessidade da propria vida humana. Tem, portanto,
de ser dignificado e espalhadoe por téda a sociedade. T'ddas as clas-
ses sociais tém de trabaglhar. Nao se admitem, numa sociedade
cristd e humana, classes parasitarias, classes ou individuos que vi-
vam do trabalho alheio. O trabalho é um dever universal. O re-
pouso é uma recompensa universal. N&o ha classes que traba-
lham. E classes gue repousam, Nao ha uma classe de profissio-
nals e uma classe de amadores. Ha o trabalho de todos. Ha o
repouso para todos. O amadorismo nfio € uma classe. E uma vo-
cacdo, Que acaba sempre se traduzindo num trabalho intelectual
gualitativo. O trabalho e o repouso constifuem o ritmo geral da
propria vida. A ninguem £ licito fugir ao mesmo, salvo motivd
justo, por incapacidade natural cu adquirida.

Essa dignificagdo e generalizacdo do trabalho é a mais im-
portante das conseqiiéncias sociologicas do principio inicial de
tada auténtica filosofia do trabalho. Considera-¢0 como um fim em
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si, pois cada parte do universo comega por existir para si mesma,
por si mesma, voltada sébre si mesma. O trabalho é uma delas.
Podemos formular essa condi¢do basica como sendo — o principio
da autonomia do irabalho.

Sendo um valor em si, é um valor que tende & liberdade. Logo,
téda limifacao da liberdade do trabalho s6 se justifica como uma
ordenagio superior na convivéncia geral das libercades humanas,
para & realizagdo da personalidade, mas nunca como uma dimi-
nuicao de sua natureza. Todo trabalho tende a ser livre. A liber-
dade é a lei do trabalho. A marcha histdrica normal do trabalho
& marcada por essas gquatro etapas, que representam néo apenas
uma sucesséo ocasional, mas uma evolugao progressiva do inferior
para ¢ superior, do mais imperfeito ac mais perfeito, do que néo
deve ser para o que deve ser. Essa marcha histérica é a passagem
do trabalho escravo ao trabalho servil; do trabalho servil ao tra-
balho salariado e do salariado ao trabalho livre,

Essa é a marcha da libertacao do trabalho ac longo da histéria,
que representa a realizacBo efetiva do principio de autonomia,
que esta na base da concepgao cristd do trabalho.

7. A ESCRAVIDAO

A escravidado é a forma mais imperfeita do trabalho. £ a con-
digdo, nao digo das mais antigas, mas das mais rudes e grosseiras
das sociedades. Nio digo das mais antigas, pois 2 sociologia dos
povos primitivos nos revela que os mais antigos, os mais pobres de
instrumentos de economia ou luta nio conheciam a escravidaoe.
Esta nasce da guerra, da ambicfo, da riqueza, Ndo é um estado
natural. Existe nos povos primitivos mais evoluidos ou entéio entre
os civilizados, ressurgindo a cada passo, sob formas esdriixulas, nas
civilizacoes mais evoluidas, A escravidao juridica ou moral, isto &,
a que é aceita pelos costumes e consagrada pelas leis, j4 hoje nao
existe em nenhuma sociedade dita civilizada. Mas, de faio existe,
sob formas disfarcadas.

Esse fendmeno da escravidao disfargada € mesmo um dos mais
graves problemas do trabalho. Os proletarios foram emancipados
juridicamente. As leis proclamam suas liberdades civis. Os costu-
mes ndo toleram qualquer limitacdo & essas conquistas do indivi-
dualismo liberal, dos fildésofos, dos juristas, dos moralistas e do
homem normal. Mas, na realidade, ressurge a escravidio mas-
carada,

A civilizagdo liberal moderna, cujo proprio nome é incompa-
tivel com a escravidio, na realidade mantém grande parte, sendo
a maioria das populag¢oes, nesse estado de escraviddo de fato, mais
grave, mais perigoso ¢ mais revoltante ainda do que a escravidio
legalizada. Embora esta tivesse side tao pouco adequada ao prin-
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cipio da autonomia do trabalho e, portanto, do cristianismo social,
o fato é que a escraviddo legal e costumeira impunha varios deve.
res ao senhor, que a libertacao puramente individualista suprimiy,
O cristianismo néo aboliu a escraviddo juridica senfo lentamente,
como conseqiténcia do reconhecimento da fraternidade entre senhor
e escravo que a doutrina de Cristo imediatamente introduziu neg
costumes pagios. Essa fraternidade espiritual veio a ser o fer-
mento que, a0s poucos, através de séculos de idas e vindas, de altos
e baixos, veio trazendo o trabalho & condigio de liberdade, da qual
cada vez mais se aproximara, caso a concepcio personalista da
sociedade possa friunfar das tendéncias coletivistas contempora-
neas, que pretendem libertar o trabalho pela simples substituigéo
do patronato particular pelo patronato oficial do Estado, do Esta-
do-Servil contra o qual ha trinta anos vem lutando o distributismo
de Chesterton e Belloc.

A concepgdo nova da escravidio, introduzida pelo cristianismo,
est4 bem expressa numa pequena carta de S. Paule, a penultima
creio que escreveu de Roma a um amigo seu, Filemon, industrial
cristio de Colosso, a quem Paulo recomendava o escravo Onésimo,
que havia fugido para Roma, onde Paulo o conheceu na prisio e ai
o converteu. Paulo mandou que Onésimo voltasse para Filemon,
mas com uma carta sua de recomendag&o, que é um documento in-
comparavel para se conhecer o modo espirifual com que o Cristia-
nismo age para operar as revolugdes sociais.

“Eu Paulo, velho como estou e ainda mais em prisdo pelo
Cristo, venho pedir-te pelo meu filho a quem dei vida na cadeia
(pro meo filio quem genui in vinculis) Onesimo. Quirora éle te
era, inutil. [Isto &, como simples trabalhador escravo, que servia
como uma maquina a seu dono, segundo o conceito inumano do
trabalho no paganismo. N. do A.]. Hoje é de grande utilidade tanto
para ti como para mim, Eu t{o devolvo. Recebe-o como se fora
meu proprio coragdo. [O escravo passa a ser no Cristianismo o
proprio coragdo dos santos! N. do A.]... Talvez se tenha éle sepa-
rado de ti por algum tempo, a fim de que o recebas eternamente,
nio mais como escravo, mas comoe um irméo (jam non ut servum
sed pro servo charissimum fratrem).’”® N&o mais como escrave
mas como um irmao e como um irméo carissimo! Eis a primeira
semente lang¢ada pelo Cristianismo para a completa transforma-
¢do do trabalho. O escravo, segundo as leis do Estado, continuava
a pertencer &0 senhor ‘‘in carne”, Mas passava a pertencer-lhe
também “no senhor”, “et in carne et in domino”. ¢ Era um irmao,
um irméo carissimo, seu igural ou seu superior mesmo, se as suas
virtudes f6ssem maiores, Estava langado o fermento que iria, aos

6. Ep. ad Phil. 9-16.
6. Ib, 16, in fine.
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ucos, levantar a massa. Esse levantamento foi demorado. Pois
o mistério da inigliidade trabalha a histéria juntamente com o
mistério da salvaglo, embora sempre subordinado a éste ultimo. A
marcha do trabalho livre, que ainda esta longe de ter alcancado
o seu verdadeiro objetivo, comecou, entretanto, com essa dignifi-
eaco da pessoa do escravo, que passava a ser igual ao senhor, e a
éste apenas submetido “in carne”. A libertaciao déste ultimo
vinculo & que caracteriza a agio do fermento libertador ao longo
da histéria. Sempre que éste fermento tentou atuar independente
do espirito cristdo, alcancou apenas resultados parciais ou aparen-
tes. Embora nunca desdenhéveis, ja que o mistério da inigilidade
trabalha pera o mistéric da salvagio e Deus tira o bem do mal
quando assim o entende.
A supressao da escraviddo, por ocasido da revolucido Industrial
e a criagdo do proletariado, no sentido moderno da expressio, foi
apenas uma libertacéo especiosa! Comegava o reinado da escravi-
dio disfarcada. A libertacfio individualista suprimia os lagos da
carne, entre senhor e escravo mas também suprimia os lagos do
espirito, “in Domino” e com iss¢ criava o egoismo palronal, que se
julga quite com o seu dever quando compra a mer.:adoria-trabalho
pelo preco do mercado... Com isso se tornava a condigdo do tra-
balhador mais exposta e penosa. Tanto do trabalhador manual
como a do trabalhador intelectual. A escravidao disfargada, a es-
craviddo branca, suceder ou permaneceu, depois de extinta a
.eseraviddo confessada, a escravidio negra. E com isso criou uma
situacado altamente perigosa, a do hdbito dessa escraviddo. A maio-
ria daqueles que se insurgem contra ¢ movimento trabathista ou
se recusam a reconhecer as conseqliéncias favoraveis a ascensido
do trabalho tiradas dos principios catdlicos da vida, sdo pessoas
que se habituaram a escraviddo industrial dos proletarios como
sendo um elemento inevitavel da sociedade. Pessoas que se insur-
gem contra os costumes da escraviddo negra, e sdo retrospectiva-
mente abolicionistas, nfio hesitam em tachar de ilegitimas tddas as
rejivindicagdes do trabalho moderno, procurando condens-las como
contrarias aos interésses superiores da sociedade, da civilizagio e
até da religido. Esse conservadorismo € a mais pavorosa chaga do
mundo moderno, Considerc-o muito pior do que as violéncias revo-
lucionarias mais extremadas, porque impede realmente a soluciao
justa, equilibrada, humana  do problema. N&o & possivel dar um
passo eficiente no sentido da solugdo catblica do problema do
trabalhe se os meios catdlicos continuarem, como até hoje, fecha-
dos em grande parte a &sse principio da autonomia do trabalho e
cegos 4 inumanidade da escraviddo industrial moderna. A liber-
tacio do trabalho, alias, se fard de qualquer jeito. E uma eman-
cipacZo que estd na natureza das coisas e que, por isso mesmo,
nada poderd alterar, Mas é uma lastima que nés, catolicos, tendo
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a mais perfeita das solugbes em mao, nada ou pouco podemog
fazer, porque vivemos amarrados ao conformlsmo sccial, apavo.
rados com 2 idéia de uma transformacéo radical da sociedade,
com os olhos volfados para o saudosismo de um passado mortg
dez vézes morto e ligando a Igreja aos regimes mais absolutos
mais bolorentos, mais condenados & corrup¢io e & morte, Bem
sel que a Igreja resistird a tudo isso, mesmo do ponto de vista
puramente histérico. Bem sei que ela. acabarg cristianizando em
parte a civilizagdo proletdria de amanhi e sendo em parte repu-
diada por ela, como o féz com a civilizagio romana decadente,
com a clvﬂlzagao feudal, com a civilizagdo monarquico- -absolutista
ou com a civilizagio hberal-burguesa A civilizagao proletiria —
forma atual e ji agora praticamente universal, da marcha do
progresso e da perfeicfio, a téda hora cortados pelo regresso e pela
decadéncia que € a propria lei da histéria humana, — essa nova
forma de civilizagdo recebera bem, mediocremente ou mal, a se-
mente eterna dos semeadores do Cristo e respondera mais ou
menos bem ao seu apélo de justica e de amor. Recornheco mesmo,
como ja disse, que certos elementos de uma civilizagao proletaria
e socialista faecilitarao muito o trabalho das sementes cristds —
como sejam o desdém pela riqueza individual e a exaltacdo da
dignidade do trabalho. Tudo isso € verdade. E por isso nada nos
pode surpreender. Nada nos pode desanimar. Tudo se est4 pas-
sando segundo os planos da Providéncia Divina. E o Cristia-
nismo serd sempre a vitéria pela derrota, a conquista morrendo,
e nio matando, o triunfo do sacrificio, da pobreza, da renincia e’
sempre e sempre do amor.

Mas € uma pena que nio possamos fazer nem uma sombra
do que poderiamos fazer, por viver apegades a formas obsoletas e
sempre apavorados com as inovac¢des necessarias. Vivemos sempre
ligando os destinos da Igreja aos naufragios dos regimes estabe-
lecidos, Quando deveriamos pugnar, nao pela sua alianga com
05 regimes vitoriosos, o gue seria ginda mais errado e moralmente
condendvel, mas pela sua independéncia, pela sus presenca, pela
sug atuacfo militante, Essa atuacféo, no problema do trabalho,
80 pode ser uma: a luta pela sua emancipacéio, o esférgo por reali-
zar o principio de autonomia pelo qual temos de arrancar ¢ tra-
balho &s amarras da escravidio, que continuamente o arrastam
para condicoes ultrapassadas. A escraviddo, real ou disfarcada,
¢, portanto, a mais repugnante das condigdes histéricas do traba-
lho, a mais avessa ao principio cristao da autonomia do trabalho.

B. A SERVIDAO

A segunda fase dessa marcha & libertacdo foi representada
pela servidido. Foi o regime que dorminou a Idade Média, e encon-
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tra instituicoes analogas em todas as civilizagdes. E a escravidao
atennuada. E a negacio da liberdade ligada a certas garantias,
E o dever da fidelidade forcada a um senhor feudal, através da
estabilidade e do servico, com a lenta possibilidade da emancipa-
¢do. Fol e continua a ser o regime predominante nas civilizagoes
de base territorial e agricola. A terra é o laco da servidao. Esta
é o trabalho ligado 4 terra e aos seus frutos. E portanto uma for-
ma de trabalho em que o principio de autonomia ja se apresenta
sob uma forma mais acentuada. A serviddo aunténtica foi g do
regime medieval do trabalho. Por isso mesmo, vemos ésse regime,
no fim da Idade Média, tender a uma transiormacio radical que o
aproximava do {rabalho livre e s6 nfio levou a essa emancipagio
em virtude da revolucio industrial. Essa transformou a economia
medieval, de carater territorial, em economia manufatureira. Com
isso, transformou radicalmente as condi¢oes do trabalho, iniciando
a grande concentracfo das massas, que € uma das caracteristicas
da economia moderna. A maguina catalisou os homens, A uma
economia distribuida, segundo a lei da terra, sucedeu uma econo-
mia concentrada. O trabalho, que vinha da Idade Média ligado &
familia, passou a aglutinar-se em classe. O trabalho, que vinha,
a despeito dos erros do regime da servidao, ligado ao grupo bio-
légice do homem, ao sen grupo afetivo, passou a ser o lago de um
grupo utilitdrio, de uma classe especial, caracterizada pelo tra-
balho. Operouse a desfamiliarizagde do trabalho e, portanto, sua
desumanizacio. Se o nosso empenho é hoje kumanizar o trabalho,
¢é justamente em virtude désse deslizamento histérico entre o tra-
balho e o homem. Desumanizou-se porque se afastou da pessoa e
da familia, passando a constituir o cimento de uma massa cole-
tiva, em que o homem se perde no tode. A re-humanizagao do
trabalho, pelo principio de antonomia e dos demais que constituem
os seus atributos constitutivos, é uma volta ap trabalho a ser
um atributo do homem todo, do homem pesscal, do homem desta-
cado da multidio, do homem com sua ordem prépria, sua liber-
dade, seus direitos, seus deveres, e ndo do homem indice, do homem
numereo, do homem impessoal e motorizade. A serviddo era um
regime ainda imperfeito do trabalho, mas que j4 constituia um
grau de autonomia mais avancado que a simples escravidao. Ora,
assitn como essa se apresenta modernamente, na grande economia
capitalista e socialista, oculta sob novas denominacoes, 0 mesmo
ocorre com a serviddo, Ha uma moderna serviddo do trabalho,
como hé uma escravidio moderna. E a que prende o trabalhador
43 emprésas gigantescas ou ao Estado, no regime do trabalho
forcado, militarizado ou rigidamente planejado, em que o homem
continua a née ser dono dos seus bragos ou do seu cérebro mas a
ter de po-los ao servigo de tarefas muitas vézes alheias as suas
preferéncias ou vocagoes. A complexidade das civilizagoes con-
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femporaneas, cada vez mais dominadas pelas exigéncias dos mer-
cados livres ou controlados, coloca o trabalho sob formas novas de
serviddo que se apadrinham com outros nomes, mas sao, no fundo,
a mesma auséncia de autonomia gue apresentava o trabalhc na
fase de transi¢cdo entre a escravidao e o salariado,

9. O SALARIADO

Pois a nova foerma de economia do trabalho, caracteristica do
alto capitalismo, é o salariado. E a transformacgio do trabalho
em mercadoria. E g sua classificacdo nos indices da estatistica
de producéo e do custo, como mao-de-obra. O trabalho ganha em
autonomia ¢ que perde em humanidade, E a grande fase, — alids
muito variada em suas condig¢des e evoluindo sempre no sentido
de corrigir as tremendas injusticas iniciais — a fase aurea do indi-
vidualismo industrial capitalizador. O trabalho adquire uma
liberdade meator. Torna-se nominalmente livre,  salario passa
a ser uma expressio monetaria equivalente ao preco de qualquer
mercadoria. O que o determina nfo é um principio qualquer de
justica. B exclusivamente a lei férrea da oferta e da procura. O
salirio é o preco do trabalho. O trabalho & o capital do traba-
Ihador como o capital é o trabalho do capitalista. Opera-se a
divisdo, a separacdo entre os dois elementos, que numa sociedade
bem constituida devem estar, nao apenas aeliados, mas ainda reci-
procamente distribuidos. A economia racional e cristd exige que
todo hometn seja, ao mesmo tempo, um trabalhador e um capi-
talizador. ¥ precisamente o que pretende essa quarta forma
de trabalho para a qual tende a evolugio histérica do trabalho
e que comecamos & ver nos horizontes da Idade Nova, depois que
tiverem cessado, se cessarem, as concentracoes inumanas do socia-
lismo integral. E o que chamamos — o regime do trabalho livre.
E o que procura realizar a economia social cristd. £ o que encon-
tramos delineados nas Enciclicas socials Rerum Novarum ou
Quadragesimo Anno, que nao pretendem tracar o quadro de qual-
quer utopia social nem mesmo de qualquer “Republica” platonica
ideal, mas lan¢cam as linhas mesfras de uma sociedade em que
sejam respeitados os principios supremos da Justica e do Amor.
E o ideal do movimento distributista. E o que desejamos traduazir
na modéstia destas consideragbes, que, como de costume, os con-
servadores chamario de revolucionarias e os revolucionérios de
reacionarias. Pois é preciso ter sempre em mente uma das teclas
que sempre acentuo, N&o vivemos em um século de Razao. Vive-
mos em tempos de Paixdo, de arroubos, de tendéncias, de inclina-
¢oes, de reacoes instintivas e nfo de raciocinios, de légica, de de-
ducbes. A propria forca do materialismo dialético e do realismo
politico dos Partidos Comunistas, em tdda a parte do mundo, ¢
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a mistica do Partido, sio as reagOes sentimentais das massas, sdo
as entusiasmos das galerias, aproveitados como elementos de forca
pela frieza implacéavel dos homens de aci&o e sem nervos, dos fana-
ticos sem coracdo que o reduziram ao siléncic por uma autodis-
ciplina inexoravel.

10. O TRABALIO LIVRE

O regime do trabalho livre é aquéle que guiou, subconsciente-
mente, a evolucho incontestavelmente progressiva, ao menos em
parte, da escravidio & serviddo, da serviddo ao salariado e déste &
libertagio real do trabalho. Pois em cada um désses planos hé
um aumento de liberdade ¢, portanto, de personalidade. Logo, uma
realizacdo mais perfeita da natureza do trabalho, Uma evolugéo
implica progresso quando opera no sentido da realizacio dessa
natureza. Regresso, no sentido confrario., A passagem de cada
um désses regimes a outro representa, s0b certos aspectos, um
progresso, porque emancipa o trabalhador manual ou intelectual.
O servo é mais livre que o escravo. O salariado mais livre que o
servo, Nenhum dos trés, entretanto, é realmente livre. O sala-
riado, que € o mais livre dos trés, vive sob cadeias. £ o que vemos
em tdrno de noés, j4 que o regime atual do trabalho é ainda, em
grande parte, o do salariado. Vive encadeado pelas circunstancias,
dos fatos. Embora viva de direito livre de cadeias. A solucido
entre essa contradigdo nos térmos é que estd determinando a crise
dos nossos dias. Trata-se da passagem de um regime de liber-
dade tedrica para um regime de liberdade de fato. Da liberdade
juridica a liberdade econdmica. A atualizacfio de uma liberdade
até hoje, ou pelo menos até hi pouco, praticamente nominal, é
precisamente o sentido da revolugdo social de que estamos par-
ticipando,

Essa passagem do trabalho assalariado ao trabalho livre nfo
é a passagem do capitalismo ao socialismo. E a ultrapassagem do
soclalismo a uma sociedade livre, baseada na democratizagéo efe-
tiva da cultura, da propriedade, do trabalho e do poder, por meio
de uma distribuigdo mais racional € mais humana dos beneficios e
dos sacrificios sociais. Hoje, a maioria dos beneficios cabe aos
proprietirios e a maioria dos sacrificios aos nfo proprietarios. A
solucdo cristd nio é desapropriar os proprietarios. E distribuir a
propriedade. Nio é instituir o trabatho obrigatério. E generalizar
o trabalho. N&o é condenar a cultura, E levad-la a todos. Esse o
sentido de uma democratizacdo real da sociedade.

Nio sei se sera possivel a solug@o lenta. Ou se seré inevitavel
a concentracio estatal do socialismo para uma redistribuicdo pos-
terior, Acredito nas possibilidades das solugées lentas, das reformas
tdo odiadas pelo fanatismo comunista, das conquistas da liber-
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dade sem a implantacdo da desordem. Acredito, em suma, ng
revolucéo pelo espirito e pela lei, sem a for¢a ou com o minimo de
seu emprégo. Utopia, dirdo muitos. T#éo uldpico como a mais
profunda das transformacdes que a histdria sofreu, a do Cris.
tianismo, que, no entanto, sempre operou pelos métodos da con-
vicgdo, do amor, da transformagio dos coracbes, das inteligén.
cias e das vontades, de dentro para fora e nfAoc de fora para
dentro. Em suma, acreditamos mais no Santo gue no Técnico.
Embora seja possivel, como sempre, santificar a propria técnica,

Uma civilizagdo do trabalho livre nio € baseada na aboligio
do capital mas na sua multiplicacio pela pequena propriedade,
A pequena propriedade, pela maxima distribuicdo das indistrias
e do comércio, combinada com a nacionalizacdo das indastrias de
carater publico, como a bancaria, a da energia, a dos transportes,
a das minhas, serdaop caracteristicas da Idade Nova, se esta nio se
socialistizar inteiramente ou, pelo contrario, ndo insistir no libe-
ralismo capitalista ilimitade. Nela é que um regime de trabalho
livre ter4 mais cportunidade de se estabelecer. O salariado pode
lentamente transformar-se por varios meios: a participacdo nos
lucros, a participacio na administragdo, as cooperativas, a facili-
tacio do crédito, a distribuicio da energia barata e lest but not
least, a modificag&o dos espiritos. Essa ultima é desdenhada pelos
realistas. E, no entanto, & perfeitamente possivel inteiramente
necessaria e ja se acha em acao. Ha hoje muto mais gente con-
vencida da ilegitimidade do regime das duas classes opostas, a
patronal e a operaria, a dos empregadores e empregados, ac menos
como condigdo essencial 4 natureza da economia, do que havia
hé 20 ou mesmo ha 10 anos passados. Temos caminhado de
modo impressionante, nos thltimos tempos, tanto nos meios so-
cialistas, como nos meios liberais proprietarios e nos meiocs cristéos.
Naqueles, de modo precipitado e com a convicgio de que a comu-
nistizacio do mundo € iminente e total. Contava-me hia pouco
Murilo Mendes que um comunista lhe dizia h4 tempos — ‘‘estd
tudo preparado para a socializacdo integral do mundo. S¢ falta
conquistar a Igreja.” 8¢ isto...

Nos meijos liberais a evolugio também se processou, embora
ai de modo contraditério. Uns vdoc apressadamente no sentide
do planejamento integral para utilizar os processos socialistas
de producgdo, como meio de evitar a socializacao total da proprie-
dade. Outros recuam decididamente no sentido neoliberal na
defesa intransigente da iniciativa privada. E Walter Lippmann
contra Lewis Mumiford. E Stuart Chase contra Hayek. £ o pen-
samento liberal social dividido, como divididos estdo os campos
da realidade social. Em todos, porém, nio falta a convicgio de
uma transmutacio proiunda do saber. Nos meios cristdos, en-
fim, a voz da Igreja Catolica ¢ as proclamagdes das igrejas pro-
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testantes coincidem no sentido da necessidade de uma revisie com-
pleta de valores nesse sentido. O que ha, infelizmente, € o retar-
damento terrivel dos cristdos individualmente, apegados, como
sempre, a rotina, ao interésse, a forga da inércia.

11. COMO REALIZAR O TRABALHO LIVRE

Entretanto, a legislagdo social, a avancada irresistivel das
massas e uma consciéncia mais esclarecida dos problemas por
parte de muiltos fazem com que a passagem evolutiva e ndo revo-
juciondria do regime do trabalho assalariado para o regime de
trabalho livie possa ser uma realidade e nao apenas uma aspiragio,

O que é preciso € nfo descansar um minuto. E orientar nesse
sentido tddas as baterias morais. ¥ insistir sem cessar, é esclare-
cer e procurar esclarecer-se por meio de um estudo cada vez mais
rigoroso dos fatos e dos principios gerais em suas aplicagGes
prudenciais,

O regime do trabalho livre & precisamente aquéle em gque a
economia aparece como duplamente subordinada — 4 técnica e &
ética.

O trabalho livre comega por ser um progresso técnico, uma
subordinacdo & técnica, pois um progresso é sempre uma subor-
dlnagao a um principio regulador superior cuja finalidade é defer-
minar a explicitagio da natureza de um ser inferior. O {rabalho
deve obedecer a técmica para ser livre. A maquina, entregue a
si mesma ou apenas guiada pelo espirito de luero, escraviza o
homem. Foi o que féz no inicio da Revolugdo Industrial quando
impediu a passagem do trabalho servil para o trabalho livre,
criando o regime do trabalho assalariado, da servidio disfarcada.
Mas a maguina dominada pelo homem, posta a servigco do homem
por uma técnica inteligente e nio por uma pseudotécnica escra-
vizadora, é um elemento de libertacio. O irabalho muda & me-
dida que muda & técnica. O trabalho s pode ser realmente livre
quando o homem se possa servir de uma técnica realmente evo-
luida. O progressc material nao é um mal. E um bem. Um gran-
de bem, E a expressao da inteligéncia humana, imagem de Deus
em nés, dominando a natureza e colocando-a a servigco do ser
humane. Mas o trabalho que fér apenas idominado e regulado
pela técnica, levara o homem & mecanizagao das sociedades, Leva-
lo-a a uma aparéncia de libertacdo. Para ser verdadeira a liber-
tacdo do trabalho, tera de completar a sua regulagdo técnica por
uma regulagido ética. O trabalho estd sujeito aos grandes princi-
pios morais que regem a existéncia humana, E sé6 quando se
integrar na lei moral poderd realmente emancipar-se. A grande
revolugdo trabalhista consiste, antes e acima de tudo, na liber-
tacdo moral do homem, na sua autonomia e purificacéo espiri-
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tual, intelectual e €tica. Técnica e ética sdo as medidas do valor
dessa autonomia do trabalho, que vai permltlr a passagem dumg
autonomia assalanada & uma economia livre, variada, pluralista,
governada por principios de justica e ndo apenas de necess1dade
e de arbitrio. Vimeos que o salario era apenas um pre¢co do tra-
balho convertido em mercadoria. Ora, o trabalho sé pode deixar
de ser uma mercadorig para ser considerado o que de fato & —
um valor moral, indissociavel da personalidade, quando sua fixa-
cdo obedecer a um principio de justica e ndo de utilidade pura e
simples.

Aqui se apresenta a grande objecfo dos realistas. O salario &
expressdo da riqueza. Os saldrios ou os rendimentos do trabalho
livre serdo igualmente insuficientes se ndo houver riqueza. O tra-
balho, portanto, depende do capital. E é preciso cuidar do capital
antes de cuidar do trabalho. Se as condigdes dos operarios me-
lhoraram no decorrer do regime capitalista é que ésse regime si-
biamente comecou por cuidar do capital, isto é, da producfo
acumulada e sé depois, qguando técnicamenle leve reservas para
iss0, & que foi cuidar do trabalho.

O argumento é de péso. Nio podemos, de modo algum, des-
denha-lo. Ha incontestavelmente uma relagdo de dependéncia
entre o trabalho e o capital. Nao é apenas o capital que & fruto
do salario. Este ou seu substitutivo numa sociedade mais evo-
luida, os rendimentos do trabalho livre, sdo também frutos do
capital. Por isso mesmo ndo hi que desdenhar do capital pelo
monopolio do trabalho. Nem julgar que o trabalho sem capital
possa frutificar. O que hd, numa economia dominada pela técnica
e pela ética simultidneamente, (mas ndo univocamente, pois a ética
& sempre reguladora de qualquer atividade humana, mesmo con-
tra a técnica, pois 0 homem é um ente de responsabilidade e
nao apenas um autdémato) — o que hé na economia cristd é que
tanto o capital como o trabalho estdo sujeitos ao principio da
justica e da prudéncia. N&o & justo nem é #4til o que for contrario
@ razdo e ao bom-senso. A liberdade do trabalho é condicionada,
como toda liberdade humana. N&o ha liberdade ilimitada a nao
ser pondo em risco a propria liberdade. O trabalho nédo desde-
nha da riqueza capitalizada. Precisa dela para adguirir sua li-
berdade. N&o pode isentar-se das leis econdmicas, nem das leis
politicas, nem das leis culturais e tampouco das leis éticas. Por
isso mesmo, néo é legitimo moralmente, como ndo é razodvel
técnicamente, que se abuse do trabalho para se acumular eapital.
Isso ndo & nem moral nem técnica, nem permitido nem conve-
niente, nem idealista nem realista. E um crime ¢ um érro, Acaba
sendo uma tolice. E o motivo do malégro do capitalismo., Par-
tindo do realismo sofistico que subordina o trabalho ao capital,
com argumentos especiosos, como o de que nido hé distribuicio



A SOLUCAO DO PROBLEMA 165

possivel de riquezas... sem riquezas a distribuir, — chega &
ilusdo do progresso e 4 provocagio do “destrutivismo” socialista
como diz Von Mises.

Se o capitalismo n3o se tem eximido da lei moral, levado
pelo desejo ilimitado do lucro e pela iluséo da capitalizagdo ili-
mitada, ndo teria alcangado, possivelmente, resultados materiais,
tao grandiosos, mas teria evitado também é&sse abismo entre as
classes, ésse 6dio social, essa divisdo do mundo entre uma mino-
ria que possui a maioria das rigquezas e uma maioria que nio
possui nem o necessirio para viver decentemente. A ilusio do
éxito rapido pela dissociagfo enire o capital e a ética levou o
mundo ao trabalhismo absolutista de hoje, que entende realizar
a emancipaciao do irabalho pela expropriacio violenta, pela luta
4 mao armada, pela ditadura do proletariado. Foi a ditadura da
burguesia, disfar¢cada em democracia liberal que provocou a amea-
¢a universal da ditadura do proletariade, disfar¢ada em socialis-
mo, nacional ou internacional. Um érro leva a outro. Ao passo
que a solucido racional e equilibrada, de distribuicdo do capital e
da generalizacio hierdarquica do trabalho, pregadas pela solugdo
cristd do problema, teriam resolvido o problema.

Mas nic o resolveram. BEsse é o fato. Deixaram o campo
livre ou antes sairam a combater o socialismo e ¢ comunismo, sob
pretexto de que ésses vinham animados de uma filosofia anticrista,
em vez de combater a Miséria e a Exploragdo Capitalista, Mas
se vinham, de fato, animados de uma filosofia materizalista, a
culpa maior era nossa, que nos contentdvamos com paliativos e
deixdvamos a iniqiiidade operando nas fébricas, nos bancos, nas
fazendas sob o signo da Moeeda. A pergunta ¢ hoje saber como
podemos ainda concorrer para a solugdo do problema a despeito
de t0das as condicdes adversas. A ela estamos procurando res-
ponder. Respondemos em tempo, que o meio era duplo — firmar
uma filosofia bem objetiva e completa do trabalho e depois pdr
em prdtica na sociedade as conseqiiéneias concretas dessa filoso-
fia, em combinagac com as solugdes contrarias ou apenas afins.
Pedimos a clereza das idéias e a liberdade de agdo. N&o a clareza
da roting, nem a lberdade para impor. Mas uma clareza corajosa,
que ndo recua diante das transformacdes sociais mais profundas
como essa que hoje estd provocando a ascensdo das massas e a
participacdo efetiva do proletariado no govérno das nagoes, na
sua cultura geral e nos riscos das suas riquezas. Pois em uma
economia livre, de participacdo proporcional de todos no trabalho
e no capital, a participagdo do operério nao serid gpenas nos lucros.
Sera nos riscos. A ifransformacdo do operdric em sdcio, Que tem
de ser um dos dados essenciais da economia democratica verda-
deira, implica um risco e néo apenas um beneficic. O operario,
sdcio e ndo apenas salariado, corre os riscos que hoje sdo apenas
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corridos pele dono, pelo patrdo. Essa economia nova tem de ser
uma economis de participacdo, ao passo que a economia atual é
uma economia de dissociacdo. Participacfo do trabalho manual,
do trabaiho intelectual e do capital na emprésa e néo isoladamente
de cada um dos trés elementos lutando entre si ou apenas aciden-
talmente unidos pelos salarios dos trabalhadores manuais, inte-
lectuais e pelos dividendos dos acionistas. Eis o sentido de uma
economia democratica e justa, em face de uma economia arbitri-
ria, dirigida apenas pela iniciativa dos mais fortes, dos mais ricos
ou dos mais espertos. Um dos primeiros passos para €ssa €cono-
mia nova é a supressdo do segrédo comercial e industrial, que
permite ocultar os lucros escandalosos ou os prejuizos suspeitos.
£ uma das conseqiiéncias praticas capitais de tudo o que vimos
sustentando nestas paginas de teoria do trabalho.

Pedimos clareza de idéias para consolidar uma filosofia rea-
lista, objetiva, intrinseca do trabalho e dela tirar conclusdes prati-
cas, aplicando-as, em colaboracio com outras solugdes possiveis,
por parte dos liberais e dos socialistas, numa, sociedade pluralista.

Assim é que entendemos a possibilidade de uma participacao
efetiva da Igreja e de sua sabedoria incomparavel na sclugdo do
terrivel problema do trabalho.

Primeiramente pela fixacio de uma solida e justa filosofia
do trabalho. Foi o que procuramos fazer nestas consideracgdes,
delas tirando alguns principios fundamentais como frutos dos
raciocinios e das observagdes até aqui desenvolvidos. Esses prin-
cipios se baseiam naquele ample fragado do comportamento da
liberdade humana dentro da ordem geral do universo, que a cién-
cia tomista resumiu t&o0 poderosamente no quadre antes mencio-
nado. Os principios de filosofia trabalhista que podemos tirar
dessas quatro posic@es sucessivas e complementares, sio as
seguintes:

a} de autonomia,

b) de selecio;

¢) de comunidade;
d} de transcendéncia.

O principio de autonomia deriva da consideracio de que o tra-
balho é um valor em si.

O principie de selegao, de que todo ente inferior existe para
o superior.

O principio de comunidade, de que a parte esta para o todo.

O principio de transcendéncia, de que ¢ mundo se ordena em
Deus.

Eis os quatro principios fundamentais a que chegamos em
nossa conclusao, e cuja aplicagao aos problemas concreios do tra-
balho, em nossos dias, € a contribuicdo que a sabedoria crista pode
trazer & solugao do problema na Idade Nova, mesmo levando ewmn
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conta a apostasia do mundo moderno e a perda de uma unidade
espiritual e portanto social na civilizagdo moderna ou futura.

Ja procuramos ver como o principio de autonomia regulou,
como que inconscientemente, a marcha gradativa e histdrica do
trabalho, da escraviddo ao trabalho livre, O conceito cristdo do
trabalho € o do trabalho livre. Tudo, portanto, que concorrer para
arrancar o trabalho dos lagos artificiais da escravidao, da servidido
e do salariado, para torna-lo verdadeiramente auténomo e indepen-
dente, esta na linha cristd. O primeiro cuidado de um apostolado
cristdo do trabalho é a sua emancipacio. O segundo é o seu aper-
feicpamento. ¥ a aplicag@o do que chamamos principio de selegéo.
Que diz éle? Que pede éle?

12, O PRINCIiPIO DE SELECAO

E a aplicagio, ao trabalho, do segundo elernento da constituicéo
total das partes do universo, que nos mostra “existirem as partes
inferiores para as superiores... como o conhecimente sensorial
gerve ao conhecimento intelectual”. B o principic da perfectibili-
dade ou da selecdo do trabalho. Vimos em tempo que os géneros
de trabalho se distribuem segundo a aplicacio da atividade huma-
na a fins materiais, intelectuais ou espirituais e a utilizacio de
meios materiais, intelectuais ou espirituais. O elemento fisico
do trabalho é guiado pelo elemento intelectual, pelo elemento mo-
ral e espiritual. O i, o racional e o bom constituem os trés planos
de aperfeicoamento e progresso do trabalho. O util é inferior ao
racional, pois s éste & capaz de levar aquéle 2 plena realizaciio
de sua natureza. E o que constitui a superioridade de um ele-
mento sObre outro é precisamente a sua capacidade de levar o
outro & frutificagio completa de sua natureza. O trabalho ma-
nual s6 chega & sua perfei¢cio quando racionalizado. Essa racio-
naliza¢do do trabalho é precisamente a demonstragio de que o
trabalho manual isolado € inferior ac trabalho intelectual, porque
é éste que permite a realizagio daquele. Daf ser um mal a sua
dissociacfio e especializacdo em criaturas diferentes. Per sua vez,
é o elemento moral do trabalho, em sentido amplo, que ilumina
o elemento intelectual. Um frabalho muito bem dirigido e executa-
do, do qual, portanto, o elemento fisico e o elemento intelectual
f6ssem perfeitos, mas que se aplicasse a finalidades desonestas
seria inferior a um trabalho menos perfeito mas que se dirigisse
para um fim honesto. De modo que o elemento moral e espiritual
dirige o elemento intelectual como ésse dirige o elemento fisico.
A praduacdo de valores, no trabalho humano, & portanto a supe-
rioridade do elemento moral sbbre ¢ intelectual e do intelectual
sObre o material. O trabalho deve ser sempre util, inteligente
e bem aplicado, Rendimento quantitativo, racional e qualitative
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é a seqiiéncia natural do trabalho segundo o principio de selegio.
Pois o principio de selecdo é precisamente essa distribuicéo de
valores segundo um critério de aperfeicoamento do inferior pelo
superior, do fisico pelo intelectual e déste pelo moral. E o tedo,
portanto, que constitui o critério de qualidade suprema do tra-
balho. Um trabalho & bom, em absoluto, quando bem erxeculado,
bem pensado e bem aplicedo. Bem executado, elemento fisico.
Bem pensado, elemento racional. Bem aplicado, elemento moral.

O trabalho humano perfeito é o que reunir os trés elementos.
A especializagic do trabalho representa apenas o predominio de
um dos elementos. Nao a sua exclusividade. Foi o que vimos,
a seu tempo, ha andlise do conceito, mas em gque convém insistir,
E tio importante essa selecfo e ésse aperfeicoamento que constitui
um principio fundamental de filosofia do trabalho.

Ora, um dos erros da atual organizagéio do trabalho é a
dissocia¢do désses trés elementos e a anarquizacio da hierarquia
natural désses valores. N2o se aplicam nem o principio de auto-
nomia, nem o principio de selecdo. N&o se aplica o principio de
autonomia porque, praticamente, o trabalho € escravizado ao Ca-
pital ou ao Estado e desligado de sua fonte natural, o Homem. A
despersonalizagio do trabalho é a conseqiiéncia da n#&o aplicagéo
do principio de autonomia. A conseqiiéncia é a condicdo despres-
tigiada, separada, isolada em que se colocam as classes trabalha-
doras e a formacio da mentalidade de 4dio, de revolta, de ressen-
timento e de vinganga, da qual se queixam tdo veementemente as
classes dirigentes atuais, n&o vendo que a cuipa é nossa, pelo me-
nos da organizacdo social de que beneficiamos. Numa sociedade
bem organizada s o trabalho da dignidade e colocacdo social. O
trabalho completo, ja se vé, bem feito, bem pensado e bem apli-
cado; util, inteligente ¢ honesto, E a aplicagfo do principio de
selecdo como conseqiiéncia natural do principio de autonomia. E
o trabalho o nervo de uma sociedade decente. Quando Sao Paulo
se dirigiu, por carta, acs homens de Saldnica, tracando-lhes o
quadro de vida que deviam seguir, acenou-lhes com trés elemen-
tos fundamentais para a realizagao dessa sociedade cristd ideal:
a santifica¢cio prépria, o amor ao préximo e o trabzlho manual.

A santificacao propria dizendo que “a vontade de Deus era a
sua santificaggo.””

O amor ao préximo, escrevendo que “nem preciso escrever-
lhes sObre o amor fraterno, pois Deus ordencu que vos amasseis
uns aos outres.”®

9. “Haec est enim voluntas Dei, sanctificatio vestra.” (I ad. Thess, IV, 3}

8. “De charilgte autem jfraternilalis non mecesse habemus scribere vobis; ipst
enim vos a Deo didicistis ut diligatis invicem.” (Ib. IV, 9.)
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O trabalho manual recomendando-lhes “que vivessem tran-
giiilamente, entregues aos seus afazeres e trabalhando com as
suas maos.”®

S&o0 Paulo nao falou em acumulagdes de rigquezas como con-
dicdo para uma sociedade perfeita. Mas falou no trabalho, como
condicdo de trangililidade social, junto & vida honesta e amiga
dos outros. Seja decente, camarada e {rabathador, — eis 0 que
Siao Paulo recomenda aos que quiserem nio sd viver, mas viver
bem. Uma repdblica de trabalhadores decentes e camaradas
também é o ideal politico-social a que deve tender a Idade Nova,
se a quisermos informada pelo espirito cristdo, como o ideal bur-
gués foi uma republica de capitalistas. E a conseqiiéncia social
imediata da aplicagdo politica, do principio de autonomia., N#o é,
pois, qualquer trabalho que constitui o ideal de uma organizacio
politica sadia. E o trabalho ordenado segundo o principio de se-
lecao, isto &, no qual os elementos constitutivos sigam uma ordem
de progresso € de elevagio técnica e moral, que torne o superior
responsavel pelo inferior e &ste subordinado aquele.

O direito ao trabalho & um dos direitos naturais da pessoa
humana, Mas nfo ha direito ao mau trabatho. Assim como nin-
guém tem o direito de nio saber (emhora nem sempre tenha as
possibilidades de saber) ninguém tampouco tem o direito de tra-
balhar mal (embora nem sempre possa trabalhar bem). O prin-
cipio de selegdo é que aperfeicoa o trabalho ccmo injungiao da
propria natureza das coisas. E uma das expressoes da humani-
2e¢do do traebalho, ponto basico da cristianizacio do esférgo hu-
mano. O trabalho manual é inferior ao trabalho intelectual. O
trabalho intelectual, por sua vez, & inferior ao trabalho moral e
intelectual. Isso é a licAo da natureza.

Se, com isso, dissociarmos os trés elementos, teremos, como
consequiéncia, uma sele¢do ds avessas. Chegamos & tirania do
trabalho, A tirania do lrabalho espirifual, desdenhosa da inteli-
géncia e do trabalho fisico, cujo espetdculo é o das teocracias
pagés antigas do Egito ou do Oriente, onde a hipertrofig da classe
sacerdotal convivia com o desprestigio das classes intelectuais e
a miséria dos escravos manuais.

A tirania do trabalho intelectual, como se da em civilizagoes
estéticas como a Renascentista, ou em fases das grandes civili-
zacoes cldssicas, como a que S. Paulo encontrou em Atenas quando
ai falou em vdo no “Deus desconhecido”. Nessas, as coisas de
Deus sdo desdenhadas, e & escravidio operiria também campeia,
para gaudio daqueles sibaritas, cépticos e inuteis, que discutem
oclosamente o dia inteiro, em Atenas, Alexandria ou Bizincio,

9. “Ei operam detis ut quicti sitis et ut vestrum negotium agatis, et operemini
manibus vestris, sicut praecepimus vobis,” (Ib, IV, 11.)
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enquanto os bédrbaros rondam os muros das capitais hiperciviliza-
das, onde o trabalho intelectual hipertrofiado mata o amor de
Deus e o amor dos homens, escravizando ao mesmo tempo 0 sacer-
dote e o operario.

Chegaremos enfim ¢ tirania do irabalho manual, onde tra-
balhadores arrogantes e ignorantes, na inflagdo natural dos seus
direitos, se esquecem facilmente dos seus deveres e sO visam por
a sociedade de cabecz para baixo, instalando-se trangiiillamente
nos lugares deixados pelos burgueses expulsos e expropriados,
“Ote-toi de 1a que je m'y mette” é a lei désse despotismo do tra-
balho manual, tdo odioso quanto a dos outros e fruto alias dos
erros burgueses e capitalistas.

O capitalisme tende ao desdém pelo frabalho manual. O so-
cialismo tende ao despotismo do trabalho manual. O cristianis-
mo tende & dignificacdo seletiva do trabalho manual. Coloea-o
na ordem natural de valores, que subordina os inferiores aos su-
periores, mas responsabiliza os superiores pelos inferiores. Essa
responsabilizacdo é tdc indispensavel ao equilibric como aguela
subordinagio. Quando se subordina o valor inferior ao valor su-
perior, sem responsabilizar éste por aquéle, chegase a tirania,
Quando se responsabiliza o valor superior pelo inferior sem subor-
dinar o inferior ao superior chega-se & anarquia. A verdade esta
no centro. Esta na combinagdo entre subordinag¢io e responsa-
hilidade, Estd na associa¢do ordenada na mesma pessoa, dos trés
elementos, o fisico, o intelectual e o moral do trabalho. Estd na
juta contra a dissociagio das trés formas de trabalho. Na luta
contra a mecanizaco do trabalhador manual, Contra ¢ fari-
saismo do trabalhador intelectual. Contra o isolacionismo do
trabalhador espiritual. O segréde da felicidade é a combinacéie
harmoniosa dos trés elementos, que o principio de sele¢io nos
ensina.

QO trabalho tem sempre de aperfeicoar-se. O fisico, dirigido
pelo intelectual, o intelectual pelo moral. Os trés sempre em
conjunto. E sempre na mesma pessoa, embora com especializa-
¢ao de um ou de outro. Nunca separados, embora distintos. Sem-
pre ou quase sempre especializados, mas nunca hostis, Ha, pode
haver e deve haver, classes sociais especificadas pelo predominio
de cada espécie de trabalho. Uma republica de trabalhadores,
como deve ser a Idade Nova a que aspiramos, nao deve ser uma
sociedade sem classes segundo a utopia comunista. Havera sem-
pre classes entre noés, embora mais ou menos diluidas segundo
as variedades naturais das organizacoes politicas. A nota domi-
nante em cada classe € o género de trabalho em que se especia-
liza essa classe. H4, numa democracia trabalhista, trés classes
naturais que por sua vez se podem subdividir em subespecializa-
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coes variadas, pois nunca hé rigidas separagdes entre elas. A
classe dos trabalhadores manuais. A classe dos trabalhadores
intelectuais. A classe dos trabalhadores espirituais. Além disso,
em cada classe existe a distribuicdo do trabalho por trés planos
— o fisico, o racional e o moral,

Da combinagio entre as classes especializadas, por predomi-
nio de uma ocupacéo, e a coexisténcia hierarquica, em cada classe,
dos trés elementos de todo trabalho completo — é que pode surgir
o equilibrio social, a estabilidade, a paz, e, portanto, ¢ ideal de
toda sociedade gque é a felicidade compativel com as condicoes do
homem neste mundo, sempre precaria e imprevista. O principio
de selecdo € que atua para a realizagdo déste ideal, que embora
sempre inatingivel na integra, deve ser a norma ou o padréo regu-
lador da orientacio que téda sociedade deve seguir, na solugéio do
problema do trabaiho.

A aplicagio do principio seletivo é a condigio désse fim ime-
diato que, por tdda a parte do mundo, os povos estao procurando
atingir. Refiro-me & dignificagao do trabalho manual. Por téda
a parte do mundo o grande movimento social contemporianeo é g
da ascensio das massas. Ha um século que Augusto Comte for-
mulou o principio de incorporacgio do proletariado a civilizagdo
como sendo um dos fundamentos da sociedade bem organizada.
HA século e meio que o socialismo moderado ou integral procura
realizar ésse ideal por meios pacificos ou violentos. HA vinte
séculos que essa licAo estd contida nos atos e nas palavras de
Jesus Cristo, na esséncia do cristianismo, nas Epistolas de Sio
Paulo, nas paginas dos fedloges, na agdo do apostolado, embora
tao pouco e téo mal traduzidas pelos cristdos na préatica efetiva
dos regimes politicos e scciais. Ha, pois, umm movimento universal
nesse sentide apressade enormemente pelas revalucbes e pelas
guerras modernas e de modo particular pela Revolugdo Russa. O
proprio capitalismo evolui no mesmo sentido, depois de uma en-
trada em cena totalmente desinteressada pelo problema. Na patria
da mais avancada economia privada, com predominio do capital,
que é sem duvida a América do Norte, a condicdo do trabalha-
dor manual é muito superior a de qualquer outro pais, inclusive
a Russia Soviética, A Inglaterra socialista, por sua vez, ndo veio
inovar nada na preocupagdo de exaltar o trabalho manual. Veio
apenas prosseguir no movimento iniciado na muito pelo capita-
lismo que urgido pela lei natural da autonomia e da seleciio do
trabalho, evoluiu no sentido de uma garantia eada vez maior do
trabalho manual. Em todo o século passado e até hoje no século
XX foi o mesmo ideal e foram as mesmas as lutas do sindicalismo
universal. As Enciclicas sociais da Igreja se multiplicaram. Nio
hia movimento tao universal e tio uniforme em toda a sociedade
moderna ¢ mesmo em tdda a histéria da humanidade. £ a prova
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de que se trata da realizacio de uma lei natural que pode ser
expulsa pela porta mas volta a entrar pela janela.

Para que &sse movimento justo, universal e irresistivel, entre-
tanto, ndo seja apenas a marcha para aquéle Estado Servil, —
contra o qual por tantos anos se dirigiram as baterias intelectuals
irrespondiveis de Chesterton ou de Belloc € do movimento distri-
butista inglés por éles fundado, o mais inteligente, o mais justo,
o mais humano dos movimentos sociais contemporineos, — ¢é
indispensével que o principio de autonomia do trabalho seja com-
pletado pelo principio de selegdo. Este & que humanizard a as-
cens2o universal do trabalho manual, arrancando-o das condigdes
inumanas em gue hoje ainda vive um pouco por tHda a parte, para
integra-lo finalmente, (quanto ha vm finalmente possivel nas alu-
cinagées da era atdmica, em gque uma guerra ou uma revolucéc
podem, em dias, levar o planeta ao aniquilamento...) numa or-
dem social mais justa. Estamos ameagados de novas escravi-
does. A tirania do trabalhc manual pode traduzir-se no Estado
Servil emn que a seguranca seja comprada pelo prece da liber-
dade e da honra. Como se pode traduzir pela anarquia, pela des-
truicdo das riquezas, pelos assaltos pessoais, pela volia & miséria,
a desordem, ac caos. Tudo é possivel. O mito do progresso in-
definido é tao falso, como 0 da bondade natural do homem. Osci-
lamos sempre entre ¢ mal e o0 bem, enfre a ascensao e a decadéncia,
entre o céu e a terra, entre a perfeicio e a corrupgio. A vigi-
lincia tem de ser continua, eomo continuo é o risco. As contin-
géncias sao inevitaveis. A perfeicio é sempre inatingivel. Tudo
isto estd certo. Tudo isto é a propria condicdo humana. Mas o
que néo esté certo € cruzar os bragos e desanimar. Ou enfregar-se
as utopias dos idealistas ou ao cinismo dos realistas. E preciso
pensar com calma e agir com serenidade. A regeneracio do tra-
balho manual e a sua integragio como elemento capital de con-
sideragdo e de posicdo na sociedade € o primeiro e o mais ime-
diato dos objetivos de téda politica trabalhista. Esta ascensido
é o primeiro objetivo da cristianizacac do trabalho, 4 luz de uma
filosofia econdmica, verdadeira e completa. E preciso para isso
provocar o movimento natural que por téda parte se faz nesse
sentido. Mas é preciso também animar ésse movimento de uma
filosofia justa dos valores. Para isso é que se torna indispensavel
a aplicagio do principio de selecdo, do principio de que o trabalho
€ por natureza perfectivel, como o homem, e, portanto, estd por
natureza também sujeito 4 educacio,

A educacao profissional, que modernamente se tem desen-
volvido téo intensamente, ndo deve representar apenas um mo-
vimento de aperfeicoamento das condigbes técnicas do trabalho.
A educagao profissional nfo deve visar apenas formar Operarios
habilitados nas diferentes profissGes. Seria isso apenas um aper-



A BOLUZAD DO PROBLEMA 173

feicoamento racional do trabalho. J& & um grande passo sem di-
vida. J4 & a passagem do estado empirico do trabalho manual,
entregue apenas a aplicagdo ou & exploracdo das forgas fisicas
do homem, ao estado cientifico, de seu aproveitamento racional.
E um passo, no sentido da aplicagdo do principio seletivo., Mas
ndo € tudo. Nio basta. E indispensivel a segunda etapa, -— a
deontologia do trabalho manual, Sua regulacio pela ética. Como
a terceira é a — sudemonologin, a pesquisa de seu fim tultimo, da
felicidade real que éle pode proporcionar.

Ora, nessa educacdo total do trabalho manual, para sua
verdadeira dignificacfio e colocagio na sociedade, intervém neces-
sariamente um novo principio de finalidade. Para que existe o
trabalho? Para que aperfeigoi-lo? FPara que racionalizar e espi-
ritualizar o trabalho? A que fins se dirige ésse esfér¢o humano
por vézes tdo penoso? Para que o direito e o dever do trabalho
manual, intelectual e moral?

E ¢ que nos vao responder os dois Wltimos principios aponta-
dos — o de comunidade, ¢ o de franscendéncig,

13. O PRINCIPIC DE COMUNIDADE

O principio de comunidade responde & terceira observagao
tomista das relagoes complementares de todas as partes do uni-
verso. “Em terceiro lugar tddas as partes individuais reunidas
existern para a perfeicdo do todo, como a matéria existe para
a perfeicio da forma, desde que as partes individuais sdo, por
assim dizer, a base material do todo”. 10

O principio de comunidade nos ensina, portanto, que o tra-
balho existe para a coletividade. Como o principio de autonomia
nos ensina que o trabalho existe para ¢ individuo, e o principio
de selecéo nos ensina que o trabalho inferior deve sempre aper-
feigoar-se. E precisamente a regulacao do bem propric pelo bem
comum, base de t6da sociologia realista e integral,

O trabalho visa a produgdo. O trabalho s6 se realiza pela
produc2o de riquezas e de valores. E essa a sua finalidade natural
e imediata. Tanto assim que o trabalho privade de seus frutos
é a pior das finalidades, Sao os trabalhos forcados que nos mos-
tram, com a clareza da evidéncia, que o trabalho é a fonte do
capital.

Entregue, entretanto, ao purc principio de autonomia e de
selegdo, o que viriamos, como o que vemos realmente na sociedade,
& o individualismo econdémico, é a anarquia do trabalho, é a sua
negacdo pelo capital é a inversio da ordem natural dos valores
sociais e o predominio do bem préprio sobre o bem comum. Ora,

10. Suma Teol, I, q. 65, ad. 2,
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essa ordenacfo metafisica das partes ao todo se traduz socioldgi-
camente pelo predominio do bem comum sdbre o bem proprio. E
a introducéo do principio de justica como basico na organizacio
do trabalho.

O mal atual das sociedades € ser o trabalho governado pelo
capricho ou pelo acaso e nao pela justica. A tendéncia moral do
trabalho, bem como a linha de sua acidentada evolugdo historica,
& no sentido do trabalho livre. A liberdade € uma condigido de
dignidade do trabalho. Foi a ligdo que nos deu o principio de
autonomia. Deveria ter sido a conseqiéncia do liberalismo eco-
némico. Mas nao foi. Tanto ndoc foi que por toda parte o capi-
talismo esta em crise. Por tdda parte o socialismo estd subindo,
Por qué? Simplesmente pela pressao das massas? Simplesmente
pela acfio e repercussio de falsas doutrinas do homem e da so-
ciedade? N&o. O principio animador do liberalismo estava certo.
A liberdade é a condic¢io do trabalho como € a condigio do capital,
A propriedade é um bem, nio € um roubo. Roubo & a supressao
da propriedade. Roubo & a supressio da liberdade. A licdo da
histéria e o bom senso nos ensinam que a marcha das civilizacdes
é para a diferenciacio e para a autonomia. Para a consciéncia
e & autonomia das parfes, E, no homem, para a sempre maior
realizagio de sua liberdade, nota essencial de sua responsabili-
dade. Civilizar é tornar livre. Educar & tornar livre. A escra-
viddo é anti-humana, ¢ animalizadora, ¢ materializadora. O
homem é tanto mais homem quanto mais livre. A sociedade tanto
mais feliz quanto mais humana e portanto quanto melhor per-
mitir a cada membro a realizacdo de suas liberdades. Tudo isso
néo & apenas licao do liberalismo, é licdo do bom-senso, da razao
natural. Por que entdo o liberalismo econdmico ndo conseguiu
vencer os assaltos do socialismo? Se éle tivesse realmente reali-
zado a felicidade social, contida em seus propdsitos e elementos,
por que teria engrossado de tal modo, em todo mundo, a maré
crescente do socialismo?

E que o liberalismo néo resolveu o problema do trabalho, por-
que nido compreendeu a natureza da liberdade. O liberalismo
filosofico traiu o liberalismo econdmico e politico, fornecendo-lhe
um falso conceito de liberdade, pessoal e social, No individuo
ensinou que a liberdade era o valor supremo e regulador, como fim
de todos os demais. Na sociedade ensinou que a liberdade era a
independéncia das partes e sua dissociagéo do todo.

Esses os dois erros fatais do liberalismo filoséfico para a filo-
sofia, a sociclogia e a politica do trabalho, O principio da liber-
dade, como regulador da marcha e do desenvolvimento do fraba-
lho, estava perfeitamente certo. O que nfo estava certo era con-
siderar o trabalho como valor supremo no individuo e como valor
desligado do todo na sociedade,



A SOLUCAC DO PROBLEMA 175

Parag restabelecer a verdadeira natureza da liberdade do tra-
balho, — como alids também do capital, pelo reconnecimento dos
beneficios limitados que ha e pode sempre haver na iniciativa
particular, e na disseminacdo do direito da propriedade, como
meio de racionaliza¢fo das riquezas — o que é preciso é aplicar
a0 homem o principio de hierarquia dos valores e 4 sociedade o
principio de justiga. A liberdade tem no homem valor de meio.
E o meio para alcancar a ordem. Como a ordem é o meio de
alcangar a paz, no tempo e na eternidade. E a paz é a felicidade
suprema, o fim em si, paz o corpo e paz do espirito, aqui na terra
e na eternidade de sempre, pelo sumo repouso na felicidade sem
térmes, que € Deus, O trabalho livre, portanto, ndo é trabalho
entregue aos caprichos de cada um. E o que permite a cada um
ser feliz na terra e aspirar a felicidade eterna. O érre do trabalho
escravo, servil ou salariado, é permitir dificilmente a felicidade do
trabalhador. O acerto do trabalho livre, de acérdo com a natureza
do homem, & permitir melhor a felicidade do homem, desde que
sejam guardadas as demais condicoes. Pois a liberdade de tra-
balho, sem mais nada, é a mais tragica das ilusdes. E apenas
a liberdade de morrer de fome, A liberdade é sempre um valor
entre valores. Quando os demais nio estio satisfeitos ela deixa
de ser o bem supremo de nossa natureza humana, racicnal e livre,
para ser apenas o direito de sofrer, de decair, de se desumanizar,
Uma monstruosidade,

O mesmo ocorre nha sociedade que no individuo. O liberalis-
mo nao conseguiu resistir ao socialismo, emborg contenha ver-
dades que sdo as Unicas capazes de salvar o sccialismo dos seus
erros, porque errou sociologicamente como errou filosdficamente.
¥éz da atomizagdo da sociedade um ideal. E com isso rompeu o
equilibrio. Entregou o trabalho ao jogo das forgas brutas, da ex-
ploragéo dos fracos pelos fortes. Ao capitalismo faltou a visdo do
todo. 86 viu as partes. Ao socialismo, embora superior ao outro,
falta a visdo das partes. S6 vé o todo. Ha verdade em um e
outro. H4 erros de parte a parte. Hoje é o socialismo vitorioso.
Ainda estd em tempo de corrigir os seus erros, até mesmo pela
experiéncia do capitalismo. A funcfio maior do cristianismo so-
cial ndo é restaurar ou apoiar o capitalismo. Nem se aliar ao
socialismo, como animador da sociedade nova. Sua fungio atual
¢ trazer 40 socialismo o que lhe falta: uma filosofia verdadeira da
vida. E tentar cristianiza-lo como tentou, sem éxito, cristianizar
o capitalismo. Sua funcao nag é substituir-se a éste ou aquele
regime. A funcao da Igreja € essencialmente religiosa, sobrena-
tural. S0 atua, nas questdes como a do trabalho, na repercussio
que tem éste no destino espiritual das pessoas, dos homens que
trabalham. Nao ha aliangas ou condenagfes em mira, no ver-
dadeiro cristianismo social. H4 uma tarefa educadora, raciona-
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lizadora, espiritualizadora, que esta entregue & agdo catolica reli-
giosa, & acdo social catolica e & agao politica dos catodlicos, que séo
coisas afins mas nae iguais entre si. Nossa fungao imediata, por-
tanto, deve ser impedir que o socialismo, de fato, de nome ou real,
(sdo as trés modalidades que em geral assume) cometa 05 erros
do capitalismo. E a aplica¢io dos prineipios de autonomia e de
selecdo contraria até certo ponto as tendéncias naturais do so-
cialistno, O principio de autonomia porque exalta a liberdade do
trabalho, a autonomia da pessoa humana, o direito e o dever da
propriedade, a vantagem da iniciativa particular. Tudo isso é
conseqiiéncia préatica do principio de autonomia, que de certo
modo corrige e contradiz o socialismo, mesmo moderado. Basta
dizer que ésse principio € que nos ensina a lutar contra a estata-
lizacdo, contra o exagéro das nacionalizagdes, contra a burocrati-
zacio do trabalho. O mesmo se d4, mais ou menos, com o prin-
cipio de sele¢do. Ele nos ensina o primado dos valores espirituais
e intelectuais. E por isso corrige tdéda e qualquer tendéncia em
favor da ditadura do proletariado ou da primazia do simples tra-
baiho manual, O absolutismo trabalhista é corrigido por essa
supremacia dos valores morais e espirituais, que o catolicismo so-
cial reputa, com razao indispensavel, como elemento da verdadei-
ra supremacia do trabalho. N&o se traia apenas de inverier a so-
ciedade, de coloca-la de cabega para baixo, e de rebaixar o traba-
lho espiritual, considerando-o improdutivo, colocando no apice o
trabalho manual, como Unico produtivo. O principio de sele¢do
nos ensina que a dignifica¢io do trabalho manual estd na pessoa
do trabalhador mais do que na aplicacdo das suas méos a uma
obra. E a inseparabilidade da pessoe e do trabalko, que permite
a supremacia do trabalho manual, ndo como tirania social ou
pelifica mas como participacBo das classes trabalhadoras, em
igualdade de condigdes, no direito ao governo, a cultura e a dis-
tribuicdo eqliitativa das riquezas, com preferéncia sobre o capital
na ordem econdmica. Tudo isso nos ensina o prineipio de selegéo,
contrariando tendéncias do socialismo como movimento de rei-
vindicagdo social que muitas vézes se traduz, sendo em teoria, ao
menos na pratica, numa simples inversdo de valores, no famoso
“le-toi de 1d, que je m’y mette”’ jA recordado anteriormente.

Se ésses dois principios, portanto, corrigem tendéncias natu-
rais do socialismo vitorioso, o que agora destacamos, ao coniririo,
confirma a inclinagio natural désse movimento. E o principio de
comunidade, segundo o qual o bem comum prefere ao bem préprio,
gue afirma os direitos da coletividade sébre ¢ homem. E a apli-
cacfio & sociedade e, no caso, ao trabalho, do triplice principio de
justiga — a comutativa, a distributiva e a social. Na colocagio
atual do trabalho na sociedade comeca apenas a aparecer o prin-
cipio de justica nas leis do Estado, Ainda nao penetrou nos costu-
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mes. Ora, toéda auténtica transformacgio social apresenta os dois
aspectos. Para a transformacio rezl de uma sociedade capitalista
em uma sociedade trabalhista, ndo basta a legislacdo social, E
preciso uma mudang¢a de espirito, de compreensdo geral da vida,
de costumes. X preciso viver essa mudanca. Por ora, esta tudo
apenis no plano intelectual, ético, tedrico. Ou ent@o no plano
juridico, legal, semipratico. A revolugio, entretanto, tem de ser
completa. Etica, juridica, vital. Do que dewve ser. Do que as leis
consignam. Do que o habito, segunda natureza, faz. Precisamos
nos habituar ¢ viver numa sociedade trabalhisia. Isso nio se en-
sina. Nem se improvisa. Mas pode e deve preparar-se nos espiritos
para daqui a pouco traduzir-se na pratica. 4 generalizacGo do
trabalho pelo empobrecimento da burguesia € um dos meios pra-
ticos de vivermos essa transi¢io. E um meio util, importante, in-
dispensavel mesmo, Mas serd precirio se nao se basear na con-
viccdo, na inteligéneia, na certeza de que assim € methor, é 0 que
deve ser, E ndo apenas o que &, por acaso ou por desgra¢a. Ha um
conformismo socialista, tdo desastroso como o conformismo capi-
talista, ou o conformismo catdlico. O conformismo é sempre um
mal. N&o se confunde com o habito. Precisamos criar o habito
de uma sociedade baseada no trabalho ¢ ndo no capital. Precisa-
mos fazer com gue os principios de uma s& filosofia econdémica
que nos ensinam a supremacia do trabalho humano, nao fiquem
apenas no plano tedrico ou no plano legal e passem ao plano vital,
ao plano costumeiro, aos habitos que criarn a nossa segunda na-
tureza. X em grande parte fungio da educacio. Perguntamos,
a cada passo, educar para qué? com que fim? para que espécie
de vida? Ora, a educacido visa 0 homem, a formag¢do do homem
todo, individuo e pessoa, particular e social, entidade fisica, inte-
lectual e moral, Tudo isso se pode resumir num térmo $6, no
sentido amplo que agui temos empregado: o trabalhe. Educar
para o trabalho, €, portanto, educar para 2 personalidade completa.
Educar para preparar a crianga a nova civilizaciao baseada no tra-
balho nao é deformar ou unilateralizar, se partirmos de uma s6-
lida filosofia do trabalho. A tarefa de preparar as novas geragdes
para a nova civilizagio cabe de modo particular & educacdo. E
de pequeno que se pode comegar a infundir novos hébitos e a cor-
rigir velhos preconceitos, bebidos nas casas burguesas, traba-
lhadas inconscientemente pelos erros morais do capitalismo. Como
é de pequeno que se pode mostrar o socialismo, nio como uma pa-
nacéia salvadora, uinica saida para os males do capitalismo, mas
como uma concentracio econdmica das riquezas sociais, em parte
justificAvel e em parte discutivel, e como uma filosofia da vida,
quando a tem especifica, tragicamente errada. A educag¢do pode
e deve empreender desde ja dupla tarefa, como preparadora da
Idade Nova. E a passagem do plano teorico para o plano pratico
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dos principios de uma sd filosofia do trabalho que procuramos
descobrir na realidade das coisas e nao em nossa fantasia.

E o que devemos fazer, em particular, com o principio de co-
munidade que nos mostra a justica como elemento capital do tra-
balho, na sociedade e em nossa vida individual. A justi¢a € a vir-
tude que atribui a cada um o que lhe é devido. Uma sociedade
baseada no acaso, ou na fér¢a ou no nacionalismo, ou no racismo,
ou no classismo, ou no individualismo n&o é uma sociedade baseads
na justica. Pode ser baseada na tradicfio ou no progresso, na inér-
cia ou na revolugao, no conservadorismo ou no radicalismo, — mas
néo é baseada na justica. Esta é precisamente a corregao dos ex-
tremismos pelo equilibrio, pelo meio térmo da virtude, nio pelo
meio térmo do comodismo ou da prudéncia da carne. A justica
é o principio que pode colocar o trabalho na sua devida posi¢do
social, de eminéncia sim, mas de eminéncia justa. A justica comu-
tativa nos ensina que o valor do trabalho individual tem de ser
remunerado pela pessoa ou pela emprésa que recebe é&sse traba-
lho segundo um salario justo. E a equivaléncia entre ¢ trabalho
e o capital. E a igualdade em que amhos se encontram, de modo
que um tem de compensar mutuamente o outro. Virtude comu-
tativa, Valor mituo. Reciprocidade de prestagdes. Trabalho e
remuneracao material identificados, segundo critérios em gque as
duas outras espécies de justica também podem e devem intervir.

Pois a justica comutativa aplicada ao trabalhc néo basta.
O trabalho nio é uma atividade de ordem puramente particular.
Todo trabalho, por mais pessoal ou particular que seja, tem um
aspecto social. Vejam bem. N&o se trata de fazer do trabalho
uma fun¢do da sociedade, como querem os sistemas negadores da
dignidade suprema da pessog humana, como anterior ¢ superior
& sociedade, Nao se trata de desligar o trabalho de sua depen-
déncia direta do homem. O trabalho é fruto da pessoa humana
e ndo da sociedade. Sua uniao substancial ¢ com o homem e nao
com a sociedade,

Mas, nao se isola nunca da comunidade. O homem é por na-
tureza um animal social, O frabalho, também, expressdo vital ime-
diata do homem, é por natureza um esférgo social. E tem, por-
tanto, uma fung¢do social eminente a realizar. Nao pode isolar-se.
N&o pode confinar-se apeénas no individuo. O individualismo do
trabalho sera essa reducdo do trabalho ao puro ambito de vida
individual. A personalizacao do trabalho, ao conirario, se alia &
sua socializagao, Personalizar o trabalho, humaniza-lo, forna-lo
mais digno, mais considerado, mais suave, mais inteligente, mais
altamente apreciado e colocado no corpo de uma nacionalidade e
nos congressos internacionais, é socializalo, E aplicar-lhe as exi-
géncias do principio de comunidade. E, portanto, das duas outras
formas de justica — a distributiva e a social. A justica distribu-
tiva é a que o Estado deve aos individuos. A justica social a que
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os individuos devem & Comunidade. Como a justica comutativa
é a que os individuos se devem reciprocamente.

Pela justica distributiva, cabe ao Estado a supervisdo do tra-
balho nacional. Discute-se hoje muito o planejamento ou a ini-
ciativa privada. A questdo nao entra aqui, Pertenca a organi-
zacao racional do trabalho, 4 superintendéncia do Estado ou &
iniciativa dos particulares, prevaleca o liberalismo ou o socialismo,
o essencial é que o trabalho tem de ser amparado pelo Estado, sem-
pre que a justica comutativa nao for suficiente. E mesmo no
jogo da reciprocidade comutativa, o Estado representante juridico
da coletividade tem de intervir, Ha hoje no Ocidente, em face da
avangada socialista ou das experiéncias totalitarias, um sentimen-
te crescerntte de animosidade contra o Estado. fisse senti-
mento nem sempre & sadio. Devemos ser antiestatalistas, antito-
talitarios. Temos de defender os direitos da personalidade contra
as ingeréncias exageradas ou ilegitimas do poder publico, que ficil-
mente hoje se extralimita, desde que tanto o comunismo como
o capitalismo rejeitam, na realidade, o cristianismo, com a sua pri-
mazia da substancialidade e da supremacia absoluta e constante
dos valores sobrenaturais. E chegam, na pratica, ao absolutismo,
do Estado ou do Individuo, que representa a negacio da ordem
natural dos valores, que aqui procuramos reproduzir neste ensaio
de sua aplicaczo & metafisica do trabalho humano, N&o € preciso,
pois, negar os direitos naturais do Estado para afirmar os direitos
naturais da Pessoa. Uma e oufra coisa se coadunam natural-
mente no conjunto geral dos valores. O Estado tem direito sébre
os individuos, sébre a familia, sbbre a escola, sbbre a emprésa,
sdbre o sindicato, sébre todos os grupos particulares ou os cidadéos
isolados. Mas tem também deveres. Os direitos sfo objeto de
justica social. Os deveres, da justica distributiva. Cabe ao Estado
zelar pela boa distribuicdo da riqueza e pela boa distribuicdo do
trabalho e de sua justa remuneracdo comutativa. O estado capi-
talista puro nio teria a menor preccupacdo dessa justica. Na
pratica das sociedades burguesas modernas, em que ainda em
grande parte vivemos, acusa-se o Estado de estar entrando por um
terreno que nio lhe compete, quando procura realizar, pela legis-
lacdo ou pela assisténcia, os seus deveres de distribuicdo da justica.
No liberalismo puro, esta distribuicdo de justica pelo Estado apenas
se refere 3 ordem judiciaria, Ou quando muito & ordem politica,
pelas leis eleitorais ou pela organizagéo variada da representagio
popular no govérno, A luta pela democracia é, afinal, a aplicagido
da justica distributiva aos direitos politicos dos cidaddos. Como
a luta contra o analfabetismo e a disseminagio das escolas de
todos os graus e ramos representam g aplicagdo, ao dominio peda-
gogico e didatico, do principio de justica distributiva.

Ora, no dominio econdémico, ésse género de justica se aplica
necessariamente ao trabalho. Cabe ao Estado superintender no
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sé a producdo como a distribuicdo das riquezas. E como se opera
essa dupla operagdo? Pelo trabalho. O trabalho, como produtor
e como distribuidor de riquezas, nac pode ser entregue ao simples
jogo de interésses individuzis, E do dominio do bem publico e
nao do bem particular. E uma atividade em que estd sempre en-
volvido o bem comum. N&o é uma atividade que interessa apenas
aos particulares, como outras do dominio da vida intima de cada
homem. O Estado nada fem que ver com o meu trabalho intelec-
tual ou com o meu trabalho manual, naquilo que essas atividades
afetam apenas & minha pessoa. Bem. Mas, sendo embora meu, o
meu trabatho também & dos outros. O egoismo é sempre inumano,
E a raiz de todos os pecados, na vida moral individual, como £ a
fonte de tddas as desgracas na vida social. Meu trabalho nao é
indiferente & coletividade. Nao é indiferente ao Estado. Se eu
néo consigo arranjar trabalhio ou se sou mal remunerado ou se
sou desprezado pela sociedade, por ser pobre e forgado a trabalhos
pesados, ou servis, como erradamente se diz, cabe ao Estado o
dever de me amparar, de me arranjar trabalho, caso eu néo con-
siga por mim mesmo, de verificar se 0 meu trabalho é remunerado
como deve ser, se a sociedade em geral me coloca na posi¢ao que
me é devida. E o dominio da justi¢a distributiva, do zélo que o
poder publico tem de ter sdbre o trabalho dos individuos, por ser
o ftrabalho umsa atividade que diretamente interessa ao bem
comurn,

Ha, finalmente, uma outra espécie de justiga, que estd preci-
samente na linha do principio de socializagdo. £ a justica social.
E o dominio dos deveres do trabalho individual para com os inte-
résses coletivos. A sociedade e o Estado, sua expressido juridica,
tém direitos contra o individuo, Contra, ja se v€, no sentido do
direito de exigir coisas justas, prestacoes a coletividade conse-
qiientes da natureza social de todo trabalho. Sendo fruto de um
ser que é de naiureze social, sendo produtor de riquezas sem as
quais nao pode viver a coletividade, tendo fungdes sociais a exer-
cer, o trabalha esta, pois, subordinado ao principio de comunidade,
que o liga ap bem comum. Todo individualismo laborista é hos-
til a ésse principio e, portanto, condendvel. O trabalho vem da
pessoa, mas tem, por natureza, uma funcgio social. A sociedade
e o Estado podem, pois, exigir trabalho do homem. Isso nio é,
de qualquer modo, desconhecer os direitos de liberdade do tra-
balho. E apenas racionalizar a liberdade, colocando-a em seu
justo pdsto. © trabalho € uma atividade social com uma essen-
cial fungdo socializadora. E o que nos ensina o principio de co-
munidade, A generalizacdo do trabalho e a distribuicio egiiita-
tiva da propriedade, que vimos ser os dois pontos praticos capi-
tajs de toda filosofia econdmica do cristianismo, pertencem ao
dominic da justica e, portanto, ao principio de comunidade apli-
cado a economia social.
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Essa primazia do bem comum aplicado ao frabalho representa
um eiemento essencial na revoluc¢do social que estamos vivendo.
A economia é arte do esforgo social para a satisfacio das neces-
sidades sociais. O direifo da comunidade nunca estd ausente. Mas
ndo & absoluto. Cabe ao Estado — democratico ji se vé — ser o
seu intérprete e aplicador. A reagdo moderna contra os exageros
do estatismo representa muitas vézes simples pretexto, de boa fé
ou inconsciente, para voltar ao regime do absclutismo trabalhista
individual. Ora, tanto uma forma como outra de absolutismo sio
condenaveis. O trabalho particular estd subordinado as exigén-
cias do interésse coletivo, como a parte esta subordinada ao todo.
O homem nio € dono de todo o fruto de seu trabalho. Muito
menos é dono do fruto do trabalho alheio. O frute de meu tra-
balho €, em parte, meu e em parte da coletividade, que pode ser
representada por um particular, por uma emprésa, ou pelo pro-
prio Estado. E meu, quanto basta para me permitir uma vida
decente, para mim e para minha familia. Uma democracia traba-
lhista, & o regime em que cada trabalhador tem direitos a uma
parte dos frutos do trabalho coletivo. Como o trabalho coletivo
tem direito a uma parte dos frutos do trabalho individual. E uma
reciprocidade, Nao & nunca uma usurpagao. E o meio de tornar
a vida social realmente baseada no espirito de comunidade, sem
prejuizo do espirito de personalidade. E vice-versa. E uma revo-
lugéo social porque até hoje o que tem dominado, nesse ponto, é
o regime do arbitrio ou do acaso. E com isso, a individualizag@o
do trabalho. Sua conservagao como assunto puramente particular.
E g ilusdo da liberdade politica, sem a conseqiiente liberdade eco-
némica. E a ilusGo da liberdade econdémica dos ricos, e dos
fortes, com a liberdade da miséria dos pobres e fracos. A justica,
pela aplicacdo do principio de comunidade do trabalho, autoriza
o Estado, como vice-gerente do bem comum, a corrigir ésses dese-
quilibrios. E a regular o exercicio e os frutos do trabalho segundo
os interésses da totalidade dos trabalhadores e membros da socie-
dade, nzo apenas segundo 0s interésses de particulares que se
defrontam, uns oferecendo trabalho como mercadoria, outros o
aceitando ou recusando segundo suas possibilidades ou preferén-
cias. A regulag@o social do trabalho, portanto, serd um elemento
essencial de sua dignificagfo, pois néo atenta contra ¢ principio
de liberdade. Apenas limita a liberdade para melhor garanti-la.

14. © PRINCIPIO DE TRANSCENDENCIA

Temos, finalmente, o prineipio de transcendéncia. E a ex-
pressio da quarta e Mltima relagdo do todo universal numa con-
cepcio realmente integral do Cosmos. “Finalmente, o homem
como todo existe para um fim, extrinseco & sua pripria natureza,
a saber, a delectagfio divina... O universo inteiro, com tdédas
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as suas partes individuais, esti ordenado para Deus como ao seu
fim, na medida em que tddas essas partes, por uma espécie de
semelhanca imitativa, representam a divina Bondade e glorificam
a Deus”.

Chamamos a isso o principio de transcendéncia ou de espiri-
tualidade, porgue nes fornece a chave ditima do trabalho humanao,

Para que trabalhamos? Para que cansa, de sol a sol, o0 traba-
lhador de enxada? Para que se arrisca diariamente, no manejo
das maquinas, o operario industrial? Para que cozinha a minha
cozinheira? Para que dou a minha licdo e escrevo os meus livros?
Para que trabalham muitos homens e devem todos trabalhar?

Apenas, porque precisan:? Apenas para ganhar, pencsamen-
te, o pdo de cada dia? Por ser o trabalho uma punicéo de Deus,
a0 casal desobediente ou uma lei de necessidade dos mais infelizes,
que nio conseguiram ser filhos de pais ricos ou éles préprios se
enriquecerem?

O sentido geral do trabalho, sen fim Gltimo, nos da o segrédo
de uma civilizagio.

Uma civilizagio primitiva trabalha por trabalhar. Deixa o
trabalho aos mais fracos, as mulheres, por instinto, E a servili-
zagio inconsciente do trabalho por ignorancia dos seus proprios
fins,

Uma civiliza¢ggo estética, como a grega ou militar, como a
romana, exalta algumas formas de trabalho, o intelectual, o artis-
tico, o juridico, o militar, mas desdenha do trabalho manual, con-
sidera o trabalho do corpo como desprezivel e humilhante, Seu
sentido ideal do trabalho € puramente intelectual. Sai do acaso
ou do empirismo, para uma finalidade puramente racional, E a
falsa racionalizagio do trabalho, em conseqiiéncia de um falso
ideal do trabalho. Da-se a hipertrofia do trabalho intelectual, mas
a subestimacédo do trabalho manual,

Uma civilizagdo capitalista, como a civilizagio democratico-
burguesa, colocou seu ideal do trabalho no érito. Foi o trabalho
coroado de sucesso, recompensado por frutos abundantes, trans-
formado em riqueza que representou o ideal do trabalho para a
civilizagdo capitalista. O trabalho infeliz, o trabalho como tra-
balho, em si, como esfor¢o habitual do homem ordenado a um
fim honesto como seja o da sustentacado do trabalhador e de sus
familia, ésse trabalho & desconsiderado, é colocado como atividade
de uma classe de périas, de que as classes superiores se¢ aproxi-
mam por favor ou por piedade. O ideal capitalista do trabalho é
tio errado como os outros. E mais errado do que os outros. E um
ideal egoistico, materialista, cinico que, afinal, vicia o exercicio
do trabalho e provoca o desprézo tanto pelo trabalho manual como
pelo trabalho intelectual ou espiritual. E o culte do capital. O
fim ultimo do trabalho passa a ser o dinheiro, Seu ideal baixa
de tal forma que uma reagao violenta se produz, E a civilizagao
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que desprezou o trabalho, depois de ter comegado por exalti-lo,
provoca por si mesma a sua contradicdo, lenta ou viclenta. Naovo
ideal surge no campo do trabalho.

E o ideal socialista. ¥ o do trabalho pelp trabalho. E ¢ tra-
balho como fim de si mesmo. A comunidade, no socialismo filo-
séfico, é a origem do individuo. O homem passa a nfg ter reali-
dade fora da comunidade. No prdprio positivismo, como dizia Au-
gusto Comte, “o0 homem é uma abstragdo fora da sociedade.” O
trabalho é de origem social e tem uma finalidade social. O tra-
balho se desliga do homem para se prender & sociedade. O socia-
lismo coloca o trabalho no plano social. O homem passa a ser
um meio para a realizacdo do ideal social. Este governa aquéle,
O trabalho individual estd sempre ligado ao trabalho coletivo. A
propriedade, como fruto do trabalho e como meio de sua reali-
zacdo, mais completa, que féra a esséncia do trabalho no sistema
capitalista, desaparece ou antes passa das maos do individuo para
2s maos do Estado e da coletividade.

No socialismo humanista, que se conserva nos limites da eco-
nomia, néo invadindo o campo filoséfico ou religioso, o cultoc do
trabalho é limitade pelo prdprio conceito da liberdade, que passa
a ser um ideal superior. A ordenacio do trabalho & comunidade
néo é absoluta, O trabalhador conserva direitos intangiveis que
a Sociedade pode desconhecer., Por isso mesmo, dissemos ser o
socialismo, como sistema econdmico {(desde que seja apenas um
sistemea econdmico e ndo uma filosofia materialista da vida), mais
compativel com a cristianizacdo da sociedade do que o capitalis-
mo, O socialismo é penetrado por um grande sOpro de justica
social. O ideal de justica social que anima o cristianismo traba-
lhista é 0 mesmo que anima o socialismo. O principio de comu-
nidade torna o trabalho muito mais considerado, muito mais qua-
lificado, muito mais respeitado, do que o sistema do individualis-
mo puro, para o qual o trabalho é uma mercadoria como outra
qualquer. Ha um abismo entre o socialismo e o comunismo. Este
nao é o socialismo cientifico. E o socialismo mistico. ¥ um regime
integral  econdmico e filosofico, E o socialisimo ¢omo concepgao
geral da vida, E o materialismo dialético e socioldgico. Nesse
sistema, o culto do trabalho se converte em tirania do trabalhe.
Este passa & ser o mito final, o idolo para o qual existe toda a so-
cledade. Nao hé direitos fora do trabalho, nem contra o trabalho,
nem superiores a éle, O irabalho é o fim Gltimo de si mesmo.
Nio um fim qualquer., Um fim udltimo com exclusio total de
qualquer outra finalidade. E na fase polémica passa éle a ser
encarnado num Partido que é uma Igreja, que & o Corpo-Mistico-
do-Trabalho e ac qual devem os trabalhadores ou politicos obe-
diéncia cega. Bsse materialismo trabalhista é incompativel com
toda liberdade e com tdda democracia. Néle o cristianismo social
nio pode existir. Pois éste s6 pode viver em um clima de liber-
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dade. Onde esta falta, onde a palavra de Deus for ligada, for
impedida, for fiscalizada e limitada, impera a escravidio no sen-
tido mais edioso da palavra, a servidio da fonte de to6das as liber-
dades, a supressdo da liberdade em sua fonte.

O ideal do trabalho, na concepgfo cristd da vida, n8o se limita
o qualquer dos ideais limitados expressos pelos principios de auto-
nomia, de selecdo ou de comunidade, com exclusdo dos demais.
O ideal do trabalho que defendemos é representado por tocdos ésses
ideais limitados mais um: o ideal supremo de subordinacio da
totalidade dos individuos e de suas atividades a Deus,

“Tdda a antiguidade desprezou o trabalho manual, geralmente
por ela considerado caomo indigno do cidadfo livre. O proprio
Aristdteles (Pol. 3, 5; 7, 9) acreditava que o trabalho corpdreo tor-
nava vil a condigdo dos escravos ou dos “Banausoi” (quem fazia
um servigo manual sem pertencer a um senhor e era considerado
inferior aos préprios escravos). Santo Tomas, por mais preocupado
que esteja sempre em seguir a Aristételes, afasta expressamente
essa opinifo. Para éle, todo trabalho é um ato moralmente bom
e por isso digno de honra e de respeito, (Ia. ITae. g. 18 art. 9). Desde
que 2 Providéncia Divina da a cada homem uma vocagiio chaman-
do-o assim, de todo e sempre, ac estado correspondente as suas fa-
culdades, torna-se o trabalho uma atividade a servigo do Altissimo,
um “officium"”. Trabalhar é cumprir a vonfade do Criador, O
operério é, de modo todo particular, a Imagem de Deus... Quem
nio trabalha ndo tem, para Santo Tomads, sendo a vida ‘“‘poten-
cial” do homem adormecido... Entre todos os modos pelos quais
a criatura humana procura se assemelhar a Deus, a mais alta é
trabalhar, isto é, ser no mundo causa de efeitos novos. Que ha
de mais divino na terra que ser operario com Deus? (Quod omnium
divinius est Dei cooperatorem fieri? Cont. Gent. III, 21.)71*

Deus é a medida do trabalho humano — é o que nos ensina o
principio de totalizagdao ou de espiritualizagdo. O trabalho merece
a supremacia social quando feito com intenc¢éo sobrenatural e por-
gque é o meio mais nobre do homem servir a Deus. Nao é preciso
ter a consciéncia disso para o realizar. Basta que se trabalhe com
absoluto desinterésse, com amor e com alegria. O desinterésse, o
amor e a alegria sfo os trés elementos constitutivos do frabalho
informado pelo principio de totalizagfo espiritual.

Trabalho feilo com absoluto desinterésse. Eu ndo trabalho,
antes de tudo, para dar de comer ags meus fithos, Eu trabalho,
antes de tude, para oferecer a Deus o men esfér¢o. Porque Deus
assim determinou pelas leis da natureza, Porque Deus assim o
quis por um preceito sobrenatural positive. Porque o meu labor
€ caro a Deus, entra na economia geral da Providéncia, é um ele-

11. Jomawnes Harssig — Das Arbeitsethos der Kirche, Herder, 1923, pz. 33.
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mento indispensavel da harmonia geral do universo cujo fim €
Jouvar a Deus. Por mais humilde que seja, o0 meu trabalho deve
ser sempre um hinoe a Deus. Essa é a concepgdo liturgica do tra-
balho. Nela se encontram as duas manifestagbes da vida huma-
pa, a vida ativa e a vida contemplativa. Trabalhar em espirito de
oracdo, €is o preceito supremo da deontologia e da eudemonologia
cristds do trabalho. Trabalho e oragio se fundem assim no apice
de nossa personalidade. O Homem & Trabalho. O Homem é Ora-
¢do. Homem, Trabalho e Ora¢io formam um sé todo, uma oblagio
unica que é constantemente oferecida a Deus. E preciso trabalhar
como quem reza. Trabalhar oferecendo a Deus os frutos iiltimos
do nosso esfoér¢o. Tdda apropriagdo é relativa, Um cristio deve
sempre poder dizer a si mesmo: nao trabalho para ganhar dinheiro
cu para qualquer fim intermediario. Ganho dinheiro porque tra-
balho. Tiro do trabalho meu susténto e o dos meus, mas oferego
s Deus o meu trabalho com o mais abscluto desinterésse. Qual-
quer tarefa que fago, fago-a para Deus, faco-a em face de Deus,
faco-a aos olhos de Deus. Devo fazé-la bem, porque Deus quer,
Nao porque eu, o meu proximo, ¢ meu interésse o dizem. Devo
sempre oferecer a Deus o meu trabalho. O desinterésse é a ulti-
ma palavra do trabaiho humano,

O desinterésse e 0 amor. Trabalho por amor de Deus. Todos
os fins intermediirios devem ser penetrados por ésse espirito de
amor. O frabalho sem amor é um trabalho que n&o rende. S6 é
bhem feito ¢ que é feito por amor, E acima de tudo o que é feito
por amor de Deus. E uma coisa que sempre me impressionou como
sdo bem feitos nos conventos ou nos colégios religiosos os trabalhos
manuais, quando sao fettos por religiosos, por pessoas que se ofe-
receram totalmente a Deus. No espirito monastico, que é a regra
suprema, a mais perfeita das regras para a vida na terra, qualquer
trabalho é digno do mais alto aprégo, Nao ha trabalhos em si mais
oun menos dignos. ‘Todos o s@o de acérde com a dignidade da pes-
soa e do modo como ¢ fazemos. Varrer o chio é tdo digno quanto
1ezar o oficio, Tdo digno se f6r feito ¢com amor de Deus. O tra-
balho é, pois, uma obra de amor. A regra beneditina, a mais per-
feita das normas de vida humana, juntou o trabalho e a oracao.
Nio foi a-toa. Ndo serd nunca em vao. Ora el labora. Nio ora
auT labora. Cruz et aratro e nido crux AUT aratro. Uma coisa e
outra. Indissoluivelmente unidas na pessoa humana em face de
Deus, Bsse desinterésse e ésse amor geram a alegria. O verdadeiro
conceito do trabalho é ser éle o oposto de uma penalidade. E uma
expressao de vida. A mais natural das manifestagdes da nossa vida,
A mais necessiria. A majs universal. Se a preguica é um pecado
morial, € justamente por coniradizer o proprio destino do ser hu-
mano que é o trabalho, E em vez de ser uma pena, o trabalho &
uma alegria. Tem & sua recompensa ou em Si mesmo ou no re-
pouso ou na obra. O trabalho mais bem feito é aquéle que tem a
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sua recompensa em si mesmo. Que & a alegria de s1 mesmo. Que
& desinterésse, amor e alegria por si mesmo, como fim, emborg
sempre firnis quo, fim intermediario e ndo fim Wtimo. Pois o fim
vltimo do trabalho é Deus. E um fim que ultrapassa a propria
natureza humana, como ultrapassa a prépria sociedade. Bsse fim
supremo nhdo anula, mas apenas pressupde, o fim intermediario,
Assim se constitui a verdadeira hierarquia do trabalho, A recom-
pensa do trabalho pode estar no repouso ou na obra feita. Séog
elementos do proprio fim ultimo do trabalho. O repouso e a obra
estido naturalmente ligados ao trabalho. Naop ha quem nio ame ¢
repouso. Nao ha quem nfo ame o fruto do seu préprio esférgo,
Tudo isso estd na linha dessa deificacio do trabalho que é a sua
oblagdo a Deus. Nessa oblagdo liturgica € que o trabalho se realiza
plenamente, espiritualizando-se, totalizando-se.

Por isso, chamamos a €sse principio final da filosofia do tra-
balho de principio de transcendéncia ou espiritualizagdo. Deus ¢
a medida suprema do nosso trabalho. Todo trabalho ¢ feito na pre-
senca de Deus. Para Deus. Com Deus. Dai nio ser admissivel, mo-
ralmente falando, o trabalho mal feito. Se Deus é a medida do
nosso trabalho, devemos sempre nos esfor¢ar por tudo fazer do
melhor modo possivel, mesmo que ninguém o veja, mesmo que nin-
guém o saiba, mesmo que dessa perfeiciio ndo nos resulfa nenhum
beneficio visivel. O beneficio € fazer a vontade de Deus e trabalhar
para Ele, no seu Corpo Mistico, como uma parte trabalha para um
todo. Ja agora nao é apenas o Corpo Social, & o0 Corpo Mistico.
Somos membros de Cristo. Como membros de Cristo, nossas agoes
repercutem diretamente em Deus. Assim nos ensina a Fé. Assim
nos mostra o bom-senso sobrenatural, Néo vivemos apenas em face
de Deus, Vivemos em Deus. Nosso progresso espiritual € aumentar
essa nossa participagdo em Deus. A teologia nos diz que nés nos
divinizamos ou antes scmos “divinizados” pela participacdo sa-
cramental, pelos canais sobrenaturais da graca. Assim se opera
a santificagdo do nosso trabalho. E a santificacio pelo nosso tra-
balho, Nessa altura, trabalhar € rezar, Basta trabalhar em Deus
com Deus e para Deus, para que a nossa salvagao se opere. Opera-
se a nossa santificagio. Age a graca elevando a nossa natureza. O
trabalho se confunde com a oracio. Puassa a ser oracdo.

Bste sentido mistico do trabalho nao depende de gragas espe-
ciais. Direi mais. Nio depende mesmo de uma consciéncia espe-
cial. A consciéncia ¢ um complemento que aperfeicoa mas sem o
qual a perfeicio se opera. O operario infiel por ignorancia, desde
que faga o seu trabalho, — com desinterésse, com amor, com ale-
gria — estd trabalhando sem querer para Deus. E preciso ilumi-
nar-lhe g inteligéncia para que passe conscienfemente a fazer, e
portanto muito melhor, o que inconscientemente fizera. E a tarefa
maior do apostolado do trabalho. Apostolado do trabalho e aposto-
lado da oragao se completam. A santificac8o do trabalho e pelo
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trabalho é g maior dignificac&o do esfor¢o humanc. O trabalho
ce coloca assim como elemento essencial do destino maximo da
natureza humana que é ter um fim supremo acima de si mesma,
no plenitude divina, O trabalho para Deus é, portanto, o grau
mais alto do trabalho humano. Jesus Cristo no-lo ensinou quando
uniu o trabalho de carpinteiro 4 vida silenciosa de Sua Divindade.
Trabalho manual, trabalho intelectual, trabalho espiritual assim
se unem, em definitivo, para mostrar que o trabalho é o hornem
e pelo trabalho pode o homemn atingir a plenitude de sua humani-
dade, que como diz o texto tomista “é ser ordenada para Deus como
para seu fim. representando a Divina Bondade, por uma espécie
de semelhanca imitativa e glorificando a Deus.”

15. COMO OPERAR A TRANSICAQO?

Eis ai a verdadeira solugao do problema do trabalho. Em dou-
trina e na pratica a transformacao de uma civilizagdo em que o
trabalho rmanual esti dissociado do trabalho intelectual e do tra-
balho espiritual, em uma nova civilizagio em que todos os trés
recebam uma igual consideracido, concedendo-se ao trabalhador
manual a compensacio mais alta pelo péso de seu trabalho por
meio de uma dignifica¢do maior de sua condigio social, de uma
participagdo maior nos beneficios sociais e de uma elevacido mais
perfeita no plano da inteligéncia e da espiritualizacdo. Isso se
consegue pela aplicagiio crescente, em sentido concreto na socie-
dade, dos quatro principios filoséficos que vimos examinando em
sua natureza e em suas conseqiiéncias,

Como passar do estado atual ao estado futuro? Gradativa-
mente pela legislagdo e pelos costumes como ja dissemos. HA uma
reforma das instituicoes e uma reforma dos costumes a operar como
diz a Quadragesimo Anno. As instituictes se reformam pelas leis.
Os costumes se reformam pela consciéncia.

Os remédios sdo ao mesmo tempo econémicos, politicos, peda-
gbgicos e morais se quisermos passar das palavras aos atos e tra-
balhar efetivamente para que se instaure na sociedade uma nova
concepeio do trabalho que corrija a atual desqualificacio, nao pela
tirania mas pela supremacia proporcionada dentro das linhas de
compensacao gue tenho procurado estabelecer.

Essa transicdo de uma civilizacio dominada pelo Dinheiro para
uma civilizagio dominada pelo Trabalho nio se faré, evidentemen-
te, sem choques, sem rudes choques, Poderia fazer-se pacifica-
mente, suavemente, mas para isso era preciso que os homens se
entendessem e entendessem que uma sociedade, dominada pelo des-
prestigio do trabalho manual e intelectual ou pela tirania, ndo pode
realizar, por muito tempo, a felicidade humana, nem corresponde
20 sentimento de honra que deve dominar a preocupacao da nossa
perfectibilidade. Entretanto, a tendéncia natural é para essa civi-
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lizagdo trabalhista. O essencial é auxiliarmos racionalmente essa
tendéncia, corrigindo-a dos seus defeitos. Auxilia-la por meios eco.
némicos, p0111;1cos pedagogicos e morais. E o sentido dessa qua-
drupla democrauzagao e espiritualizagfo da sociedade.

No momento atual nada parece téo longe de realizar-se como
isso. Os primeiros encontros das Nagdes Unidas, em torno da mesg
da paz, soam muito mais como primeiros embates de nacdes desu-
nidas no campo de batalha. O choque pacifico dos imperialismog
aliados, dos Big Four, se parece muitg mais com uma luta de titds
que com um encontro de nagdes de boa vontade, Para nos, cristéos,
nada dissc pode causar a minima surprésa. Tanto as democraciag
anglo-saxdnicas, como ¢ comunismo soviético, representam im.
périos sem Deus, na¢des imensamente poderosas, cuja poténcia in-
dustrial repousa exclusivamente sbbre a técnica e sébre a orga-
nizagdo politica. 56 em muitas almas individuais dos cidadaos
désses estados onipotentes é que vive e fulge ainda a chama das
verdades eternas. Ora, a Sabedoria Divina sempre nos ensinou que
é viio o trabalho daqueles que pretendem edificar os impérios sem
Deus. “Nisi Dominus aedificaverit domum in vanum laboraverunt
qui aedificant eam. Nisi Dominus custodierit civitatem, frustra
vigilat qui custodit eam.” (Ps. 126, v. 2)

Nao ha paz onde néo esta a propria fonte de téda paz. Por
isso néo pode haver paz numa civilizagdo, baseada que seja no
trabalho humano, mas onde esteja ausente o “principe da paz”,
Jesus Cristo Nosso Senhor. Seria, para nos, a maior das surprésas
se as Nagoes Unidas se unissem realmente, na auséncia de Deus,
na ilusio de que os exércitos motorizados, os tratados internacio-
nais, os segredos atdmicos, ou cutras “quinquilharias™ sejam capa-
zes, por si 50s, de preservar a Paz e a Felicidade entre og homens e
as Nacdes. Se o realismo de 1946 tivesse mais éxito que o idealismo
de 1919, teriamos razio para surprédsa. O que se esti passando,
todo ésse grande preludio da 3.% grande guerra mundial, a guerra
atomica, tdo ardentemente desejada pelos ressentimentos dos neu-
tros totalitirios e dos fascistas encapotados e impotentes, tude
isso é o fruto natural de um século sem Deus, de uma humanidade
que fol infiel 20 que tem de mais alto em si mesma e pretendeu
constituir a sua vida e a sua cidade terrena, comoe se Deus fdsse
um mito,

Mas desde que a triste realidade € essa, devemos cruzar os
bracos? Devemoes desesperar? Devemos cortar os pulsos como
Petronio, como toda essa antignidade requintada que se suicidou,
quando se viu impotente para conter o curso da prépria decom-
posicdo?

Nunca, Nio seriamos fiéis 3 Esperanc¢a que morreu por nds
na Cruz e com isso santificou para sempre o sangue do martirio,
se fossemos perder ¢ 4nimo simplesmente porque Vischinsky, Bevin
e Byrnes nao se entendem, nem podem entender-se porgue a civi-
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lizagdo ja ndo fala a mesma lingua. Se acaso algum dia a falou. ..
Pois o destino do homem sébre a terra € levantar por alguns séculos
as suas orgulhosas civilizacoes, para vé-las de um dia para outro
desmoronar a¢ rumor de bombas mais ou menos atomicas.

Ha o mistério da inigiiidade trabalhande sempre na sombra.
Mas ha também o mistério da salvaco. Quaisquer que sejam as
sombras da hora negra que atravessamos, Pensemos sempre na
luta perene, entre os Mistérios e na certeza, que a Sabedoria Divina
nos deu, de que a sombra nio prevalecera, afinal, contra a Luz.
Embora s6 possamos assistir a essa Vitoria, na hora em que nossas
cinzas ouvirem as trombetas do Eterno e o vdo silencioso das dguias.

Até 14, ou antes, até a nossa morte tao proxima, temos de tra-
balhar humildemente, silenciosamente, servindo-nos de todos os
meios a que acima aludimos, para que possa haver, entre os homens,
& esperanca de um pouco menos de miséria,

Os meios econdmicos representam a participacao direta e ime-
diata dos trabalhadores manuais nas emprésas econOmicas, de
modo a aproximar o trabalho do capital, e o trabalhe manual do
trabalho intelectual, administrativo e técnico. E preciso que o es-
pirito de participagfo, de cooperacdo e de distribuicBo eqiiitativa
substitua, na organizacéic da economia moderna, o espirito de lucro
capitalista ou ¢ espirito de burocratizacio estatal do socialismo
integral. E a transformagfio natural da democracia politica em
democracia também econdémica. A primeira sem a segunda € uma
palavra sem contetdo real, é apenas um nominalismo politico.
O realismo democrético, isto é, uma democracia que seja uma rea-
lidade, e ndo apenas uma farsa da plutoceracia, tem de basear-se
no espirito de participagio proporeional, e no no de especializa¢éo
frapmentaria. Rsse ultimo significa, como hoje, o trabalho nas
mios do trabalhador, o capital e os lucros nas méaos do acionista,
a direcio nas mios do administrador. Essa dissociacdo das ativi-
dades econdmicas & tdo desastrosa, para a ordem e o bem-estar
sociais, como é o absolutismo no planoe politico, baseado na absor-
¢éo dos poderes, numa sé méo ou na separacio absoluta do legis-
lativo, do judiciario e do executivo, dividindo a sociedade contra
81 mesma,

16. PRINCIPIOS PRATICOS DE SOLUCAO DO
PROBLEMA

Um dos meios praticos mais adequados para se operar essa
efetivaciio da democracia é a supressio definitiva do segrédo eco-
ndmico.

O papel do Segrédo na vida econdmica ainda nao foi suficien-
temente focalizado. E no entanto, é éle um dos grandes funda-
mentos do Capitalismo moderno. O burgués ¢ exprime de modo
pitoresco quando diz que — o segrédo é e elma do negéeio.
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Eu preferiria dizer, de modo mais veridico que o segrédo é a
elma danada do negocio. .. E i sombra do segrédo comercial e in-
dustrial que se escondem todas as iniqilidades do capitalismo.

Werner Sombart sustenta que o capitalismo moderno nasceu
no Renascimento, com a escrituragio mercantil e particularmente
com o Sistema das partidas dobradas, E ésse sistema de escritu-
racio foi o grande instrumento profissional para a aplicacio do
segrédo a vida econdmica. A escrituragdo cientifica permitiu uma
apurac¢io mais acurada dos lucros e perdas, que veio dar ao instinto
de lucro a sua consagracao como medida da vida econdmica, tendo
o lucro ilimitado como fim e o segrédo como meio, desenvolveu-se
livremente o capitalismo moderno, até levar a civilizaclo a esta
encruzilhada tragica em que nos encontramos. O “socialismo cien-
tifico”, se viesse a prevalecer, seria apenas a translacio para a
coletividade do “capitalismo cientifico”, baseado no segrédo e no
lucro, Seria entio apenas o ‘“segrédo de Estado” e o “lucro de
Estado™,

A economia democratico-cristd, tdo afastada do individualis-
mo como do coletivismo, parte de alguns principios praticos fun-
damentais, como sejam — a supressdo do segrédo; a associagiot
enire empregadores ¢ empregados; a racionglizacdo do lucro e sua
distribuicdo eqiitativa enire os associados; o desenvolvimento do
cooperativistno, a primazia do trabaltho sobre o capital.

86 déste ultimo problema nos ocupamos aqui de modo mais
analitico, Mas todos os demais representam elementos complexos
e ainda pouco estudados para solucio cristd da crise do capitalismo
moederno,

A transicao natural do capitalismo ao socialismo é o espetaculo
a que estamos assistindo. J4 vimos mesmo que uma das grandes
novidades do nosso tempo € a crise do socialismo e a sua dissocia-
cdo entre socialismo-metafisico, que se baseia numa filosofia ma-
terialista e € o atual comunismo marxista e soviético, — e socialis-
mo-econdmico, gue se concretiza nos diferentes Partidos Socialistas
néo comunistas dos nossos dias, e se abstém cada vez mais de im-
por uma filosofia da vida a seus aderentes, permanecendo exclusi-
vamente no plano econdmico e deixando os problemas filosdficos
e religiosos para o foro intimo de cada um.

A democracia crista ¢ também uma filosofia integral, tanto da
ordem econdmica como da ordem moral. Apenas em vez de impor
0 seu espiritualismo como o faz o totalitarismo marxista, se baseia
numa, concepgéo pluraliste da sociedade, em que hi lugar, dentro
da lei e do respeito reciproco da liberdade, para todos os partidos,
inclusive os partidos extremistas.

Néo é pela revolugio, mas pela reformsa pacifica, que essa de-
mocratizagao efetiva da economia e da politica devem operar-se.
E suz ordem econdmica, a aplicacdo efetiva dos principios a que
acabamos de hos referir, é que evitardo a ruptura revolucionaria,
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como seria a imposicdo de uma ditadura reaciondria ou proletaria,
operando, a¢ contrério, pela lei e pelos costumes, a passagem da
exploracac capitalista dos assalariados & sua associagao ao capital.
A supressio do segrédo econdmico, — a cuja sombra se acolheram
as grandes negociatas, os lucros extraordindrios, as percentagens
tantésticas, a formacgao de fortunas gigantescas, que trouxeram o
aescrédito total ao sistema capitalista de producdo — essa supres-
s80 do segrédo e sua substituicdo pela mais ampla publicidade de
tados os negdcios, representa a meu ver um passo decisive para
g transicio pacifica do capitalismo para uma democracia eco-
ndmica.

No dia em que os consumidores conhecerem o pre¢o de cusio
das mercadorias e o seu prego de venda,; no dia em que os indus-
triais, agricultores e comerciantes souberem que ¢ seu lucro esta
legalmente limitado e a supresséo do segrédo dos negécios ndo lhes
permitira mais explorar a hoa fé do consumidor ou a fraqueza do
trabalhador proletirio, — nesse dia um passo decisivo serd dado
para a fransigéio pacifica da civilizagdo do Capital para a civili-
zagdo do Trabalho, da economia dissociativa para a economia
associativa. E nao serda necessario nem perseguir a iniciativa pri-
vada nem burocratizar a vida econdmica.

A democracia politica e a democracia econfmica s poderio
realizar-se concomitantemente. Mesmo em térno do problema do
segrédo essa apreximacfio se opera.

A ditadura representa, entre outras coisas, a oficializa¢do do
segrédo, A democracia, ao contrario, é a publicidade dos atos
oficiais e a livre discussfo dag leis. Logo, uma participacdo mais
efetiva do Povo no Govérno e uma garantia para a liberdade.

Na vida internacional, a diplomacia do segrédo, que os Big
Four querem consagrar de novo, com ¢ realismo dominante na
precarissima Paz de 1946, s6 podera levar o mundo a uma nova
guerra, como tantas vézes ja o tem levado. A soberania como direito
absoluto & tao desastrosa para a paz, como a propriedade, como
direito absoluto. Em ambos os casos & o preconceito do segrédo
que acoberta as mais perigosas tendéncias absolutistas.

17. DEMOCRACIA POLITICA E DEMOCRACIA
ECONOMICA.

Nesse, como em outros pontos, as duas modalidades demo-
craticas se encontram e se completam, A democracia politica, ao
contraric do totalitarismo, é a harmonia intrinseca entre os trés
poderes politicos, — o Legislativo, o Judiciario e o Executivo —
como a democracia econdmica é a harmonia intrinseca entre o
Trabalho, a Diregdo e o Capital. Como muito bem diz o fildsofo
e sociélogo norte-americano McMahon:
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“Se nio quisermos ver a democracia politica transformar-se
em uma farsa, temos de suplementd-la pela democracia econd-
mica. Democracia econfmica nio significa que cada um tenha
parte idéntica nos bens materiais, Nao significa um direito igual
a um emprégo. Um estado-servil, repito, pode alimentar a cada
um e por cada um a trabalhar. Democracia econémica significa
dar realidade ao direito de cada homem A liberdade econdmica.
Compreende o direito do trabalho. Compreende o direito de pos-
suir e administrar, (fo own and control}. O fazendeiro que baste
a si préprio, ou quase o possa, ¢ provavelmente o Unico homem
econdmicamente livre, no sentido pleno da palavra. Os agrarios
tém razio neste ponto, quando pedem, para que se realize a li-
berdade econfmica, uma deslocacio do centro de gravidade na vida
econdmica, da cidade para a fazenda, Entretanto o trabalhador
das fibricas pode realizar alguma liberdade econdmieca, (infinita-
mente maior do que agora tem), quando possuir e administrar,
juntamente com seus companheiros de trabalho, o organismo a
que aplica seu esférco. A democracia econdmica implica a demo-
cracia industrial, como implica a democracia agricola... Nada
nos deve tolher o movimento no sentido de aumentar o ntimera de
fazendeiros independentes... E no campo industrial a resposta é
a democracia industrial. O objetivo aqui deveria ser nao apenas
a melhora de condi¢des do trabalho para o trabalhador, mais se-
guranca e salarios mais altos. O objetivo final devia ser uma
sociedade na qual os operirios, a0 mesmo tempo, possuissem e
administrassem as maquinas emn que éles operam. Um sistema
de salariado nf@o & intrinsecamente errado: um homem tem o di-
reito de vender suas energias. Mas o sistema do salariado nio é
o ideal para a vida humana. Uma condicdo em que mesmo o
salario justo seja a regra para o trabalho do homem, esta abaixg
da condigdo otima de trabalho humano. Quando o trabalhador
puder olhar para a sua fabrica como qualquer coisa de cuja pro-
priedade e direcdo éle partilha, — nesse dia teremos qualquer
coisa que no minimo se aproxima, no planc econdmico, de uma
sociedade livre, Estamos hoje tio longe do ideal de uma socie-
dade econtmicamente livre, como de uma ordem iniernacional
estavel. Ambos os objetivos estdo considerdvelmente distantes, no
atual momento, Em ambos os casos, entretanto, o problema ¢
comecar com o que temos, realizando de inicio as mais necessa-
rias e elementares reformas, caminhando passo a passo para o fim
tltimo. JA existe um progresso em ag¢lo. Para os que tenham
tendéncia ao desanimo, pode o estudo do movimento cooperativo
ser um tdnico excelente... O espirito cooperativo desafia o dogma
do capitalismo moderno de que as mercadorias devem ser produ-
zidas para o mais alto lucro possivel... Acentua a verdade sim-
ples e evidente de que as mercadorias devem ser produzidas para
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o econsumo e que o melhor meio de conseguir isso é colocar a pro-
dugéo e a disfribuicao nas méos dos consumidores.” #

As palavras désse eminente professor de filosofia na Univer-
sidade de Chicago, tio bem informado e orientado na visfo social
da transicao que estamos operando, nos dao um quadro excelente,
como se vé, da incorporacio da democracia econdmica & demo-
cracia politica. Pois os meios econdmicos supdem os meios poli-
ticos, mormente nos paises como 0 nosso, que estio apenas saindo
de uma aventura totalitaria, em que a Espanha, Portugal, a Ar-
gentina e outros paises ainda estdo mais ou menos mergulhados,
para uma experiéncia democratica,

Bsses meios politicos operam pela crescente efetivagdo da de-
mocracia, segundo a participagio cada vez maior e efetiva do povo
no govérno. Toda transformaciao econdémica sem a concomitante
sransformacao politica serd insuficiente. Esta sem aquela tam-
pouco se concebe. Politica e economia se influem reciprocamente.
A democracia econfmica e a democracia politica sdo comunican-
tes e concomitantes. Ambas operam no sentido de uma distribui-
¢do mais eqtiiitativa das riquezas e de uma generalizagio maior
do trabalho,

Os meios pedagodgicos consistem na acentuacio da dignidade
do trabalho ¢ na sua unido profunda com os destinos do homem
¢ da sociedade desde os bancos escolares. Tdda a educacdo deve
ser penetrada désse espirito. Nao se trata de uma educacdo so-
cialista, no sentideo sectario do térmo, em que o trabalho se apre-
senta como um mito de carater religioso ¢ a cultura e a religigo
como meras conseqiiéncias ideologicas da técnica. Essa deforma-
cdo materialista do conceito de trabalho leva diretamente ao to-
talitarismo trabalhista, tio perigoso e catastrdfico quanto o tota-
litarismo nacionalista cujo cadaver ainda continua a empestar o
mundo do apés-guerra. Os meios pedagogicos representam a pe-
netracéo do ideal educativo dessa auténtica dignificacdo do traba-
lho humano, que mesmo quande nio abre para uma concepgio
integral, religiosa e crista do trabalhe, como agui procuramos
apresentar, é perfeitamente compativel com éle, desde que deixe
abertas as portas para Deus. Essa preparacido da juventude é
absolutamente capital. Ainda é desgragadamente muito insufi-
ciente, Sio raras e muito pouco ouvidas as vozes que se levaniam
para abrir os ouvidos dos surdos. Os colégios sdo geralmente
fechados a tdda renovagdo. Os professdres ficam na rotina. Ou,
entdo, se lancam em pleno materialismo trabalhista. Sao poucos
0s gque véem o problema como deve ser visto. Ou antes, sdo ja
muitos os que véem. Mas poucos os que se dispoem a traduzir isso

12. Frawcia E, McManon, A catholic looks gt the world, Vanguard Press,
New York, 1945, ps. 182/266.
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em atos. Como educadores, entio, o nimero € escassissimo. Temog
de bater nos peitos. Embora ja de ha muito gue a noc¢ao de digni-
dade do trabalho tenha entrado na educag¢io como uma condicio
essencial de sua reestruturacgio racional. Foi a campanha dos
«trabalhos manuais”, foi a “escola do trabalho” de Kerchenstei.
ner, foi o desenvolvimento do ensino profissional. Tudo isso &
bom. E o bom caminho, O que & preciso é insistir, alargar, gene-
ralizar, tornar a pedagogia do trabalho e pelo trabalho qualquer
coisa que entre nos costumes, desde cedo, de modo que se va ope-
rando no espirito das novas geragbes a transmutacdc de valores
gque a nossa geragéo teve de operar, com dificuldade, depois de
adulta e isso mesmo de modo tio imperfeito.

Nenhum désses meios é suficiente. Sao indispenséveis os
meios espirituais, a cultura da espiritualidade do trabatho e a edu-
cacdo dos meios religiosos para essa nova posicdo do trabalho,
néo como uma imposicdo de técnica e muito menos de fér¢a bruta
das massas, mas como €lemento essencial da mais pura doutring
cristi. E preciso vencer, ncs meios religiosos, o temor do socialis-
mo, o espantalho do comunismao, a desconfianga da democracia e
a suspeita em face das reivindicacges mais justas do trabalho.
Ainda hi quem discuta o direito de greve. Ainda ha quem veja nos
sindicatos um instrumento de anticristianismo. Ainda hi quem
considere o movimento de emancipacao do trabalho e de sua supre-
macia na sociedade, s6bre o capital, como uma desordem social ou
como um caso de policia ou quando muito de financas. Ainda hé
quem leia s Enciclicas para procurar a condenacdo do socialis-
mo ou do comunismo, esquecendo logo o que leram, se leram, con-
tra o capitalismo e o totalitarismo.

Vencer ésse mundo de preconceitos é o trabalho efetivo a fazer
para impedir a cristalizacdo das posicoes adquiridas e a impossi-
bilildade de uma, transicBo pacifica do capitalismo ao trabalhismao,

Nio negamos oS perigos e os erros que o trabalhismo pode
acarretar. A passagem do primado da burguesia para o primado
do proletariade nao exclui as mais graves ameacas sociais. Basta
dizer que se uma falsa filosofia do trabalho dominar a nova civi-
lizagéo trabalhista nao havera progresso algum, Do capitalismo
ateu ao trabalhismo ateu a melhora é nula. O &rro nfo estd na
classe dominante, mas no espirito dessa classe. Para o bem comum,
parg a felicidade social, pouco importa que seja a Aristocracia a
Burguesia ou o Proletariado que tenham autoridade. O pengo é
que qualgquer dessas classes abuse da autoridade e exclua a liber-
dade. Nio é a classe que da o direito, ¥ a natureza das coisas.
E o imperativo da condi¢cdo humana, cuja vida social 86 pode equi-
librar-se e prosperar, se baseada na justica. O proletariado é a
nova classe que comeca a tomar conta do poder. E a classe do
trabalho. Se ela tiver do trabalho um conceito absolutisic comd
a burguesia o teve do capital, entao o mal apenas mudard de nome.
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Estaremos em face do totalitarismo trabalhista, do servilismo tra-
balhista, do imperialismo socialista, nas mesmas condicoes de de-
sordem social e de sofrimento que em face do totalitarismo nacio-
nalista, do servilismo plutocratico, do imperialismo capitalista.

O que é preciso € mudar, simultineamente, — ag instituicdes
¢ 0 espirito. Diante disso é imensa a respensabilidade do Cristia-
nismo e de modo particular da Igreja Catdlica, guarda indefectivel
da mais pura Sabedoria Revelada, na tarefa de comunicar 4 Idade
do Trabalho o espirito que liberta e o verdadeiro conceito de feli-
cidade humana, Essa & a condicfio para que a vitdria inevitavel
do trabalho, na sociedade contemporanea, seja uma vitéria do bem,
e nio apenas o triunfo de uma Nova Firga.
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Na sua mensagem de Natal, paginas atrds mencionada, féz o
Papa Pio XII a famosa distin¢éio entre povo e massa gque convém
relembrar no fecho déste ensaio.

“Q Estado nido contém em si mesmo nem reiihe mecénica-
mente em dado territdric uma aglomeragio amorfa de individuos.
£le é e deve em realidade ser a unidade orgénica e organizadora
de um verdadeiro povo.

Povo e multiddo amorfa ou, como se costuma dizer, “massa’
sdo dois conceitos diferentes. O povo vive e se movimenta por sua
prépria vida; a massa é por si mesma inerte e sé6 pode ser movida
de fora para dentro. O povo vive da plenitude da vida dos homens
que ¢ compoem, cada um dos quais no lugar e pelo modo apro-
priado a cada um, & uma pessoa, consciente de suas priprias res-
ponsabilidades e de suas prdprias convicedes. A massa, ao contra-
rio, espera de fora o seu impulso, como facil brinquedo em méos
de quem lhe explora os instintos e as impressoes, pronta a seguir,
alternativamente, hoje esta bandeira, amanh& outra... A massa
é a principal inimiga da verdadeira democracia e de seu ideal de
liberdade e de igualdade”. *

Haverd quem conclua, dessas luminosas palavras, que deve-
mos reveréncia ao Pove mas desdém pela Massa. E como € dificil
distinguir esta daquele, e vice versa, a facil escapatoria, dos que
se ocultam atris das coisas sagradas para evitar as coisas dificeis,
é que devemos deixar as coisas como estdo com médo de que se
tornem depols ainda picres. E o argumento muito ponderoso da
velha de Siracusa, que Santo Tomés d4 a honra de incluir no seu
De regimine Principum, mas que Serve como arma de dois gumes
para iluminar o bom-senso e justificar a rotina ou o reacionarismo.

Ora, estou convencido de que ésses ultimos sdo as obstaculos
mais perniciosos para uma solugio racional, pacifica e cristd do
problema social contemporineo. Estamos em plena revoluggo so-
cial, Fomos educados na convic¢io de que era ésse o maior dos
males contemporineos e que tudo era bom, contanto que evitasse
a transformagéo radical da ordem existente. A experiéncia da vida
nos ensinou e os Acontecimentos histéricos o confirmaram tragi-
camente que €ssa transmutagdo € providencial. Represenia ape-

1. Meénsagem de Nulal. 1944, Toe. cif. pg. 314.



200 O PROBLEMA DO TRABALHO

nas a reagao inevitdvel contra os erros da ordem burguesa domi.
nante e a cumplicidade de um cristianismo tibio e complacents
A revolucéio se fard conosco, sem nos, ou contra nés. Conosco, se
tivermos a lucidez de a compreender, a coragem de a enfrentar
e a forca moral de a espiritualizar. Sem nés, se cruzarmos og
bragos e nos cristalizarmos na indiferenga, no conférto ou no iso-
lamento. Contra nods, se reagirmos erradamente, por meio de
aliangas anacronicas com formas politicas ultrapassadas, de apoio
a regimes econémicos caducos ou de apégo a privilégios sociais
insustentaveis.

Assim falo porque éste ensaio foi escrito especialmente para
os catélicos. B porque creio na divindade do Cristo e de sua Igreja,
que resistirio incolumes a t6das as traicoes; é porque a historia
estd ai para nos mostrar que as civilizacdes se sucedem mas que
Deus ndo morre; é porque reputo impossivel uma civilizagio ra-
cional e feliz sem o concurso das virtudes infundidas pelo Espirito
Santo e das verdades comunicadas pela Revelagdo da Velha ¢ da
Nova Alianca, — que vejo com révolta a resisténcia que continua-
mos a oferecer ao que hid de justo no movimento universal das
massas trabalhistas, apegando-nos a cada momento a todos os
pretextos para ficar ao lado dos Ricos contra os Pobres, dos Pode-
resos contra os Fracos, dos Governos conira as Oposigles, da
Direita contra a Esquerda, dos Conservadores contra os Revolu-
cionarios, como se a Igreja fosse apenas, como querem os positi-
vistas, um instrumento de ordem ou como querem os marxistas
um baluarte da reacio.

X para que essas falsas imputacgfes nédo encontrem, em nossas
palavras ou em nossos atos, motivos de especiosa justificacdo, que
procurei mostrar, nas paginas déste ensaio, o que ha de justo, de
necessério, de legitimo, no movimento universal de reivindicacéo
dos explorados, de redistribuigdo dos capitais, de dignificagio do
trabalho e de sua participacéo racional no Poder, no Saber ¢ no
Conidrto.

Contra a falsa conclusio que podem {(ou costumam?) tirar
das palavras do Santo Padre, apontamos a verdadeira. Nio se
trata de combater ou desdenhar as Massas e exaltar o Povo, Trata-
se de converter as Massas em Pove. Trata-se, para isso, de verificar
gue 0s males apontados nas massas contemporineas foram umsa
conseqiiéncia da traicdo das elites e dos erros de um regime eco-
nomico baseado na avareza, na cupidez e na injustica.

Nao € langando as elites contra as massas ou defendendo a
ordem Social existente que podemos corrigir os males sociais con-
temporineos ou futuros. E indo s massas, convivendo com elas,
fazendo tudo para que sua vida seja mais humana menos preca-
ria, mals considerada, tanto nas condigoes materiais de sua exis-
ténecia como na sua posicdo social mais elevada e na sua ascensio
pela cultura,
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Para que os catdlicos possam empreender essa nova campa-
nha do séeulo XX, trés coisas, antes de tudo, sio necessérias: a
liberdade da Igreja, a consciéncia de sua miss@o social, a ida as
massas. E acima de tudo a Salvagio pela Santidade.

A liberdade da Igreja, isto &, sua independéncia em face dos
governos e dos partidos, sua vida auténtica na terra, de fermento.
espiritual, e nio de apoio 4 ordem policial, aos privilégios e aos
preconceitos,

A consciéncia de sua missdo social, isto é, do dever de nao
pactuar com a injustica ou a tirania, seja qual f6r o farisaisme
pseudocristao de suas denominagdes politicas, e ao contrario de
favorecer a distribuicio da propriedade e a supremacia social do
trabalho como condigGes essenciais &4 verdadeira paz social con-
temporines e futura.

A ida ds massas para a sua transformacao em povo civilizado
e auténomo, composto de personalidades livres e nao de autématos,
capaz de realizar realmente o fim da sociedade que ndo é a Ri-
queza ou ¢ Império, mas a felicidade mais perfeita do ser humano,
nio s6 na Eternidade mas também no fempo.

Tudo isso devemos empreender para que pessamos trazer ao
mistério da Idade Nova uma contribuicdo completa e decisiva,

Devemos ser livres e conscientes para estar presentes. Somos
acusados, por vézes, de “suspeitos” porque defendemos a colabo-
racdo com todos os partidos e a todos estendemos as maéos, la-
mentando, combatendo e nunca nos aliando aos erros doutrina-
rios ou sociais de que estejam impregnados. E muito consciente-
mente que o fazemos. E por estarmos cada vez maijs convictos de
que ndo & prendendo a Igreja aos regimes de reagdo ou de rotina
que temos de servi-la no que ha de mais alto e de mais digno. E
abrindo os bracos a todos os que sofrem e também a todos os que
procuram, E rehatendo os erros do comunisme materialista, mas
amando os comunistas, E trabalhando com todns os que ndo par-
ticipam, 20 menos integralmente, de nossas convicgdes, — comu-
nistas, socialistas, liberais ou conservadores, — mas que estejam
realmente convictos dos males do reacionarismo, da indiferenca
ou da inércia social, que julgamos cumprir com ¢ nosso dever de
catdlicos. Essa colaboragio, entretanto, so se fard com vantagem,
se formos cada vez mais fiéis & pureza da vide catolica, e dai a
nossa exaltacdo do movimento litdrgico, do equilibrio intelectual
tomista, do apostolado de agdo catdlica e de uma agdo social
muito avangada e corajosa. Escudados, assim, nos Sacramentos.
na Oracio, nos Dogmas e nos Costumes, — poderemos enfrentar
sem temor tddas as cooperacoes, convivendo ativamente com todos
os homens de boa vontade, que procurem, como nés, o Reinc de
Deus, embora o chamem muitas vézes, — Revolucdo Social, Repu-
biica Socialista, Civilizacgo Sindical, Democraciz Iiberal cu o
que quer que seja.
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Ainda ha pouco o Santo Padre colocava os leigos no seu de-
vido posto, na vida da Igreja:

“0Os leigos encontram-se na linha de frente da vida da Igreja,
Através déles a Igreja é o principio vital da sociedade humana,™

Para isso e para empreendermos essa dupla campanha da
primazia e da santificacido do trabalho, problema capital dos nos-
sos tempos, temos de romper com muito preconceito, com muita
rotina, com muitas aliancas erradas e desafiar a pusilanimidade
dos timidos e as aventuras reacionirias dos neofascistas.

Se avancarmos de mais a Igreja nos advertird, Se recuarmos
ou pararmos, abandonaremos e¢ssa “linha de frente”, onde nos co-
loca o nosso dever de fiéis.

A ruptura do catolicismo com os preconceitos direitistas, con-
servadores, burgueses ou reaciongrios, é, portanto, a condi¢fo ds
presenca dos catolicos no grande movimento universal em direcio
a civilizagio trabalhista de nossos dias.

Somos a geracdo da passagem. Somos a geracio que nasceu
scb o dominio do Capital e vai morrer sob o dominic do Trabalho,
Esta transicdo esta longe ainda de ser concluida., Mas do nosso
comportamento em face dela depende em grande parte o modo
com que ela se apresentard. Ndo nego as dificuldades e os perigos
que temos de enfrentar., N#&o nego « errogdncia do {rabalho, a sua
grosseéria, o seu fanatismo, Mas a do Capital ainda foi maior e ti-
vemos de tolera-la... Néo nego a tendéncia ao absolutismo, ao
totalitarismo, ap monopolismo, com que se apresenta essa vitéria
universal dos trabalhadores. Nao nego o oportunismo dos “traba-
lhismos” de ultima hora, ou o maquiavelismo comunista. Tudo
isto & exato. Mas ainda malis exato é que tudo isso nasceu dos
nossos erros ou das complacéncias que teve a cristandade burguesa
com os erros alheios,

Se as massas operarias se atiram hoje nos bragos da Revolu-
¢ao Comunista é que as classes proprietirias desmoralizaram a
sociedade burguesa e trairam as tradigdes espirituais da Cris-
tandade.

O remédio, dirdo, nio é pactuar com os novos erros. Certa-
mente que ndo. Mas ainda menos serd pér a cabeca sob as asas,
como a avestruz ou tomar os erros e perigos como pretextos para
justificar os abusos e as inércias.

O remédio verdadeiro & viver totalmente a revolucfio social e
espiritual do cristianismo, que é fermento que faz crescer as mas-
sas € ndo massa que faz morrer o fermento, N&o basta o progresso
material. Nao basta a mecanizagio do trabalho, Nao basta o

. PIO XII — Alocugdo de 20-11-46, avs novos Cardeais (in “O Didrio" — Belo
Horizonte — 21-I1-46, p. 1.).
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poder politico em map dos trabalhadores. E preciso mais. E pre-
ciso a cristianizacdo do trabalho. A santificacio do esférco huma-
no, pela oblagfio a Deus dos nossos trabalhos. Mas que isso nao
seja um pretexto para nfio se fazer aquilo,..

No dia 7 de janelro déste ano, prenuncion o Santo Padre algu-
mas palavras sbbre a cristianizacdo do trabalho que nfo posso
deixar também de transcrever, como demonstracdo do sentido cada
vez mais insistente com que a Igreja considera, em nossos dias, a
necessidade de dignificar o trabalho na sociedade e purifica-lo
na Fé,

“Tem-se sustentado que a fé cristd, pelo proprio fato de ele-
var o ideal da vida humanga para li e para acima déste mundo
finito, enfraquece a energia do trabalho, priva o proprio traba-
ho de todo ardor e de téda alegria, subtraindo as vérias profis-
soes todo valor intrinseco e tdda nobreza,

No entanto, h4 muito tempo, e mesmo antes da outra guerra
mundial, quem quer que soubesse auscultar atentamente ésse
mundo do trabalho que sabiamente procurava destacar-se cada vez
mais dg religiio, podia perceber, no rumorose concérto de um afe-
tado otimismo, notas discordantes ¢ frémitos profundos. A téo
magnificada energia do trabalho vem cada vez mais degenerando
em precipitacdo e em agitagéo febril do homem, que ja ndo conhe-
ce a paz. E como poderia conhecé-la separando-se, assim, do ver-
dadeiro fim Gltimo de tdda acéo, Deus?... O tdo louvado prazer
do trabalho se transformou cada vez mais no amargo lamento de
uma ocupacéo sem alma, quase mecanica, mais ou menos forga-
da, ns fastidiosa monotonia dos dias sempre iguais, na repeticao
de gestos sem pensamento e sempre uniformes. E como poderia
ser de outra forma, com a falta do principio de téda grandeza, de
toda beleza e de toda alegria, Deus? Finalmente, o valor intrin-
seco de cada profissdo, que se quis dissociar de todo vinculo com
o iitimo fim do homem e era exaltado como uma nova descoberta,
também desmoronou. ., Na falta de um lago central que os unisse
e 0s coordenasse em seus respectivos campos de agfo, perderam
toda ligacdo reciproca as diversas profissbes, convertidas em fins
de si mesmas, perdendo a sua dighidade, a sua beleza e 0 seu sen-
tido interior, porque féra esquecido o valor total e supremo da
vida humana, que tudo vivifica e tudo une, quer dizer a mais per-
feita semelhanga possivel com Deus, que é ¢ bem mais alto e
por isso a fonte e a unidade de todos os demais valores. Uma triste
confirmagao da realidade désse quadro da cultura puramente
laica & o fato que nao poucos sdo aquéles que néo véern nem en-
contram no exercicio de suas profissées, no seu trabalho ordina-
rio, o centro de seu interésse e quase a lareira (il focolare) de sua
vida terrena, mas, ao conirario, vivem sempre em busca de dis-
tracges, de diversdes e de passaternpos em suas horas livres. Assim
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esta cheio o mundo maoderno de homens aborrecidos, cépticos,
divididos entre duas existéncias incoerentes.”?

Essa longa citacdo se torna curta quando pensamos no sen-
tido realista e premonitério que contém, mosirando-nos o triste
quadro da nossa civiliza¢o, que ainda nio soube fazer servir o
progresso material & felicidade social, e & regeneragio moral dos
homens, e ac mesmo tempo, indicando ¢ Unico caminho para a
solugdo de suas antinomias. Para que multiddes humanas nao
morram de fome em meio & proliferagio do luxo e da riqueza
contemporanea, s6 ha um caminho: a solucio da antinomia ca
pital-trabalho, pela disseminagao da propriedade e pela suprema.
cia do trabalho. E ambas iluminadas pelo Bem Supremo, que é a
propria Caridade. “Deus caritas est... B8i sic Deus dilexit nos
et nos debemus alterutrum diligere.” (I, Ep. Joan, IV, 8-11), Deus
€ amor. .. Se assim Deus nos amou devemos também amar-nos
uns aos outros.

A mobiliza¢ao dos catélicos para essa tarefa nfo se limita a
éste ou aquele continente, a esta ou aquela nacionalidade. Somos
todos chamados de um extremo a outro do universo. Por téda a
parte se ouvem cos clamores de 6dio dos trabalhadores sem Fé ou
as imprecacdes desesperadas dos operarios fiéis.

E por que clamam ou imprecam as classes operarias? Porque
as classes proprietarias se refugiaram num cristianismo dessora-
do, utilitirio, sentimental e mediocre, trabalhado pelo médo ou
pelo interésse ¢ fugiram ao seu dever. A culpa é do cristianismo?
N&o. A culpa € dos cristdos. A culpa € nossa. Nosso, portanto, €
o dever de estar a testa e nio & margem cu a reboque de todo
movimento que restabeleca na sociedade o equilibrio perdide ou
melhor jamais alcangado como devia, O dever é de todos e por
tdda parte. E a volta do equilibrio ndo é a equiparacdo do tra-
balho aop capital, mas a supremacia proporcionada daquele sbbre
éste,

Estamos, neste ponto, aqui no Brasil, em condigdes ao mesmo
tempo melhores e piores que em outros lugares. Melhores porque
a concentracao das riquezas ainda n&o aleancou o grau de outros
paises. Porque a miséria nao se cristalizou de modo tdo intenso.
Porgue as classes nido se odeiam tio vivamente. Porque a indole
do povo é boa e docil, Porque a paciéncia e a delicadeza traba-
lham contra as solugtes violentas, Porque o fanatismo é ainda
o triste privilégio de pequenos grupos. E ainda é tempo de se
corrigir caminhos errados com a visdo das experiéncias alheias.

Piores, também, porque niao temos convicgdes definidas, ca-
rater firme, riqueza coletiva, e tenacidade criadora. Piores, porque
estamos ainda na fase das repercussdes sociais e somos ainda aqui,

3. In L’Osservaiore Romano, 7/8 — Jan. 1946,
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em grande parte, o que sdo aquéles de quem ainda dependemos,
em todos os sentidos. Piores, porque somos um pais pobre, viven-
do, desde o periodo colonial, de uma economia de desperdicio,
um povo indolente, uma ragca subalimentada, tuberculizada, que
ndo connece o estimulo do trabalho pela produgdo e gasta em
superfluidades o que ganha em excesso sdbre o que basta para o
estrito cotidiano,

Fstamos em condigdes melhores e piores que outros povos
para aplicar, agps mesmos males de que todos sofremos hoje em
dia, remédios que seém serem idénticos tém de ser, por toda a
parie, ac menos analogos. A distribui¢ao mais eqilitativa do ca-
pital e a participagio mais extensa do trabalho na vida publica
séo formulas de aplicagdo universal. O efeilo n3o sera o mesmo,
sem duvida, em t6da parte. Nem constifuem panacéias e utopias.
Representam a passagem, pacifica ou violenta, de uma civiliza¢do
marcada pela economia aguisitiva e desnivelada para uma civi-
lizagdo que tenta organizar-se sob o signo do esférgo universal e da
justica. A substituicio, por outra, de uma civilizagdo dividida em
proprietarios e operarios. Uns eliminando praticamente a proprie-
dade, cujo direito defendem, pelo excesso de concentracio na mao
de poucos. Outros tornando antipatico e ameagador o trabalho
que defendem, pela impossibilidade de alcangarem so6 com éle a
vida digha e repousada a que aspiramos, A nova civilizagdo pre-
tende a justa supremacia do trabalho e a reaquisigio da liberdade
pela redistribuicdo da propriedade, Eis o sinal dos novos tempos.
O Brasil, com seus problemas particulares, nio pode fugir do sen-
tido universal dos novos tempos. Somos um mundo 50. Uma sé
humanidade. Os lagos materiais que ligam os homens entre si
sao hoje tdo fortes quanto as ameacas de destruigéo da ery ato-
mica. Os progressos técnicos, porém, sdo armas de dois gumes.
Podem servir para dar aos homens o maximp de felicidade a que
podem aspirar sobre a face da terra, como podem servir para
arrasta-los as catastrofes e as ruinas mais espaniosas. O pro-
gresso material por si néo resolve nada, O progresso espiritual
nic é uma conseqiiéncia e sim uma causa. Mas uma causa social
e portanto complementar, reciproca, concomitante, com as con-
quistas do progresso técnico,

No limiar sombrio de uma civilizagio em que 0 progresso
técnico se alie ap progresso espiritual, para elevar e dignificar
um pouco mais & vida humana é que realmente nos encontramaos.
Se a futura guerrag nio reduzir o mundo a cinzas. .,

Essa é g tarefa que Maritain ja em 1938 atribuia, com razio,
ac humanismo integral.

“Uma caracteristica do humanismo, que chamo integral, se-
ria que, longe de se limitar as elites, iria 4s massas, cuidando do
seu direito ao trabalho e a uma vida espiritual e realizando o mo-
vimento que as leva, digamos, & sua maioridade histérica. Sobre a
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significacido social de tal humanismo, direi simplesmente que a
mey ver deveria assumir a tarefa de transformar radicalmente a
ordem temporal, uma tarefa que levaria a substituir a civilizagao
burguesa e um sistema econémico baseado na fecundidade do di-
nheiro, néao pela economia coletivista, mas por uma civilizacio
“personalista’ e por uma. economia  “personalista” através daj
guais correria um reflexo temporal das verdades do Evangelho.”+

Para essa tarefa de realizar a verdadeira revolugao social dos.
novos tempos é que estio mobilizados todos os homens de boa
vontade, Ndo ha povos escolhidos ou povos reprovados nessa imensa
mobilizagdo para o bem ou para o mal, A civilizagdo brasileira,
apenas em inicio, tem de ser encaminhada no sentido orgénico
que nestas paginas tentamos delinear. A primeira tarefa é a
reabilitagdo do trabalho. Nao pela politica demagdgica. Nao pelos
discursos retoricos. Nao pelos livros apenas. Mas pelos fatos. Pela
ida as massas. Pela elevacdo e dignificagio crescente do Povo.
Por uma democracia de verdade, Pelg elevacdo e pela supremacia
do trabalho e sua impregnacao dos ideais imanentes a toda fide-
lidade & ligAo eterna do Filho de Deus. Para isto estdo convocados
0s brasileiros de tddas as classes e condigfes sociais. Para isto
estéo convocados, de modo particular, aquéles que sabem as contas
que teremos de prestar, um dia, & um juiz supremo e infinito. Ou
camos, nés catélicos, nao 0s clamores do Odio, mas as impreca--
¢des do desespéro. E procuremos, na medida das nossas possibi-
lidades, tornar um fato o que exclamava o salmista:

“Pelos trabalhos se humilharam seus coragdes. Enfermaram
e ninguém os ajudou. Em suas tribulagdes apelaram para Deus.
Ele os libertou de suas necessidades. Salvou-os das trevas e da
sombra da morte e rompeu as suas cadeias.” (Ps. 106, IT).

Procuremos fazer com que ¢ trabalho, em vez de humilhar
os coragdes e enfermar os corpos, seja uma condigdo de nos salvar-
mas das trevas e da sombra da morte. Seja ndo uma cadeia como.
tem sido sempre, mas um elemento essencial na ruptura de nossas
cadeias. 86 Deus pode salvar ¢ trabalho pelo trabalho. E Deus
age, normalmente, por instrumentos humanos. Fagamos de nossa
f& um instrumento de libertagdo social pelo trabalho., Pensemos
que o trabalho sem Deus é capaz de tiranias tdo insuportaveis
quanto as provocadas pelo capital sem Deus,

Pensemos que o progresso material desligado da ascensfo espi-
ritual podera levar-nos a uma civilizagao-proletaria tdo abaixo da
dignidade intrinseca do ser humano, como o foi a civilizaco pro-
prietaria. Estamos no limiar da era atomica. O mistério da de-
sintegra¢ao técnica das fércas até hoje ocultas no ambito daquilo

14. JacQUEs MARITAIN — Scholasticism and Politics — The Macmillan Co, 1941
p. 21.
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que se julgava ser a “ultima Thule” da matéria, o atomo, abre
perspectivas imprevistas para a sociedade humang, De um lado se
levantam as vozes dos pessimistas, como Wells, que néle estdo
vendo o desaparecimento final da vida sdbre a terra, o milénio
materialista da volta 4 massa bruta de onde viemos. De outro, os
entusiastas que véem na energia atémica o sinal dos novos tempos,
de ilimitada prosperidade econdmica e perspectivas progressistas
de comunicacées interplanetérias normais etc. e tal.

Como diz, com raziao, Ronald Knox, das duas perspectivas
ainda € esta a mais perigosa para o futuro da dignidade humana.

“E ésse, porventura, o maior de todos os perigos que g atomo
traz consigo: é de nos atirar, impreparados, nos vortex da pros-
peridade. Sejameoes honestos conosco mesmos. Estamos tédo longe,
como em 1939, de tdda esperanca, quer de uma democracia na
Europa, quer da comunidade entre as nacdes. O mundo em gran-
de parte voltou & barbaria... Se o poder atémico demonstrar as
mesmas surpreendentes capacidades de aguietar pelo conforto os
povos como certamente as tem de os inquietar, estariamos entao
em perigo de vender nossas almas ap demoénio e de convencer 0s
nossos espiritos de viver saciados num mundo sem liberdade, sem
justiga e sem honra.”®

Esse o motivo por que a nossa esperanga nido deve estar s6
nas perspectivas das novas revelagdes técnicas nem na expectativa
de sistemas aperfeigoados de organizagio social, mas sim nas vir-
tudes dos santos, na salvagao pela sanfidade.

“Meu apélo vai mais & consciéncia individual, que aos ouvidos
do publico, Minha esperanga esta antes no Advento de um Santo
que numa organizagio caracterizads por iniciais.” ?

Nio basta que o cetro das novas comunidades passe do Capital
ao Trabalho, do poder dos Fortes ou dos Ricos ao poder dos Sala-
riados, Nao basta que a Revolugdo seja Sccial. E mister que ela
seja antes de tudo moral, Antes de tudo moral. Nio como forma
de consdle ou de adiamento. Mas como colocagio das coisas sobre
bases sélidas e légicas. Soébre bases duradouras e nac efémeras,

A civilizacio do trabalho, que hoje comeca a descortinar-se
em nossa frente, nio vem do nada, N&o vem da cabeca de alguns
pensadores, Nio vem da vontade de alguns politicos. N&o vem
do resultado de uma guerra, Nao vem dos efeitos de uma revo-
lugdo, Nao vem mesmo da massa poderosa de uma classe. Vem
do fundo dos tempos histéricos. Vem do fundo da natureza hu-
mana, E o maior movimento social que jamais até hoje animou
a humanidade. E a mais inédita experiéncia polifica que algum

5. Rowawp KNox — God and the Alom. Sheed and Ward, 1945 p. 163/4.
6. Ib., p. 166,
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dia se apresentou a4 face do homem. E o enigma dos enigmas, s6
inferior aquele com gque cada dia nossa alma se defronta ao consi-
derar o mistério do Eterno em face do tempo.

Para estar & altura dessa nova era que se abre para a histd-
ria do homem sdbre a terra, para nao desesperar comn as ameacas
que ésse advento do trabalho traz consigo, nem perder a cabega
com as possibilidades, que déle podemn provir, para a liberta¢éo e
elevacio da pessoa humana, — & mister o apélo intimo mais pro-
fundo & mais profunda humildade moral. 86 a virtude dos santos
¢ capaz de vencer o orgulho dos herdis e a ciéncia dos génios, B
dela que mais precisamos para que a era do trabalho, que é tam-
bém a era atomica, seja realmente a satisfagdo de uma longa
séde de justica e ndo a vitdria de um instinto represado de poder.

Pois € ésse o dilema gue se abre em nossa tragica encruzi-
lhada moderna. Ou nos libertamos do Dinheiro pela supremacia
cristd do trabalho ou nos atrelamos a uma Nova Escravidio.

Pettdpolls — 2/16 de fevereiro de 1946.
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NOVOS TEMPOS *

Hi quinge anos passados, neste mesmo local, nesta mesma
cidade, ainda entéo bem menos capital do que hoje, em circuns-
tancias politicas nio muito distanciadas das atuais, pois também
passava o Brasil de um regime a outro — tivemos ocasido de er-
guer a mais desautorizada das vozes para lancar um verdadeiro
repto & burguesia locupletada, dizendo-lhe sem rebucos que sd
Ihe restavam dois caminhos para o seu destino, como classe do-
minante — g santificagido ou & morte, “A salvagio da burguesia,
portanto”, exclamavamos entdo no fecho das quatro conferéncias
aqui pronunciadas em 1931, “nio est4d nas mios dos técnicos, dos
socidlogos, dos economistas ou dos politicos. A salvagdo da bur-
guesia estd, antes de tudo, na mdo dos santos”... (Problema dai
Burguesiac — 1932, pag. 242).

Desde entioc nao me consta que ela se tenha santificado.
Antes se lancou em novas aventuras politicas, seduzida pelas vozes
das sereias totalitarias, que lhe acenavam com o mito da domina-
¢cdo universal, do poder, da fér¢a, da violéncia, se conseguisse ape-
nas sufocar os restos de amor pela liberdade que ainda lhe resta-
vam do seu passado liberal, e viesse formar os batalhdes das novas
milicias fascistizadas. O resultado, senhores, todos nds que agqui
estamos podemos testemunhar. O resultado inicial foi a mais re-
voltante ascensfp da crueldade fria e da negac@o sistematica de
todos os direitos pessoais e de todos os valores morais. O resultado
final foi a mais retumbante catistrofe de que hid meméria na
histéria das instituicGes humanas. A guerra e a crise, as revolu-
coes e as contra-revolugbes désse periodo dramatico da historia
terminaram por colocar de novo a humanidade ao cabo de quinze
anos de lutas mortiferas e de sofrimentos indescritiveis, em estado
de disponibilidade absoluta, em estado de horror ac que passou,
de repudio ao que se passa e de apélo universal ao gque o future
oculta em suas maos de mistério,

Nao creio que jamais se hajam encontirado os homens em
condig¢aes tao plasticas, como as de hoje, para recomegarem a sua
vida social em outros moldes. Bem sei que a histéria ndo admite

- * Oracho pronunciada no Teatro Municipal de S. Paule, na concentracho de
Liga Eleitoral Catélica, em P de setetubro de 1945
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interrupgées ou retrocessos. Bem sei que as linhas do passado
nuneg se apagam de todo na pedra em que se inscrevem oS rumos
do nosso destino. Bem sei que as civilizagoes que comecam jamais
se eximem de sofrer a pressdo e carregar o péso das herangas rece-
bidas. Para quem s6 considera as aparéncias dag coisas — ou en-
tao para quem ja se integrou em definitivo na pura contemplagio
do Eterno, o mundo néo muda, e gs homens séo sempre 0s Mesmos.
Nada disso impede, entretanto, que haja momentos decisivos na
histéria terrena, em que as forcas de inovagéo sejam muito mais
fortes que as forgas de retencao. E se ha, nos fastos das sociedades
humanas, um momento em que essa verdade se imponha, € bem o
momento que vivemos e no qual uma Idade Velha se despede para
ceder o pdsto a uma Idade Nova e uma classe se retira, como ha
um século e meio, em Franca e nos paises influenciados pela Re-
volugdo Francesa, para ceder o posio de comando a uma nova
classe,

Nagquele tempo foi a Nobreza que se recolheu aos bastidores
parg deixar entrar a Burguesia. Hoje & a Burguesia que se retira
para ceder o pdsto de comando ao Proletariado.

Se ha quinze anos passados mal nos permitiram quatre longas
conferéncias estudar de leve “o problema da Burguesia”, ndo hé de
ser nos escassos minutos déste discurso de uma s6 noite que vou
sequer esbogar o problema do proletariado, o mais candente e o
mais atual dos problemas de nossos dias.

Desejo apenas fixar um fato e definir uma posigdo. O fato é
a ascensdo das massas irabathadoras a responsabilidade de uma
participacfo crescente, mas gue pode ou nfio vir a ser equinime e
efetiva, na direcéo e nos beneficios da vida social futura. A post-
¢io & a filosofia cristd do trabalho, da cultura e da politica que tem
de animar essa democratiza¢io efetiva da sociedade de hoje e de
amanha, para que a mudan¢ga niop seja apenas aparente mas
profunda. E também para que novos totalitarismos ou neofascis-
mos reacionarios e sub-repticios ndo venham mais uma vez desfi-
gurar o munde do apds-guerra e servir-se dos sofrimentos alheios
para se locupletarem, como fizeram os neutros durante esta guer-
ra, ou para se aboletarem de novo nas posicoes de mando, como se
ensalam para o fazer os que nada aprenderam e nada esqueceram
com a passagem dos quatro ginetes do Apocalipse désses anos de
catastrofe mundial,

Duas verdades patentes nos devem guiar, portanto, neste li-
miar da Idade Nova, que ja ndo € mais uma expeciativa mas uma
realidade. O Trabalho foi o vencedor desta guerra, em que s&
definiram pelo menos os rumos do nosso século. Esse Trabalho,
bem como a cultura e a politica a éle indissoluvelmente unidas,
para dominar a nova ordem social a bem dos homens e do progres-
so efetivo da civilizagBio, fem de ser informado por uma filosofia
cristd da existéncia.
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Eis, a meu ver, os dois axiomas, que a observacéo dos aconte-
cimentos e o mais elementar bom-senso nos obrigam, — queiram
ou nAo 0s NOsSsos preconceitos ou os nossos mal compreendidos
interésses, — a colocar como pilares da nova ordem do mundo,
no apds guerra,

O Trabalho foi o vencedor desta guerra, primeiro axiomsa
sociolégico da Idade Nova. A guerra — que 36 hd oito dias termi-
nou, com & capitulacio oficial do Impéric Nipbnico, o terceiro
membro do eixoe totalitirio que estéve a pique de impor aoc mundo
a filosofia inumana do nacionalismo integral, do racismo pagéo e
do imperialismo da forga — essa guerra, que vem durando desde
1914, com o armisticio armado de vinte anos, entre 1919 e 1939,
nao foi apenas uma luta de forcas antagdnicas, de asticias diplo-
maticas, de engenhos cientificos ou mesmo de regimes politicos.
Essa guerra foi uma revolucdo social, como bem o véem os que
penetram no coragéo dos fenémenos e ndo ficam apenas em sua
periferia, Essa revolugao social foi o advento do {rabalho, como
for¢a motora da sociedade e como elemento dirigente da nova
civilizagdo que dela vai sair,

Se tomarmos o fim da Idade Média como térmo inicial dos
tempos modernos — tanto para o Ocidente como para o Oriente,
pois so6 desde entdo se pode falar realmente na marcha da civili-
zacio para uma unldade universal e ndo apenas nacional conti-
nental ou mesmo hemisferial — podemos dizer que a civilizagao
j& passou por dois estagios e esta ingressando no terceiro nos dias
de hoje. O primeiro, que vai do Renascimento a Revolugdo Indus-
trial e & Revolugio Francesa, se baseia na primazia do Privilégio,
O segundo, que abrange particularmente o século passado e ainda
em grande parte domina o mundo de hoje, se baseia na primazia
do Capital. O terceiro estagio é precisamente o que apontamos
como o fato mais notério dos novos tempos — a primazia do
Trabalho.

Privilégio, Capital, Trabalho, — eis ai, como nos parece ensi-
nar a mais impessoal visio dos acontecimentos histéricos, os sinais
dominantes de trés fases sucessivas da civilizagic moderna. A
crise dos tempos atuais é precisamente a da passagem de uma
economia capitalista para uma economia trabalhista. E a dificil
passagem do trabalho a servico do capital, para o capital a servigo
do trabalho. E g passagem do conceito da Riqueza, — como sendo
o resultado da absor¢do por alguns dos frutos da preducio de todos
— para a sua concepglo verdadeira, que o fundador da Economia
Politica brasileira, José da Silva Lisboa, Visconde de Cairu, assim
formulava hi mais de um século: — “A Economia Politica s6 se
propée a promover g Riguezg das Nagdes e n3o a dos individuos,
que depende de casualidades e circunstincias; antes néo & do
Interésse Social que se acumule desmedidamente em poucos indi-
viduos e paises, mas se distribua, com aproximativa regularidade,
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por tédas as Classes e Nagdes” (Josk pa Sinva LisBoa. Esiudos de
Bem Comum e Economia Politica, Rio, 1819, pg. XV).

Se o século XIX, ja nido digo apenas o Brasil, tivesse ouvido
essa adverténcia de Cairu, que também fora a do seu mestre Adam
Smith, é possivel que se houvessem poupado algumas guerras e
novas revolugdes, tal a cegueira do interésse e a violéncia dos ins-
tintos predatdrios da concupiscéncia humana, 4 busca do Dinheiro,
o corruptor de tddas as civilizacdes, desde que se tem memdéria
dos acontecimentos histdricos.

O fato, entretanto, é que a Burguesia do século passado néo
quis ouvir a voz dos sabios, que lhe advertiam do perigo de uma
Economia separada da Moral e visando apenas produzir, enrique-
cer, acumular, 4 custa do sangue, do suor e das lagrimas de tdda
uma legido de oprimidos, de esquecidos, de escravos mais ou menss
agraciados com o titulo ilusdrio de homens livres.

Por isso mesmo é que hoje nos encontramos em face de uma
auténtica cruzada, a cruzada dos trabalhadores, que vém conguis-
tar o que lhes é devido na mais estrita Justiga distributiva e lhes
foi por tanto tempo sonegado, por uma visdo individualista, desor-
denadza e imoral do feudalismo capitalista e do egoismo burgués
descristianizado.

Para que essa campanha, entretanto, seja uma cruzada re-
dentora ¢ nido uma conquista animada dos mesmos instintos de
egoismo absorvente e de vingan¢a implacavel, para que a vitoria
do trabalho, nesta guerra, venha a ser uma béncéo para a huma-
nidade e ndo um novo pesadelo, como seria a imposi¢ido universal
do imperialismo soviético, — € indispensavel que uma filosofia de
Amor e nio de odio, de Fraternidade e ndo de opressio, de Liber-
dade e ndo de monopdlio, de Diversidade e ndo de uniformidade,
de Personalismo e nio de estatalismo, de distribuigfio da proprie-
dade ¢ nao de supressdo da mesma -— venha a espiritualizar essa
justa vitoria do Trabalho sbre o Capital ¢ o Privilégio.

Ndo basta a primazia do Trabalho, para que haja mais bem-
-estar, mais felicidade, mais justica. E mister que o trabaiho nfo
se descristianize, como se descristianizaram os privilégios da nobre-
za ¢ o capital da burguesia. Que ganhou a felicidade humana com
a eliminagcdo do feudalismo medieval pela inven¢do da pélvora,
se o feudalismo foi apenas substituido por um novo poder abso-
luip — o dos Reis?

Que ganharia a humanidade com a eliminagéo dos atuais feu-
dalismos burgueses da fortuna e do poder, pelo advento da energia
atdmica, — inicio desta nova era que apenas comegamos a viver
h4 dias — se se cogitar apenas da passagem do absolutismo do
Capital para o absolutismo do Trabalho?

H4, sem duavida, na prépria natureza do trabalho, uma digni-
dade infrinseca maior, do que havia nos Privilégios ou no Capital.
Ele esta mais intimamente ligado ao que hé de mais profundo na
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pessoa humana e por isso mesmo beneficia, por sua propria natu-
reza, de uma condigdio intrinseca superior 4 do Privilégio e do
Capital, que dominaram as fases antericres da nossa civilizacéo
ou melhor as civilizagdes anteriores da nossa evolugéo social.

Mesmo assim nao basta. Mesmo assim é precigo espiritualiza-
lo, cristianiza-lo, impedindo-lhe que se deixe invadir por uma falsa
filosofia da vida ou pela mesma filosofia egoista, opressiva e anti-
humana que levou o Privilégio e o Capital as crises que os liqui-
daram ou estdo liquidando.

Que nos ensina entdo uma. filosofia cristd de Trabalho? Que
acima da Técnica esti a Politica; que acima da Politica estd o
Direito; que acima do Direito esta a Moral e que na fonte de tudo
estd o Amor, o Amor que criou o0 mundo, 0 Amor que &z 0 homem
4 Sua imagem e semelhanca, 0 Amor que se sacrificou até o mar-
tirio e a abje¢dio para regenerar a humanidade, 0 Amor que ensina
0s homens a mozrrer € nao a matar, a abrir os bragos e niao a fechar
os punhos, a perdoar sempre com alegria € a s6 punir por dever
impericsp da consciéneia e sem nunca fechar a porta do perdao.

Essa cristianizagao do trabalho € o complemento indispensa-
vel de sua ascensdo. Serd uma tarefa concomitante e ndo sucessi-
va, da qual vai depender, amanhi, a estabilidade, j4 néo digo abso-
luta, pois nada ha de absoluto nas construgdes humanas, mas
relativa da nova ordem social e da nova era historica, que o fim
da Guerra universal e a captagio da energia atdmica abriram é&ste
ano de 1945, para a humanidade,

Ora, é precisamente do encontro entre a Democracia Traba-
lhista em marcha e o Apostolado Evangélico da Igreja, Corpo Mis-
tico de Jesus Cristo, que nasce no Brasil de nossos dias a tarefa
histérica da Liga Eleitoral Catélica. J& se cansaram os dirigentes
e oradores dos comicios até agora por ela realizados, nesta grande
metrépole paulista, de proclamar aos quatro ventos que a LEC
nao é um partido, que nao temn candidatos proprios nem interésses
politicos que ndo sejam os da vitoria dos ideais de renovagio social,
pelos quais jA se bateu em 1934 e pelos quais volta de novo a lan-
car-se a campo, num momentoe ainda mais decisivo que o de entao.
Se ndo é um partido, nem se alia a partido algum, nio é que des-
denhe cu condene o espirito partidario e muito mencs ¢ ideal
politico, Longe disso. 86 duas formas de partidarismo ela conde-
na — o mono-partidarismo, que seria a consagracdo totalitaria
da opresséo sdbre a liberdade e o fanatismo partiddrio, que atica
as paixdes e corrompe as consciéncias,

Se a Liga se mantém, por sua natureza, fora e acima dos
partidos, deixando a todos 0s que a seguem a liberdade de escolhe-
rem entre aquéles que nio contradigam a lei divina e as exigén-
cias formais da consciéncia catdlica — é precisamente porque visa
mais alto e mais longe. E precisamente porque vem participar
de uma transformacio radical nos fundamentos econémicos, poli-
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ticos e morais da civilizacio e nio apenas de um pleito eleitoral
corriqueiro.

O que se vai jogar nas proximas eleicGes é muito mais do que
a vitéria de facgdes governistas e oposicionistas: sao os novos rumos
da civilizacao brasileira, que por sua vez cada vez menos se dis-
socia da civilizacdo universal. Assim como todes nés, trabalhado-
res manuais, intelectuais e espirituais, estamos intimamente uni-
dos aos destinos do Brasil de amanha, assim tamhém estamos
todos nos brasileiros unidos & nova civilizagiao universal, que esta
saindo desta guerra e das novas condi¢Ges técnicas, sociais ¢ his-
toricas do mundo contemporineo, Se tdéda dissociagio é perigosa,
(que o digam os japonéses...) agora menos que nunca podemos
admitir qualquer espécie de isolacionismo. A Igreja nio vem
fazer politica partidaria. Néo vem forgar, o menos que seja, a li-
berdade justa de seus fiéis. Néo vem reivindicar a volta a condi-
¢hes sociais ultrapassadas ¢ muito menos defender interésses es-
tabelecidos,

Por muito tempo, a ignorineia, g rotina e a ma interpretacio
eventual dos documentos pontificios pretenderam ligar a Igreja
as classes chamadas conservadoras, a uma politica reacionaria, a
uma €economnia capitalista e a uma cultura inimiga da renovacéo
e do justo progresso. Nada de mais contrario ao espirito do Cris-
tianismo. Nada de mais falso, Nada de mais perigoso, E precisa-
mente contra isso que a AgAo Catédlica se vem organizande no
mundo inteiro, nem sempre bem compreendida, desde que Ledo
XIII quebrou o preconceito da incompatibilidade entre a doutrina
catélica mais pura e o reconhecimento de que havia *“coisas novas”
no mundo social, que exigiam também novas soluges.

E precisamente no terreno dessas ‘‘coisas novas” e dessas
novas solugoes, que muitos julgam ser apenas uma palavra va dos
Papas, que hoje em dia se processa a revolugdo social de nossos
tempos e a participacfo direta dos catélicos em sua solugdo justa
e duradoura,

Estamos, no Brasil, em face ou antes no Amagoe de um movi-
mento que representa — néop S0 a repercussio désse fendmeno
universal — mas ainda o desdobramento logico de wm aconteci-
mento histérico nacional — a Abolicio. Se a8 Aboli¢io da escrava-
tura negra foi o grande acontecimento social do século XIX, a
Abolicio da escravatura branca vai ser o grande acontecimento
social do século XX, E assim como o &rro da aboligic de 88 foi
ter dado liberdade de fato aos escravos, sem lhes garantir a ver-
dadeira liberdade econdémica, o problema maximo de nossos dias
vai ser precisamente realizar essa nova aboligdo, ndc apenas de
modo roméntico e imprevisto, como entao, e sim de modo realista
e efetivo.

E para isso € que nos batemos por uma ascenséo de trabalho
a0 poder, informado por uma filosofia crista, que abranja simulta-
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neamente ¢ trabalho, a politica e a cultura, pois o fenémeno da
democratiza¢io real do Brasil e do mundo implica na intima e
indissoliivel unifo entre ésses trés térmos da civilizagao.

Bsse programa da Liga Eleitoral Catolica, a ser publicado na
integra, implica por isso mesmo na democratizac¢iio cristd de nossas
instituigdes, tanto de ordem politica, como de ordem econdmica
e cultural, Sem descermos aos problemas particulares, da ordem
técnica, em qualgquer désses planos, que levariam a uma colocagao
nitidamente partidiria da Liga, procuramos mostrar que ndo basta
a liberdade religiosa sem a estabilidade politica; que ndo basta
um regime politico estéve] sem a volta ao império da Lei, que ndo
basta a volta ap Direito, sem uma cultura que permita a tddas
as classes sociais, e ndp apenas aos ricos, uma educacfo completa;
gue ndo basta a generalizacio da educacio sem a igualdade eco-
némica, isto €, a participacdo efetiva dos trabalhadores nos lucros
¢ na diregao das emprésas econdmicas.

Niao podemos, nem queremos entrar aqui, neste j& longo dis-
curso, na anélise minuciosa, nem na concretizagao particular dos
fing e dos meios dessa campanha de democratizagio crisid dos
novos tempos, REste programa da LEC, quando publicade na inte-
gra, contera detalhes, que aqui ficariam deslocados, E a campa-
nha posterior, por sua vez, descerd a aspectos ainda imprevistos
ou imprevisiveis de uma tarefa que nac pode ser imediata nem
deve ser precipitada.

Néo se trata de adiar uma renovacao que se impde ja e ja.
Trata-se de realizd-la com eficiéncia. N&o se trata de ficar nas
palavras e sim de passar aos atos. Néo se trata de qualquer ro-
mantismo revolucionario ou de qualquer confusionismo entre dou-
trinas substancialmente opostas por seus fundamentos metafisi-
cos, embora muitas vézes coincidentes em pontos sociais aparentes.
Trata-se de construir a Cidade Cristd. E trata-se de fazé-lo agora
ou nunca.

Pois se houve momento propicio para que isso se faca é preci-
samente aquéle em que nos encontramos. A guerra colocou a
civilizacdo de novo em estado de disponibilidade, A vantagem ou
o perigo dos grandes cataclismos é precisamente permitir a volta
a condigdes de simplificacao, que dificilmente se repetem nos mo-
mentos de rotina historica, se assim podemos nos exprimir,

E hoje, & apora, é ja que precisamos agir. E nio, agir com
simples rebocos em paredes antigas e esburacadas. Mas cons-
truindo, sobre colunas auténticas e sflidas — como sio as da
filosofia cristd da existéncia, — sem utopias irrealizdveis, mas
também sem conformismos initeis — uma civiliza¢do do trabalho
em que a propriedade seja um ideal realizdvel por todos os traba-
Ihadores diligentes e honestos e nio uma usurpacio dos direitog
de todos por alguns privilegiados ou pelo Estado; em que a edu-
caclo ndo seja privilégio dos ricos; em que a politica néo seja um



218 O PROBLEMA DO TRABALHO

arbitrio da Fér¢a ou da Asticia; em que uma legislacio adequada
e democraticamente elaborada, com a participagao efetiva do Povo
nos Parlamentos, com a intangibilidade da Justica e a rotatividade
do Executivo, garanta melhor a liberdade, como fato € ndo apenas
como palavra, e combata melhor a miséria e o desamparo social,

Essa nova ordem social, que seja a concretizagao da doutrina
social da Igreja, é que visa realizar a Liga Eleitoral Catdlica, nio
apenas no momento efémero das elei¢gdes, mas como um movimento
que se estabilize em instituicGes, estudos e realizagoes permanentes,
como ésse Movimenlo Operdrio Social Cristdo, que se iniciou ha
pouco no Rio e deve espalhar-se por todo o Brasil.

S. Paulo é o terreno ideal para ser o ponto de partida désse
movimento de renovacio cristd da sociedade brasileira, no plano
politico-social que Julio Maria vislumbrou, no inicio deste século,
ao nos falar fio candentemente na cristianizacio da democracia,
com grande escandalo de conservadores e reacionarios, € hoje os
acontecimentos histéricos colocaram no plano das realizagfes ime-
diatas. 8. Paule, dizia-me h4 anos atras um jesuita francés, o P.
Albert Leroy, uma das grandes autoridades internacionais em pro-
blemas do trabalho, seria o lugar ideal onde &le gostaria de traba-
lhar para a realizagdo da doutrina catélica do trabalho e da justi-
ca social.

8. Paulo, como esta propria grandiosa demonstragao trabalhis-
ta o estd demonstrando, tem condig¢oes nicas para ser o foco, nio
apenas inicial mas permanente, dessa realizagao historica que
ainda estd aguardando seus pioneiros, de uma Nova Cristandade,
baseada no Trabalho, no Direito € no Amor,

E aqui o centro da riqueza nacional. E aqui o foco tradicio-
nal do bandeirismo irradiante. Aqui moram os homens de vonta-
de mais pertinaz ¢ de decisdo mais inabalavel. Aqui estd a indus-
tria mais avancada, o comércio mais operoso, a agricultura mais
desenvolvida. Aqui realizou o Capital os seus empreendimentos
mais ousados. Agui tem de realizar o Trabalho as suas conquistas
mais duradouras. Aqui se disseminou a propriedade, do modo
mais sadio, pois como est4 demonstrado, pela estatistica e pela
historia objetiva, desde ¢ nicleo inicial do bandeirismo seiscentis-
ta, a pequena propriedade, que é o ideal do distributismo cristio a
que aspiramos, aqui se implantou e se estendeu ao lado dos lati-
fundios. Aqui se encontram os centros mais adiantados de ins-
trugdo e disseminacado menos imperfeita, pelo povo, dos beneficios
da educagdo publica. Aqui se tem afirmado, por suas obras, o es-
pirito cientifico mais rigoroso. Aqui nos defrontamos com uma
tradigfio ininterrupta de catequese cristd e uma fé catélica mais
operativa que sentimental. Aqui se afirma, enfim, o espirito mo-
derno mais impetuoso e imperativo, naturalmente ligado a uma
tradi¢io de tenacidade e de fidelidade aos propésitos tomados, que
tornam 8. Paulo a terra ideal para uma campanha de renovacéo
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real das institui¢des, das leis e dos costumes. Esta a campanha
gue propomos em nome da ascensdo do proletariado a superficie
da civilizagio do século XX e da cristianizacio do trabalho, como
elemento fixador ¢ transfigurador dessa ascensio do Pove aos pos-
tos de orienta¢@o e de dominic da Democracia renovada.

Eis, meus Senhores, o que solicito e o que vaticino desta cam-
panha atual da Liga Eleitoral Catdlica.

Que nio seja uma campanha efémera, mas se transforme em
um movimento permanente. Que nio se prenda ao espirito nega-
tivista e puramente polémico, mas seja animada pelo desejo de
criagdo construtiva e renovadora. Que nao se deixe invadir pela
rotina, pelo conformismo e pelo ressentimento mas sim pela cora-
gem, pela renovacgéo e pelo amor. Que ndo ligue a Igreja e sua
doutrina de vida e de justi¢a social aos interésses dos Ricos ou as
promessas dos Poderosos. @Que se bata por uma reforma profunda
das instituiges e dos costumes e néo por paliativos efémeros e su-
perficiais. Que faca, enfim, partir de S. Paulo essa grandiosa cru-
zada da efetiva cristianizagio democratizadora das novas instifui-
¢Oes politicas, econdmicas e culturais, que podem fazer do Brasil
de amanha um dos pioneiros dessa nova ordem social, para & qual
nos vem convocando hé tanto tempo a voz profética dos Pontifices.
Como disse Pio XII no ultimo de seus famosos discursos de Natal:
— “Em uma por¢ado sempre maior de espiritos nobres surge um
pensamento, uma vontade cada vez mais clara e firme: fazer des-
ta Guerra Mundial, desta convulsio universal, o ponto de partida
de uma nova era, por meio de uma reforma profunda, de uma reor-
denacio total do mundo” (Pio XII — Alocugio pelo Natal de 1944),
Essa nova erg, essa reforma profunda, essa reordenagdo fotal do
mundo nas palavras impressionantes do Papa, é que a Liga Eleito-
ral Catolica propde a todos os brasileiros conscientes da sua Fé ca-
tolica e de seu patriotismo vigilante.

Como uma contribuicéio inicial a essa campanha, traz a Liga
o seu decalogo de reivindicagdes, que peco vénia para enumerar, na
formulacfio exclusiva dos principios fundamentais por que nos ba~
temos.

1.0 — Promulgacio da Constituicdo em nome de Deus e insti-
tui¢do do novo Estado-demaocratico, segundo os principios evangé-
licos de liberdade e justica;

2.9 — Reconhecimento dos direitos e deveres fundamentais da
pessoa humana,

3.0 — Defesa da Familia, fundada no casamento indissoltivel,
com ¢ reconhecimento dos efeitos civis aos casamentos religiosos, e
assisténcia as familigs humerosas;

4° — Rejeicio de todo monopélio educativo e liberdade de
ensino religioso facultativo nos estabelecimentos oficiais de ensino,
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50 — Legislagfo do trabalho inspirada nos mais amplos pre-
ceitos da justiga social, e nos principios da ordem social crista, pa-
ra og trabalhadores tanto urbanos como rurais;

6.0 — Preservacdo da propriedade individual limitada peig
bem comum, como base da autonomia pessoal e familiar;

7.0 — Pluralidade sindical, sem monopdlio estatal nem res-
trigtes de ordem religiosa;

8.0 — Pluralidade partiddria, com exclusio de organizacGes
antidemocraticas;

9.9 — Regulamentacio da assisténcia religiosa facultativa as
classes armadas, bem como aos hospitais, prisdes e instituicdes pi-
blicas, e reconhecimento do servigo eclesiastico de assisténcia espi-
ritual as férgas armadas, como equivalente ao servigo militar,

10.0 — Combate a tdda e qualquer legisiacgo que contrarie,
expressa ou implicitamente, os principios fundamentais do direito
natural e da doutrina crista.

Longe nos levaria o exame de cada um désses pentos e parti-
cularmente désse item 5 que visa nio apenas uma legislacio social
trabalhista dentro de uma sociedade capitalista, e sim a renovagdo
total da sociedade pela nova hierarguia do capital a servico do tra-
balho e do trabalho e capital subordinados ds regras supremas da
Justica e do Amor.

Néo é, pois, exclusivamente para uma eleicdo que vos convo-
camos. E para uma Cruzada. Nao para uma cruzada de ordem
puramente religiosa, puramente cultural, puramente politica ou
puramente econdmica e sim para um movimento que, abrangendo
todos ésses planos, venha realmente s dar aos nossos filhos um
mundo melhor do que aquéle gue recebemos de nossos pais.

E com os olhos pregados nesse mundo melhor, menos dividido
pela miséria e menos trabalhado pelo édio, que devemos tomar do
arado e olhar para & frente, como nos ensinam as Escrituras e co-
mo nos convidz a Historia,



EM DEFESA DA L. E. C.»

Estamos em plena Epifania. Depois da teofania do sangue em
Belém e antes da teofania da 4gua, no Jorddo — estamos partici-
pando da manifestagio de Jesus Cristo & gentilidade,

A Igreja vive sempre, e simultaneamente, no tempo e fora do
tempo. Sua vida social se passa no tempo, mas sua vida sobre-
natural {ranscende de muito a sucessio cronolégica. De modo que
¢ ano litargico ndo é apenas uma comemoragio histérica de da-
tas, como o sacrificio eucaristico nido é apenas um simbolo ou uma
memcéria. Vivemos atualmente, no plano espiritual, exatamente
0 mesmo que viveu o Verbo quando se féz Carne, Pouco impor-
ta que entéo fossem alguns caciques orientais os representantes da
gentilidade e esta se manifeste, em nossos dias, por magos de pale-
td saco, ou de casquete & cabeca, O essencial € que Pastires e
Reis, operarios e burgueses, naquilo que tém de humano e por-
tanto de eterno, naquilo que a nudez exprime e as vestes escondem
— 0 homem imagem de Deus, e concupiscéncia do demdnio — o
essencial € que ha dois mil anos, como hoje, o Verbo Divino se féz
Carne para que a carne se tornasse verbo divino. E o Verbo se
manifestou acs humildes antes de se manifestar aos poderosos, co-
mo que antecipando, desde logo, o coracio de sua mensagem, —
0s pequenos serao exaltados e os grandes serdo humilhados, os po-
bres em espirito é que possuem o sentido da bem-aventuranca eter-
na e as riguezas do mundo sfo po, cinza e nada.

A pentilidade de entdo, como a de hoje, ndo compreende o
sentido profundo do ouro, do incenso e da mirra, que ao longo
dos séculos vem trazendo sem pensar ae Salvador, Coloecamos
aos pés da Infincia divina a Riqueza, a Adoracdo e a Morte, co-
mo se lhe frouxéssemos um pandeiro, um cavalinho de pau € uma
gaita... Princamos com a eternidade e tomames a sério tudo
que passa como o vento. De modo que fazemos tantas vézes de
nossa fé cristd uma apoélice de seguro de vida, em vez de a consi-
derarmos, como de fato &, a mais tremenda das revolucdes. E pro-
curamos ver na Igreja uma garantia de nossos haveres e de nos-

1;“01'@:10 pronunciada no Teatro Municipal de 8. Paulo, em 7 de japelro
de .
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sas posi¢des, em vez de nela considerarmos a tinica sangrenta de
Jesus Cristo, transmitida de geracio em geraglo pelos Mariires,
pelos Confessores pelos Monges, pelas Virgens.

Esse testemunho da inanidade das coisas terrenas e da supre.
macia das coisas eternas — é o primeiro e principal papel da Igre-
ja de Jesus Cristo. Esta é, antes e acima de tudo, a portadora da
Graca. Nip existe para resolver 0s problemas déste mundo. E
muito menos os problemas politicos déste mundo. Existe, em
primeiro lugar, para lembrar ao munde a sua inanidade.

Existe para apontar os abismos que o sofrimento moral, que
a miséria econdmica, que as pragas e as epidemias, que as guerras
e as revolucdes provocam em todas as civilizagoes, sejam elas oci-
dentais ou orientais; sudicas ou ndrdicas; mondrquicas ou repu-
blicanas; capitalistas ou trabalhistas; brancas, negras ou amare-
las; antigas, modernas ou futuras.

A Igreja existe, principalmente, para receber em seu regago
materno a cabega do homem cansado de viver, ou mais ainda, para
fazer peniténcia pelos incansaveis na sensuahdade no 6dio ot na
indiferenga, que desgracadamente constituirao, até a consumagio
dos séculos, a grande massa dos fithos de Addio,

Se a Igreja é, assim, a presenca da eternidade no tempo —
sua primeira reivindicacao é a liberdade em face de tddas as coi-
sas temporais. E a principal ameaca contra a sug integridade e
pureza € a da sua confusdo com gqualquer espécie de civilizagao,
de raga, de continente ou de regime politico,

Se considerarmos, de relance que seja, a suz historia vemaos
logo que a grande tentag@o com que teve sempre de lutar, e de
que nem sempre os seus representantes efémeros sairam vitoriosos,
foi a tentagdo do Poder. Foi a tentagdo de confundir Cristo com
César., De aliar a Igreja da Graca aos regimes politicos da natu-
reza., Foi assim gue os césares romanos quiseram se perpetuar,
que os reis barbaros se converteram, que os bardes feudais se fi-
zeram cruzados, que os monarcas absolutos se julgaram enviados
do Senhor, que os presidentes burgueses acenderam sua vela a
Deus, que os plutocratas trangiiilizaram suas consciéncias e os di-
tadores reacionarios se proclamam defensores da civilizacao cris-
téd e amanhi os lideres proletarios se justificarao perante o povo.
E quanto sangue correu, quanto heroismo se desperdicon em nome
de uma falsificacdo. Foi assim que se tentou fazer da Igreja de
Cristo a Igreja de Constantino ou de Clovis, dos Henriques ou dos
Fredericos medievais, dos Felipes e Luises renascentistas, dos Na-
poleces do império ou da finan¢a do século XIX, dos falangismos
e intregalismos do século XX. Foi assim que se tentou, como os
discipulos carnais até a hora da Ascensio, fazer de Jesus Cristo um
chefe de Estado, um messias politico, o presidente do P. D. ou se-
ja, sem irreveréncia, do Partido de Deus.
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Tudo isso é a falsificacio do que ha de mais puro na substin-
cia da Igreja: sua realeza sobrenatural, sua eminéncia espiritual,
acima dos tempos e dos espacos.

Hoje, mais do que nunca, € preciso defender a independéncia
da Igreja. Hoje, mais do que nunca, é preciso colocé-la fora e aci-
ma dos partidos, que estejam ou nio estejam no poder, e mais ain-
da dos que estejam no poder, pois ha mais perigo, para a heranca
espiritual do Ceniculo, de sua confusio com o oficialismo, do que
com a oposicdo, embora nem um nem outra possam pretender
qualquer confusao, qualquer ascendéncia ou qualquer hostilidade
para com o Corpo Mistico de Cristo.

Neste momento, pois, em que se reinem os catélicos desta for-
midével capital do Estado de S3o Paulo, & mais poderosa unidade
federativa de nossa pitria e aquela que sempre se coloca i van-
guarda dos grandes movimentos politicos e sociais de nossa terra
— para proclamar, uma vez mais, em face do renascente dinamis-
mo democratico do Brasil contemporaneo, sua vigilancia e sua par-
ticipacdo nos grandes acontecimentos politicos da nacionalidade
— neste momento é preciso reafirmar de modo solene a transcen-
déncia, a independéncia e a espiritualidade substancial da Igreja
Catilica no Brasil do século XX, como na Roma do século 1.

A Igreja ndo muda. Os tempos € que mudam. A Igreja néo
se inquieta. Os homens é que se inquietam. A Igreja nao pre-
tende reinar sbbre éste mundo. O mundo é que, por vézes, pre-
tende reinar sdbre a Igreja.

Diante dissc e porque nés, seus filhos, somos sempre miseros
joguétes das paixdes desencadeadas e em vez de fazermos da Igre-
ja de Jesus Cristo a medida de nossos valores, procuramos fazer
de nossos valores a medida da Igreja — € preciso proclamar, alto
e bom som, essa espiritualidade, essa independéncia, essa trans-
cendéncia da Igreja, que nio vem concorrer com nenhum reino
déste mundo, mais reza piedosamente no bergo e no timulo de to-
dos éles. ..

Firmado bem profundamente ésse principio fundamental e
estabelecida, bem claramente, a natureza sobrenatural da Igreja
contra a deformagdo unilateral de sua face, podemos passar entao
ao segundo aspecto desta concentracao.

Se precisamos reafirmar a espiritualidade, a transcendéncia e
a independéncia da Igreja em face das coisas do mundo, é para
logo relembrar seu interésse profundo pelas coisas déste mundo.
Sua espiritualidade nao ¢ mutilagio. Sua transcendéncia nio é
evasfo. Sua independéncia nao & isolamento. Ao contrario.

Quanto mais se espiritualiza & Igreja, mais obedece 3 sua vo-
cacdp materna. Quanto mais se transcendentaliza, melhor pode
participar de nossas Iutas na sociedade. Quanto mais proclama
sua independéncia, mais autoridade adquire para nos orientar nos
arquipélagos em que navegamos. A Igreja sO se perde quando
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seus filhos a desfiguram e fazem dela o que ela ndo é. Sempre que
ela aparece como Deus a féz gratuitamente, com suas raizes, no
céu e ndo na terra, entdo sim temos a certeza de que seus precei-
tos e conselhos poderdo concorrer dentro da limitacfo das coisag
j4 agora humanas e portanto radicalmente imperfeitas, para en-
caminhar, do melhor modo possivel, nossos problemas.

E precisamente o gue se d4 neste momento sombrio e decisivo
da historia do mundo,

Quando, ha dois anos, a guerra militar cessou, houve muitos
ingénuos que julgaram ter comecgado a idade nova com que todos
sonhamos e até certo ponto podia ter justificado os imensos sacri-
ficios humanos desta segunda catastrofe universal] de 1939 g
1945,

Hoje, sdo talvez éstes utopistas que fazem cdro comum com os
reacionarios na proclamacioe inumana de que s6 uma terceira guer-
ra salvard a civilizacdo, HA4, realmente, quem pense nessa mons-
truosidade, H4, realmente, quem pense haver hoje um unico pe-
rigo universal contra o qual devemos todos nos unir, sem distin-
¢do de principios, para empreender a guerra santa de exterminio
— ¢ comunismo. H4, realmente, quem julgue nio so ser inevita-
vel, mas indispensavel a terceira guerra mundial do sécule XX,
chefiada pelos Estados Unidos, garantida a vitéria pela bomba ato-
mica e com o auxzilio dos regimes reaciondrios, que infelicitam ain-
da alguns povos ocidentais, como reminiscéncias da era fascista.

Esta nao &, gracas a Deus, a opinido do Santo Padre. N&o §,
nem podia ser. Pois julgar, como desgragadamente muifos ain-
da julgam, que sd os meios militares e policiais e por extens&o os
meios politices, é que podem salvar & civilizagho da ditadura do
proletariado, é banir de vez o cristianismo da civilizacdo, é voltar
aos tragicos mal-entendidos que 2o longo da histéria iam por vé-
zes arrastando a tunica inconsitil de Cristo, na voragem das ilu-
50es politicas,

Pio XII pronunciou, no Natal de 1946, como desde o inicio do
seu pontificado vem dizendo ao mundo nessa data santa, as pala-
vras que éle precisa ouvir.

E em 1946, como em todos os Natais anteriores, a palavra é
curta e simples. Trés letras apenas, mas que dizem tudo -— Paz.

Pio XII n3o prega a guerra santa contra qualquer regime ou
pais. Prega a Paz, a concdrdia, a harmonia entre os homens e a
luta espiritual, ngo a luta militar, a luta moral contra os inimigos
de Jesus Cristo. “Por Cristo, contra Criste”, assim divide o San-
to Padre as legides do século XX. E foi esta a separacéio que em
todos os séculos enconiramos € que a presenca do Verbo de Deus
na terra “signum cui contradicetur” (Lue. 2, 35), veio determinar
em todos og recantos do globo,

O que é preciso é nio confundir essas legides, de Cristo ou
contra Cristo, com os dois gigantes que ameagadoramente se de-



APENDICE 225

frontam nos campes politicos do mundo de hoje, arrastados pe-
los fanaticos de um lado e do outro, do bloco plutocriatico e do
bloco proletario, éste chefiado pelos totalitarios soviéticos e aqueé-
le pelos reacignarios lanquistas, franquistas ou neo-fascistas em
geral.

Nao nego a existéncia désses dois blocos gigantescos, que con-
tinuam a armar-se até os dentes, aguardando febrilmente a hora
de se lang¢ar de novo, nos campos neutros e talados da Alema-
nha, para ali e nos ares e mares de todo o mundo decidirem, a
golpes atomicos e ¢cdsmicos, o dominio do globo.

Nao nego esta catastréfica divisdo deo mundo em dois blocos
inumanos. O que nego € que a luta de morte entre éstes dois
gigantes seja inevitavel, e muito menos desejvel. O que nego é
a confusio désses blocos, ambos desumanos € vazios de qualquer
parcela de auténtico reflexo sobrenatural, com a divisdo do mun-
do em “por Cristo ou contra Cristo” de que falou hi dias ¢ Santo
Padre.

Criste nido esti com nenhum désses blocos macicos e teldri-
c0s. Bstd entre éles. Estd no meio déles. Esta acima déles. E
G que a sua Igreja procura salvar é precisamente a pequena cha-
ma de Amor e de Liberdade que ainda arde, apesar de tudo, en-
tre os arranha-céus, os canhoes, os laboratorios secretos désses le-
viatds do século XX,

O que nads, filhos indignos dessa Igreja do Amor e da Liber-
dade, devemos fazer nao € nos bandear para qualquer désses Ma-
gos monstruosos que disputam as ruinas de uma civilizagdo sem
alma e em decadéncia, para com elas levantarem uma cidade ain-
da mais dominada pela lei da concupiscéncia acs bens do mundo.
O que devemos fazer nio & ser cumplices na confuséio da heranca
de Cristo com g heranca de César, mormente quando a heranca
dos césares passou as maos dos césares da alta Finanga ou dos Di-
tadores da Alta Reacdo militarista — mas lutar, até a morte, con-
tra essa confusdo e pela purificacdo da mensagem de Cristo,

QO primeiro passo para a defesa dessa pequenina chama da Li-
berdade e do Amor, tho ameagada pelas tempestades autoritirias
dos nossos dias, & a proclamagfo da independéncia da Igreja.

O segundo é a isencdo de espirito em face désse tragico bi-
ndémio politico de apds guerra. Revolugio — Reac¢fo; Comunismo
— Capitalismo; Russia, — Estados Unidos.

O terceiro serd a cristianiza¢ao da Democracia.

Os dois gigantes que hoje se defrontam, embora procla-
mem coisa diversa, representam de fato as duas faces do totalita-
rismo moderno — o totalitarismo burgués, que defende desespe-
radamente as posi¢ées adquiridas com o auxilio dos remanescentes
neo-fascistas, e o totalitarismo proletario, que recebeu da burguesia
a heranca materialista e pretende praticar o maior dos crimes con-
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tra a civilizagio — a desespiritualizacio do trabalho e a sua alianga
com uma filosofia materialista, imperialista e anticrista.

Désse duplo crime é que nds, indignos e fragilimos fiéis da
verdadeira Igreja do Pastor Pacifico e da Virgem Imaculada, deve-
mos e podemos ainda defender a civilizagio.

De um lado, o crime dos que querem confundir outra vez a
mensagem do Amor e de Perdao de Nosso Senhor com a mensa-
gem de Odio e de Destruigio dos que ]a nao acreditam nos pro-
cessos da liberdade e da amizade e s6 créem no poder dos canhoes-
foguéte, dos avides de jato, e acima de tudo da bomba atdmica.
Esse € o maior perigo que nos ameaca. Pois a atmosfera que res-
piramos, tdda ela impregnada de violéncia e de técnica, e as pro-
vocagdes irritantes do bloco contrario induzem muitas almas pa-
cificas a renunciarem i mensagem do Principe da Paz e a tudo
confiar ao Deus dos Exércitos. N&o dos exércitos de Anjos e Ar-
canjos, Tronos e Dominagdes, que sio os Unicos exércitos de Deus,
mas, por um mal-entendido muito bem entendido, dos exércitos
bem municiados e adestrados do nosso século militar.

Essa a primeira confusio criminoga contra a qual temos de
lutar,

A segunda € contra o blaco contririo que entende contaminar
de inicio g civilizagdo do trabalho com uma falsa filosofia da vida.

Nao vou repetir o que em setembro de 1945, por ocasifo da
primeira destas grandiosas reunides da Liga Eleitoral Catdlica
Paulista, j4 vos disse, para escindalo de alguns, que entreviram
em minhas palavras sombras de inspiracio marxista,

Néo houve tal. Houve apenas, como nas de hoje, uma refle-
%80 objetiva s0bre os acontecimentos que abalam o nosso mundo.
Dois problemas sociais, hoje em dia, excedem a todos os demais
— a ascensdo do proletariado e a emancipagcdo da mulher. Tanto
um com¢ outro s3o problemas histéricos que estao para 14 de qual-
quer classificacio predeterminada de valor. NZo s@o bons nem
maus em si E basta isso para que os filhos da Verdade,
como devemos ser, nos debrucemos sbbre éles com solicitude.

Ora, tanto um como outro, tanto o fendmeno incoercivel da
emancipaco feminina, como o fendmeno inevitavel da emancipa-
céo proletaria, podem ser altamente benéficos se soubermos ani-

ma-los de uma si filosofia da vida — e altamente maléficos se
permitirmos que sejam viciados em suas raizes pela filosofia na-
turalista da existéncia.

Impedir, pois, que o materialismo ou que ¢ politicismo prag-
matista se apoderem da ascensio do trabalho, para se aproveita-
rem dessa forca social imensa como mola de um dos totalitarismos
em luta, é uma tarefa tio urgente como impedir que se confunda o
cristianismo e a civilizac¢fo cristd com a ditadura do Dinheiro, que
é a alma do bloco plutocratico-ianguista, que se opde ac bloco pro-
letario-soviético.
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A licdo da Igreja, pela palavreg mais recente do Santo Padre
gloriosamente reinante, é mais uma vez uma licio de Paz, de Li-
berdade e de Amor e ndo de guerra mesmo santa, de autoritaris-
mo cu de ressentimento,

E precisamente a licio da Igreja brasileira, como indissoluvel-
mente unida ao trono da Igreja Universal, com a organizacio da
Liga Eleitoral Catdlica, fora e acima dos partidos politicos, este-
jam no govérno ou na Oposicao e organizada, nao para se consti-
tuir ela mesma em partido proprio, mas, em orientadora supre-
ma da consciéncia catodlica em matéria politica.

Essa orientacfo se baseia no respeito simultaneo aos princi-
plos religiosos e morais que constituem a esséncia do cristianismo
e 4 liberdade de consciéneia dos fiéis,

Para atender ao primeiro fundamento, a Liga Eleitoral Ca-
tolica temn o seu programa e faz déle a base para a consulia a
partidos e candidatos. Esse é o ponto capital pois nos batemos por
idéias e ndo por pessoas ou, se quiserem, por pessoas decentes que
sustentem, mesmo sem participarem de nossa Fé, os principios es-
senciais da doutrina social catélica quanto 4 Familia, & Escola, ao
Trabalho e ao Estado,

O segundo ponto, isto &, o respeito mais completo & liberdade
de consciéncia dos fiéis, é mais delicade,

Q ideal seria, sem divida, que houvesse um grande partido
do Govérno e outro da Oposigio, ambos democréticos. Fora dés-
ses, para completar o quadro da inevitavel presenc¢a das inclina-
coes ditatoriais de nossos tempos, os dois partidos totalitarios — o
da extrema direita, de inspiracio neo-fascista, e o da extrema es-
querda, de inspiracdo comunista, ambos expressa ou tacitamente.

Estaria assim muito simplificada a tarefa da Liga. Excluiria
ela, de suas recomendacgoes, os dois extremismos, pois a doutrina
social catdlica é incompativel com todos os teotalitarismos. E dei-
xaria aos catdlicos a liberdade de votarem no Partido do Govérno
ou no Partido da Oposicdo, ambos democriticos, caso aceitassem
os noessos postulados,

Seria &sse o ideal. Infelizmente, a realidade politica brasilei-
ra nio corresponde a ésse quadro doutrinirio.

Somos os herdeiros sacrificados de um longo periodo de su-
pressio das liberdades democraticas e particularmente da liberda-
de partidaria. Desde o inicio da Republica, ja vinhamos sofrendo
de uma decadéncia acentuada do espirito partiddrio. Esse espiri-
to se havia esbogado no Império, emhora ja muito prejudicado pe-
lo personalismo, na base de programas de idéias. Com o presiden-
cialismo republicanc fomos langados na politica pragmatista e
centralizadora, na base de equilibrics instaveis de fércas estaduais
e de preferéncias pessoais. O mal se agravou de muito com o
golpe ditatorial de 37 e com o advento de novas forgas politicas,
umas de carater esponténeo e inevitavel, dentro da elevagdo social
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benéfica das massas trabalhadoras e outras de carater evitavel e
ex6tico pela repercusséo em nosso meio dos ditatorialismos fas-
cistas ou soviéticos,

Sendo assim, nos encontramos hoje em face de uma multipli-
cagdo partidaria, que acarreta consigo ¢ inegével perigo da disper-
sdo das fércas democraticas em face da concentragao das foreas
totalitarias, pelo menos as da esquerda,

O remédio contra ésse mal, entretanto, ndo pode ser o da con-
versdo da L. E. C. em partido ou o da selecao de um partido go-
vernista e de um partido oposicionista, para serem os 1inicos a re-
ceber os votos concentrados dos catdlicos,

Converter a L., E, C. em partido seria apenas eriar mais um
partido, para agravar o mal da multiplicacao partidaria. Apoiar
apenas dois partidos, um governista, outro oposicionista, s seria
remédio, se nao houvesse mais de um partido governista e mais de
um partido oposicionista, alguns dos quais com forte base popular.
Tanto mais quanto a confusido politica é tal que € dificil dizer ho-
je onde termina ¢ governismo e comec¢a o oposicionismo ou vi-
ce-versa. .. Restaria ainda a considerar o mal-entendido ou a fal-
ta de esclarecimento de muitos catdlicos que ainda acreditam na
confusdo, tendenciosa, entre o catolicismo e os partidos da extre-
ma. direita.

Nao compete, pois, a Liga Eleitoral Catélica modificar sua na-
tureza supra-partidiria, para evitar os males da excessiva disper-
sao de votos ou das aliangas espurias entre partidos, filhas da au-
séncia de uma forte e sadia tradicao partidaria. Compete-ihe es-
clarecer os catdlicos, sem, entretanto, suprimir a sua liberdade de
opcio para que éles mesmos exer¢cam o nhecessario direito de es-
colha, e néo desperdicem seus votcs ém pequenos partidos sem
significado eleitoral.

Désse mal, da multiplicaciio partidaria, de que estamos so-
frendo, 56 a pratica efetiva da democracia nos pode curar.

Em face dessa dispersao, nosso dever é¢ a selecdo. E o sis-
ma da L. E, C. opera essa seleco em dois tempos: no primeiro,
exercida pela propria Liga, no segundo, exercida pelo préprio elei-
tor. No primeiro é a Liga que orienta o eleitor, fazendo a sele-
¢do preliminar eliminatéria entre partidos e candidatos. Chega-
se assim a um resultado impreciso e geral, em que as mais varia-
das posigoes politicas devem estar representadas, de modo a res-
peitar a liberdade partidaria dos fiéis,

O segundo tempo repousa sfbre a responsabilidade do praprio
eleitor. Bste £ que tem de escolher entre 0s numerosos partides
e candidatos autorizados pela Liga o que melhor corresponda 4s
suas inclinacdes. Nesse segundo tempo se exerce o discerntmento
do proprio eleitor, que precisa interessar-se pessoalmente pelos pro-
blemas politicos, e néo se entregar passivamente & orientacdo da
Liga. Um eleitor catolico nunca pode ser um eleitor de cabresto,
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como outrora se dizia e hoje continua a praticar-se... £ um eleij-
tor consciente e livre, cuja colaboracdo é indispensavel. O voto
& um dever, e ndo apenas um direito, como ainda hé poucos dias
o recordava o Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro. E a Liga Elei-
tora] Catolica sé pode funcionar bem, como alids tem funcionado,
se os catolicos se compenetrarem profundamente dessa verdade po-
litica.

O sistema da Liga tem funcionado bem, dentro da. relativida-
de das coisas humanas. As Constituicoes de 1934 € 1946 respon-
dem, com os fatos, a tddas as alegagGes mais especiosas em con-
trario. Em ambas conseguimos tudo o que queriamos. Nao que-
riamos o poder, nem privilégios, nem vantagens de espécie algu-
ma. Nao queriamogs fazer deputados nem senadores. Queriamos
o bem comum, o bem da familia, da escola e do trabalho acima
de tudo, pela impregnagio livre em to6das essas instituigdes domés-
ticas, politicas, econdmicas, educativas, militares, dos principios es-
pirituais mais puros da Justica e da Verdade. Nao queriamos fa-
vores, néio queriamos privilégios confessionais. Queriamos o bem
da coletividade brasileira; remédios contra a miséria moral e ma-
terial; relagdges mais humanas entre o capital e o trabalho, pelo
predominio associativo déste sdbre aguéle; uma educacao que ndo
excluisse nem o corpo nem a alma da formacfio integral do ho-
mem; enfim gqueriamos espiritualizar a comunidade brasileira,
dando-lhe mais felicidade, mais liberdade ¢ mais dignidade.

Tudo isso foi conseguido no papel. Agora o ideal é que tu-
do desga do papel legislativo a realidade social. Mas isso é outra
tarefa. Compete & Acfo Catolica, no sentido mais amplo do tér-
mo. A funcio da Liga Eleitoral Catolica foi realizada, Os fru-
tos responderam pela arvore. O resultado justificou o processo.
Seria uma leviandade mudar de métedo, quando as experiéncias
anteriores foram t&oc felizes. Nem mesmo o justificaria a crescen-
te ameaga totalitiria, comunista ou militarista,

Que se aperfeicoe a organizacfo, sem divida alguma. Que
novas circunstincias podem aconselhar a mudancga nos meios em-
pregados, ndo nego. Mas querer mudar de processo, por antecipa-
¢80 ou calculos eleitorais, seria um peérigo.

O que é preciso € que se mantenha a Liga religiosamente den-
tro de seus estatutos. O que é preciso &€ nio torcer em nada a
execucdo déstes. O que é preciso é despertar nos catélicos o gds-
to da liberdade, a autonomia do voto, o discernimento em relagio
a partidos e candidatos. O que € preciso é vencer a indiferenca e a
inéreia. O que é preciso € cortar as asas a todo interésse clandes-
tino, a todo personalismo, a tdda tentacio de Poder. O que é
Preciso é que os catoélicos entrem para os partidos decentes e real-
mente democraticos, repudiando os partidos totalitarios, da esquer-
da ou da direita. O gue é preciso € modificar a atual e desastra-
da lei eleitoral fascistizante. O que é preciso é estarmos bem in-
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formados quanto a doutrina social da Igreja. O que é preciso é
compreenderem os Partidos que a Liga Elejtoral Catdlica € a guar-
da e a defensors da pluralidade partidaria e, portanto, a inimiga
nata de todo totalitarismo monopartidario, O que é preciso é nao
{erem os catdlicos uma mentalidade conservadora e reacionaria.
O que & preciso € ndo verem na Igreja o Partido de Deus, mas ve-
rem a Deus e a Igreja fora e acima dos Partidos. O que é preciso
é cristianizar o trabalho, cristianizar a democracia e mostrar aos
catolicos que s6 numa democracia honestamente realizada podera
existir o apostolado livre e, portanto, a reconquista do mundo mo-
derno para Cristo. O que é preciso & olhar de frente para a revo-
lucio social de nossos dias € ver no Trabalho a grande forgca do
seculo XX. O que é preciso € cristianizar o trabalho e néo per-
mitir que uma filosofia sem Deus se inocule nas veias da nova ci-
vilizacao proletaria gue comega a erguer-se sdbre as ruinas da
civilizacao burguesa. O que é preciso € nip atrelar a Igreja ou a
Agéo Catoélica ou a Liga Eleitoral Catélica a qualquer dos dois blo-
cos anti-humanos que disputam o império do século socialista.
O que é preciso é levantar o nivel moral, intelectual e econémico
do povo. Ir ao povo de todos os modos e dos modos mais diretos
possiveis, em vez de engatar o catolicismo & cauda de regimes po-
liticos “farisaicamente cristaos”.

Em suma, & preciso viver em sua plenitude a heran¢a eterna
de Cristo em noés, em cada um de nos, para podermos leva-la, co-
mo ¢ grio de mostarda, a fermentar a massa da idade nova em
perspectiva.

Se amanh§j os principais partidos politicos se coligarem contra
a Igreja ou introduzirem em seus programas principios incompati-
veis com a doutrina social catdliea, se amanha qualquer dos dois
totalitarisimos em luts ameacar decisivamente a democracia, sera
entio o momento de nos agregarmos sob outra bandeira, como se-
ja um partido que reuna a substdncia de nossas reivindicagdes.
E possivel que ja tenha chegado ésse dia. Pois é fato que os par-
tidog democrata-cristios europeus, na Franca sob o nome de M.
R. P. e com membros catdlicos, protestantes, judens e agndsticos,
na Itdlia, na Bélgica e na Holanda estao tendo grande éxito po-
litico. Entre noés € possivel mesmo que ja se possa organizar um
partido nao confessionalmente catdlico, mas compreendendo cato-
licos e ndo catodlicos, na base de um programa social comum. Até
hoje t&m sido vas as teniativas, e as que foram tentadas degene-
raram em coisa totalmente diversa do que planejaram os seus fun-
dadores ou se perderam em riachos minudsculos.

Nossa forca, por ora, é a Liga Eleitoral Catolica, justamente
porque nido nos for¢a a nada, senfdo a ser livres, a pensar livremen-
te, a votar liviemente, a escolher livremente o partido de nossa
preferéncia, a discernir livremente os bons e 0s maus candidatos ao
sufragio popular.
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Essa admiravel ligio de liberdade é a grande for¢a da Liga
Eleitoral Catdlica. Bem conhec¢o a palavra de Chesterton, de que
a tarefa mais dificil e necessaria em nossos dias ndo € tanto a de-
fesa da liberdade, como a restauragdo, nos homens de hoje, do
amor pela liberdade,

Sem ésse amor, nflo ser& possivel compreender a Liga Eleitoral
Catélica. Com éle podemos alimentar as mais fagueiras esperan-
gas.

Pois neste mundo ameagado de uma terceira guerra mundial,
pelo desencadeamento da luta de morte entre gs dois monstros to-
talitarios do sécule XX, o bem que mais devemos proteger é ¢ da
Liberdade, porque ¢ mais ameacado, o mais fragil e o mais precio-
S0.

O homem nasceu para amar livremente a Deus, para servir li-
vremente ao proximo e para alcancar livremente a coroa de glo-
ria que o Pai reserva para aquéles que mesmo nestes abismos ter-
renos souberam manter ilesa a chama da Verdade que liberta, da
Liberdade que nos leva 4 Verdade suprema e do Amor que vence
a todos os obstéculos,






A IGREJA E A DEMOCRACIA*

Sejarmn minhas primeiras palavras a reafirmac¢do de uma dis-
ciplina e a reivindicagao de uma liberdade.

Disciplina livremente aceita e liberdade naturalmente disei-
plinada,

Que estudo pode acaso exceder em importancia e dignidade
o da natureza, da historia e do destino da Igreja de Jesus Cristo,
inico Deus e Unico Salvador, neste mundo de tantos idolos e tan-
tos falsos salvadores?

Bem sei, entretanto, que pela Igreja s6 falam oficialmente
aquéles a quem Deus atribuiu autoridade para falar em seu nome.
Tudo que aqui disser, portanto, corre Unica e exclusivamente por
conta propria. X de inteiras responsabilidade pessoal. Desejo,
além disso, proclamar uma vez mais que tudo o que néo estiver
integralmente dentro da letra e do espirito da Fé Catdlica, ja o te-
nho por ndo dito,

Eis a disciplina que, de inicio, desejo reafirmar,

Nada, porém, se parece menos com a disciplina autoritéria,
restaurada pela politica de nossos dias, que a disciplina da Igreja.
Como nada se parece menos com o fideismo irracional que a fé
catolica. Disse certa vez Bernard Shaw que nunca seria catélico
por ser a Igreja exageradamente racionalista... Acredito que o
mesmo Bernard Shaw tenha dita, alguma vez, que também nunca
o seria, pelo excesso de liberdade dentro da Igreja.

As objegoes contra a Fé variam de século a século e por vézes
se contradizem. Hoje, a Igreja é censurada por muitos, nao por ter
aprovado outrora a Inquisi¢io, cavalo de batalha do século XIX,
mas por ndo a instituir de nove. QO *‘chicote” de Jesus Cristo €
mais invocado que o Sermio da Montanha... Somos acusados de
excesslvamente liberais, por falarmos constantemente nos direitos
da pessoa humana. Como outrora éramos acusados de obscuran-
tistas por falarmos constantemente nos deveres da pessoa humana.
Outrora se dizia que a Igreja se preocupava apenas com o outro
mundo, abandonando neste os homens ao seu destino cruel. Hoje

* Conferéncia realizada na sérle promovida pelo Instifuto Interaliado de
Alta Cultura, no Palicio Itamarat!, em 13 de dezembro de 1846.
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se diz que ela se ocupa demais com as coisas déste mundo e quer
4penas um lugar ao sol. ..

Unidade e liberdade entrestanto, constituem elementos essen-
ciais de sua natureza, Toda deformacéo de sua figura, — tanto pe-
los que nela véem apenas um instrumento temporal de ordem pu-
blica, como pelos que nela ndo se sentem membros de um corpo
espiritual comum — provém da incompreensio de um désses dois
elementos sempre coexistentes.

Amar a disciplina como um membro ama ¢ corpo a gue esti
unido, e amar a liberdade, a gloriosa liberdade dos filhos de Deus,
in libertatem gloriae filiorum Dei (ad Rom, VIIJ, 21) — eis a con-
dicdo preliminar, creio eu, para entender a Igreja e a sua posigéo
auténtica em face da Democracia. “Je n'aime rien tant que la li-
berté”, dizia Péguy. “N'est-elle point la condition irrévocable de
la Grice?” (L’Argent, in “Oeuvres Complétes”, vol, III, pag. 430).

QUE E A IGREJA?

De trés maneiras se pode considerar, ¢ ¢ costume fazé-lo, a exis-
iéncig da Igreja,

Para alguns, ela é apenas um setor do Estado. O maior, ou
antes, o lnico filésofo do fascismo, Giovanni Gentile, assim ex-
plicava no seu livro “Che cosa € il fascismo” de 1925, a posi¢éo da
Igreja no Estado, dizendo: — *“A unica liberdade que a Igreja po-
de ter, — nao enquanto separada do Estado e acampada em uma
esfera estranhz ao Ambito de agio que o Estado desenvolve, ins-
taurando todo direito e tdda liberdade, mas apenas enquanto com-
preendida também ela no mesmo nivel das demais instituicses e
atividades espirituais, s quais o Estado deve garantir a liberdade
— & dentro do Estado”.!

Para o fascismo a Igreja ndo tem existéncia independente. Soé
existe para o Estado, como o homem alids. Pois pouco antes o
mesmo filésofo fascista escrevera o seguinte: “O individuo s6 exis-
te na historia, isto &, como membro da sociedade, de uma socieda-
de historicamente determinada; e nio pode ter direitos sendo em
fungio déste organismo espiritual do qual participa... Naio é,
pois, o individuo que cria ¢ Estado e sim o Estado que cria o in-
dividuo®, (sic). (pag. 193).

Essa negacio do direito natural € gbsolutamente tipica dos re-
gimes totalitdrics. Em nosso Parlamento houve, ha pouco, dois
debates em que o direito natural foi atacado como inexistente, por
comunisias e socialistas, Nio foi um debate académico, como se
disse. Mas a demonstragao de que a democracia ou assenta no di-
reito natural ou desaparece,

1, Grovanwy GenTiLe, Che Cosa é il Fascismo, Valeschi, Firenze, 1925, p. 195-8.
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No caso, o que nos interessa é essa concepcfo da Igreja como
um setor do Estado. Passa ela a ser apenas uma espécie de Mi-
nistério das Almas, com a sua hierarquia reduzida a condi¢io bu-
rocratica e a religiao colocada no mesmo nivel do pagamento de
mmpostos ou de obediéncia ao0s sinais verdes e vermelhos da inspe-
toria de trafego. E o pior é quando tudo isso se passa de modo in-
direto ou indistinto. Reduzir a Igreja a ésse papel decorativo ou
policial sempre foi o sonho dos regalismos de todas as espécies, des-
de os Reis Visigodos aos Ditadores, tipo Franco, do século XX. E
¢ curioso como as revolugdes da extrema esquerda, depois de per-
seguirem a Igreja, verificando quanto ela é eterna no coragao dos
homens, acabam por coloca-la na mesma posi¢ao, como um setor
do Estado ou pelo menos como instituicio particular, com um ca-
riter nacionalista e décil As ordens do Poder Piblico,

Outra concepgéo, alids semelhante, € a do individualismo bur-
gués. A Igreja é uma reminiscéncia do passado, uma instituigdo
ornamental ou moralista, guarda dos bons costumes, totalmente
separada do Estado e que éste tolera ou respeita como outra qual-
quer associacio cultural e beneficente,

Foi a concepgdo que predominou no século passado, como a
anterior prevalece em nossos tempos. O liberalismo burgués jul-
gou que a Igreja morresse com os “séculos das luzes”, o XVIII e
c XIX, e por isso entendeu respeitar-Ine a agonia. O estatalismo
do século XX, totalitario ou proletario, nae podendo destrui-la,
procura asfixia-la ou servir-se do seu prestigio moral e espiritual,
para fins sociais,

Serd verdadeira qualquer dessas duas concepgdes? Evidente-
mente nao. Que pensa de si mesma a Igreja?

Que é o proprio Cristo em sua vida mistica através dos tem-
pos. Nio uma instituicio humana. Nio um fruto da histéria.
Nioc uma simples assembléia de fiéis. % o préprio Verbo de Deus
no tempo, Deus visivel e presente na terra através das geracdes
sucessivas até a cessacdo dos tempos e a volta final de Cristo.

Essa € a dura verdade que os ouvidos delicados dos homens
-do nosso tempo se recusam g ouvir, Essa a chave de todos os mis-
térios do tempo e da eternidade.

Se podemos ser relativamente indulgentes com todos os mati-
Zes com que o €rro e o pecado se apresentam aos nossos olhos, €
que sabemos perfeitamente como é dificil, aos homens teliricos de
nosso século, ter em mente essa verdade suavissima e terrivel, que
¢ a presencga de Deus ndo apenas em nossos coragdes, mas ainda vi-
sivel e tangivel a0 nosso aleance, participando, por sua perene en-
carnacdo, dos destinos precarios de nossa humanidade,

Todos os povos tém a sua Igreja, quando mais nédo seja agué-
le “corpo mistico do Demoénio” de que fala Santo Tomas, Todos
-8les possuem de modo infinitamente variavel uma ou mais insti-
tuicbes em que se concretiza por assim dizer o culto a Deus.
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86 Jesus Cristo, porém, eternizou sua presenga na terra por
meio de uma instituicdo sobrenatural, cujos membros continuam
unidos a Ele até a consumacao dos séculos, na graga ou na gloria
e cuja alma é o Espirito Santo,

Bsse € o abismo que separa o sér real da Igreja de Cristo da
imagem diminuida que dela fazem os homens sem fé, sem conhe-
cimento ou sem amor. Pois é preciso amar para conhecer. E é
preciso amar ¢ conhecer para ter fé.

Se a Igreja é ésse grande mistério, o maior de todos os Mis-
térios, contra o qual ha vinte séculos se chocam em vao todas as
ondas do pecado, da ignordncia e do 6dio — que é a Demoacracia,
ésse outro térmo da nossa meditagdo?

QUE £ A DEMOCRACIA?

No cipoal das defini¢ies de um térmo equivoco, como ésse,
podemos estabelecer trés conceitos de democracia: um baseado na
primazia do individuo, outro no da sociedade, e o terceiro no da
harmonia entre os dois térmos, O primeiro deriva de Rousseau.
O segundo de Hobbes, O terceiro da propria natureza das coisas.

Para o primeiro, a democracia & o regime politico em que o
valor supremo é a voniade individual, A soma das vontades in-
dividuais forma a vontade geral. Esta se obtém por maioria. A
maioria se converte ipso facte em unanimidade moral, de modo que
a vontade individual passa a ser coletiva, Praticamente €sse indi-
vidualismoe doutrinirio se traduz, néo nessa conversao automatica
através do jogo majoritario da vontade individual em vontade ge-
ral, mas na oposicido do individuo ao Estado e na acentuacio do
bem prépric em detrimento do bem comum. ¥ a democracia bur-
guesa, hoje em colapso doutrinario, mas em estado de defesa vio-
lenta, pela formacdo do bloco ocidental plutocratico, que se ser-
ve das ditaduras neofascistas para a defesa e quiga o ataque.

O outro conceito vem de Hobbes. O individuo é uma abstra-
¢a0. B0 a sociedade é real. 56 ela pode trazer a paz aos instintos
de luta generaiizada, que é o estado natural do ser humano. S
a sociedade d4 direitos. O homem os tem na medida em que ela
os concede, O bem comum esmaga o bem préoprio. Os direitos
do homem desaparecem em face dos direitos sociais ou so existem
como reflexos déstes ultimos. A coletividade exerce o poder como
unica depositaria legitima. O Partido tinico, o sindicato tnico,
a escola Unica, 840 a expressio dessa uniformidade absoluta gue se
precura atingir como bem supremo.

E a democracia tofalitaria, fascista ou comunista, que preten-
de suceder a4 democracia individualista, como esta sucedeu aos re-
gimes monarquicos absolutistas. Eis ai como hoje se defrontam a
democracia individualista ¢ a democracia coletiva.
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Quanto ao regime democratico que nasce da natureza das coi-
sas e nfo de uma concepgao tedrica individual e sistematica, como
essas duas, — a de Locke-Rousseau e a de Hobbes-Marx — é o que
se baseia na personalidade livre e imortal de cada homem, na es-
colha periddica dos governantes pelos governados, com o respeito
48 leis naturais da justica, superiores & vontade individual, e ga-
rantia formal da oposi¢io pela sua participagéio indireta na respon-
sabilidade do poder. % um regime em que a autoridade e a liber-
dade se distribuem por todos os membros da comunidade de modo
equivalente, e no qual a autoridade é temporaria em seus porta-
dores, ¢ a liberdade permanente. E um regime em que nem um
homem, nem uma familia, nem uma classe possuem o privilégio
da, autoridade e no qual a ordem repousa sobre a justica e sébre
o respeito rigoroso dos direitos, individuais e coletivos, tanto de
ordem politica como cultural e particularmente econdémica. B um
regime em que a oposi¢gio participa oficialmente das responsabi-
lidades do Govérno e repousa, portanto, sébre a convivéncia das
diversidades e o respeito reciproco das maiorias e minorias, e dos
partidos contraditorios entre si. E um regime nacional ou inter-
nacional em que a soberania, que s6 em Deus € absoluta, assenta
na comunidade e tem seus limites fixados pelo Bem Comum. E
0 regime da supremacia da Lei sfbre a vontade do Tirano, como
dizia o jovern mértir do velho Testamento: “Non obedio praecepto
regis sed praecepto legis” (Mach., II, lect. II, cap. 7, 28-33).

Esse regime politico nfic é privilégio nem de um povo nem
de uma época. Nao nasceu no século XVIII ocidental, nem no
século V antes de Cristo, nem na China imemorial, nem com os
primitivos. Nasceu com a propria natureza humana. RBsse regi-
me € wm dos dois pélos politicos entre os quais tem sempre osci-
lade a humanidade e cada povo em particular quando cuida do
problema de sua existéncia coletiva. Esses dois polos sio — o ho-
mem e a coletividade. Ora os direitos do homem prevalecem sé
bre 05 da comunidade. Ora os direitos da comunidade prevalecem
sObre os direitos do homem,

Todo regime politico que se baseia sdbre a primazia dos direi-
tos do homem, sem sacrificio dos direitos da comunidade, é de-
mocratico, tenha ou ndo &sse titulo. Tedo regime politico que se
baseia na primazia dos direitos do individuo contra 0 Bem Comum
ou da coletividade, com sacrificio dos direitos do homem, nio é
democratico, tenha ou néo ésse titule,

Podemos, portanto, e devemos estudar o significado do térmo
democracia muito além do seu significado moderno. Entende-se
modernamente por Democracia um regime politico nascido doutri-
nariamente com Hobbes ou entdo com Locke e Rousseau, insta-
lado e universalizado, a partir da Revolugio Francesa na Europa e
da Revelugio Americana em nosso Continente. A essa democra-
cig liberal do século XIX teria sucedido, em nosso século, a dermno-
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craeia social que procurou seus fundamentos nio mais no individuo
mas na massa ou no Estado.

A essa dupla concepcéo corrente da Democracia opomos ésse
conceito muito mais largo, que alcancga nio sdmente 0s nossos tem-
pos mas todos os tempos e nos restitui a verdadeira figura uni-
versal das coisas. E é em térmos universais que concebemos a
Igreja como em térmos universais definimos a Democracia.

A democracia ocidental, a partir do século XVIII, & apenas
uma etapa no movimento imemorial gue em todos os tempos le-
vou os homens a defenderem os seus direitos contra a absor¢io dos
tiranos individuais ou celetivoes. O problema da conciliagio en-
tre a liberdade e a autoridade € o ponto de partida. A solugdo
democratica é a conguista da autoridade pela liberdade. Sendo,
pois, a liberdade nio apenas um fim relativo, mas um meio essen-
cial. A democracia auténtica é sempre e em {6da parte a confian-
ca nos métodos de liberdade para conquistar a autoridade, cujo
fim por sua vez é a preservac¢ao da liberdade,

Sempre que se perde a confianca ou o amor da liberdade, es-
tamos em clima antidemocraitico. E ésse infelizmente, como to-
dos estamos vendo, o proprio clima do século XX. Nossa geracdo
foi cumplice dessa derrocada. Cumplice, se a considerarmos sem
boa vontade. Vitina, se levarmos em conta que a reagfo antili-
beral foi muito além das nossas intencgdes e quando combatiamos
a democracia liberal, nio combatiamos senfo a corrupeio burgue-
sa da democracia. E quando hoje defendemos a democracia ver-
dadeira, estamos Querendo preserva-la contra os abusos antilibe-
rais tanto do reacionarismo como do proletarismo.

A IGREJA EM FACE DA DEMOCRACIA

Do enunciade que fizemes da natureza da Igreja e da nature-
za da Democracia facilmente se conclui que aguela se encontra co-
mo sempre perante o problema, Sendo embora um organismo
mistico, de ordem sobrenatural, a Igreja vive no tempo. Nisso es-
t4 mesmo o niicleo de sua natureza vital. A lei da encarnagio a2
domina. Em tudo o que é do tempo, participa a Igreja das con-
dicdes temporais. Embora sua funcdo auténtica e especifica, a
Gnica que realmente a interessa, seja sempre trazer ao tempo, a
todos os tempos e a todos os regimes, o fermento da eternidade.

Mais adiante vamos procurar ver qual tem sido essa posicio
histérica da Igreja. Por ora fiquemos apenas no planc doutrind-
rio,

@Qual a posicho da Igreja em face do problema politico, cujos
dois pblos vimos serem sempre, e por toda parte, o individuo e a
coletividade? Podemos resumi-la nas palavras de Linhardt sobre
a filosofia social tomista: “Sé o individup possui uma existéncia
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ontolégica; a personalidade se coloca assim no inicio e no fim de
todos os acontecimentos sociais e de todos os progressos sociais.
Com isso, porém, nao se desconhece o valor proprio e caracteris-
tico do social como forma multitudinis. As formas sociais sdo
mais do que a soma dos seus membros, possuem tarefas mais am-
plas do que os seus componentes; dai o seu valor mais alte. Onde
o individuo e a coletividade se encontram no mesmo plano, sob a
influéncia do politismo aristotélico e da idéia metafisica univer-
salista, — (Santo Tomds) afirma, quase ao exagéro, a forca da
idéia coletiva, Podemos, porém, estar trangiiilos, pois que ao indi-
viduo (muito mais decididamente que em Aristdteles) na esfera
moral e pessoal, para cima, é deixado o mais amplo caminho e por
outrp lado, o Bem Comum, mesmo em Suas exigéncias mais for-
tes se coloca, afinal, a servico dos individuos reunidos. E s os
individuos tém existéncia hipostatica”. 2

Foi o que Pio XI resumiu dizendo que “a sociedade existe para
o homem e nao o homem para a sociedade” {(Quadragesimo Anno).

O homem € naturalmente livre e constitui um fim em si. Ho-
mo est naturaliter liber el propter seipsum exisiens (II, I, q. 64,
2, ad 3). E se no planc temporal, o bem comum prevalece sobre
o bem proprio, no planc espiritual o bem pessoal prevaiece sb-
bre o bem natural de todo o universo. Bonum univers est magnus
quam bonum particulare unius, si accipiatur utrumaque in eodem
genere; sed bonum gratiae unius majus est quam bonum naturae
totius universi (I, IL, q. 113, 9, ad 2).

Esse valor supremo da personalidade humana, 4 qual devem
conformar-se todos os valores sociais, pois a pessogz € substancial-
mente superior & sociedade, da-nos a chave para a solugac doufri-
naria do problema da Igreja em face da Democracia. Embora a
Igreja nao possua um regime politico proprio, como nao possui
um regime econdmico préprio, nem mesmo uma filosofia préopria
no sentido técnico da expressdo -- nao se pode negar que sendo
a primazig da perscnalidade ¢ sinal distintivo do regime demo-
cratico e sendo ésse também o principio fundamental da filosofia
social catélica, podemos concluir que o regime democratico assim
considerado é aquéle que mais e melhor corresponde, nas atuais
circunsténcias, aocs principios sociais da Igreja. E embora esta
afirme explicitamente que nao se pode dar ao regime democritico
qualquer preferéncia sobre os demais, implicitamente sua filoso-
fia politica é democratica. A dificuldade esta apenas na equivo-
cidade do térmo democracia.

O sentido que aqui damos ao térmo & 0 que corresponde, nédo
a uma concepcao efémera e haseada numa falsa filosofia da vida,

2, LvuHARLYE, Die Sozigl Prinzipiep des Hl, Thomas vorn Aquin, Herder, Frei-
burg, 1932, p. 173.
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mas a uma concepgao eterna, baseada numa verdadeira filosofia da
vida, mste govérno do povo pelo povo e para o povo, segundo g
definicio classica de Lincoln, pode ser caracterizado, a nosso ver,
por algumas notas que decorrem de sua natureza:

De ordem politica

1 — Primazia das liberdades pessoais,

2 — QGovérno pela lei e harmonia dos poderes.
3 — Sufrigio universal e eleigfes freqilentes.
4 — Variedade de partidos.

5 — Oposicdo reconhecida oficialmente.

De ordem extra-politica

1 — Liberdade de associac@o. Distingdo e colaboragio entre a
Igreja e o Estado.

2 — Justica social e dignifica¢fio crescente do trabalho.

3 — EBEducaciio e sande generalizadas.

4 — Justica rapida e barata.

5 — Limitacfo internacional da soberania.

Essa, a meu ver, é a2 democracia politica. que corresponde aos
principios morais defendidos pela Igreja. O que estiver em desa-
crdo com ela ou naa é democracia ou nio se coaduna com a filo-
sofia catolica da vida.

ROMA E BIZANCIO

Fixada assim, nio so0 a compatibilidade doutrinaria perfeita
entre a Igreja e a Democracia, mas ainda mais a2 confluéncia dos
principios morais defendidos pela Igreja com os principios poli-
ticos exigidos pela Democracia, vamos ver agora rapidamente co-
o se apresentou o problema da Igreja e da Democracia no de-
senrolar dos acontecimentos historicos.

Se nos fix4ssemos apenas np conceito moderno e relativo de
Democracia, como regime oriundo do século XVIII, teriamos de
dividir o quadro em dois painéis. O primeiro, que abrangeria o
século XIX, seria dedicado ao estudo do tragico mal-entendido en-
tre a Igreja e @ Democracia. O segundo, dedicado ao século XX
ou antes iniciado nos fins do século XIX, mostraria a reconciliagdo
entre as duas.

Mal-entendido e reconciliag@o representam a historia moder-
na da Igreja em suas relagdes com os regimes democraticos.
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A meu ver, porém, niio podemos entender essa peca em dois
atos, sem antes passar os olhos rapidamente pelos numerosos atos
precedentes da posi¢io da Igreja em face do Estado e dos varios re-
gimes politicos que vem assumindo, desde que o primado de Pe-
dro, estabelecido pelo préprio Cristo, deu existéncia historico-social
ao Corpo Mistico, nascido espiritualmente da Ceia, da Cruz ¢ do
Cenaculo,

Foi Jesus Cristo que, em uma frase, estabeleceu para sempre
as relagoes justas entre a Igreja e o Estado: “Dai a César o que é
de César e a Deus o que & de Deus”. (Mt, XTI, 21).

Estava finda, com isso, tedricamente, a luz do Cristianismo, a
teocracia israelita, que subordinava ¢ Estado 4 Sinagoga e a cesaro-
cracia romana, que subordinava a religifo a politica, e fazia de
César um Deus.

Estavam definidos os dois terrenos em que livremente teriam
de agir, na sua inevitivel convivéncia até a consumacfo dos sé-
culos, a Igreja, expressio coletiva da vida sobrenatural das cons-
ciéncias, e o Estado, expressao coletiva da vida natural dos cidadéos.

A primeira ruptura decisiva na unidade da Igreja, a de Roma
e Bizéncio, ia processar-se justamente pela ma compreensio das re-
lagdes entre a Igreja e o Estado. O problema da conciliagdo da de-
mocracia, isto &, do govérno do povo pelo povo para garantia das
liberdades individuais, com a filosofia cristd da existéncia, j4 esta-
va como que delineado nessa ruptura entre a Igreja Oriental e a
Igreja Ocidental., Pois a compatibilidade ou antes a confluéncia
entre democracia e cristianismo se baseia, antes e acima de tudo,
na independéncia da Igrejo em face do Estado. E o que a ruptura
de Roma-Bizdncio significava, em matéria de relagtes politico-reli-
giosas, era precisamente uma compreensao substancialmente di-
versa do problema, pelo Oriente préximo, herdeiro da civilizagdo
grega, e pelo Ocidente romano, herdeiro da civilizagdo latina.

Para caracterizar melhor essa dupla incompatibilidade na so-
lucdo do problema, vamos dar a palavra ao mais ilustre e autori-
zado dos Intérpretes modernos de Bizancio. O historiador fran-
cés, Charles Diehl:

“Outra questdo ainda mais grave e terrivel opunha o Orien-
te ao Ocidente, Sabe-se que auloridade absoluta o imperador cris-
tdo de Bizancio pretendia exercer em matéria de religido; como éle
entendia, tanto em relacfo as coisas como as pessoas, ditar as leis
e impor a sua vontade a Igreja. Ora, enquanto os bispos do Orien-
te, cortesios e mundanos, solicitos em conquistar as boas gracas
dos principes e em solicitar sua intervencfo, aceitavam docilmente
as ordens do bazileu (imperador}, -—— 0s papas, ao contrario, julga-
vam intoleravel essa ingeréncia do Estado nos negdcios da Igreja
e se recusavarn, nao sem intransigéncia, a tornar-se humildes ins-
trumentos da voniade do soberano. Em face do imperador grego,
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proclamando-se rei e sacerdote, declarava-se o pontifice romano
unico juiz das consciéncias, defensor Unico dos interésses divinos;
frente & teoria bizantina que punha a Igreja ao servico do Impé-
rio, os papas Gelasio e Simaco formulavam desde o século V a teo-
ria romana, que repelia com altivez as pretensdes imperiais™.?

Nessa sintese magnifica de um historiador nao catdlice estido
tracadas a verdadeira e a falsa teoria da posi¢io da Igreja em face
do Estado, embas desenvolvidas no corpo da cristandade e provo-
cando desde o século IX a ruptura dessa cristandade. A teoria bi-
zantina da cristandade colocava a Igreja & servigo do Estado. A
teoria romana defendia a independéncia da Igreja. A teoria bi-
zantina provocou a ruptura de Phocius, no século IX, {(sua ex-co-
munhao, por Nicolau I, data de 863) mas j4 vinha mantendo uma
situagdo muito tensa entre Roma e Bizincio desde o século V.
Mais tarde quando a Russia se tornou herdeira do império bizan-
tino, a mesma teoria da subordinacioc do poder religioso ac poder
publico se transportou ao impérioc dos tzares. E ainda hoje, quan-
do vemos o docil comportamento da igreja oficial russa em face de
Stalin e a deferéncia déste para com ela, com exclusdo das demais
confissGes religiosas e sobretudo da Igreja Catélica, ndo podemos
deixar de ver nisso um eco remoto da falsa posicio da Igreja bi-
zantina em face do absolutismo imperial.

No Ocidente a Igreja nunca admitin a tecria bizantina. Se
praticamente houve fraquezas, por incompreensdo da verdadeira
teoria politica do catolicismo, na realidade sempre defendeu sua
independéncia em face do poder politico e com isso se tornou a
portadora nata daquele elemento de liberdade politica, que esté
na esséncia do regime democratico. E nesse sentido que podemos
dizer ter sido & Igreja Catdlica a promotora da democracia no Oci-
dente, a despeito de aparéncias contrarias. Essas aparéncias pro-
vieram sempre — como ainda hoje o encontramos entre catolicos
reacionérios ou politicos que exploram o catolicismo para seus in-
terésses partidarios ou nacionalistas — de uma falsa interpretacéo
do principio de autoridade e de uma contaminac¢fo, no Ocidente,
do cesaropapismo bizantino.

A IGREJA E AS CIVILIZACOES

Se percorrermos, @ vol d’'oisear, os 20 séculos de historia do
cristtanismo no Ocidente, — durante os gquais um movimento ir-
reversivel de conquista da liberdade e de afirrmacio politica de-
mocratica foi sempre a nota caracteristica dessa longa e gloriosa
histéria — veremos que a Igreja j& enfrentou, educou e fecundou

3. Crarixs Dienr, Bysance, Flammarion, Parls, 1920, p. 243.
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moralmente seis tipos de civilizagio e prepara-se agora para do-
mesticar o sétimo. Digo domesticar, pois considero todos os re-
gimes politicos como potros selvagens que, entregues aos seus pro-
prios instintos, s6 podem causar a destruicido e a morte, mas que,
educados pela lei do espirito, constituem instrumentos indispen-
saveis para a realizacio dos destinos supremos do homem, na sua
luta continua pela verdade, pela bondade e pela beleza.

Esses seis tipos de civilizaclo ja enfrentados e espiritualizados
pela Igreja foram os seguintes: o Impéric Romano, do século I
ao século V; os Reinos barbaros, do século VI ao século VIII; o
Império Germéanico, do século IX ao século XI; o Feudalismo, do
século XII ao século XV; as Monarquias absolutas, do século XVI
ao sécuto XVIII; a Burguesia liberal do século XIX.

O sétimo regime politico, que no século XX comeca o seu do-
minio, é o do Proletariado Socialista, que vem suceder ao reino
em decomposi¢cdo do Capitalismo Burgues.

PFica desde logo bem claro que a Igreja nio se confunde com
qualquer civilizacdo e muitc menos com qualquer regime politico
que é sempre uma manifestacao dessa civilizago,

J4 ao tempo do Impéric Romano a grande aeusacdo que os
escritores pagfios lancavam contra ¢ cristianismo era precisamen-
te de enfraquecer o Império. Esses argutos pagios viam muito cla-
ramente o perige mortal que a Igreja representava para todo ab-
solutismo politico. A Igreja era a Liberdade. A Igreja era o Po-
vo. A Igreja era o Direito da Familia, anterior ao do Estado. A
Igreja era a pessoa humana em sua intangibilidade suprema. A
Igreja era a inimiga nata de 16da tirania, de todo privilégio, de t6-
da a ilegalidade, de téda a hipertrofia da forca, da riqueza, do ca-
pricho, do numero. A Igreja era Deus pdsto ao alcance dos homens
e defendendo-os sempre dos mitos e dos idolos com que os espertos,
os truculentos ou os fanaticos procuram sempre iludir seus seme-
lhantes, Dai a luta dos pagéos contra a Igreja, enfraquecedora do
Império. Santo Agostinho esereveu a ‘‘Cidade de Deus” para res-
ponder a essa critica. Mas sua defesa nao podia tocar ésses pagéios,
pois era vazada em uma linguagem para éles ininteligivel, ao colo-
car a Civitas Dei acima da Civitas Romae. Ora, acima desta néo
havia para os pagdos outra cidade. E o mesmo sucede comh 0§ neo-
pagaos do nosso tempo e de todos os tempos. Pois ndo tenhamos
a minima ilusdo de ver o mundo convertido a Cristo, antes que ve-
nha o Império do Anti-Cristo, e s6 depois a vitéria final da Parusia,

Desde 0s primeiros tempos de sua atwacgido livre, depois de
Constantino, apareceu a Igreja aos olhos dos homens como um po-
der de contraste com o poder civil. Mesmo em Bizdncio, houve
patriarcas que tentaram opor-se ac todo-poderoso Bazileu. Mas
foram raros ao Stepinacs de Constantinopla. Mais freqiientes fo-
ram aquéles que, como o patriarca Menas no século VI, declara-
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vam solenemente que “‘nada se deve fazer na Santa Igreja contra
a opinido ¢ as ordens do imperador”.

No Ocidente ao contrario, desde logo comegou a luta entre a
Igreja e o Estado sempre que éste ndo compreendeu sua nova po-
sicio, em face dos principios cristéos e pretendia arrogar-se todos
os direitos. A querela das investiduras enche a Idade Média.

Nio podemos naturalmente, nesta rapida visio sintética, acom-
panhar a posi¢ao da Igreja em face de cada uma dessas civilizagdes
que ela viu crescer, dominar € morrer,

Basta-nos fixar bem profundamente trés idéias: uma, que a
Igreja é independente das civilizagfes e as tem visto nascer, pro-
gredir, decair e morrer, sem que ela sofra, a0 menos em sua subs-
tancia.

Qutra é que em face dessa ondulagao politica a Igreja repre-
senta sempre a defesa dos direitos do homem contra as usurpacoes
dos tiranos individuais ou coletivos. A terceira é gque uma linha
ininterrupta vem atravessando t0da essa parabola de civilizagoes
ha 20 séculos: a conquista da liberdade.

Sempre que essas civilizagdes entram em crise, a Igreja assume
um papel medicinal, cirurgico e educativo, que j4 uma vez defi-
nuTos como uma agao em trés tempos:

“1,0 — a Igreja procura salvar a sociedade existente dos sintomas
de decadéncias;
2.0 — naop conseguindo fazé-lo, a Igreja rompe as amarras que a
ligam as institui¢bes corrompidas;
390 .— g Ipreja procura inocular na nova sociedade que surge 0s
seus principios de vida imortal.

Bsse ritmo trinario, que compreende a fase de preservacdo, a
fase de rupiura e a fase de inoculagdo da vida nove — é o que o
Igreja empregou nas (seis) grandes fases histéricas de transicdo
que precederam a nossa’, !

E é o que comeca a empregar em face da transicao capitalisti-
co-socialista ou burgueso-proletaria dos nossos tempos. A Igreja
est4 sempre & procura da Idade Nova. Nada de mais errado da
que representa-la, como o féz Augusto Comte e como infelizmente
o pretendem alguns passadistas e saudosistas, como instituigao con-
servadora e s6 voltada para o passado, especialmente para a Ida-
de Média. Ela conserva e guarda do Passado tudo o que teve de
bom, mas se volta sempre para cima, para o alto e sua missdo néo
¢ salvar as civilizagdes decrépitas, quase sempre por seus proprios
eIT0s, mas humanizar as civiliza¢des. Sua missio é resistir ao mal
e inocular o bem. Ora, um dos males mais desastrosos de todas
essas civilizacoes passadas, como o serd das civilizagoes futuras, é

4. T.de A, A Igreja e 0 Mundo Moderno, Zélio Valverde, 1946, . 1i1.
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o totalitarismo. O nome é novo, mas o mal € velno. Contra éle
sempre lutou a Igreja, desde 2 sua cocndenaciao do absolutismo pa-
gio do Império Romano e sua ruptura com os imperadores bizan-
tinos, apesar de se proclamarem ésses, farisaicamente, isapostolos,
isto é o principe igual aos apéstolos — até & condenacio do libera-
lismo burgués, por Pio IX, que dissolidarizou a Igreja, oficialmente,
de téda cumplicidade com a triste carreira anticristd do capita-
lismo. Embora, na prdtica, tivesse havido confusoes lamentéveis.

Oficialmente, substancialmente, sobrenaturalmente a Igreja
foi sempre a resisténcia ao absolutismo e a defensora das liberda-
des do homem e dos grupos intermediarios entre o individuo e 0
Estado. Vejo a Igreja como a grande humanizadora do Ocidente,
e cuja missao futura sera humanizar o mundo cada vez mais inu-
mano, como antidoto ao totalitarismo. A democracia verdadeira
é o regime do humanismo politico por exceléncia, que parte da
existéncia de uma lei natural anterior e superior as leis positivas,
contrarias 4 exploragio do homem pelo homem, dos fracos pelos
fortes, ou dos individuos pelo Estado, seja éle monarquico, burgués
ou proletario,

Essa € a posicdo espiritual da Igreja. Essa tem sido sua fun-
¢ao histérica ao resistir aos imperadores romanos, bizantinos, ou
germénicos, aos reis barbaros ou absolutistas, aos bardes feudais
ou monetarios e ja agora aos lideres proletarics. A Igreja se volta
hoje, de corpo e alma, para a civilizac@o proletdria nascente. Ten-
do perdido a fé na burguesia e vendo-a suicidar-se pelo anticoncep-
cionismo, pelo amor ap dinheiro ¢ ao luxo, pelo poder policial,
pelo militarismo, — volta-se a Igreja para as novas classes sociais
que comecam sua 2sCensio.

Nio que o faga por oportunismo, como dizem seus inimigos
ou mesmo alguns falsos fiéis. Pa-lo por obediéncia & lei histérica
que a vem guiando desde os seus primordios, ha 20 séculos. Sem-
pre que surge uma civilizagao nova, das ruinas de uma civilizagéo
passada, a Igreja esta junto ao seu berco, para lhe ensinar o ca-
minho da vida eterna, condigio indispensdvel da vida terrena.
Mesmo quando, em térno do berco da civilizagdo proletaria, vemos
se agitarem tantas fadas falsas, que pretendem impedir a aproxi-
macédo da unica verdadeira mae, ela aii fica, indiferente aos apo-
dos, as dificuldades, as injurias, trazendo o leite da verdadeira ter-
nura humana, que é a luz que nao conhece a sombra.

E ja agora é mister fazer uma distincao indispensavel entre
a Igreja em si e os seus representantes oficiais ou oficiosos.

E um fato, um triste fato, que nem sempre tém éstes estado
a altura do que representam. E que muitos catélicos agem co-
mo se a Igreja {0sse o que dizem seus adversarios caluniosamente:
uma. aliada natural da Riqueza e do Poder. Dai aquéle diptico, a
que fizemos referéncia, do mal-entendido no século passado, entre
a Igreja e a Democracia e a sua atual reconciliagio.
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O MAL-ENTENDIDO DO SECULO XIX

O mal-entendido se deu, como sempre, por erros reciprocos, por
falsas tradigdes e falsas interpretacdes politicas dos principios da
vida eterna.

Nos fins do séculp XVIII, ocorreu uma daquelas crises a que
aludimos na qual a civilizacdo monarquics absolutista, que domi-
nava desde o século XVI, se viu bruscamente apeada do poder. A
Franca fora o centro mais ilustre da civilizagdo passada. Nela a
interpenetracdo entre a Igreja e o Estado se fizera tdo profunda-
mente, que mais de uma geracio se convencera de que a Igreja e a
Monarquia Absoluta formavam um todo indissolivel, de modo
que todo e qualquer atentado a essa uni&o representava a morte do
cristianismo e, portanto, um sacrificio contra o préprio Corpo de
Cristo.

Quando passou a tormenta revolucionaria e a Concordata Na-
polednica pareceu restaurar a ordem nas reiacdes entre a Igreja e
o novo Estado, para muita gente tudo passara, como uma simples
trovoada num dia de verdo. *“Ils n’ont rien oublié, ni rien appris”
disseram com razdo, dos emigrados que voltavam 4 Franca, depois
da tormenta. Para éles a Revolucido tinha passado sem deixar ves-
tigios a n&o ser o sangue, as lagrimas e as misérias. Tudo voltara
a0 que era dantes, -

Cegueira abscluta. Nada voltava mais ao que era dantes. A
Revolugao, como t6da a crise de fim de civilizagao, como em nossos
dias a Revolucdao Russa e a ascensdo do proletariado, nfo deixara
nada como dantes era, Um novo mundo se abria. Uma nova civi-
lizacdo comecava. A civilizagdo burguesa, que adotava pela pri-
meira vez a Democracia como regime politico.

A maioria dos catolicos, porém, nao via ou n&o queria ver na-
da disso. E ficou présa ao passado. Mesmo em Roma, a visdo do
novo mundo custava a se tornar clara por um motive ponderavel:
a ligacao acidental das novas idéias politicas com uma falsa filo-
sofia da vida, ¢ individualismo sentimental de Rousseau e o deismo
irreverente de Voltaire.

Ia nascer dai o mal-entendido inicial entre a Democracia mo-
derna e a Igreja. Na Franca, era a alianga entre a Democreia
e o racionalismo. Nos Estados Unidos, era a alianca entre a De-
mocracia e o protestantismo, Nio faltaram, entre os catolicos, os
cegos que nao souberam fazer a distingdo entre os dados reais da
Democracia e a sna acidental aproximacio de uma falsa filosofia
da vida. Ira ser um dos erros fatais de Lamennais, que foi o maior
culpado por ésse tragico mal-entendido de um século. Pais foi na
Franca, onde a crise se processara mais diretamente, gue um grupo
previu perfeitamente o problema. Compreendeu o sentido intrin-
secamente cristdo da Democracia, e a sua aliancga, apenas ocasional
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com a filosofia da Aufklirung. Foi o grupo de Lamennais, de La-
cordaire, de Montalembert, de Dom Gueranger, de Ozanam, do
Duque de Broglie, do Abbé Vincent, e tantos outros espiritos 1u-
minosos da nova geragao.

Se houvessem compreendido, em Roma, o problema politico
francés, que era no momento o proprio problema politico ociden-
fal, como ésse grupo de intelectuais o compreendeu, ter-se-ia evi-
tado porventura o mal-entendido entre a Democracia e a Igreja que
ia envenenar todo o século XTX, e ainda continua & intoxicar o nos-
so tempo e a dividir os catdlicos entre si.

Os tradicionalistas, porém, vacilaram. Viram na Democracia
apenas a desordem, a ameacs as instituicdes, os atentados a pro-
priedade e as pessoas, a irreligiosidade, os ataques 2 Igreja a fa-
milia, ao passado. Viram sobretudo sua alianca com a filosofia
racionalista e anticristd do enciclopedismo, do ambiente geral da
sociedade descristianizada do século XVIII, E quando Lamen-
nais, Lacordaire e Montalembert foram a Roma, imprudentemente
— pois iam exigir uma defini¢cio prematura — para explicar ao
Papa o problema do “Avenir”, que hoje a Histéria nos mostra ter
sido duplamente o problema — do futuro — Gregério XVI optou
pelo passado. Em vez de olhar para a frente olhou para os lados
e viu as ruinas da Revolugdo, olhou para tras e viu as glérias da
tradicio. E o resultado foi... um século de mal-entendidos.

Lamennais, de temperamento extremista, apaixonado, fanati-
co, n30 soube ser humilde. Revoltou-se, perden-se e perdeu con-
sigo a causa que defendia. O resto do grupo curvou a cabeca, mas
perdeu o impulso, o entusiasmo e o0 &nimo. O resultado € que em
Franca, coracdo da Cristandade, onde o problema da Igreja e da
Democracia podia ter sido resolvido satisfatoriamente para o futu-
ro da humanidade, — o espirito de Ozanam, que queria a unido da
Igreja com o Povo, foi vencido e prevaleceu o espirito de Veuil-
lot, que queria a unido da Igreja com o Império.

Foi urn desastre. O problema permaneceu de pé. A Igreja
pareceu ligar a sua sorte, mais uma vez, aos regimes autoritarios.
A ordem, que é um valor subordinado e de natureza espiritual, co-
locando cada coisa em seu lugar, como a justica, — passou a cons-
tituir um valor supremo, em si, e a adquirir um carater politico e
econdmico, que coincidia com a defesa das instituigoes, da proprie-
dade estabelecida, da ordem social vigente, do govérno forte. A
democracia era apresentada como uma utopia, ou como um regi-
me de desordem, de anarquia, de anticristianismo.

Precisamente o oposto da verdade. Dividiu-se a Franca. Di-
vidiu-se a Cristandade. E gquando o Império caiu, arrastou consi-
go nado s6 as esperancas dos falsos intérpretes da verdade catd-
lica, mas ainda as possibilidades de uma sclucfo imediata para o
problema da Igreja ¢ dos Tempos Modernos.
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O século XIX ficara dividide, na Eurcpa, entre as fdrcas rea.
cionarias, derivadas do Congresso de Viena de 1815, e as férgas re-
volucionarias, articuladas nas Internacionais Socialistas, a partir
do Manifesto de 1848. Do movimento democrata-cristdo sd resul-
tava uma grande coisa: o renascimento liturgico operado por Dom
Guéranger, que vinha do grupo desfeito. A ésse renascimento veio
juntar-se, depois, a acdo dos homens como Hello, Léon Bloy e Pé-
guy. E, sobretudo, a restauracéo tomista empreendida por Lefo
XIII e continuada por Mercier, a conversao de Newman, a acdo de-
mocratica do Cardeal Manning na Inglaterra e do Cardeal Gibbons
nos Estados Unidos, e finalmente a revisio do problema politico-
social, pelo mesmo grande Papa e por séus sucessores,

A REVISAO DO PROBLEMA

Em 1885, Ledc XIII comecava. a revisio do processo da Demo-
cracia. Dizia entao, ainda como que experimentando o novo ter-
reno: “as regras tracadas pela Igreja Catolica. .. néo reprovam em
si nenhuma das presentes formas de govérne... Bem mais, nio
se reprova em si que o povo tenha uma parte maior ou menor no
Govérno, isto &, em certos tempos e sob certas leis, pode tornar-se
ndo sdmente uma vantagem, mas um dever para com os cidadéos”.
(I'mortale Dei. 1-XI-1885), -

Era uma voz nova que vinha de Roma, no meio das advertén-
cias habituais contra os erros do liberalismo e do socialismo.

Trés anos depois, em 1888, o préprio térmo democratico en-
trava em um documento oficial:

“Preferir para o Estado uma constituicdo temperada pelo ele-
mento democratico ndo € contririo ap dever, com a condicdo, to-
davia, de que se respeite a doutrina catdélica, sobre a origem e o
exercicio do poder publico — das diversas formas de Govérno. ..
A Igreja nao rejeita nenhuma mas quer, e a natureza pde-se de
acdrdo com ela para o exigir, que g sua instituicio nao viole o di-
reito de ninguém e respeite particularmente os direitos da Igreja”.
(Libertas Praestaniissimum. 20-VI-1888).

Depois da Rerum Novarum (ue abriu novos rumos & solicitu-
de da Igreja pelos problemas do trabalho, deu Ledao XIII em 1901,
na Enciclica Graves de Communi, a consagracao oficial ao térmo
“Democracia, Cristd” empregada, entretanto, em sentido néo poli-
tico e opondo-se & “Democracia Social”, por éle ai empregado como
sindnimo de socialismo comunista.

“Nas circunstancias atuais”, acrescentava o grande Papa, “sd
se deve emprega-la (a palavra democracia) tirando-lhe todo o sen-
tido politico” (Graves de Communi. 18-1-1901),

S6 em 1944 é que Pio XII dissipa os ultimos mal-entendidos,
a luz dos principios da lei natural e da experiéncia histérica.
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Na sua famosa alocugéo do Natal désse ano, pronunciou Pio
XII algumas palavras definitivas sébre o problema:

“Debaixo do sinistro frapor da guerra que os envolve, no cres-
cente ardor da fornalha em que se debatem, os povos estdo como
despertados de um longo torpor. Tomaram, em face do Estado,
em face dos governantes, uma atitude nova, interrogativa, critica,
exigente. Saidos de uma experiéncia amarga, opéem-se com maior
impeto ao monopélic do poder ditatorial,.. Em tais disposicdes
de animo sera para admirar que a tendéncia democratica empol-
gue os povos e obtéenha largamente o sufragio e o consenso de
quantos aspiram colaborar mais eficazmente nos destinos dos in-
dividuos e das sociedades?...

“Nesta solenidade... dirigimos nossa aten¢fo para o proble-
ma de democracia, para examinar as normas sob as quais deve ser
regulada, a fim de se poder dizer umg verdadeira e sa democracia,
aplicavel as circunstidncias da hora presente”.

Como tudo isso trazia um novo timbre e abria novos horizon-
tes! Logo em seguida, estipulava o Papa as condigdes dessa ver-
dadeirg e s& democracia: “Exprimir o proprio parecer sdbre de-
veres e sacrificios que lhe sejam impostos, nédo ser constrangido a
obedecer sem ter sido consultado, eis dois direitos do cidaddo que
encontram na democracia, come 0 mesmo nome indica, a sua ex-
pressdo. Pela solidez da harmonia, pelos bons frutos déste con-
tato entre os cidadaos e 0 govérno do Estado se pode reconhecer se
uma deémocracia é verdadeiramente s& e equilibrada... Quando,
porém, se reclama “mais e melhor democracia” tal exigéncia nio
pode ter outro significado senfio o de colocar o cidaddo sempre
mais em condicoes de ter opinific pessoal e de exprimi-la e fazé-la
valer de maneira proveitosa para o bem comum.

Esse direito absoluto da pessoa humana néo representa, numa
verdadeira e sd democracia, o desprézo pela autoridade. Antes é
o seu melhor fundamento.

*Se os homens, prevalecendo-se da liberdade pessoal, negas-
sem qualquer dependéncia a uma autoridade superior, munida
do direito de coagfo, desprezariam com isto o fundamento da sua
dignidade e liberdade, quer dizer, aquela ordem absoluta dos séres
e dos fins”.

Pio XII, portanto, distingue a verdadeira da falsa democracia.
Aquela é a que se baseia nos direitos do homem ¢ na participacio
do povo no govérno por meio de representantes dignos e cultos. A
falsa democracia sera apenas uma nova forma de absolutismo do
Estado. ®

b. Em discurso pronunciado a 2 de outubro de 1945, na reabertura dos traba-
ihos do Tribunal da Rota, Plo XII, a0 estabelecer as analoglas e distingbes entre
a socledade civil e a epciedade eclesiistica, féz uma distincic formal entre os
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“Uma democracia pura, firmada sébre os prineipios imutaveis
da lei naturai e da verdade revelada, serd resolutamente contraria
& corrupcao que atribui 4 legislagao do Estado um poder sem freios
e sem limites e faz do regime democratico, ndo obstante as apa-
réncias contrarias mas vas, um mero e simples sistema de absolu-
tismo”.

Esse magnifico documento de 1944 veio dissipar os 1ltimos
mal-entendidos que durante um século se amontoaram entre a
Igreja e 2 Democracia. Estd hoje o problema posto em toda a sua
nitidez. Esta tracada aquela linha de absoluta incompatibilidade
da democracia e da Igreja com o totalitarismo da esquerda ou da
direita. Como iria dizer Pio XII no Natal de 1945: “O fotalitarismo
é incompativel com a verdadeira e sa democracia”.

E éste é o regime que, nas circunstdncias atuais, melhor pode
defender as liberdades individuais e coletivas, que téda ordem so-
cial sadia procura, em todos os tempos, realizar,

De tudo isso se conclui que estamos de novo em face de uma
daquelas crises de civilizagao, semelhantes as seis outras ji sofri-
das, apenas para falar do Ocidente e j4 agora em térmos univer-
sais. Estamos, como no inicio do século XIX depois da Reveolucgio

trés regimes — o lotelilarismo, o cutoritarismo e a democracia moderna, distin.
guinde einde nessa altima a verdadeira da falsga democracia.

“H bastante singular que certos partidirios das varias concessdes a serem
feitas hoje ao ]goder civil tenham Invocado em seu apolo, e como prova de suas
opinides, as pretensas analozias ¢com o poder eclesiastico. Tal ndo se ¢4 nem com
0 que ¢ chamado “totazlitarismo”, nem com o “autoritarismo”, nem com o que :e
lhes opde a democracic moderna... E Incontestével que uma das exigéneias vitaks
de téda ¢omunidade humana e, portanto, igualmente ¢a Igreja ¢ do Estado, con-
siste em assezurar, de modo duradouro, a unidade na diversidade dos seus mem-
bros. Mas o tolalitarismo nunca & capaz de satisfazer a essa exigéncia, por dar
ao poder civil uma exténsio injusta, por determinar ¢ tixar, quanto ao objetoc e &
forma, todos os setores da atividade, e désse modo comprime, numa unidade ou
coletividade mecdnica, marcada com o timbre do Estado, da raca ou do partido,
tdda vida propria, legitima, pessoal, local e profissional... Entretanto, a outra
concepcio do poder clvil, que pode ser desighada pelo nome de “auloritarismo’,
estd muito longe de responder a essa exigencia, JA que exclul os cidadaos de
toda participacio cu influéncia eficaZes na formagio da vontade =soclal. Esse
Autoritarismo, por conseguinte, divide a Naglo em duas categorias, & dos domina-
dores ou senhores, e a dos dominados, cujas relaghes reciprocas se tornam mera-
menie mecanicas, ap lmpérip da fdr¢a ou BGbre uma base exclusivamente biolé-
gica .., Resta examinar a forma democrdtica do poder civil, na qual quiseram
alguns enconirar uma semelhanga mals estrelta com o poder ecleslidstico. Sem
duvida, nos lugares onde ela esté realmente em vigor, a verdadeira democracia,
tedrica e pritica, satisfaz a esse exigéncia vital de t6de comunidade sadia a que
gludimos (a de combinar a unidade e a variedade). Mas i1sso se realiza e pode,
em igualdade de condigdes, se produzir mesmo sob outras formas legitimas de
Govérno, Sem duvida, & idade média crista, particularmente impregnada do espi-
rito da Igreje, com sua pléiade de comunidades democraticas florescentes, mostrou
que a fé crista sabe criar uma verdadeira e auténtica democracia, mais ainda, que
é delg g Gnica base duradoura. Pols uma democracia sem unléc de espiritos, pelo
menos guante aos principies fundamentais da vida, sobretudo no que toca aos
direitos de Deus, e da dignidade da pestop humana, ao respeito da atividade ho-
netta e da liberdade pesszoal, mesmo nas coisas politicas, tal democracia seria de-
feituosa e instavel., Logo, quande o pove se afasta da fé cristd ou nao a estabelece
resolutamente como a base da vida civil, também a democracla se altera e facll-
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Francesa, em face de uma civilizagdo que morre, de uma classe
social que abdica, de um regime econdémico que se desfaz de uma
sociedade que morzalmente se decompde e assistindo ap nascimen-
to de um novo mundo.

Como nos comportaremos em face dessa mutacio?

A ligio de ha um século esta proxima demais para que come-
tamos os erros anteriores, Nem mesmo temos a desculpa de que
as autoridades nos deixem sem orientacio ou se voltem nostalgices

para o passado. Elas hé muito que nos apontam ¢ futuro como
o campo do apostolado auténtico. ¢

Se cairmos de novo ne tragico equivoco do século XIX, sepa-
rando a Igreja do Povo, repelindo a Democracia, combatendo os
erros sociais pela forga policial ou pelas leis de exce¢do e ligando
a Igreja ao Dinheiro, ao Poder, ou aos Partidos Reaciondrios, es-
faremes trabalhando para que se implantem no sécule XX eondi-
¢oes semelhantes as que desgracadamente atentaram conira a
Igreja em Bizancio, quando os patriarcas descansavam a sombra
dos Imperadores ou entéo ajudaremos a consolidarem-se novos im-
périos anticristéos ou separados de téda inspiragio evangélica.

mente se deforma e com o tempo se expde g cair no “totalltarismo” e no “auto-
ritarismo * de um sé partide.

Se, por ouiro lado, se apresenta a tese preferida da democracia — tese que
l.n..lgnes pensadores cristhos defenderam em todos os vempos — isto &, que a foue
orignaria do poder civil, derivado ae Deus € o pove (mes nfio “g massa’”), faze-
mos uma ldéla cada vez mais clara da distingfio entre a Igreja e o préprio Est.ado
democratico, A origem da Igreja, ao contrario do Estado, ndo ¢ de direite natural
Deriva de um ato positivo de Deus, para l4 e acima do cariter social do homem...
A funincao da Igreja, como sociedade, se efetuou ao contriarto da origem do Es-
tado, nio de baixo para cima icomo o Estado} mas de cuna para baixe™ (In Doec.
Cath. 10-11-46, phga. 1.201/1.204),

Se o Estado se faz naturalmente, de beira parg cima é que a sua origem
autént.ca ¢ sua base duradours estfio no Povo & nfo num Chele, numa Tradigao
ou num Partido. A democracia, porranto, é o regume que melhor corresponde #s
exigtnclas e enrinamentos do direito naturel, quande inspirada na fé cristé, e,
portantio, nos prineipios de convivéncls pacifica enire oa homens, das mais varia-
das convicgdes polit.cas ou espiritums. S6 assim se realiza a verdadeira unidade
na variedade.

6. Em 1940 escrevia o Papa: “Hoje nos encontramos em presenca de um fato
que tem notave] imporiAncla sintoméatica, Dag polémicas apaixonadas das partes
em luia schre os objetivos de guerra e o regulamento da paz, emerge cada vez
mais clara uma guase communis opinic que atsevers que tanto a Europs aaterior
A guerra como as suas institulgdes pl'xbljcas se encontram num processo de tal
transformadio que assinala o infcio de uma & nova. A Europae a ordem dos
Estados, afirma-f¢, nfo serfic o que eram dantes; alguma coiss de novo, de melhor,
de mais progréessivo, de orgAnicamente mals sho e livre e forte deve substituir o
passado ... Mas og pressupostos indispentfivels para tel ordem sfo:

1. & vltoria abbre o &dio que hoje divide os povos.

2. a vitoria sbbre a desconflanca que pesa € oprirne o direito internacional;

3. a vitéria sfbre o funesto principio de que a utilidade & a base e a regra
dos direitos, que a forca cria o direito.

4 g vitéris edbre aguéle germe de conflito, que slko as divergéncias assas
estridentes no campo da economila mundial ..

5. a vitdria sbbre o espirito do frio ego].smo
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Estamos em plena tragédia social. De um lado o bloco sovié-
tico, do outro o bloco plutocritico e neo-fascista. Aquéle franca-
mente anticristdo, anulando téda liberdade e pretendendo criar
uma civilizac8o proletaria ditatorial e imperialista. Este, assente
no feudalismo do Dinheiro, servindo-se do cristianismo como meio
de propaganda politica ou pior do que isso, tendo das relagdes en-
tre a Igreja e o Estado aquela mesma concep¢io autoritdria que
desgracou tanto a Igreja como o Estado bizantinos. Entre os dois
blocos, tremula ao vento dspero do século autoritaric a fragil cha-
ma da Liberdade.

Para os destinos da Igreja, a vitdria de qualquer dos blocos é
vm tragico problema. E a purificagdo pelas catacumbas serz a
nnica saida salvadora contra a perseguicfa, ou, o que ainda € mais
grave, a tentagdo da alianga com o Poder. Pois uma nova San-
ta Alianca, de tdo nefasta memdria, é a maior desgraca de que
estamos ameacados, mormente quando consideramos ¢ papel da
Igreja na civilizagao.

Contra ésse duplo perigo, da onda materialista de uma ci-
vilizagdio proletiria sem Deus, dirigida pelo imperialismo soviéti-
co e da onda pseudo-espiritualista de uma civilizagdo capitalis-
ta ou militarista para manter a “ordem”, garantir a “autorida-
de” defender a “propriedade” e estimular os *“nacionalismos”, —
s6 hi uma solugdo desejavel: a verdadeira cristianiza¢do da De-
mocracia, a reconciliacao integral entre a Igreja e a Democracia:
pela dissipagdo dos mal-entendidos passados pela prética de uma
politica intrinseca e nao farisaicamente cristd, de Reforma social.

Para isso € mister dissociar 2 Democracia, e aquilo que ho-
je se chama socialismo, de sua alianc¢a funesta com a filosofia ra-
cionalista laicista e colocar a Igreja em sua missio proverbial de
espiritualizadora de novas formas politicas que venham realmente
do bom-senso dos povos, e ndo lhes sejam impostas pela violéncia.

Pessoalmente, estou convencido de que o socialismo atual é
apenas uma etapa entre o capitalismo e o distributismo, entre a
tirania do Lucro Privado e o espirito de cooperagdo, ciente em-
bora da precariedade de t0das as civilizagdes,

Para ésse distributismo cristdo e cooperativista, cujo lema é
a distribuicao da propriedade para garantia da liberdade — é que
devemos tender através do grupalismo, que defende a autonomia
dos grupos sociais, intermediarios entre o individuo ¢ o Estado.
Grupalismo, distributismo e cooperacio, formas humanistas de
convivéncia social, serao, para nossos descendentes, o fruto de nos-
sas agonias atuais, se soubermos levar avante corajosamente a re-
conciliagdo definitiva entre a verdadeira Igreja ¢ a verdadeira De-
mocracia.
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