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ADVERTENCIA

Durante mnuchos afios be estudiado la vida intelectual de
Cuba, y dentro de ella, especialmente la Filosofia. Pero esa
dedicacion supone otra: la de las disciplinas filosoficas en ge-
neral. Para esto 4ltino, es decir, para el conocimiento de la
Filosofia europea, apenas alcanza la vida si querewmos saber un
poco. A lo menos esa es mi experiencia. De los estudios
filosoficos en Cuba tampoco pretendo saberlo todo. Este li-
bro es el resultado de indagaciones para articular la historia
de la Filosofia entre nosotros. En cuanto a la apreciacion de
las figuras y a los juicios sobre hombres y libros, he medi-
tado cada aseveraciéon, procurando fijar la immportancia de los
pensadores y maestros que aqui se incluyen.

En casi todos los capitulos seiialo nexos de la cultura fi-
loséfica cubana con movimientos europeos. En algunos ca-
sos invito al lector a que note las coincidencias doctrinales,
las influencias discernibles y tal o cual anticipacion que pa-
rece evidente en el caso de José de la Luz.

No he agotado la materia, pues cabe tratar con algiin
detenimiento a profesores como Francisco Ruiz y Bernardo
O'Gavin. Al primero lo menciono con motivo de la polé-
mica con Gonzilez del Valle; al segundo le dedico algunos
pdrrafos. Son dos temas abiertos a la indagacion futura.

El capitulo sobre el P. Varela es, de intento, muy breve.
Varela constituye un punto de referencia gemeral en el pen-~
samiento filoséfico nuestro. En wvarios capitulos vuelvo a él.
En el de Montoro, por ejeniplo, transcribo una bella pdgina
de éste sobre el reformador de los estudios en el Seminario de
San Carlos.

En punto a bibliografia, motas, citas, etc., consigno el ma-
terial de erudicién indispensable; no todo —ni con mucho—
lo que pudiera indicarse.

Es posible, y aun deseable, componer una obra mids exten-
sa acerca de muestra ensefianza filosofica. Pero es posible
también abultar las cosas, ya por incluir hombres y momen-
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10 . o LA FILOSOFIA EN CUBA

tos que mada esencial aportan, ya por atribuir excesiva signi-
ficacion a las figuras de interés.

Abhbora, cuando en América estainos haciendo el examen
y el recuento de las peripecias intelectuales de por acd, de-
bemos cuidar de que los estudios no salgan viciados de exage-
racién. Bajo signo de mesura servimos mejor a la cultura pa-
tria. Si abultamos, la leccion es mala. Lo cual no impide que
en algin caso rebase uno la exposicién fria y ceda sitio a la
fruicion com que se contemplan las grandes realizaciones del
espiritu.

Como trabajo de conjunto, mo es probable que vuelva yo
sobre el tema. En estudios monogrificos si, pues be proyec-
tado, hace ya tiempo, uno sobre la Impugnacion de José de
la Luz.

Algunos de nuestros estudiosos® contribuirdn, de seguro,
a esclarecer determinados aspectos. Ya lo ba becho el joven
Dr. A. Hernindez Travieso, a cuya labor me refiero en los
capitulos sobre José Agustin Caballero y Félix Varela. Del
Dr. Raill Gutiérrez, muy dedicado a Filosofia, podemos es-
perar luces en torno a O'Gavdn. El Dr. Enrique Gay Calbé
prepara una Vida del P. Varela, en la que trabaja desde hace
afios. El Sr. Manuel I. Mesa Rodriguez ha trabajado mucho
en la ordenacién de las obras de Luz y Caballero y en el
estudio de los elencos y aforismos. El Sr. Félix Lizaso mnos
ofrecerd pronto un libro con “el pensamiento vivo” de Varo-
na. El Dr. Alfonso E. Piez, que ha estudiado a José de Ia
Luz, trabaja en elencos de Fisica de la primera mitad del si-
glo xix en Cuba.

Al Dr. R. Agramonte y a otros profesores que han inter-
wenido en la edicion universitaria de las obras de Caballero,
Varela y Luz, me refiero en warios lugares del presente libro.

Es deber mio y me complace dejar aqui un tributo cor-
dial a la memoria del Dr. Francisco Gonzilez del Valle, no-
table erudito cubano, desaparecido hace poco. Me alentd,
mis de una vez, a escribir la historia de la Filosofia en Cuba,
sin que abora crea yo haber cumplido enteramente su deseo.
Puso a mi disposicion no pocos materiales, entre ellos impresos

1 Aunque fuera de lo filoséfico, debe mencionarse el bello libro Don
Pepe, del Dr. Rafael Esténger, escrito para nifos.
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raros del siglo pasado, y me regald algunos. Era un profundo
conocedor de lo que algunos laman “pistoria interna”’, o sea
de las ideas, @ mis de una personalidad noble. Su conversa-
cidn y sus papeles figuran entre las fuentes de mi trabajo.

Advierto que no he utilizado mis estudios anteriores. Este
libro es de redaccién nueva, con excepcidn de algunos pirrafos
del capitulo sobre José Agustin Caballero.

Reitero que be rebuido el abultar la importancia de los
filésofos cubanos. Después de todo, escribo cuando existe ya
cierta tradicion en la cual han sido juzgados. Mi trabajo es
de articulacién histérica y de caracterizacién de figuras.

Habia pensado dar, en forma de apéndice, una antologia
filoséfica cubana; pero esto hubiera extendido el libro fuera
de sus limites. Sin intentar suplirla, incluyo mo poca materia
textual en casi todos los capitulos, relacionando de tal modo
los textos com la exposicién, que no dejen de leerse.

El lector formado en Filosofta apreciard por sf la signifi-
cacion de Cuba en esta linea de estudios. Ensefiar, comentar
lo comocido, ya es mucho. Eso, a lo menos, se bizo en nuestro
siglo xix y poco antes. ;Novedades? Con reservas apunto
algunas. “No dijo nada nuevo”, he oido opinar mis de una
vez, después de una buena disertacién, y he sentido ganas de
preguntar: ;se sabe Ud. ya todo lo viejo? Y de agregar: vy si
se lo sabe, bay otros que lo ignoran.

Si la ensefanza filoséfica en Cuba no puede enorgullecer-
se de nuevas doctrinas, ba examinado con dignidad intelec-
tual las corrientes europeas y ha producido episodios de sin-
gular animacion. Por lo demis, nuestro concurso no forma
sino unas noticas en el coro de voces del pensamiento uni-
versal.

Eso si, dichas moticas aparecen al margen de una verdad:

la de que el hombre tiene naturaleza, cosa que ha negado don

José Ortega y Gasset.

Al final de los capitulos sobre Caballero y Varona me fijo
en esa tesis del famoso escritor y pensador espaiiol. América
estd a tienpo, abora, cuando se reorienta, para que su juven-
tud estudiosa examine ese problema.

Veanos los sentidos en que puede emplearse el término
“naturaleza”. Desde luego, para denowminar el mundo fisico
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que nos rodea y en el cual estamos; y en seguida, para nom-
brar la estructura orginica nuestra. Todo eso se somete bien
a lo que Ortega llama la “‘razdn fisica”, mientras que lo otro,
es decir, ¢! hombre como “programa fmaginario”, resiste a las
explicaciones y a las leyes. :

La otra acepcién del término “natwraleza’ se refiere al
modo o modos de ser del hombre, en su actuar bistérico.
;Hay una tercera acepcion? Si la bubiera no 705 ayudarg‘a,
porque Ortega se atiene a la scgunda cuando niega que el -
dividuo bumano posea naturaleza.

Pues bien: en la primera acepcion, la posee. Diganlo la
Amnatomia y la Fisiologia. Dilthey llega a decir mids: que “es
naturaleza’, a ese respecto. En la segunda, o sea la realizacion
bumana en las formas de la asociacién (teoria del Estado),
en las reacciones de la conducta (Etica), en las elaboraciones
del Arte, de la ciencia, de la religion (Cultura), es notoria,
porque lo bumnano presenta caracteristicas, no obstante lo re-
lativo de la permnancncia en nmchas.

Cuando Ortega fija su tesis dice: “En este sentido el hom-
bre no es una cosa, sino una pretension de ser esto o lo otro.” !
Pero eso prucba que somos de algiin meodo; que poseemos
propensiones; que aspiramos. .. El propio Ortega se encarga
de decirnos como es la naturaleza bumana, pues dedica buena
parte de su obra a describirla y caracterizarla, lo cual no po-
dria hacer si el bombre careciese de naturaleza.

Si, que lo que posee es histonia; que su ser es “programi-
tico”; que esencialmente counsiste en temporalidad y angus-
tia; que no recibe la vida (la espiritual, la bistorica) como cosa
dada y hecha; que el vivir es “faena poética”. .. Todo eso es
exacto. A lo menos no conozco buenas razones contra esa
leccién, de Ortega y de otros. Lo erréneo estd en la inferencia,
o sea en derivar de esas notas de lo bummmo la tesis de que
no tenemos naturaleza. Si, por Dios, que la tenemos. En
realizarse asi el hombre, en irse encontrando siempre en ins-
tancia de futuro, radica su naturaleza.

Pero con todo, el hombre de El espectador nos va a re-
plicar: “Por lo visto, el ser del bombre tiene la extraiia condi-

1 Ensimismamniento y alteraciom, p. 92.
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cidn de que en parte resulta afin con la naturaleza pero en
otra parte 210, que es a un tiempo natural y extranatural, una
especic de centauro ontoldgico, que media porcidn de él estd
inmmersa, desde luego, en la naturaleza, pero la otra parie tras-
ciende de clla.” Muy bien. No necesitébamos mds para con-
firmar que positivamente ¢l hontbre ticne naturaleza. La for-
man, entre otras muchas, esas caracteristicas tan certeras que
counsigna Ortega. Si, porque ya queda advertido que cn todo
esto nos referimos al espiritu, no a la naturaleza décilinente
sometida a la “razén fisica”, que dice Ortega. Hablamos del
howtbre en cuanto es “bistoria”, y en esa esfera tiene natura-
leza, basta sobrarle. No sé en mombre de qué ontologla ba
podido negarse tal realidad.

Ni este libro ni la wisma obra de Ortega, tan extensa y
fuerte, tendrian sentido si su tesis fuera cierta. Ni Cristo ten-
dria sentido, por aquello de “sus dos naturalezas”.

Y claro que esa ensefianza es un declive propicio para la
irresponsabilidad y ¢l nibilismo de los valores, cosas tan aje-
nas al elevado magisterio del eminente profesor espafiol, ;O
es que en ese cataclismio de la ontologia humana, por ventura
persiste ¥ queda a salvo lo que be llamado otras veces “um
cuadro minimo de modos de ser”, donde se inserta la aptitud
ética? Pero eso ya dejaria maltrecha la doctrina expuesta acé
y all§ por Ortega y Gasset,

Perdén, maestro, por este modesto disentir de un lector
que conoce casi todos sus escritos, y ha visto y olde con en-
vidia a algunos de sus discipulos. Estas noticas bonradas tes-
tifican de alglin modo la fecundidad de lz obra de usted.
El werdadero muaestro espera que sus disci pulos y lectores
piensen por si, aunque él no apruebe todo cumnto ellos de-
claren.

Lo reitero: la juventud dedicada a las cosas del espiritu
debe estudiar la cuestion —tan incitante— de si el hombre
tiene o mo naturaleza.
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Decia D. Marcelino Menéndez y Pelayo: “Cuba, en poco
mas de ochenta afios,* ha producido, a la sombra de la ban-
dera de ]a Madre Parria, una literatura igual, cuando menos,
en cantdad y calidad, a la de cualquiera de los grandes es-
tados amenicanos independientes, y una cultura cientifica y
filoséfica que rodavia no ha amanecido en muchos de ellos.” ?
Esto se escribia en 1892, afio de la conocida Antologia. Al
reimprimirse las Introducciones de aquélla, como Histora,
en obra aparte, en 1911, aparecen sin alteracion las lineas trans-
criptas,

D. Marcelino —bien se sabe— no pertenecié 2 los liberales
espanoles ni apreci6 con simpatia la independencia de los pai-
ses de lengua castellana en América. Habiendo sido Cuba el
iltimo en separarse de la Metrépoli, el famoso poligrafo sub-
raya la circunstancia de que la considerable produccion lite-
raria y la importancia de los estudios cientificos y filosoficos
en Cuba, durante el siglo pasado, se manifestaron siendo el
pais una colonia espafiola,

Asi es, pero como ha de verse por el presente examen de
la filosofia en nuestra Gltima centuria colonial, casi todo aquel
movimiento que mantenia a las minorias cubanas en contacto
con el pensamiento europeo era efecto, no de condiciones
docentes favorables, sino del estado de tensién en que Vi-
vieron varias generaciones.

La preocupacion por la suerte del pais, el oido atento a las
voces de mejor mensaje, la vigilancia intelectual de los mas
enterados, son los factores que explican la cohesién y la con-
tinuidad de nuestra cultura —en buena parte filos6fica— des-
de las postrimerias del siglo xvir, en que el P. José Agustin
Caballero escribe todavia en latin su Philosophia electiva

1 Se referia al siglo xix cubano.
2 Historia de la poesia bispanoamericana (Madrid, 1911), ¢ 1, p. 214
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16 LA FILOSOFIA EN CUBA

(1797) hasta 1895, cuando nuestra {iltima guerra de indcpen-
dencia interrumpié por acd las actividades del espiritu,

Por mancra- que la densidad ideologica de nuestro si-
glo xux, lejos de explicarse por ¢l ambiente qf:cinl débese, en
mucho, a la actitud contra un régimen politico torpe y ana-
crénico,

Por lo demas, ID. Marcelino, aun dentro de sus credos
conservadores y su apego a la monarquia, juzgd con objeti-
vidad y acierto a los escritores hispanoamericanos. A Heredia
no le perdona, cs verdad, los cantos a la libertad; pero su jui-
cio de conjunto es cjemplar. Enrique Jos¢ Varona habia
publicado ya sus cursos filoséficos cuando el autor de Las
1deas estéticas escribe en 1892 las Introducciones a la Anto-
logia. Sin embargo, no menciona al fildsofo de los cursos
libres de 1880. Parece aludir a ¢l cuando clogia la Filosofia
del Entendiniento, de Andrés Bello. La esatma como la obra
“mds importante que en su género posee la literatura ameri-
cana (dicho sea sin menoscabo del aprecio que nos merecen
los ensayos de algunos pensadores cubanos™).?

No vale aqui objetar que no se detuvo en Varona porque
componia una antologia poética, pues a Bello lo trata no sélo
como lirico, sino también con motvo de las diversas disci-
plinas cultivadas por aquel patriarca de las letras en Amé-
rica.

La ortodoxia catdlica de Menéndez y Pelayo era cerrada.
Dios y ¢l alma quedaron fuera de las lecciones de Varona.
En las de Bello lucen a salvo. “Como creyente religioso
—apunta cl gran historiador y critico espafiol— afirma, a des-
pecho de su sistema, la realidad de la causa primera, libre e
inteligente, ordenadora del mundo.”

No asevero, con todo, que esa falta de afinidad explique
Ia omision, pues en la citada Historia hallan sitio autores de
resuclta heterodoxia, de quienes no se despide el eminente
filélogo sin afearles el enciclopedismo dieciochesco, por ejem-
plo. Insisto en el punto porque la mera alusién a Varona
parece extraiia, habiéndose subrayado en la segunda pagina

1 Ob. cit, t. 1, p. 365.
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del capitulo dedicado a Cuba el auge de la cultura filoséfica
en la Isla. i ;

Esta asercién —la de que hubo aqui intereses filoséficos
muy vivos, representados por hombres de sing:ular talento—
es cosa indisputable, segin se veri en los capitulos de este
libro.

Uno de aquellos hombres, José de la Luz y _Caballero
(1800-1862), dijo en uno de sus aforismos: “La nifiez gusta
de oir la Historia; la juventud, de hacerla; la vejez de con-
tarla.” Claro que la realidad, de suyo irregular y tumultu.osa,
no separa las cosas por modo tan demarcado. Pero tiene
validez la segunda parte a lo menos de la sentencia: “la ju-
ventud gusta de hacerla”. Eso es: nuestra tarea fué hbacer la
historia de la nacién durante el siglo pasado. Hacer, por su-
puesto, no denota aqui escribir, sino generar sucesos altera-
dores en la orientacion de la comunidad. Tal era el alcance
de la concisa frase de Luz. Y por eso, porque los cubanos
preocupados se pasaron el siglo en “hacer” la historia, hubo
aqui tensién, que iba irradiando de las minorias a la concien-
cia general. |

Toda actitud de tensién, aunque su objeto directo sea po-
litico, no mas, enriquece pronto sus contenidos. Apenas hay
un interés superior que no acuda a engrosar el movimiento.
La accion, en potencia, se ilumina, y la juventud —esa que
gusta de hacer la historia— se da al estudio de las disciplinas
?ue denen al hombre como tema. Un neohumanismo (pro-
undizacion del destino vital), no mera restauracién del saber
clasico, enciende los espiritus. Pleamar, visién, llamamiento
de lo superior en la naturaleza humana y, a la sazén, conver-
gencia solicita de cuantas doctrinas explican al hombre. Eso
ocurrié en Cuba, y en el vasto cuadro se insertd la Filoso-
fia, con notas de originalidad en algiin momento y, sobre todo,
con persistencia, como si de su mensaje esperasen varias ge-
neraciones luz para la accién.

No digo que el fenémeno haya sido exclusivo de nuestra
historia. Lo percibimos en los demis paises hispanoamerica-
nos. Pero aqui se acusé mas, a causa de haberse demorado
largamente nuestra independencia. Hacia 1780 (para prefe-
rir alguna fecha) habia ya latddos precursores en casi todas
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las colonias espaiiolas. El estado de tensi6n criolla aparece, se
acrecienta, y ya cn 1810 Ja accibn ocupa c‘l rurno. Sqn unos
treinta anos en que la cultura, como por irresistible instinto
historico, s arma dcl ideario que va a necesitar, La contien-
da bélica dura varios lustros; pero cuando se disipan las Glti-
mas descargas en Ayacucho, ¢l grupo de cubanos vigilances
del momenta estd ordenando sus ideas, orientando las encr-
gias del pais. La voz de los origencs fué la del P. José Agus-
tin Caballero al finalizar el siglo xviu; después casi todo cl
sitlo xrx hasta 1895 fué de cultura cargada de propisitos.
TEI tension no la tuvo ningtn pucblo americano. Lo cual
explica que nuestro siglo xix esté lleno de gérmenes, de ral
sucrte que llegamos a la Repiblica sin haberlos desenvuclto
todos. Parte de nuestro pasado conserva su vigencia.

La configuracion de ese periodo resulta de los factores
siguientes: los modos del pensamicnto politico (unos refor-
mistas, otros separatistas), las grandes revistas, conscrvadas
hoy en numcrosos volimenes, algunos periddicos diarios, una
seric de folletos politicos, que llamariamos ahora ensayos, el
prestigio que aleanzé la critica literania, la influencia de va-
rias instituciones, ¢l auge de la oratonia, los representantes del
pensamicnto filosofico,

Veamos, en sumaria mencion, las fuerzas concurrentes del
cuadro.

La preocupacién politica llena cl siglo. Apenas hay pro-
blema colonial que José Antonio Saco (1797-1879) no estu-
dic y profundice. En los dos dccenios finales del siglo, los
autonomistas —doctrinarios y moderados, pero denunciado-
res— afinan la cultura politica del pais,

En punto a publicaciones, ¢l primer tercio del siglo pro-
dujo la Revista Bimestre, de singular seriedad, como lo tes-
tifican los tres tomos que forman sus nimeros. A fines del
siglo, la Revista de Cuba primero, y la Revista Cubana des-
pués, levantaron nuestro nivel intelectual cn marerias de
ciencias, de critica literana, de Derecho, de Filosofia. Hacia
mediados del siglo otras publicaciones reflejan menos solida-
ridad ¢n los fines del espiritu,

y Primcl;o El Siglo, dt_:-:dc algunos a'r:ms antes tie la Revolu-
cion de Yara, y E! Triunfo y El Pais después de la década
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de la contienda, fueron diarios cuyas colecciones consulta
hoy el investigador. Cualquiera de cllos tuvo misién cubana.
E! Siglo, en su primera ctapa, centrd sus fines en la técnica
agricola y las reformas econémicas. Baste recordar al sapien-
te y benemérito Conde de Pozos Dulces. Los otros dos pe-
riddicos mencionados fucron voceros del Autonomismo. Don
Rafael Maria Merchin los juzgaba desde Bogoti, en 1886:
“Ya en 1868 el Conde de Pozos Dulces habia elevado el
periodismo politico a Ja dignidad de una magistratura, con
el histérico Siglo.”

Prosigamos ¢l recuento de factores en el cuadro a que me
he referido. Los “folletos” dedicados al examen de la reali-
dad cubana aparecen y se suceden. Inicia la serie La Isla de
Cuba tal cual estd (1836), del criico Domingo Delmonte.
Los demis pertenecen 2 la segunda mitad del siglo. Cuba:
su porvenir, de José Maria Zayas,® enjuicia la Revolucion
de 1868 y declara sus temores por la escasa poblacién blanca.
El Hamado Follcto de Ginebra (1876), de José Silverio Jo-
rrin, se funda en las idcas de Saco, analiticas y reformistas.
Alfredo Zayas, en Cuba autondmica (1889), busca los ori-
genes y ¢l ejemplo de la autonomia colonial en practicas de
nuestro siglo xvi, que desaparecieron, Rafael M. Merchan,
en Cuba, justificacion de su independencia, escribe ya cuan-
do estaba en curso la guerra final. Su folleto data de 1896.
Queda arras el reformismo, que cede sido al separatismo, Vale
esc escrito por su juicio del autonomismo. Del afio siguiente
(1897), en plena guerra, es ¢l “folleto de Niza”, de Eliseo
Giberga. Interesa, sobre todo, por el ardor del gran doctn-
nario del Parudo autonemista, que contempla el fracaso de
aquella larga predicacién y los nuevos métodos de combate.
Llena de significacion esta una clausula de aquel estudio: “La
juventud no llegara mafana a la vida pablica desde las aulas,
las fincas o los tallercs; llegard desde la manigua.” En fin,
Cuba contra Espaita (1895), de Enrique Jos¢ Varona, es el
manifiesto que en nombre de la Revolucién dirigen los cu-
banos al mundo.

No he recordado folletos de José Antonio Saco, cuyos

1 Padrc del Presidente cubano Alfredo Zayas.
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escritos alimenran todo el ideario reformista del siglo. En
los tomos de sus Papeles se hallan trabajos densos, reveladores
del estadista.

Lo apuntado muestra ¢l auge de la prosa politica, su con-
tinuidad y su temario nacional.!

Entre las restantes agencias que iban hbaciendo la historia
(para adoprar de una vez la citada frase de Luz) debemos
incluir la criveca. Su tradicién es proverbial en Cuba, con
Delmonte, Pifieyro, Justo de Lara, Manuel de la Cruz, Mit-
jans, Nicolis Heredia, Sanguily, Varona, Montoro. ..

Las Hojas literarias de Don Manuel Sanguily, revista re-
dactada casi toda por él, contenen buen nimero de articulos
y cnsayos criticos de tema literario y politico. Basta hojear
los tomos para advertir que el intransigente orador y docto
critico escribia ya a las puertas del 95, Late alli la Revo-
lucion.

Afos atris, Varona, en El poeta anonimo de Polonia, pin-
ta en transparente alusion las desvenruras del pais. Otros
ejemplos ilustrarian mi tesis: Cuba clabord, con ideas euro-
peas, una cultura penerrada de urgencias nacionales.

Algunas instituciones ticnen honrosa parte en los cambios
que gradualmente sc efectuaron. La Sociedad Econdmiica, que
existe aun, conserva su gran biblioteca, sostiene escuclas
y guarda sus venerandas tradiciones, es una de aquellas fuer-
zas. Su fecundidad en la orientacion cubana es bien discer-
nible. El Seminario de San Carlos, asiento de una reforma
filosofica, y en general docente, en el segundo decenio del
siglo x1x, fué un caso que, de fijo, no podia prever la Iglesia.
Allf, a virtud de la ensefianza del Padre Varela, se minaron
los cimientos de la colonia, antes de que la accion revolucio-
naria empezara sus instancias de sacrificio. El Colegio El Sal-

1 En Las ideas en Cuba (1938) llamo la atencién sobre la imporrancia
y la secuencia de cso0s follctos, verdaderos ensayos, unos de anilisis y
denuncia, otros de doctrina; casi todos de ardoroso mensaje. Allf los re-
sefio. Aquf los enumero con notas muy sumarias, pues mi objeto es
indicar cémo sc sitdan en la configuracién cultural de nuestro siglo cldsico,
donde la Filosofia ocupa considerable espacio.
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vador, de José de la Luz, fué de 1848 a 1868, “la conciencia
del pais”, en palabras del mis fervoroso de sus alumnos.*

La oratoria sagrada, la académica y al final del siglo la
politica, alcanzaron relieve nada comin. A Montoro se le
escuché con respeto y admiraciéon en el Congreso espaiiol.
También a otros autonomistas. La tribuna de sociedades como
La Caridad del Cerro fué por algin tempo después de la
guerra de los diez afios una invitacion constante. La ocupa-
ron muchos en el género de la conferencia. No pocas de
aquellas piezas avivaban, siquiera por alusién, la esperanza
de la libertad. El apéstol errante cerraria el ciclo tribunicio
pintindoles a pueblos hermanos la congoja de Cuba y a las
colonias de desterrados la necesidad de una guerra sin odios.

Tal es el conjunto de instancias en el curso de una cen-
turia. Esas agencias de alteracién comunican densidad a una
época. Entre ellas funciona la filosofia, mds distante de lo
real, en apariencia. Agréguese la accién de los combatentes,
desde los conatos y fracasos hasta la realizacién final, y se
tendra la imagen del siglo.

:Qué mis? De la poesia lirica fluyen cantos civiles: He-
redia, Luaces, Milanés. .. La emocién de la patria, ya velada,
ya palpitante, colora los temas de la ansiedad cubana. A ve-
ces son topicos de exhausta sugestion. Ln algin momento,
como en el fragmento Patria, de Heredia, o en la Oracién de
Matatias, de Luaces, o en el nocturno de Zenea en el cemen-
terio de Greenwood, la vision de Cuba alcanza grandiosidad.

Por manera que, segin esta rapida sintesis, no hay elemen-
tos disgregados en el coro de fuerzas que configuran nuestro
siglo xix. Todas concurren a completar el perfil de la na-
cién. Se aspira a constituir el Estado. Aquellos proceres
crefan. Vivir es crer. No me refiero a fe religiosa, que es de
la intimidad de la conciencia, sino a valores ¢ticos. Cualquie-
ra de los guiadores de Cuba hubiera podido atenerse, con
verdad, al bello y simbélico verso de Milanés:
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“Y apoyado al timon espero el dia.”

1 Lo cual no justfica el juicio, enteramente impropio, de D. Marcelino
en Los heterodoxoes espaiioles, sobre Luz y Caballero, en cuyo eticismo
percibense esencias espafiolas, como las de D. Francisco Giner.
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Al término de tantos afanes, sitGase Marti. Nosotros esta-
mos todavia bajo la sugestion de su persona y su palabra,
Sentimos cerca el hechizo. Quiza esto nos impida ver al hom-
bre en su realidad. No sé si los siglos le disiparan la aurcola,
Hasta ahora hay grupos de adeptos, y en el pueblo un
sentimiento certero, no una comprension de la figura. En
cuanto a leccién aplicada. .. ¢quicn se atreve a afirmar que

existe?
La corriente realista que se discierne bien en todo el pen-

samiento cubano del siglo pasado cierra en Varona y en Marti
su curva. Quien no haya estudiado el punto, pensard que
Varona, en efecto, tiende al examen de la realidad, pero
Marti... ¢Como es eso? Pues eso es asi. Marti es realista,
sin que se lo estorbe su sedimento romanuco. Lo que con-
funde a muchos es que el Maestro quiere ver todas las reali-
dades, las exteriores y cotidianas y las del espiritu. Un iluso,
sin mas, no organiza una Revolucién ni deja huella tan du-
radera.

Y realista fué José de la Luz cuando renuncié a difundir
entre la juventud cubana los sistemas del idealismo alemin.
Le entusiasmaban, pero declaré que no eran, a la sazon, la
filosofia de mejores efectos para nosotros. Y cuando refutd
a Cousin, cuyas ensefianzas ganaban discipulos en la capital
de la colonia, hacia 1839, lo hizo con vision realista, fijos los
ojos en la sociedad cubana. Estos hechos, que puntualizaré
en su lugar, confirman la coherencia, la solidaridad de la cul-
tura en Cuba, antes de la Independencia.

Marti, que parece el raro, cl singular, el disonante, ar-
moniza, sin embargo, con todo su pasado, y lo evoca, y lo
comenta, y de sus veneros saca hilos de aguas vivas.

Asi veremos como todos, religiosos y laicos, positivistas y
metafisicos, guerreros y poetas, estadistas y apéstoles, se mue-
ven y trabajan atraidos y en veces derribados, por ése que
Dario llamé “el idolo terrible y luminoso de la patria”.

En los capitulos siguientes pediremos cuenta a la Filoso-
ffa de su participacién en una cultura que movilizé al hombre
todo, esto es, sus apetencias intelectivas, su voluntad de ser y

perdurar, su naturaleza historica.
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En un periodo que pudiéramos fijar entre el wltimo lustro
del siglo xvur y los primeros veinte afios del xix se realiza
en Cuba la cransicién de la Escolistica a Ja Filosoffa moder-
na. Por lo tanto, en el cuadro general de agencias alteradoras

ue se ha bosquejado, los estudios filos6ficos tiecnen prion-

ad, o a lo menos coexisten junto a los primeros impulsos, en-
tre los cuales cstd el de la Sociedad Econémica, de funcién ci-
vilizadora.

En los demis pafses americanos de habla espafola la tran-
sicién principia un poco antes. Flasta ahora se ha sostenido
que el conocimicnto de Galileo, Descartes, Bacon, Locke y
Newton, esto es, €l conocimiento de las ciencias fisicas y de
la Filosofia de oricntacién moderna, no empezé a difundirse
hasta principios del siglo x1x. La especie se ha rectficado.
Desde 1750, y aun desde afios antes, se oian esos nombres
en las aulas de las universidades coloniales. Lo prucba, en
autorizadisimo libro, el profesor J. T. Lanning.!

Feijéo tenfa lectores en Quito a mediados del siglo xvi.
No fué en rigor un filésofo, pero su Teatro critico y sus
Cartas eruditas concurren eficazmente a la desintegracion de
un cuerpo de ideas que ya se habia superado fuera de Espaiia.

El peruano Pedro Peralta Barnuevo, famoso por su en-
ciclopédico saber, mantiene correspondencia con el agudo
religioso espafiol. Descartes, Leibnitz y Newton se explicaban
en Quito por 1736. Eusebio Llano Zapata argiiia en Lima, en
1758, a favor del estudio directo de la Naturaleza. La inno-
vacion llega a centros internados como las universidades del
Cuzco y Huamanga. De modo que alguien sosticne en 1771:
“En Fisica, las ideas han de conformarse a la Naturaleza, y
no la Naturaleza a las idcas.”

Por otra parte, los virreyes Amat en Lima y Vertiz en
Buenos Aires, sugieren a los claustros la permision del crite-
rio libre en Filosofia.

Por estos y otros hechos llega el mencionado profesor
Lanning a la conclusion de que el sensualiszno (Locke, Con-

1 Academic culture in the Spanish colonies, Nueva York, 1941.
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dillac) era doctrina filos6fica general en los centros acadé-
micos de nuestra América, hacia 1785.

ITay congruencia entre esa cronologia —que remonta a
1736 cn una de las notas que preceden— y la madurez de las
minorias coloniales hacia 1800. La Revolucién no iba a demo-
rar. I'n Cuba si, pues s6lo brotes aislados y sin fruto hubo por
acd en la primera mitad del siglo. La transicién de una men-
talidad a otra debia ser etapa previa. Se caracteriza por lo
tardia si la comparamos con las demids colonias.

Confieso que cuando, hace afos, empecé a estudiar nues-
tros origencs filosoficos, me parecié una anticipacion la re-
forma del P. Varela en el Seminario de San Carlos. Lo era,
desde luego, en la marcha de nuestra enseiianza; mas no po-
demos mostrarla como nota de prioridad en América. Baste

ara comprenderlo lo poco que he aducido. Agréguese la
mnovacion del argentino Juan Criséstomo Lafinur. Dié co-
micnzo a su curso del Colegio de la Unién del Sur (Buenos
Aires) en 1819.1

No sc trata de una tesis ni de una disputa, sino de en-
seianza organizada. Coincidia con el final del periodo de
Félix Varcla en ¢l Seminario de San Carlos de la Habana.

Lafinur seguia, entre otros, a Destutt de Tracy (1754-
1836), ¢l principal, a lo menos por la ordenacién didictica de
sus textos, en el grupo de los llamados “idedlogos”, La Ideo-
logia fué también fuente del P. Varela. Hallamos el término
todavia en clencos de Jos¢ de la Luz.

Veremos en el curso de este libro otras consonancias, no
s6lo en las fuentes, sino en la preocupacion nacional de quie-
nes adoptan tal o cual filosofia, como en el caso de Cousin,
causa de debates en Cuba y en Chile, casi por los mismos
anos.

Una vez encauzada la ensefanza filosofica, sin las trabas
de la autoridad tradicional —aristotélica o tomista— apenas
hubo solucién de continuidad en Cuba. Si el pensamiento se
espacia en las cuestiones de universal interés —como en los
temas intemporales—, pronto se vuelve a la realidad humana

1 Tl Curso filosoiice de Lafinur se¢ ha publicado en Buenos Aires, en
1938, con extenso prologo de Delfina Varela Dominguez.
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de una éroca y de un pals. Y hasta en ocasiones se abando-
nan las altas csrcculncioncs para cuidar de log menesteres mis
clementales del ambiente,

A mis de educadores de vocacibn filosofica, hubo en
Cuba no pocas personas de fuerte formacitn intelectual. La
gente de cnltura filoséfica no era, como en la gencraci6n

uc empicza a manifestarse hacia 1900, elemento raro, Tla-
llibase no s6lo en los profesorcs dedicados a la Filosoffa,
sino en politicos, eseritores, médicos. Manuel Sanguily, Ra-
facl Montoro, José Silverio Jorrin, Jos¢ Varela Zequeira, no
eran profesores de Filosofia. Sanguily, orador, critico, po-
litico (scpnmtista); Montoro, el vocero mids autorizado el
Autonomismo; Jorrin, de menos relieve pablico, pero de
considerable labor; Varela Zequeira, médico, profesor de la
Universidad, Todos cllos posefan cultura filos6fica, Y no
eran los Gnicos. Con excepcién de Jorrin, sus vidas entran
por buen espacio de tiempo, en nuestro siglo, pero cualquicra
de ellos representa la cultura del Gltimo coarto del xix.

Los escritos y discursos que dejaron reflejan un saber
bien cimentado. La riqueza gc relaciones que uno advicrte
en sus trabajos es fruto de la cultura filos6fica, Ninguna otra
rama de los estudios vincula tanto los hechos y las ideas.

Si tiene razén Pedro Ilenriquez Ureiia cuando denuncia
en Seis ensayos ¢l deficiente aprendizaje de muchos escritores
hispanoamericanos, es, en gran parte, por la ausencia del in-
grediente filos6fico, y del cientifico, desde luego. Sin esos
estudios, la superficialidad, y su aliada la verbosidad, seiorcan
piginas y paginas.

Por esa dimension mental se salvé la cultura cubana has-
ta los dias de la Gltima guerra, Después hemos tenido que re-
orientarnos.

Iin efecto, ¢l Derecho, la Pedagogia, la Critica lireraria,
la Filologia, la ITistoria, las ciencias fisicas y naturales, la
Medicina misma, iluminan sus mérodos y sus fines merced a
las diferentes ramas de la Filosofia. La imagen del Universo,
la fluctuacién de los sistemas que intentan explicarlo, las doc-
trinas sobre el sentido de la vida, la aparicion, el auge y la
decadencia de ciertos valores, el problema del ser, las posibi-
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lidades y las fuentes del conocimiento, las realizaciones de la
cultura en la Historia, la nota de temporalidad, esencial en
todo, ¢no son instancias que afcctan a cualquier esfera de
estudios, por mucho que pretenda aislarse? ILs que el aisla-
miento es imposible.

Cuba necesitaba, en su ulumo siglo colonial, levantar la
conciencia de sus juventudes (en varias generaciones) al mun-
do de los problemas. Azicar, café, esclavitud doméstica, eran
garantia de bienestar en lo mater:a!. Los sentidos satisfechos
arriesgan la vida superior. Sobreviene el sopor del cspiritu.
Nuestros guiadores interrumpian el monétono disfrute y ha-
cian sefiales en Ja noche. Como que la Filosofia, al cabo,
gravita sobre la significacién de lo humano, de ella deriva-
ban la doctrina.

La Iiscoldstica, sin el vigor de sus buenos tiempos, fué la
filosofia al uso hasta la reforma del P. Varela. El propio obis-
po Espada alenté la innovacién a principios del siglo pasado.

La corriente cartesiana, asi en doctrina como en método
(si es que en Descartes, sobre todo, deben distinguirse esas
dos instancias), demoré en Cuba, Al fin alcanzé auge. Has-
ta en algunos conventos penetro.

Avanzaba, en tanto, el “sensualismo”. Locke, Condillac,
Destutt de Tracy, prevalecieron hasta muy entrado el siglo.
Ya hemos visto que la /deologia, movimiento europeo (fran-
cés) bien conocido, fué la novedad por algin tiempo. Baste
examinar la Miscelanea filosdfica de Félix Varela.

Helvecio y el bardn d'Holbach tuvieron lectores. El Sis-
tema de la Naturaleza, del segundo, sali6 a relucir en la polé-
mica del afio 1839.

Victor Cousin gané seguidores y tuvo en José de la Luz
su impugnador. Los sistemas idealistas alemanes no prevale-
cieron. Luz los ley6 en la lengua original, pero explicita-
mente renuncié a preconizarlos.

Aristoteles, como lejana fuente maestra, y Bacon y Locke
como renovadores modernos, son notas esenciales en el pen-
samicnto de Luz.

Fué tardia la completa supresién del latin en la ensefianza
filosofica. Varela dio el primer paso, pero hacia mediados
del siglo persistia esa parte de la tradicion escolastica. Con-
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servo entre mis materiales histricos un elenco latino de don
Manuel Gonzilez del Valle, que data de 1842, afio en que
fu€ sccularizada la Universidad. Por cierto que registra (en
un pasaje de Jacquier, que le precede) la familiaridad con este .
autor, leido igualmente en otros paises hispanoamericanos por
aquel tiempo.

¢No parece fuera ya del ambiente filos6fico, por aquel
afio, esa persistencia del latin? Leemos en la primera propo-
sicién del clenco:

“Ubi apparet intentio, ibi fulget justitiae lex; hanc refe-
rimus veluti occuli lucem,”

En los fondos de Filosofia de la biblioteca de la Socie-
dad Econémica hay ejemplares de varias ediciones de Locke
y de Destutt de Tracy, pertenccientes a la primera mitad del
siglo. Eran libros de cabecera para cuantos en Cuba separa-
ron, de una vez, la Filosofia de la Teologia. Manejando los
ejemplares de Locke alli existentes, he pensado que de fijo
alguno pertenecié a Luz, que legé su biblioteca a dicha ins-
atucién. Pero ninguna sefial lo prueba. :

Varona tuvo a la vista el ejemplar del Cours de Pbistoire
de la philosophie, de Cousin, que manej6é Luz.

Naturalmente, interesaba el aspecto histérico de la Filo-
sofia, cosa propia de los periodos activos. En 1845 se publicé
un resumen del manual de Tennemann que Cousin habia tra-
ducido al francés. Es un librito de 68 piginas. Esa extensién
requiere un maestro de la sintesis, y no lo era el autor, José
Maria Velizquez.

Augusto Comte, Spencer, Bain, Wundt, Ribot tuvieron
su hora en Cuba.

La direccién filoséfica mas seria, la que se originé en el
Seminanio, la representaron hombres de formacion en las
ciencias fisicas y naturales, segin veremos mis adelante. Por
eso cuando Varona combate en 1880 la metafisica de la uni-
versidad (que no era de buena ley) continuaba una rradicién.
La filosofia de base empirica, cientifica, que tanta boga al-
canzé en el siglo, ya la encontramos en Varela, Luz la des-
envuelve mds. Varona se atiene en todo a ella. No asi sus
dos grandes predecesores, a quienes ni los bechos ni la ex-
periencia les impidieron la visién de lo metafisico. De modo
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que en punto al contenido cientifico, sobre todo biologico,
Varona contintia una direccion tradicional, aunque su tiempo
le permitio afinar mids los instrumentos, tanto como pudo en
los afios de su mejor aprendizaje (1870-1880), dicho sea sin
rigor cronoldgico. Pero en lo tocante a su desvio sistematico
de las cuestiones metafisicas, se sitia en plano diferente.

Volviendo a la primera mitad del siglo, debe consignarse
que nos alcanzé el rito (voy a llamarlo asi) dieciochesco. La
razén, las luces, el progreso, se diseminaron por acia, como
especies que habfan dado la vuelta al mundo. El término
“ilustracign” es frecuente en casi todo el siglo.

La veta racionalista de la filosofia de “las luces” no fué
aqui rigida. Sin embargo, estd bien representada en el De-
recho narural. Don Antonio Bachiller y Morales escribié su
texto Elementos de la Filosofia del Derecho en 1857. He
manejado el ejemplar que poseia José de la Luz, con dedi-
catoria manuscrita de Bachiller. Veremos, en su lugar, que el
jusnaturalismo no fué nota aislada ni se extingui6 pronto.

Fuera del Derecho natural y de algin profesor, el racio-
nalismo del siglo xvir, con su espiritu de sistema, no tiene
mantenedores. El pensamiento @ priori se desecha de los cua-
dros filos6ficos. Pero hay que hacer distingos a cada paso.
Por ejemplo, José de la Luz y Enrique José Varona acuden
constantemente a las ciencias particulares, pero el segundo
apenas intenta nada fuera de la legalidad cientifica: su austera
leccién es antimetafisica, mientras que Luz escribe: “Las cien-
cias son los rios que nos conducen al mar insondable de la
divinidad.”

En Luz son notorias las influencias del Discurso del mé-
todo. Las de Locke, las de Newton, en sus regulae philoso-

phandi. Pero a vueltas de esos maestros y de la corriente
cientifica del siglo xix se remonta al siglo x111, y resueltmente
declara: “Estemos, pues, firmes en la buena doctrina, que es
la del angélico doctor; no confundamos los drganos con las
facultades, aunque todas las facultades, para su ejercicio, re-
quieren oOrganos, indefectiblemente.” (Proposicion 64 del
Elenco de 1850.)

1 Se nota que estd bajo la nocidn, superada después, de la teoria de las
facultades, en Psicologia.
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El movimiento neokantista que principia hacia 1870 en
Europa apenas tiene resonancia en Cuba. Si Varona no lo
habia estudiado bien en 1880, al comienzo de sus cursos,
lo conocfa en sus linea generales. No lo convirtié en tema de
su ensefianza, Pero en realidad no podemos hablar de una
laguna con motivo del neokantismo. Veremos, en el capitu-
lo xim, la participacién de D. José del Perojo y de D. Rafael
Montoro en aquel fecundo episodio de la cultura universal.

El krausismo espafiol no arraigé. Krause, filésofo muy
secundario en Alemania, se vivificé en Espafia. La onda de
entusiasmo se dilaté hasta América. No entra en mi plan
puntualizar el hecho. Algo expondré al estudiar a José de
la Luz. :

No hubiera habido congruencia entre el krausismo y la
continuidad de las disciplinas cientificas que se nota en tra-
bajos de la Revista Bimestre (primera mitad del siglo) y de
la Revista de Cuba y la Revista cubana, en los decenios fi-
nales. Lamarck, Darwin, todos los problemas del transfor-
mismo, la herencia, las especies, interesaban mucho. En el
tomo 1 de la Revista de Cuba se halla Heterogénesis, de Va-
rona (1877); en otros tomos La Antropogenia de Haeckel y
el Transfornismo unitario en Alemania, de Julian Gassie;
Teoria celular, de José Varela Zequeira; un estudio de J.
Brunetiére (tomado de una publicacion europea) sobre Dar-
win y su método. Sirvan estas indicaciones para advertir que
las corrientes cientificas entraban, no poco, en la cultura.

La gran sintesis de Varona, la de los cursos que empezé
en 1880, no cre6 atmosfera filosoéfica. Se da, pues, el caso de
que los libros mis organicos y de mas lineamientos didacticos
no despiertan el pensamiento filoséfico en Cuba. Sobre las
causas de ello sugiero algo en otra parte de esta Introduccién
y volveré sobre el punto al detenerme en D. Enrique José.

Después, el 95, la Revolucién, la violencia de “hacer la
historia” (misién de la juventud segin lo entendié Luz y
Caballero, en el aforismo que ya transcribi).

En cuanto a los grandes temas, distinguese bien en el pen-
samiento de nuestros filosofos dos direcciones: una metodo-
légica y otra axioldgica. La Philosophia electiva de José¢ Agus-
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tin Caballero (1797), la Miscelinea filoséfica (1819), de
Félix Varela, la Cuestion de método (1838-1839), extenso
trabajo polémico de José de la Luz, estin centrados en Ia
teoria del mérodo. Hay mas pruebas. Por eso escribi en el
Prologo a la Miscelinea, reeditada en 1944 por la Universi-
dad de la Habana: “No entendera al profesor del Seminario
quien no vea que no se proponia sélo ensefar, sino mostrar
el método del pensamiento cientifico.” Y después: “Un mé-
todo para pensar (que fué en esencia el mensaje de Varela)
afecta toda la estructura de una sociedad, de una época.”

La direccion axioldgica dista mucho, claro esti, del vasto
tratamiento de los valores en estos Gltimos afios. En rigor, no
predomina ese tema por su riguroso examen filoséfico, sino
por su vivencia en varios pensadores. Consiste, para ellos,
mas bien en un fuerte eticismo de raiz cristiana, sin que falten
reflexiones muy sugestivas, como aquella de Luz sobre el
principio de utilidad: “Util es un ferrocarril; pero mas il
es la jusncia.”

Durante los cinco o seis afios anteriores al 95, acendra
Marti, sin pretension filoséfica, su eticismo, viejo, como su
raza, pues deriva del senequismo espafiol. Con esa nota gra-
w{clque €l diluye en no pocos escritos, cierra Cuba su gran
siglo.

Otro fondo luce en la tradicién intelectual cubana: el
humanismo. La generacién de José de la Luz, en la primera
mitad del siglo y la de Varona, en la segunda, sabian latin.
La orientacién académica colonial, aqui como en toda His-
panoameérica, labrd ese cauce para transmitir especies ideolé-
gicas de la antigiiedad y la Edad Media. El ideario se reba-
s6, pero quedé el instrumento de una lengua que sirvié al
pensamiento internacional durante siglos.

Las generaciones de la Repiblica no han hallado la at-
mosfera latina del siglo anterior. Si algunos leen latin, notan
que el ambiente general, propio de esos estudios, no existe.

Gran ventaja sacaron de ese idioma nuestros mayores. Es
necesario siquiera un minimo de él para que el estudioso se
familiarice con el tecnicismo de la filosofia medieval y con
sus formulas de mas frecuente manejo. Escritores griegos, por



INTRODUCCION 31

otra parte, de mis general acceso en latin, y la muy estima-
ble contribucién latina a la Filosofia, aunque no fuera esa la
aptitud saliente del pueblo romano.

Es conocido el humanismo jesuitico del siglo xvi, uno de
los episodios més nobles de la cultura americana colonial, sin
que sea la Unica influencia a ese respecto.

Colombia, derra de hablistas, ha conservado mds que otros
paises esa ilustre tradicién. No conozco bastante los altibajos
del humanismo clisico alli, en los Gltimos cincuenta afios.
Pero no creo que nadie haya igualado el asombroso dominio
del latin a que llegaron D. Miguel Antonio Caro y D. Rufino
José Cuervo, reconocidos como autoridades en Europa. De
todos modos, el ambiente de esas disciplinas es hoy mas limi-
tado en Cuba que en Colombia.

Dije en un articulo hace poco que algin dia el historia-
dor de la vida intelectual americana se detendra a justipreciar
la importancia del grapo de profesores espafioles hoy resi-
dente en varias Republicas. Reiteré la especie en mi presen-
tacién de D. Pedro Salinas en el Ateneo de la Habana.

Entre esos profesores, los dedicados a Filosofia, con algu-
nas excepciones (Zubiri, Morente) han dictado lecciones en
Cuba. Joaquin Xirau, José¢ Gaos, Maria Zambrano, han ex-
plicado cursos. Maria Zambrano se ha quedado. Su influen-
cia en reducidos grupos de jévenes es considerable. Ella
misma quiza lo ignora. Todos han avivado los intereses filo-
séficos. Esta clase de influencia no es mensurable. La perci-
ben los que tienen sensibilidad para las finas gradaciones en el
largo andar de la cultura.

Otros profesores espaiioles, no de Filosofia, en rigor, pero
inmersos en clla, como D. Fernando de los Rios y el Dr, Luis
Recaséns, deben incluirse, por altos titulos, entre esas influen-
cias vivificadoras. :

La continuidad filoséfica cubana del siglo pasado desapa-
rece en los primeros decenios de la Repiblica. Varona, aun-
que enseiié algunos afios en la Universidad, no restauré la
avidez filos6fica, notoria en tres o cuatro momentos del siglo
a que €l, por su formacién, pertenecia. No su;cité movimien-
to de ideas. No dejé discipulos. ¢Debemos atribuirlo al positi-
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vismo de sus credos? ¢Se debi6 a su indole personal, no muy
comunicativa? ¢JHabrd que explicar el hecho més bien por
¢l atraso intelectual que ocasioné la guerra del 95 en nuestro
medio? No creo que haya explicacion fuera de esas tres ra-
Zones.

En estos ultimos afos la Universidad ha creado nuevas
citedras de Filosofia, confiadas a profesores capaces. El men-
cionado paso de distinguidisimos profesores espaioles por
nuestras catedras ha acrecentado las corrientes en esa linea
de estudios.

Nos falta convencer a los estudiosos de la Historia, del
Derecho, de la Educacién, de la Literatura, de la Economia,
de la Medicina, de las ciencias fisicas y naturales, con respec-
to a los nexos de la Filosofia (sea Ldgica, Epistemologia,
Gnoscologia, Axiologia, Metafisica), con casi todas las esferas
de la investigacion. Nos falta convencerlos de que cuando
rebasamos lo enumerativo y lo descriptivo, despunta como
claridad nueva el mundo de las leyes, las cuales, como no
son sino simbolos que la inteligencia elabora, distan de satis-
facer las exigencias de la razén. De modo que las explicacio-
nes tltimas nos sorprenden ya en campo filoséfico. El punto
me llevaria lejos.

Presentado en otra forma, diriamos que nos falta conver-
tr la unidad, la solidaridad de la cultura, en nocién por to-
dos aceptada. ¢Saber enciclopédico contra saber de especia-
listas> Nada de eso. Lo que propugno es la especialidad
enriquecida por las innimeras relaciones que se disciernen en
cualquier hecho o fenémeno. José de la Luz nos lo enseno,
en apretada concision: “La ciencia es una; dividimos para en-

tender.”



II
LA FILOSOFIA ESCOLASTICA

EN 1EXTOS elementales de Historia de Cuba leemos que el
P. Varela derrocé el Escolasticismo. Siempre he creido que
la noticia, asi, sin mas, confunde al estudiante. Puede éste
representarse una especie de ogro, y a Varela como otro gi-
ganton que lo abatd.

En un libro escolar, que ademis no trate de Filosofia, no
cabe una exposicion de Escolistica,’ pero si una pagina su-
maria, que ¢l profesor amplia o aclara.

Por otra parte, es hora de que los resimenes de Historia

de Literatura incluyan, en forma de elementos, ciertos
contenidos del proceso intelectual del pais. Ni el mero rela-
to de los sucesos en lo politico y social, ni la sola enumera-
cién de las obras literarias, juzgadas y todo, bastan para
configurar la hechura general de la riacién. La economia, las
costumbres, la vida doméstica han de tratarse también. Y
todavia no se completa el cuadro. Es necesario destacar los
movimientos de ideas, los credos imperantes, la lucha por
las innovaciones, la convivencia (o la pugna) de dos o mas
modos de sendr la vida, en cada periodo de tiempo.

Si eso debe atenderse en Historia y en Literatura, so pena
de que sean superficiales, se justifica una resefia de la Esco-
lastica en el estudio de la Filosofia en Cuba.

Nuestros origenes filoséficos consisten en esfuerzos por
rebasar aquel sistema. Hubo que empezar con una reforma.
Por eso debemos bosquejar, siquiera, el corpus filosofico sub-
yacente en los inicios.

Veamos, pues, en sus notas mas atendibles lo que fué la
Fscolastica. Nos fijaremos después en los primeros pasos y
momentos que facilitaron la reforma de los estudios.

1 La obra de De Wulf, que cito mas adelante, conticne una copiosa
bibliografia de la Escolistica. El capitulo que le dedica Julidan Marias en
su Historia de la Filosofia es orientador para el estudiante.

33



34 LA FILOSOFIA EN CUBA

Doctores scholastici decian ya los antiguos. De la antigiie-
dad latina se transmiti6é el término a ]a Edad Media. Se usé
desde el siglo 1x. Escoldsticos se llamé a los que ensefiaban
las Artes liberales, Gramatica, Retérica y Dialéctca, que for-
maban el trivium; y Aritmética, Geometria, Musica y Astro-
nomfa, componentes del quadrivium. También se aplicé el
nombre a los maestros de Teologia en las escuelas de las cate-
drales y claustros. La acepcién fué amplidndose hasta com-
prender en el concepto de Escolistica todas las actividades
intelectuales de las escuelas de la Edad Media.

Restringiendo el alcance, el Escolasticismo era la filosofia
de la sociedad cristiana, con mucho de pensamiento social,
corporativo, en que los individuos (cosa propia en los siglos
medios) no se independizaban gran cosa de la comunidad.,

Platén y Aristételes constituian una tradicion adaptada,
asimilada por la filosofia de la Iglesia. Por otra parte, la Pa-
tristica y los Concilios aportaban un cuerpo de ideas tradi-
cionales. Todo esto desemboco en la Escolastica, con preemi-
nencia de la Teologia, pues la Filosofia se le subordinaba. Es
conocido, a este respecto, el uso figurado del término ancilla.

Los escolisticos aprovecharon mucho el aspecto formal
del pensamiento griego. El método deductivo, el sistema, la
forma sigolistica de argumentacién eran pautas escolasticas.

En sus fases diversas, la filosofia escolastica procedia, en
cuanto a métodos, mediante: :

a) Lectiones (lectura de textos).

b) Disputadones (ejercicios dialécticos).

¢) Commentaria.

d) Quaestuones.

e) Opuscula.

f) Sumas.

Del siglo ix al xir figuran los precursores. Por ejemplo,
Scotus Erigena (m. en 877). El siglo x1 produce ya la pri-
mera Escolastica, con San Anselmo (m. en 1121). El si-
glo xur es la época durea de esta filosofia, con Santo Tomais
de Aquino (m. en 1274), su impugnador Duns Scotus (mu-
ri6 en 1308), su maestro Alberto Magno, Alejandro de Hales,
San Buenaventura y otros. En el siglo x1v sobresale Guiller-
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mo de Ockam (m. en 1349). Después la vitalidad intelectual
del movimiento escolistico se debilita gradualmente.

Asi que alborea hacia el siglo 1x; fija sus tesis capitales
(realismo, nominalismo, entre otras) en el x11; alcanza su auge
en cl xum, el gran siglo del tomismo; renueva en el x1v, con
Ockam, la disputa de los universales, y pierde luego su vigor
hasta degenerar en dialéctica sobre sutilezas.

Dcbe consignarse que en el siglo xv1 revive la Escolistica
en Espafia con Francisco Vitoria, Domingo de Soto, Mel-
chor Cano, Domingo Bafiez, Alonso de Castro, Luis de Moli-
na, Gabriel Vizquez y Francisco Suirez! Se distinguieron
en el movimiento tridentino, suscitado por la Reforma. La
Contrarreforma, en efecto, hizo volver los ojos a los mejores
tiempos del tomismo. Después (siglos xvir y xvm), la filoso-
fia escoldstica que la iglesia mantuvo en América era armazén
externa, sin médula y sin nexo con la vida contemporanea.

Volviendo a la Escolistica medieval, el plan de estudios
comprendia las Artes liberales (trivium y quadrivium) en la
base, la Filosofia en el centro y la Teologia en la cima, 2
modo de capas, a tenor del criterio jerdrquico que lo informa
casi todo en la Edad Media.

Boecio, Casiodoro, M. Capella, entre otros compiladores,
ordenaron y difundieron los conocimientos comprendidos en
el trivium y el quadrivium.

Las escuelas eran monasticas (benedictinos, cluniacenses,
cistercienses, etc.); episcopales o capitulares, adscriptas a las
catedrales; palatinas, adscriptas a la corte. En las monasticas
y en las capitulares se impartia ensenanza a clérigos y a laicos.

Aristételes, tan utilizado por la Escolistica, se fué cono-
ciendo gradualmente. En el siglo Ix se conocia la version de
Boecio, De interpretatione. En el x, las Categorias, traducidas
también por Boecio. Ya en la segunda mitad del xu1, los esco-
lasticos pudieron manejar el Organon (conjunto de tratados
de la légica de Aristételes) completo. Por eso distinguian:
“logica vetus”, tratados del estagirita conocidos antes del si-
glo xu y “logica nova”, los que circularon después.

1 Ver Los grandes escoldsticos de los siglos xvi y xvii, por Marcial
Solana (Madrid, 1928). Interesa mucho el primer capitulo de la obra de

L. Pfandl sobre el Siglo de Oro espaiiol.
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En el siglo xux disponian ya de la Metafisica, la Fisica, el
libro De Anima, que la primera Edad Media desconocia.

De Platon, fuera del Timeo, se sabia muy poco al princi-
pio. Ll Tinseo se leia fragmentariamente en versiones de Ci-
ceréon y de Calcidio. En el siglo xu circulaban copias del
Fedon y el Mendn. _

San” Agustin aporta doctrinas sobre Dios, la creacién, el
alma. De Civitate Dei era fuente para las ideas sociales y
politicas. Pero éstas las elabord Santo Tomis, fijando las so-
luciones de la Iglesia para los problemas de la convivencia.

Mis sobre Metodologia. a) Codificacion sistematica de
materiales, como en el Libri quattuor sententiarum (1150),
b) clasificacion de las fuentes, o sea, de un lado, las doctrinas
de la Patristica, muy anteriores, como se sabe, al periodo me-
dieval de la Escolastica; y de otro, los escritos de los escolds-
tcos reputados. Lo primero se denominaba dicta authentica;
lo segundo dicta magistralia.

Si en algo se disentia de la primera de estas fuentes, se ha-
cia con moderacion y reverencia. La segunda la discutian
con libertad.

El método de exposicién contenia tres momentos: en pro,
en contra y la solucion. :

En realidad, los problemas que planted y discutid la Es-
coldstica eran teoldgicos, pero suscitaban, como todo lo que
se profundiza, cuestiones filosoficas. El problema de la Eu-
caristia conduce en seguida al concepto de substancia, que ya
es ontoldgico. El de la creacion plantea, sin mas, el del ser,
que es merafisico.

Notese, por ejemplo, algo en torno a tres puntos: la crea-
cion, los universales y la razén. Creacién: €l mundo como
“ens ab alio”, es decir, un ser que dimana de otro, mientras
que Dios se concibe como “ens a se”. Por manera que el
mundo es contingente, pues pudo no haber existido, en tanto
que Dios es necesario, existe por si. Por otra parte: “creatio
ex mihilo”. :Como?, pues “ex nihilo mihil fit”. En efecto,
mas con la intervencion divina hay creacién.

La cuesudn del realismo y el nominalismo ocupan buena
parte de las disputas escoliasncas. Recordémoslo, muy suma-
riamente.
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¢Existen los géneros, como entidades reales, aparte de los
individuos? Unos sostenian que sélo hay individuos, y que
el género, la idea de hombre, de 4rbol, por ejemplo, eran
meros nombres. Esta doctrina es la llamada Nowrinalismo.

Otros se aferraban a las ideas de clase, cuya raiz esti en
los arquetipos de Platén, y afirmaban que, aparte de los indi-
viduos concretos, preexiste la idea. Esta posicion constituye
el Realisino. En efecto, sostiene que los géneros poseen rea-
lidad.

San Anselmo y Guillermo de Champeaux defienden el
realismo en los siglos x1 y xi. Lo impugna Roscelino. Cree
que “los universales” (géneros, ideas de clase, aparte, COmo
cosas en si) no existen. La disputa llega al siglo xm, y Santo
Tomas actia sin extremos. En el siglo x1v resurge enérgico
el nominalismo con Guillermo de Ockam. Posteriormente
decae la animacién dialéctica.

Universalia sunt realia, decian los realistas. Los nomina-
listas replicaban: wmiversalia sunt nomina.

A medida que nos acercamos al Renacimiento, la posicién
nominalista gana terreno. Notese la diferencia a favor de lo
individual, concreto, en las varias tesis sucesivas: “universalia
sunt realia, ya mencionada: “universalia sunt ante rem’”, “uni-
versalia sunt in re”, y, sobre todo, la asercién que no admite
sino wmiversalia post rem, segin la cual es la mente la genera-
dora de las ideas de clase (o generales), a posteriori, o sea des-
pués de ser impresionado el sujeto por seres y cosas. Esta li-
nea de pensamiento llevaba, sin mas, al empirismo moderno.

Entretenidos en esas distinciones, olvidaban el estudio di-
recto de la Naturaleza. Con ese método se trabaja con ideas
y palabras, no con hechos. De ahi que se limitaran, en Fi_sica,
por caso, a comentar el texto de Anstoteles. No eran tem-
pos de observacién ni de experimentos. Sin embargo, aquella
filosofia tenia su objeto. A la Iglesia le interesaba dar funda-
mento racional a los dogmas. La fe buscaba apoyo en la
razon. _ .

Ademis, aparecian herejias y la Iglesia necesitaba comba-
dr las disidencias que en su seno brotaban. Aciy a!lé algin
teblogo se manifestaba en contra de tal o cual doctrina de la
Iglesia. Heterodoxos los hubo desde los origenes eclesiasticos.
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Al principio bastaba la fe gencilla, pero venian tiempos en
que era mencster razonar € impugnar, en defensa de la orto-
doxia. . )

La Iglesia preveia que el Nomina_hsmo minaria los dog-
mas. Alli habia gérmenes de pensamiento moderno,

Hemos recordado el problema de la creacién y el de los
universales. Otros muchos pueden indicarse. Consideremos
el de la razon. _

En la concepcién cristiana originaria, el logos se atribuye
a Dios, pero el hombre participa de ese atributo. De modo
que el ser humano, aunque “criatura”, es también un ente que
posee logos. En las propias Escrituras hebreas (la Biblia) se
establece. “Faciamus hominen ad imaginem et similitudinem
nostram.”

Todo esto se armoniza bien en Santo Tomds, que acen-
tha el primado de la razén. Pero con Escoto (el sutil), y
Ockam, el criterio es otro. Estos preconizan el primado de
la voluntad. Dios, seglin esta doctrina, es radicalmente un
querer, una actuacion. De modo que lo divino lo estiman
como libertad, como poder, y el “logos”, lo racional, lo atri-
buyen al hombre. X. Zubiri ha observado que al concebir
asi a Dios y al hombre disolvian el nexo que los une, porque
si Dios no es en esencia razén, sino voluntad, ;cémo puede
el hombre, ente racional, comunicarse con lo divino?

La cuestién del intelectualismo y el voluntarismo agité el
ambiente escoldstico. En el siglo x111, en que culmina la Es-
colastica con la vasta elaboracién de Santo Tomis de Aquino,
presencia la disputa de tomistas y escotistas. Los primeros
eran intelectualistas; los segundos voluntaristas, con respecto
a la esencia de Dios. La discrepancia afectd a las 6rdenes
religiosas. Los dominicos (cuya orden la fundé Santo Do-
mingo de Guzmin) eran tomistas;los franciscanos, escotistas.
El escotismo, de direccién voluntarista, se inspiraba mis en
San Agustin (354-430) que en Santo Tomis (1225-1274).
Hasta hoy la Iglesia ve en San Agustin una alta autoridad,
pero desde fines del siglo xtm, y mas tarde, a partir del conci-
o de Trento (siglo xv1), la filosofia oficial del Catolicismo
ha sido la de Santo Tomés. La Iglesia se atiene a la famosa
Suma Teoldgica del “Doctor angélico”. Este corpus doctri-
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nal es, por su contenido, su ensamble y su dialéctica, aristoté-
lico-tomista.

Se advierte, por lo apuntado, que las doctrinas escolasticas
estaban penerradas de Teologia. La Iglesia salvaba, por sobre
todo, los dogmas, y utilizaba la Filosofia como instrumento
racional para robustecer el ideario espiritual. Pero esto mo
significa que hubiese unanimidad. Al contrario, la vitalidad
de la Escolistica, en su apogeo, consistié en las diversas posi-
ciones que adoptaron sus maestros. Unos realistas, otros no-
minalistas; un grupo a favor del tomismo; otro adicto del es-
cotsmo. Algunos volviendo los ojos a San Agustin; otros
buscando base dialéctica en Aristoreles.

La actitud, con respecto a Aristételes, fué fluctuante. No
pocas tesis de Santo Tomis, fundadas en Aristételes, fueron
condenadas por teblogos de la Universidad de Paris. Pronto
cambié la Iglesia su criterio y acogi6 el peripato, en buena
parte.

Hay una evidente afinidad entre Aristételes y Santo To-
mis que, en parte, lo sigue. No es afinidad total, pues la
mentalidad del filésofo griego tendia a la observacion de los
hechos, actividad intelectual que, salvo excepciones, no era
caracteristica de la Edad Media ni del tomismo. La afinidad
consiste en que uno y otro son razonadores y 0rganizan vas-
tos sistemas, de trabazon y armonia singulares.

El estudioso de la Escolistica debera detenerse en las fi-
guras magnas de la Iglesia: San Agustin y San»» Tomis, a
unos ocho siglos uno de otro. San Agustin es un espiritu de
mayor profundidad, de tal suerte que por sus atisbos filosé-
ficos (verdaderas anticipaciones), se le ha considerado como
pensador de cierto alcance moderno, aunque pertenece a los
siglos v y v. El cogito ergo sum cartesiano, por cjemplo,
tiene ya precedente en el pensamiento agustniano.

Por otra parte, es hombre de gran dimension emocional,
como se nota en las Confesiones.

Santo Tomids pertenece a otro linaje de mentalidades. El
orden, la mesura, el afin de la demostracion rigen su mente.
Quiere salvar la ortodoxia, fijar los credos de la Iglesia, esta-
blecer un corpus doctrinal coherente. Su fervor parece mis
del intelecto que del corazén. Pudiera decirse que es fervor
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[ogico. Naturaleza mis equilibrada que la c'!q San Agustin,
no se propuso tanto ahondaj_r en puntos mctaflsicos (sin negar
que lo hiciera) como cong:har tcfldf.ncnas y atenuar antino-
mias. La Iglesia, muy sabia y practica en esto, comprendio
que de las audacias de San Agustin podian derivarse doctrinas
heterodoxas, mientras que las 1deas tomistas, todo precaucion
a ese respecto, convenian més a la unidad de la fe. Por eso,
aunque el Catolicismo invoque la autoridad del obispo de
Hipona se atiene, en general, a la doctrina del Angel de las
Iscuelas.

No hay que olvidar, ademds, que no se trata s6lo de una
diferencia de mentalidad y temperamento, sino también de
una diferencia de fuentes. San Agustin sigue a Platén en mu-
cho, a través de los neoplatonicos, mientras que el de Aquino
toma de Aristdteles lo que conviene a sus fines. Y son bien
distintas, como es sabido, las orientaciones de los dos filésofos
griegos, aunque persisten en Aristételes no pocas notas ideo-
légicas de su genial maestro.

Pues bien, hasta Santo Tomds, la Escolistica estuvo vetea-
da de pensamiento agustiniano. Sin que lo abandonara des-
pués, se cifié mas y mds al tomismo. Ni significa lo dicho que
Santo Tomds prescindiera de San Agustin.

Cuando en los alubajos que experimenté la filosofia de
Aristoteles, la Teologia, al cabo, lo acoge, se le llegé a con-
siderar como praecursor Christi in rebus naturalibus, sicut
Joannes Baptista in rebus gratuitis. Y se efectud la alianza
(asi puede llamarse) de las doctrinas de la Iglesia con la filo-
sofia aristotélica. La Escolistica —filosofia de la Iglesia— hall6
su soporte. Antes de la elaboracién tomista, la influencia pla-
tonica (y desde luego agustiniana) fué muy determinante
en la Escolastica. Pero obsérvese que Aristoteles alcanza la
confianza de los tedlogos en la segunda mitad del siglo xm,
es decir, en tiempos atreos del Escolasticismo. Ya hemos re-
cordado que la trasmisién a Occidente de las obras del estagi-
rita fué lenta.

La!' 'Esgol-.isdcg medieval concibié el mundo como una or-
denacion jerirquica. En plano inferior, la materia. En plano
superior, la forma. En plano inferior, el hombre natural. En
plano superior, el cristiano (o_sea reino de la naturaleza y rei-
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no de la gracia). En el mismo orden, la Filosofia y la Teolo-
gia; el Estado y la Iglesia; el Emperador y el Papa.

El hombre natural es potencialmente un cristiano, pues
late en €l esa posibilidad. El cristiano es ya “acto”, es decir,
que lo que estaba “en potencia” se ha acrualizado. Dios es
acto puro. El 4rbol, con respecto a la madera es materia, y
la madera, ya en nivel superior, es forma. Pero la madera
es materia (plano inferior) con respecto a la mesa, que es
forma. _

La unién de la materia (esse in potenta) y de la forma
(esse in actu) de la gemeratio.

La demostracion de la existencia de Dios fué tema esco-
listico. Es bien conocida la célebre prueba de San Anselmo
(creia €l que lo probaba). Santo Tomaés la hallé deficiente,
y ProOpuso otras. .

La doctrina de lo potencial y lo actual, asi como la clasi-
ficacion de las causas en eficiente, material, formal y final,
son especies aristotélicas asimiladas por la Escolastica.

La razén y la fe son puntos muy tratados por los escolas-
ticos. Recuérdese el Credo ut intelligam de San Anselmo.
Sostiene que cree para entender, y no al contrario, y agrega

ue si no creyera no entenderia. La separacion de las dos es- -

eras, lo racional y lo religioso, tardaria en realizarse.

Las nociones de substancia y accidente preocuparon mucho
a los escolasticos. Veremos que cuando el P. Varela reforma
la ensefianza de la filosofia en Cuba, desde las aulas del Se-
minario, desecha la vieja idea de substancia, tal como se habia
mantenido. Y niega la autoridad de los Padres de la Iglesia
en materias filosoficas, con lo cual separaba las instancias de
la razén y de la fe. -

No obstante la diversidad de tendencias, la Escolistica
logré un cuadro de uniformidad en el siglo xm. La hallamos
a) en la ordenacion de los estudios: artes liberales en el plano
inferior, Filosofia en el centro ty Teologia en la cima. 4) In-
terdiccién de cualquier tesis filosofica que contradijera un
dogma. ¢) Oposicién al Monismo. La realidad se manifiesta
en lo individual: entes, pluralismo. Todo lo cual implica
cuestiones ontoldgicas. Y una serie de dualidades: esencia y
existencia; sustancia y accidente; materia y forma; potencia
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acto, d) Creencia en que es 'posiblc rrobar la existencia de
dios, ¢) Vin Fisica juegan mucho papel los conceptos de ma-
teria prima y forma sustancial, f) Santo Tomas deja paginas
de gran interés en Psicologia. Partia de un supuesto, comin a
Ia I'scolastica: la existencia del alina, con substantividad propia,
distinta de lo corporeo. g) Iin Légica distnguian la pedagé-
gica, que aplicaban a cjercicios de dialcctica y la cientifica,
que trata del proceso del intelecto en Ja elaboracion del cono-
cimicnto. Guiados por la idea de ley aseveraban que no hay
ciencia de lo particular: Scientia non est particularibus.

Conviene fijarse en la distincion de Wulf, en lo tocante a
¢pocas, aunque estd implicito en lo expuesto. Observa que
cl primer periodo de la Escolistica es el del realismo exage-
rado, bajo ¢l signo de la teoria platdnica de las ideas, y que lo
poco que Occidente aprovechd de los fildsofos en ese periodo
s¢ debié a los ncoplatdnicos (como Porfirio) o a compila-
dores como Boccio. Califica de teoldgica esa primera etapa
escolastica, en que figuran San Ansclmo y Roscelino.

[l segundo periodo, con Abelardo com%lprccursor en cl
siglo x11, lo representan en ¢l xm Alberto Magno y Tomis
de Aquino. Sin dejar de ser teoldgico, este periodo se ca-
racteriza por el interés filosofico y cientifico. Lo cual se ex-
plica por ¢l mayor conocimiento que se tuvo de Aristorteles.
Cuando al fin se le aceptd, lo llamaban “el Filésofo”.

Ll siglo x1v, todo llcno de ardorosas disputas y de crecien-
te Nominalismo, c¢s el tercer periodo, alimentado, en la cri-
tica, por las ideas del sutil Escoto, y agitado por la tenacidad
nominalista de Ockam. Asevera Wulf: “El nominalismo in-
glés (Scotus, Ockam) es precursor de la filosofia inglesa de
la expericncia, ?uc inaugura la época moderna,”

Mis sobre ¢pocas, pero ahora en lo externo. Notemos
que aquella peculiar organizacion de Ja sociedad, el Feuda-
lismo, pertencee a los siglos X1, X1 y xux, tiempos de Lsco-
lasrica. Jerarquia, clases, subordinacién sistemarica,

£l periodo de las Cruzadas, que sucle fijarse de 1096 a
1273, coincide tambi¢n con aquella filosofia. Iran tiempos
de fervor religioso. Ilubo brotes de misticismo. Los esco-

1 Ver cl capitulo final del t. u de History of Medieval Philosophy.
M. de Wulf (Third English cdition).
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listicos buscaban a Dios por via racional y los misticos me-
diante vision y cormunicacion de amor. Hubo misticos entre
los escolasticos. San Buenaventura es un caso.

Cuando examinamos la extensién de las relaciones de la
Escolastica, como signo de una civilizacién, nos percatamos
de su importancia. Basta una visién general, aunque no la
rca[ce la profundidad dei especialista, para estimar esta filo-
sofia como un magno episodio en la historia intelectual del
mundo.

Su método es impropio para la investigacién moderna. Su
cuadro de doctrinas contiene planteamientos incitantes, espe-
cies de validez perenne, problemas cuyo interés ha desapare-
cido y ensefanzas hoy superadas. De todas suertes, el estudio
de la Escolastica importa, en si, y por sus vinculos con el
periodo helenistico-romano, que los historiadores limitan en-
tre la muerte de Aristételes y la caida del Imperio. Ademis,
por los gérmenes de criterios modernos que algunas inteligen-
cias diseminaron al calor de seculares controversias,

En efecto, disentian entre si los escoldsticos aun en pun-
tos vitales de Teologia. En el coro de doctores percibense
distintas las voces de Abelardo, Tomas de Aquino, Escoto,
Ockam. .. y el estudioso discierne bien la organizacién men-
tal y el temperamento en los maestros de mas vuelo.

Pero eso no impide una nota propia de la Escolastica: sus
aspiraciones cosmopolitas, su designio unificador, la tendencia
del sistema a la umiversalidad. No era la filosofia de un pue-
blo, sino de la sociedad cristiana (en sus pensadores), y por
eso la filosofia impersonal de una civilizacion.

Se quieren abarcar todos los problemas. Las soluciones se
coordinan en rigurosa unidad. De Wulf califica de caracte-
risticos estos dos rasgos de la Escolistica.

La época tenia la pasién del orden, como lo evidencian el
término sum2a, los trabajos juridicos de los glosadores, las en-
ciclopedias. Todo tendia a la sistematizacion.

En cuanto a la concepcion del universo y la vida, primaba
la idea de jerarquia, que ya hemos recoxjdado. No se pueiie
perder de vista que, no obstante las corrientes de voluntaris-
mo, en general se establece el primado de intelecto. Hay una
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pretensa explicacién para todo: picdra,. p}anta, bestia, hom-
bre, angel, Dios. Y esa explicacion arroja ideas optimistas,

No era alentadora la realidad publica, exterior. Sin em-
bargo, a la luz de aquella filosofia omnicomprensiva, unifica-
dora, conciliadora, llena de voluntad de dominio, ha escrito
uno de sus expositores: “La vida parecia digna de vivirse. Las
Chansons de gestes, las Fioretti de San Francisco, los frescos
de Giotto y las Catedrales, respiran una serenidad y un gozo
que convierten cada obra de arte en un poema de optimismo.”

Consecuente con su animo de universalidad, la Escolastica
muestra al fin su doctrina como cosa colectiva. Parece que las
contribuciones individuales se vierten en la filosofia comin.
No es que haya una anonimia general, pero el cuerpo del sis-
tema no se origina en pensadores aislados, como ocurre con
el cartesianismo, por ejemplo. La colaboracién prevalece so-
bre las notas individuales, con ser algunas de éstas potentes.
La posesién de la verdad estimibase a modo de patrimonio
comun, acrecentado por incesantes adiciones. Este punto de
vista les llevd a creer en la perennidad de sus doctrinas. Y
explica la ausencia de verdadero sentido histérico y de critica
filosofica. Buscaban soluciones hechas de una vez.

Es muy aclaradora la parte que dedica Windelband ? al
Escolasticismo, tanto en las apreciaciones generales como e
el ideario individual de los maestros de mas genio. ;

Tres de esas apreciaciones merecen consignarse. Consi-
dera la obra de la Iglesia y su filosofia medieval como medios
educativos para que participasen de la herencia griega las nue-
vas razas. Advierte que la filosofia medieval toma de la and-
giiedad las elaboraciones (éticas y religiosas, en mucho) que
pertenecen al final del proceso griego. Y subraya el hecho
de que el pensamiento medieval empieza con una consciente
subordinacion del conocimiento a los grandes fines de la fe.
Poco a poco, sin embargo, la apetencia del conocimiento por
su valor en si renace. De modo que se invirti6 el orden, pues
en la antigiiedad los origenes de la Filosofia fueron desinte-
resados: solo con Ja madurez de la cultura y las exigencias del
medio se ligé el pensamiento a las necesidades pricticas y a
los fines éticos y religiosos.

1 A History of Philosophy (segunda edicién inglesa).
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Volviendo a los contenidos concretos de la Escolastica,
cabrfa recordar muchos. Aun haciéndolo, este capitulo seria
un incompleto trasunto de aquella filosofia. Baste agregar
algo.

La Teodicea se enriquece con doctrinas acerca de la na-
turaleza de Dios y de sus relaciones con el hombre. No se
duda de la capacidad humana para probar la existencia de
Dios. Arguyen, por ejemplo, que la existencia de un ser in-
finito y necesario es la dnica razén que puede explicar la de
un ser contingente y finito, como el mundo.

En Psicologia tratan de materias que ahora se incluyen en
la Teoria del conocimiento, como cuando ensefian que se
efectia una especie de reduplicacion del objeto en el sujeto:
ommis cognitio fit secundum similitudinem cogniti in cognos-
cente. Y estas observaciones: la intervencién del sujeto (en
el acto cognoscitivo) explica por qué el objeto no se refleja
en nosotros del mismo modo que en un espejo inanimado; la
intervencion del objeto garantiza la fidelidad del conocimien-
to. No se planteaba la cuestién de si el sensorio y las repre-
sentaciones mentales nos dan o no la realidad externa tal como
es. Admitian la fidelidad de las ideas e imagenes.

La preeminencia del intelecto como sustrato determinan-
te se manifiesta en muchos textos como éste: “nihil volitum
nisi cognitum” (no hay apetencia sin conocimiento previo de
lo apetecido).

Le Metafisica estaba en boga. No puede extrafiar la fre-
cuencia de las controversias. Los criterios fluctian en puntos
de Psicologia, de Ontologia, de Teodicea. .., pero va orga-
nizandose un sistema de singular congruencia entre sus par-
tes. El latin, como lengua internacional de la cultura, era un
factor favorable a la uniformidad ideoldgica.

Es innecesario decir que la Fisica y la Psicologia se halla-
ban a inmensa distancia de las investigaciones y conclusiones
actuales. Ademids, tardaria en separarse plenamente la Filo-
soffa de la Teologia. De la Filosofia, mas tarde, se despren-
derfan otras ramas del conocimiento. La resuelta separacién
de la Psicologfa, como ciencia particular, se realiza en el si-
glo xix. Pero a vueltas de lo que hoy pudiéramos considerar
como promiscuidad de materias, y no obstante el evidente
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atraso de las ciencias, los escolasticos profundizaron en no po-
cas cuestiones filosoficas en las cuales dejaron huella dura-
dera.

Aun en los planes de estudios, la organizacién llegd a un
nivel académico sorprendente, si nos atenemos a autoridades
en la materia. Es verdad que se refieren a la universidad
de Paris y a un momento de culminacién (1255), cuando
consignan que, segtin los estatutos, se ensefiaban alli Astrono-
mia, Boténica, Fisiologia, Zoologia, Quimica, Fisica. Agregan
que “en sentido moderno” y que los filésofos estimaban las
ciencias particulares, sobre todo como preparacion para la
Filosofia.

Habria que precisar el alcance real de todo esto, pues es
muy indicador el criterio escoldstico de que ninguna verdad
cientifica o filoséfica podia contradecir las verdades teol-
gicas.

En punto a inventarios cientificos bueno es recordar que
el libro La ciencia espaiola de Menéndez y Pelayo debe leer-
se con cautela, no por desconfianza de los hechos ni de su
valor en si, sino por la influencia que se les pueda atribuir.
Pedro Henriquez Urefia nos habla del movimiento cientifico
hispanoportugués de la época de Carlos V; recuerda los es-
tudios de Fray Juan de Ortega en Matemiticas; de Pedro
Juan Nifiez en Algebra y en Cosmografia, de Alvaro Tom4s
sobre la teoria de las proporciones y las propiedades del mo-
vimiento; de Miguel Servet en Biologia y las anticipaciones
de Herndn Pérez de Oliva sobre el electromagnetismo. Pero
nos dice en seguida: “El posterior descenso de las ciencias
teéricas se ha explicado siempre con la ojeriza inquisitorial
hacia la investigacién libre. Otra grave causa fué la norma
dictada en 1550, con fines defensivos para las universidades
espafiolas: se prohibié salir a estudiar en universidades extran-
jeras. Prueba de como la ciencia no puede aislarse: universal
por esencia, en los tiempos modernos lo es ademis por su
desarrollo.” *

No hubo ni pudo haber desarrollo de la actividad cien-
tifica en los siglos de filosofia escoldstica. Hay testimonios

1 Plenitud de Espafia, p. 10.
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suficientes de que los clencos universitarios incluian ciencias
particulares. Los tiempos, sin embargo, no eran de ambiente
cientifico. La independencia intelectual no caracterizd a la
Edad Media, como tampoco fué nota propia de la época es-
pafiola a que se refiere Henriquez Urefia. Aquella Escolastica
medieval, que lo habia supeditado todo a la Teologia, a los
dogmas, a la unidad de la fe, prendié y persistié en Espaiia,
en términos de ser un estorbo a las formas de la mentalidad
moderna. La cultura colonial hispanoamericana en su primera
recepcion europea se formo, en gran parte, con los elementos
de la herencia medieval espafiola.

El P. Varela halla en el Seminario de San Carlos, de la
Habana, una ensefianza escol4stica desvaida y anacrénica. En
su escrito sobre el sistema, que no es exposicién didactica sino
ojeada de conjunto, lo enjuicia. Se remonta a Boecio (470-
525) para sefialar los origenes. Cuando lei por primera vez
ese trabajo de Varela, me parecié que iba demasiado a la alta
Edad Media. Después comprobé la exactitud de su asevera-
cién vy, a la vez, el sello medieval de una parte considerable
de la cultura americana.

En efecto (y aprovecho el punto para agregar algo sobre
los universales), la erudicién filosofica ha localizado el pasaje
de Boecio que contiene, en germen, uno de los temas centra-
les de toda la Escolastica. Lo desglosa Windelband del texto
Jatino de la Introduccién de Porfirio a las Categorias de Aris-
tételes, en la version de Boecio. Brehier aisla el pasaje y lo
traduce: “Quant aux genres et aux especes (désignées par des
mots qui ne signifient plus des choses corporelles), ont-ils une
existente on ne sont-ils qu'en nos seules pensées? S’ils exis-
tent, son-ils des corps ou des choses incorporelles? S’ils sont
des choses incorporelles, son-ils séparés ou n’existent-ils que
dans les choses sensibles?” *

Y no era especie nueva. Socrates elaboré los conceptos.
Ensefié que el pensamiento ordenado, metédico (cientifico)
se efectia mediante conceptos de clase, o genéricos. De esto se
elevé Platén a la doctrina de las Ideas. Aristoteles se limitd
a componer sus tratados de Légica y a disminuir la pretensa

1 Histoire de la Philosophie, t. 1, p. 529,
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incorporeidad y primacia de los arquetipos platénicos. En
éstos, en las Ideas (ideas de clase, géneros) esti el origen de
“los universales” que tanto preocupan a los escolasticos. De
modo que el referido pasaje de Boecio produjo a la Jarga la
controversia del Realismo y el Nominalismo.

A mis de la significacion ya indicada en péginas anterio-
res, de estas dos posiciones de la filosoffa escolistica compli-
cibase la cosa, pues las Jdeas * s iban ordenando en jerarquia
celeste, a tenor de sus grados de universalidad, La teorfa so-
bre los dngeles deriva de igual fuente y del Neoplatonismo.

1 Parece innecesario notar que ¢l término idea no cstd empleado en la
acepcién comun.
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LLA ENSENANZA DEL
PADRE JOSE AGUSTIN CABALLERO

FinaLizasa EL siglo xvin y la filosoffa escolastica persistia
en nuestra enscianza. Si nos fijamos en sus varios pasos, he-
mos de convenir en que la transicion fué lenta.

Primero el obispo Santiago José de Echavarria, en su re-
daccién de los estatutos del Real Colegio Seminario de San
Carlos y San Ambrosio, que datan de 1769, determina la orien-
tacién del “estudio de la Filosofia”, en la seccién actava. Los
seis parrafos en que trata de la ensefianza filoséfica constitu-
yen el primer indicio de rectificacion, a lo menos recomen-
dada.

En el tomo 11 de Las ideas en Cuba (1938) doy cuenta de
haber examinado los Estatutos del Seminario en la edicién
de 1836, hecha en Nueva York. Sefialo alli la importancia de
algunos articulos de las Secciones sexta, octava y novena, tan-
to en lo filoséfico, cuyo espiritu se ve avanzar, como en lo
social, donde continuaban las discriminaciones.

Después, en el nimero abril-diciembre de 1943, de la Re-
vista Cubana que publica la Direccién de Cultura del Minis-
terio de Educacién, aparece un excelente articulo del notable
erudito cubano D. Francisco Gonzilez del Valle, en que, con
motivo del P. José Agustin Caballero y de los antecedentes
que hallé en Filosofia, transcribe el autor los seis parrafos de
]a Seccién octava de los mencionados Estatutos.

Este breve pero denso y utilisimo trabajo de Gonzalez
del Valle se incluye en la reciente edicion de la Philosophia
electiva (1944), del P. Caballero.

En Las ideas en Cuba no transcribo dichos seis articulos
de los estatutos, sino aquellas lineas mas indicadoras de inten-
cién reformista. Gonzalez del Valle, con certera vision de la

1 Fs uno de los volimenes de la biblioteca de autores cubanos de la
Editorial de la Universidad de La Habana. La traduce del latin con intro-
duccién y notas el distinguido latinista y paleégrafo Sr. Jenaro Artiles.

49
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importancia del texto, transcribid, integros, los seis parrafos.
Por la unidad y el valor que uenen, desglosados del regla-
mento, deberin fijarse en ellos cuantos estudien nuestra his-
toria intelectual.

El segundo de los articulos, inico que transcribo, dice:
“Fn el ﬁrimcr ano leera Samulas y Logica (el maestro de
Filosofia), bien entendido que de la una y la otra se han
de cercenar todas aquellas cuestiones reflejas y ridiculas que
el mal uso acostumbra levantar sobre la copula, el término y
las segundas intenciones, y asi de otras frioleras, que fuera de
ser extemporineas, embarazan el solido aprovechamiento
de la didactica, cuyo fin es engendrar en el entendimiento las
ideas de lo verdadero y lo falso, de la afirmacién y negacion,
del error y la duda, especialmente de la ilacién y la conse-
cuencia.”

El texto que precede y los cinco articulos restantes indi-
can, sin més, que por 1769 hubo 2 lo menos un conato de
rectificacion en la ensefianza de la Filosofia.

Pasan dos decenios largos y aparece en 1791 un articulo
anénimo en el Papel Periédico con el titulo de Discurso sobre
la Fisica. Nuestros eruditos han atribuido al P. José¢ Agustin
Caballero otro escrito, también sin firma conocida, que apa-
rece en esa publicacién pocos afios mas tarde, en 1798, ttu-
lado Discurso filosdfico.

En el articulo de 1791, sobre Fisica, el aliento innovador
es claro. Trata de “la nueva Filosofia” (la Quimica) y atri-
buye a la oscuridad escolastica y a la autoridad de Aristételes
el atraso en que estuvieron esas dos ciencias. Se refiere a
Descartes, a su método, al impulso que comunicé a las cien-
cias fisicas y naturales.

En el escrito de 1798 (“discurso filosofico”) se arremete
contra el ergotismo escolastico y el empefio dialéctico de
demostrar sin experimentar.

Asi hallamos un indicio de 4nimo reformador en los men-
cionados Estatutos de 1769, un articulo de informacién mo-
derna, sobre la Fisica, la Quimica y las causas escoldsticas de
su atraso, en 1791, y otro (el atribuido al P. Caballero), con-
tra la Escolastica, en 1798. Son tres momentos en la segunda
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mitad del siglo xviir. Aparecen, a mds, otros escritos en el
Papel Periédico, que refutan el Escolasticismo.

Puede admitirse, con Gonzéilez del Valle, que si el Padre
Caballero pudo redactar sus lecciones de Philosophia electiva
(1797), se debi6 al espiritu amplio que ya encontré en los
Estatutos del Seminario. Los articulos del Papel Periddico
evidencian, por otra parte, que el ambiente se iba penetrando
de las nuevas ideas. Todo eso, es decir, los Estatutos, los es-
critos del Papel Periddico y la Philosophia electiva (manus-
crita) del P. Caballero constituyen el antecedente filoséfico
de innovacién que existfa en Cuba cuando el P. Félix Varela
reorganiza los cursos del Seminario y reorienta alli la ense-
fianza de la Filosofia, segin veremos en el capitulo 1v.

Pero hay el riesgo de atribuir exceso de significacion a
esas notas de justa impaciencia. Cierto que preparan el ca-
mino. Cierto que, por sblo su actitud critica, constribuyen
a la libertad intelectual. Cierto que demuestran una informa-
cion filoséfica moderna. Todo lo cual es ya mucho. El
riesgo estd en admitir que el espiritu reflejado por los Esta-
tutos (1769) calaba desde entonces en los elencos y en la
ensefianza. Lo contrario demuestran, cabalmente, los articu-
los del Papel Periédico, donde los autores se quejan en 1791
y 1798 de las deficiencias en Filosofia.

Riesgo grande hay también en estimar las lecciones de
José Agustin Caballero como la expresion de una reforma
filosfica. Pero en esto me detendré en los pdrrafos si-
guientes.

El Estudio preliminar del profesor Agramonte que apare-
ce en la reciente edicién de la Philosophia electiva del Padre
Caballero es un examen detenido de aquellas viejas lecciones.
Lo aprecio como trabajo valioso en torno a la peripecia filo-
séfica de 1797 en la Habana; contiene ideas y observaciones
que deberd aprovechar siempre quien estudie nuestros ori-
genes intelectuales. .

Esos méritos no impiden que dicho Estudio me parezca
atribuir excesiva importancia al libro del P. Caballero. El
primer pirrafo ya nos pone en guardia: “Si con el Discurso
del Método entra la filosofia europea en la Edad Moderna,
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con la Philosophia electiva y la actitud filoséfica del presbi-
tero José Agustin Caballero se incorpora nuestro pensamien-
to filoséfico al pensamiento moderno occidental. . .”

Lo de “la actitud” podria admitirse, porgue al cabo bien
podemos sospechar que el benemérito sacerdote declaré me-
nos de lo que en realidad pensaba. Por lo demis, si nos ate-
nemos a su texto, creo que no hay base suficiente para ir mids
all del juicio de Jos¢ Manuel Mestre, en su Discurso de 1862,
cuando dice que el P. Caballero fué el primero entre nos-
otros que tuvo “propensiones reformadoras”.

Leemos el Estudio del Dr. Agramonte, y casi nos con-
vence. Acudimos al texto de Caballero y decrece el asenti-
miento. Que iba contra lo estéril de la Escolistica; que le
llegaban luces cartesianas; que influyeron en él Feijéo, Jac-
quier, Gamarra. .. todo ello es evidente. Otras instancias hay
que anotarle: no quiere que estemos supeditados a la autori-
dad en Filosofia; propugna la ensefianza experimental de la
Fisica y la Quimica. .,

Pero el libro es en extremo conciso en el tratamiento de
las cuestiones. Da impresién enumerativa. Se vale con fre-
cuencia de definiciones. Sigue en mucho a los escolsticos, si
bien, a veces, como dato, y en seguida se refiere al criterio
de “los modernos”. Por muchos puntos pasa como por sobre
ascuas. :
Buena parte del tratadito consiste en lecciones de Légica.
Los capitulos son de extrema brevedad. Los asuntos, en ge-
neral, los que hallamos en libros elementales de esa materia.

Los capitulos (que el autor llama articulos) de la seccién
del libro destinada a la Filosofia (paginas 162-218) son los
mds reveladores del pensamiento en nuestro reformador.

Incluye la Fisica en la Filosoffa, segtin se habia hecho por
siglos (p. 177); la memoria y otras actividades psiquicas las
trata todavia “como facultades del alma” (181); escribe en
una de sus conclusiones: “La causa eficiente primera de la
Filosoffa es Dios, que la infundié al primer hombre” (182);
sostiene que “si alguna sentencia filoséfica se encuentra en
contradiccién manifiesea con una verdad revelada por autori-
dad sagrada, la primera es indudablemente falsa, porque la
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Filosofia, como la razén humana, debe estar sub.qrdinada a
la autoridad sagrada como a un juez que la corrija” (217).

Recuérdese, con respecto a este Ultimo texto transcripto,
que una de las nortas esenciales de la cultura moderna es la
secularizacién de la Filosofia, sin nexos que la supediten a
la Teologia ni a las Escrituras hebreas ni a forma alguna de
revelacién.

No tenfa necesidad el P. Caballero para dejar a salvo su
adhesién al dogma de aseverar que “nuestro primer padre,
Adan, aislado de todo hombre, y sin esfuerzo alguno por su
parte, recibié de Dios omnipotente la Filosoffa” (11), ni de
referirse al estado de la Filosofia “ante diluvium” y “post
diluvium”. ' .

A traves del libro notamos cémo pesa sobre el autor su
formacién eclesiastica. “Leemos en Génesis que después del
pecado se abrieron los ojos de Adin y Eva, esto es, adqui-
rieron el conocimiento de que carecian” (187).

El hecho es muy natural. Por eso no puede situarsele sino

resentandolo a la luz de sus dos direcciones, la teoldgica y
a filosofica. A tenor de ésta, parece una mentalidad moder-
na, y de hecho lo es, pero solo en parte. Distaba todavia de
la posicion que adopto el P. Varela, quien tampoco se des-
ligé por entero de las implicaciones de la ortodoxia religiosa,
aunque se movid en la esfera filoséfica, con toda la indepen-
dencia que puede esperarse de un sacerdote.

El P. Caballero representa bien el tipo de mentalidad
fronteriza. Sus criterios de pensador tienen altibajos. Los es-
tudios eclesiasticos —que en €l no fueron superficiales— le die-
ron una vision del mundo y de la vida, dificil de conciliar con
el espiritu de la Filosofia moderna. Su informacién filoséfi-
ca, por otra parte, y la lucidez de su intelecto, conducifanle a
difundir nociones de-la hora, asi en el método como en la
doctrina. Lo que no hallamos en su Philosophia electiva es
congruencia de conjunto.

En punto a metodo, expone el de disputa y aconseja
normas a los disputantes. Practica el viejo proceso: “Distin-

guo maiorem...” “Distinguo etiam minorem” (166).

Entre las doctrinas, ensefia todavia el innatismo, después
de Locke, y cuando circulaba la obra de Condillac Traizé
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des sensationes, que data de 1754. Es cierto que los Eléments
d’ldeologie de Destutt de Tracy, muy seguidos en Cuba, no
aparccicron sino de 1801 a 1815, en cuatro partes. Ya hemos
visto que el tratado de Caballero es de 1797.

Las consideraciones precedentes se resuelven a favor de
los méritos del P. Caballero. En efecto, hay que estimar en
mucho los tanteos, las inquietudes de hombres como él, soli-
citados fuertemente, a la vez, por una larga tradicién teol-
gica, de culminacion escolastica, y por corrientes contempo-
rineas, que arreciaban en los afios finales del siglo xvirr.

Lo que condend y lo que decididamente ensefié lo con-
signo ya en este capitulo, asi como la persistencia de no pocas
especies sin congruencia con el aliento renovador.

Por otra parte, la noble figura acrecienta su relieve en la
historia intelectual cubana a virtud de su intento de reforma
docente y de su estatuto politico —que tampoco paso de pro-
yecto— sobre el régimen espafiol en nuestro pais. Todo eso
lo sittia entre los genuinos fundadores de la nacion.

Como en otros casos de nuestra historia intelectual, el
P. Caballero tuvo formacién enciclopédica. Un gran hombre
tenia que servir para todo, con mengua a veces de la espe-
cialidad, pero para ventaja, siempre, de una comprension mas
profunda de los fines generales de la sociedad. Los tiltimos
anos del siglo xvir y los primeros del xix, en Cuba, son de
claridad crepuscular. Nos llegaba, en la cultura y en el idea-
rio politico, la influencia dieciochesca europea, a la vez que
la Independencia de las colonias de Norteameérica, como des-
pués resond en nuestra incipiente nacionalidad la accion li-
bertadora de Bolivar en el Continente. El P. Caballero, con
el oido atento a esa diversidad de voces exteriores, fué un
precursor, un factor avanza_do, no obstante su vinculo ecle-
sidstico, que de fijo le reprimia tal o cual impulso.

Es curioso el hecho de que hayan sido dos sacerdotes
catdlicos, el P. Caballero, con los origenes de la cubanidad, y

1 Segin lo apuntado, creo qu es exacto el juicio del Dr. A. Herndndez
Travieso: “... consideraremos, por tanto, a Caballero, como el necesario
eslabén entre el escolasticismo y las nuevas ideas, sin romper definitiva-
mente con la tradicién, cuyo lenguaje ain emplea en su texto,” La re-

forma filosofica en Cuba, p. 46.



JOSE AGUSTIN CABALLERO 55

el P. Varela, su contemporineo, que actué poco después y de
manera mas resuelta, los voceros de la reforma docente y de la
reforma politica entre nosotros.

En 1795 presenta José Agustin Caballero en la Sociedad
Econémica, que surgia a la sazén, su proyecto de reforma
docente. La Universidad se hallaba en notorio estado de atra-
so. Censuré su plan de ensefianza, denuncid lo estéril de su
labor, con aliento de modernidad.

En efecto, se refiere a la urgencia de citedras que no exis-
tfan, como las de Quimica, Anatomia, Matematicas; trata de
la frivolidad de las disputas escolasticas, bien diferente del
vigor del tomismo en sus buenos tiempos, cuando, sistematico

todo, suscité impugnadores y comentaristas. Se muestra
artidario de la libertad de la ensefianza; exime de responsabi-
lidad a los profesores, puesto que trabajan con elencos im-
puestos. Ese documento significa ya una preocupacién cu-
bana. Su autor pertenece a los espiritus preocupados y es en
Cuba el primero. Se suceden a lo largo de todo el siglo pasado.

El P. Caballero medité su critica del sistema de ensefianza
imperante. Cada punto lo concreta. Habla de mejorar los
métodos en los cursos de latinidad y de introducir el estudio
de la lengua espafiola. Condena la adhesion al Peripato.
Quiere que la reforma empiece por la Universidad, pues “de
otra suerte no podria ser extensiva a las otras casas publicas
de ensefianza, porque éstas todas guardan dependencia en el
tiempo, orden y materia, en los cursos”. .

Los propésitos del guiador no se realizaron. La Univer-
sidad iba a tardar todavia medio siglo, aproximadamente, en
efectuar alteraciones fundamentales. Entre las notas diecio-
chescas que nos alcanzaban, debe subrayarse la tendencia a

secularizar los estudios.

Ya habfa dado pruebas de su interés por la ensefianza, pues
2] afio de haberse fundado la Sociedad Econdémica elaboré un
plan para el establecimiento de escuelas publicas y gratuitas.
Su vigilancia le llevé a fijarse en ese menester, practicamente
desatendido por aquellos anos. Nos hace bien, a siglo y me-
dio de tan altos afanes, volver la mirada a esas raices de la
nacionalidad. Tradicion no es compromiso con lo pasado,
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sino raiz y sentido de continuidad histérica, es decir, con-
ciencia de lo que hemos sido, voluntad de perdurar.

En el proceso de nuestras ideas politicas ocupa también
sitio de relieve el orador sagrado que pronuncié bellisimo

elogio ante las supuestas cenizas de Colén. Veamos el alcance
del proyecto de 1811.

Por este afio lo redacté el P. Caballero. Debia presentar-
lo ¢l diputado Jéuregui en las Cortes. El Dr. Alfredo Zayas
dié a conocer lo saliente de ese documento en su conferencia
de 1891, en la Sociedad Econémica, reimpresa en 1912. De-
claré en clla que poseia el manuscrito original. En efecto,
ahora se ha publicado en el primer tomo de las Obras Comz-
pletas del notable erudito y Presidente.

El P. Caballero intent6 una alteracién sustantiva en el ré-
gimen colonial espanol, pero a base de su integridad, como
era propio de su tiempo. Recuérdese que por aquel afio
(1811) no existia la direccién separatista en el pensamiento
politico de los cubanos. Mucho era ya el espiritu liberal que
penetra el proyecto del famoso sacerdote.

Propone la creacién de una Asamblea de diputados del
pueblo con el nombre de Cortes Provinciales de la Isla de
Cuba, con atribuciones para legislar en lo concerniente 2 la
colonia, y en aquello que no haya sido objeto de leyes de ca-
ricter general. Norese la intencién politica: dice que convie-
ne “alterar en nuestra antigua constitucién lo necesario para

que no pudiesen los delegados de la autoridad abusar de su
poder y de los pueblos”.

Razona extensamente su propuesta. Condena los excesos
de la Revolucidn francesa; lamenta la suerte de Espatia, en-

vuelta en el conflicto, bajo Napoleén; invoca la sabjduria de
la constitucion inglesa, no sin observar el error de Inglaterra
en 1774, es decir, su obstinacién en el problema de los im-
puestos que origin6 el movimiento de protesta y al cabo Ia
independencia de las trece colonias de Norteamérica.

EL P. Caballero revela su extenso saber en lo que hoy lla-
mamos teoria del Estado, y es de notarse el caso de su prefe-
rencia. Quiere que nos inspiremos en el derecho publico in-
glés y no en el ideario de la Revolucién de 1789, que iba a
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ser, mas tarde, y sobre todo en la segunda mitad del siglo, la
fuente doctrinal de nuestro proceso revolucionario.

Por otra parte, no hay que olvidar el ambiente constitu-
cional reinante: el de las Cortes de Cidiz, que cristalizé en
el célebre estatuto de 1812. Sobre su elaboracién escribe Po-
sada: “recoge este periodo el desarrollo de la guerra de la
Independencia —1808 a 1812—".* Asi que el P. Caballero me-
dita y redacta su proposicién poco antes de adoptarse la Cons-
titucién de Cidiz y cuando se efectuaban las sesiones de las
cuales surgio.

En realidad, pedia un gobierno con cierto alcance auté-
nomico. jCuinto alecciona el examen de esos tanteos, efectua-
dos en el alba de la vida nacional! No sabian aquellos hom-
bres cudl seria el camino mds seguro para la sociedad civil
que ya demandaba una organizacién juridica moderna. La
nacién tiende a generar el Estado. Fué el proyecto referido
nuestra primera evidencia teérica de personalidad como agre-
gado social. Su autor, bien informado de las corrientes uni-
versales del derecho politico, advirti6, dentro de la integridad
espafiola (que no se proponia quebrantar), las deficiencias y
torpezas de la gobernacién ultramarina. El pensamiento politi-
co nuestro tiene su punto de partida en aquel extenso, razona-
do, previsor escrito del P. Caballero.

Vemos, pues, que denuncié el atraso y la rutina de la en-
seflanza universitaria en 1795 y que quince afios después bus-
c6 las normas de un régimen colonial capaz de impedir los
desmanes del poder omnimodo. Ni en uno ni en otro clamor
alcanzo la respuesta correspondiente. Pero su sapiencia y su
preocupacion por elevar nuestra calidad humana salvaron de
tinieblas nuestros origenes en dos de sus capitales atenciones.

La Filosofia moderna tardaba en Cuba. El P. Caballero
advirtié la deficiencia, pues los contenidos de una FEscol4stica
agotada, sin el vigor de los buenos tiempos, no servian para
incitar la curiosidad en los problemas del método, del ser, de
la vida, de los valores, etc., y sin incitacién intelectual a ese
respecto no existe la ensefianza filoséfica.

1 Derecho politico, t. m, p. 265 de la tercera edicién (1924).



58 LA FILOSOFIA EN CUBA

Hay un punto que no he logrado explicarme: el silencio
del P. Caballero después de su tratadito fie 1797. 'Tengase
en cuenta que vivid cerca de cuarenta afios después de esa
fecha. Asi que asistié a la gran reforma docente del P. Va-
rela. La aficién filoséfica no es de las que suelen perderse.
Ademis, la obra de Varela era singular incentivo. Con todo,
el P. Caballero no continia lo que solo habia fijado en esque-
ma. Las causas de ese vacio conducen al plano de la con-
jetura, »

El hombre tenfa aptitudes de pensador. No escribié lec-
ciones sin espiritu, como las de tantos libros que, dtiles y
todo, sélo se proponen ensefiar lo més admitido. Hay en él
penetracion, avidez de independencia, personalidad. :Esta-
ban a la altura del P. Varela su vigor intelectual, su capacidad
filosofica? Mi inferencia es afirmativa. Por eso echo de me-
nos la continuidad de sus trabajos.

¢Prefirid, resueltamente, abstenerse de toda especulacién
escrita, recogerse, contemplar el acaecer cambiante, en la rea-
lidad y en el pensamiento? El mis elocuente de nuestros
oradores sagrados, ¢opt6 por callar cuando a sus ojos se alte-
raba la ensefianza de la Filosofia en Cuba, precisamente si-
guiendo algunas de las direcciones que tan licidamente habia
senalado?

Estas interrogaciones suponen, a mi juicio, la existencia.
de hechos que yo, al menos, no conozco. Puede ser también
que ello se explique, como tantas cosas, por esa actitud de
inercia individual, nota propia de ciertos espiritus cuando han
propugnado reformas sin percibir siquiera los palidos resplan-
dores de la luz nueva. Porque el précer quiso reformar la
ensefianza y su plan era organico; se propuso adoctrinar, aun-
que con prudencia de ortodoxo, en teorias filos6ficas moder-
nas; y como pensador politico, ide6 todo un proyecto que
alteraba el status colonial. Sembrd sus tres simientes: la do-
cente, la filoséfica, la politica, y bien pudo sentir la fruicién
de los que han contribuido 2 que el Destino cuente con la
voluntad del hombre. Bien pudo, también, abstenerse mien-

tras sus continuadores iluminaban la primera mital del siglo

en Cuba.
Un notable filésofo de nuestros dias ha formulado y man-
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tenido la doctrina de que el hombre no tiene naturaleza, es
decir, que la hechura humana no presenta esencias permanen-
tes, pucs se forma y reforma a tenor de su circunstancia, en
devenur incesante. Dicho de otro modo: el hombre crea su
propia naturaleza en el fluir histérico. Claro que la tesis re-
quiere un desarrollo en el cual no me detengo. Tampoco es
¢sta la oportunidad para refutarla ampliamente. Pero dejo
apuntada mi discrepancia, si se puede, ante tal autoridad. Esa
¢s una ensefanza buena para disolver valores. Se dird que el
hombre tiene como funcién crear los suyos. Si, pero al negar
que sean de determinada indole (siquiera en minimo cuadro)
se fomenta el irracionalismo, el amoralismo, el nihilismo de las
creencias. Largo seria el punto y no acumulo razones.

Nosotros, al estudiar al P. José Agustin Caballero, reafir-
mamos el sentido de la continuidad intelectual y ética; lo si-
tuamos en le grupo de los cubanos preocupados; lo sentimos
como una fuerza en nuestros origenes. Estos hombres, al
cabo, testifican la unidad moral del mundo.



IV
LA REFORMA DEL PADRE VARELA

Jost Ienacio Rodriguez, en su biografia® del reformador de
la ensefianza filosofica en Cuba, fija en una frase la filiacién
ideoldgica general del cubano cuya obra trato, sumariamente,
en este capitulo. Lo califica de “liberal avanzadisimo”? no
sin atenuaciones, muy propias de la indole conservadora del
biégrafo.

La frase es veraz, y vale asi en lo tocante al ideario poli-
tico como en lo concerniente a 16s credos filoséficos.

Félix Varela (1787-1853) nacié en la Habana. A los seis
afios, su padre, D. Francisco Varela, militar, con grado de
teniente, fué destinado a la Florida, posesion espariola, como
es sabido. La familia se establecié en San Agustin. Pero el
nifio a los catorce afios volvié a Cuba. Se le quiso destinar a
la carrera militar. Declaré su desagrado. “Mi designio no es
matar hombres, sino salvar almas.” Y cursé sus estudios en el
Colegio Seminario de San Carlos.

Singular coincidencia. Accidentalmente vivié de nifio en
San Agustin. Alli murié en 1853, después de haberse estable-
cido, de una vez, en los Estados Unidos, desde 1823. Al
fuimos en 1911 a buscar sus restos para restituirlos a la patria
que le ocasioné glorias y desventuras. Su
hoy en la Universidad de la Habana.

Aquel “liberal avanzadisimo” ensefié filosofia en el Semi-
nario de San Carlos. Empezé6 sus cursos en 1811, Ocupé la
catedra hasta 1820. Efectud una positiva reforma en la orien-
tacion y en el método de la Filosofia, alentado y aun aguijado
por el obispo D. Juan José Diaz de Espada.® El P. Caballero
habia iniciado el movimiento alterador. El P. Varela lo pro-

yecta, se lo propone como empefio y lo realiza, en términos

S cenizas reposan

1 Vida del presbitero Don Félix Varela (Nueva York, 1878).
2P, 217. :

3 El Dr. César Garcia Pons prepara un estudio sobre Espada.‘
60
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de haber sido, segan el juicio de D. José de la Luz, “el pri-
mero que nos ensefid a pensar”. iy

En 1821 se inaugura la llamada citedra de Constitucion
en el mismo Seminario. El hecho se debid a los sucesos de
1820 en Espafia. Se restablecid, como sabemos, la constitu-
cion adoptada en 1812. La Real Sociedad Patriftica, insti-
tucion creada a fines del siglo xvinr y de fecunda actividad y
continua vigilancia cubana durante el x1x, acordé establecer
y costear la mencionada citedra. Todo se hizo de acuerdo
con el Obispo Espada, quien ordené al P. Varela que se pre-
parase para las oposiciones. Asi lo cumplié el joven sacerdote.
El y D. José Antonio Saco se dedicaron a estudiar, a Ja luz
del Derecho politico, el famoso estatuto de las Cortes de
Cidiz (1812). A los ejercicios de oposicién concurre €l pro-
pio Saco y se presentan ademés otros jévenes distinguidisi-
mos: D. Nicolas Manuel de Escobedo y D. Prudencio Eche-
varria. En realidad habian querido acompafiar al P. Varela, a-
quien justamente todos sefialaban como el seguro profesor de
la nueva materia.

Varela fué nombrado, y la citedra se inauguré el 18 de
enero de 1821, con matricula de noventa y tres alumnos.

Desde las puertas y ventanas escuchaba mucha gente, pues
el profesor, el asunto y el momento histérico avivaron en ex-
tremo la sensibilidad pablica. “Lecciones de politica”, decian
en la calle. Asi era, en efecto, y subrayadas por los criterios
liberales del catedratico.

En aquel mismo afio publico Varela sus Observaciones
sobre la constitucion politica de la monarquia espaiiola.*

Breve, pero de resonancia en las minorias avanzadas, fué
la influencia de aquella cdtedra, ocupada poco después por
D. José Antonio Saco. . _

En julio de 1821 se hallaba el P. Varela en Madrid, en
calidad de diputado de Cuba. Habia sido electo para la legis-
latura de 1822.

No es de este lugar el relato de los acontecimientos de

1823 en Espafia. El P. Varela figuré entre los proscriptos y

1 La Universidad de la Habana las ha editado (1944), con prélogo del
profesor Rafael Garcia Barcena. _
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embarcé para los Estados Unidos. Desde alli siguié de cerca
la suerte politica de Cuba; escribid, continud fiel a sus ideas.

Habia reformado la ensefianza de la Filosofia en el Colegio
Seminario de San Carlos, labor que influy6 en todos cuantos
se dedicaban a esos estudios. Después, como parlamentario,
presentd su estatuto de reformas para Cuba. Se discute. Pron-
to las turbulencias de la hora destinan el documento a los
archivos. El Dr. Jos¢ Maria Chacon y Calvo, nuestro gran
investigador y critico, hallé un ejemplar impreso del Pro-
yecto en el Archivo General de Indias (legajo 1,523 de la
seccién de titulo raro: “Indiferente general”).

El caso no es insolito en América Espafiola, pero resulta
interesante que dos notables representantes de la Iglesia en
Cuba realicen la reforma docente en Filosofia e intenten la
otra, la de las instituciones coloniales. El P. Caballero escribe
su Philosophia electiva en 1797. Hemos visto su notoria, aun-
que desigual actitud innovadora. En 1811 redacta su proyec-
to de un nuevo régimen gubernamental en Cuba. El Padre
Varela lleva a cabo una verdadera revolucién (en el ambiente
limitado del pais) con sus cursos y sus libros de 1811 a 1820,
y luego, en 1823, presenta en el Parlamento espafiol su “Pro-
yecto de Instruccién para el gobierno econémico politico de
las provincias de Ultramar” (que tal era el titulo).

De modo que uno y otro sacerdote se empefan en dos re-
formas: la filos6fica (y la docente en general) y la del régi-
men de la Colonia. Los dos, segin lo expuesto, con animo

rogresista, de tal modo que hoy la conciencia ilustrada de la
Repiblica los sitiia como iniciadores y fundadores en el alba

de nuestros esfuerzos.

Veamos, en concreto, la realizacion filosofica del presbi-
tero Feélix Varela.

Publicé varios elencos para sus cursos: afios de 1812, 1813,
1814, 1816. Algunas de sus proposiciones definen bien el al-
cance de los cambios que introducia el profesor, seglin con-
signaremos. Instituciones de Filosofia ecléctica (1812-1814).
Aparecié en cuatro tomos. El tercero, de 1813, lo escribe en
castellano. Los dos primeros todavia en latin. Una Leccion
preliminar del curso de 1818. En este mismo afio las Leccio-
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nes de Filosofia y los Apuntes filoséficos. La Misceldnea
filoséfica, en 1819, Las cartas a Elpidio, de algin contenido
filosofico, datan de 1835 y 1838, En los Estados Unidos pu-
blico el articulo Letter of an Italian, traducido recicntemente

or el Dr. Roberto Agramonte. Trata de las doctrinas de

amennais. Aparecié en The Catholic Expositor, en julio
de 1842. En el mismo periédico public el ensayo sobre Kant
(1841), que ha traducido al espafiol el Dr. Luis A. Baralt.
Ambos trabajos aparecen al final de la edicién universitaria de
la Miscelanea filoséfica (1944), que incluye también el Essay
on the origin of our ideas, publicado en The Catholic Expo-
sitor, los vierte al castellano el profesor Agramonte.

En el elenco de 1812 crey6 ver D. Antonio Bachiller y
Morales “el primer ensayo de la filosofia moderna” en Cuba.
Contiene proposiciones como ésta: “La experiencia y la razén
son las \inicas fuentes o reglas de los conocimientos en esta
ciencia.” ' :

Preconiza el método cartesiano. Se adhiere 2 la filosofia
ecléctica. El elenco incluye, como era usual, puntos de Meta-
fisica, Ontologia, Psicologia, Teodicea y Fisica.

En el de 1813 nos impresiona una de las proposiciones
mas resueltas del P. Varela: “La autoridad de los Santos Pa-
dres en cuestiones filoséficas es la misma que la de los fil6so-
fos que ellos segufan.” Con ésta y otras aserciones quedaria
pronto secularizada la Filosofia, a virtud del positivo deslinde
que efectuaba el reformador.

Tiene razén José Ignacio Rodriguez cuando escribe: “Cal-
cilese, en vista de esto, dadas las cosas como estaban en la
Habana en aquel momento, cuén grande y cudn profunda
debi6 haber sido la sorpresa que causara en la mayor parte
de los dnimos calificados de reposados y sensatos la nove-
dad de estas doctrinas.” En efecto, un mozo de veindtrés afios
sostenia que “Fidi in divinis: in humanis vero ratio et expe-
rientia sunt unice veritatis adquirenda media”.

En el elenco de 1816 hay proposiciones que se han citado
mucho. Revelan madurez mental en el joven profesor y la
orientacion firme de su ensefianza. Baste transcribir las s

1 Se refiere a la Filosofia.



64 LA FILOSOFIA EN CUBA

guientes: “La autoridad es el principio de una veneracion
irracional, que atrasa las ciencias, ocultando muchos su ig-
norancia bajo ¢l frivolo pretexto de seguir 2 los sabios.” Ex-
pone la misma idea en otros lugares. Arremete contra el latin
como instrumento diddctico: “Atrasa nuestros conocimientos
la prictica de no ensefiar las ciencias en la lengua nativa, y
mucho més cuando se hace en un idioma muerto.” Fué ce-
diendo gradualmente el sitio al castellano, aunque compuso
algunos de sus textos en lengua latina.

El método escoldstico queda enjuiciado en estos términos:
“Las disputas en forma escolastica, segin el orden en que las
vemos practicar, no traen utilidad, y las ciencias no deben
nada a tantos siglos de ergos como han puesto nuestros doc-
tores.”

Sobre un aspecto central del Escolasticismo, ensefia: “Los
metafisicos han hecho de la Ontologia un conjunto de suti-
lezas y un germen de cuestiones inutiles.”

Pudiéramos continuar. Sefialo Unicamente las especies en
que discrepaba de lo ensefiado hasta su tiempo entre nosotros,
salvo los pasos dados por el P. José Agustin Caballero y la
influencia de D. juan Bernardo O’Gavan, a quien he de re-
ferirme mas adelante.

Cuando Varona dicta sus famosos cursos libres de 1880,
menciona en su primera leccién los momentos culminantes de
nuestra ensefianza filos6fica, y dice acerca de Varela: “Asi lo
vemos, con grata sorpresa, y para honra de nuestro suelo y
encomio de la memoria de su filésofo, sustentar en el afio
de 1816 una doctrina sobre la substancia, que conduce por la
mano a la posicién que ocupan actualmente las escuelas feno-
menalistas. Para Varela, en efecto, solo son afiejas preocupa-
ciones creer que la substancia es algo que estd debajo de los
accidentes, como distinto de ellos, que se pueda averiguar su
constitutivo y que se llegue a conocer las esencias. Confieso
que siempre me ha maravillado esta solidisima manera de fi-
losofar en nuestro pais y en semejante época.” *

Alude Varona, en eso, a la proposicién de Varela cuyo
texto dice: “Los filésofos han dicho que hay un sujeto que

1 Logica, pp- 19 y 20.
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sustenta las propiedades, y por eso se le llama substancia. Ellos
dicen lo que piensan y no lo que han observado.”

Claro que los libros de Varela reflejan todavia normas de
su tiempo, en cuanto al plan. No hay una separacion decidida
en las materias, sino cierta promiscuidad. Examinense, a ese
respecto, las Lecciones de Filosofia, que se componen de un
“Tratado de la direccién del entendimiento”, otro sobre el
hombre, que incluye Fisiologia, y otro sobre los cuerpos, o
estudio del universo.

Hemos visto la posicién filoséfica de Varela en puntos
capitales. La reforma que realizé comprende los aspectos si-
guientes: supresién del método escolastico, con lo cual se re-
baja la importancia de la deduccién y el silogismo. Desapare-
cia la rutina ergotizante. Por otra parte, dejaba de invocarse
la autoridad como factor probatorio. Se traté la filosofia mo-
derna europea, de Descartes a Destutt de Tracy. Se implant6
la ensefianza de la Fisica y la Quimica. Y el empleo del es-
pafiol suplant6 al latin en la citedra y en los textos.

No se content6 con innovar. Combati6 explicitamente el
Escolasticismo. El escrito en que rastrea sus origenes se ha
incluido ahora en la Miscelénea filoséfica (1944). Interesa
mucho por el buen sentido de la impugnacién. En conjunto
se excede, cosa propia de casi todos los movimientos en que
se reacciona contra instituciones o ideas vetustas y superadas.
Mis bien diriase, con verdad, que omite contenidos sustanti-
vos, atendibles, de la Escolastica. Pero el momento era de
demolicién para echar nuevos cimientos.

No se distingue Varela, como D. José de la Luz, por el
vuelo de las concepciones, Sino por una enseflanza rectora,
que evita los errores del entendimiento. Cualquiera de sus
obras contiene reflexiones y pautas de cardcter logico. Insiste
en guiar el razonamiento. De ahi que se mueva en torno a
una metodologfa filosofica. Esa parte de su obra conserva
hoy casi toda su vigencia.

A veces el mero titulo de un elenco revela el intento del
profesor, como el denominado “Apuntes filosoficos para la
direccién del espiritu humano”. Todo dice cautela, preocu-
pacién por el nuevo camino, al abandonar viejas y estériles
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ideas y pricticas, no por viejas, sino por estériles. Mas viejo
es Platén, de perenne fecundidad. ’

Dije en mi “Prélogo” a la Misceldnea que un metodo para
pensar afecta, en sus resonancias, toda la estructura de una
sociedad y puede alterar una época. En esencia, el mensaje
de Varela fué metodoldgico, sin que pretendiera en ello on-
ginalidad. Su acento personal propio si es evidente.

Cuba, a virtud de la ensefianza del P. Varela, se adelanto
a movimientos que aun tardaban en otros paises de América.
En Argentina, Juan Criséstomo Lafinur,® Manuel Fernindez
Agiiero y Diego Alcorta introducian en la primera mitad del
siglo pasado corrientes similares a las que animaron la reforma
de Varela. Pero obsérvese que aquel episodio de la cultura
argentina ocurre de 1819 a 1842. Asi que alli comenzaba

D - - -
cuando en Cuba exphcaba Varela sus altimas lecciones.

El joven investigador Dr. A. Hernindez Travieso ha es-
tudiado el expediente académico de Félix Varela? Quisiera
consignar aqui los reveladores detalles del documento. Me
cifio al parrafo en que Hernindez Travieso fija las notas de
mayor interés: “Si hacemos el recuento de los estudios rea-
lizados por Varela, notaremos que las mas importantes disci-
plinas de su carrera le fueron ensefiadas por O’Gavan y por
Caballero. Si bien lo que aprendiera de éstos estaba ahogado
por extensos cursos sobre Aristételes, distinguianse al menos
claros indicios de la marcha renovacionista que se iniciaba en
nuestro empobrecido mundo cientifico, donde Descartes y
Copérnico habian dejado de ser considerados como peligro-
sos promotores de heterodoxia para serlo de sabiduria e in-
quietud cientifica.” ®

Por cierto que la figura de D. Juan Bernardo O’Gavin,
muy oscurecida hasta ahora en nuestra historia filoséfica, em-
pieza a destacarse. Hernandez Travieso la presenta en breve
pero sustantiva noticia, con texto de O’Gavan, donde declara
su adhesion a Locke y Condillac. Por manera que la corrien-

1 Su Curso se ha publicado recientemente en Buenos Aires.

2 Véase el cap. v de su documentado opusculo La reforma filosdfica
en Cuba.

3 La reforma filosofica, p. 69.
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te_scl}sualista la tomd Varela de aquel sacerdote, unc de sus
principales maestros. -

Hernandez Travieso, que ha estudiado documentalmente
aquel episodio del pensamiento en Cuba, subraya: “Se habla
del Obispo Espada y de su obra olvidando que O’Gavén fué
su brazo derecho...”? En libro de mayor extensién que
¢ste estarfa bien un capitulo aparte sobre O’Gavén. Sus estu-
dios en el Seminario de San Basilio, en Santiago de Cuba, don-
de naci6, su asistencia en Madrid, como becado del Obispo
Espada, al Instituto Pestalozziano; los tres fecundos meses en
que asimil6 allf las doctrinas de la hora; su regreso a Cuba por
haberse clausurado aquel centro; su informe a la Sociedad
Patridtica (1808); la intervencién de la Inquisicion (mediante
su tribunal en México), que condend parte del texto en la
Memoria de O’Gavin, precisamente el parrafo sobre Locke y
Condillac —todo esto sitia, como demuestra Hernindez Tra-
vieso, 2 O’Gavin en muy considerable plano filoséfico, en lo
concerniente a nuestros origenes.?

Por lo demis, las influencias que formaron a Varela son,
en mucho, las de los llamados “idedlogos”. El fenémeno es
anilogo al de Lafinur, que ya mencioné, en Argentina.

Gran papel juega en la mentalidad de Varela su hechura
cientifica. Entre nosotros la ha estudiado el profesor Doctor
Manuel F. Gran, en su disertacién “Varela y la ciencia”.

En sus habitos mentales determinaron mucho las ciencias
particulares, como después se las ha llamado. Eso explica su
juicio sobre Kant. Hay en el ensayo que dedica al autor de
las dos famosas Criticas, ideas agudas junto a cierta incom-
patibilidad mental con el filésofo aleman. Lo central de ese
trabajo, a mas de la defensa que Varela hace de la religién, es
su observacion de que Kant se esfuerza por hallar, en su
desesperacion escéptica, un asidero gnoseoldgico, y al cabo,
lo que da como criterio guiador para la verdad, es una sombra.

1 Ob. cit., p. 8.
2 Ver pp. 42-46 del citado libro del Dr. Herndndez Travieso.
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LOS GONZALEZ DEL VALLE

Los uerManNos Manuel y José Zacarias Gonzilez del Valle
no ocupan en Ja historia de nuestra ensefianza filoséfica! un
lugar como el de Varela. Se mueven en esfera mas modesta.
Fueron profesores distinguidos. Interesan hoy porque con-
tribuyeron a aquella animacién de ideas, vital episodio de la
cultura cubana en la primera mitad del siglo xrx.

El padre, D. Francisco Gonzilez del Valle, asturiano, con
preocupaciones de abolengo, se desentendié de ellas, vino a
Cuba a fines del siglo xvir. Fundé un hogar. La prole fué
de dieciocho hijos, diez varones y ocho hembras. Al sentarse
a la mesa formaban dos secciones, una los varones, presididos
por la madre, y otra las hembras, presididas por el padre.
Asi hasta esa gradual y melancélica dispersién en que des-
aparece siempre la familia. '

Aquel matrimonio tan fecundo logrd orientar a todos los
hijos. Los que mds se distinguieron, D. Manuel y D. José
Zacarias, fueron profesores de la Universidad. Otros se dedi-
caron a la Medicina.

Los Gonzilez del Valle (limitindonos ahora a los dos pro-
fesores de Filosofia) no representan el movimiento innovador
del Seminario ni pertenecen al circulo penetrado por la in-
fluencia de D. José de la Luz.

La Universidad y el Colegio Seminario de San Carlos si-
guieron direcciones diferentes. El aliento moderno lo infun-
dié el Seminario. La Universidad demora sus pasos. Todavia
Varona, en 1879, enjuicié con fuerte censura su ensefianza
en el escrito La metafisica en la Universidad de la Habana.®
Son reparos a la oracién inaugural del profesor D. Teéfilo
Martinez Escobar.

1 Prefiero esta expresién a la de “nuestra filosofia”.
2 Aparece en el t. vii de la Revista de Cuba. Se edité en folleto (27
paginas), 1880. Elogié este trabajo la Revue Philosophique de Paris.
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No es que los Gonzilez del Valle se sitien en el plano
ideoldgico del Escolasticismo que Varela desech6é.* Lo que
sefialo es que ellos no adoptan resueltamente la posicién de la
hora. Tampoco son pensadores de la fuerza de Varela y de
Luz. Pero insisto en que interesan, segiin veremos.

José Zacarias vivi6 poco (1820-1851). Manuel mucho
mas. Naci6 en 1802. Entrada ya la segunda mitad del siglo
ocupaba altos cargos oficiales.

En 1824 se gradué D. Manuel Gonzilez del Valle de doc-
tor en Filosofia y en Leyes. Gan6 por oposicién la citedra
de Texto Aristotélico en la Real y Pontficia Universidad.
Desempefid, como interno, la de Prima.de Leyes (1823-
1825) y la de Moral (1840-1842).

La Universidad quedé secularizada en 1842. D. Manuel
fué desde esa fecha hasta 1856 decano de la Facultad de Fi-
losofia. Después, a instancias del Capitdin General D. José
de la Concha, ocupd varios puestos en el Gobierno. Era
hombre activo, diligente, de espiritu piblico desenvuelto. Fué
Regidor del Ayuntamiento, Consejero de Administracion,
miembro de la Sociedad Econdmica. .. |

Escribi6 versos, entre ellos la oda a la muerte del Obispo
Espada, ocurrida en 1832. Hoy los poemas de D. Manuel no
interesan sino al erudito. Ningun antologista ha incluido has-
ta hoy un solo poema suyo.

Dej6 unas lecciones de Psicologia, en que sigue a Victor
Cousin. Sus Apuntes de Lbgica sintetizan el trabajo de ca-
tedra.

Leemos: “El espiritu humano, con ocasiéon de lo relativo
y particular que percibe, tiene la intencién, @ priori, de lo
absoluto y de lo universal.” A la vez dice que el espiritu tiene
la intuicién, a posteriori, de las leyes generales del mundo
material. Es evidente el sesgo metafisico de esas nociones.

Condena “el respeto ciego a la autoridad en materia de
Filosofia”. Se detiene en las especies medievales de Realismo
y Nomzinalismo. Dedica un capitulo a las Falacias, con deno-
minaciones latinas como Igznorantia elenchi y otras. Trata de
los métodos, pero no con el criterio de aplicacion a la pesquisa

1 Es decir, la mala Escolastica, con lo cual no se condena todo €l con-
tenido de aquella filosofia.
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cientifica, que hallaremos después en José¢ Manuel Mestre, y
ue alabé Varona. Se limita a los conceptos de método ana-
litico, sintético, empirico, deductivo. Muestra la correspon-
dencia entre la idea y la palabra, el juicio y la proposicion, el
raciocinio y el discurso, con notoria superficialidad.

Expone la divisién de las ideas en innatas, adventicias y
ficticias. Esto lo habia hecho ya el P. Caballero en su Philo-
sophia electiva.

Ocurre con frecuencia en Filosofia que una doctrina
—principal o secundaria— de un pensador de primera linea
pasa a! contenido de tratados superiores; continua su circula-
cion en textos elementales, hasta convertirse en t6picos al uso.
Eso ha pasado con la explicacién que elaboré Descartes. Rodé
desde sus densas Meditaciones hasta libros escolares de autores
0scuros.

Esa teoria aparece de un modo grueso en el texto de Gon-
zalez del Valle. Nada de distinciones entre “innatismo actual”
e “innatismo virtual” ni otros matices que, o se hallan en
Descartes, o los deriva la critica posterior en torno a su obra.
Cierto que el referido librito no tenia pretensiones de examen
penetrante. Lo sefialo como caso en que se acepta lo estable-
cido, o mejor, lo que prevalece en determinado ambiente.

Gracias a la costumbre de redactar elencos para los exi-
menes se conservan varios, asi de D. Manuel como de su her-
mano José Zacarias. No merecen transcribirse integros. Pero
estara bien consignar algunas proposiciones.

De un elenco de D. Manuel, fechado en 1839, en la Ha-
bana, son los siguientes:

“La conciencia es el testimonio puntual que nos acom-
paiia de cuanto sucede en nosotros y es inseparable del yo.”

“Este yo idéntico y uno, y distinto de sus efectos varia-
bles, se apercibe en la continuidad de su propia actividad, que
es para ¢l la continuidad de su existencia.”

“Las horas en que estd despierto el hombre se diferencia
de las del suefio por el mas o menos imperio de la volutad, se-
gun la teoria de M. de Biran.”

! Ver “El problema de las ideas innatas en Descartes”, de Eugenio
Puchiarelli, Escritos en honor de Descartes, La Plata, Repuiblica Argend-
na, 1938.
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“Enervada la voluntad durante el suefio, suele haber exal-
tacién de la inteligencia, y entonces recordamos, al despertar,
los pensamientos o las imaginaciones que tenemos.”

Notese que acentha la funcién volitiva como esencial al
yo, a la personalidad. Dedica varias proposiciones al punto.
He aqui algunas.

“Nos atribuimos, pues, y nos imputamos todo lo que
hacemos voluntariamente, como un efecto a su causa, y no
causamos sino lo que queremos. La institucién del lenguaje
€s un testimonio relevante.” :

“En el fenémeno de la voluntad debe distinguirse, prime-
ro: la predeterminacién del acto, que corresponde a la razon,
asi como el deliberar si se hard de éste o aquél modo. Segun-
do: la resolucién, que pertenece a la voluntad.”

Ideas gruesas,de vieja tradicién, las de este ultimo parrafo.
Mas interesantes son las del siguiente.

“Aunque con ejercicios y habitos continuados llegue el
hombre a hacer, casi sin esfuerzo, actos de virtud, no por eso
pierde su libertad; antes al contrario, adquiere mayor realce,
pasando de la forma voluntaria a la forma de la esponta-
neidad” '

“Si bien es verdad que el yo es libre, no llega al punto
de estar independiente de la sensibilidad y la inteligencia.”

En la proposicion 40 aparece una tradicional teoria, de
esas que ruedan hasta perderse en la superficialidad de los
tépicos. Dice:

“Manifestaremos en qué consiste la diferencia de las cua-
lidades primarias y secundarias de los cuerpos.”

La distincién la hizo Demécrito. Forma, tamano, inercia,
densidad, son cualidades que existen objetivamente en las co-
sas, a virtud, desde luego, de la explicacion atémica que él
daba, mientras que las de color, sonido, olor, sabor, dependen
del sensorio individual. Aquéllas son cualidades prirarias. Es-
tas Gltimas, secundarias. La cosa envuelve cuestiones episte-
molbgicas y metafisicas. Aristételes discrep6 de la teoria de
Dembcrito. No es de este lugar ir mis lejos.

En la historia de las ideas filosoficas, la de las cualidades
primarias y secundarias presenta altibajos. Demoécrito y Pla-
tén la ensefian. Aristételes y los estoicos la combaten. El
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Renacimiento la rehabilita, a tenor del primado que alcanzan
lo espacial y geométrico, las relaciones matematicas en el
mundo fisico. Galileo sostiene la teoria del doble grupo de
cualidades. La realidad, la verdad que atribuye a las primarias
se aduna bien con la concepcién mecanicista del universo.

Descartes preconiza esa distincién entre las propiedades
corpéreas. Locke la acoge también.

Nada menos que el problema de la substancia, y en fin,
todo lo tocante a natura rerum estid implicado en la doctrina
de las cualidades. Pero D. Manuel Gonzilez del Valle des-
cansaba en sus autoridades. El elenco refleja una tranquilidad
a que pocas veces llega el verdadero pensador. jQuién sabe,
con todo, si cuando redactaba la proposicion sobre las cuali-
dades lo asalté la concepcién kantiana de la cosa en si!

Veamos otras proposiciones:

“El hecho de hallar y conocer la verdad no corresponde
ni a la voluntad ni a la sensacién.” ' _

“Siempre que haya conocimiento interviene la razén.”

“Asi, desde el fenémeno de la percepcién hasta los ma-
yores adelantos del discurso, brilla el imperio de la razén.”

“La fe en la conciencia viene de la luz de la razén, que
ilumina sus dmbitos; porque tener conciencia es conocer y
saber.”

Advertimos una Psicologia de “facultades”. Dice, en efec-
to, en la proposicién 61: _

“Aunque con la atencién, la voluntad se apodera de las
facultades intelectuales para servirse de ellas, de ahi no se
infiere que la atencién sea una facultad de la inteligencia.”

En la 71 se apunta una idea que recuerda cierta teoria
de estos wltimos tiempos.

Asi: “El aplauso o vituperio no se parecen en modo al-
guno a la aprobacién de una proposicién verdadera, ni 2 la
critica que hacemos de un error. Se infiere el mérito o de-
meérito de la accion libre.”

Resuena el pensamiento del P. Varela en la proposicién
siguiente:

“La perfeccion moral del hombre no consiste en destruir
sus pasiones, sino en darles buenas direcciones y empleo, ad-
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quiriecndo conocimientos cuya influencia al punto se nota en
la aplicacién de los afectos.”

La final declara que “si la dicha en este mundo no es
siempre corona del justo, esto mismo aumenta la persuasién
de que hay otra vida donde indefectiblemente se establezca
el orden”.

De 1841 data otro elenco de D. Manuel Gonzilez del
Valle. Generalmente contienen materias de Psicologia y de
Moral. Criterio dualista, espiritualismo religioso, adhesién a
la doctrina del libre albedrio, corriente racionalista, teoria de
las facultades. Y, por supuesto, arrastre de especies filosfi-
cas como la del innatismo y la de las cualidades primarias y
secundarias, que ya hemos visto. Admite en Etica principios
absolutos. Ni valores morales 4 posteriori, ni relativismo, go-
biernan su credo. :

Tengo a la vista su elenco latino de 1842. De 1843 es su
tratadito de Moral.

Unas lineas textuales de Jacquier y la introduccién si-
guiente preceden al elenco.

“Propositiones pro ethicae studio, quas, sustinebunt Bac.
D. Joannes Franciscus Vifioly, D. Joaquinus Oliva, D. Petrus
Alphonsus Riveron, D. Josephus Dominicus Guerrero.”

“Moderatore: Doct. D. Emmanuele Gonzilez del Valle.”

“In R. ac P. Universitate die 5 Junii, mane. Habanae,
1842.”

Lo divide en secciones tituladas: “De conscientia”, “De
mmputatione”, “De statu sociali”. .

No creo que de su texto puedan derivarse conclumqncs
que agreguen algo a las notas cardinales de lo que ensefio el
autor, segun las he indicado.

La importancia real de este profesor y de todo cuanto de
é] resefio, a mas de tal o cual criterio interesante, consiste en
mostrar un eslabdn de la tradicion filoséfica en Cuba. No es
que aporte doctrinas ni que maneje las ajenas con el aire su-
perior de otros p'ens.adores, sino que su l?bor doce’nte forma
parte de la continuidad cultural del pais en la linea de la

Filosofia.
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D. José Zacarias Gonzilez del Valle vivid, segin queda
anotado, mucho menos que su hermano. Nacié en 1820; mu-
ri6 en 1851. También se dedicé a las letras, sin que sus obri-
tas hayan resistido al tiempo.

No es facil decidir si sus apttudes filoséficas fueron su-
periores a las de D. Manuel. Asi lo han creido algunos. Lo
cierto es que antes de sus veinte afios, en 1839 escribe un
extenso articulo® sobre la filosofia en Cuba. Claro que es
mera resefia, y eso, de una parte del siglo. La madurez inte-
lectual de aquel muchacho, a esa edad, interesa de veras.

Fué el primero que se detuvo a examinar el texto latino
de la Philosophia electiva del P. José¢ Agustin Caballero, 2
quicn se destina el capitulo mr del presente libro. Hasta hace
poco era la apreciacién de José Zacarias casi la {inica guia
en el estudio de aquel precursor de innovaciones. Ahora dis-
ponemos de la edicién bilingiie que ha hecho la Universidad
de la Habana.

José Zacarias explicé Texto aristotélico en la Universidad.
Poseo un ejemplar, hoy rarisimo, titulado: Brewves esplica-
ciomes com motivo de algunos lugares de Aristételes. Lo
escribi6 siendo profesor de esa materia. Dice que es una “es-
pecie de elenco™ y que suple asi, de algin modo, la carencia
de Texto.*

Por la extensién (28 paginas) en efecto, rebasa poco los
elencos al uso en su tiempo. Pero no tiene ordenacion de elen-
co. Son diez resimenes de lecciones. Titalanse: “Filosofia
Griega”, “Categorias”, “Iratados del Testo”, “Métodos se-

idos por Anstételes”, “Unidad y variedad”, “Causas”, “In-
finito”, “Espacio, Tiempo”, “Alma”, “Entendimiento”.

La lectura del opiisculo nos deja la certeza de que el autor
estaba familiarizado con las obras de Aristoteles, a quien llama
todavia “el Filésofo”. De fijo que lo leyé en ediciones la-
tinas.

La redaccién es clara. Hay concisién. Sefiala con seguro
conocimiento ideas y rasgos de los lugares del estagirita a que

1 Aparecié en la Cartera Cubana.
2 He subrayado lo que confiesa.
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afe dichas explicaciones. El folleto data de 1838, el mismo
afno en que publicé su resefa de la ensefianza filosofica en
Cuba. _

Merecen transcribirse algunos pérrafos, no sin advertir
la modesta pretension del joven profesor. No carecen de
valor intrinseco, pero nos interesan, sobre todo, por ser una
nota del ambiente cultural de la época, y porque indican la
mentalidad de un mozo de 19 afios.

“Dios, el hombre, la naturaleza —he ahi los objetos de la
intelijencia—,' cuanto puede abarcar en sus mayores esfuer-
zos. Estos tres términos se suponen mutuamente y para nos-
otros no existe el uno sin los otros dos. No nos conocemos,
no nos distinguimos sino cuando se nos opone la naturaleza
exterior, el 70 yo que resiste; pero como el hombre es un
ajente limitado por las cosas de afuera, cosas que por su parte
reconocen un limite en el hombre, por cuanto €l las modifica
y hace obedecer, de ahi el otro término, esto es, la causa in-
finita que no sufre cotos ni tasa, y es la razén postrera de
nuestra vida y la del mundo. En el concepto, pues, de que la

- Filosofia aspira a conocer las cosas por sus causas mas altas,

per altiores causas, es forzoso que determine el objeto de sus
investigaciones, y definiendo antes el punto de paruda, desig-
ne el estremo en que ha de colocarse el non plus witra de
nuestras facultades y de la ciencia.”

~ A continuacién se refiere a los varios tratados de “la obra
de Aristoteles”. Sisu enumeracion se limita a los escritos aris-
totélicos estudiados en el curso, esta bien. Por lo demais, no
menciona la Politica, la Poética, la Retérica, ni incluye todos
los libros filoséficos. Omite, por ejemplo, los tratados 16gi-
cos, los de Etica, la Metafisica.

Dice, en efecto: “La obra de Aristételes abraza un tratado
de estudios naturales (Naturali Auscultatione), otro de la
jeneracion y corrupcién célebre por demis en la Escuela,!
uno pequeno del Mundo, donde se habla de Dios vy, por ul-
timo, el de Amima. Tres partes indispensables se descubren,

~ desde luego, segn la divisién practicada. Los dos primeros

1 Todo con la ortografia del texto.
1 Claro que alude a la filosofia escoldstica, Vi



76 LA FILOSOFIA EN CUBA

pertenecen al asunto de la naturaleza, el siguiente a Dios, y al
hombre el postrero. ¢Quién ignora el motivo de ser tan re-
ducido el de Dios, mientras los restantes contienen amplias
exposiciones? —Para una teodicea estensa y sembrada de pro-
fundos y hermosos pensamientos no bastaba Aristoteles, sino
las ideas de Platén, el Catolicismo, algunos siglos mas, y San
Agustin o Santo Tomas de Aquino.”

En el resumen que titula Entendimiento, escribe: “En el
postrer libro se discurre sobre la fantasia o facultad de las
iméjenes y sobre el entendimiento. Cuando del entendimien-
to paciente se remonta a su modo de obrar, hace una distin-
cidén mui exacta entre la intelijencia y la sensibilidad. ‘El sen-
tido no puede sentir después de una vehemente impresion,
v. gr.,un sonido después de otros muy grandes, o ver y oler
después de fuertes colores y olores; pero aun cuando el en-
tendimiento haya entendido algo mu intelijible, no por eso
entiendo menos las cosas inferiores, antes mejor.” (Cap. 5,
lib. 3.) En el propio capitulo aparece el periodo que en opi-
nién de Dugald-Stewart contiene en jérmen el nisi ipse in-
tellectus de Leibnitz.”

No se contenta con sintetizar determinadas ideas de Aris-
toteles. A veces interviente con alguna reflexién. Comenta
el mérodo seguido por el filésofo cuyo texto explica, y escri-
be: “El a priori y el a posteriori han de darse la mano en los
estudios como se la dan en la conciencia humana; y cuando
no les sea dable comprobarse mutuamente, no es cordura in-
citarlos al combate.”

Hemos visto que cita a Dugald-Stewart, muy leido a la
sazon en America. Acude también a Bacon, y no como
quiera, SINO €n €xXpreso texto.

Note el lector el lacido pasaje’ con que cierro estas citas.
Declara, en mucho, la orientacién del autor. “Ahora bien, pa-
rar hoi la mente en Aristoteles ¢no serd volver la espalda al
progreso? —No; porque el estudiarlo como a otro sabio cual-
quiera no envuelve empefio ninguno de tenerlo por idolo, ni
de rechazar las juiciosas reflexiones de hombres mui célebres
sobre sus escritos. Es incomprensible que una filosofia domi-

1 Se halla en la seccién primera del opisculo.
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nase por tantos afios y aun siglos las intelijencias, produciendo
discipulos como Santo Tomis, Escoto y otros sabios, sin que
estribe en algln cimiento sélido. Los que combatieron la es-
colastica reconocieron a ocasiones el mérito relevante de
Aristételes. El espafiol distinguido Luis Vives, 2 quien se
considera antecesor de Verulamio, lo reputa de mejor injenio,
y encomia con mui elevadas voces y estremo entusiasmo su
estilo, su lojica y gravedad didacticas, afirmando que los ta-
lentos desprovistos de erudicién y profundidad, hillanlo sin
amenidad, desagradable y aspero, pondus non ferentes tantae
doctrinae, porque no les es dable sostener el peso de tanta
doctrina. No es menos satisfactorio el juicio del aleman Her-
der, voto mui abonado en semejantes materias. Estamos, por
fortuna, en una época que permite rehabilitar, digimoslo asi,
la memoria de Aristételes, época en que las investigaciones
histéricas, la pasién de estudiar en las fuentes las cosas, bus-
candole su razén de existir y las nuevas luces, concuerdan
con nuestro proposito; y donde lejos de vituperarlo ningin
hombre imparcial, se nos atribuiran mui sanas intenciones por
este trabajo.”

El articulo, ya mencionado, sobre la Filosofia entre nos-
otros,es también de 1839. Apunta el estado de estos estudios
en los primeros tiempos de la Universidad, fundada en 1728.
Tres anos de Filosofia divididos en cuatro partes. La primera
destinada a Stmulas, la segunda a la Logica, la tercera a los
ocho libros fisicos y la cuarta a los de Generatione et Corrup-
tione, de Anima y Metaphisica. De modo que textos de Aris-
tételes y Escolastica.

Subraya la ventaja que llevaba en Filosofia el Colegio Se-
minario de San Carlos, pues debia ensefiar, segin los estatutos,
sin jurar en opiniones de nadie y hacer secta de tal o cual
doctrina, sino conforme a los nuevos experimentos y a las
nuevas luces. Ahf estaba —observa José Zacarias— el germen
de independencia filosofica que broté fecundo gracias a la

ensefianza del P. Varela.

Sin embargo, aunque alude en expresiva clausula a la re-
forma de Félix Varela, no se detene en ella n1 puntualiza sus
varios contenidos. La omisién es notoria, aun dentro de la
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brevedad del escrito, pues hacia unos veinte afios que Varela
habia reorientado los estudios filos6ficos en el Colegio Semi-
nario. Precisamente terminaba el reformador su obra cuando
vino al mundo José Zacarias.

Extracta y comenta algunas partes de la Philosophia elec-
tiva del P. Caballero. Recuérdese que sblo se conocian en
manuscrito y que estuvieron inéditas hasta 1944.

Como no es trabajo netamente objetivo, o sea de pura no-
‘ticia histérica, sino que el autor interviene y defiende tal o
cual criterio, el articulo resulta valioso para el cuadro de ideas
a que se atiene el joven Gonzélez del Valle. Asi expone sus
puntos de vista sobre el origen de las ideas y el silogismo.
No parece haber quedado satisfecho con la critica del P. José
Agustin Caballero al procedimiento silogistico. La adhesion
de José Zacarias a esa norma deductiva no se aduna con la
lucidez que le distingue, al menos en muchos momentos.

Se conservan elencos latinos que redacté para exdmenes en
la Universidad. En uno leemos: “Moderatore, Lic. D. Joseph
Z. G. del Valle, Textus Aristotelici sustituto. Die 23 Junii
anno MDCCCXL, hora decima, mane.” En la tercera propo-
sicién de este elenco y en la sexta de otro que data de 1841,
aparece el mismo texto: “Non datur Scientia nisi de univer-
salibus.”  Esta tesis se halla en més de un lugar del Curso de
Filosofta de Mercier,? cuya filiacién es bien conocida. Lo
universal como inherente al conocimiento cientifico. El pun-
to tiene antecedentes tomistas, como los tiene la explicacién
que da Mercier. Recuérdese: Ommis cognitio fit secundum
similitudinem cogniti in cognoscente.

Creo que lo expuesto es suficiente para discernir una con-
vivencia de especies filoséficas en la ensefianza de los herma-
nos Gonzalez del Valle, quiero decir especies procedentes, a
veces, de escuelas opuestas.

No podemos desestimar €stas ni otras figuras menores.
No somos ricos en tradicién filoséfica, aunque la de Cuba es

1 En obra mis extensa pudieran darse a conocer, en Apéndice, estos
elencos. Guardo tres de José Zacarias.

2 Me refiero a la versi6n espafiola de los dos tomos de Psicologia (Ma-
drid, La Espafia Moderna, sin fecha).
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de las primeras de América. Lo malo estd en exagerar la im-
portancia de hombres y obras. Cuido de no incurrir en ese

VICIO. '

Todavia resta puntualizar la participacién de D. Manuel
y D. José Zacarias Gonzalez del Valle en dos polémicas de
1839. Pero como en ellas alcanzé preeminencia D. José de la
Luz, las trataremos en el capitulo sobre este pensador.
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JOSE DE LA LUZ Y CABALLERO

VIDA Y ESCRITOS

SE HAN escrito tres libros sobre Luz, que hoy son clasicos
cubanos: el de José Ignacio Rodriguez, puntual bidgrafo, el
de Manuel Sanguily, critico penetrante, y el de Enrique Pi-
fieyro, el estilista, y quizd discipulo predilecto de Don Pepe.

El primero es importante por su riqueza de noticias y su
plan de rigurosa biograffa, no realzada por el estilo. El se-
gundo contiene, a mas de los datos del caso, la vivencia del
autor, que fué alumno del Colegio E! Salvador y escribe pé-
ginas de fervoroso homenaje. Junto a ellas, el examen frio,
autorizado, del pensamiento filoséfico de D. José de la Luz.
El tercero, es decir, el libro de Pifieyro no es una biografia
ordenada ni interpretacién fuerte; diria yo de buena gana que
es el mis bello de los tres, si no me lo vedaran algunas paginas
de Sanguily. Con esta salvedad lo es, apreciandolo en su
conjunto.

Data el primero de 1874, el segundo de 1890 y el tercero
de 1903. Asi que D. José de la Luz (1800-1862) impresion
lo bastante a sus contemporineos para que en unos cuarenta
afios después de su muerte contaran las letras cubanas con tres
obras perdurables.

Después se han publicado algunos trabajos en torno al
mentor y se ha empezado la edicién de sus escritos, D. Al-
fredo Zayas, que abandoné la erudicién por la politica, edité
parte de ellos. El tomo 1 aparecié en 1890. Algo mis y que-
do interrumpida su loable labor. Ahora mismo la Universidad
edita los Aforismos, que forman el volumen 1, en su plan.

No presento aqui la imagen cabal de aquel Maestro, todo
lleno de sugestiva gracia. Seria largo el relato de sus estudios
eclesiasticos en que se dedicé como pocos en su tiempo al
estudio de la lengua latina; de sus viajes a los Estados Unidos
y Europa, ya para acrecentar su saber, ya para reponer su
salud, muy temprano quebrantada; de su informe educacio-
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nal; de su curso filoséfico (1839-1843) en el convento de
San Francisco; de los memorables sucesos de 1844 cuando se
le acusé de complicado en la debatida conspiracion; de sus
actividades pedagdgicas; de sus polémicas... El relato, en
fin,'de su vida como fundador y Director de E! Salvador
(1848-1862), donde sus “sermones laicos iluminaban y enar-
decian a profesores y alumnos, comunicindose su mensaje
hasta la mulutud sobrecogida que se agolpaba a las puertas
del edificio, en atmésfera de terrbles presagios.

Veamos, muy sumariamente, las peripecias salientes de la
biografia.

Estudié en la Real y Pontificia Universidad y en el Cole-
gio Seminario de San Carlos. El sacerdocio, el Derecho, la
ensefianza le hicieron vacilar. Al fin se decidié por la ltima.
A los 20 afios era bachiller en leyes y vestia hibitos clericales,
que pronto abandond. Residi6 algun tiempo en el convento
de San Francisco, cuya orden le atraia.

De su formacién eclesiastica persistio en €l la religiosidad,
y en propicio temperamento. Sus conocimientos en las Sa-
gradas Escrituras y en latin eran portentosos. Cuenta José
[gnacio Rodriguez que hacia mediados del siglo visit6 a Luz,
en El Salvador, un escritor francés, agente de Lamartine en
la colocacién de sus obras, y como alguien preguntara al ex-
tranjero qué impresién le habia hecho el educador, respondio:
“Il sen le benedictin.”

La posicién econémica de su familia le permiti6 la ventaja
de los viajes de estudio que realizd (1828-1831). Trat6 en
los Estados Unidos al notable hispanista J. Ticknor y a Long-
fellow. En Inglaterra visit6 a Walter Scott. Asistio a cursos
de Cuvier en Paris. En Berlin proyecté, con Humboldt, la
instalacién de un observatorio magnético en la Habana, En
Italia oyé lecciones del Cardenal Mezzofanti, el célebre po-
liglota.t

Era un viajero avido de noticias e intrépido en las gndan-
zas. Record6 siempre con encanto los lugares de Italia que
recorri6. Estuvo en Roma, Florencia, Génova, Milan, Turin,

1 Pero D. Rufino José Cuervo quiere que digamos poligloto.



82 LA FILOSOFIA EN CUBA

Bolonia, Pisa, Nipoles, Venecia. La imagen que dejé en su
espiritu la ciudad florentina acariciabala €l en interior con-
templacién, cuando en sus soledades de meditador le preocu-
paba el destino de su isla infortunada. ¥

Sc hallaba en Venecia a fines de 1831. Alli recibi6 el
encargo de adquirir aparatos de Fisica para el Seminario de
San Carlos de la Habana. Presté a maravilla aquel servicio.

El y sus compafieros descendieron hasta mil pies en el
criter del Vesubio. Subié a eminencias montafiosas, dejando
atras las Gltimas huellas de otros exploradores, y bajé a las
minas de plata de Silesia.

Visité universidades, bibliotecas, museos, templos, ruinas.
Convers6 con literatos y sabios en el idioma de éstos. Asom-
bribanse algunos de que un cubano, formado por aci, hablara
con singular correccién las principales lenguas europeas. El
solia atenuar el mérito diciendo que su boca estaba confor-
mada para emitir toda clase de sonidos. Aquel joven poseia,
ademas, un caudal de conocimientos en ciencias fisicas y na-
turales y en Filosofia, poco frecuente a tal edad, sobre todo
en América y en el primer tercio del siglo x1x. La cosa es dificil
de determinar, pero quizd ningin otro cubano ha tenido una
organizacion mental tan bien dotada.

El primer pais que visitaron en Europa fué Inglaterra. El
viaje incluyé, ademas de los otros mencionados, Suiza, Bel-
gica y Holanda. Con la excepcion de esta Gltima, en todas
partes hablo en la lengua del pais. Ademas, segtn e] tesumo-
nio de sus contemporaneos, podia conversar con verdadera
fluencia en latin.

El regreso de Luz a la Habana coincidia con la fundacién,
en 1831, de la famosa Rewvista Bimestre Cubana, de corta du-
racién. Apenas hemos superado aquel esfuerzo, que merecié
serios elogios de D. Manuel José Quintana, D. Francisco Mar-
tinez de la Rosa y el norteamericano Ticknor.

Luz colabor6 en aquella publicacién. Sus trabajos, muy
extensos algunos, aparecen sin firma, como era usual. Interesa
ver las materias sobre las cuales escribio con autoridad: el
magnetismo terrestre, el célera (con motivo de una epidemia),
el uso del carbén de piedra en las ciudades, los principios que
deben regir la formacién de un gabinete de Fisica. Lo cual
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nos indica la extensién de su saber cientifico, aunque en reali-
dad no se dedico, de modo especial, a ninguna ciencia par-
ticular ni las ensefié en su colegio, a no ser ocasionalmente.

Desde su regreso a Cuba se vinculé Luz a la Sociedad
Patridtica, muy afanada por aquellos afios en tareas educacio-
nales. Visitaba las pocas escuelas existentes, se le encargaban
estudios sobre nuevos centros, redactaba textos de lectura. ..
El Informe sobre el Instituto cubano, que incluia una Escue-
la Normal, es un trabajo que pertenece a la mejor tradicién
pedagdgica de Cuba. No pasé de proyecto, como tantos otros
empenos de aquella generacién. Recuérdese los del P. Caba-
llero y el P. Varela sobre reformas del gobierno colonial.

En 1834 dirigi6 Luz el Colegio de Carraguao, cuyo regla-
mento incluia un curso de Filosofia, con efectos académicos
vilidos en la Universidad. Tuvo alli su origen el denominado
“Elenco de Carraguao”, que data de 1835. No me detengo
en €l porque la filosofia de Luz serd objeto del préximo ca-
pitulo.

De su matrimonio con Dofia Mariana Romay, efectuado
en 1834, tuvo una hija, Maria Luisa, que muri6 en 1850, a sus
quince anos.

La vocacién filosofica era preeminente en José de la Luz.
Ensefi6 Filosofia en el Colegio de Carraguao, segin vimos;
después en su propia casa; mis tarde en el convento de San
Francisco, cuyos cursos duraron de 1839 a 1843.

Por 1839 ocurre la polémica en que nos ocuparemos mis
adelante. Ya hacia 1843 sentia Luz muy afectada su salud.
De las clases del Convento qued¢ el elenco de 1840. En este
mismo afo la muerte del notable abogado (ciego) D. Nicolas
Manuel de Escobedo inspiré a Luz un bello Elogio. La pieza
contiene pensamientos muy dentro de la visién que el orador
(lo era a su modo) tenia de lo humano. Dice, por ejemplo,
que habia en Escobedo “esa rara mezcla de hielo y fuego que
constituye las almas grandes”. En sus aforismos hallamos co-
sas asi, como de subito hallazgo y definitiva validez. Observa
en otro lugar del discurso que en los hombres realmente gran-
des hay “como un viento perenne” que ahuyenta de si las
“pasioncillas rastreras”, sin que pueda parar “ningin género
de sabandija en el albergue de su pecho”.
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Intervino Luz y Caballero en el ruidoso incidente de
Mr. David Turnbull, ocurrido en 1842. Como Director de la
Sociedad Patridtica, institucién prestigiosisima, redactd y di-
rigié un extenso y razonado escrito a la directiva (hallindose
¢l enfermo) y logré que la sociedad revocase el acuerdo de
excluir de la lista de socios al cénsul inglés David Turnbull,
a quien se le imputaba una propaganda abolicionista.

La carta del cénsul a Luz, escrita a bordo de un barco in-
glés, surto en puerto, es un interesante documento. El alegato
en defensa de Turnbull testifica la fibra moral y la valentia
del hombre que la escribié. Claro que no son de este lugar
los detalles del episodio.

En 1844 se hallaba Luz y Caballero en Paris, muy quebran-
tado de salud. De allf salié precipitada, y algunos juzgan que
imprudentemente, a responder, en la Habana, a los cargos que
se le hacian con motivo de la conspiracién de aquel fatidico
afio, hecho no bien conocido hasta hoy. Disponerse a eso
era arriesgado para un cubano de tanta significacién.

La comisién militar a la que confié O’'Donnell las investi-
gaciones cometi6 atrocidades entre los infelices esclavos. Luz
quedo arrestado en su propia casa. Su enfermedad le impedia
salir. Como resultado del proceso le dejaron en libertad.

Pas6 unos tres afios de reposo casi completo. En 1848
fundé en el barrio del Cerro, en la capital de la colonia, el
Colegio E! Salvador. Este centro se establecié en la quinta
de los Conde de Casa Lombillo.

A causa de la epidemia de célera que azotd la ciudad en
1850, y con alternancias se recrudeci6 en 1852, hubo que tras-
ladar el Colegio, por haber sido ¢l Cerro uno de los lugares mas
atacados. De 1852 a 1858 estuvo la institucién en la calle Te-
niente Rey.* En septiembre de 1858 empezd sus cursos de nue-
vo en la casa del Cerro. Alli murié Luz, en 1862. All{ continué
El Salvador hasta el comienzo de la guerra de Yara, cuando,
clausurado, algunos de los discipulos més notables trocaron
el ambiente apacible del estudio por las inclemencias de la
manigua y los azares de la Revolucién.

1 HOY “B_rasil”.
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Lo que antecede es noticia biografica en extremo sumaria.
Ni en la biografia ni en la obra educacional de Luz en E!
Salvador debo demorarme, si me cifio al objeto de este libro
y, sobre todo, por razones de extension. |

El Colegio atendia la ensefianza elemental, la secundaria
o del bachillerato y determinadas materias superiores. Natu-
ralmente tenfa que ajustar sus programas al plan oficial, con
lo cual queda dicho que no todas las ideas pedagégicas e ini-
ciativas del Director podian realizarse.

Los biografos de Luz, que por cierto se han detenido en
pormenores del Colegio, apenas han tocado el aspecto eco-
nomico de la institucién. No sé si por carencia de documen-
tos o por haberlos atraido la eficacia espiritual de todo cuan-

to alli se hizo. Pero serian de interés los datos sobre ingresos
y egresos.

La fama del centro se extendié pronto por el pais. De
todas partes venian alumnos para el internado. Se infiere
que, al menos en los mejores afios de aquel periodo, la admi-
nistracion dispuso de considerables entradas. Sin embargo,
el fundador no tuvo como designio capitalizar, y nada indica
que de Qecho lo consiguiera. Nutria constantemente su bi-
blioteca, que trasladé al Colegio. El profesorado era exce-
lente. Ademds, el hombre que dijo: “Sembremos fe, y brota-
rin a raudales la esperanza y la caridad”, era sensible a esta
Gltima, por modo frecuente y callado.

Hubiera vivido en tranquila dedicacién filosofica, que
apenas le permiti6 el Colegio, a juzgar por los bienes que po-
seia, sin relacién con El Salvador. Nada de grandes riquezas,
pero si lo bastante para sentirse libre de los cuidados de la
subsistencia, con sblo agregar a su patrimonio el producto
de algunas clases, sin la preocupacién y el gasto de energia
que supone un gran colegio. _ ’

Sacrificé su salud y sacrifico la Filosofia... Pero sobre
esto tltimo son insustituibles las palabras de Varona: “Des-
cender de la altura serena de las meditaciones que tanto ama-
ba, quitar la vista del sol fulgente de la verdad que iluminaba
su espiritu, y bajar hasta los humildes, hablm?rse a la oscu-
ridad, mezclarse con lo impuro —aquella alma inmaculada— y
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todo para hacer luz, para limpiar amorosamente, para elevar
- hasta si, para enaltecer, para engrande.r.zer. ¢No es esto edu-
car en la m4s amplia y hermosa acepcién del término.”

La reflexién de Varona se completa: “Y esto en un pue-
blo humillado por la servidumbre, corrompido por la escla-
vitud.”

Pero no hemos de deplorar, en fin de cuentas, la resuelta
determinacién de Luz, la que le llevé a encerrarse por espacio

. de catorce afios en su famoso Colegio; consagracion que a
unos ha emocionado, a otros ha deslumbrado, y 2 todos nos
ha ofrecido el testimonio de que el bien es, al cabo, la agencia
de mias quehacer en el mundo.

Sanguily, discipulo directo, menciona buen namero de
profesores. Francisco Zayas, en Fisica; Carlos Sinchez Beni-
tez y Joaquin Garcfa Lebredo en Matemiticas; Joaquin Bar-
net, en Geografia y Anatomia; Jesas Benigno Galvez, en
Arquitectura; José Manuel Ponce, en inglés; Adolfo G. Du-
plessis, en francés.. El poeta Juan Clemente Zenea atendia
también el inglés. Luis Felipe Mantilla y Enrique Pifieyro
explicaban Historia y Literatura, José Maria Zayas, que era
Vicedirector, “ensefiaba a descifrar del griego el celebrado
discurso pro-corona, de Deméstenes y a desentrafiar las bur-
las de Luciano en los Didlogos de los Muertos”. ..

No todas las menciones de profesores que hace Sanguily
son escuetas. Como esta tltima de Zayas hay otras en su Li-
bro. Le impresiond, parece, “un polaco de tenaz misticismo
y estupenda memoria —José Podbielski— que mezclaba sus
devaneos sobre Dios y sus reminiscencias-del filésofo Tren-
towsk con la expresién mas exacta de la estadistica geografica
de toda la tierra”. De las clases de Historia y Literatura dice
que “eran las delicias de los alumnos porque las desempafiaba
Enrique Pifieyro, favorecido por la naturaleza con el privi-
legio del gusto y la gracia seductora de la diccion.”

La capacidad critica de Sanguily interpretaba hombres e

1 “Elogio de D. José de la Luz y Caballero” (1882). Puede verse en
el tomo Estudios y conferencias (la Habana, 1936), de las obras de Va-

rona.
2 José de la Luz y Caballero, p. 192, en la edicion de 1926, hecha

como la original (1890), en la Habana.
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instituciones. In efecto, D. Manuel observa que “habia un
espiritu particular y propio del Colegio”, pero que no pucde
afirmarse ciue hubicse “un sistema general”. Es una distincién
muy bien hecha. Su juicio de conjunto queda claro en este
parrafo: “Aunque bien pensado, es Preciso convenir en que
no podia ser otra cosa. El Colegio no era independiente, y
pesaban mds sobre él que sobre cualquiera otra institucién
local, vigilante prevencién y safiuda suspicacia. Lo que él
inspiraba, sobre todo, era amor a la ciencia, al saber; mientras
sembraba en los 4nimos gérmenes sanos de moralidad y de
nobleza viril; lo cual era, en verdad, alcanzar demasiado y
alcanzar lo mejor.” *

José de la Luz daba en sus buenos tiempos, segin recuerda
Pifieyro, una clase superior de lengua latina. A su cargo es-
taban las de Légica, Psicologia y Moral. Algunos alumnos
como Antonio Angulo y Heredia, de quien trataremos més
adelante, hicieron con él estudios avanzados de aleman.

Sin embargo, Pifieyro (cuyo testimonio, como los de Ro-
drigucz y Sanguily son de absoluta confianza) asevera que
“su verdadera citedra” estaba fuera de todo programa.
¢Comé? —Porque consistia en la “plitica de los sabados”,
cuando se reunian todos los alumnos, al terminar la labor de
la semana. El maestro aparecia silencioso, iluminado por la
meditacién, con un ejemplar del Nuevo Testamento en
la mano. Cuentan que “muy sobrecargado de marcas” el li-
bro de pasta holandesa. Leia algin texto de San Pablo y lo
comentaba no con frialdad de exégeta, sino con uncién de
creyente. El tema religioso, que no ha de estar desligado
de las realidades humanas, iba vertiéndose en alusiones, o
mejor, en sugestiones, hacia las circunstancias abominables
de su tierra, y parece que c! ardipntc _predic_ador (eso era en
aquellas platicas) prodqcia indecible impresién en la concu-
rrencia. No podian evitar que la gente de la calle formara
multitud reverente en las puertas del Colegio.

Comprende uno que la prosa de Sanguily exalta los re-
cuerdos. Sus paginas perdurarin en Cuba, porque en ellas
palpita el alma de un instituto excepcional, no por su plan

1 Ob. cit.,, p. 193,
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de estudios ni por la sapiencia de los profesores, aunque los
habia distinguidisimos, sino por la atmésfera moral que el
Director creé y difundid.

Alude Sanguily a la clausura de El Salvador muy poco
después de estallar la Revolucién de 1868, y lo hace en forma
tal que solo un discipulo, un devoto pudiera expresar asi sus
memorias: “En realidad, el espiritu del Colegio habia sido y
sigui6 siendo el espiritu mismo del pais; y por eso, cuando
en medio del aparente y universal reposo, se sinti6 temblar
el suelo, al sonar angustiosamente una hora solemne de prue-
ba, aquella santa casa se quedd vacia. El frio y el silencio se
hospedaron en sus tétricas naves, y al fin, ausente el sacerdo-
te, rotas las aras y apagados los cirios, quedé por siempre
abandonado.” ?

Volviendo a las tareas del Director, hemos visto que en-
sefiaba latin, aleman y Filosofia. De ésta se conserva el lla-
mado Elenco de E!l Salvador, cuya fecha no he podido pre-
cisar. Dejo mencionadas ademas el de Carraguao (1834) y
el de 1840, que se derivé de sus cursos en el convento de San
Francisco. :

Pero ensefnaba también cualquiera de las materias del plan,
0 sea que en ausencia de un profesor lo sustituia sin esfuerzo,
lo cual maravillaba. Y como tarea suprema, lo que Pifieyro
llamaba “su verdadera citedra”, en la evangélica disertacién
de los sibados, convertida muchas veces en acto publico, sin
que nadie alli lo pretendiera.

“Toca a algunos atesorar virtudes, para distribuir con-
suelos”, dijo con la concisién propia de sus aforismos. Esa
fué también su tarea, o consistié en eso, centralmente. Porque
el hombre realiz6 como nadie de nosotros, antes de José Marti,
esas dos instancias del espiritu, a que apunta la sentencia.

Las frases de que se valen Sanguily y Pifieyro, es decir,
las expresiones que la personalidad de Luz les arranca, son
claro indicio de lo que positivamente era el mentor. Repa-
rese en algunas. “Fué un ser completo”, escribe Pifieyro. Y
el notable critico, que declara haber pasado al lado de José
de la Luz los doce mejores afios de su existencia, se refiere a

1 Ob. cit., p. 194.
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la muerte de su maestro, en estos términos: ... desaparcci'a

tocando apenas los umbrales de la ancianidad, después de ha-
ber vivido sin mis hogar ni mis familia que el grupo de
alumnos y profesores de un instituto privado de cducacxon,
casi del todo sin necesidades, como un anacoreta, mais estric-
tamente que ninguno sometido a las reglas austeras de la casa,
durmiendo en un catre abierto todas las noches, entre dos
estantes, en un rincén del aposento donde se apinaban los vo-
lamenes de su rica biblioteca.” *

Parécenle insuficientes a Sanguily todas las notas de evo-
cacién. La memoria se le desborda y el tiempo que paséd en
El Salvador se le trasmuta en vivencias. Le brotan en des-
orden y, a no ser por su estilo, serian incomunicables. Piensa
uno que en verdad lo eterno no es cosa de duracion infinita,
sino de esencias en si inmortales. Se lograron un dia en un
Colegio de Cuba. Y el evocador, bafiado en lumbre suave,
entera a la posteridad: “. .. parecia haberse trasladado alli un
pedazo de la risuena Galilea del siglo primero; alli el entu-
siasmo encendié corazones para el bien y para el sacrificio;
alli la fe reclut6 soldados para la lucha y martires para el
cadalso; alli se encerraba, como en preciosa redoma, el per-
fume de virtud y de purisimos anhelos que pudieron desprem
derse de una sociedad gangrenada.” * Y, en fin, expresiones
como ésta sobre los funerales de Luz: “Los que conducian
en hombros su cadaver, escoltaban la escoria sagrada de un
milagro.”

El libro de Sanguily abunda en atisbos reveladores. No es,
en rigor, una biografia. Quiso, por una parte, fijar la direc-
cién filoséfica de Luz; por otra, pintar la figura moral, de
veras insélita. Siempre me ha cautivado aquella reflexién suya
en que intenta medir el alcance de cuanto enseno el profeta
de El Salvador. Es exacta y bellisima: “No sofié nunca, se-
guramente, en perturbar las conciencias, preparandolas para
la accién inmediata y asoladora: ansid, por el contrario, ilu-
minarlas en la verdad y serenarlas en la virtud, pero al cabo
las perturbé...”® Asi fué, porque no podemos sugerir for-

1 Horitbres y glorias de América, Paris, Garnier, pp. 200-201.
2 Ob. cit., p. 195.
8 Ob. cit.,, p. 28.
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mas de vida superior sin infundir, a la vez, ansiedades y 4nimo
de cambio. “Las perturb6”, sin duda, en el fecundo senti-
do de la frase. Necesitamos una enseflanza que perturbe, para
que entre todos desintegremos las fuerzas del mal y la tor-
peza. Y esto sin que, por otra parte, se preconice la violencia.

Si estas paginas permiten al lector representarse con apro-
ximada fidelidad al hombre y al educador, ellas servirin
también para la mejor comprensién del filésofo.

Hay un punto que bien pudiera tratarse en el capitulo
siguiente, esto es, en el esclarecimiento de la filosofia de Luz.
Mas prefiero incluirlo aqui por pertenecer, sobre todo, a la
hechura real de su caricter. Es nada menos que el debatido
episodio de la confesién de José de la Luz.

De “catélico liberal” lo califica Pifieyro, con acierto. Don
Marcelino Menéndez y Pelayo escribe en sus Heterodoxos
que el entderro de Doz Pepe fué una verdadera “algarada con-
tra Espafia, malamente consentida por el Capitin General, y
uno de los temerosos amagos de la insurreccion de 1868”. Lo
cierto es que en aquella ocasién nada de eso hubo. Tampoco
se hubiera justificado, después de los honores que D. Fran-
cisco Serrano dispuso como tributo al cubano.desaparecido.

En torno a la presunta confesién tejiéronse igualmente
inexactitudes. Largo, enojoso incidente. Refuté Sanguily la
aseveracién de José Ignacio Rodriguez, esto es, negbd que
Luz se hubiese confesado. Polemizaron.?

En el mismo ano (1890) en que Sanguily publica su estu-
dio, aparece el primer tomo de las obras de Luz que empezo
a publicar D. Alfredo Zayas. Este en los Apéndices aporta
noticias que conocia por su padre, D. José M. Zayas, Vice-
Director del Colegio. Omito el detallarlas. Todo parece co-
rroborar la negacién de Sanguily, quien sustancia el caso en
esta forma: “... comisionaron a uno de sus deudos para pro-
ponerle la confesién religiosa. Timidamente se acerco al ago-
nizante anciano, y le comunicé el piadoso voto. Sonriése con
infinita compasion el angélico moribundo, y bafiando a su
interlocutor confuso en la lumbre de inefable mirada, exclamé
conmovido y humilde: “Siempre, durante toda mi vida —hijo
mio— he estado bien con Dios.”

1 Ver los Apéndices del citado libro de M. Sanguily.
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La obra escrita de Luz se compone casi toda de trabajos
sueltos. No hizo libros, con excepcién del Viaje por Egip-
to y Siria, de Volney, que tradujo del francés,*. con notas
(1830), y su texto de lectura, de 1833.

El Informe sobre el Instituto cubano se imprimi6 en 1834.
Se advierten muchas fechas en los centenares de aforismos.
Testifican un variado saber los extensos articulos cientificos
que publicé en la Revista Bimestre. .

Sobre temas filoséficos escribié articulos polémicos. La
serie publicada por Zayas con el titulo de Cuestidn de método
forma lo que hoy llamariamos un ensayo filoséfico, por cier-
to, valioso en si y para discernir los credos del autor. La
Irnpugnacién, originada en la polémica sobre V. Cousin, es su
pieza de mas aliento. Una parte de sus aforismos es de materia
filosé6fica.

Discursos, elogios, cartas, completan la lista. No es de
aqui el rigor bibliografico. La Impugnacién, los articulos
polémicos, los elencos que ya se han citado y los aforismos
han de ser la base de toda interpretacién de las ideas de Luz.

No es la elegancia la nota que distingue sus escritos. Sus
conceptos son casi siempre claros. Arguye con singular ap-
titud dialéctica y seria ficil entresacar buen niimero de pasa-
jes vigorosos. Soltura y brio son cualidades que de ordinario
lucen en sus trabajos. La pompa formal no es planta que
medra en ellos. Los arranques de stbita elocuencia si. Pero
no la de su tio, el P. Jos¢ Agustin Caballero, orador de pe-
riodos armoniosos, sino aquella otra de momentineos deste-
llos. Fuerza, concentracién es lo que logra. Nunca se pro-
pone la composicion fina ni ciertos efectos del arte,

La forma de elocuencia que le atribuyo se ejemplifica en
la cldusula final de su discurso después de los exdmenes de
diciembre, la Gltima vez que hablé con motivos de ellos. Su
texto ha hecho fortuna:son muchos los que lo saben de me-
moria: “Antes quisiera, no digo yo que se desplomaran las ins-
tituciones de los hombres —reyes y emperadores—, sino los

1 Juicio de E. Pifieyro: “La traduccion es excelente, modelo de elegan-
te fidelidad. Las adiciones, de la mas sdlida erudicién.”
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astros mismos del firmamento, que ver caer del pecho hu-
mano el sentimiento de la justicia, ese sol del mundo moral.”

No pretendia lauros oratorios. Sin embargo, la _convic-
cion generaba en ¢l vehemencia, y ¢l discipulo y escritor que
lo escuché en aquella ocasién y comento, afnos mas tarde, el
acto, lo recuerda “luminoso. .. echada hacia atrs la cabeza,
levantadas entrambas manos a lo alto, en la majestuosa acti-
tud de un profeta biblico”. La rifaga de lo divino sacudia
por instantes la plitica sembrada de sugestiones. Creo que
pocas veces ha podido aplicarse a un hombre, con tanta exac-
titud, la frase del Evangelio: “Docebat enim eos ut habens
auctoritatem non autem ut scribae.” (Les ensefiaba como
quien tiene autoridad y no como los escribas.)

El hombre, pues, segin los testimonios, no muy lejanos
todavia, y por lo que revelan sus escritos, fué una feliz con-
currencia de cualidades. Cuido de no abultar su importancia.
El recuento lo estamos haciendo en América. No conviene
que abultemos. Béstele a cada précer o guiador lo que posi-
tvamente fué. Mesura es el signo. Varona, que tanto se ave-
nia con ella, afirmé que José de la Luz era “el pensador de
ideas mds profundas y originales con que se honra el Nuevo
Mundo”.* Como que el nombre y la obra escrita del educador
cubano, autor de los Aforismos, impugnador de Cousin. ..,
apenas se conocen fuera de Cuba, 2 muchos quizd parezca
arbitraria la aseveracién de Enrique José Varona, mis cono-
cido hoy que Luz en América. Pero el renombre no es la
anica garantia de la grandeza. La fama se origina en los mé-
ritos, y también en circunstancias favorables.

Creo que Varona llegd a esa conclusién después de leer
los escritos que dejé dispersos el hombre de EI Salvador, y
no sé si principalmente, impresionado por sus atisbos geniales,
mucho mis faciles de sefialar que los lineamientos de su credo
filoséfico. Conviene notar, por otra parte, que el juicio de
Varona data de 1880, por si parece situar a Luz demasiado

alto. Hasta esa fecha la Filosofia tuvo escasa representacion
en América.

1 En la primera leccién de los Cursos que empezd en 1880.
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En estas cosas, mzedir seria lo ideal. Mas es dificil. José
de la Luz fué una inteligencia superior. Pero en esto hay
matices, asi de fuerza como de cualidad. No sabemos, ade-
mds, lo que hubiera rendido en un medio europeo. No debe-
mos desentendernos de las circunstancias culturales. En Eu-
ropa, la tradicién intelectual, las bibliotecas, el trato con
especialistas. . . son ya circunstancias que entran €n seguida,
casi involuntariamente, en la formacién del hombre de talen-
to. Por aci, la cosa no es tan ficil. Lo era menos en Cuba
de 1800 a 1862. :

El saber que poseia Luz era, en realidad, asombroso. Tal
vez lo hubiera sido en cualquier pafs. Su aptitud para instruir
y educar fueron en él a modo de instintos. Su caracter con-
ciliaba la firmeza con la dulzura. En el Colegio, era el suyo
un caso de “presencia”. Porque flufa de su ser no sabemos
qué bienhechora energia, capaz de persuadir, de apaciguar,
de elevar, de conseguir, en fin, que quienes estaban cerca de
él encontraran, alguna vez por lo menos, su mejor naturaleza.

Como creyente, su religiosidad era profunda. En algln
momento rozd el misticismo, pero no podemos calificarlo re-
sueltamente de mistico. Sanguily cree que lo fué a la postre.
Se funda en el diario titulado Ldgrimas, que comprende me-
nos de dos meses del afio 1850. Y, desde luego, en otras
sefiales de aquel espiritu de sensibilidad delicadisima. Por esa
fecha estaba bajo el efecto, casi mortal para ¢, de la pérdida
de su hija Maria Luisa, de 15 afios.

Las sentencias biblicas acuden y se le tifien de la cuita

ersonal: “Yo no hago mas que acudir con mis balidos a las
Jlamadas del Pastor, de aquel Pastor que da su vida por sus
ovejas.”

Cuando dice: “Cada vez mas firme en mi antiguo tema,
que los misticos han sido los inicos que se han formado ideas
exactas de la humanidad, in hac lacrymarum valle”, debemos
estimar esto COmo un Criterio, no como una vivencia. El mis-
tico (segtn los grados, purgatio, iluminatio, unio) se sitha en
via de comunicacién con lo divino. En los Aforismos hay
algunos que parecen ir por €sos cauces, pero no creo que haya,
en general, buen fundamento dpara incluir a José de la Luz
entre los misticos. Su madera de pensador es demasiado con-
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sistente para ceder el sitio a los estados animicos de la Mistica.
Concedo, no obstante, que el punto no nos deja enteramente
seguros. Tanto en esto como en sus credos de filésofo, la
figura ha resultado hasta hoy un tanto reacia a la explicacién.
Lo que mas importaba a la sociedad cubana de su tiempo era,
en cambio, bien claro: la misién social del elegido, el vigor

ético de su mensaje, la seguridad que tenia en los destinos del
espiritu.



VII
JOSE DE LA LUZ Y CABALLERO

SUS IDEAS FILOSOFICAS

HEeMos visTo sumariamente la vida de Luz, las notas generales
de su mentalidad, sus empefios educacionales. Discernir las
doctrinas que siguié en Filosofia es cosa mucho mis dificil.
Lo cual se debe, en gran parte, a la dualidad de pensador y
creyente que se percibe a través de toda su obra. En el P. Va-
rela hallamos también esa convivencia ideoldgica, y con todo,
es mds ficil determinar la posicién que adopté. :
No pretendo dilucidar por completo la cuestién, aunque
si mostrar un cuadro de notas orientadoras. Ademis abnigo
el propdsito de hacer un estudio aparte de la Impugnacién, el
cual resultaria de extension desproporcionada si lo incluyera
en este libro. ' |

En casi toda la ensefianza de la Filosofia en Cuba hay una
idea rectora, bien manifestada: la del método. En las “pro-
pensiones reformadoras” (para repetir la frase de Mestre, que
creo exacta) del P. José Agustin Caballero, existe ya esa es-
pecie. En Varela mucho mas. La veremos preeminentemente
en escritos de Luz. Es casi lo central en las clases de José
Manuel Mestre. Y el método preocupd a Enrique José Va-
rona.

Nada de novedad hay en ese interés por los métodos. Era
la adopcién de criterios europeos, pero como en Cuba se bus-
caba avidamente una orientacién filoséfica, la metodologia
ocupd un plano visible.

Recuérdense en ripido apunte las peripecias del método
en el pensamiento universal. Sécrates empled su mayéutica.
Confiaba en la cualidad racional que es comidn a los hombres.
No pretendia ensefiar sino que su interlocutor hallara en si la -
verdad, suscitada por la interrogacién sobre hechos. Y, sobre:
todo, iba del examen de casos particulares a las aserciones uni-

95 5
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versales. El germen de la metodologia de la ciencia estd ya
en Sécrates, a virtud de su intencién inductiva.

Platon y Aristételes, que lo debieron mucho, elabora-n y
enriquecen la aportacién socratica. El segundo, muy siste-
mitico, concibié y pormenorizé la teorfa del silogismo, instru-
mento del método deductivo, pero 2 la vez mostré el proceso
de la induccién. Al legado aristotélico pertenecen, ademis,
dos instancias, vinculadas con el método: las “categorias” del
pensamiento y el concepto de la ciencia: un saber “por las
causas”. Y, por supuesto, aquel apego del estagirita a los be-
chos. No era en él cosa de mera Logica, sino que le guié en
sus tratados de Politica y Poética, fundados, el primero en las
constituciones de los estados helénicos, y el segundo en los
tragicos de la literatura griega. De modo que su método era 4
posteriori.

El llamado método escoldstico di6 fisonomia al trabajo de
los pensadores medievales. Tomaban un texto (sentencia, pa-
saje, capitulo) y lo descomponian en proposiciones. Ordena-
ban las cuestiones alli contenidas o implicadas, asi como las
soluciones posibles. Conducian el razonamiento en forma si-
logistica. La discusién (que se originaba en textos, no en ob-
servacién de hechos) regiase por autoridades. Pero los zowi-
nalistas hacen germinar en la Escolistica nada menos que la
metodologia cientifica moderna, al defender e] primado de lo
individual y concreto, contra “los universales”, de raiz pla-
tonica.

El Renacimiento plantea fundamentales cuestiones de mé-
todo. El auge de las ciencias fisicas y matematicas en los si-
glos xv1 y xvir originé una reaccién contra la metodologia
escolastica. Galileo, Kepler, Newton deciden mucho en los
nuevos métodos de investigacion. Bacon en su Novum Orga-
num estudia la induccién y la preconiza, si bien con vestigios
escolasticos. Descartes se apodera del problema en su Discurso
del método y en otros trabajos. Reorienta el racionalismo.
Bien porque fuera vicio de origen (rigor matematico), o por-
que los seguidores de Descartes desviaran la pauta, lo cierto
es que el cartesianismo establecié por dos siglos, o mads, una
metodologia destinada 2 agotar su eficacia. ¢Rigidez euclidia-
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na? —En ese caso no cabe en su dmbito mis que una parte de
la realidad.

Alguien ha dicho que el siglo xvir presencié una “lucha de
métodos”. A fines del xvim la filosofia europea acrecento sus
especies con el mérodo critico (trascendental) de Kant, que
altero de veras.

Después, del xvint 2l x1x y hasta hoy, el historicismo, que
reorienta las disciplinas histéricas. En el siglo pasado el me-
todo experimental, aplicado a diversos estudios. En los tldmos
dempos el intuicionisimo de Bergson, como via gnoseolégica
atendible y diferente del razonar discursivo. Y Husserl.. . y la
Logica de la Filosofia. . . y Brentano...y Rlcl.ert con su dua-
lidad metodologica.

:Que falran momentos en mi mencién® Sin duda, pues no
desatendieron el método ni los neoplatomcos ni San Agustin.
Tampoco A. Comte, y seria mperdonable omitir a Stuart Mall,
en cuya Ldgica toda una seccién se dedica a la metodologia
de las ciencias.

Los ulamos decenios han sido, en Filosofia, férnles para la
Axiologia v la Teoria del conocimiento. El estudio del 7zé-
todo esta en boga. Recuerdo, por ulumo, una de las observa-
ciones mas abarcadoras de nuestros afios: la de que el inte-
lectualismo griego vicié desde los origenes la investigacion
europea, al erigir las pautas légicas en guia y criterio de toda
ciencia, con dafo de estudios (las ciencias de la cultura) que
no rinden su contenido por los métodos de las matemancas y
las ciencias naturales.

Si le parece al lector que mi digresion (por cierto brevi-
sima con respecto al asunto) no era mecesaria, quizd rectifi-
que a medida que avancemos en las ideas sobre el método,

expuestas por José de la Luz.

Veamos. :Hay un método que sea inherente a la investi-
gacién filoséfica? Ese método ces diferente del que se em-
lea en las ciencias particulares? :Debe emplearse un solo
método —el mismo— en filosofia y en las varias ciencias? :Qué
orden de precedencia debe seguirse en la ensefianza?
Algunas de estas interrogaciones, sl no todas, hallan res-
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puesta clara y firme en una serie de escritos de Luz!. Los
motivé una polémica. Excluyo sus detalles y utilizo los lu-
gares del texto que declaran el criterio de nuestro fildsofo en
punto a método. No me contento con exponer en cada caso
lo que en sustancia sostuvo, sino que lo muestro textualmente,
unico modo de percibir, con la idea, su aroma mental. Re-
duzco al minimo lo textual, salvo algin pasaje.

Refiere Luz la oportunidad que tuvo “para proponer va-
rias mejoras, figurando entre ellas la precedencia del estudio
de la Fisica al de la Ldgica, contra la prictica generalmente
establecida en nuestro suelo”. Tal es el nicleo de aquellos
articulos. Esto le lleva a desenvolver toda una doctrina.

‘Quiere partir de lo exterior y corpdreo. “Empezar por la
Fisica, o en general por las ciencias naturales es empezar por
el principio: el hombre naturalmente se siente arrebatado a
la contemplacién de los objetos externos por el sinnimero
de sensaciones con que ellos asaltan todos los sentidos: asi for-
zosamente ha de ser naturalista antes que ideblogo.? Primero
ha de empezar por lo de fuera que por lo de dentro...” “Lo
mismo le sucede respecto del conocimiento de su creador:
caelt enarrant gloriam Dei, et opera manuum ejus annuntiat
firtnamentum.”

Plantea la cuestion que hoy se dilucida con el nombre de
ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu (o de la cultu-
ra), en las elaboraciones de Dilthey, Rickert y otros. ““;Cuil
sera, pues, el motivo de que las ciencias intelectuales® se ha-
llen como si dijéramos en mantillas, al cabo de tantos siglos
en que los genios mis esclarecidos han acometido su estudio
con todo el vigor de su capacidad, desde Platén y Aristételes
hasta Kant, Fichte y Cousin; al paso que las ciencias natura-
les han hecho progresos verdaderamente Pasmosos, en térmi-
nos de haberse creado algunas de ellas a nuestros mismos ojos;

1 Se publicaron de 1838 a 1839, uno en el N° 35 de las Memorias de
la Sociedad Patriética, reproducido en la Revista de Cuba; los demis en el
Diario de la Habana. Valga esta referencia para todas las citas textuales.
Ver también el tomo 1 de las Obras que empeiié a editar Alfredo Zayas
en 1890. ;

2 Recuérdese el movimiento de la Ideologia en Europa,

3 Corresponde 2 la denominacién acrual, “del espiritu, o de la cultura”.
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testigos, la Quimica, Ja Cristalografia, l]a Anatomia compa-
rada, la Geologia, etc.?” Atribuye el atraso de las que llama
intelectuales o “especulativas” (Derecho, Moral, Historia. . .)
a no haber introducido en ellas los métodos de observacién
y experiencia que tanto han hecho avanzar a las ciencias fi-
sicas y naturales. Nota como éstas hacen reaccionar la men-
te. “Con efecto, las ciencias naturales ofrecen multitud de
hechos, y esto ejercita la memoria; pero los hechos son seme-
jantes y variados, y esto ejercita la atencién y la sagacidad;
distinguiendo a estas ciencias la ventaja de poder acudir a la
experiencia en caso de duda, a cada paso ofrecen repetidas
lecciones de la facilidad de extraviarse, aun siguiendo las ana-
logias con el mayor cuidado y practicando los experimentos
con suma escrupulosidad.” i

Sobre la economia interna de las matemdticas escribe:
“Reparese en la naturaleza de las ciencias matemiticas y nos
convenceremos de que todas ellas se cifran en una serie de
abstracciones, partiendo de unos pocos datos: de modo que
con ellos solos es posible al entendimiento humano, cual acon-
tecié con Blas Pascal, crear toda la ciencia: empresa de todo
punto impracticable respecto de las demis ciencias, en que
no se puede dar un paso sin ir pisando los hechos.”

Luz no admitia lo & priori ni en las matematicas. Ense-
fiaba que todas sus nociones, genéticamente, provienen de ex-
periencias de la raza, sélo que han sido tan largas y se han
efectuado tan inconscientemente las primordiales, que no es
posible reconstruir la elaboracién. Espacio y tiempo los con-
cibe a posteriori, con lo cual no parece aceptar aquello de
Kant sobre las “formas” de la “sensibilidad”.!

Fijémonos en una frase del pasaje que precede. Aunque
declara la indole abstracta de las matematicas y dice que en
las demis ciencias hay que avanzar “pisando los hechos”, no
excluye éstos del orgen, en las matematicas, pues se crean
“partiendo de unos pocos datos”. Llegamos siempre, en Luz,
al aislamiento del dato. Y claro que niega el innatismo.

Sostiene que la Logica es un resultado, no un inicio. Ra-
zona asi: “Infiérese igualmente que las ciencias intelectuales,

1 Ya se sabe que sensibilidad en lenguaje kantiano no es lo que hoy
nos dice el término,
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y singularmente la Loégica, que como dijf: en mi Advertencia,
viene a ser la teoria de las teorias, necesitan de los datos que
ofrecen las demis ciencias, para de ellos mismos deducir do-
cumentos para la direccién del espiritu humano. ¢Cémo es
posible, sin tener una idea de la naturaleza y procedmuentos
de la ciencia de la cantidad y de las naturales, dar voto sobre
su marcha y las aplicaciones de sus métodos? Y queé, ¢no son
estos datos, y aun las teorias que de ellos se derivan, bechos
respecto de la Ideologfa, cuyo objeto es dar cuenta de todos
los fenémenos del entendimiento?” '

Recuerda que Condillac, en su Curso de estudios, y el
portugués Almeyda, colocan la Fisica y las Matematicas an-
tes que la Légica. Pero Luz desentrafia, por su cuenta, la
cuestion. Ademis, de un punto pedagdgico deriva una doc-

trina filosofica.
No cree que es posible el Nosce te ipsum “antes de cono-

cer lo demis del orbe”. Y formula su.pensamiento a ese res-
pecto en estos términos: “A torrentes han de llover las luces
de todas las ciencias sobre el'mis privilegiado entendimiento,
antes que se dé un solo paso en ¢l primero de los estudios en
el orden de la importancia, pero el altimo en el orden del
tiempo y la dificultad.” Asi que ese estudio —el del hom-
bre— es “el primero” en cuanto a nuestro interés, pero “el
altimo”, por las razones que sefiala.

No transcribo un extenso pasaje de mucha fuerza. Su fi-
nal dice: “En una palabra, para el estudio del hombre es me-
nester todo un hombre, y es menester mis que el hombre,
toda la Naturaleza.”

La cautela de Luz es nota que lo distingue. Desconfia de
las construcciones prematuras... Pero ¢l lo expresa mejor:
“:Quién podri negar la importancia de la Logica, o, mejor
dicho, de los estudios filosoficos? Pero no una Légica de
meras reglas tomadas a crédito, o sobre las palabras del maes-
tro, sino una Ldgica que se funde en el espiritu de observa-
cion.”

5 Si ya no fu.esc. bastante c:'laro su pu_nto.de vista, quedaria
diifano en lo siguiente. “:Piensa el articulista’ que un New-

1 Polemizé con Rumulio y El Ddémine, de Puerto Principe. Y con
Adicto. ’
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ton, o un Galileo, 0 un Cuvier, debieron, no diré sus descu-
brimientos, pero ni siquiera sus aciertos, o sus 70-extravios, al
estudio previo de lo que llamamos Légica?”

A veces reitera, amplifica, aclara, hasta coronar su tesis
con fulgor dialéctico. Eso me parecen las siguientes lineas:
“Siguese irremediablemente que en todos los ramos hay Lé-
gica; pero ésta no ha sido Légica aplicada después de apren-
dida en general y como preliminar aparte, sino una Logica
hija legitima de la naturaleza, y altenativamente hija y madre
forzosa de toda ciencia.”

A tenor de esto apunta: “Antes la lengua que la grami-
tica especial; y antes las lenguas que la gramitica general;
primero Fisica ¢ Historia Natural, y después Sociologia y
Légica.”

Su contendiente habfa escrito: “Primero fué el hombre
logico que fisico.” Luz replicé: “Primero es andar que expli-
car la marcha.” :

Sus reflexiones en torno al método le recuerdan’ que el
Escolasticismo desvié lo verdaderamente aristotélico al “des-
terrar las cosas y entronizar las palabras”, y pregunta: “;Cémo
habia de existir la ciencia?”

Como ha tocado la Escoldstica y est4 tratando de una pre-
cedencia y la doctrina que implica, escribe acerca del plan de
estudios medieval: “Y a la verdad es que poco se perdia con
empezar por la Légica o por la Fisica, porque todo era una
maleza de frivolas palabrillas y distinciones o un caos de es-
peculaciones metafisicas.”

Cree que Condillac exager6 la importancia de los signos
cuando dijo que “una ciencia no era mds que una lengua bien
formada”. Al contrario —pens6— “una lengua bien formada
es la expresion de una ciencia verdadera”. :

Claro que desgloso, pero lo hago alli donde la fragmenta-
cién no compromete las ideas que importan. Véase el alcance
que atribuye al método. No creo que pierda claridad este pi-
rrafo al privarlo del que le precede. “No hay mas que un anai-
lisis mental, Sr. Démine (con pleonasmo y todo), que podri
aplicarse a objetos de Légica o de Fisica, o _d'c cuanto analizar
ocurra; pero aunque muchas clases de anilisis hubiera, nunca
pediria Ud. de la humana naturaleza que primero analizara
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las sensaciones que las propiedades de la materia. Lo mis
particular del caso es que abrigue semejantes opiniones quien
por otra parte se muestra partidario del sistema sensualista
en el discurso de su escrito; pues ha de saber Ud. y cuantos
la presente vieren, que esta cuestion del método (so pena de
no haberla entendido) es la misma, mismisima p}nnparada,
vestida con otro ropaje, que se debate entre los sistemas es-
piritualistas y sensualistas: cuestién importantisima bajo todos
aspectos: cuestién de vida o muerte para la filosofia: cuestion
a la que cuadra més que a ninguna otra el to be or not to be
del vate britinico.”

Le preocupa —pues la idea aparece en mas de un lugar—
la riqueza de relaciones que es necesaria para todo estudio.
En el de lo humano el punto alcanza su miximo grado. Por
eso discurre en esta forma: “No parece sino que todas las
ciencias que dicen relacién al hombre, aun entre las naturales,
son cabalmente las mis dificiles, como que entran un millén
de causas a modificar los fenémenos y es menester para no
extraviarse tomar cuenta exacta de todas ellas.”

Estas reflexiones le llevan a la influencia de los climas en
la especie humana segtn la tesis de Montequieu,* y, desde lue-
go, a fijarse en el concepto de legislacién. “;Qué otra cosa
hace el legislador sino declarar por escrito la misma ley ya
estampada en la naturaleza de las cosas? Podra el Legisla-
dor inventar la ley? ¢Podra dar una ley contraria a la na-
turaleza de las cosas? jCudnto campo no me ofreceria la le-
gislacion criminal para patentizar su inmensa deuda con todas
las ciencias naturales!”

Es nota de la filosofia de Luz el rebasar las fronteras de
las disciplinas filosoficas. No demarca predios. Pide luces a las
ciencias particulares. De ahi que dijera: “La ciencia, como la
Naturaleza, es una: dividimos para entender.”

Volviendo 2 la cuestiéon del método, admite que el proceso
es lento y dificil, pero declara: “Hasta que no se ha aplicado
~ a las ciencias morales el método vivificante y creador de las
naturales, no nos hemos puesto en camino de resolver los mis
importantes problemas de la organizacién social.”

1 El espiritu de las leyes se leia mucho, como otros libros fundamen-
tales del siglo xvm, tan critico y revisionista.
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No puntualiza esto lo bastante para que podamos determi-
nar si, en efecto, se sita en posicién contraria (asi parece)
a la tesis de Ruckert. .

F. Brentano, cuyas obras son posteriores al afio de la
muerte de Luz (1862), sostuvo a fmes del siglo pasado que el
método propio de la filosoffa no es sino el de las ciencias
naturales: vera philosopbiae methodus nulla alia misi scientiae
naturalis est.* Mis adelante llamaré la atencion sobre puntos
de semejanza de Luz con Brentano, sin pretender que un pen-
sador de América ocupe sitio a la altura de quien ha origina-
do gran parte de las direcciones contemporineas en filosofia.
Pero quizé no sea aventurado aceptar algunas anticipaciones
en José de la Luz. El dltimo texto suyo que transcribo data
de 1838.

Repare el estudioso de estas cosas cudnto abarca la con-
cepcién y la concisién que logra en este parrafo: “sDonde
estan los fenémenos de la inteligencia? Escondidos en la con-
ciencia, y es menester desentranarlos; complicados con los de
la sensibilidad, y es menester deslindarlos; modificados por la
edad, el sexo, el temperamento, el clima, la educacion, el esta-
do de salud v enfermedad, y es menester tomar cuenta de
tantas cosas modificadoras; confundidos a veces con los del
instinto, y es menester distinguirlos; oscurecidos por el habi-
to, y es menester aclararlos; reflejados en las lenguas, y es
menester recibir su luz; envueltos a veces en los sistemas, y
es menester sacarlos en claro; derramados por todo el dmbito
de la ciencia, y es menester recogerlos y clasificarlos.”

El pasaje constituye, sin mds, un programa. Se refiere a
los fenémenos de la inteligencia. Notese la frase de la clau-
sula final: “derramados por todo el ambito de la ciencia™.
:No recuerda esto la significacién que atribuye Dilthey a los
sistemas en su fluir histérico? No digo que se trate de la
misma doctrina. Lo que hacen uno y otro es tocar a las

puertas de ingentes creaciones del intelecto para demandarles
su revelacién. Es la aplicacién profunda de la norma de Cnis-
to (que no tuvo intencién filoséfica en el nazareno): ‘“‘Por

sus frutos los conoceréis.” Ademis, Luz agrega en seguida:

1 Véase la excelente versién de “El Porvenir de la Filosofia”, por X. Zu-
bir, Revista de Occidente, 1936 (prélogo y p. 37).
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“De aqui la necesidad de familiarizarse con el conocimiento.
de los sistemas filoséficos.” Por lo demis, todo parece indicar
que Luz no vid, no sintié, el espiritu metodologico que ilu-
mina la obra de Dilthey, esto es, las instancias de comzpren-
sion, de wivencias, peculiares a las ciencias del espiritu.

Continuemos. Sintetiza el fondo de la Critica de la razon
pura diciendo que “toda ella es una continua discusion sobre
la naturaleza de las verdades de cada ciencia y los métodos
adoptados en ella”.

No obstante la diversidad de cuestiones, téngase presente

ue todo cuanto examino pertenece al mismo trabajo, Cues-
tion de método.

Contra el temor de que el progreso cientifico ciegue las
fuentes de la poesia, dice: “La ciencia, lejos de conmover esta
raiz, le ofrecerd nuevos jugos y fecundante riego.”

Hace un llamamiento a los jurisconsultos, a los moralistas,
a cuantos cultivan las ciencias especulativas,® y escribe: “ven-
gan a aprender no s6lo cosas, sino #étodos para examinar y
descubrir otras cosas”.

Recuerda la duda cartesiana. Observa que a virtud de ella
“se comienza a pensar de nuevo”. Acude a otras disciplinas
y muestra el caso de Niebuhr, que merced a la norma de
Descartes pudo “‘conmover hasta en sus cimientos el venerado
monumento de la Historia Romana”. :

Dedica varias piginas a probar que yerran quienes sélo
ven al fisico y no al filésofo en Bacon. El pasaje es de cilida
defensa y demuestra que Luz leyd todas las obras de Verula-
mio, como siempre lo llama.

Considera genéticamente la Geometria y por modo fino
y discriminador concluye: “La linea estaba en la Naturaleza,
pero no separadamente, sino como el contorno o término de
la extensién, o como la distancia entre los cuerpos, y sobre
estas bases, y de abstraccién en abstraccién va alcanzando
con su entendimiento el suntuoso edificio de la ciencia. Aqui
tenemos la ley invariable de la razén humana: empezar por
lo concreto para elevarse a lo abstracto; la prictica antes que
la teorfa, para después con el progreso de la ciencia ser fe-
cundada de nuevo por la teorfa.” :

1 Advertimos ya el sentido en que usa el término.
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Dice en ocasiones cosas que parecen obvias; sin embargo,
se detiene uno a releerlas. Ejemplo: “Dios me ha hecho sen-
tir y por eso puedo socorrer las miserias que sienten mis her-
manos.” Porque eso si, en Luz no hay ciencia, ni hecho, ni
método, ni nada que deluzea la concepcion de lo divino.
Quiere observacién, experimentos, datos. .., pero todo a la
postre se resolvera en la idea, o mejor, en el sentimiento de
Dios. Explicitamente lo declara: “Las ciencias son los rios
que nos llevan al mar insondable de la divinidad.”

En los textos de Logica al uso se exponen los resultados
a que llega ese estudio. Los materiales (datos, hechos, proceso
de la teoria) en las varias ciencias se omiten. Luz querfa diri-
gir al estudiante por induccidn, y no presentarle casi dogma-
ticamente el esquema de la Légica. A eso mira cuando escribe
lo siguiente: “Abramos un tratado cualquiera de Légica (aun
cifiéndose al plan y texto adaprados en nuestro pais) y nos
convenceremos de que apenas hay materia, y senaladamente
las de mas entidad, que no presuponga los conocimientos deri-
vados de las otras ciencias...” “Si se aprenden las teorias o
generalizaciones, sin contraerlas a los datos en que descansan,
es absolutamente imposible hacerse cargo, no sélo de su al-
cance, pero ni siquiera de su tendencia: asi he visto con fre-
cuencia a muchos jovenes discutiendo cuestiones especulativas
de Logica o de Metafisica sin poder dar un paso en el asunto,
en una palabra, sin entenderlas, después de repetir generali-
zaciones tomadas a crédito pero no comprendidas; como que
carecen de los datos, asi para fundar como para aquilatar las
doctrinas.”

Algo desenvuelto aparece un texto que ya cité. Lo reitera
asi: “No es mis que una la ciencia de la naturaleza, y las divi-
siones que han hecho los hombres, siendo causadas por la
limitacion de sus potencias y la inmensa variedad de los ob-
jetos, no son mas que ramas de un mismo tronco.”

Cierro aqui mis observaciones sobre uno de los trabajos
mias indicadores del pensamiento de José de la Luz.

Recordé ya a Brentano. Insisto en semejanzas que he no-
tado. Apunté ya una fundamental. Hay otras. Por ejemplo,
empéfiase Brentano en demostrar el origen empirico de no-
ciones que parecian g priori. Y concluye “que no existen en
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todo el 4Zmbito de nuestra conciencia ni intuiciones a4 priori
ni conceptos 4 priori”.

Esa habia sido una de las tesis a que volvia con frecuen-

cia Luz. _ _ . A
Apunto otro motivo de cotejo: el tipo de positivismo

(icon tantas salvedades en este caso!) que puede atribuirse a
Brentano y a Luz. \

Un libro como este mio informa y explica lo general, de-
jando margen a las incitaciones. La afinidad mental que (en
parte) sefialo entre Luz y Brentano puede ser objeto de un
estudio. Nuestra gente joven dedicada a estas materias debe
buscar temas en la tradicién filoséfica en Hispanoamérica.

Del examen efectuado hasta aqui, a base de textos, se de-
riva una preocupacién por el método en Filosofia; la aseve-
racién de que un mismo método guia en la organizacién de
todas las ciencias; la distincién que ya hacia Luz, a su modo,
de ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu (o de la
cultura); la necesidad de componer libros de Légica (teoria
de las teorias) en que se perciba la génesis de las instancias
l6gicas, rastredndolas en los origenes de otras ciencias); la
unidad esencial que hay en la economia interna del conoci-
miento; una constante cautela que evite la entrada de lo 4
priori, y en fin, una forma de Positivismo que encuentra
a Dios en todas partes.

José de la Luz no es agndstico, ni escéptico. Tampoco es
positivista al uso. No parte de la metafisica, pero al cabo pe-
netra en ella. Su ideario debe mucho a su tiempo, sin duda,
y en general a la tradicion del pensamiento europeo, pero esto
no excluye ni deslustra tales o cuales notas, st no resuelta-
mente originales, 2 lo menos de un gran interés como refle-
xiones propias del filésofo cubano, tan honrado y justo, que
consideraba al P. Varela como nuestro Cartesio y como “el

primero que nos ensefid a pensar’.

La Impugnacién se halla en los tomos v1 y vir de la Re-
vista de Cuba. Merece extenso estudio. Aqui me limito a

unas cuantas observaciones.
Cree Luz que no hay falsedad, pero si redundancia en el

nise intellectus ipse que Leibnitz agregd a la sentencia “Nihil

s



JOSE DE LA LUZ 107

est in intelectus quod prius non fuerit in sensus”, porque mas
que subentendido, ya esta explicito.

Aristételes entre los antiguos, Santo Tomas entre los es-
colasticos, Bacon y Locke, entre los modernos, fueron las co-
rrientes maestras de su filosofia. “La escuela de Locke —dice—
cierra las puertas a toda tentativa ontolégica; pero las abre
de par en par a todo medio legitimo de investigacién.”

Reitera hasta el exceso en escritos como Cuestion de 1é-
todo, en la Impugnacién y en los Elencos la importancia de
la Filosofia. “Es el fundamento de toda psicologia, y, por
consiguiente, de toda filosofia racional y moral.”

Sostenia que el método inductivo vincula lo racional y lo
experimental. No aceptaba otras vias para el conocimiento,
o, digamos mejor, para la investigaciéon. Lo razona, segun es
frecuente en €I, de un modo novedoso: “La 74267 misma for-
mé la Fisica como forma cualquier otro sistema de conoci-
miento; y la experiencia forma el Derecho asi como crea la
Quimica.”

Las ciencias morales las considera resultado de la obser-
vacién y la experiencia. De la Legislacién llega a afirmar que
es mis experimental que la misma Fisica.

Hasta los principios matematicos los excluye de lo 4 prio-
7i. Declara que por ahi van perdidos los metafisicos.

El nexo de lo cientifico con lo metafisico lo indica asi:
“Si cambian nuestras ideas acerca del mundo y sus fenémenos,
por virtud de los nuevos descubrimientos, cambian igualmen-
te nuestras ideas acerca de la causa primera y de todas las
cuestiones ontolégicas.” Y comenta que no asi como quiera
incluye Aristoteles la Fisica en los dominios metafisicos, con
frecuencia.

Ni Dios se salva del relativismo y de la condicién induc-
tiva que atribuye José de la Luz al espiritu humano. No de-
rivaba el concepto de Dios de la pura _razén. Llegaba a ¢, no
por intuicién, Sino mediante !as reghdadc_s universales. No
exceptuaba a Dios del método inductivo. Sin embargo, estaba
tan convencido como San Pablo de que “en €l vivimos y nos
MOVEmOs y SOmos™: 7 ipso emim VIVITUS, et movemur et
sumus, segin predico el Apéstol en su discurso de Artenas.
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Mis todavia: sentfa a Dios en la tribulacién, y llega a decir
que la saborea. :

De los Aforismos® utilizo algunos. No es necesario acumu-
larlos. El pensamiento de Luz es coherente. Determinada
idea la hallamos en un aforismo y reaparece, a veces textual-
mente, en un elenco o en la Impugnacion.

Nétese la conclusién a que llega mediante la sabiduria
popular. Y con esto se atiene al carécter emzpirico de su fi-
losoffa. “Propensién del pueblo a generalizar —sobre todo
moralizando— y si no le ocurre la maxima, ahi esti el tesoro
universal de los refranes. ¢Qué mas prueba del destino moral
de la humanidad? Que todo no ha de ser pan y plata.”

En el siguiente distingue tres instancias, y ademds va por
¢l camino que mis transita: el de Dios: “La realidad excede
a la imaginacién, pero cede a la idea, que se pierde en la
mente del Altisimo, como nos perdemos nosotros, pobres
riachuelos del inmenso piélago.”

El ensamble de las ideas y la concision comunican clari-
dad y vigor singular a algunas de las sentencias. Véase ésta,
que figura en el grupo de las conocidas mucho antes de la
mencionada edicién: “El método es el constante apoyo de
la razén, pero el talento de la observacion es el germen de la
superioridad.” :

Se ha ensefiado en nuestro tiempo la doctrina de que el
hombre no tiene naturaleza, sino historia. Claro que esto re-
quiere explicarse, y en sus razones se funda el pensador que
lo sostiene. En algan lugar he insinuado lo innecesario de
presentar asi las cosas, y el riesgo que esa especie ocasiona.
Seria largo tratar la cuestién. So6lo apunto que cualquiera que
sea el cuadro de caracteristicas humanas (cambiantes y todo)
esa es la naturaleza del hombre. Lo que carece de modo de
ser es cabtico, y no hay ciencia del cacs. Me asiste este afo-
rismo:  “técanos la coincidencia de los grandes pensadores,
atravesando los tiempos y el espacio —prueba de la identidad
del espiritu humano—. (Y esto en las ciencias fisicas como
en las morales.)”

1 Los acaba de editar la Universidad de la Habana, con notas de Ro-

berto Agramonte y una introduccién de Rafael Garcia Bircena.

N
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No diré que se trata del mismo sistema critico, pero re-
cuerda uno a Taine al leer lo siguiente, que data de 1847:
“Cuatro causas para explicar un sistema filoséfico. Primera:
el siglo. Segunda: la nacién. Tercera: los antecedentes indi-
viduales (educacién). Cuarta: la individualidad (la forma
mental). Esta ltima suele preferirse. Si no, ¢como se explica
el diferente sesgo de dos contemporineos: Platén, Aristoteles
—casi contempordneos—. Asi esti en la naturaleza del hom-
bre: unos poéticos, otros matematicos; éstos analiticos, aqué-
llos sintéticos. . .”

Y se recuerda, ademds, a Taine, porque la individualidad,
de la cual se desentendid, estd acentuada en ese aforismo. F.
Brunetiére estudia en la leccién novena de L'evolution des
genres la teoria del mrilieu, la race, le moment. Observa, por
ejemplo, que lo que hay de mas caracteristico en la elocuen-
cia de Bossuet, es la presencia de Bossuet mismo. Lo mismo
en Racine, de modo que el factor determinante de la natura-
leza del escritor (o artista o filésofo) es esencialmente con-
tingente, por consistir en la individualidad.

Nos percatamos, en algunos aforismos, de cuanto ha in-
dicado el autor sobre épocas y doctrinas. Le bastan dos lineas,
como aqui: “El ateismo de Fuerbach no es el de los enciclo-
pedistas del siglo xvir.”

Una serie de notas sobre Schelling y Kant da tema a los
aforismos 143-149, en la citada edicion. Campea en ellos el
sefiorio critico de Luz, que ley en alemén a dichos filésofos.

Su simpatia por el Protestantismo es notoria, sin que yo
asevere tal o cual filiacién religiosa en el autor de los Afo-
rismos. Pifieyro lo diputd de “catdlico lLiberal”, en discreta
frase.. Sanguily sostuvo que Luz no se confeso en sus alumas
horas. Por mi parte nunca he creido estar seguro de su credo
religioso, salvo su fe cristiana, que después de todo es lo sus-
tantivo.

Los aforismos 158-162 declaran la falta de imparcialidad
de Balmes para apreciar el Protestantismo. Leemos: “Pues
Descartes es el Lutero de la Filosofia y Lutero el Descartes
de la Religién.” Esta asercién y el contexto de ese grupo de
aforismos, que no transcribo, me parecen muy significativos.

Quien desee inquirir la posicién religiosa de Luz examina-
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ra con provecho las secciones tituladas “Metafisica religiosa”
y “La religién en la Historia” del volumen Aforismos.

Lo que descubro es un espiritu enjuiciador, no sectario,
aunque de adhesion profunda-a las esencias del Cristianismo.
Las religiones positivas que pretenden encerrarlo, las contem-
pla con independencia.

Los aforismos de José de la Luz revelan al observador
fino que traslada sus reflexiones al lector. Buen nimero de
ellos apenas rebasa el tépico, pero siempre por sobre lo vul-
gar. En otros esta presente el filésofo, con sorprendentes no-
tas originales. En algunos hay atisbos, cosas a medio decir,
como de quien se asoma a fuentes ignotas y percibe el rumor
de las aguas vivas de la verdad. No faltan sentencias que lu-
cen solitarias, ni series con visible secuencia en las ideas. El
conjunto gravita hacia lo humano, visto y sentido por un
hombre de sensibilidad tan interesante como su intelecto.

Los elencos tienen importancia para el estudioso. Indican
sumariamente los puntos tratados en los cursos. El del con-
vento de San Francisco es extensisimo. El de E! Salvador no
lo es tanto. Hay otros elencos. De estos tres, el segundo es
el de mds importancia.

En no pocas proposiciones de estos programas el lector
lamenta la brevedad del texto. Inferimos, con dudas a veces,
la doctrina, que no siempre se declara completa. De ahi que
no convenga empezar ¢l estudio de las ideas de Luz por los
elencos. Nos ayudarin si ya estamos orientados.

Sin embargo, hay uno de 1839, no incluido por Jos¢ Ig-
nacio Rodriguez, que se caracteriza por todo lo contrario,
esto es, por la forma explicita y la coherencia del conjunto.
Es muy largo (152 proposiciones), aunque no tanto como el
de 1840, que se compone de 200. .

La secuencia tematica es tal en este elenco que si le supri-
mimos la numeracién bien puede tomarse por un articulo fi-
losofico, hasta la proposicion 95 o poco mis. Su objeto es
refutar a Cousin y deﬁender a Bacon y Locke. _ ,

No prescindiria de algunas proposiciones del referido elen-
co sin menoscabo de la apreciacién a que tiende este capitulo.

En las proposiciones 3 y 4 declara el caricter funcional
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(de oportunidad) que el eclecticismo tuvo en Francia. De
modo que Luz aceptaba el nexo, por lo menos de algunas
filosofias, con el pais y la época. Pero no cree en la consis-
tencia de una filosofia generada por esa via o aplicada como
remedio.

En su texto: “Uno de los motivos de que el eclecticismo
hallara eco en Francia fué la aplicacién que de él se hizo a la
politica: a un pueblo cansado con la lucha de opiniones, fué
alucinarle con un calmante al hablarle de conciliacion.”

“Pero la Filosofia es una potencia superior, o al menos
independiente de la politica. La Filosofia trata sélo de expli-
car fenomenos, y en esto no cabe conciliacién de opiniones,
por recomendable que sea, por otra parte, semejante espiritu
en los negocios de los individuos y las naciones.”

En la proposicién 9: “No se debe entrar en la ciencia
sino con la intencién de dar con la verdad, sea como fuere
agradenos o no nos agrade.” -

De manera que condena la intencién previa y quiere “el
candor de los parvulos” en el filésofo y en el hombre de
ciencia. Recuerda, como ejemplo y testigo de teorias que
se desentienden de sus efectos, el sistema copernicano, com-
batido, como sabemos, a causa de determinadas ideas sobre
lo establecido. -

Las proposiciones 17 y 18 aportan buena base para esti-
mar la filosofia de Luz. Confirma conclusiones a que ya
conduce este estudio: “Ved ahi las tristes consecuencias de
creer que lo absoluto es una realidad y no una relacion o
punto de vista a que llega nuestro entendimiento examinando
las realidades.” T

“Las ideas que mas visos tienen de absolutas son cabal-~
mente las mis relativas: ellas vienes a ser el resultado forzoso
de una sintesis, 0 en otros términos, meras funciones de nues-
tro principio cogitante.”

Claro que han de incluirse en esas ideas, cuya condicion
de “absolutas” niega Luz, las de Fspacio y tiempo, los princi-
pios matematicos, la verdad, el bien, Dios. Si, Dios mismo se
somete al relativismo en la concepcién de nuestro filosofo.
Por manera que lo ve como funcion del entendimiento.

Si se examina cualquiera de los elencos se disciernen bien
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las corrientes dec la época, pero a la vez el sefiorio mental con
que Luz somete a juicio propio todas las doctrinas. Por otra
parte algunos elencos (los de 1839 y 1840 por ejemplo) los
escribié en atmésfera de polémica y ésta resuena en muchas
de las proposiciones.

Contra la instancia de lo & priori gasta buena tinta el sa-
bio de E! Salvador, como solian llamarlo. Por eso escribe:
“Las ideas de tiempo y espacio cuya historia es la peor hoja
de servicios de la razén humana son derivadas de nuestras
impresiones, y eminentemente relativas.”

Y prosigue arguyendo. Sentir, percibir, inducir, son, en
su explicacién, las instancias del proceso, asi en el origen de
las ideas como en las elaboraciones del intelecto, —tema
de gran parte del elenco en que me fijo. Admite como in-
natas las facultades (el término era todavia usual), pero no
las 1deas.

Rechaza la doctrina que atribuye a la voluntad ser el fac-
tor primario, radical, de la vida psiquica. Maine de Biran
estaba en boga y se lefa por acd. Su teoria psicoldgica es una
de las mds interesantes del siglo pasado. Todo aquello de la
resistencia, el esfuerzo, la vida muscular como generadores de
la nocién del yo. No acepté Luz “la doctrina de Biran so-
bre la voluntad”.

Irritdbale oir o leer que las ciencias naturales o la doctrina
sensualista de su tiempo, procedente de Locke y Condillac,
conducen al materialismo. La cosa, en esto, radica en que
temprano se libré de la antinomia cuyos dos términos son:
ciencia y fe religiosa. “No hay estudio mds a propdsito para
inculcarnos los atributos divinos que el de las leyes de la Na-
turaleza. El gran Newton fué, y debia ser, eminentemente
religioso.” Y de nuevo su referencia a Locke.

En un pasaje de la Cuestion de método, que ya examiné,
hallamos las mismas ideas de la proposicién 39 del elenco a
que vengo refiriéndome. Es un parrafo denso, claro, abarca-
dor, el de dicha proposicién. “Siendo, pues, la Filosofia pro-
piamente dicha, la teoria de las teorias,” por hallarse encarga-
da de dar cuenta de los fenémenos del espiritu humano, cuyo
desarrollo se presenta en todo el campo de las ciencias, es de

1 Denominacién que emplea también para la Légica.
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necesidad ir a buscar los datos en todas ellas para constituir
la Filosofia.” Y a continuacién condena la Metafisica en si,
es decir, desentendida de lo empirico. En consecuencia, arre-
mete contra la Ontologia. Pero entendamos. Le molesta que
los ontologistas se jacten de ser “los encumbradores del espi-
ritu humano” y los contrarios a la Ontologia “sus groseros
amenguadores”,

Quiere induccién wersus especulacién esta mente critica,
que con cautela y todo es profundamente metafisica, a su
modo.

Concede a Cousin titulos de historiador, de erudito, de
investigador que emplea rigor filoldgico en sus estudios filo-
séficos. Pero en Filosofia propiamente tal, le reconoce poco.
Dice: “Algo mis que el ingrediente de la memoria y el traba-
jo se ha menester para levantar la ciencia.” :

La polémica de 1839 asoma aci y alld en este elenco. L
proposicion 69 dice: “Predicar como ha predicado el eclec-
ticismo que la Filosofia para estar completamente formada
no mecesita mas que reunir miembros esparcidos, es negar la
ley invariable del progreso humano en todos los ramos. Nam
illi quoque (los antiguos) mon inventa, sed quaerenda mobis
religuerunt.” (Séneca.)

El interés filos6fico no es lo tnico que da caricter al
elenco. La preocupacién educacional es notoria en algunas -
proposiciones, como ésta: “El mayor beneficio que puede
hacerse a nuestra juveitud neofita en la ciencia es empaparla
en el espiritu de critica. Que estudie antes de fallar: que no
repita u aprenda de memoria. Erudinini qui judicatis.”

Estima Luz la Fisiologia y las ciencias médicas en general
como camino seguro para toda teoria psicoldgica, y claro esta,
para el conocimiento de la naturaleza humana. Apenas hay
cosa en que insista mas.

Refuta la especie difundida por los adversarios del sensua-
lismo, quienes mostraban esta teoria como aliada del clasicis-
mo y del Positivismo. A Luz no le arredra lo que ¢él llama

“e] fantasma del Positivismo”.
En realidad todo el elenco es refutaciéon.
El capitulo que ahora termino contiene mucho material
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(textos) para la estimacion filoséfica. Por mi parte he ido
situando al pensador cubano, sin abultar los méritos. Vean
los especializados en la filosofia europea si, en efecto, hubo
originalidad y anticipaciones en José de la Luz, o si se trata
sélo de una mente en extremo lacida, de extensisima cultura
filosofica, de capacidad critica y de singular vivacidad.

Lo que interesa no es que yo acierte, sino que Luz quede
situado, o mejor dicho, clasificado, como filésofo, y a mis,
estimado segun lo que realmente fué.



VIII
POLEMICAS

DEspE 1A reforma efectuada por el P. Varela en el segundo
decenio del siglo xrx hasta la muerte de José de la Luz en
1862, hubo considerable actividad filoséfica en la Habana,
asi en la ensefianza como en la publicacién de trabajos polé-
micos. Estos interesan por los asuntos en si, y porque refle-
jan la cultura del ambiente.

Apunto aqui lo sustancial de aquellas controversias sin
consignar detalladamente cada peripecia.

En 1839 polemizaron Manuel Gonzilez del Valle, de
quien se ha tratado ya en el capitulo v, y el presbitero Fran-
cisco Ruiz, con intervencién de José de la Luz.

D. Manuel era profesor del “Colegio cubano de conoci-
mientos Wtiles”, y con ocasion de unos exdmenes de. Psicologia
y Moral, presenté una proposiciéon que decia: “Ponemos la
virtud en el sacrificio del placer al deber, contra la opinién
de Helvecio.” Gonzilez del Valle atribuia a Helvecio la doc-
trina de que el vicio hace feliz al hombre y que, por lo tanto,
debe éste seguirlo.

Como que solia invitarse a los concursantes a que hicieran
preguntas o reparos, D. Francisco Ruiz manifest6 sus reservas
con respecto a que aquella teor.ia fuese de Hchfccm. Gonza-
lez del Valle contesté que publicaria e] texto mismo a que se
referia la proposicion. Asti lo hizo en el Diario de la Haﬁfmv:m
de 31 de julio de 1839. El texto en francés que transcribié
lo habia tomado del Systéme de la Nature, de D’Holbach. EI
presbitero Ruiz 'replic.('), tan}bién por la prensa. Sefial6 el
error, y continuo la dlsput:.l.‘ ‘ ’ :

Gonzilez del Valle admitié que se habia equivocado en lo
bibliografico. Pero los articulos entraron en puntos como el

principio de utilidad, el placer, el deber. 4
José de la Luz, aludido, intervino con dnimo conciliador,

1 Se conservan colecciones del mencionado periddico. Ver los mime--
ros de julio, agosto y septiembre de 1839.
115



116 LA FILOSOFIA EN CUBA

si bien, en el fondo, inclindbase al criterio de Francisco Ruiz.
Sobre el principio de utilidad observa la imprecisién con que
se emplea, a cse respecto, la palabra #til, y con su habitual
derechura escribe csta sentencia de validez defimtiva: “Utl
cs un ferrocarril; pero mas til es la justicia.” Con esto co-
rroboraba lo expuesto por Ruiz, que l]mbia extendido el con-
cepto de utilidad a la Moral y no exclusivamente a la politica
y la economia,

Ruiz pregunta dénde se encuentra y cémo se manifiesta
la ley del deber. Gonzilez del Valle responde en forma que
Sanguily, con razdn, califica de verbosa. Leemos alli “reve-
lacién sublime”, “oriculo augusto de la razén”, “voz eterna
del deber”, etc. Se infiere de los juicios de Ruiz una mayor
consistencia filoséfica. Estd por estudiarse la figura de Don
Francisco Ruiz, muy amigo de Luz. No creo que agregue
una nota esencial a la historia de las ideas en Cuba, pero
gozaba de prestigio, era hombre mesurado, informado y de
juicios s6lidos.

Interesa en uno de los articulos de Gonzilez del Valle el
pirrafo en que alude a Luz y lo estima como el succsor de
Varela, a quien también se refiere por modo alusivo. Merece
transcribirse, pues el sentir de D. Manuel era, en verdad, el de
los estudiosos por aquel tiempo. Dice que “aquel elenco
de 1835 fué para los inteligentes la aurora de un nuevo ade-
lantamiento filos6fico en el pais, y un consuclo en la ausencia
del ilustre sabio y ejemplar sacerdote que nos inici6 en los co-
nocimientos de Bacon, Descartes y Newton”. Sin embargo
(v ya lo insinué en el capitulo sobre los Gonzilez del Valle),
no representaron ellos, al menos en sus lineas més puras, el
espiritu filoséfico, tal como lo alter6 y foment6 el P. Varela,
Luz hablaba una vez, en broma, de “convertir” a José¢ Zaca-
rias, a quien estimaba mucho.

En la polémica sobre el deber y la utilidad fueron Gonz4-
lez del Valle y Ruiz los que la motivaron y los contendientes
directos. Luz participé como mediador. Otros, de menos
importancia, escribieron articulos en la prensa, en torno al

tema propuesto.

1 El primero que redacté Luz. Es el de Carraguao.
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El episodio filoséfico sobre el eclecticismo de Victor Cou-
sin pertenece también al afio de 1839. Fué de mis alcance y
mas ruidoso que el originado en los exdmenes del “Colegio
cubano”.

Las obras de Cousin tenian lectores y pronto se empefia-
ron algunos en sostener las doctrinas del distinguidisimo pro-
fesor francés. El Cours de Phistoire de la philosophie moderne
aparecid de 1815 a 1830. Los Fragments philosophiques son
también anteriores a la polémica. No asi los Etudes sur Pascal
(1842).

Sanguily manejé la edicion de 1865 de la obra Du Vrai,
du Beau, du Bien. P. Janet® fija en 1846 la fecha de la pri-
mera edicidén, mientras Brehier da el afio 1837. De todos mo-
dos, los polemistas cubanos de 1839 disponian de suficientes
trabajos de Cousin para la defensa y la impugnacién.

Cousin inspiré ademas un movimiento histérico que pro-
dujo estudios de importancia, como el Essai sur la Metaphysi-
que d Aristote, de M. Revaisson, la Histoire de la philosophie
cartesienne, de M. Bouiller, y otras monografias, entre las.
cuales se cuenta la Histoire de Pécole d’Alexandrie, que es
hoy libro clasico y ha circulado en Cuba. El propio Cousin
publicé las obras inéditas de Abelardo.

No es del caso exponer aqui la elaboracion filoséfica de
Cousin. Centré su ensefianza en una teoria psicoldgica, en el
eclecticismo como conciliacién de los sistemas y en la anima-
cién de los estudios histéricos.

En Psicologia representa la teoria de las facultades, que
divide en sensibilité, volonté, intelligence. Su analisis psicolé-
gico le conduce a considerar la razén como dato inmediato
de la conciencia. Todo ello culmina en ontologia y metafisi-
ca. Elabora esta Gltima mediante los principios de causalidad
y substancia, que él aplica 2 las sensaciones, y a los fenémenos
internos de la voluntad. De la primera aplicacién deriva la
substancia exterior, esto es, la Naturaleza; y de la segunda, el
yo. Basta esta ripida referencia para percibir cudn poco crefa
necesitar para la certeza.

Condena, en consecuencia, la posicién de Locke y la de
Condillac, en nombre del espiritualismo ecléctico.

1 Victor Cousin et son oeuvre, Paris, 1893.
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Del eclecticismo dice: “Il vient proposer a toutes les éco-
les un traité de paix. Puisque lsprit excl_usif nous a si _mal
réussi jusqu'a present, essayons de D'sprit de conciliation.
L’éclectisme n’est pas le syncréusme, qui rapproche forcé-
ment des doctrines contraires: c’est un choix éclairé qui, dans
toutes les doctrines, emprunte ce q’elles ont de commun et de
vrai, et néglige ce qu’elles ont d’opposé et de faux.”*

Sin profundizar en las cosas, parece que en las ciencias
particulares existe una adhesion universal o unanimidad, con-
trastando con la diversidad doctrinal de los sistemas filos6fi-
cos. Esto impresioné a Cousin, pues creyé ver “I’unité et
I'accord que présentent toutes les grandes sciences”, en pala-
bras de P. Janet. Ese aparente contraste esconde una falacia.
No hay ta] unanimidad. Diganlo hoy, por ejemplo, las altas
matematicas, la Biologia en determinadas teorias. . .

Cousin quiso tranquilizar, ser “ami commun de toutes les
écoles, offrir A toutes des paroles de paix”.

La influencia de Hegel penetra parte de su obra, pero no
me obliga este capitulo a puntualizar ese ingrediente germani-
co. Cousin se hallaba en Alemania por 1824 y su amistad y
correspondencia con Hegel son hechos conocidos.

En realidad, lo que mis incit6 a José de la Luz a combatir
la filosofia de Cousin fué el optimismo histérico en que se re-
suelve su vision de las ideas y del progreso. Esa justificacién
de todo en la Historia era, no hay duda, una teoria que pron-
to se trasladaba de la filosofia a la politica. Brehier, a mis
de un siglo de distancia de la formulacién del eclesticismo,
escribe hoy: “Il es facile de voir ce que cette position a d’am-
bigu en philosophie comme en politique.”?

Manuel Gonzalez del Valle ensenaba filosofia en la Uni-
versidad siguiendo la de V. Cousin, mientras José de la Luz
dedicaba buena parte de sus cursos del convento de San Fran-
cisco a refutar el eclecticismo del prestigioso profesor francés.

José Zacarias Gonzilez del Valle tradujo parte de la Ad-
vertencia de Cousin a los Fragmentos filoséficos, y en otro
articulo defiende la doctrina ecléctica. En este segundo es-

1 Del curso de 1818, en la edicién de 1836.
2 Histoire de la Philosopbie, t. 1, p. 658.
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crito se propone justificar por qué tradujo parrafos de la
Advertencia de Cousin.

En uno de los articulos de Luz leemos: “Hasta el fastidio
tendra el publico refutacién del eclecticismo.” Corria el afio
1839. Aquellos articulos se hallan en nimeros del Diario de
la Habana y del titulado EI Noticioso y lucero. Escribi6 tam-
bién (a favor de Cousin) un profesor de francés, D. Alejan-
dro Brusa. Todavia otros de quienes no parece haber segura
noticia.

. La actitud de Luz en la polémica es la de un vigoroso
dialéctico, asistido de s6lido saber filoséfico; pero a mis, sus
escritos constituyen una denuncia, como cuando dice: “Ne-
gocio de politica con capa de filosofia, nada mas.”

Esto explica que Luz fuese objeto de acusaciones en el
sentido de que sus ideas minaban el régimen del momento.
Lo cierto es que las otras, las propugnadas por los adeptos
de Cousin, se prestaban para perpetuar cualquier realidad pa-
blica. Los animos llegaron a alterarse. Por lo demas, no era
Luz un combatiente en cuanto a propornerse una propaganda
doctrinal que conmoviera la estructura de la Colonia. De
hecho, a virtud de su apostolado, si, lo realizo en parte, como
natural efecto de su mensaje, pero en aquella controversia
su finalidad no pas6 de poner contén a una filosofia que en-
juicié como inconsistente en lo filoséfico y como adaprable
en lo social. La cuestion del origen de las ideas ocupa espacio
en sus escritos sobre Cousin, y ya vimos en el capitulo ante-
rior que a ese respecto no hacia concesiones al apriorismo.

Para comprender la posicion de Luz en todo lo concer-
niente 2 la polémica es necesario leer los elencos de 1839 y
1840 y la Impugnacion (inacabada) que se publicé en dos
cuadernos y unos cuarenta afios despues la insert6 la Rewista
de Cuba* Ademis, por supuesto, de los articulos del Diario de
la Habana.

Por el afio de la polémica circulaba la Refutation de
PEclectisme, de P. Leroux. Cree Sanguily que si Luz no leyé
el libro del escritor francés conocia sus ideas sobre Cousin
por el articulo de la Enciclopedia Nueva, que contiene sustan-
cialmente lo desenvuelto por Leroux en la citada obra.

1 Ver los tomos vi y VIL
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Hay coincidencia en parte, pero el refutador cubano no
necesitaba inspirarse en otros, al menos para impugnar a2 Cou-
sin. Ninguna influencia ajena podia guiarle los juicios, y me-
nos en este caso, en que la critica filoséfica se tefila de emo-
cion cubana por las implicaciones politicas que Luz percibia
en las doctrinas de Cousin.

Apreci6 sus méritos de historiador y fildlogo. Ahora mis-
mo Brehier se refiere a sus aptitudes de orador académico
con mis elogio que a las de filésofo y lo estima como “le
fruit naturel de cette éducation purement formelle et huma-
niste”.

La figura de Cousin parece hoy de segunda o tercera li-
nea, entre los fildsofos franceses del siglo pasado. Su mejor
contribucién fué haber animado los estudios de historia de la
Filosofia. No creo que el citado libro de P. Janet y los testi-
monios de Jouffroy y Damiron prevalezcan contra la secun-
daria importancia que hoy se concede a Cousin. Ese libro y
esos tesumonios® de dos discipulos tienen, sin embargo, sabor
de rehabilitacién.

No estd de mas recordar, por lo que importa a la unidad
de la cultura hispanoamericana, que algunos afios después de
la dispura originada en la Habana por la ensefianza de la filo-
sofia de V. Cousin, se produjo en Chile un episodio en que
también el profesor francés tuvo seguidores y adversarios.
Nada menos que la adhesién de D. Andrés Bello tuvo Cousin
en Santiago. Apunto, no mas, la peripecia. Se fija Lastarria® en
uno de sus aspectos y escribe: “El sefior Bello abandonaba
‘en sus articulos el fatalismo histérico i no hacia mencién si-
quiera de su antigua adhesion a la doctrina de Herder. Pero
tampoco revelaba una idea fija sobre la filosofia de la histo-
ria, porque ahora tomaba para fimguse un guia peor i mds
enganoso que aquel eminente teologtz’ajl a V. Cousin, quien, li-
bando como el picaflor por eclectizar. ..” Lastarria cuen-
ta lo que él mismo vivid. Era amigo de D. Andrés, pero en
lo tocante a Cousin y en otros contenidos del movimiento
que alli existié hacia mediados del siglo, figur6 frente al emi-

1 P. Janet, ob. cit., pp. 24-27. .
2 Recuerdos literarios, 2* ed., Santiago de Chile, 1885.
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nente humanista venezolano que por largos afios fué como el
punto de referencia cultural en tierra chilena.

Mis polémicas. D. Manuel Sanguily discrepé fundamen-
talmente del criterio del primer biégrafo de Luz, D. José Ig-
nacié Rodriguez, cuyo libro dara de 1874. Rodriguez nos re-
fleja 2 un José de la Luz y Caballero ortodoxo en religién, o
como dice Sanguily al refutar el aserto, catdlico apostolico y
romano. Ademas, el debatdo punto de la confesion de Luz,
pProximo a morir. ,

El estudio critico de Sanguily aparecié en forma de libro
en 1890.* Los ejemplares de esta edicién son hoy raros. Pue-
den leerse los escritos de Sanguily a Rodriguez en los Apén-
dices de la reimpresién de 1926, cuidada y prologada por el
Dr. Manuel Sanguily y Arizd. :

El catolicismo de Luz y el haber recibido los dltimos auxi-
lios, todo lo niega Sanguily con argumentos que nos inclinan
a aceptar su criterio como defimitivo.

En esos mismos Apéndices que ya aparecian en la edi-
cion de 1890, se incluyen las cartas de D. Manuel a José
Silverio Jorrin, cuyo articulo sobre el Estudio del famoso dis-
cipulo de Luz no lo satisfizo.

También suscitaron disputas las aseveraciones de Antonio
Angulo y Heredia sobre Luz en el curso que dié en el Ateneo
de Madrid, en 1863. Lo emparenté con Krause, especie hoy
enteramente desvanecida.

A los cuarenta afios de aquel curso,? Enrique Pifieyro tra-
ta todavia la cuestion en su ensayo sobre Luz, que aparece en
1903, inaugurada ya la Republica.

Angulo y Heredia, que habfa aprendido el alemin con
José de la Luz, estuvo infortunado en casi todo cuanto dijo
de su maestro en las lecciones del Ateneo de Madrid. Lo ata-
c6 una publicacién catolica, El pensamiento espaiiol,
otros discipulos negaron la filiacion krausista de que hablé

Angulo.

1 Se habia publicado en la Revista cubana, en 1885. Después el autor lo
retocé y extendio.
2 Consistié en 14 lecciones sobre Goethe y Schiller.
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Sanguily declara que en ninguna parte pudo confirmar el
aserto del conferencista del Ateneo. En efecto, parece Krause
el filosofo alemdn que menos pudiera atraer a Luz, muy lec-
tor, es cierto, de la filosofia y literatura alemanas, en la len-
gua original.

He visto las lecciones de Angulo y Heredia. Decia en la
primera: “Si, sefiores, el sabio filésofo krausista, distinguido
profesor de Derecho Natural en la universidad de Heidelberg,
autor de una excelente obra sobre la importantisima ciencia
filosg')fica del Derecho, el apreciabilisimo Sr. Carlos Roeder,
a quien tuve el gusto de conocer en un breve paseo que hice
por Alemania en 1860, y con cuya franca y sincera amistad
me honro, en el prologo de la wltima edicién de su libro ha
hecho conocer hace poco al mundo cientifico alemén, con el
aprecio que justamente merecen, los nombres, hermanos por
mds de un motivo, y por mil titulos respetables y destinados
a pasar a la posteridad, del distinguidisimo filésofo espafiol
D. Julian Sanz del Rio, y del sabio filésofo cubano D. José
de la Luz, el mis eminente representante en toda la América
espafiola de la filosofia, y muy en particular de los sistemas
alemanes, entre los cuales miraba con singular predileccion el
gran sistema de divina, consoladora armonia, creado por el in-
mortal espiritu de Krause.” \

Tuvo razén Sanguily al negar tal filiacién. Pifieyro ob-
serva que si Fichte, Schelling, Hegel, no sedujeron a Luz, que
los lefa y admiraba, menos podia convertirlo un filésofo
que no llega al nivel de los creadores del idealismo aleman.

Mi conclusién en todo esto es que Luz no tiene afinidad
con Krause, sino con algunos krausistas espafioles, por el fer-
vor y el eticismo que animaban a aquellos hombres preocupa-
dos, desde Sanz del Rio hasta D. Francisco Giner, y los que
se agruparon en torno suyo.

Krause se vivific6 en Espafia. Luz, por supuesto, no al-
canzé més que el comienzo del movimiento krausista. De
modo que no se trata de una influencia, sino de una conso-
nancia limitada a la voluntad meliorista, al sesgo apostdlico,
evidente en Luz y en algunos krausistas espafioles. Por lo
demais, ni la formacién cientifica de Luz ni sus credos filoso-

ficos lo acercan a Krause.
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Por la sumaria noticia que doy de las polémicas se advier-
te que José de la Luz y Caballero polemizé, y no poco, en
vida, y que después de su muerte muchos disputaron en torno
a su persona y sus ideas.

S1 fué o no catélico ortodoxo si se confesd; si murié o no
en el seno de la Iglesia; si seguia 0 no a Krause; si se ropuso
perturbar el starus colonial en Cuba; si en este sentido fué o
no precursor de la Revolucién de 1868, todo late hasta bro-
tar en controversias a partir de 1862. :

Quien no tenga idea completa de ello, y desee conocer la
atmosfera de devocién, por una parte, y de discrepancias por
Etl'ﬂ, que ficlé el hombre de El Salvador, lea la extensisima _

Carta abierta” de Manuel Sanguily a José Ignacio Rodri-
guez.! Estd fechada en la Habana (noviembre 12 de 1885)
y dirigida al primer bidgrafo de Luz, que residia en Wash-
ington.

Esa carta refleja, ademds, el niimero de problemas que se
plantearon —}iolitica, religion, filosofia, realidades del Co-
legio— desde la muerte de Don Pepe hasta 1890, fecha del
libro de Sanguily. Poco después, la Gltima guerra de Inde-
pendencia interrumpe el curso de la cultura en Cuba. Mas
apenas comienza la Republica —ya lo hemos visto— se reanu-
da la contemplacién y la discusion del tema largo y complejo
de Jos¢ de la Luz, con el ensayo de Enrique Pineyro que apa-
rece en Hombres y glorias de América, en 1903,

Después, y por espacio de unos cuatro decenios, parece
haberse aminorado el interés por el estudio del precursor, bien
a causa de conocerse ya mucho de su vida y de su pensa-
miento, o bien porque otros cubanos eminentes, de un pasado
mis inmediato, han ocupado la atencion de los estudiosos.
Sin embargo, el asunto no agota atn su vitalidad, y el cono-
cimiento de las obras completas de Luz, que edita la Univer-
sidad, ha de contribuir a fijar, de una vez, la imagen histérica
del cubano y del pensador.

1 M. Sanguily, ob. cit., Apéndices.
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LA ENSENANZA FILOSOFICA HACIA 1840

Lo qQue hasta aqui se ha expuesto prueba la seriedad de los
estudios filoséficos en Cuba desde las lecciones del P. José
Agustin Caballero hasta la muerte de su sobrino José de la
Luz. Lo cierto es que la primera mitad del siglo pasado en
Cuba es de mis continuidad y coherencia filoséficas que la
segunda,

Los momentos y episodios de importancia se suceden du-
rante casi todo aquel periodo, en que hay afios de menos ac-
tividad en las ideas, como los comprendidos entre la salida
del P. Varela para Espafia y el regreso de Luz en su primer
viaje a Europa (1821-1831). Claro que cualquier proceso de
cultura visto a distancia revela sus altbajos, pero en éste,
de unos cincuenta a sesenta afios, no se producen desfalleci-
mientos, como los hubo —hemos de verlo— en la segunda mi-

tad del siglo.
Interesan, desde luego, las figuras, algunas de ellas muy

notables, pero no se trata sélo de personalidades, sino de am-
biente. Eso fué lo que pronto consiguié aquel movimiento
de ideas: ambiente, circulacién de obras europeas, discusion,
ublicacién de elencos, diversidad de centros en que se ense-
fiaba Filosofia, conversaciones entre los dedicados a ella, po-
Iémicas, cursos. Todo eso hubo en forma sostenida, y a veces
creciente, hasta poco después de 1850. Descartes, Bacon, Loc-
ke, Condillac, los principales representantes del enciclopedis-
mo francés, los idedlogos, el idealismo germanico, Maine de
Biran, Victor Cousin, la escuela escocesa... De todo halla-
mos testimonio en los escritos del periodo y en las obras que
se conservan hoy en algunas bibliotecas publicas. Buena parte
de la privada de Luz pasd, por legado, a la Sociedad Eco-
némica. Alli he consultado libros con su nombre, y otros sin
sefial ninguna, que creo figuraban en los cinco mil volamenes
(aproximadamente) que se apretaban en el vasto aposento
de El Salvador, en el Cerro, donde murié el filésofo.
Pero en punto a libros, claro que las dos antigiiedades, la
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griega y la latina, fueron familiares en la linea filoséfica a
nucstros mejores hombres. Y no sélo en Filosofia, pues Luz
citaba a Plinio y a Virgilio como a clésicos de frecuente lec-
tura, Y San Agustin y Santo Tomis, y el movimiento esco-
lastico espaiiol del siglo xvi, y Luis Vives, sin descuidar en
las ciencias la orientacién fisico-matemética que empez6 con
\el Renacimiento ni la actividad del siglo x1x en Biologia.

Por manera que, hacia mediados del siglo, y antes, cuando
Cuba padecia gobiernos despéticos, régimen colonial vitupe-
rable y esclavitud doméstica, sin un sistema general de ense-
nanza, ya se habian estudiado aqui las cuestiones fundamenta-
les de la vida del espiritu; ya se habian examinado (porque la
filosofia entre nosotros fué en gran parte critica) las lineas
capitales de la cultura europea, en Filosofia, segn lo apun-
tado hasta ahora; en Literatura, a virtud del magisterio de
Domingo Delmonte; en Derecho constitucional, gracias a los
cursos del P. Varela y de Escobedo en el Seminario de San
Carlos; en Economia Politica, con las lecciones de D. Justo
Velez y D. Antonio Bachiller.

Por lo pronto, y ante la imposibilidad de otra cosa, se fue-
ron formando las minorias ilustradas, el grupo de hombres
que leian y se preocupaban por la suerte de la nacién. Por
esos cauces Cuba rebas6 su conciencia colonial y percibié su
ser historico, el perfil de la nacionalidad. Y todo gradual-
mente, de las tinieblas a la luz.

Hacia el afio 1840 habia un ambiente filoséfico muy con-
siderable en la ciudad de la Habana, capital de la colonia. Era
el fruto de la innovacion que en parte inicia el P. José Agustin
Caballero y, sobre todo, de la reforma decidida que efectaa
el P. Varela. Orientar es, en estos casos, salvar. Cabia, si,
diversidad de doctrinas en el nuevo camino, pero se habia
rebasado lo estéril y se estudiaba libx:ementp la filosofia mo-
derna. Como tantas veces ocurre, asi en Literatura como en
Filosofia, es el pasado inmediato, no el remoto, el que hay que
cancelar. Asi fué. Las oleadas moribundas de una Escolas-
tica rutinaria formaban el pasadf) inmediato, pues Qel_remqto
(Platén, Aristételes, San qustm, Ja misma Esqc:lasnca viva
de Santo Tomias) obteniase siempre alguna leccidn.
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Tengo a la vista un elenco de Filosofia del Colegio Semi-
nario de San Carlos. Es de 1833. Interesa porque a unos doce
afios de haberse ausentado Varela de Cuba este elenco es el
testimonio de que la reforma dejé alli su huella. Fuera del
Seminario tenfa que ser mis fecunda, por razones bien noto-
rias; sin embargo, dicho elenco es fiel al espiritu filosofico
que anima toda la produccién de Félix Varela.

Es anénimo. Aparece como programa de la institucién,
nada mas. Por la llaneza y la claridad del estilo recuerda la
prosa de Varela; por la doctrina también refleja lineas cardi-
nales de su ensefianza. Confirma la persistencia, pues en una
redaccién que no es ya de Varela, reaparece el cuadro de
ideas de la reforma. | .

Lo he cotejado con los Apuntes filoséficos de Varela, es-
critos en 1818 y publicados en 1824 con las adiciones y co-
rrecciones que introdujo en 1820. Los Apuntes (en realidad
un elenco) forman un cuadro de 23 piginas.

El elenco de 1833 a que me he referido tiene, si, conso-
nancia ideolégica con los Apuntes, pero no los repite. He
comprobado el aserto de Bachiller: ®...se habia venido re-
imprimiendo ese mismo elenco® para los eximenes de Filosofia
propiamente dicha hasta 1831 en que se variaron las propo-
siciones’ .

Asi que el de 1833, que poseo, o es reimpresion del de
1831, que no he visto, o aparecié con nuevas modificaciones.

Este elenco de 1833 no tiene ya tono polémico ni el vigor
de las aseveraciones hechas con 4nimo de alterar o fundar.
Pero sus notas mds sustantivas son la funcién del sensorio en
la formacién de las ideas; el criterio “nominalista”, negando
“los universales de los escolisticos”; Condillac y Tracy como
gufas; la condenaciéon del método silogistico; la adhesion a
Descartes; el procedimiento de la definicién desechado, como
medio de saber; la conveniente actitud de la duda filos6fica
que iluminé a Socrates y a Descartes; la falta de validez de
la “autoridad” en ciencias y en Filosofia. Lo demas consiste
en normas de Légica, distincién de “facultades”, asertos espi-
ritualistas, formas del lenguaje, proposiciones de Moral y t6-

1 Se refiere a los Apuntes filosoficos.
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picos teoldgicos. El elenco esti en espafiol, cuando, no ya
de ese ano, sino de 1842, poseo un elenco en latin de D. Ma-
nuel Gonzilez del Valle, el que empieza: “Ubi apparet in-
tentio ubi fulget justita lex, . .”

La forma latina de los elencos se empleé mucho adn por
profesores que habian superado la Escoléstica, como los Gon-
zdlez del Valle. Pero no tengo noticia de ninguin elenco en
latin de José de la Luz, aunque nadie le igualaba, quiza ni
Varela, en el dominio de esa lengua. Sus aforismos y sus
escritos filosoficos, extensos si, reflejan el habito mental, pues

estin empedrados de frases latinas, unas como citas clésicas y
otras que €l componia.

En 1839 ensefiaba Filosofia D. Manuel Gonzélez del Valle
en ¢l “Colegio cubano de conocimientos dtiles”. De ese afio
se conserva un elenco de 103 proposiciones, en espafiol. La
proposicion 98 de este elenco Fué la que motivé la polémica
de D. Manuel con el P. Francisco Ruiz, episodio que ya se ha
recordado. El texto de esa clausula dice: “Ponemos la virtud
en el sacrificio del placer al deber, contra la opinién de Hel-
vecio.” La cuestién que discutieron en la prensa fué el prin-
cipio de utilidad, su concepto, su alcance, 2 mis de la errénea
cita de Helvecio.

En el capitulo v me detuve en las proposiciones que con- -
sidero més indicadoras para apreciar al profesor que las re-.
dacté. | \

De la misma fecha (1839) es la resefia de la Filosofia que
publico José Zacarias Gonzilez del Valle: el articulo sobre
los estudios filoséficos en Cuba que aparecié en la Cartera
cubana.

A mas del valor intrinseco de este escrito, tiene el de ha-
ber fijado ya una tradicién en esa rama de conocimientos.
Hay en el proceso de la cultura un momento en que alguien
es sensible a lo pasado, tiene conciencia de la tradicién y
vuelve la mirada, ya enumerativa, ya escrutadora, al camino
recorrido.
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En ese mismo afio imprime José Zacarias sus Breves expli-
caciones, en que compendia parte de su labor en la catedra
de Texto aristotélico. Tanto del articulo historico como de
este folleto sobre lugares de Aristételes se ha tratado ya en el
capitulo v. Los menciono en éste como hechos que pertene-
cen al ambiente filoséfico creado alrededor del afio 1840. Vera
el lcctor,_ por ¢so, que no fueron notas aisladas, sino ondas de
una corriente viva.

La mis fina sensibilidad filoséfica de aquellos afios es, sin
disputa, la de José de la Luz. La polémica sobre Cousin es
también de 1839. La Impugnacion, su trabajo de mayor
aliento, se originé en aquella controversia, y todo ello dentro
del periodo 1838-1843 * en que explicé Filosofia, una vez por
semana, en el Convento de San Francisco, ante sostenida y
entusiasta concurrencia. Alli evidencié Luz, tanto coma en
su colegio E/ Salvador, las excepcionales aptitudes de profesor
que posefa. Alli comunicé sus ideas, convicciones y amor
a la verdad, de tal suerte que el hombre —José de la Luz—
se convertia en objeto de contemplacién, en tema y en doctri-
na. D. Antonio Bachiller y Morales pudo decir: “Los que es-
criban la historia de la Filosofia entre nosotros tendrin que
recordar esta época como una de las mas animadas.” 2

. La reforma de la Universidad se efectia en 1842, y viene
a ser un factor mas, aunque todavia de escasa importancia,
en el cuadro filoséfico de aquellos afios. La facultad de Ca-
nones se incorpord a la de Jurisprudencia; la de Teologia
quedé suprimida, ensefidndose s6lo en el Seminario; la de Fi-
losofia se componia de tres secciones: la de Artes (Filosofia
en la vieja dominacién), la de Ciencias Naturales y la de
Ciencias Fisico-matematicas. En concreto incluian en la Fa-
cultad de Filosofia, ésta, propiamente dicha, Matematicas,
Geografia e Historia, Fisica, Quimica, Historia Natural, De-
recho Natural, Religién, Oratoria, Literatura, Griego.

Fué, con sus limitaciones y todo, un paso de avance. Pi-

1 Obtuvo licencia provisional en septiembre de 1838. La Reina Gober-
nadora la confirmé en enero de 1839.
2 Apuntes, t. 1, p. 217. Edicién de 1859.
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fieyro observa sobre la nueva Universidad lo siguiente: “Su-
cedia ésta a la que con el nombre de Pontificia habia estado
exclusivamente en poder de los Frailes Predicadores, en cuyas
inhabiles manos vegetaba como institucién de la Edad Media,
en beneficio de preocupaciones anticuadas.” *

De modo que ni durante la reforma del P. Varela ni aho-
ra, en estos anos en torno a 1840, cuya actividad filoséfica
subrayo, se pudo contar con la Universidad, que al fundarse
en 1728 se rigi6 por estatutos del siglo xvi. Pero no hay que
olvidar, tampoco, que las Breves explicaciones (Texto aristo-
télico) de José Zacarias, ya tratadas en el capitulo v, son an-
teriores a la secularizacién de la Universidad, donde, muy
joven, era catedritico sustituto en 1839.

Otras notas indicadoras de aquel ambiente. En 1843 edité
D. Manuel Gonzilez del Valle un librito de Moral. D. Ma-
nuel era entonces profesor de la Universidad.

El ser, el debe ser, las pasiones, el Derecho Natural, .el li-
bre albedrio, el bien y el mal, la bondad de Dios. . . son tépi-
cos en el folleto. Generalmente se atiene el autor a las solu-
ciones de la Iglesia. Sobre las pasiones, por ejemplo, no re-
fleja nada de la obra Rapports du physique et du moral de
Phommze, que Cabanis habia publicado en 1802. Tengo por
seguro que este libro, como casi todos los de mayor impor-
tancia que aparecian en Europa, se conocia en la Habana. No
es que en este caso se le pida cuenta a D. Manuel de un ma-
terialismo que no profesaba. Lo que noto es la superficiali-
dad de esos apuntes, su orientacién deductiva, dogmitica, su
falta de planteamiento animado por la duda, como si las cues-
tiones de la Etica no fueran de las mas intrincadas.

En Historia de la Filosofia habia interés, como que en
ningin perfodo de positivo movimiento filosofico deja el es-
tudioso de fijarse en las realizaciones del pasado.

Pero en esta linea se hizo muy poco. He examinado un
tratadito cuyo autor, J. M. V. extracté de la historia de la
Filosofia de Tennemann, traducida al francés por V. Cousin.

1 Hombres y Glorias de América, p. 163.
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Es de 1845 y se compone de 68 paginas. No es necesario
agregar que es en extremo deficiente. Sabido es que esa dis-
ciplina ha tenido su mayor desenvolvimiento en Europa en la
mitad del siglo x1x y hasta nuestro tiempo, lo cual se debe
—Brehier lo consigna— a “I'inmense labeur philologique, qui,
depuis 1850 environ, grace a des éditiones critiques, 2 des
découvertes de textes, a des recueils de fragments, a, en meme
temps qu’il précisait et enrichissait notre information, rendu
difficiles ou méme impossibles ces vues d’ensemble que se tar-

guaient d’avoir les historiens d’antan.”

Disminuida la animacién filoséfica que se produce poco
antes y hasta poco después de 1840, ocurre en el pais el tor-
mentoso episodio de 1844, que obliga a José de la Luz a re-
gresar de Paris, donde se hallaba restableciendo su salud. Des-
vanecidas las imputaciones que se le hicieron y vueltas las
cosas a la tranqulidad, proyecta Luz la fundacién de un co-
legio, que abre y dirige desde 1848. Puede decirse que ahora,
a partir de ese afio, la atencién de las minorias,mas preparadas
del pais sentianse atraidas por el prestigio creciente de El
Salvador.

No hubo eclipse para los estudios filoséficos. D. Manuel
Gonzilez del Valle los animé en la Universidad hasta 1856;
otros se dedicaban a ellos y el propio centro fundado por Luz
tuvo significacion filosofica, con el llamado elenco de E! Sal-
vador, con los curses del Director y con las obras de Filosofia,

ue en varias lenguas habia ido reuniendo desde su juventud.
Su biblioteca la traslad6 toda al colegio.

Pero lo cierto es que dicha institucién concentré por es-
pacio de catorce afios, hasta 1862, y después en su etapa final
de 1862 a 1869, el interés de la sociedad cubana, que contem-
plaba aquella casa como el simbolo del saber, de las aspiracio-
nes cubanas y del espiritu, en sus mas altas realidades. Mis
que la Filosofia (escuelas, doctrinas, polémicas) aquel recinto
era, como en la sentencia del Evangelio, ‘el camino, la verdad

y la vida”.

1 Histoire de la Philosophie, 1, p. 28.
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JOSE MANUEL MESTRE
EsTAMOS AHORA frente 2 un h

tan definida que es necesario
exagerar su im

ombre de personalidad mental

precaverse contra el riesgo de
xage. portancia. Es el profesor de Filosofia mas dis-
tinguido del periodo que media entre la muerte de Luz en

1862 'y el principio de los cursos libres de Varona en 1880.

Adelantemos el aserto de que es una figura menor, pero con

rasgos intelectuales ms firmes, claros y finos que los de los

Gonzilez del Valle, con quienes estuvo tan vinculado.
D. José Manuel Mestre (1832-1885 ) fué abogado con bu-
fete establecido, profesor de varias materias, a mas de las filo-
soficas y hombre de accién politica. Tanto 1mpresiond a sus

coetineos que José Ignacio Rodriguez, el biégrafo de Varela
y de Luz, hall materiales suficientes para componer su bio-

grafia en extenso libro.t ;

Por 1850 era profesor de Gramética en el colegio El
Salvador. Poco después de haber empezado la ensefianza de
dicha materia se le confiaron las historias de las literaturas
griega, latina y espafiola. Fué alli uno de los colaboradores
mas inmediatos de Luz, a quien veneraba.

En 1855 se gradu6 de abogado y al afio siguiente era uno
de los fundadores de la Revista de Jurisprudencia. Fn la Uni-
versidad trabajé como profesor suplente primero y supernu-
merario después, hasta 1855, y ensefi6 Logica, Metafisica y
Moral. En 1856 sucede en la citedra de Filosofia a D. Ma-
nuel Gonzilez del Valle.

Entre otros escritos suyos, los de significacién filoséfica
son: “Consideraciones sobre el placer y el dolor”, que se pu-
blicé en la Revista de la Habana, la resefia de nuestra ense-
fianza filoséfica (1862), en que después me detengo, y su
Discurso en la Sociedad Antropolégica de la Habana (1883).

Como cubano comprometido en las luchas politicas del
pais, baste recordar que figur6 al lado de José Morales Lemus,

1 Vida del Doctor José Manuel Mestre. Habana, 1909,
131
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el Conde de Pozos Dulces y Ricardo del Monte, es decir,
los hombres del gran periédico EI Siglo, fundado en 1863.
Actub como revolucionario en los Estados Unidos, a favor
de las demandas de 1868, Junto a Morales Lemus, 2 quien re-
emplazé en la Junta, en 1870, al morir aquel procer.

Con alguna excepcién, como la de Enrique Pieyro, que
pasa en Paris aproximadamente los ultimos treinta afos de su
vida, dedicado a las letras, con regularidad profesional, nues-
tros hombres han tenido que servir los mas disimiles menes-
teres, como en el caso de Mestre. Por lo general, las condi-
ciones para la especialidad cientifica, literaria, filosofica, se
han dado poco en Cuba. Lo mismo puede decirse, en general,
de la cultura en los demis paises hispanoamericanos.

Reitero que Mestre cultivd con devocién la amistad de los
Gonzilez del Valle. Hizo el elogio de José Zacarias, y en
realidad también el de Manuel, si no en pieza aparte, €n las
phginas que con sabor de homenaje le dedica en el discurso

sobre la Filosofia en la Habana.
Sin embargo, no representa la misma filiacién filoséfica,

sino la de José de la Luz, sin la fuerza de éste y cenido, como
se veri, a menor namero de asuntos. Vale aqui, como en
todo, la apreciacién de Varona, en el elogio que hizo de Mes-
tre en 1886. “Su ensefianza filoséfica en la Universidad mar-
ca, aunque su modestia no lo lleve a proclamarlo, un cambio
de rumbo en la direccién de estos altos estudios; sefiala el
Gnico periodo en que la influencia de Luz se dejé sentir en
las doctrinas ensefiadas en nuestras aulas.” !

Su oracién de 1861, donde sintetiza las ideas filosoficas
del siglo en Cuba, hasta aquel afio, es un testimonio de la con-
ciencia histérica, que €l sinti6 bien formada. Por eso fij6 la
tradicién cubana en Filosofia antes que otros la fijaran en
Literatura, por ejemplo. La continuidad y la coherencia del
esfuerzo lucen en aquella disertacién de ejemplares, hoy muy
raros y que bien merece reeditarse por los méritos que en se-

guida mostraremos.

1 Articulos y discursos, p. 12. Habana, 1891.
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En la apertura del curso académico universitario de 1861
a 1862 ley6 Mestre su discurso De Ja Filosofia en la Habana.
La pieza se edit6 en 1862 y ha sido, desde entonces, un escrito
clasico en Cuba, Pieza he dicho, empleando un término que
aun dentro de la Literatura dramdtica y en el género oratorio
¢s muy vago. En realidad ese trabajo participa de la oracién
académica, del estudio histérico, con insercién de elogios, y
a veces del sesgo ensayistico. Pieza filosfica, en buena prosa
didactica.

No hay en esa linea de estudios y con anterioridad a los
trabajos sueltos de Varona en la Revista de Cuba, ningan es-
crito tan arménico como el Discurso de Mestre, No pretendia
lauros de escritor, ni en Filosofia alcanza, bien se sabe, la im-
portancia de otras figuras del siglo xix. Pero la pieza es un
modelo por el plan, bien desenvuelto, por la concisién del
estilo, por la llaneza de la elocucién, por la riqueza del fondo,
dentro de una extensién tan reducida. Se compone de 90
paginas, de las cuales 16 son de notas al final.

Necesita uno releerlo para percatarse de todo el conteni-
do. La economia verbal del autor da relieve a cada palabra
y sentimos el efecto mental de las lecturas densas. Ni ver-
bosidad ni oscuridad, ni 4nimo alterado, pues todo alli es
sobrio, de tal suerte que el conjunto constituye una leccién
amable. El librito es de esos que piden edicién finalmente
hecha. Sélo se halla en algunas bibliotecas piablicas.

El cuerpo principal del disc1_1rso co,n.siste €n una resena
histérica, iluminada por la capacidad critica del profesor.

Toda historia es, hasta por definicién, una sinzesis, y en el
caso de Mestre, su oracién inaugural de 1861 lo es, necesa-
riamente. Pero en esa sintesis hay pasajes de andlisis.

La materia histérica le obliga a informar, por modo ob-
jetivo, pero Mestre ocupa a!g.unas paginas en la exposicién
de su personal criterio filosofico, sobre todo en el concer-
niente al objeto de la Logica, nota esencial, segin veremos,
en las ideas del profesor. : : A

El discurso lleva esta dedicatoria: “A la memoria gratisi-
ma del Sr. D. José de la Luz, el mas sabio, el mas virtuoso, el
mas bueno entre los cubanos, dedica este pequefio volumen,
como ofrenda de su entrafable y filial afecto, J. M. M.”
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A modo de introduccién toca Mestre ¢l punto de la he-
rencia del pasado como caracteristica humana, y a tenor de
ese concepto refiérese al auge de las investigaciones histdricas
del siglo xix.

Dice que la ensefianza de la Filosofia no se realiza sino en
el terreno de la critica, en cursos o en libros monogréf@cos.

En pocas lineas apunta, sobre la Escoldstica, que Aristo-
teles, fuente antigua, y los principales filésofos de la Edad
Media con sus tendencias formalistas, l6gicas y reguladorsas,
con la dualidad de fondo y forma, con las sutilezas ideologi-
cas, con el silogismo y los umiversales, eran los tnicos maes-
tros.
Consigna los origenes de la Universidad en 1728, y la de-
nominacién de Arzes que se daba a las disciplinas filos6ficas,
en las que se ensefiaba Ldgica, los libros De gemeratione et
corruptione, De anima, Metaphysica.

Répidamente se fija en que ya en 1769 el Obispo D. José
de Echavarria recomendaba suprimir las frioleras del peripato
en el Seminario de San Carlos, y recuerda el otro antecedente
de modernidad de nuestro siglo xvi: las lecciones del P. José
Agustin Caballero que se insertan todavia dentro de esa cen-
turia (1797).

No prescinde de otros momentos sin resonancia, pero sin-
tomiticos, como el caso de Fray Laureano Almeida, que por
1810 aplicaba el método cartesiano en cursos del convento de
San Agustin, y el de Fray Joaquin Morales, que censura la
Escoléstica en el convento de la Merced. 'y

Cita a Jacquier y 2 Gamarra, seguidos por el P. Caballlero.
Observa que O’Gavin introdujo el sensualismo en la Univer-
sidad. Esta teoria llegé a constituir posicion duradera en la
Habana a principios del siglo pasado, ensefiindola unos en
forma extrema, otros con moderacién, mientras que en el
convento de San Agustin prevalecian las ideas innatas.

Llama la atencién a que ya el curso de José Zacarias (Tex-
to aristotélico) en la Universidad no puede calificarse de pe-
ripatetismo, pues se explicaba con criterio histérico, no bajo
signo de autoridad.

La Fisiologia y la Psicologia en la ensefianza de Varela,
su apego a Condillac, 2 la vez que su adhesién a Santo Tomis
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en muchos puntos, todo lo expone en lineas de ejemplar con-
cision.

Evoca la amistad que unié por modo fecundo a Saco,
ESCObedO, Goyante§, Delmonte, ‘en los afios del movimiento
intelectual —Fllosofxa, Derecho Politico, Fisica— en San Car-
los. Y al gran Obispo Espada, que muri6 en 1832; y a José
de la Luz, con un texto de San Pablo para comentarlo e ilu-
minarlo con resplandores de genuina elocuencia.

Conviene Mestre en que de algin modo la Universidad,
no obstante haberse mostrado reacia a las innovaciones por
mucho tiempo, se deja pentrar al cabo por la influencia de
la reforma que efectué Félix Varela, mientras a partir de 1842,
el Seminario, cuna del movimiento renovador, decae.

Su mirada se detiene en Cousin: confiesa que la posicién
del profesor francés lo confunde, pero admira su saber his-
térico en Filosofia y la belleza de su elocucién.

No oculta las grandes diferencias doctrinales entre Luz y
Manuel Gonzilez del Valle! A éste lo habfa reemplazado
en 1856 y ahora le rinde un verdadero homenaje en devotas
paginas. De Luz habla con acento filial.

Aunque la extensién de la pieza no permite agotar temas
ni mucho menos impresiona al lector el espacio que consagra
Mestre a Varela y a Luz, con juicios ponderados y finas dis-
tinciones, de tal suerte que esa parte del estudio es guia se-
gura para quienes se propongan penetrar mas en la obra de
cualquiera de las dos figuras. En efecto, tanto en esas paginas
como en las de mera resefia o en las de articulacién historica
(que hace con maestria) siente uno latir el pulso de una me-
ditacién enamorada, si, del proceso filoséfico en Cuba, pero
cuidadosa de no perturbar la verdad por devocioneg persona- .
les o por dejar corroborada la posicién que adopt6 en Filo-
sofia. X :

Y, en efecto, Mestre tenia puntos de vista propios, que
expone, aunque no tanto como quisiéramos, en una parte de
su nitida oracién. En su concepto de la Logica y en su dis-
tincién de la Ciencia y las cuestiones mﬂetaflswas hallamos los
criterios de mis claro perfil en la ensefianza de Mestre.

1 Ambos vivian cuando Mestre leyé su Discurso. Luz murié al afio .
siguiente.
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Concibe la Filosofia no como una ciencia, sino como la
ciencia. Siendo la Légica la direccién del espiritu, cree que
no puede fundarse sino en la naturaleza de éste, con lo cual
sefala nexos de dicha disciplina con la Psicologia.

Es hora de ceder un lugar a su propio texto. Lo he reser-
vado para esa vision suya de la Logica, no porque sea origi-
nal, sino por su certero enfoque.' “La verdadera Ldgica, por
consiguiente —dice—, no es mds que la guia de nuestro en-
tendimiento. Haced trabajar la inteligencia en la averiguaciéon
de los secretos del dtomo; obligadla a meditar en los insonda-
bles misterios de la vitalidad; adiestradla en el severo racioci-
nio matematico; colocadla frente a la conciencia para descri-
bir los fenémenos del alma y la inteligencia se ird vigorizando
cada vez mas; se ird haciendo cada dia més capaz para llenar
el fin para que la ha destinado el Supremo Ordenador del
universo, y en la suma habréis llevado a cabo la mis eficaz
ensefianza de la Légica, con tal que la Razén no haya dejado
de ser vuestro norte y guia. ¢Me atreveré a decir todo mi
pensamiento? Si se me preguntara si la Logica es o no una
ciencia especial, diria que en mi concepto, siendo la Filosofia
la esencia y espiritu de la ciencia, la Logica es su férmula
legitima, v nada mas.”

Establece la diferencia entre la inteligencia y la razén, es-
pecie ésta que, o no la tratan algunos pensadores, o queda os-
cura, o suscita discrepancias. La explicacion de Mestre es,
cuando menos, interesante. Asi: “La Razdén y la inteligencia;
he ahi, sobre todo, lo que es necesario no confundir, que hay
entre ambas un abismo sin limites. La inteligencia puede diri-
gir su accién sobre cuanto la circunde, es verdad: puede co-
nocer el mundo corpéreo; puede retroceder sobre sus propios
pasos como por una especie de perpedicular reflexiva. .. Mas
la razén es cosa muy diferente: no es una facultad, es un
principio. Cual aquella misteriosa columna que guiaba al pue-
blo escogido en su égira hacia la tierra de promision, asi dirige
la Razén nuestro desenvolvimiento intelectual; de ella dimana
todo lo que aparece de absoluto en la conciencia, siendo desde
el punto de vista de la ciencia la condicién que existe en Dios
para su conocimiento por el hombre.”

El tema de la Razon forma corriente de no escaso caudal
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en la Filosofia europea. La distincién que hace Mestre nos
recuerda ideas de Jacobi (1743-1819) cuando sostiene que la
realidad de lo suprasensible se nos revela por la Razén,* como
esfera superior a la realidad captada por la percepcion.

Creo que su tesis se aclara en unas lineas del discurso de
1883 en la Spcicdad Antropolégica de la Habana, donde lee-
mos: “El objeto de la ciencia, en cuanto se ocupa de la Natu-
raleza y de sus leyes no es, en modo alguno, metafisico, en la
acepcion etimoldgica de este término.”

Queria dejar a salvo, como Luz, la idea de Dios. Sin em-
bargo, no me parece que el filésofo de E/ Salvador, segtn el
estud_1o que ya hice en el capitulo v, hubiera hecho suya la
asercion de Mestre sobre el origen de la nocién de “lo absolu-
to” en el hombre, tal como aparece en el segundo de los pa-
sajes transcritos. Por ahi Mestre se escapa de los predios em-
piricos, que Luz no abandona ni para las naciones matematicas
ni para aquellas que Kant, a su modo, situaba en lo 4 priori.

Con frecuencia acierta a poner los hechos a una luz que a
lo menos facilita el planteamiento de la dificultad. De las
relaciones de la Psicologia con la Fisiologia, por ejemplo, dice:
“Las dos ciencias se encuentran separadas por un misterio pro-
fundo:se alargan las manos en medio de las tinieblas, pero no
consiguen alcanzarse. Los confines se hallan demasiado dis-
tantes.”

Volviendo 2 lo histérico, informa acerca de escritos suel-
tos de D. Antonio Bachiller y Morales, el biblidégrafo, ameri-
canista, profesor de Filosofi';l del Derecho. Esos artfcu_los hay
que buscarlos hoy en pubh-camones de la primera mitad del
siglo pasado. Pero de Bachiller trataremos mis adelante.

Mestre maneja y cita, entre otros, a Vacherot, cuyos li-
bros fueron resultado del movimiento histérico de V. Cousin
en Filosofia. Leyé La Metaphysique et la Science. Y de
Cudworth, el mis notable representante del neoplatonismo en
" Cambridge, en el siglo xvm, cita The Intellectual System of
the Universe (1678). ’ .

Quien se detenga mis en Mestre debera leer sus “Consi-
deraciones sobre el placer y el dolor”, en la Rewvista de la Ha-

bana, t. 1v, afo 1855. |
1 Ya Platén atribufa funciones diferentes a la razén y al entendimiento.
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Varona, en el elogio ya mencionado, se entusiasma con el
sesgo que Mestre di6 a las clases de Filosofia en la Universi-
dad. Su texto conviene aqui, pues aprecia lo que hemos visto
sobre la Légica, no sin batir palmas por la preeminencia del
espiritu cientifico. Transcribo el pasaje, aunque no Creo exac-
to lo tocante a la Metafisica, pues Mestre se adheria a lo teleo-
légico y situaba la Razén en plano esencialmente distinto del
mero intelecto.

Varona escribe: “La proscripcion, o punto menos, de la
metafisica, la importancia concedida a la Psicologia, y sobre
todo el considerar la Légica como un instrumento indispen-
sable y general, pero s6lo como un instrumento, para la disci-
plina del espiritu y para su aplicacion fructuosa a las pesquisas
cientificas, eran otras tantas cardinales innovaciones que pro-
metian y hubieran debido traer mejores dias a nuestra ense-
fianza. Convertir la dialéctica en la clave universal que fran-
quea todos los misterios del mundo, es ahogar en su germen
toda ciencia; conducir por la Légica a la metodologia, ensefiar
por qué medios se puede ahondar con fruto en el campo del
conocimiento de la realidad, es preparar para la investigacién
cientifica, es fomentar el espiritu de la verdad, es propender al
desarrollo de la ciencia, necesidad suprema de nuestros tiem-
pos.” * s

La apretada sintesis que hago de la oracién titulada De la
Filosofia en la Habana no exime 2l estudioso de leer tan s6lido
trabajo. Compruebe con la lectura si lo que consigno estd
cabal. Puede haberse escapado algin concepto atendible, 2
mas de que los matices y ciertos elementos finos Hay que per-
cibirlos en el ciliz originario. Lo que en otro lugar de este
libro llamo “aroma mental” no lo sentimos sino en el mismo
texto. En el caso del Discurso de Mestre ese aroma —finura,
precision, cautela en los juicios, amor a la tradicién— se di-
funde suave por las piginas de grivido magisterio.

La pieza de 1862 ilustra, por otra parte, la necesidad de
que la historia de cualquier disciplina la escriba quien posea
el don de componer. Lo bisico, bien se sabe, es la informa-

1 Articulos y discursos, p. 12.
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cibn, pero se requiere también aptitud critica, y lo que estoy
subrayando: cualidades de prosador didictico. Sin esto tlti-
mo se deslucen los otros dos factores, tan esenciales. Lo ar-
moénico del estudio de Mestre es efecto de concurrir alli, con
iguales titulos, esas tres gracias.



XI
ENRIQUE JOSE VARONA

QUIEN, coMo yo, ha escrito tres libros sobre Varona' y le ha
dedicado todo un capitulo en otra obra, debe hallarse, creera
el lector, en las mejores condiciones para componer €stas pa-
ginas acerca del escritor y filésofo cubano. Sin embargo, esa
ventaja se me convierte en dificultad.

Mis antecedentes en el tema serian ventajosos si yo utili-
zara textos de mis trabajos en este capitulo; pero es procedi-
miento que evito siempre y, por lo tanto, tengo que decidirme
a una redaccién nueva, en la cual puede aparecer tal o cual
matiz (mds bien que color) no revelado hasta ahora.

Asi que me desentiendo de mis escritos anteriores € inte-
rrogo, una vez mds, a2 Varona, para que responda de su visién
del mundo y de las sefiales que nos hizo en el lenguaje de su
autera preocupacion. |

Era camagiieyano. Nacié en la vieja ciudad de Puerto
Principe, de marcada fisonomia espafiola, que se ha llamado
también Camagiiey, como toda la regién. Su larga vida corre
de 1849 a 1933. it

Quiz4 ninguna ciudad de Cuba, aunque no hay que olvi-
dar a Trinidad y Sancti-Spintus, haya conservado tanto am-
biente hispinico como Camagiiey, en las lineas del trazado,
en la edificacién, en las costumbres, en el empleo de voces
que para nosotros han resultado regionales.

Fstos caracteres persisten sélo en parte; pero a mediados
del siglo pasado y hasta los dias de la Independencia estaban
muy acentuados. Hoy no han desaparecido: conviven con las
notas de modernidad, no superior en todos los casos, que van
transformando la ciudad, asentada en el interior de la provin-

“cia de mis solida nqueza.

1 Lo he estudiado mucho. Por eso me satisface recordar a quienes han
aclarado, con lucimiento, aspectos diversos de su obra: José M. Chacén y
Calvo, Roberto Agramonte, Elias Entralgo, José Antonio Fernindez de
Castro, Carlos Trelles, Fermin Peraza.

140
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D. Rafael Montoro, buen sentidor de la filiacién “pen-
insular” (el término se empleé mucho), pudo todavia, en 1886,
hablar del tradicional espiritu camagiieyano, Fué en dias de
propaganda autonomista. El discurso a que aludo contiene
un bellisimo pasaje, parte del cual transcribo. Por aquel afio
ya Varona llevaba unos diez, mis o menos, en la Habana. De
modo que durante su perfodo provinciano, y aun después,
conservé Camagiiey las esencias de su origen. El fragmento
dice, al final: “... ella,* en fin, sin dejar de ser, por su sangre
y por su lengua, gala y ornamento de la comin nacionalidad
espafiola, representd, no obstante, el genio, la capacidad, la
nativa idealidad poética del pueblo cubano, tal como 2 solas
con la naturaleza y con sus vagos ensuefios se espaciaba en
los tranquilos hogares de esta antigua ciudad, donde parece
que aun se siente algo de la condicién enérgica y avasalladora
de los colonos hidalgos y valientes que la fundaron.”

Los oyentes del orador aprobaron con entusiasmo aquella
Joa de la tradicién espafiola, sin perjuicio de las demandas que
el Partido Autonomista hacia a la Metropoli.

Allf naci6 Varona. Alli pasoé su nifiez, su adolescencia, su
primera juventud. Alli escuché, de nifio, relatos de heroismo
prematuro y ley6, en su propio hogar y en bibliotecas priva-
das de amigos de su familia, los clésicos espafioles y obras
fuertes de varias disciplinas del saber, y estudi6 latin, y gran-
jed su temprana familiaridad con el mundo antiguo, y se afi-
ciond a la lirica de los siglos de oro espafioles, y coleccioné
poemas, y dibujé, en fin, el cuadro y las direcciones de su
cultura, pues median pocos anos entre su definitivo estable-
cimiento en la capital y los cursos filoséficos de 1880.

El distinguidisimo profesor espafiol Dr. José Gaos se de-
tiene a caracterizar las instancias histéricas de la grandeza, la
decadencia y el tradicionalismo de su raza, en la sustantiva
“Introduccién” a la Antologia del pensamiento de lengua es-
paiiola que ha publicado. Varona, incluido por Ggos en el
grupo de escritores y pensadores preocupados que figuran en
ese libro, sinti6 en Camaguey los resplandores monb}mdos
de la grandeza racial, percibi6 las sefiales de la decadencia que

1 Evocacién de la Avellaneda.
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tuvo ya voceros en el siglo xviir; y en punto a tradicionalismo
no represent¢ el criterio de Menéndez y Pelayo, por ejemplo.
Hablo, eso si, de la lengua materna, del inimitable roman-
cero, de la genial creacion cervantina; pero su estimacion ge-
neral de la obra espaiola en América iba a culminar en las
disertaciones sobre El fracaso colonial de Espana.

Es viejo pleito de los apologistas y los detractores a ese
respecto. Siempre he pensado que Varona recargé las tintas
a favor de la llamada leyenda negra, en parte por haber es-
crito esas paginas en plena revolucién cubana, de cuyo ardor
ni él, tan equilibrado, podia sustraerse. Por lo demis, seria
en extremo dificil impugnar su tesis, por la eleccién que hace
de los hechos y por los juicios que formula.

Si, pero hace el gasto con la parte vituperable de la rea-
lidad, sin poner a buena luz el empefio civilizador de Espana,
las instituciones y artes que implanté y difundié por aci, el
sentido humano de una legislacién impedida o perturbada por
los hombres y las circunstancias y ¢l hecho, en suma, de haber
sido Espafia —algtin especialista lo ha dicho— el primer pueblo
conquistador que discute, sin embargo, la legitimidad de la
conquista. El punto serfa largo y no tengo que dilucidarlo
aqui. Voy a otra cosa.

Varona, como Marti, es, en mucho, espafiol, por el acento
grave de su eticismo, por el afdn, a veces desesperado, de cen-
trar lo humano en cauces de dignidad. Y su examen de la vida
publica espafiola y luego, en la Reptblica, de nuestros erro-
res, pertenece al coro de lamentaciones que es ya agonia en
D.Joaquin Costa y en D. Miguel de Unamuno. La semejanza
con este ltimo es por la pureza moral y el desasosiego ante
la torpeza y la infamia. Por lo demis, el mensaje de Varona
se asemeja mucho mis al de Costa, sin el acento profético, en
veces, conmovido, de aquel solitario en cuya palabra escu-
chaba el mundo la mejor hispanidad. Porque Varona, de
mentalidad realista, no ensefia ni predica sin convocar antes
a los hechos, en su vasta variedad. Leyes, instituciones, parti-
dos, impuestos, judicatura, pedagogi’a, elecciones, libertad. ..
Desgobierno, frenesi de riquezas, dictadura. . ., todo cuanto
puede salvar o perder la nacién cae bajo la escrutadora mirada
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de Varoma, como pasaba, en torrente, por las admoniciones
imponentes de Costa.

Creo, y lo reitero, que no en vano hered6 D. Enrique
José sangre espafiola de sus antepasados establecidos en Ca-
magiiey, dande encontré todavia las lineas maestras de viejas
virtudes domésticas.
~ Pasa en esto que “lo espafiol” es para muchos motivo de
confusién. ¢Raiz espafiola en Varona, que denuncié, como
pocos, las tarpezas del régimen colonial? Si, porque lo es-
pafiol ha de definirse por lo mejor y no por lo peor. Debemos
definirlo segtn lo que han querido Feijéo, Larra, Giner de los
Rios, Costa... Lo otro es la inferioridad humana en cual-
quier pais. Sf, se arguye, pero esa miseria se erige en poder.
No importa: Cuba, a vueltas de sus altibajos y zozobras, se
define, no por el poder plblico transitorio, y con frecuencia
dafiino, sino por los dirigentes de su espiritu y por ese estrato
saludable que subyace en el pueblo.

La obra kteraria, la politica y la filoséfica de Varona,
en lo formal, en punto a géneros y aun a temas, se compone
de partes bien distintas. Pueden tratarse separadamente esas
tres esferas de su actividad, y hasta una mids, la educacional.
. Pero hombres como éste son enterizos, y sélo por concesién
accidental a las “formas” del saber organizado, hablan o es-
criben sobre especies explicitamente clasificadas en literatura
o en politica, o en filosofia. No digo que nieguen ellos la
demarcacién, sino que en las corrientes vivas de lo hondo
sefiorea la unidad, que en la superficie se descompone en
canales diferentes.

El deslinde (término ennoblecido con el libro de Alfonso
Reyes) esta hecho y es claro en la obra de Varona, que com-
prende trabajos literarios, padagdgicos, politicos, sociolégicos
y filosoficos. (2] . :

Tendria derecho un lector, quiza, para impacientarse, pues
son los escritos filoséficos los que interesan en este libro. Pero
he alterado el procedimiento: intento presentar al hombre en
si, tal como ya lo he mostrado en parte, y sus criterios filo-
séficos segun lucen en la diversidad de sus trabajos. Es hora
de sacar la Filosofia de ese rigor académico que la confina
en textos necesariamente de Logica o de Moral o de Axiolo-
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gia o de Epistemologia. Algunos pensadores 2 lo menos
—Ortega y Gasset es gran ejemplo— nos obligan 2 este exa-
men, porque su pensamiento no ha formado filas hasta ahora
en tratados did4cticos. Esta condicién suya la he deplorado en
otras ocasiones. Hoy la aprovecho para aplicar el método
de totalidad a Varona, no obstante hallarse en fila casi tOfla
su produccién de filésofo. Cabria, con todo, distinguir mas:
es la del profesor de filosofia la que aprieta sus cuadros.

No importa: le desdibujamos las fronteras e interrogamos
a cualquier articulo suyo. Precisamente en el articulo breve
(y escribié muchos) vierte Varona su meditacién del vivir.

Es artista; pero su sensibilidad le revela concepciones del
mundo, como en Importancia social del Arte, fino ensayo,
donde la mente se mueve de lo particular al sentido universal
de lo bello. Nos dir4 que el arte educa y civiliza, entre otras
razones porque eleva la escala emocional del hombre.

Es critico literario; pero en muchas de sus piginas —las de
Violetas y ortigas y Desde mi Belvedere— profundiza en el
ambiente social y en la psiquis intima (Ibsen, Batidelaire, Ver-
laine) de los autores qu estudia. Cuando leemos esos articulos
nuestra primera reflexién es que el enjuiciador lo ha visto
todo en el ambito de las almas y nos invita a comprender.
Declara que no lee con birrete, sino como todo un hombre.
Por eso sube en sus juicios de obras literarias 2 un nivel de
jerarquia filoséfica. Su velado pesimismo late en no pocos
articulos de los dos libros mencionados. \

Cuando el critico se ocupa en estudio de mas aliento,
ofrece, por caso, la conferencia sobre Cervantes, que data
de 1883. Alli el historiador y el socidlogo describen la reali-
dad espafiola del siglo xv1, y asistimos al esplendor y perci-
bimos los signos de la decadencia que se acentuara a fines
del xvir. Alli alternan parrafos de tipo oratorio, que no pre-
dominan en Varona, con cldusulas de lapidaria concision:
todo para pintar el espiritu de la €poca, las influencias esté-
ticas que se disciernen en Cervantes y el peculiar sesgo mental
del novelista, en términos tales, que una parte de la tesis (el
capitulo 1y algo del 11) de Américo Castro en El Pensamiento
de Cervantes (1925) se insintia y aun se declara, en rapidas
notas, en la pieza de Varona.
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El critico, en é], es un sentidor; por eso es un revelador
de la suave y dilatada tristeza que se difunde por el Quijote.
Penetra, por grados, en el 4mbito estético de la genial crea-
cién y nos senala la idealidad del caballero y la del escudero,
simbolos perpetuos de la hechura humana. Mas que explica-
ci6n de psicologo aduefiado de la técnica cientifica, es in-
tuicién de artista-lo que guia al critico en las paginas donde
ya nos lleva de. la mano a ver el secreto de la maravilla.

N.o’ preconiza Varona aquel modo bergsoniano de com-
prension intuitiva, Leyendo sus libros filos6ficos (alli donde
la Filosofia estd en fila) se infiere que sélo acoge la via del
discurso racional. Pero cuando el autor discurre fuera de sus
Jecciones, no sentimos el puro intelecto, sino el hombre total,
fuente verdadera de la Filosofia. Por eso el pensamiento de
Varona estd en sus articulos, y en estudios como el que de-
dicd a Cervantes.

Al cabo, sus cursos filoséficos, que empezd en 1880, se
mueven en esfera de ciencias particulares, con lo cual el Posi-
tivismo demarcaba, encasillaba, deformaba la realidad, que es
ingente, flida, solidaria.

Como ciencia neta, eso estd bien; la cosa presenta incon-
venientes cuando esas ireas circunscritas se erigen en Filoso-
fia. Recordamos entonces la formidable imagen de “los fle-
cos” de Vaz Ferreira en su libro Fermentario, lleno de
incitaciones.

Pues bien, decfa que Varona parece escindir en dos mun-
dos su pensamiento: uno de intelecto discursivo (lastima que
el vocablo tenga una acepcién vulgar peyorativa), y otro en
que la sensibilidad genera intuiciones. .EI elogio de ‘Margi' ilus-
tra bien esta segunda manera, no desligada de la otra sino en
esa convivencia del hombre total.

Es sociélogo, pero sus ideas van por vertiente realista. No
se demora tanto en los principios generales de la Sociologia
como en su ap]icacién 2 ‘hechos de la vidg cubana, segin se
ejemplifica en dos trabajos: El bmgdolmmzo (1888) y El
Imperialismo a la luz de la Sociologia (1905 ). Su capacidad
para manecjar a la vez vastas explicaciones de la Historia y
sucesos concretos se evidencia en esos dos estudios, que de-

claran, ademés, su preocupacion cubana.
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Es politico, y en dias de servidumbre colonial toma de
aliado al artista que es €l siempre. Escribe, bajo el signo de esa
alianza, El poeta andnimo de Polonia (1887), y quien no co-
nozca de antemano el pathos contenido pero intenso del fil6-
sofo, apenas creera que esa conferencia pertenece al hqmbre
que siete afios antes ofreci6 su curso de Légica, el primero
de los tres, en la Academia de Ciencias de la Habana.

Evoca a Krasinski, el cantor por mucho tiempo desco-
nocido, y describe las desventuras del pueblo polaco en esce-
nas de patética plasticidad. En tales casos Varona no reduce
su funcién a explicar, sino que se compenetra con la situacion
y nos envuelve en su atmosfera.

Si nos atenemos al Varona que explica, alli donde sélo
hace esto, de fijo que se nos oculta lo mis considerable, qui-
z4, de su vision del mundo. La Filosofia, la de tratados, la de
especies metafisicas en fila (y confieso que para estudio es la
que me seduce) da las explicaciones que puede de aquellas
realidades que la inteligencia articula en su idioma. Eso es:
ordenar, articular las cosas con el intelecto es hablar un idio-
ma umversal, si, pero cuya expresién deja fuera el sentido de
la unidad, aunque el sistema sea tan abarcador como el
de Hegel, que ya es decir.

La Filosofia explica; las explicaciones validas forman Fi-
losofia perenne; mas existe fuera de ellas una realidad, tal vez
reacia a ordenarse en categorias. Varona capta y vierte en sus
articulos esencias de ese mundo un poco extrafio a la Légica,
y entonces es total, en lo que cabe. |

No sostengo que en sus cursos esté como reprimido, pero -
es cierta la existencia de un pasado filoséfico abrumador. Li-
breme Dios de condenarlo, pues en él ha fijado el hombre ins-
tancias y valores que ningun tipo de cultura —me parece—
va a cancelar. Lo que observo es que junto a un cuadro
minimo de conquistas definitivas heredamos toda una estruc-
tura metodoldgica y dogmatica muy discutible.

Bien, pero lo discutimos todo, se dird. Cierto, desde un
plano —cuerpo de ideas reguladoras— que vamos reservando
como intangible, sin que todo €l esté formado por el cuadro
minimo aludido. La cuestién queda apuntada no m4s. Lo que
ahora me interesa es la fuga filoséfica de Varona, que una
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vez explica la vida psiquica y la sociedad en médulos de di-
déf:nca y con métgdos de presunta eficacia, y otro dia (su
mas constante camino) interroga a las totalidades, desenten-
dido de los métodos en una como anarquia filosofica. . .

_Cuidado con un posible reparo. Es que eso, pensari al-
gueen, es propio de los escritos no filosoficos, como tantos
articulos de Varona. Ahi radica mi tesis: apenas hay articulos
suyos (literarios, criticos, humoristicos...) en que no se di-
buje o se esboce una concepcién de lo humano, que si la
expone en un tratado se le deforma, por pérdida de riqueza
vital. Recuerdo a Bergson, si, pero no me gufa en estas re-
flexiones.

No sé si nuestro filésofo se percaté de esas limitaciones de
la Logica, o si trasladaba, sin intento de totalidad, buen nd-
mero de cuestiones a esa esfera no cuadriculada de la medi-
tacién sin exigencias docentes, para que la Realidad, esencial-
mente indivisible, dejara oir la sonoridad de su curso, a lo
menos en los simbolos del pensamiento.

En esos casos su pensar no se escinde de su sentir y opera
la unidad del hombre frente a la unidad de las cosas. De ahi
que yo haya releido algunos articulos de Varona con 4nimo
de ver sus reacciones. Es una parte de los escritos breves,
estimados comunmente como no filosoficos.

José de la Luz no escribi6 lecciones. Si sus criterios en
Filosofia aparecen algo articulados es a virtud de los elen_F?s
y del estudio Cuestion de método. La misma Impugnacion
ya es cosa mis flaida, de curso desigual, palpitante de ardor
humano. Dijo que no tenia tiempo para componer libros, a
causa de sus afanes educacionales. Y pregunto: :tendriamos
mejor representado Su Pensamiento en un texto orginico de
Filosofia? Dejo pendiente la respuesta.

Si de Varona nos quedaran (inicamente sus tres Cursos, con
todas sus excelencias, el mas genuino aroma de su mentalidad
se nos escaparia. Su explicacf'éﬂ, en las lecciones, es de cauce
cientifico, y las ciencias particulares no son la mejor zona de
los valores. | P .

No, él buscé, deliberadamente 0 por 1nstinto de umdaq.’ el
instrumento literario mas capaz de encerrar una confesion.
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En las filosoffas de totalidad hay mucho de confesion, y Va-
rona a este respecto, sin ser religioso, se confeso. '

En algunos escritos de Alfonso Reyes y de Jorge Luis
Borges he visto lo que llamo fragmentarismo de esencias. Lo
mismo encuentro en los articulos de Varona, pues sin intento
filoséfico concentran los méis de ellos, en una clausula o en
un parrafo, especies de Etica o de Axiologia o de Filosofia
de la Historia. Y reconozco que yo mismo, no obstante haber
estudiado mucho al autor de Violetas y ortigas, he considera-
do un poco al margen esa parte aparentemente dispersa de su
obra. Sin embargo, en alguno de mis tres libros sobre él ase-
vero que Varona estd, sobre todo, en sus articulos.

Veamos algo de lo que confiesa en ellos, a reserva de una
ojeada a sus lecciones, donde las ideas forman fila y responden
a la voz de mando.

Esas filas, modelo de regularidad en sus textos filoséficos,
me habian atraido hasta ahora mas que la suelta ondulacién de
los articulos, a ratos penetrados de los tintes de Montaigne,
* de quien un dia vi una sentencia que el escritor cubano hizo
imprimir en caracteres grandes y colocé al fondo de la pieza
que le servia de estudio. No la recuerdo textualmente, pero
st que afirmaba la necesidad del aislamiento frecuente del es-
piritu.

La cautela de Varona ante ciertas generalizaciones lo de-
tiene a examinar —y es un ejemplo— el sistema critico de
Taine. Le sugiere lo siguiente. “Este gran artista pasa por
historiador filosofico. A mi me parece que el filésofo ha pre-
judicado notablemente al historiador. La abstraccién es una
necesidad imperiosa del espiritu filoséfico y aun del espintu
en general. Pero no hay nada que tome mas pronto viento y
se remonte a cien leguas de la realidad rastrera, que la abstrac-
cion. Al abstraer no vemos mas que un lado, a veces una sola
faceta, quizd una simple arista. Y la realidad es un poliedro
de mil caras,

“Por eso se tropieza a cada paso en los escritos de Taine
con conclusiones dogmaticas, que imponen pero no conven-
cen. Son el resultado de una serie de abstracciones. De unos
cuantos individuos vistos por una sola fase, forma un tipo;
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el tipo se le vuelve molde entre las manos, y en €l encaja mi-
llares de individuos.”

Aduce el caso de la religiosidad o facultad mistica sefialada
por Tane como reguladora del alma, en las grandes religio-
nes, y su aseveracion de que cuando esas alas de la fe se quie-
bran o se abaten, ocurre una degradacién de las costumbres
publicas y privadas. La Italia del Renacimiento ilustra, entre
otras'épqcas,ola tesis de Taine. Varona ve eso como una ge-
nerahzaqén inconsistente, pues el fenémeno de paganizacion
que se dié en algunos se erige en norma comtn. El reparo
viene a consistir en que Taine fantaseaba “tipos”, “ideas rei-
nantes”, paradigmas humanos, a virtud de los cuales queria
explicar la Historia. Claro que todo ello proviene de la pro-
pension racionalista. Varona plantea toda una tesis y gasta
dos paginas en ella, no mis. _

En ocasiones una sola frase nos entera de su pensamiento.
Asi en su platica con José Silverio Jorrin, a quien atribuye
cierto optimismo tranquilo que le pone a salvo de “la banca-
rrota de la existencia”. Y el lector avisado piensa: jah! pero
éen eso estamos? ¢Bancarrota? Y no de esta o de aquella
vida individual, sino del existir. Queda uno informado de la
terrible verdad —suya a lo menos— a que se atenia en lo intimo
el filésofo. Si, en lo intimo, porque no convirtié ese miraje
sombrio en ensefianza ni quiso sembrar la desilusién en la ju-
ventud.

Un discurso de Bismarck le recuerda la expedicién de los
atenienses contra la isla de Melos. Conoce la antigiiedad y
las relaciones de ideas y hechos las ve sin esfuerzo. Por eso
dice que le parece estar releyendo un pasaje de Tucidides. El
realismo con que Varona estima la naturaleza humana donde
ésta tiene intereses materiales se pone de manifiesto cuando
desglosa el texto del historiador mencionado y nos advierte
que las palabras de Bismarck sobx_'e las dos provincias de. que
despoj6 a Francia tenfan ya semejantes en el ml_mdo antiguo.
La stibita referencia dice, sin mas, que en el discurso de los
atenienses y en el del férreo estadista aleman, ve Varona un
modo de ser indeclinable de lo humano. El texto de Tucid:-
des que cita es éste: “Hay que mantenerse en los limites de
lo posible, ‘partir de un principio universalmente admiudo,
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y es que en los asuntos humanos, los contendientes se atienen
a la justicia, cuando de una y otra parte se reconoce la ne-
cesidad; pero que si no, los fuertes ejercen su poder y los
débiles lo sufren.” El pasaje parece inspirado por el trasmu-
tador de valores que propugné Nietzsche, aunque los antiguos
conocian ya esa doctrina, no sélo en la conducta de los ate-
nienses y en el pensamiento de Tucidides, sino en Trasimaco
y Calicles, cuya jugosa plitica es uno de los resplandores de
La Repiiblica de Platén.

No consigue Varona ocultar mucho su actitud cuando
cierra un articulo con lineas que parecen decir: ahi va eso:
“Un escéptico con dejos de creyente, o creyente con eleva-
ciones de escéptico lo ha dicho: Tout est possible, meme
Dien.” :

Lo que subraya en la poesia de Verlaine es la creacién
brotando de una vida muiserable, y sobre todo, la capacidad
de hacernos sentir que esa vida es esencialmente semejante a
la nuestra, de modo que con el poeta desventurado gemimos
y blasfemamos. El sentimiento claro de la unidad humana es
nota reiterada en Varona.

En Estética, ademas de su conferencia Importancia social
del arte, disemino6 conceptos aci y alli. Con motivo de Cyra-
no de Bergerac concibe el arte como esfera de alucinacién
donde respiramos con mas libertad, y habla de “montar los
corazones”, como aptitud del artista para ponerlos al diapa-
son del suyo.

Desconfia de las reconstrucciones de lo pasado. Aun las
que hacemos de nuestra propia vida se fundan en residuos que
el recuerdo levanta; lo cual le lleva a negar la verdad de las
restauraciones de €épocas y de personajes de la Historia.

El bello y discutido libro de Nicolas Heredia, La sensibi-
lidad en la poesia castellana, le ofrece oportunidad para es-
cribir con su habitual concision: “Un individuo puede llegar
a la senectud sin pasar por la perfecta madurez. Algo seme-
jante cabe decir de Espafia. Alli no ha habido verdadera de-
cadencia, sino un alto prematuro en el desarrollo.”

Contempl6é en Nueva York el cuadro Lo gque Jesds vié
desde la cruz, de un artista francés. N1 la cruz ni el Nazareno
aparecen en la tela; solo la multitud que mira a distancia la
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escena de la crucifixién, sin nada de ésta en la pintura. Siem-
pre igual procedimiento: lo particular le suscita la filosofia
a que ya se atiene, y si el tema es de arte, lo lumina con
toques rapidos, y continfa por vertiente filoséfica. El cuadro
sobre Jesus le sugiere lo ilégico del soporte en todas las gran-
des religiones, pero comprende “el estremecimiento sutil de
esa vision interna con que ha vivido y ha avanzado, trabajo-

samente, la Humanidad, la prole maldita de Adin, rodeada
de tinieblas. . .”

Una novela de Chervuliez motiva la ocurrencia de desear
un Omar compasivo que repita el saco y destrozo de la bi-
blioteca alejandrina, o mejor, un Indice Expurgatorio al reves,
que condene a olvido los libros vulgares y fastidiosos, como

un dia condend “lo que olia a novedad y se salia de los
moldes”.

Alli mismo vuelve a su gran tema: la vida del hombre,
para decirnos que debe tener por testigos y jueces la ironia y
la lasima. Como que la nsa nos brinda momentaneamente la
ilusién del contento, cree €l que toda existencia humana se
teje con burla suave y ligrimas furtivas.

Escribe sobre Paul Janet y recuerda que antafio (remon-
tandose a Didgenes Laercio) la Filosofia era norma de con-
ducta, a que algunos se atenian, mientras hoy es ejercicio
especulativo. Y otra vez la gota acerba: “{La felicidad de
vivir! ;Qué extraiio sonido, qué acento de sarcasmo tienen
estas palabras en los oidos de los innumerables que viven pe-
nando, con un fardo al hombro o una losa en el corazén!”

Su comprensciéon de lo histérico interesa. Vimos coémo
enjuicia el sistema de Taine, en lo concerniente a tipos e ideas
reinantes, como definiciones de épocas. Todo cuanto sea blo-
que, configuracion de movimientos histéri{:os aparentemente
auténomos, lo somete a examen. Y nos dira que el Cristia-
nismo, visto como una gran revolucion por los apologistas,
“procedi por lentas infiltraciones er‘i’la dura roca del mundo
romanizado”, a2 mas de lo que debi6 al mundo pagano, en
ritos € 1deas. . ) ‘

Se queja de los franceses por el vituperio que muchos de
ellos acumularon sobre la frente de Renan cuando abjuré
de su fe religiosa y alaba a los miembros de la iglesia norte-
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americana de Boston, que en caso analogo, ante la sinceridad
de Emerson, que abandon§ el pilpito tan pronto dej6 de creer
en los dogmas, acogieron con respeto su decision y acordaron
continuar pagindole. La leccion que le satisface en hechos
de esta naturaleza es la de tolerancia.

No desdefia a veces las sutilezas. He aqui una, que por mi
parte no refuto. Concibe la Humanidad como una abstrac-
cion formada por las conciencias dispersas e innumerables.
Cast un topico; pero reflexiona después en un contraste: los
enormes adelantos de la Humanidad, que es una abstraccion,
y lo poco que de ellos toca a cada hombre, que es una res-
lidad.

Reitero que en cosas de Estética tiene singulares aciertos.
Valgan dos juicios, a propésito de una novela. Se fija en que
la desnudez del lenguaje no es igual al desnudo de la Pintura
o la Escultura, y la condena. Dice que no se ha percatado,
en la lectura, de que el libro desarrolla una tesis, y cree que
“es buen elogio tratindose de una obra de arte”.

No fué Varona hombre de estridencias ni en su vida pt-
blica ni en su lenguaje ni en sus maneras. Hubiera podido
tomarsele por un convencional, sin ahondar en él, mas era
todo lo contrario: exasperdbalo la costra indtil, y lo que es
peor, nociva, de tantas y tantas cosas “establecidas”. Por eso
se duele de la decadencia de Jos bailes de mascaras. Sin éstas,
pregunta: “:donde iremos a buscar la sinceridad y la fran-
queza?”

Unos brujos han sacrificado una nifia, con el consiguiente
efecto en la sociedad. El tribunal ha condenado a uno de
ellos a muerte y a otros a penas diferentes. Al coro que la-
menta el crimen cuya victima es la nifia sucede el que aplau-
de la sentencia de los jueces. Todo lo cual esti muy bien.

En medio de esas voces se levanta la de Varona para dic-
tar su leccion desoida, aunque encierra, implicitamente, el
unico programa ttil del Estado. Se refiere a los malhechores
condenados y dice: “Para que se eleven socialmente, les en-
carecemos de dia en dia la vida, apretando el tornillo del
arancel. Para que se eleven artisticamente, les consentimos,
aplaudimos y premiamos los tangos ptblicos, la exhibicién de
las danzas coreadas africanas, la resurreccién mal disfrazada
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de los juegos fidfiigos. Para que se eleven moralmente les da-
mos el espectaculo de la lucha politica, sin tregua, no por el
ideal, sino por el encumbramiento de las personas, con su se-
cuela de rencores, de persecuciones y de inextinguible discor-
dia.” Esto lo escribia en 1905.

Sobre el Quijote escribi en varias ocasiones. Creo que
nadie en Cuba penetrd tanto en el sentido del libro. Verlo
todo, como Cervantes, y resolver su reaccién en una indul-
gencia sin limites parece la actitud que admiré en el nove-
lista. Habla de la “deliciosa fabula” de la obra y de “la vena
de placida tristeza que va, casi a flor de tierra, serpeando por
todo su contexto”. .

Cuando en su curso de Psicologia describe las actividades
de la conciencia, la gradualidad de ésta, las reacciones psiqui-
cas. .. (sin aceptar, desde luego, la sustantividad del espiritu)
no le estimamos tanto su maestria como cuando compone, con
elementos que se busca en la antigiiedad griega, una narracion,
especie de parabola, que Rod6 no hubiera dibujado por modo
mas fino y sugestivo: La desventura del rey Candaulo. Se
mueve descubriéndose en el cuentecito mas de la mitad de la
naturaleza humana, y el autor es alli lo que siempre anhel6
ser, por sobre cualquier otro titulo de la fama: un artista.

Como tal, y poniendo en su critica el calor de la identifi-
cacidn, aprecié Los Trofeos de Heredia, el francés. Ve el
acierto de M. Jules Lemaitre y lo desglosa para mostrar la
clave de aquella realizacién parnasiana: beacoup de science et
beaucoup de réve. Y afirma la sensibilidad de Heredia con-
tra el tépico de la impasibilidad.

Puede ser, cree —y ahora en otro terreno— que el hombre
sea un animal politico, segtin lo concibi6 Aristoteles. Lo que
no cree es que sea un ammal critico, por su confianza y su
falta frecuente de examen. “Saber dudar”: lo tiene por virtud
de los menos. “Nada més contrario al ejercicio normal de
nuestras actividades mentales; gustamos de lo categorico, y
nada nos enamora como un dogma.” Este texto merece un
estudio de la tesis que apunta. . e

El desvio con que vio la elaboracioén religiosa iniciada
en el Génesis cuaja en el terrible sarcasmo de su articulo (¢pa-
ribola?) titulado E! cuervo del Arca, fechado en 1906.
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Bien disimiles pueden parecer los momentos de Varona
en que me he fijado. Dicen, sin embargo, cémo era el hom-
bre, cuil era su filosofia de la vida humana, segtin la sintié
en las reacciones del arte, de la Historia, de 1a sociedad. ..

En los articulos que acabo de revisar late su espiritu, mien-
tras que en las lecciones de sus cursos asistimos a su explica-
cién de porciones de la realidad: Légica, Psicologia, Moral.

Se infiere de lo expuesto el pesimismo de Varona. Descu-
bre la inconsistencia de la fibra humana en punto a las
virtudes que las elaboraciones éticas y religiosas postulan. Des-
confia, a la vez, de las instituciones. En una palabra, escruta
las tres instancias: el hombre en si, sus instrumentos civiliza-
dores y sus (caparentes?) propésitos de elevacién. Regresa
de su examen con fuertes dudas; cuando no con negaciones
decididas. Su pesimismo es fundamental.

Lo refiere a la vida del hombre en la tierra; no sé si tam-
bién a la intimidad del Universo, cuestién a que no tienden
sus meditaciones. . . escritas, declaradas. l

Pero no se agota ahi el filésofo. Esa actitud, que él no
supera con el pensamiento ni con la fe, no lo convierte en
maldiciente ni en inactivo. Su conferencia titulada Mi escep-
ticismo, que pronunci6 en el Ateneo de la Habana a princi-
pios del siglo y que no se ha conservado, concluia con una
leccién de energia, aseverando que la accién salva. Su vida

estd en consonancia con esa doctrina, como si el pensador
 olvidara las conclusiones racionales y de otro orden a que ha-
bia llegado, y se diera a reaccionar, esto es, a wivir para ver
aparecer, siquiera en brotes escasos, una nueva naturaleza en
las conciencias y en el fenémeno social. La accién, en efecto,
tan real e inmediata, es del suyo misteriosa, por ocultarlo todo.
Fluye a nuestra vista y, aun asi, se nos escapan sus contornos,
como si fuera el recurso de lo divino. Hablamos de “la ac-
cion” a diario y nos parece que en ella radica lo mis conocido,
lo menos metafisico; sin embargo, la accién contiene ya todos
los secretos: nos conduce, mas que nosotros conducirla. No
importa: como que es, 2 la vez ilusién de poderio, por ahi nos
salvamos, creyendo en nuestra hibertad.

No sé st Varona se hizo estas ultimas reflexiones, pero me
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las sugiere su radical pesimismo que se trasmuta, no obstante,
en impulso para actuar y ver cémo la voluntad, iluminada por
la ficcién de que es libre, cambia el mundo.

Por lo demis, quien estudie la obra de Varona debe leer
y releer primero (quiero decir antes que sus cursos organicos)
los trabajos sueltos en que se ejercité cuando se hallaba al
téermino de su formacién filoséfica. Aparecieron y alli pue-
den consultarse, pues la publicacién se conserva completa en
la Revista de Cuba, y se titulan: “La evolucién psicolégica”,
“La Moral en la evolucién”, “El Positivismo”, “La metafisica
en la Universidad”, “La Psicologia de Bain”. Datan de 1877,
1878, 1879, es decir, preceden en muy tiempo a los cursos.

Lucen alli claramente las corrientes que determinaron su
orientacion. No estin escritos con rigor de lecciones, aunque
son trabajos didacticos; de modo que permiten anotar las ba-
ses, los cniterios rectores del autor. En los cursos no se obliga
mucho a dar cuenta de su posicién, salvo en la Légica, su
tratado menos difundido, pues cuando unos veinte anos mas:
tarde ocupé su citedra en la Universidad, esta materia no se
incluia en su ensefianza. De las lecciones de Psicologia y del
curso de Moral se hicieron reimpresiones. Pocos poseen hoy
ejemplares de la Logica (1880), que forma la “primera serie”
de las Conferencias filoséficas, denominacién de aquellos cur-
sos libres. El librito escolar que publicé Varona en 1902
figura como el tomo primero de la “Biblioteca del maestro
cubano”, y es un texto nuevo, mucho mas breve, de contenido
sintético y redaccién en extremo concisa. Si lo leemos con
cuidado reparamos en que no €s tan elemental como parece.

Con respecto a los cursos, que aparecieron después en li--
bros, el de Légica no es, por el tono polémico o a lo menos
critico de casi todas las lecciones, un texto escolar. Bien ca-
ben la orientacién critica y los momentos polémicos en obras
did4cticas, pero sabemos que casi siempre se rehuye todo eso
para ofrecer el cuadro corriente de la materia —Logica en este
caso— tal como figura en los tratados al uso. Por eso digo
que el de Varona, al incluir muchas cuestiones para discutir-
las, se separa de lo usual en textos de esa clase.
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Por cierto que ni en la Psicologia ni en la Moral se mani-
fiesta tan argumentador. Son libros mas tranquilos, embelle-
cidos por la maestria de una exposicion que pocos han igua-
lado en espafnol y en nuestro tiempo.

Recuerde el lector de las polémicas del afio 1839, en la
Habana. Ahora, por lo contrario, hay ausencia de ese espi-
ritu, pues m antes ni después de los cursos de Varona surgen
discrepancia. El ambiente filos6fico habia decaido notoria-
mente, de tal modo que el caso de este filésofo es singular a
ese respecto. Cualquiera otro de los estudiados en este libro
vivi6 y trabajé en atmésfera de ideas y de cultura viva. La
formacién del profesor de 1880 tuvo por ambiente la guerra
de los diez afios. Los cursos inauguran la nueva era. A la
sazon vivian Bachiller y Mestre, pero las lecciones, escucha-
das con respeto y simpatia, apenas avivaron el pensamiento
en circulos de estudiosos. Hubo acatamiento; el autor quedé
consagrado, mas no se produjo, ni con mucho, un movinziento
(la palabra pretende demasiado), un clima, diriamos mejor,
semejante al de los afios anteriores y posteriores a 1840.

La falta de interés filos6fico anterior a 1880, en que Va-
rona estudia casi solo, se explica por los diez afios de la Re-
volucién de Yara, como apunté; la subsiguiente no es tan
ficil de justificar en un pais con tradicién en esa linea de
estudios. No digo que no hubiese tal o cual nota 0 momento,
pero en conjunto y en realizaciones duraderas, estd Varona
solo, antes y después del 80. Quince afios mis y ya teniamos
la guerra de 1895, con el nuevo eclipse intelectual.

No quisiera insistir en un factor que en otras ocasiones
he indicado como la razén principal de la escasa vida filosé-
fica posterior a los cursos. Aludo a aquel cefiirse nuestro
hombre a los hechos, con criterio empirico rigido. Sin em-
bargo, ese método rige en la Psicologia y la Moral, no en la
Légica, pues en ésta se suscitan no pocas cuestiones de pro-
pension metafisica. Atribuia yo el silencio que sucede a los
cursos 2 la desvinculacién, positivista en parte, de Varona con
los movimientos europeos. Ahora la razén no me parece su-
ficiente, pues releyendo la Légica advierto que apenas hay
nota filosofica del siglo x1x que no resuene alli, Yy 2 veces para
refutaciones muy ingeniosamente elaboradas si no siempre
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sOlidas. Cierto que después el texto de Légica fué el mas
olvidado porque esa materia no se inclufa en la ensefianza
universitaria de Varona. De todos modos, tal exclusién data
ya de los comienzos de la Republica.

Trata en la Logica de las direcciones filoséficas que le
eran contemporaneas y de la tradicién, para él venerada, que
cncuentra en Cuba; de la distincién, la semejanza y la re-
tentividad, como factores del conocimiento; del realismo, cu-
yos antecedentes estin en Platén; de Kant y Hegel, quienes no
convierten a Varona al idealismo germanico; de las conocidas
leye.s de consistencia; del lenguaje como instrumento de las
nociones y los juicios; de la induccién y su proceso; del pro-
blema de la causalidad, con examen de la teoria de Hume;
del finalismo en la Naturaleza; de los métodos de investiga-
ci6n en las ciencias particulares; de la deduccién y el silogis-
mo, omitiendo los 7odos y figuras; de la definicién y la cla-
sificacion; de las leyes Gltimas y secundarias; y, en fin, del
método y la hipotesis.

En la nota bibliografica vemos, entre otros, a Aristiteles,
Bacon, Descartes, Spinoza, Pascal, Kant, Stuart Mill, Spen-
cer, Stanley Jevons, Taine, Wundt, Prantl, Bain, Hegel.

El curso de Psicologia es de rigor didictico y claridad
ejemplares. La Fisiologia y la Biologia hacen buena parte del
gasto; el autor estudia la base organica de los fenémenos men-
tales; se fija en la gradual diferenciacion estructural y funcio-
nal de los organismos; sus reacciones y adaptaciones; las notas
de lo instintivo y lo consciente; la concomitancia de lo fisico
en la vida psiquica; la regulacion del asociacionismo, doctrina
de mucha tradicién, como sabemos, en la Psicologia inglesa,
con Hume, Hartley, Dugald-Stewart, l?s dos Mill, Bain, pero
que ya se encuentra apuntada en.Anstoteles. o

Las lecciones sobre las sensaciones, la percepcion, la me-
moria, la imaginacién, la atencién, por ejemplo, sintentizan lo
que prevalecia hacia la fecha de }os cursos. VVundt’1 Bain,
Ribot, son de los autores a que mis se atiene. Comparese la
Psicologia con T'he senses and the mtellecf ( 18; 6) de Bain y
se notarin consonancias, partes en que Bain guia, y lo que es
de mayor interés: la afinidad mental que les lleva a demorarse
en los detalles, con actitud descriptiva. La tercera edicion del
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mencionado libro de Bain es de 1868, probablemente la utili-
zada por Varona.

I\Eltumlmente, ya desde principios del siglo, el curso de
Psicologia resultaba deficiente, a la luz de las teorias contem-
pordneas. El Bebaviorism, la psicologia de la Gestalt, entre
otras orientaciones, han contribuido a que hoy aquel texto
sélo tenga valor en la historia de la ciencia, aunque con partes
de valor permanente.

Todo el curso de Moral lo dedica Varona a demostrar €
ilustrar la aseveracién de que el hombre es moral porque es
sociable. Por eso se detiene en las formas de cooperacion con
que se protegen los animales gregarios y sefiala la gradual
ascensién de esa actitud en el mundo animal. Después exami-
na la escala de la asociacién en lo humano, desde sus formas
rudimentarias hasta sus esferas mis elevadas. De todo esto
deriva la conclusién siguiente: lo ético se genera en la socia-
bilidad, y segtin el grado de ésta. El método de su estudio
ha de ser genético para descubrir los momentos rudimentarios
del sentimiento moral, todavia oscuro, en ciertas especies y en
tribus salvajes. Tal es, en general, su punto de vista.

Se infiere de tod¢ ello que Varona no acepta una natura-
leza ética dada, sino considera la moral como una lenta elabo-
racién de la raza. No se fija bastante, creo yo, en las propen-
siones naturales del individuo, que son muy similares, a lo
menos en niveles de civilizacion, lo cual parece indicar la
existencia de un “modo de ser”, no como paradigma rigido,
pero si como cuadro minimo de tendencias, suficientes para
dar cierta unidad a las aspiraciones del hombre y a los resortes
de su accién. Cuando el propio Varona alaba fervoroso deter-
minadas virtudes de cubanos y de extranjeros, y cuando se
indigna o entristece ante el auge de la perversidad o de la des-
composicién social, esta testificando que el sentido de lo ético
no es cosa tan circunstancial y movediza como pretende el
relativismo. Principios absolutos implantados en el corazén
humano. . . eso no, que fué doctrina de una moral teolégica.
Pero tal actitud de alabanza en un caso y de vituperio en otra
(para continuar con el ejemplo que pongo en Varona) no es
fenémeno esporddico ni exclusivo de €l. Por fortuna halla
resonancia en muchas conciencias y no hay época, a lo menos
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en la cultura occidental, en que no luzcan, acé y allé, espiritus
que si son voceros del bien no es porque lo inventan, Sino
porque responden a un sentir mas o menos general. Quisiera
extenderme en estas notas criticas, pero debo pasar a otros
aspectos, no sin aconsejar al lector joven y estudioso que
estudie el curso de Moral de Varona a la luz del libro titulado
Etica, del profesor mexicano Dr. Eduardo Garcia Maynez,
excelente tratado que sintetiza las diversas orientaciones de
esa rama de la Filosofia.

Llamé la atencién sobre la carencia de ambiente filosofico,
afios antes y afios después de los tres cursos. Observé que
éstos apenas influyeron. Veamos un caso, limitaindonos a la
“ esfera de la segunda ensefianza.

Un profesor del Instituto de Pinar del Rio, el Sr. Leandro
Gonzilez Alcorta, edita en 1885 (fresca todavia la impresién
que produjeron los cursos de Varona) un texto titulado Ne-
ciones de Psicologia, Légica y Etica. En febrero de 1886
aparece en la Revista cubana un articulo de Varona sobre el
libro del mencionado catedratico. ‘

:Qué dice? No tengo noticia de que haya en los anales
de nuestra critica una apreciacién semejante. El articulista,
con ser tan ponderado y tan dispuesto a destacar cualquier
mérito en una obra defectuosa, no halla nada que exceptuar
de la condenacién en que envuelve dicho texto. Ni vale
pensar que fué duro o implacable, pues demuestra todas sus
aserciones. ‘Transcribo algo para dar idea del resto.

“La impresién que deja su lectura a los que estan al co-
rriente de estas materias ¢s la produciria en un quimico un
texto para la ensefianza de !a Quimica, esCIito € impreso en
1885, y que presentara la ciencia en el estado en que se en-
contraba en 1770; es decir, antes de Priestly, Scheele y La-
voisier.” i A

Ya expresa bastante con €so, pero doy, ademis, lo siguien-
te: “En sus piginas todo aparece en el aire, y dudo mucho
que ningan alumno que s€ dedique 2 su estudio sepa al cabo
lo que ha estudiado, ni para que lo obligan enzarzarse en esa
madeja inextricable de conceptos embrollados € inconexos.”

No hay necesidad de agregar que el autor de aquellas
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Nociones no utilizé en absoluto las lecciones de Varona, tan
metédicas, claras y bien escritas. Ni aprovech6 los libros ex-
tranjeros que podian orientarlo. _

Pero como ningtin esfuerzo se pierde, otro profesor, el
Sr. Mateo Fiol, del Instituto de Matanzas, escribio unas Lec-
ciones elementales de Légica en las que incorpora buena par-
te del primer curso de Varona, sobre todo en el estudio de la
induccién y de los métodos de investigacién cientifica, sin
subordinarse por entero a su gufa. Hizo un texto ordenado
y denso, creo qu el mejor entre los publicados en Cuba df:s-
pués del de Varona, aunque en la forma no alcanza el estilo
de éste.

Varias veces incluye Varona el libro de Fiol en las notas
bibliograficas que pone al final de las lecciones en su texto
Nociones de Légica, publicado en 1902. Ya me detuve en
esta obrita, muy diferente, por su finalidad del libro de 1880.

Fiol manejé obras europeas fuertes, como la Logic de
Bosanquet. Este hombre, que expone fiel y diifanamente la
construccién mental que denominamos Légica, donde el 7zé-
todo ocupa tanto espacio, se dedicaba a la vez a estudios de
ocultismo y aun a practicas personales. Figuré entre los adep-
tos de la Teosofia, doctrina que ha tenido muchos circulos en
Cuba durante la Repiblica. Consigno la noticia por lo cu-
rioso que resulta un scguidor de Varona convertido a los
credos teosoficos.

Le sucedié en la ciatedra Arturo Echemendia, desapareci-
do en plena madurez en 1934. Como profesor y como tipo
humano de excepcion dej6é una memoria llena de resonancias.
Su capacidad para asimilar y exponer era asombrosa. De su
fuerza propia en trabajos de aliento personal es arriesgado
¢l juicio, pues apenas escribi6, aunque su vocacién y su in-
formacion filosofica eran evidentes.! Decianos una vez en
tertulia, sin asomo de jactancia: “Creo que sobre el juicio nada
esencial me queda por aprender, en espafiol, inglés y francés,
y en lo traducido de otros idiomas.” Yo le dije que debia es-
cribir un tra'tado de Logica o una Introduccién a la Filosofia.
Me respondi6: “Mire, con todo eso que he dicho, yo no paso

1 En materias pedagégicas si dejé escritos de calidad.
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de ser un iniciado en esos estudios.” Lo decfa con entera
sinceridad. Dej6 esa gran leccién. Claro que exageraba al
juzgarse a sl propio con tanta severidad, pero esto indica su
alto concepto del profesor. Un dia hablaba de Vaihinger en
un grupo; otra vez explicaba, siempre en el tono de la conver-
sacion, las novedades de la Psicologia de Brentano. Era un
espiritu de smgular_ mesura en todo, incluyendo la distincién
de sus maneras. Diccién neta, elocucién de cabales lineas y
una rectitud de conducta, en verdad, rara. No salié sino po-
cas veces de Matanzas, una de ellas para asistir a2 un curso de
~ Titchener en la Universidad de Cornell. Pero esto lo hace
hacia sus cuarenta afios, cuando era ya el hombre cuya sem-
blanza trazo aqui. Salvo algunos escritos pedagdgicos, como
uno sobre el método de proyectos y otro sobre la ensefianza
de la Civica, casi nada nos queda de su pluma. Dije de Fiol
que su estilo era inferior a otros méritos suyos. No asi en
Echemendia, cuya prosa sube a la calidad de la de Varona,
dicho sin énfasis. Quien desee comprobarlo lea su tesis sobre
el poeta latino Lucrecio, que insert6 en sus piginas la Revista
de la Facultad de Letras y Ciencias (1911).

Recuerdo textualmente esta observacién que me hizo:
“Cuando las grandes teorias pasan por el tamiz del juicio de
Varona, salen depuradas.” By -

El Dr. Alfredo Aguayo lo ha incluido entre los educado-
res cubanos que merecen estudiarse, y después de su muerte
algunos amigos y discipulos suyos han creido que Echemendia
se acercé de modo impresionante a esa forma de plenitud
humana, un tanto imprecisa, que el mundo llama perfeccién.

Motivaria un estudio aparte la influencia de Varona en
otros profesores, aunque no Creo queé Qariq m'gc_ho de si. D:e
todas suertes, no debe limitarse la historia f110’s!of1ca de un pais
2 las figuras de primera linea por la produccn?n. E‘:n .lfl, histo-
ria hay que incluir todo aquello que un dia existi6 como
ambiente o vivencia, y no solo en la capital, SINO en el inte-
rior. El nmero y la calidad de las obras filosoficas existentes

en las bibliotecas publicas del pais y algunas de las privadas
€S Cosa muy atendible. En el caso de Varona, los lectores que

1 Ver Tres grandes educadores cubanos. Habana, 1937.
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ha tenido en las bibliotecas de la nacién. Sugiero estas inda-
gaciones como tema en que algunos jévenes dedicados a Fi-
losofia podran ocuparse. )

El movimiento intelectual de las ciudades del interior de
Cuba ha sido predominantemente literario, pero no han fal-
tado bibliotecas con buen nimero de libros de Filosofia. Co-
nozco el ejemplo de la de Matanzas, donde lei, de mozo, los
cursos de Varona y no poca produccién europea. Interesaria
hoy hacer el examen bibliogrifico a ese respecto en las biblio-
tecas de mas importancia.

Se ha visto en el presente capitulo que las ideas filosoficas
de Varona no deben buscarse exclusivamente en sus trabajos
orgénicos, pues importan mucho las especies diseminadas en
articulos, conferencias y pensamientos sueltos. De esa labor
fragmentaria nada hay tan aportador como el libro titulado

Con el eslabon.t

Pertenece a los altimos escritos y se ha querido ver en €l
lo mejor del filésofo. Distingamos: si con eso se afirma que
alli se exterioriza por entero su vision del mundo, el juicio es
exacto, pero si se asevera que alli estd su mejor ensefianza o
que el libro sintetiza lo qu el autor pretendid comunicar a
la juventud durante su vida, hay error en ello.

Con el eslabén se compone de sentencias, reflexiones, di-
logos brevisimos, comentarios de citas clasicas, todo lo cual,
en tono menor, a moda de platica recogida, va convirtién-
dose en caudalosa confesion. . i

Una niebla de pesimismo se espesa en las paginas atribu-
ladas con la pena del ser y su destino. El meditador apenas
halla indicios de la consistencia ni de la bondad del hombre
en el largo recuento. :

Llegan a centenares las sentencias. Me limito a transcribir
muy pocas, que den el tono general de la meditacién.

“Toda revolucién politica se esteriliza, como no abra el

camino 2 una revolucion social.”

1 A mis de la edicién de San José, Costa Rica, puede verse la de
Manzanillo, Cuba, 1927.
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“Hemos levantado el edificio social sobre una base inque-

’ . .
brantable. El egoismo forma el cimiento, y la mentira el
cemento.” , '

“Antiguos y modernos, todos repiten la misma cantata.
Hoy priva el dinero, antes privaba la virtud. jMisera virtud,
condenada sempiternamente a vivir en la penumbra de lo pa-
sado! Acaba de rendirte; oros son triunfos.”

—“Con ese pesimismo no se va a ninguna parte.”
—“Nunca hemos ido a ninguna parte. Y me temo que
nunca vayamos.”

“Leopardi. La més noble y pura voz que se ha elevado
del lodazal de la vida, para celebrar la belleza del mundo y
execrar la vileza humana.”

“Teocracia, aristocracia, mesocracia, democracia, canallo-
cracia, y todas las cracias que se inventen no son sino bordo-
nes que repican nuestra radical incapacidad de gobernar, de

gobernarnos y de ser gobernados.”

“F] buenazo de Spencer pensaba que la conducta moral
llegaria a sernos tan espontinea COmo beberse un vaso de
agua el sediento. jAy! no vemos todavia indicios de que se
haya iniciado, bosquejado siquiera, esa feliz evolucion.”

“ 3 carne, la carne; cémo te ciega, grita el tedlogo. Y él,
puro espiritu, se va tan contento.”

“J 0s misticos se indignan de que se les aplique la lente de
la ciencia, para ver de sondear los meandros de su espiritu.
Como si lo humano hubiera de medirse por medios fuera de

lo humano.”
. ® . 14
—“Positivista estas.”
bh )
—“Es que me escamo.
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En algunos pensamientos el humor mitiga un tanto el aire
escéptico, mas el conjunto expresa desolacién, aunque con la
voz baja de lo irremediable.

Varona no ensefi6 eso durante su largo magisterio de ca-
tedra, prensa y tribuna, sino que alenté a cambiar las formas
inferiores de la realidad. Crey6 todo cuanto escribe a tenor
de las reflexiones transcritas, pero se atenia, como en la con-
ferencia del Ateneo sobre su escepticismo, a que la accion
salva.

Por mi parte, agrego que la melancolia y a veces amargura
con que contempla al hombre es una prueba de que a lo me-
nos ¢l rebasaba los niveles de la miseria moral. Y nadie creer4
que ha estado solo Varona en ese ciimulo de tristezas.

Venimos a parar en que es un moralista.. Lo es en uno de
Sus cursos, en cuanto intenta explicar la génesis de los senti-
mientos morales. En el libro Con el eslabon, lo es porque pe-
netra en los motivos humanos y les disuelve la aparente virtud
en el acido de un realismo desintegrador de ficciones. Ahora
no explica los procesos, sino que denuncia la mentira uni-
versal, es decir, el grado de su participacién en instituciones
y en tendencias individuales. :

Fluye triste el hilo de la meditaci6n, y en eso, cabalmente,
se salva la dignidad humana, que naufragari sélo cuando
nadie se entristezca ante la quiebra de los valores o ante su
simulacion.

Explicar, predicar, contemplar, son vias del moralista. El
que hay en Varona explicé una vez, en un curso; predicé
frecuentemente sin que el mensaje gravitara hacia lo emotivo.
En los pensamientos de sus afios finales contemplé la hechura
de la civilizacién y desconfid. .. de todo. La mirada que los
moralistas de raza dirigen a la naturaleza humana le descubre
a ésta muy intimas propensiones.

iAh!, pero Ortega y Gasset ha dicho en Historia como
sisterna que la teoria clisica del hombre estd revisada y que
éste no tiene naturaleza porque lo que tiene es historia.

En otro libro he apuntado —con temor, por supuesto—
que esa aseveracién es excesiva e innecesaria para lo que Or-
tega se propone.
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N las reflexiones de Varona Con el eslabon, ni cuanto es-
cribe Ortega sobre el hombre y la sociedad tendrian sentido
si en lo humano no hubiese, como en todo, un modo de ser.
Sea t9d0 lo irregular y emergente que se quiera. Diremos que
es asi, renovable, espectador de lo imprevisto. .. Pues ya es
de algin modo. No hay Psicologfa, ni Etica, ni ciencia del
Estado, ni cultura posibles, para una entidad que no tiene
naturaleza. Pero. tiene historia, dice. Claro que la tiene, y
como que esa historia no es cadtica, sino que presenta un
minimo de direcciones conocidas, a ellas nos atenemos, a lo
menos hasta hoy.

No, porque la “razén fisica” (es de Ortega la frase) se
rinde bien a las formulaciones cientificas, mientras que la ra-

z6n vital, histdrica (toda la zona de lo humano, individual y
social) resiste a dichas formulaciones.

Si, en cambiar los métodos estamos. Hemos esperado por
Dilthey, por Ortega, por... Pero no introduzcamos la con-
fusién con eso de que el hombre no tiene naturaleza.

No, es que el término naturaleza, para la razén fisica es. . .
Si, respondo, higanse todos los distingos del caso, siempre
que al cabo no flote la impropia conclusién de que no tene-
mos naturaleza. Parece un poco tarde para entronizar esa
especie, que implica, cuando menos, una contradiccién. ;Una?
Solamente en la teoria de los atomos de Dembcrito me ha
impresionado una idea tan absurda, siendo lo curioso que lo
que Ortega quiere declarar es cierto y hasta original en parte;
sélo que la forma en que conduce su pensamiento vicia, sin
ventaja, la concepcién. Y ya me sé la defensa, si es que tan
alta autoridad ha menester defender su filosofia. De él he
aprendido mucho; pero ello no obliga a una adhesién insin-
cera. No hago aqui sino esbozar mis razones. L

Se replica: un drbol tiene naturalezaz no historia. .. No
podemos encerrar al hombre en lo geometrico ni estudiarlo a
la luz de las ciencias de la Naturaleza, no mis.. Lo espacial es
una cosa, y la temporalidad, genuino espacio del hombre,
es otra. Muy bien. Mas todavia: nuestra vida es un queha-.
cer, “faena poética”. .. De acuerdo enteramente. Y para sos-
tener —o ilustrar— todo eso chay que negarle maturaleza al
hombre? Todas esas notas tan certeramente vista por Ortega
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y por otros ¢no vienen a constituir un modo de ser, una na-
turaleza, diferente de la espacial, diferente, en fin, de aquella
otra que s¢ rinde bien a los métodos cientificos?

Lo impropio estd en la expresion de que se vale Ortega,
sin percatarse de que sus libros no tendrian sentido si el hom-
bre fuese lo sugerido por tan desdichada explicacion.

Por lo demas, ¢qué puede significar esta modestisima in-
conformidad mia cuando nada menos que Cassirer cede sitio
a la teoria de Ortega, sin que le inquiete? ,

- Si Varona se entera a tiempo, no escribe Con el eslzbén,
que se funda, mds que cualquier otro libro suyo, en lo que el
hombre ha sido hasta hoy, a vueltas de diferencias y peculia-
ridades de raza, época, etc. Y si lo humano ha sido de tal o
cual modo, eso ya es ser, no obstante lo movil, aleatorio y
emergente de sus etapas. ¢Es que en lo historico, en su acon-
tecer, Nno se registran recurrencias? ?

Creo, pues, que la expresién usada por Ortega, lejos de
aclarar confude, y, sobre todo, que falsea el propio pensa-
miento del notable filésofo espafiol.

Veamos finalmente los credos de Varona en su conjunto.
No acepta, desde luego, que el hombre (el alma en este caso)
sea “sustancia”’, como quiere la filosofia catélica, el tomismo.
Tampoco lo convence la dualidad cartesiana res extenmsa, res
cogitans. Pero, eso si, cree que el hombre posee o es natura-
leza, aunque no se trate de la sustancia tomista.

En el viejo pleito del libre albedrio y el determinismo, se
decide por este ultimo, pero no sin dejar abierto el camino a
la voluntad, pues ensefia que el hombre no es libre, mas puede
hacerse libre al enriquecer sus motivos de accién. De modo
que la libertad intima no es una condicién natural ni un punto
de partida, sino una conquista. Ortega, al estimar la vida como
una creaciéon del esfuerzo humano, ensefia doctrina similar,
aunque no tan cefda a la idea de libertad como en Varona.

Tampoco acepta el pensador cubano la condicién ética
del hombre, como un paradigma implantado en la especie
humana. Lo ético lo considera generado por lo social y pre-
sente en notas rudimentarias del mundo animal.

Ya en etapas de civilizacién Varona escruta, contempla los
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resortes secretos de la conducta y cree descubrir egofsmo itre-
primible, simulacién, imperio real, si bien velado, de los ins-
tintos biolégicos.

~ No halla entre las formas del Estado ninguna que garan-
tice, de hecho, las vastas elaboraciones del derecho. Nota un
fracaso de sucesivos sistemas de gobierno en la Historia.

Nos muestra la garra del fuerte, ya brutal, ya disfrazada,
sometiendo al débil, no obstante las leyes, la Moral, la Reli-
gién. Y claro, lo cree asi porque todo ello responde a uno
o a muchos modos de nuestra “naturaleza”,

El moralista que hallamos en el libro Con el eslabén pare-
ce desolado ante las tinieblas que lo humano le tiende. Su
error es de ornisiérn. Eso que contempla aterrado es cierto,
pero eso no constituye toda la “naturaleza humana”, De al-
gin modo lo comprende cuando no niega por completo la
esperanza al advertir que la accién salva. Debemos suponer
que se trata de la accion de los mejores.

Grave conflicto encuentra Varona en el hecho de que
nuestro conocimiento cientifico es de lo general, mientras nos
toca vivir lo individual.

Como psicélogo se atiene al soporte orginico de la vida
mental. Va de lo biolégico a lo psiquico. No admite la sus-
tantividad del espiritu ni forma alguna de espiritualismo, sin
perjuicio de preconizar la espiritualidad de la vida.

:Spenceriano? En algo no mis, porque lo que hay de sis-
tema en Spencer no lo atrae, y menos aquel optimismo con
que el filosofo inglés hablc'?’de una moralidad espontanea,
como producto de la evolucion en lo porvenir. R

;Comtista> También solo en parte, pues se burl6 donosa-
mente de aquella construccion religiosa de Comte que no
tuvo adeptos en Cuba.

No tenfa paciencia con el notmeno kantiano, ni con el
concepto de lo sobrenatural, ni con la fe en la inmortalidad,
ni con la teologfa, ni con la teleologfa. La Metafisica, por lo
tanto, lo deja indiferente, si no lo 1irnta.

Sus declaraciones de moralista las deriva, sobre todo, de la

Literatura y de la Historia. o
No parece haberle preocupado una concepcion general
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del universo. Su mentalidad realista preferia el camino y las
conquistas de las ciencias particulares.

En la Légica de 1880 hay algo que en rigor pertenece a la
teoria del conocimiento, pero no ordené esta materia ni in-
sistio en ella tanto como en la Légica.

Su filosofia de la vida no hay que buscarla en ninguno de
sus cursos. El de Moral parece que la promete, pero el pro-
fesor envuelto en atmosfera cientifica no rebasa la explicacion
de procesos frios cuyo término es la apariciéon del sentdo
éuco en la especie. Es en los articulos literarios, en la confe-
rencia sobre su escepticismo (perdida) y en el libro Con el
eslabon donde debemos buscar lo que creyd, amé y se pro-
puso.!

Quiso ser artista mas que filésofo, porque lo impresiona-
ba en extremo la abrumadora sucesién de escuelas y sistemas
en pos de la verdad esquiva, mientras las altas realizaciones
esténcas perduran. FEl arusta que él fantaseaba lo realiza al fin
en el dibujo del estlo, en la sensibilidad contenida, en la pe-
renne devocion de lo bello.

1 En el libro De la Colonia a la Repiiblica declara su credo politico.



XII
JOSE DEL PEROJO

Puepe ser discutible el incluir, 0 no, a Perojo en un estudio
de lra Filosofia en Cuba. No creo, por mi parte, que debe ex-
Cllllfself} pues se trata de un cubano, aunque la mayor parte
de su vida transcurrié en Espafia. All{ escribié y publicé sus
trabajos, si bien se dedicé al problema colonial cubano, sobre
el cual dejo solidos estudios y una licida defensa de los de-
rechos del pats. _

Nacié en Santiago de Cuba; su vida no fué muy larga
(1852-1908), ni es, entre nosotros, una figura familiar, como
la de D. Rafael Montoro, por ejemplo, que fué el cubano
con quien mas vinculado estuvo Perojo, por la amistad, por la
colaboracion en una gran revista y por la coman dedicacién
a la Filosofia en los anos mozos. :

Desde mifio revelo su personalidad: energia, entereza mo-
ral, lacida inteligencia. Era hijo de un comerciante de San-
tander; volvié a Cuba siendo un adolescente. De modo que
Perojo pas6 su nifiez en Espafia “entre la gente varomil y
emprendedora de aquella histérica regién, donde alternan los
encantadores valles con los montes cubiertos de nieve y con
las asperas costas de un mar altivo y proceloso”, en palabras
de Rafael Montoro. .

La estancia de Perojo en Cuba coincide con el comienzo
de la guerra de 1868. Regresa, pues, a Espafia con la magen
sombria de la contienda.

Pronto sintié fuerte vocacién por la Filosofia. Asistié a
los cursos de Salmerén en Madrid, y al cabo marché a Ale-
mania, donde su dedicacién filoséfica, en la atmdsfera neo-
kantiana, fué intensa, bajo el ilustre magisterio de Kuno
Fischer. |

Su vinculo cubano se evidencia en todo. Fué candidato
del Partido liberal por la Habana en 1879 y 1881, sip que re-
sultara electo a causa de irregularidades, segun fidedignos tes-
timonios. Desde 1891 se conocia su adhesion al Partido auto-
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nomista, lo cual manifesté explicitamente al Presidente don
José Maria Galvez.

Montoro lo califica de “hombre politico en toda la exten-
sion de la palabra”. Se le nombrd gobernador de Manila,
cargo en el que demostré capacidad administrativa.

Durante el Gltimo cuarto del siglo pasado conocian la
obra de Perojo los cubanos que leian sus escritos filosoficos y
los estudios coloniales que publicé. Después, en la Republica,
fué reduciéndose mucho el nimero de personas familiarizadas
con este escritor, no obstante su considerable significacién.
La juventud no lo ha estudiado ni lo ha incluido en la tradi-
cion de nuestros grandes hombres. No me empeiio en situarlo
entre ellos, pues aunque ¢l declara y subraya su nacimiento
en Cuba, arraigé por completo en Espana, desde donde nos
trat0 y juzgd como podia hacerlo un espafiol justo de ideas
liberales.

Le dedico el presente capitulo por la importancia de su
cultura filosofica, con la cual representa al neokantismo, ca-
balmente el movimiento que se echa de menos en Cuba. De
modo que el caso viene a consistir (si no hay inconveniente
en incorporar a Perojo a la Filosofia en Cuba) en que un
episodio de ésta se desarrolla en Espaia.

Perojo estudi6 Filosofia en la universidad de Heidelberg,
unos dos anos. En 1875 regresa a Espana y funda la Rewista
Contemporinea,’ cuya coleccion, conservada en numerosos to-
mos, es valiosa.

Siguié los cursos de Kuno Fischer, que lo alent6 a em-
prender la traduccién de la Crfzicg de la TAZON purd, reim-
presa en Buenos Aires, en 1938, bajo la direccién del notable
profesor argentino D. Francisco Romero.

El mismo afio en que funda la mencionada revista (1875)
aparece su libro Ensayos sc_:abr{: el movimiento intelectual en
* Alemania, que es hoy de dificil hallazgo.

La Revista Contemporinea se publicaba dos veces al mes
y figuraban en ella Perojo como Director y D. Rafael Mon-

toro como primer redactor.

1 Francisco Romero da, por error, la fecha de 1880.
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La dedicacion filosofica de Perojo, muy intensa, segan se
vera, fué cediendo sitio a sus estudios econémicos y de poli-
tica colonial, en términos de ser éstos los que ocuparon, al
menos centralmente, la actividad del distinguidisimo cubano
en sus ultimos anos.

En 1883 aparece su obra Cuestiones coloniales, dividida en
dos partes: “Espafia como nacién colonizadora” y “Relacio-
nes politicas entre las colonias y la Madre Patria”. .

Se insertan en la Rewista europea sus principales escritos
filos6ficos, como el titulado “Kant y los filésofos contempo-
raneos” (t. 1v, 1875). '

En 1885 publica sus Ensayos de politica colonial. La cro-
nologia y los temas indican sin mis la desviacién de sus inte-
reses de pensador en la segunda parte de su vida. No-he po-
dido saber, sin embargo, si durante ese periodo de estudios
politicos en que fué diputado varias veces continué al tanto
de las corrientes filoséficas de Europa, con la vigilancia y
lucidez que notamos en los trabajos de juventud.

Su prosa es clara, de justa economia verbal, con algun pa-
saje elegante. Posee aptitudes para la sintesis, y en la pole-
mica es directo, agudo, con buen sentido de lo esencial. La
informaciéon que llegd a poseer asi en Filosofia como en la
cultura de su tiempo, es admirable. La probidad intelectual,
fruto de disciplina fuerte, es virtud discernible en sus tra-
bajos. , _
Fxaminemos. En el citado estudio sobre Kant y su mn-
fluencia, escribe: “Lo que sucede en Alemania con Kant es
lo que en Grecia acontecié con Socrates, en Ia Edad_MedEa
con el Dante, en siglos pasados con Cartesio y en la Filosofia
inglesa con Bacon.” \

Compara la influencia kantiana con el caso de Goethe,
genio poético que “rige e Impera sqbre} el sentimiento estetico
de sus contemporineos’. Sitta filosoficamente 2 Herbart,
Lotze, Wundt. Se refiere al florecimiento filosofico de In-
glaterra, representado por Stuart Mill, Spencer y Bain, pero
le sefiala nexo con Herbart. Recuerda el movimiento cienti-
fico: monismo materialista con Buchner, Moleschot; semipan-
teismo, con Haeckel. ..y sostiene que en todo ello se descu-
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bre alguna filiacién kantiana. Califica de audacias intelectuales
al hegelianismo, al fichtianismo y al krausismo.

Las paginas sobre Schopenhauer, verdadero ensayo, son
de mucho interés. Pueden verse en el t. v de la Revista eu-
ropea (1875). Examina el pesimismo del filésofo, indica su
raiz budista y califica a Schopenhauer como kantiano de la
Razoén Practica.

Enjuicia toda una direccién del pensamiento germinico.
Asi: “Hegel miraba a Schelling, Schelling a Fichte y Fichte
no miré nunca mias que a la Critica de la razén pura; toda
esa escuela no supo m pudo estimar la trilogfa que Kant pre-
sentd con el nombre de Critica de la razén pura, Critica de
la razén prictica y Critica del juicio, cuyo gigantesco pensa-
miento no pudieron componer en la sapientisima unidad de
Conocer, Sentir y Querer, clara y perfectamente determinada
por el gran pensador. Preocupados con la Critica de la razén
pura, ocupanse solo en el problema del conocimiento 2 priori,
y. malgastan todo su talento en indagar y encontrar los flacos
y escapes de aquella célebre obra, para proseguir un trabajo
individual y reducir toda la realidad a la resolucién de estos
problemas. Las obras posteriores de Kant —decian ellos—
son secundarias y contradictorias a la fundamental, y alguna,
como la Critica de la razén prdctica, por ejemplo, no fué
mas que un consuelo que quiso dar a su pobre criado, el buen
Lampe, que se quedaba sin Dios.”

Para Schopenhauer, piensa Perojo, la voluntad es la cosa
en si, la que por medio de la ley moral se une inmediatamente
con la esencia de la naturaleza humana. Estima como error
el haber considerado la Critica de la razon pura la fuente de
las ideas de Schopenhauer. Cierto que la tesis de que “el
mundo es mi representacion” puede sugerir aquel nexo, pero
eso pertenece a la etapa preparatoria del pesimista aleman.

Contintia Perojo con una exposicién sintética del kantis-
mo para indicar en seguida el punto de donde parte Schopen-
hauer. Este (dice) considera el mundo bajo dos aspectos:
como representacion, donde no hay mis que fendmenos y
leyes generales; y como woluntad, donde se alcanza ya la na-
turaleza esencial de su realidad.

Refiérese a dos escuelas: la idealista, con su elaboracion
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del conocimiento, y la pesimista, con su problema del dolor.
La solucién budica de esto tltimo cala en Schopenhauer:
ahogar el deseo, los apetitos de la voluntad. Samzsara,” que su-
pone la inmortalidad del egoismo y, por lo tanto, del dolor,
queda condenado. .

Perojo observa que en todo esto nos hallamos en una
a.tmésfcra_ donde el mal y el dolor no son meros accidentes,
sino que tienen sustantividad propia. Y dice: “No es tampoco
el llanto de un cerebro enfermo y misantrépico, sino la ex-
presion de toda una faz del espiritu humano”, relacionando
esto con el pesimismo .de la literatura.

Sefiala que Schopenhauer nos da como fundamento pri-
mario de toda la realidad la voluntad de vivir (Der Wille zun
Leben), por lo cual la voluntad se vale de todo, en lo oscuro
de sus operaciones: nutricién reproduccion. . .

Luego enjuicia de este modo: “El Pesimismo y ‘el Budismo
son incompatibles con nuestra vida actual, del mismo modo
que lo son la voluntad vital de Schopenhauer; son entre si
anacrénicos y contradictorios; pero su aparicién en la actuali-
dad merece una gran atencién, no sélo por su valor filosofico,
sino porque realmente manifiesta, como al principio hemos
dicho, toda una faz del corazén humano; y sélo el exclusivismo
de sus partidarios, cuando nos lo presentan como el 1nico
contenido de la Realidad toda, nos arranca las protestas, que
en otro sentido formularfamos también a los que nos presen-
taran al Optimismo como Uinica verdad de la vida real.”

Distingue Perojo entre la voluntad de Fichte y la de Scho-
penhauer. Para el primero consiste en la decisién individual,
fuente de realizaciones en lo histérico y en el 4mbito de cada
sujeto, mientras que para el segundo la voluntad en cada in-
dividuo es expresion metafisica de la Voluntad primaria, cos-
mica, rectora de toda realidad. Ademis, en Fichte, esa vo-
luntad dirige y salva, en tanto que Schopenhauer la contempla

1 En los estudios de los dltimos afios se precisa y aclara la significacién
de Samsara y de otros términos del pensamiento indio. Ver Esquisse d'une
Histoire de la Philosophie indienne, por Paul Masson-Oursel (Paris, 1923);
Philosophy, East and West, por C. A. Moore (Princeton University,
1944), y la magistral obra de S. Dasgupta, A History of Indian Philoso-

phy, t. 1, en muchos lugares.
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como raiz de males y de esclavitud. Es imprescindible aqui el
texto de Perojo: “En Schopenhauer esa voluntad es una fa-
talidad con la cual hay que concluir, y su ideal €tico es su des-
traccion, mientras que Fichte, por ejemplo, podria logica-
mente decir: “Sélo en el Querer se percibe el ser racional,
inmediatamente.” - '

Aparecen resefias de mucho interés, como la de “La An-
tropologia y el Naturalismo contemporaneos en Alemania”,
sobre Haeckel, Peschel, Juger, Helwald, donde se trata tam-
bién de Darwin y Huxley. (Tomo 1v de la Revista europea.)

En el mismo volumen, “Objeto de la Filosofia en nuestros
tiempos”, recuerda la época en que la Filosofia lo compren-
dia todo y el proceso por el cual nacen y van caracterizindose
la Fisica, las Matemdticas, otras ciencias. Nota como la Meta-
fisica va cediendo lugar a la Fisica, la Alquimia a la Quimica,
la Astrologia a la Astronomia. El trabajo contiene, como se
ve, elementos propios de divulgacién, pero a la vez piginas
de cierta densidad, como la siguiente:

“Kant dié objeto a la Filosofia al reconocer que era ne-
cesario hubiera una conciencia que a su vez explicara la efec-
tividad de las otras ciencias. El objeto de esa ciencia debian
ser las mismas ciencias, la Fisica, las Matematicas, la Expe-
riencia. Estas ciencias particulares explicaban los objetos que
les pertenecian, sin explicar y estudiar la explicacion que ellas
mismas daban. El objeto de la Filosofia dej6 de ser, como
antes, una explicacién de las cosas, y fué una explicacion del
conocimiento de las cosas. El objeto de la experiencia eran
las cosas; el objeto de la Filosofia fué¢ la misma experiencia.
La Filosofia tuvo con Kant un verdadero objeto; por eso
empez6 a ser ciencia. Este es uno de los grandes pasos dados
por Kant.” . o

Consigna la actitud dogmatica de los filésofos, antes de
Kant, en cuanto suponian la posibilidad del conocimiento, y
el hecho de que la filosoffa critica de Kant hace objeto de ella
al propio conocimiento, €l cual habia sido o metafisico o ex-
perimental, pero siempre dogmatico. .

El ensayo en que me detengo trata —lo hemos visto— del
objeto de la Filosofia. Perojo muestra como penetra en todas
las esferas de la cultura: en la Teologia, para dar fundamento
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ala et}loglé}l religiosa; en las ciencias sociales, para determinar
los principios rectores de las sociedades; en la Historia, para
h:‘lllarle, explicaciéon interna; en la Lingiiistica, nacida de la
Filologia, para esclarecer el origen de las leyes del lenguaje.
Ademis, en casi todas las ciencias naturales encontramos
. 270 <
P}'Oble_mﬂs fllOSOflf:os. De la teorfa mecinica del calor, por
cjemplo, se ha derivado la cuestién de si el Universo tendré o
no un fin KOSU‘ ero. El principio de la indestructibilidad de la
fuerza se ha aphcadq a los organismos vivos, animados. La
doctrina de la evolucién orginica plantea de nuevo el origen
de lsf vida. Y los conceptos de causalidad y finalidad, tan
filosoficos en si, y tan ligados a la ciencia de la naturaleza.

Llama la atencidn acerca de la tendencia monista, genera-
da por el idealismo alemén, al cual atribuye también, como
servicio, el hiber reunido todos los campos de la vida espi-
ritual, el Estado y la Sociedad, la Historia y el Arte, en la
Idea del progreso necesario e inmanente.

Cree que hh Filosofia abandona los sistemas del Idealismo
germdnico porque las ciencias los han superado y no porque
s6lo contengan errores.

Trata del ciricter propedéutico de la Critica de Kant, y
aprecia el neolantismo en estas lineas: “Podemos decir que
volvemos a Kam realizando un progreso. No retrocedemos a
él; le hemos encontrado en nuestro camino.”

Cree, con Gruppe, que han con.clui'do los sistemas y em-
pieza la Filosofin, pues en ésta el sistema es la infancia y la
libre investigacién la virilidad.

Refiere la anécdota de Pitdgoras sobre las ferias en Gre-
cia: unos (entre los concurrentes) van en busca de gloria,
aspirando a premios; Otros buscan utilidad, negocio; otros, en
fin, asisten solo para ver o gontemplar. 1}51 hay hombres en el
mundo, cuyo isterés consiste en examinar la naturaleza de
las cosas. Son Ibs filosofos. )

En el tomo 1 de la Revista contenporanea aparece el ar-

ticulo “Haeckel juzgado por Hartmann”, de Perojo, y en

el vin su réplica a Menéndez y Pelayo titulada “La ciencia

espafiola”. _ ,
Esta polémica data de 1877. Perojo relata sus origenes.

Menéndez y Pelayo, muy joven, de 21 afios a la sazon, se
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dedicaba a dirigir cartas “desde su provincia”, con 4nimo de

controversia. El fundador y director de la Revista contem-
pordnea menciona a Salmeron, Revilla, Azcarate, Montoro y
Giner, como componentes del grupo directa o indirectamente
provocado por el poligrafo espafiol, cuyo saber era ya sor-
prendente. Y desde luego €l, Perojo, como animador princi-
pal de la publicacién.

Revilla contesté en el niimero 17 de la Revista contempo-
ranea, y D. Alejandro Pidal y Mon, en dos articnlos lauda-
torios sobre Menéndez y Pelayo, ataca a Perojo y a otros.
Aquellas cartas de D. Marcelino dieron origen a su obra
posterior, La ciencia espafiols, trabajo muy discatido.

Lo que se propuso demostrar Perojo fué lo siguiente:

Primero: que no existe una escuela filoséfica que propia-
mente pueda llamarse espafiola. Segundo: que la Inquisicion
paralizd todo el movimiento cientifico en Espafia.

El impugnador de Menéndez y Pelayo se flja al comien-
zo en algunas notas de la Filosoffa moderna, empirica con
Bacon, metafisica con Descartes, pero siempre atenta al co-
nocimiento de las cosas y extrafia al principio de autoridad.
Répidas caracterizaciones de Locke, Hobbes. Berkeley.

Menéndez y Pelayo apoya su tesis en Lulo, Sudrez, Go-
mez Pereira, Fox Morcillo. .. Niega Perojo que formaran es-
cuela, y observa que el joven erudito omite 2 Raimundo Sa-
bonde, mis original, de filiacién agustiniana y tomista. Cita su
Theologia naturalis, sive liber creaturarum. Deventer, 1483.

Acuden a Vives, invocan el vivismo, dice Perojo, y con-
funden las especies. Reputa al notable valericiano como “el
mis agudo de nuestros pensadores” y distingue en €l dos pe-
riodos, escolastico el primero y antiescolastico, neoplatonico,
el segundo.! Lo estima como un precursor del libre examen.
Niega que sea precedente histérico de Bacon.

En esto ultimo no parece que estuvo Perdjo en lo cierto.
Investigaciones posteriores nos dicen con Bonilla: “Asi Vives,
precursor de Bacon por sus doctrinas acerca de la induccién

1 Bonilla, refiriéndose principalmente a los tres libros De prima philo-
sophia, de Vives, lo sitGa entre los aristotélicos. Interessn mucho las notas
de anticipacién kantiana que observa en Vives el autor de Luis Vives y la
filosofia del Renacimiento. Ver t. 1t en la edicién de Mhdrid, 1929.
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y de la expe’riencia, por su critica del principio de autoridad y
de 10:3 demas obsticulos que al progreso de las disciplinas se
oponian, por su teoria sobre el valor de los sentidos como
primera fuente de nuestros conocimientos; precursor de Des-
cartes por aquella valiente profesion de independencia teosé-
fica formulada en el prefacio de los libros De disciplinis; pre-
cursor de Kant por sus afirmaciones acerca de la distincion
entre la razon especulativa y la razén prictica, la razén y el
entendimiento, el fenémeno y la esencialidad, y por su pen-
samiento respecto de aquellas formas 4 priori que califica de
anticipationes seu infornuationes naturales, lo es mu parti-
‘cularmente de la escuela escocesa por el delicado analisis psi-
cologico desarrollado en los libros De animu et vita...” *

‘Todavia puntualiza Bonilla mucho més en lo tocante a las
anticipaciones de Vives con respecto a Bacon.?

Sin embargo, Windelband, que de seguro no estudio tanto
a Vives como el distinguido fildlogo, discipulo de Menéndez
y Pelayo, pero que ley6 en el original, por lo menos De dis-
ciplinis, concede mucho menos a la prioridad de Vives en
punto a lo experimental. “He speaks of experiment, but wit-
hout any very deep insight into its nature.” 3

Perojo se enardece en algunos momentos de su extenso
escrito sobre la ciencia espafiola (pp. 325-364 del tomo viu
de la Reviste contemporinea), y escribe parrafos como éste, .
que .debo trasladar.

“;Oh Vives, ilustre pensador! T, que al soplo del Rena-
cimiento en Paris y Londres, fuiste de los primeros que chas-
quearon el latigo vengador de la razén en el rostro de los
antecesores del moderno ultramontanismo; T4, que con Cha-
rron y Gassendi minaste los cimientos de }a autoridad ¢qué
pensarias, si resucitaras, al ver como se erige tu nombre en
baluarte de la intolerancia, y cémo se te llama maestro sin
igual, al par que engendrador de cosas tan opuestas y con-
trarias? ;Qué dirfa Gassendi, después de aquellas frases del
prélogo de su obra, si viera que aquel Vives, que le inculco

1 Ob. cit., t. 1, p. 246.
2 1bid., pp. 333-335.
3 A History of Philosopby (2* ed., 1935), p. 376.
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el principio de que para pensar es preciso no temer, es hoy
bandera de los que €l tanto temia?”

Puede ser que Perojo negara demasiado los antecedentes
vivistas en cuanto a los métodos que preconizb Bacon, cuando
en otro terreno, segun acabamos de ver, se adhiere con fervor
a la actitud intelectual de Vives. Puede ser, también, que Bo-
nilla afirme demasiado en los puntos coincidentes de Vives
Bacon, con precedencia del humanista y filésofo espafiol. Lo
que no alcanzo a ver es de donde saca Perojo el neoplatonis-
mo de Vives. Precisamente con esa atribucién que le hace
le niega actitud experimentalista. Visto asi el caso, el razo-
namiento estd bien hecho. Pero no sé en qué se funda para
calificar de neoplaténico a Vives. ¢Qué neoplatonismo puede
haber en un pensador que se adhiere en mucho a Aristoteles,
que se manifiesta en contra del realisno de los universales
y que si hemos de aceptar la aseveracién de Bonilla fija, algu-
- nos afios antes de 1620, muy cardinales principios que apa-
recieron en el Novun Organum scientiarum?

Influencias platénicas en la Etica si se le han sefialado.
Pero ]a cuestion no entra sino incidentalmente y con ocasion
de Perojo en este capitulo.

La tesis del pensador cubano que fundd en Espafa la
Reuvista contemporinea es, en lo concerniente a la ciencia es-
pafiola, que ésta fué abatida por el influjo de la Inquisicién.
Resefna las vicisitudes de la Astronomia, las Matematicas, la
Fisica. .. en Espafa.

Pidal, que se adhirio a la tesis de Menéndez y Pelayo, ha-
bla del senequismo, el isidorianismo, el averroismo, el lulismo,
el vivismo, aunque piensa que por sobre todos esos movimien-
tos estd la escolastica espafola.

La erudicién de Perojo y su animada dialéctica son notas
salientes en la referida impugnaciéon. Ademas importan las
paginas del principio en que, siguiendo su tendencia, traza el
cuadro de 1deas centrales en el pensamiento moderno. Acla-
rar direcciones filosoficas y caracterizar figuras son notas
propias de Perojo en sus escritos. Lo consigue con mayor
o menor acierto. Creo que airosamente las mas de las veces,
sin que le falten momentos de aportacion personal... A su
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regreso de Heidelberg estaba extensamente familiarizado con
casi todo el ambiente filosoéfico de Europa.

Algo mis de su texto, relacionado con la cultura espafiola:
“Ia Filosoffa, las Matemiticas, la Astronomia, las ciencias
todas, en una palabra, tienen una vida aniloga en nuestra his-
toria. Comienzan en época mis remota; los 4arabes las 1m-
pulsan extraordinariamente; se introducen por ello en la cul-
tura castellana, que las mantiene en gran elevacion, siendo
Espafia en las mas de ellas la que marcha a la cabeza de los
demés pueblos, hasta que las persecuciones de la Inquisicion
van ahogando toda la iniciativa, toda la espontaneidad de
nuestro caricter, requisito indispensable para el progreso y
adelantamiento de las ciencias.” -

Y agrega que los sefiores Pidal, Laverde y Menéndez
(nombra asi a D. Marcelino) tratan de negar esos hechos.
Por lo cual cree que la mejor réplica es mostrarles ¢l aliento
intelectual de Espafia antes de la Inquisicién y durante ella.

Perojo traduce la Vida de Kant, que escribi6 Kuno Fis-
cher, y la publica en varios numeros de la Revista contem-
porinea. (Véase el t. 1.) Ese trabajo aparece mas tarde (1883)
como introduccién a la Critica de la razén pura, que vierte
Perojo al espafiol y reimprime Francisco Romero en 1938,
con un prologo muy sustantivo (“Nota a esta edicion.”).

Alaba el profesor argentino la tarea de Perojo, realizada,
salvo detalles, con acierto, y, apunta bien las modalidades del
hombre. “Al emprender esta version, José del Perojo no se
aplicaba 2 una mera funcién de traductor profesional u oca-
sional, ni buscaba llenar sus ocios con una ocupacion agrada-
ble y ficil. Tenfa el eminente cubano pasta de civilizador,
y en su vida se alternaron las tareas del pensador, del perio-
dista, del iniciador, del politico.”

Tanto la traduccién de Kant como los escritos filosoficos
que publico en la Revista europer 'y €n la Revis;a contempo-
rdnea sithan a Perojo en el movimiento neokantiano, del cRal
se penetré6 en Alemania. Esa era, cabalmente, una solucion
de continuidad en nuestros movimientos cubanos: el neokan-
tismo no tuvo sitio en Cuba, y Perojo lo representa con dig- -

nidad en Espafia.
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¢Qué mis? Los estudiosos de la obra de Espafia en Amé-
rica, problema de creciente interés, deben leer el libro Cues-
tiones coloniales, de José del Perojo. Es un estudio fuerte,
meditado, propio de un especialista. La tesis del libro la sos-
tuvo en el Congreso Colonial Internacional que se efectué en
Amsterdam en 1883.

Basten unas lineas para tener idea de su postura en un
asunto debatido hasta hoy entre los americanistas. Estudi6
cientificamente el fenémeno de la colonizacién en la Historia;
trata de las Leyes de Indias y de la realidad colonial espafiola.

Cree que es gravisimo error pensar que la independencia
de las colonias prueba la incapacidad colonizadora de la Me-
trépoli. Lo contrario es lo cierto (asevera), pues esos pueblos
pudieron a la sombra de Espafia prepararse para demandar la
ipdep?ndencia. El punto, como se ve, no nos convence asi,
sin mas.

“S1 nuestro sistema colonial —dice— se hubiera mantenido
siempre dentro del espiritu de nuestras leyes de Indias, con-
servando por consecuencia su caracter puramente espafiol, no
s¢ yo, ni nadie puede saberlo, como y cuando aquellas anti-
guas colonias se hubieran rebelado.” ;

En la cuestién cubana propugné lo que denominaban iden-
tificacion de la colonia con la Madre Patria. Que Cuba fuera
Espafia misma, no espafiola. Reconoce “las arbitrariedades,
los monopolios, los abusos, la inmoralidad en la administra-
cién y el absolutismo en la politica”. Cree que “el pueblo
cubano es eminentemente culto, que se halla en un estado de
civilizacién igual, sino superior al pueblo de la Peninsula”.

Eso, dicho asi, llanamente, del pueblo, es inexacto, al me-
nos con respecto a Cuba. Si atribufa superior cultura a nues-
tras minorias dirigentes, las que tuvimos durante todo el si-
glo x1x, estaba en lo cierto. . .

EJ libro se detiene mucho en materias econdmicas; nos
dejz una impresién de honradez intelectual y de familiaridad

con la bibliograffa de esa linea de estudios.



XIII
RAFAEL MONTORO

Las posTRIMERIAS del gran Partido Autonomista cubano se
desvanecieron al contacto —insostenible— de la Revolucion
de 1895. Fué Montoro el vocero por excelencia de aquella res-
petable tendencia politica que luché denodadamente en el
Congreso espafiol por obtener las reformas de su programa de
régimen autonomico para el pais.

La vida de D. Rafael fué larga (1852-1933), y en el pe-
riodo de mayor fecundidad para nuestra vida publica, lo que
sobresale es el orador. Lo fué en el Ateneo de Madrid, siendo
muy mozo; después, a su regreso a Cuba, antes de los treinta
afios, empez6 con el selecto grupo de aquel Partido (hiberal
primero, autonomista al fin) la intensa prédica de mas de tres
lustros. Al comienzo de la Replblica se encontro un tanto
desorientado. Habia triunfado el separatismo, que €l nunca
defendié. Pero el pafs cont6 con él y con D. Eliseo Giberga
en la nueva organizacién de las cosas. Su actividad oratoria
tuvo todavia oportunidades en esa etapa final de su vida, si
bien en piezas académicas, sin que produjera un solo discurso
politico del vigor y la belleza que admiramos en algunas ora-
ciones de sus afos aureos.

No es de este lugar la apreciacién de su oratoria. En Cuba
se le escuché casi religiosamente. En Espafia con respeto y a
veces con asombro, en los dias mismos de Castelar.

Juan J. Remos estima bien sus modalidades cuando escri-
be: “Influyé mucho su estancia en Espafia para formar su
escuela oratoria, pues logré una dialéctica robusta y rapida,
verbo correcto y rico, habilidad para la polémica; pero su se-
ria preparacion filosofica, su cqnocinﬂen'go a la vez de los
grandes oradores ingleses, neutralizaron esa 1.nf luencia en cuan-
to al exceso de imaginacién y al pronunciamiento de la ca-
dencia, asi como a lo exuberante, todo ello tan tipico de la

oratoria espafiola, manifestindose, en cambio, con una pon-
deracién, una sobriedad en la fantasia, un gusto depurado y
181
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una diafanidad en el pensamiento y en la expresion tales, que
hacen su técnica muy personal, convirtiéndose en orientador
y guia de los muchos que trataron de seguir lo que bien pue-
de llamarse la escuela de Montoro.” !

La consistencia ideolégica de buen nimero de sus discur-
sos y escritos diversos se debe a la cultura filoséf_ica, no por-
que la vierta en forma didictica, procedimiento impropio de
la oratoria politica, sino porque la diluye sabiamente en no-
ciones que va diseminando acerca del curso de la Historia, o
del sentido de la existencia, o del poder de las ideas. Es a
modo de discreta coloracién que tifie, sin embargo, pasajes
enteros y trasmuta la severa exposicién en notas de singular
valor estético.

Claro que sus aptitudes naturales (en lo fisico y en lo
mental) era de excepcidn; pero la eficacia de la palabra pa-
blica en Montoro se explica, en gran parte, por la variedad
y extensién de su saber, formado 2 la luz de fuertes discipli-
nas: Historia, Filosofia, Literatura, Derecho, Economia.. .,
sin lo cual no hay talento que haga milagros.

La dedicacién filoséfica de Montoro durdé pocos afios,
principalmente los que pas6 al lado de José del Perojo, en
Espafa. Después, la politica lo desvié de esos estudios. No
digo que los desatendiera por completo, mas fueron cediendo
el sitio central a las urgencias del tiempo.

No lo incluyo como filésofo, ni como profesor de Filoso-
fia, ni aun como constante cultivador de esa rama del cono-
cimiento. Lo incluyo por su vinculacién con Perojo, por
el saber que articuld en Filosofia, por algunos escritos, segtin
hemos de ver, y sefialadamente, porque tuvo credos definidos,
no en cuanto a originalidad, que no pretendi, sino en su

adhesion a determinadas doctrinas.

En el tomo v de la Revista europea (1875) escribe Mon-
toro sobre el “panenteismo”, con motivo de una polémica.
El extenso articulo tiene de resefia y de comentario propio.

No es krausista, y mas de una vez lo declara; pero se apre-
sura a reconocer la elevacion espiritual y moral donde la

1 Historia de la Literatura Cubana (1945), t. 1, pp. 524-525. .
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descubre, aunque sea en doctrina que él rechaza. Lo vemos
con motivo de! lcra31§1§mo. En el caso de Varona nos impre-
sionard igual EIISPOSJ-ClO!}g bastante rara en nuestros dias, sobre
todo en teorias que directa o indirectamente se relacionen
con el Estado, su estructura y sus fines. Vamos adquiriendo
cierta incivilidad, una ineptitud para la simpatfa hacia credos
que no aceptamos en conjunto, pero poseen elementos de uni-
versal bondad y belleza. En eso Montoro es un maestro. No
se aferra a 1dearios que sean como blogues, sino que nota y
alaba en doctrinas adversas sus nobles contenidos. Digan aho-
ra a muchos liberales (en el sentido clasico del término) que
no condenen en redondo el comunismo. Digan también a
muchos comunistas que en la tradicion del Individualismo hay
contenidos utiles y respetables. Digase, en fin, a un tradicio-
nalista cerrado que Rusia tiene su papel innegable en el mun-
do, y lloveran necedades. Quieren unos adherirse, tercos, a
los cuadros ideolégicos del pasado, y otros pretenden cancelar
por entero la Historia hasta ayer mismo. -

Me lleva Montoro a estas reflexiones porque vivi6 redi-
mido de exclusivismos en Filosofia y en Politica, no obstante
haber mantenido en una y en otra credos bien definidos. No
se me oculta que sus afios de mejor actividad, si bien eran ya
de sintomas alteradores en Europa, conservaban cierta apa-
rente estabilidad, lo cual parece propicio para el dnimo pon-
derado, que comprende. Hoy, en cambio, vivimos tiempos
de transicion clara, cuando la postura radical de unos y la
conservadora de otros son a2 modo de credos funcionales in-
evitables, que dejan poca zona 2 la gente ecudnime, ni des-
lumbradora por las novedades, m adhenda a_ regimenes
desacreditados que, cuando menos, necesitan reorientarse.

I.a cosa de. actitud radica en tres factores: la cultura in-
dividual, la época y los temperamentos. Una mentalidad for-
mada por diversidad de disciplinas (es el caso de Montoro)
no tiende, por lo comn, al exclusivismo. En cuanto a la épo-
ca, ya eso es nota general, y la nuestra es de idearios tajantes.
El temperamento, en fin, decide mucho con sus propensiones.
Si privara él solo, sin otras influencias, diriamos que unos son
congénitamente afirmativos, de predio unico, y otros acomo-

daticios por sistema.
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El exclusivismo limita en extremo los intereses, en lo inte-
lectual, y hace descender la escala emotiva en lo moral
humano. Montoro, aunque sin ser separatista en la politica
cubana, representd un movimiento avanzado (el de la Auto-
nomia), fué, esencialmente, un hombre de derecha. Por eso
me fijo tanto en su disposicién ideoldégica de conjunto, com-
prensiva, sensible a las virtudes que veia lucir en campo opues-
to, lo cual no es frecuente en espiritus de esa filiacion.

No significa todo esto mera tolerancia. En concreto es,
por una parte, capacidad para discernir valores humanos loa-
bles, mezclados con una doctrina que no aceptamos; y por
otra, suficiente honradez para declararlo.

ero estabamos en lo del panenteismo. Veamos si positi-
vamente hay en la mentalidad y en los escritos de Montoro
“la mas abundante savia filos6fica” que vié Varona en ellos.
En lo que transcribo se distingue bien lo resefiado por Mon-
toro y lo de criterio personal suyo.

“El panenteismo ha logrado resolver el problema, y lo ha
resuelto con una nocién de las esencias que nos capacita para
afirmar que todo es Dios, bajo Dios y mediante Dios. La
misma palabra nos lo dice pan-en-teismo. Esto es lo que cree
y sostiene el Sr. Canalejas.”

Se refiere a la Fenomenologia del Espiritu de Hegel, “ese
monumento de genio y desaber”. La frase podrian utilizarla
los que han sostenido recientemente la filiacién hegeliana de
Montoro, contra la tesis que niega ese nexo, segtn se vera. Cita
y maneja ademas la Logica de Hegel en la traduccién espa-
fola que circulaba por 1875.

Menciona el movimiento idealista alemis, y escribe: “A
Hegel le corresponde principalmente esta gloria, a pesar de
la mjusticia con que se le trata.” Cita como obra en boga The
Philosophy of History in France and Germany, de Flint.
También a Erdmann y lo llama “ilustre historiador de nues-
tra Filosofia”.

Sobre el krausismo: ‘Sin ser krausista ni notar en mf nada
que a serlo me incline, me a presuro a reconocer que hay
pureza, rectitud y elevacion grandisima en ese ensefianza.”

En Krause alaba mds al hombre que al pensador, cuya
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fuerza fija en esfera limitada. Califica de “valiosisimo trozo
de oratoria académica” el discurso inaugural de Sanz del Rio,
en el curso de 1857,

Sostenian algunos que ningin krausista escribfa bien. Ob-
serva Montoro a ese respecto que Ahrens y Tiberghien son
escritores notables.

Fijase en la desconexién filoséfica con que tropez6 Sanz
del Rio cuando quiso difundir en Espafia el sistema de Krause.
“Llegaba a un pais en que el movimiento filoséfico casi no
existia.” De modo que le faltaba a esa doctrina la condicién
existente siempre en Alemania: que lo anterior haya sido di-
fundido y agotado, ademis del nexo para la continuidad. Eso
es lo que nota Montoro, y agrega que el krausismo ha sido
mero incidente en la filosofia alemana. Alude, en fin, a las
direcciones del momento: neokantismo, ciencias particulares
y neoescolastica.

Los apuntes criticos de Montoro sobre El movimiento in-
telectual en Alemania, libro que publicé Perojo en 1875, se
hallan en el ya citado tomo v de la Rewista europea.

Recuerda alli los primeros contactos de la cultura latuna
moderna con la germanica, y dice: ”Una mujer ilustre, un fi-
l6sofo ecléctico y un célebre jurisconsulto, Madame de Sta¢l,
Cousin y Lerminier, figuran en primera h’nea,- entre los que
pusieran al espiritu latino en fecunda comunicacién con el
espiritu germanico.” Se refiere 2 la labor de traductores y
expositores ¢ indica sumariamente las direcciones de la cul--
tura que se estudiaron: el idealismo filosofico, los historiado-
res de la filosofia, el movimiento romantico, el hegelianismo,

\Hartmann, Schopenhauer, Haeckel, Moleschot, Buchner. ..

Presenta a Perojo como discipulo de Kuno Fischer en Hei-
delberg. “No es su discipulo en el estricto sentido de la pala-
bra; pero no puede negarse que es muy grande la influencia
del célebre hegeliano, lievado por su disidencia a_vmbjc alian-
za con el kantismo, sobre nuestro joven neokantiano. Agre-
ga que la unidad del libro radica en el neokantismo del autor,
lo cual, por mi parte, he comprobado al leer €505 €SCIItos,
que sin secuencia de capitulos f'O}'man un todo orgamico. .

Califica a Hegel como el filosofo mas grande y esclares
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cido de los tiempos modernos. No esta de acuerdo con la

vuelta a Kant, y expone en notas muy generales la doctrina
. de la Critica de la razon pura. Cree que el mejor ensayo del

referido libro de Perojo es el que trata de Schopenhauer.

Como que Montoro no dejé libros en Filosofia, hay ne-
cesidad de acudir a algunos articulos y a trozos de oraciones
académicas para notar la congruencia de sus ideas —rasgo
suyo— a través de periodos diversos de su vida.

Lo apuntado hasta aqui por ese medio, pertenece a la ju-
ventud. El elogio de D. Antonio Bachiller y Morales es una
pieza de 1889, fecha en que nuestro orador, politico y pensa-
dor, se acercaba a los 40 afios. Encontramos alli paginas de
interés por la certera caracterizacion de la filosofia del si-
glo xvir en Francia y del krausismo. Son pasajes ejemplares
por la didfana articulacién de las ideas y por la perfeccion
formal. Ademas, confirman en algo lo ya dicho: la capacidad
intelectual y moral de Montoro para elogiar puntos de doctri-
nas las cuales en conjunto no acepta.

“Este ideal de perfeccién, sucesivo, con todas sus defi-
ciencias y con todas sus grandezas, segin lo explicaba Strauss
en su admirable estudio sobre Voltaire, es la clave de la filo-
sofia que hizo la Revolucion; y tal como es, palpita en todos
los escritos de aquel tiempo, con sus generosas alusiones del
progreso indefinido, de la bondad natural de los hombres, tan
maltratada hoy por vuestros colegas de la Antropologia cri-
minalista, de la virtud y eficacia ejemplares de la instruccién
publica; con su deismo consolador y generoso, digna coro-
nacion de una doctrina engrandecida por la creencia de que
todo el universo se consagra al bien y a la dicha del linaje
humano.”

Repare el lector en la economia interna —ideolégica—, én la
seguridad critica y en el estilo del siguiente parrafo. Si escri-
bieran asi algunos tratadistas harfan amables estos estudios.

“Y no se diga, con las Lecciones de Derecho Natural de
nuestro Bachiller a la vista, que su dogma fué el de Krause.
La prueba de que su adhesion al racionalismo arménico de
este filosofo fué muy condicional y apenas traspasé los limi-
tes de su doctrina del Derecho, popularizada por Ahrens, ha-
llase, 2 mi ver, en el hecho de que Bachiller, aun en esas meri-
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torias lecciones, prescindié casi por completo de la metafisica,
fundamento esencialisimo y constante presuposicién de todos
los cursos de Krause. Aun tengo para mi que esta intrincada
metafisica del pensador alemin, Bachiller no la conocié del
todo, ni quiso conocerla a fondo jamis, por lo mucho que
contradecia todos los habitos de su inteligencia. No hubo
mds sino que por ciertas afirmaciones sobre Dios, sobre el
ideal de la humanidad, sobre el progreso, sobre la justicia, so-
bre la moral, el racionalismo arménico coincide abiertamente
con el grandioso y deslumbrante optimismo de los filésofos
que en vispera de la Revolucién francesa trazaban las mag-
nificas perspectivas a cuya imposible realizacion lanzése en
acceso de fiebre heroica y creadora la Europa entusiasmada,
mientras un pueblo nuevo las comprendia y adaptaba mejor
a la realidad en las tierras virgenes de un continente maravi-
lloso. Pero de esa coincidencia, por la luz que arrojaba sobre
ciertos problemas juridicos, no pasé nunca Bachiller. Contar-
le entre los adeptos de Krause serfa tan caprichoso como cla-
sificar entre los kantianos a ciertos positivistas contempora-
neos que rechazan casi toda la obra del filosofo de Konigsberg,

menos la Critica de la razon pura.

El articulo que dedicé Montoro a los Estudios literarios
y filoséficos (la Habana, 1883), data del mismo afio en que
aparece dicho libro. Se publicé en el periodico El Triunfo y
se incluyé después (1894) en los Discursos, editados en Fi-
ladelfia.” Es un trabajo muy indicador también de los rasgos
que he sefialado en D. Rafael.

Se detiene mis en los escritos literarios que en los filos6-
ficos de la mencionada obra de Varona, por cierto con tanta
erudicién como la de éste, y hasta mis, en alguna parte.

Eran de credos antagdnicos, salvo en cierto cuadro mi-
nimo de ideas éticas que parecen de universal aceptacion, al
menos para la hechura occidental. Sin embargo, Montoro no
rehuye apreciar el servicio filoséfico de Varona. 2

Se fija primero en lo que busca centralmente un fl.l.OSOfO.,
y en el tipo de critica que los filésofos hacen. Sustancia esos
dos puntos en esta forma: “Los filésofos se preocupan con
lo general y lo universal mucho mis que con lo particular.
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En esto no ven las mds veces sino una determinacién de ese
universal, al que persiguen sin descanso y sin temor, como que
del hallazgo depende al cabo la averiguacién de las supremas
Jeyes con que se gobierna el mundo. Asi en la critica de los
filésofos hay que buscar la poderosa luz que bafia un inmenso
horizonte y no el timido resplandor con el que el erudito, con
la linterna sorda de su diligente rebusca, alcanza, por fin, los
detalles y mil particularidades de una obra cualquiera, sin per-
donar las faltas de ortografia ni los deslices tipograficos; sin ol-
vidar la mds imperfecta edicién ni el mds ocioso comento.”
En el final del articulo aprecia la parte filoséfica del Li-
bro. Nos llama la atencién la insistencia con que se fija en
los méritos de un filésofo cuya leccién en general no lo con-
vence. Declara esto tltimo y reafirma sus alabanzas. .
Jtzguese esa actitud con el texto siguiente a la vista. “Los
Estudios filoséficos, por lo mismo que se refieren a diversos
asuntos, pues tratan de algunas de las mds importantes cues-
tiones de actualidad en Psicologfa, Estética, Moral y Critica
de los sistemas, requeririan uno o mis articulos tan extensos
como el presente para dar exacta idea de su contenido y de
sus méritos: todos ellos son razonados, profundos, serios; re-
velan arduo y constante trabajo, al par que profunda sinceri-
dad en las opiniones que expresan. Es dificil elegir entre los
mismos porque todos estan igualmente meditados. El Sr. Va-
rona tiene en filosofia una significacién bastante conocida
para que sea necesario detenerse 2 sefialarla. Sin estar some-
tido 2 ninguna-escuela, puede considerirsele como un pen-
sador independiente, consagrado a difundir el nuevo mérodo
de la escuela experimentalista de Inglaterra, que tiene por co-
rifeos a Spencer, 2 Bain, a Mill, Lewis y I—?ux]ey. El juicio
ue de esta escuela se forma ha de alcanzar seguramente a los
trabajos del Sr. Varona. Pero tiene harta originalidad en no
pocos lugares para que no merezcan siempre un estudio espe-
cial y desapasionado. Asi es que 70 creyendo, como no cree
el que esto escribe, en las excelencias de tal filosofia, es licito
afirmar que la obra cientifica del Sr. Varona constituye uno
de los mias sisteméticos esfuerzos dados a luz en Cuba, hon-
rando por mis de un concepto al pais que cuenta al joven
filésofo entre sus mejores y mds laboriosos hijos.”
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He subrayado la declaracién filoséfica de Montoro. Ese
criterio lo mantuvo siempre, segn se advierte en la cronolo-
gia de sus trabajos.

Lo transcrito acerca de la obra de Varona lo public6 en
1894. En 1896 sintetiza y comenta una disertaciéon de Bru-
netiére sobre el renacimiento del idealismo, y alli reaparece
igual doctrina, tanto que le hubiera servido para refutar a
Varona. Escribe, en efecto: “El idealismo, as{ entendido, des-
cansa ademas en la conviccién de que si el conocimiento ex-
perimental es una de las funciones del espiritu, no es la sola
ni la mas importante, pues hay en el mundo cosas que no
pueden alcanzar mi percibir nuestros sentidos. Y descansa, por
~ ultimo, este idealismo, en la intima persuasién, en la indes-
tructible creencia de que detras del escenario en que se re-
presenta el drama de la historia y se ostenta el especticulo de
la naturaleza, se oculta una causa invisible, un misterioso au-
tor —Deus absconditus— que ha determinado con anteriori-
dad la accién y sus peripecias.”

Este articulo es una resefia en la que sigue la conferencia
de Bruneti¢re; pero en su adhesion a la tesis del profesor fran-
cés, declara Montoro sus ideas. Ademas, aprovecha el articulo
para subrayar determinadas especies filosoficas. Pueden en-
tresacarse varios pasajes indicadores, como éste: “Recondcese,
asi, la existencia de cuestiones fundamentales que no pueden
ser desestimadas, que no resuelven, ni resolveran jamas, la
Fisica, la Quimica, la Historia Natural, la exégesis ni la Fi-
lologia.” '

En el mismo afio en que empieza la Republica, 1902, com-
pone Montoro sus Principios de Mm:al e Instruccion Civica,
que interesan para el estudio del escritor y el pcnsaflqr. ;

El escritor, por cierto, revela alli una caracteristica mas
rara que comun. Siendo como era un gran orador, con las
propensiones propias del genero 2 la rotut}dldad y otras notas
del estilo oratorio, el autor escribe un libro que es modelo
de prosa didactica. Muy pocos entre nuestros escntores.éle
obras didicticas igualan la elocucion, el plan, la ordenacion
l6gica de ese texto, muy usado en Cuba hasta hace algunos

afios. Hoy es dificil hallar ejemplares.
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La parte destinada a Moral corrobora la posicién filoso-
fica del autor a la vez que ejemplifica su amplio espiritu, al
utilizar a Sanz del Rio en El Ideal de la Humanidad, a Spencer
en los Principles of Ethics, a Varona en su Fundamento de
la Moral, o sea que se vale de autores cuya filosofia no sigue.
Montoro, en efecto, no es krausista, ni agndstico, ni positivista
al modo de Varona ni al de nadie. Y no puede argiiirse, por
ejemplo, que los utiliza para refutarlos, pues los parrafos que
transcribe los ha escogido como doctrina que €l acepta y
preconiza.

Claro que, por otra parte, apoya su direccién espiritualis-
ta en autores como Franck. En sus notas bibliograficas figura
también La Morale de Duprat.

Acoge y acentia el viejo criterio de la existencia del libre
albedrio, con los argumentos conocidos. Define (mis bien
describe) las pasiones distinguiendo virtudes y vicios. En rea-
lidad el tratadito, que ocupa la primera parte y la mas breve
del libro, se decide por cauce normativo, después de algunas
consideraciones en que no hay intento de profundidad. La
obra (382 piginas) trata con mas detenimiento las teorias
politicas y la constitucién cubana. No hay para qué decir
que Montoro se adhiere a los principios democraticos y a la
prictica parlamentaria. El libro estd prologado por Varona,
con sincero elogio. Una vez mas los dos cubanos, que apenas
compartfan credos filosoficos, se cpmprenden y alaban en las
puras motivaciones humanas, leccion mas valiosa quizd que
todo lo que ensenaron desde sus respectivas posturas de pen-
sadores. .

En 1911 pronuncié el elogio del Padre Varela, por encar-

o de la Sociedad Econdmica, con ocasiéon de haberse trasla-
dado a Cuba los restos del insigne sacerdote. Varona hablo
en la Universidad con igual motivo. Me parece mis bello,
por la estructura general y la armonia de las partes, el discur-
so de Montoro.

Insiste en afirmar la ortodoxia del reformador, y a veces
dirfase que teme a la posicion adoptada por Varela. Dice, por
ejemplo: “Mas no por haber sido esa la direccion evidente de
su pensamiento, puede considerarse 2 Varela, ni aun con sal-
yedades, dentro del circulo de los librepensadores.”
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Sin embargo, serfa dificil sustancia
la obra del profesor del Sem;j

guiente, que largo y todo,
juicio que se forme del va]
rela, ahora que la conside
los progresos alcanzados

I mejor en una pigina
nario. Me refiero al trozo si-
debo consignar: “Sea cual fuere el
or intrinseco de la filosofia de Va-

de la nueva época para Cuba

moldes de la escolastica a] uso, que reducfa los estudios 2 un

estéril aparato de formulas sin finalidad y sin sustancia y hace
que la inteligencia de sus discipulos entre en contacto con los
progresos de las ciencias positivas. Partiendo de la duda car-
tesiana, ensénales a no prestar su asentimiento a las imposi-
ciones de la mal entendida autoridad de los textos y a no
rendirse jamis sino a la evidencia de la verdad. Su teoria
del conocimiento aparece relacionada dentro de ciertos limi-
tes con la de Locke y Condillac, y algo mis tarde con la ideo-
logia de Destutt de Tracy, que tan pasajera boga alcanzaba
por entonces en toda Europa, Y que debid ejercer una gran
influencia en algunas de sus lecciones, a juzgar por la atencién
que una y-otra vez le significé. Penetrando con singular pro-
fundidad en el sentido de los nuevos tlempos y sus necesi-
dades, consagrése Varela muy principalmente al estudio v di-
fusion de las ciencias fisicas. En sus Lecciones de Filosofia, que
acaso es la principal de sus obras, y que sirvié de texto oficial
por muchos afios, los tomos segundo y tercero estin inteora-
mente dedicados al Tratado de los cuerpos o estudio del Uni-
verso, o sea la exposicion de cuanto se sabia por aquel tiempo
de Fisica y Quimica elemental. A estas ensefianzas dedicése
siempre con el mayor ahinco. Refieren l_os contemporaneos
que hacia venir los mis nuevos aparatos e instrumentos, y que
cuando no. los construia él mismo. Claramente comprendid
que el progreso material del pals, y aun el moral, no era po-
sible ya, sin el suficiente dominio de esos estudios, que habian
de comunicar tan poderoso impulso a la cvilizacion. ﬁplan—
cipar las inteligencias del yugo de un formuhsrfno estéril, de
la servil sujecion a formulas y rutinas que carecian de sentido
o que si lo tuvieron lo habian perdido, por efecto de inevita-
bles corruptelas; estimular la juventud a pensar, a reflexionar,
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desdefiando los vanos ejercicios de la memoria, prescindiendo
de vacias abstracciones y aplicandose mas y mis al estudio y
observacion de la naturaleza.”

Don Rafael Montoro fué, en verdad, y en la apreciacién
de Chacon y Calvo, un hombre apegado a la tradicién, en lo
que ¢sta tiene de continuidad y fecundidad,! sin que ello le
impidiera el animo abierto al porvenir. Verdadero poligrafo,
con notorias influencias dieciochescas. Chacon afirma la filia-
cion hegeliana del orador y filésofo, y aunque ni a ¢l ni a
Bustamante y Montoro les faltan en que fundar esa asevera-
¢ion, el punto requiere detenimiento y salvedades. No me
propongo esclarecer la cuestion ni menos ser arbitro en la
controversia,

En el semanario E! Siglo, nimeros de 2, 9 y 16 de mayo
de 1945 aparece un extenso ensayo de critica filosofica del
joven escritor Dr. Antonio Martinez Bello. Dicho escrito es
una impugnacién a la tesis de la filiacion hegeliana de Mon-
toro, segin la sostiene el Dr. José Maria Chacén y Calvo en
su reciente discurso de recepcion en la Academia de la His-
toria. El profesor y escritor Dr. Antonio S. de Bustamante y
Montoro también ha creido hallar esa filiacion en su estudio
del Autonomismo cubano.

Martinez Bello niega que haya en el ideario autonomista
de Montoro fundamentos metafisicos, panteistas, misticos.
Creo que tiene razon; pero creo a la vez que ni Bustamante
ni Chacén han pretendido aseverar tanto, aunque el segundo
se refiera a la metafisica de Montoro. Si de veras sostienen
un hegelianismo, si no cerrado, integral, en Montoro, niego
resueltamente la exactitud de ese criterio. Si se limitan a cier-
tos nexos ideolégicos, que también los tiene Montoro con otros
pensadores, nada hay que objetar. .

- Martinez Bello, no poco penetrante, ha estudiado el caso
con mias detenimiento que Bustamante y Chacén. Gasta tinta
en especies obvias, porque (lo reitero) no me parece que
Bustamante, cuya condicién de pensador y cuya extensa cul-
tura se lo impedirian, ni Chacon, el humanista y critico no-

1 Son de indispensable lectura las Notas epilogales de D. José M. Cha-
cén y Calvo en las Obras de Montoro, t. mt de la Edicién del homena-

1e, 1930,
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table, se hayan propuesto sefialar una adhesién hegeliana ge-
neral en el pensamiento de Montoro.

. Por otra parte, Martinez Bello, certero en otros pasajes
de su estudio, no lo es en este pirrafo: “A pesar de los posi-
bles acercamientos circunstanciales o verbales de Montoro, o
algunas formas expresivas del Idealismo objetivo, lo cierto es
que en geqeral predomina en el intelecto de Montoro el ma-
Ximo interes por lfl Investigacion cientifica, objetiva, experi-
mental.” No, lo cierto es lo contrario, y se prueba por modo
concluyente en mi1 examen de los articulos de Montoro sobre
Varona y Bruneticre, en este mismo capitulo. Lo que ocurre
es que nuestro hombre —y he insistido en ello— pertenece a
las naturalezas ponderadas, antiextremistas, capaces de simpa-
tizar con una doctrina que no sea esencialmente su predilecta,
siempre que descubra en ella alguna forma de eficacia. |

Montoro compendia en una pigina (que he transcrito
arriba) la obra del P. Varela, y alaba justamente el sitio que
tuvieron en aquella reforma los estudios de Fisica y de Qui-
mica: hechos, experimentos, porque significaria incultura o
torpeza desconocer esos contenidos de la ciencia y sus apli-
caciones. En cambio, después de justas y honradas alabanzas
a los trabajos filosoficos de Varona, declara que no cree en
las excelencias de esa orientacién, ¢Y cudl era la filosofia de
Varona? La que se atiene, sobre todo, a los hechos, a los
resultados empiricos, a la observacion rigurosa... a la vieja
linea intelectual inglesa. s

De modo que Montoro concede 2 lo experimental su po-
sitivo papel, pero la vertiente de su intelecto es mas me}:a_fisica
que empirica, sin hacer valer en esto sus credos rehgm;os.
Fué realista en politica, €so si, como todos los que se dedica-
ron a estudiar la estructura colonial. De ahi que tenga afini-
dad mental con José A. Saco. Pero en el terreno filosofico,
¢l se encargé de manifestar sus preferencias, que no eran a
favor de las escuelas experimentales, cuya funcion limitada
reconocio. _

Soy deudor a Bustamante, a Chacén y Calvo, a Martinez
Bello.” Sin la discrepancia que los ha divididido no me hubie-
ra detenido en estas tltimas consideraciones. Martinez Bello,
poeta, ensayista, estudioso de cuestiones estéticas, ha examina-
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do el ideario de Montoro y hay pasajes certeros en su trabajo,
cuyo estilo, de desigual calidad, no es alli lo mejor.
Por mi parte, no he agotado, ni con mucho, el asunto. No

debia, sin embargo, omitir aqui ese episodio de nuestra critica
filosofica.l

En la Filosoffa del Derecho Montoro representa la direc-
ci6n jusnaturalista, que tiene alguna tradicién en Cuba. No
estd de mas recordar sus antecedentes.

Sabido es que esa doctrina se vincula con el Liberalismo
de los siglos xvir y xix; més atn, la Declaracién de derechos
francesa fué una culminacién, en lo politico, del Derecho Na-
tural, cuyas raices se encuentran entre otras fuentes, en el
estoicismo de la antigiiedad.

Desde luego que no expongo aqui el cuadro de notas ideo-
logicas de esa teoria juridica. El conocido libro de Ahrens se
utilizé mucho entre nosotros, y hoy, cuando el jusnaturalismo
ha sido rectificado, es facil hallar ejemplares en nuestras bi-
bliotecas. .

Don Antonio Bachiller y Morales —nuestro bibliografo,
americanista, jurista— publicé en 1857 sus Elementos de Filo-
sofia del Derecho, que sintetizan el ideario jusnaturalista. Si
se coteja dicha obra con el tratado de Ahrens, se nota la se-
mejanza.

He manejado la edicion espafiola de Ahrens de 1874, pero
hay edicidn anterior al texto de Bachiller. Puede ser, segun
lo apunté el Dr. Antonio Sinchez de Bustamante y Montoro,
en sustantiva conferencia sobre Bachiller; que éste tomara de
otras fuentes europeas los criterios juridicos que defiende.

El aliento racionalista, propio del Derecho Natural, y el
primado de lo especulativo sobre lo empirico, laten en las lec-
ciones de Bachiller, que se encarga a la vez de impugnar la
escuela juridica, segtn la cual “el derecho es el hecho”.

D. Calixto Bernal, cubano bien estudiado por el Dr. Anto-
nio Valverde, publicé E! Derecho (Madrid, 1877), o sea a los

1 El estudioso que lleve mds adelante la indagacién deberd leer el denso
opusculo La ideologia automomista (La Habana, 1933), de A. S. de Bus-
tamante y Montoro.
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veinte anos de_habcr aparecido el libro de Bachiller. Se es-
tablece la continuidad de la doctrina jusnaturalista, cuya co-
rriente llcga,‘ como veremos, hasta nuestros dias.

Leemos: “Pero, ¢no hay derecho anterior a las leyes? In-
d_udablemente lo hay; porque las leyes son de institucién so-
cial, y el hombre es anterior a las sociedades legisladas.”

Ya entrado nuestro siglo, publicé sus Estudios fundamen-
tales de Derecho (1928) el muy distinguido jurista y profe-
sor Dr. Pablo Desvernine. Escribe el prologo D. Rafael Mon-
toro. El autor y el prologuista se adhieren al jusnaturalismo.
Me cifio a un parrafo de Montoro. “Pero si no ha de buscarse
erllrla costumbre ni en la jurisprudencia, ni tampoco en la opi-
nion de determinados autores. ., ¢dénde est4 el origen, dénde
la fuente inagotable, el asiento de esos principios generales?
El autor opina, con los grandes tratadistas a que se refiere,
que esos principios radican en la razén y en la conciencia
humana; que se revelan por intuicién y evidencia interior a
cada hombre civilizado, como norma natural de sus actos.”

Y agrega Montoro: “El Positivismo, que ha pretendido en
vano, y no sin notorias contradicciones, que el Dr. Desverni-
ne advierte, desterrar todo i1dealismo de la esfera del Derecho,
ha provocado un movimiento general en la ciencia contem-
porinea.” ;

La obra de mas importancia entre las que tratan el jusna-
turalismo es la Filosofia del Derecho, en tres tomos, del Doc-
tor Mariano Aramburo. Se edité en Nueva York, en 1924.
Dedica a dicha doctrina buen nimero de paginas. El autor
arguye, en posicion critica, a favor del Derecho Natural. \

Asi lo hace también el Dr. Carlos Azcarate en Estudios
de lz Filosofia del Derecho (Habana, 1940). Interesa a ese
respecto el capitulo vir de dicho libro. “l ,

Fn esa materia se distingue mucho el Dr. Emilio Fernan-
dez Camus, profesor de la Universidad y autor de valiosos
trabajos. ) .

De modo que la linea del jusnaturalismo, de Bachiller a
nuestros dias, pasa por M01_1t01’0a quien f{]a en el rpfeqc}o
prélogo al libro de Desvernine, su pensamiento, de filiacion

racionalista.



XIV
TEMARIO

ReUNO EN este capitulo final una serie de treinta asuntos que
presento a los estudiosos —sobre todo 2 los jovenes que se de-
diquen a la materia— para la investigacion.

Algunos de los temas que iPropongo los trato muy suma-
riamente; otros en simples referencias; otros estin omitidos.
Los hay en este conjunto que son en si de considerable con-
tenido, y los hay de importancia sélo complementaria, pues
su estudio puede aclarar y ampliar ciertos momentos de tran-
sicion, como ocurre en los puntos 1 y 2.

De todos modos, creo que la diversidad tematica del pre-
sente cuadro sera de incitacidn para quienes estén ya orienta-
dos en Filosofia.

1

Lectura y estudio de los articulos filoséficos que aparecen
en el Papel periddico. La indagacién debe hacerse con el
proposito de reconstruir el ambiente intelectual de fines del
siglo xvii1, y sin perder de vista al P. Jos¢ Agustin Caballero.

2

Estudio de la ensefianza escolastica que se daba en el Se-
minario hasta los dias de la intervencion del P. Varela, Se
ocupa en la materia, actualmente, el P, GustaYo Amigé, Lo
esencial se conoce, pero hay detalles que articularin mejor
el transito de uno a otro clima filoséfico.

3

Estudio, 2 modo de resumen, y situandola en los movi-
mientos europeos de su hora, de la obra Eléments d’ldéologie,
de Destutt de Tracy, que empezb a publicarse en 1801. La
utilizé mucho el P. Varela y circulé a principios del siglo xix
entre los profesores de Filosofia. Se encuentran ejemplares

hoy en bibliotecas de la Habana.
196
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:

Los prpfesores argentinos Juan Crisdstomo Lafinur, Ma-
nuel Fernapdez de Ag}iero y Diego Alcorta, en la primera
mitad del siglo x1x. Véase el Curso filoséfico de Lafinur, de

1819, editado en 1938. Interesa su semejanza con lo que por
aquel afio ya se habia hecho en Cuba.

5

El tema del método en los trabajos filoséficos de profeso-
res cubanos. Forma linea ideolégica de notoria continuidad:
Caballero, Varela, Luz, Mestre, Varona. Este estudio, cifién-
flose ’quien lo haga al método, da una monografia de mucho
interés. -

Claro que para éste, como para cualquiera de los demis
estudios que sefialo, se requiere preparacién filoséfica. Si se
trata ’de un jgvcn estudiante, debe hacer el trabajo bajo di-
reccién superior. _ _

6

El Derecho natural en Cuba. Cabe extender y profun-
dizar lo que apunto acerca de este aspecto de nuestra cultura.
Sirve esto ademis para ilustrar el hecho de la vinculacion de
la Filosofia con otras disciplinas. Por otra parte, el jusnatu-
ralismo, rectificado y todo, dista de ser doctrina desechada.

7

- Las creencias religiosas de José¢ de la Luz. Para esto hay

que acudir a José Ignacio Rodriguez (con cautela), a Enrique
Pifieyro y a Manuel Sanguily. No pocos aforismos expresan
mucho a este respecto. Debe incluirse, por supuesto,’el .dc-
batido punto de la confesién de Luz. Veéanse los Apéndices
del libro de Sanguily sobre su maestro y el primer tomo de las
obras de Luz, que publicé Alfredo Zayas. Indico algo, no

todo.
8

Alcance filoséfico (o limites, si es que los tiene) del cri-
terio empirico de José de la Luz. Son indispensables los elen-
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cos: el de Carraguao, el de 1840 (que yo llamaria de San
Francisco), el de E! Salvador y otros. La Impugnacion y
Cuestion de método contienen doctrina sobre el asunto.

El joven no debe emprender esta investigacion sin el co-
nocimiento previo de lo que significan el Naturalismo, el Sen-
sualismo, el Positivismo en la Filosofia moderna. Una 1idea
clara del empirismo inglés ilumina el trabajo. Y después, mu-
cho cuidado con las conclusiones sobre la posicion de Luz.
En esto, como en otros contenidos de su ensefanza, es dificil

fijar su credo.
9

Puntos de originalidad (si en efecto los hay) en Luz. Va-
rona asever6 esa originalidad. Me inclino a admitirla, pero
en esto, prefiero que nosotros, los cubanos, nos quedemos
cortos al afirmar.

10

Comprobacién de los juicios de M. Sanguily en el capitulo
titulado E! psicélogo, que es el mis sustantivo de la parte
filosofica de su libro.

11

Estudio de la obra de John Locke, Essay Concerning Hu-
man Understanding (1690), que influye mucho en José de
la Luz. Determinacién de pasajes. Cotejo de textos de Luz
con textos de Locke.

En la biblioteca de la Sociedad Econdmica hay ejemplares
de principios del siglo pasado (de més de una edicién). Creo
que alguno pertenecié a Luz, parte de cuyos libros pasé .a

dicha institucién.
12

Las Breves esplicaciones (sic) de José Zacarias Gonziles
del Valle. Es un folletico. Su estudio obliga al de Aristote-
les. No estarfa mal que con motivo de ese modesto opusculo
de José Zacarias, algun joven se dedicara a estudiar a Arns-
toteles. Tenemos que vivificar las tareas filosoficas en Cuba,
mediante un trabajo duro. Por lo demais, los referidos apun-
tes sobre “Texto aristotélico” contienen paginas de meérto.,
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13

El ambiente filosofico en Cuba hacia 1840. Esto lo trato
en el capitulo 1X; pero creo que el tema sirve para mas extenso
escrito. Cuidese de no estudiar centralmente figuras, sino el
medio intelectual, en sus varias manifestaciones: cursos, exi-

menes, libros que se citaban, polémicas, estado general del
r
pais. |

14

De la Filsofia en la Habana, de José Manuel Mestre. El
estudio de este opisculo, que contiene una resefia histérica,
puede consistir en un analisis, por via enumerativa, escueta,
de los puntos que trata; en observaciones que subrayen los
juicios de mas importancia y en conclusiones sobre la cultura
de Mestre y sus preferencias en Filosofia. Si algn joven, al
leer este nimero 14 de mi Temario, no ha leido todavia mi
capitulo sobre Mestre, y se decide a realizar el trabajo que
sugiero, hard bien en no leer dicho capitulo hasta después de
terminada su labor.

15

Posicién filosofica de Varona seglin las tres primeras lec-
ciones de su Ldgica (1880). Las demas del curso interesan
menos para esa finalidad, pues se encauzan por la teméﬂca
establecida en la materia, aunque reflejando siempre el vigor,
la claridad mental del autor.

16

Estudio de André Poey y su libro .Lfr Po:n:tz'fvimze (Paris,
1876). Se trata de un cubano que se distingui0 como natura-
lista y expuso la doctrina de A. Comte. ‘Motivo el articulo
de Varona (1787) que aparece en Estudios literarios 'y filo-
séficos (1883). Por cierto que €se €sCrito sobre el libro de
Poey es indispensable para determinar el criterio positivista de
Varona, mucho mas adherido a la tradicién del empirismo
inglés y a los positivistas ingleses del siglo x1x, que al positi-
vismo francés.
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by

Estudio de los tlabajos filosoficos de Varona anteriores
a los cursos que empezo en 1880. Valen mas que los tres
textos para determinar la posicion a que se atuvo. Veéase el
libro Estudios literarios y filosdficos (1883). También la
Revista de Cuba, tomos 11, VI

18

La biblioteca de Varona. Los familiares la consevan. Me-
rece un detenido examen. Yo no lo hice sino incompleto hace
afios, a raiz de la muerte del filésofo. Estin representadas alli
varias direcciones de la cultura universal. El corpus de libros
filosoficos indica mucho, a través de un periodo después del
cual se extingue, y deja sitio a lo literario, a lo social. .. Claro
que Varona leyo libros de bibliotecas de Cuba y extran]eras.
Pero los que componen la suya guian bastante al investigador.

19

Indagacion bibliografica. Me refiero a las obras filosoficas
europeas que llegaron a Cuba desde fines del siglo xvir hasta
la fecha de los cursos de Varona. Claro que el resultado de
la pesquisa no puede ser sino aproximado, pero me parece
de mucho interés. Quien no tenga gran paciencia y exigen-
cias de erudito para la comprobacién de los hechos, no debe
embarcarse en esta labor.

Nuestras bibliotecas piblicas y algunas privadas contienen
lo principal. Desde luego que han desaparecido bibliotecas
particulares de ese periodo. Las citas y las notas bibliograficas
ayudan, pero hay que comprobar si la obra citada ha sido

leida en Cuba.
20

El ensayo de Perojo sobre el pesimismo, con motivo de
Schopenhauer. Véase Revista europea, tomo v (1875). Re-
fleja las direcciones de la filosofia alemana. S1gu1end0 el tex-
to de dicho escrito, puede componerse un libro sintético sobre
el idealismo aleman y el brote pesimista. Claro que en este
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caso no creo que la pretensién rebasarfa lo escolar, de ele-
mental informacién, pues la bibliografia del tema en varios
idiomas es copiosa. Me limito a recomendar el jugoso articu-
lo de Perojo como una motivacién para extender y ordenar
los puntos que alli toca. .

Con alguna excepcidn (en los casos de positiva capacidad)
los estudios que recomiendo deberan ser ejercicios, no mas, sin
ix:lt_cnto de publicacion, aunque ojald que muchos merezcan
editarse.

21

La cultura filosofica de Montoro. Hay que rastrearla en
articulos de las revistas en que colaboré con Perojo en Es-
pafia; en su conferencia La muisica ante la filosofia del arte,
en su juicio sobre los Estudios literarios y filoséficos de Va- -
rona, en la parte dedicada a Moral de su texto de Civica, vy,
en fin, en varios escritos sueltos que pueden verse en tomos
de sus Obras.

22

Articulos y ensayos de Perojo y Montoro en Revista
contempordnea y Rewvista europea. Puede hacerse un es-
tudio enumerativo y critico, que agote el tema, limitandolo
a esas dos publicaciones europeas, donde escribieron. Hay ar-
ticulos que son literarios. Deben incluirse todos, porque el
intento fué reflejar la cultura de aquellos afios (hacia 1875)
en Europa.

23

Coleccién y estudios de elencos de Filosofia. Programas
universitarios en los dias de Tedfilo Martinez Escobar. Un
elenco de Trinidad, de 1841. No es extrafio, pero si intere-
sante, que se ensefiara Filosofia en un convento de aquella
poblacién por ese afio. ¢Quién la instituy6? ¢Se ensefiaba a
religiosos exclusivamente? ;Durante qué tiempo hubo alli cur-
sos? “Fr. Rafael José Torres, catedratico en Artes, en el con-
vento de nuestro S. P. San Francisco”, segin se lee en la in-
troduccién de dicho elenco ¢era el franciscano a quien se
refiere El Lugarefio, en carta a José de la Luz? ¢Era el Ccitt-
dadano del mundo, refutado por Luz? Creo que se trata, con
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toda probabilidad, del fraile a que se refiere El Lugareiio. V ¢€a-
se el tomo 1 de las Obras de Luz que edité A. Zayas (1890),
p. 380. Poseo dicho elenco, extensisimo. Su valor intrinseco
es escaso; pero interesa como episodio de la ensefianza filosd-
fica en Cuba, y en poblacion, aunque muy rica a mediados
del siglo pasado, bien secundaria.

24

El tema de “los grandes hombres”. Lo traté el Dr. Evelio
Rodriguez Lendiin en una conferencia. Lo refuté Varona.
Véase su articulo en Articulos y discursos (1891). Como es
sabido, el punto se relaciona con la tesis de Carlyle y Emerson
sobre el factor individual (del guiador o genio) en la Histo-
ria. El articulo de Varona sirve de punto de partida para
estudiar ese aspecto de la Filosofia de la Historia.

25

Hay figuras menores que se han quedado en injusta oscu-
ridad. ‘En la primera mitad del siglo x1x convendria estudiar
a Juan Bernardo O’Gavin (Mitjans escribe O’Gaban), pre-
cursor de Varela. Véase Varela y la Reforma filosofica en
Cuba, del Dr. A. Hernindez Travieso. El Dr. Radl Gutié-
rrez, santiaguero, como O’Gavin, puede guiar también al es-
tudioso que se interese en perfilar definitivamente al distin-

guido profesor.
26

El presbitero Francisco Ruiz merece que lo destaquemos.
Recuérdese su Polémica con D. Manuel Gonzilez del Valle.
Parece que José de la Luz lo estimaba mucho. Temo que no

haya materiales bastantes para un estudio.

27

De la segunda mitad del siglo interesaria D. Tebfilo Mar-
tinez Escobar, el profesor de la Universidad cuya metafisica
impugné Varona. Importa, en si, menos que O’Gavén y que
Ruiz, pero debe sacirsele de la oscuridad, por la direccion
que representd, en disonancia con la major tradicién cubana.
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La investigacion debe hacerse en el archivo de la Univer-

sidad y aprovechando testimonios como el del Dr. Juan Mi-
guel Dihigo, por ejemplo., -

28

Dos corrientes europeas en la filosofia politica de Cuba.
La britdnica, propugnada por el P. José Agustin Caballero,
en su proyecto de reforma de 1811, y la que prevaleci6 al
cabo, la francesa, inspirada en la Declaracién de derechos.
Para lo primero, véase el estatuto mismo del P. Caballero.
Poseia el manuscrito D. Alfredo Zayas. Aparece ahora en el
Apéndice B del primer tomo de las obras del conocido erudito
y Presidente. Para lo segundo, véase Oradores de Cuba, de
Manuel Sanguily. Alli, con motivo de los discursos de la
manigua (en actos de la Revolucién de 1868), fija, en pocas
lineas, el espiritu de aquel movimiento en cuanto a su origen
francés. Y, desde luego, las oraciones de Agramonte, de
Zambrana, las constituciones de Cuba. . .

29

El materialismo histérico. Me refiero al determinado estu-
dio (el de la polémica sobre Cousin, por ejemplo) que pudie-
ra hacerse a la luz de esa doctrina. Varona la aprecié en estos
términos: “Es la exageracién de un principio cierto.” Vea el
estudioso si ese juicio lo guia bien 0 no. Le aconsejo a quien
escoja el tema que se libre de forzar las cosas, en aras.de una
teoria famosa. Por otra parte, tampoco ha de ir previamente
contra ella. '

30

El contenido filoséfico en la obra educacional del Dr. Al-
fredo Aguayo. Su libro Problemas generales de la nueva edz:a-
cacidn contiene doctrina filoséfica. También la hay, di-
seminada, en otras obras suyas. Es necesario tixs:cermrla,
desprenderla de paginas cuya finelidad es pedagégica. Las
especies netamente filosoficas deben separarse hasta articular
el cuerpo de las que expone, y en lo posible, el credo del

eminente profesor. g 4 L
Creo que ha de ser un estudio dirigido, pues si el joven
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que lo hace no es singularmente apto, lo més probable es que,
sin guia, su trabajo resulte un revolcadero, como suelo llamar
a cierta clase de escritos.

Podria ejemplificar mi idea de los revolcaderos con algu-
nas tests de grado que he visto. El temita (el de los revolca-
deros) daria, no una tesis, pero si donosas paginas.

Nada mads. Cuando uno ha rendido un poco de labor, bien
intentada por lo menos, tiene derecho, creo yo, a poner a los
jovenes a trabajar. Eso es lo que hago en las sugestiones de
mi T emario. ; |

Este libro no incluye lo presente, ni conviene que apre-
ciemos hombres y actividades de la hora, escasos por cierto.

Fuera del ambiente académico hay alguna figura cuya la-
bor puede ya enjuiciarse, como la del ensayista y fuerte pen-
sador Fernando Lles, en cuyos libros, principalmente La sor-
bra de Herdclito y el mas articulado de todos, E! individuo,
la sociedad y el Estado, se evidencia una mentalidad vigorosa
y una vision del mundo en que no se atentan las fallas de la
condicion humana. _

Cuando se produzca la sedimentacién historica de esta pri-
mera mitad del siglo en Cuba, habrd que examinar el pensa-
miento de Fernando Lles.

Los profesores Luis Baralt y Joge Mafiach, que explican
Filosofia en nuestra Universidad, avivan actualmente el inte-

r -

rés por estos estudios.

El Dr. José Maria Velizquez anima un grupo de estudio-
sos que se reunen periédicamente para tratar cuestiones filo-
s6ficas. Han estudiado con detenimiento el Pragmatismo, y
especialmente la filosofia de J. Dewey, en los altimos meses.

La “Sociedad de Estudios Superiores de Oriente” trabaja
con proyecciones universitarias en Santiago de Cuba. Entre
sus actividades recientes figuran cursos filoséficos de J. Xirau

y Maria Zambrano.
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