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2 SENTIMIENTO

«¢Preguntas por hombres,
Naturaleza? ¢Te lamen-
tas como un arpa que el
viento, hermano del azar,
se complace en tafier, por-
que el artista que la tafiia
ha muerto? jYa llegarn
tus hombres, Naturaleza!
Un pueblo rejuvenecido te
rejuvenecerd a su vez, y
th seris como su desposa-
da, y contigo se renovari
la vieja unién de los espi-
ritus.

«Ya no habri mis que una
sola belleza; y la humani-
dad y la naturaleza se fun-
dirin entonces en una divi-
nidad uriversal.»

Hélderlin, Hiperion,
Libro Segundo.
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Introduccién
Capitulo I

LA PECULIAR IMPOTENCIA DEL
HOMBRE ACTUAL

1

EN E ST A obra —mitad invitacién a la accién creadora, mitad en-
sayo de antropologia filoséfica—, se intenta comprender al americano en
su mundo. Dejando a un lado vacias y formales exaltaciones, tiende ella a
Jesentraiiar las raices y e sentido de su idea de la vida y del hombre. Por
eso, antes de comenzar actualizaremos, con un répido bosquejo, la imagen
del medio histérico contemporaneo, de cuyas diversas manifestaciones de
vida en alguna medida participamos. Se vera, asi, dénde residen las di-
ferencias y donde la trayectoria histérica resulta comtin,

Dos expresiones colectivas, tipicas, en cierto modo, del hombre ac-
tual representan la clave adecuada para su comprensién. Estas no se re-
fieren a manifestaciones exteriores hacia las que preferentemente orién-
tanse las bisquedas de signos de decadencia, tales como el culto a lo co-
losal y téenico, sino que tocan a la actitud adoptada por el individuo fren-
te a si mismo. Fijemos ahora dicha forma de reaccionar en un breve enun-
ciado: La experiencia de la inmensa desproporcion existente entre lo ideal
ylo real umda a la incapacidad propia del hombre medio para estable
cer g con el préximo, integra las condiciones tntimas que
prefigunm su conducta social. Desenvuelvese, por tal motivo, un estilo de
vida que se caracteriza por un vivir compensando impotencias y aniqui-
lando contadtos humanos directos.

Pucde argumentarse que esta falta de interiorizacion de lo afirmado,
es cosa de todas las épocas. Ciertamente. Pero lo que importa destacar es
el modo e6mo reacciona el individuo al vislumbrar el desajuste que separa
a las palabras de los actos. En efecto, sucedia durante la Edad Media, por
ejemplo, que la contradiccidn existente entre la visién eclesiastica del mun-
do y el real imperio de lo terrestre y diabélico, orientaba a numerosos in
dividuos hacia la vida ascética o les estimulaba el anhelo de salvacién eter-
na del alma. En cambio, las contradicciones y desarmonias que caracteri-
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zan a la moderna sociedad, inclinan al individuo a la fuga hacia lo imper-
sonal, a la masificacién, al autoaniquilamiento. Del mismo modo, en el
mundo americano, como veremos, manifiéstase también un peculiar distan-
ciamiento entre viejos ideales y realidades inhéspitas. Vive, pues, el hom-
bre de esta época, una radical desviacién de sf mismo que constituye la
expresion cabal de su inautenticidad, de su inseguridad frente al préjimo
¥ la sociedad. Y es esta impotencia para vincular creadoramente lo ideal
a lo real, ya sea que se manifieste en la accién social o en los contactos
personales, la que nos permite distinguir claramente la imagen de nues:
tro contemporaneo, y acaso la de nosotros mismos.

Si corre tras la alegria, su bisqueda, lejos de incrementar la poten-
cia de su ser, tal como acontece cuando ella es auténtica, conciuye por de-
primirle, porque sus juegos fisicos y espirituales encubren una fuga de sf,
disimulan el temor a enfrentar la realidad. Vive en multitud, mas herido
por el aguijén de la soledad. Construye febrilmente para, de hecho, ex-
travertirse y habitar la calle. Cree decir y predicar la verdad, pero enga-
iia a los demés y a si, mismo. Lucha también por la libertad, v acaba en-
cadendndose, ya que su visién del contorno emcuéntrase disminuida co-
mo por una extrafia ceguera, por lo que no sabe dénde desplegar esa an-
helada libertad. El desaliento, el temor, la inseguridad, la impotencia
misma ante el transcurrir le condueen a la pasividad, a extremas inhibi-
ciones de todo su ser. Y continuemos avanzando afin. Veremos, entonces,
que rota estad en el hombre de nuestro tiempo la necesaria unidad creado-
ra entre el vinculo con el préjimo y su imagen césmica. Le ha abandona-
do la firmeza del &nimo que favorece las manifestaciones del autodomi-
njo y la veracidad; abandonado, ademis, el sentido de la responsabilidad,
de la que se va liberando en su caminar masificado. Acontece, por todo cs-
to, que su lejanfa de si mismo aumenta de dia en dia. Lucha, es cierto,
pero se va resintiendo, porque en el trabajo percibe su deformacién inte-
rior como hombre y presiente la pérdida del vinculo ingenuo con la natu-
raleza y el otro. Deambula angustiado, y su inacabable monélogo interior,
mera tentativa para huir de lo impersonal, se pierde en lo infinito.

Acaso 1o que precede ha sido ya adecuadamente observado. Sin em-
bargo —como se verd en otra parte de esta Introduccién—, no se ha es
cudrifiado ni comprendido suficientemente lo que se gesta bajo tal apa-
riencia sintomética. En rigor, los motivos tiltimos que condicionan la in-
estabilidad, la desarmonia que aqueja a la socicdad actual se remontan —lo
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cua! no significa desconocer el influjo configurador de lo econdmico-es-
tatal—, al advenimiento de un bio substancial en la actitud del hom
bre respecto de si mismo y del préjimo. Veremos también, mas adelante,
eémo el americano del sur, al perseguir su cabal expresién cultural, se in-
corpora con ello a la érbita que rige los procesos histéricos universales,
convergiendo asi hacia dicha revolucién en la indole de los vineulos inter-
humanos, en la modalidad de la experiencia del préjimo, en’ la concepeién
de la individualidad.

Dade el poderoso impulso configurador que ocultan las variaciones
colectivas del sentimiento de lo humano, se comprende su influjo sobre
ciertos fenémenos sociales, desconcertantes por lo contradictorios. Porque
ocurre que en correspondencia con cada impulso histérico originario, apa-
recen nuevas inhibiciones psiquicas. Verdad es que se habla de solidaridad
mundial, de comunidad, de planificacién, pero nunca como ahora han per-
manecido méas lébregamente distantes los individuos que se cruzan o en-
tran en contacto circunstancial en las calles de la ciudad moderna. Sucede
que se teme al préjimo, incluso entre los mismos ‘‘héroes” de la técnica
monumental; pues, cuando se desrealiza e! contorno vital, por la ausen-
cia de vinculos directos con el hombre, nos acosa un profundo sentimien-
to de inseguridad. Hasta la temeridad, en' algunas ocasiones, se desva-
nece ante la mirada humana. Recordemos aqui lo que, agudamente, ob-
serva Melville en Moby Dick: ‘‘Bravo en lo que podia serlo, tenia prinei-
palmente esa especie de coraje visible en algunos hombres intrépidos, quie-
nes pueden generalmente mantenerse firmes en el conflicto de los mares,
o vientos, o ballenas o cualesquiera de los irracionales horrores del mun-
do, pero que, sin embargo, no soportan esos horrores méas terrorificos —por
ser més espirituales— que a veces lo amenazan a uno a través del cefio
arrugado de un hombre encolerizado y poderoso’’.

Debemos tener presente, ademés, que el impersonalismo acrecienta el
sentimiento de inseguridad y temor. Y el saber que lo singular en uno
cuenta muy poco, ya que, antes trae dafio que beneficio; el saber, en fin,
que nada fantéstico o inaudito encontraremos en' los demés, nos arroja
por dltimo a la soledad. Por otra parte, esta reduccién de la experiencia
de lo intimo, limita la posibilidad de la accién creadora, de la conviven-
cia ordenada, necesaria para el desenvolvimiento de un estado justo, de una
auténtica comunidad. En otros términos: el cardcter angustioso que con-
diciona el imperio que ejercen sobre el hombre actual las potencias socia-
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les incontrolables, como el estado o la técnica, obedece al hecho de que di-
cha reduccion del dmbito interior determma la stmultdnea reduccion de
la imag gsmica, su desrealizacion, con lo que se destruye el equilibrio
propio de la conducta activa. Y entlendase que no se trata de establecer
aqui un paralelismo, una romantica identificacién entre la infinitud del
curso de lo intimo y la césmica ilimitacién. Tratase de encontrar el ca-
mino hacia una sociedad que haga posible al hombre alcanzar hasta sf mis-
mo, en el sentido en que Platén pensaba que el vinculo orgénico que enla-
za los individuos —para él la amistad, la justicia, la comunidad—, apro-
xima el orden de lo humano al orden’ del universo.

II

A pesar del matiz negativo de las consideracioncs precedentes, este
libro aspira a ser un canto al hombre, una exhortacién al tenso pero aun
obscuro anhelar que anima la vida americana. La idea de la decadencia y
disolucién de las formas culturales, de la desarmonia entre las potencias
del alma y del cuerpo, idea fija y deprimente que todo lo penetra con su
influjo paralizador, acaso sefiale como irreal y hasta trigicamente iréni-
ca, si se quiere, esta exaltacién de lo humano que aqui anunciamos. Nos
apresuramos por ello a advertir que la evocacién de una pura y creadora
imagen del hombre, se nos presenta como un camino que, por conducin ha-
cia la realidad, resultard penoso y dificil : heroico en todo caso. Pues acon-
tece que cada época desenvuelve el heroismo que le es propio, en corres-
pondencia con los problemas y anhelos que la inquietan. De tal manera, no
debe considerarse como puramente metaférico el caracterizar como heroi-
ca la fe en el autodominio del hombre, en unos momentos humanos que
transcurren bajo la impresién aciaga del ineludible encadenamiento de los
hechos adversos, En efecto actiia sobre el hombre actuai, a modo de ele-
mento inhibidor de su espontaneidad, una suerte de creencia en la magia de
lo hipostitico e impersonal. Es asi como lo econémico, lo politico, lo ra-
cial o lo geografico; la planificacién, la guerra, la nacién, el estado, el par-
tido, parecen encarnar las fuerzas que todo lo controlan. Proliferan, por
tal motivo, actitudes de expectacién, sentimientos de opresora impotencia.
Mas, si heroico debe ser el moral combate contra la inercia interior, sélo
como impotencia cristaliza nuestra actitud ante el acontecer. Dicha impo
tente pasividad, agudizada por lo bido y experimentado como inelu-
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dible, corre a parejas con la pérdida de la fe en el hombre. Por el contra-
rio, la firme creencia en el poder propio del desenvolvimiento interior, pue-
de llegar a aniquilar la magia de las fuerzas histéricas impersonales, ahu-
yentando la desesperacién que acompafia a la impotencia, ya que, como
pensaba Novalis, ‘‘toda desesperacién es determinista’’.

Mirando, ahora, hacia nosotros mismos, afirmamos que se trata de ir
trocando la sensacién de ineludible encadenamiento a potencias exteriores
incontrolables, por el sentimiento de un alegre transeurrir. No se exalta
aqui un bucélico o roméntico anhelo de retozar en la alegria que mana de
la propia delectacién, sino que vislumbramos la posibilidad de llegar a ser
—como dice Burckhardt de los griegos al destacar su lugar entre Oriente
y Occidente— *‘originales, espontineos y conscientes alli donde los demés
estan dominados por un tener que mas o menos sombrio’’ *.

Pero cs necesario advertir que ese sentimiento de impotencia debe com-
prenderse en dos diversos sentidos, por reconocer un origen anfibio, dual.
El uno reméntase a lo autéctono y diferencial, tocando por tanto a la si-
tuacién especifica del americano; alcanza el otro hasta la realidad mundial
del presente. Asi, por nuestro lado, resulta ser una particular impotencia
frente al préjimo, para larse orgdni te a él, lo que condiciona el
curso del ‘‘sombrio tener que ser” propio de la vida americana. Sin em-
bargo, como a esta inhibicién se enlaza un particular ideal del hombre,
que por su indole misma rechaza toda suerte de mediatizaciones, tratase,
pues, de una actitud negativa que revela la presencia de una forma cultu-
ral no desenvuelta aiin plenamente, pero afirmativa en su substancia dl-
tima. En cambio, por lo que respecta, en gencral, a la peculiar impoten-
cia del hombre actual, ella se manifiesta en la incapacidad para armonizar
el antagonismo dado entre querer influir, configurar racionalmente el
curso de la vida social, y aspirar a la convivencia singularizada, libre de
mediatizaciones. Naturalmente, dicha virtualidad del americano se entre-
laza y cruza con esta contradiccién propia de la vida de la época, no pu
diendo sino por abstraccién aislarse ambas formas de reaccionar. Con todo,
la soledad del americano frente al préjimo, condicionada por su impoten-
cia expresiva, no se confunde con el aislamiento del hombre actual, si bien
esta tltima forma de soledad no esta por entero desprovista de elementos de

* Historia de la Culitura Grisga, Introduccién.



16 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

inhibicién comunicativa, asi como la primera encierra notas de aislamiento
caracteristicas de la convivencia en la gran ciudad masificada.

Ambas formas pueden parangonarse. La peculiar incapacidad del hom-
bre considerado en el &mbito mundiai, alusiva a su impotencia frente a lo
ya acaecido y petrificado en estructuras sociales, y las virtuaiidades del
americano, porque ‘‘lo querido y presupuesto es”, como pensaba Burck-
hardt, més importante que lo pasado, ya que ‘‘en determinados monientos
se manifestard en hechos’’. Lo cierto es que, a pesar de esta posibilidad
comparativa, resulta dificil hacer distingos exactos, dado el complejo cruce
de lo autéctono con lo diferencial y universal. Quede sefialado, no obstante,
gue por vivir una etapa aun larvada de evolueién, agudizanse entre nos-
otros los sintomas propios de los fenémenos sociales modernos, asi como
adquiceren cspecial virulencia los estados morbosos en los organismos j6-
venes, También por eilo mismo, a veces sucede que en estas tierras se ma-
nifiestan signos de la edad presente con mags acusados relieves. Por igual
motivo describiremos al americano del sur como participando en la reali-
dad eritica de la época, esto es, en el cambio de direccién en la represen-
tacién de lo humano y en la experiencia del prdjimo.

Por otra parte, aquella voluntad de controlar racionalmente el curso
de] acontecer, va aparejada con la conciencia de la crisis, de la decaden-
cia, de la historicidad propia de todo lo humano. Cabe, pues, concebir una
suerte de armonia de contrarios entre el hecho de la creciente racionaliza-
cién y el sentimiento de impotencia ante las instancias ineludibles, que
abaten al hombre moderno. Pero, llegados a este punto, volvamos una vez
més la atencién hacia nosotros mismos. Veremos entonces que nuestro
peculiar encadenamiento no dimana de un perecer por haber realizado
plenamente el espiritu del pueblo el que, como diria Hegel, ‘‘ perece en el
goce de si mismo’’, cuando la vida ha perdido su interés supremo, que
‘‘sélo existe donde hay oposicién, antitesis’’ *. Sin embargo, también ex-
perimentamos sentimientos propios de épocas en decadencia y somos vie-
timas de un difuso temor sin aparente motivo o de un sentimiento negati-
vo de resignacién **. Nos cuenta Rostovtzeff que en el periodo final del
Tmperio romano ‘‘se extendié una ola de resignacién. Era iniitil luchar:
valia més someterse y aceptar silenciosamente las cargas de la vida, con
la esperanza de hallar otra mejor méas alla de la muerte. Este estado de

* Lecciones sobre la Filosofia de la Historia ** Jacob Burckhardt, La época de Cons-
Universal. tomo 1, pég. 43, Madrid, 1928. tantino el Grande, Seccién Primera,
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&nimo era inevitable, pues todo esfuerzo honrado se encontraba de ante-
mano condenado al fracaso . ..”” *.

Pero, en la conciencia de historicidad, de responsabilidad ante el acon-
tecer en nosotros y fuera de nosotros, poseemos un seguro exorcismo con-
tra la impotencia, e] temor y la resignacién. En efecto, en uno de sus as-
pectos, ella revela un proceso de creciente interiorizacién, de gradual
aproximacion del hombre a si mismo. Y no se trata de especular acerca
de las notas psicolégicas caracteristicas del ser consciente de la decaden-
cia, ni tampoco de describir ocultos meandros dialectiformes. Invocamos,
solamente, el hecho del antogonismo existente entre ia racionalizacién y
la necesidad, simultineamente experimentada, de vincularse al préjimo
en su singularidad. A través de tal antagonismo, nos llega la luz. La in-
teriorizacion creciende significa, en el americano, la esencial valoracion del
hombre bido y experimentado en si mismo, actitud que expresa cabal-
mente la naturaleza de su ideal del hombre.

Continuando por este camino, comprenderemos el proceso dialéctico de
su impotencia, de su falta de espontaneidad expresiva, en fin, de su som-
brio tener que ser. Mas, aqui es necesario hacer un alto para enlazar or-
génicamente la siguiente serie de conexiones de sentido, fundamentadas
en' el curso de esta obra. Al imperativo de realidad (visién objetiva del
contorno), corresponde el despliegue de la auténtica libertad personal; al
imperativo de continuidad interior (equilibrio intimo), corresponde el es-
piritu de la convivencia directa con el préjimo, inmediata, orgénica. Ex-
presando, ahora, estas mismas regularidades formales en direccién inver-
sa o en su aspecto negativo, tenemos que: a la incapacidad para apre-
hender lo singular en el préximo, sigue el impersonalismo del vinculo
interhumano y, con ello, la desrealizacién creciente del mundo exterior
que culmina, por ende, en la pérdida de la libertad. Constituye, pues, un
todo unitario el hecho de la desrealizacién, del d iento individual
y del impersonalismo de los nexos interhumanos. De ahi que en la vida
actual engranen una en otra&’d'efomacién de las perspectivas objetivas
propias del ‘‘hombre-masa’’ y la impersonalidad que anima sus contactos
interhumanos. En consecuencia, sirviéndonos de una breve férmula, po-
driamos caracterizar el signo bajo cuyo influjo transcurre la vida del hom-
bre de esta época: Al propio tiempo que mereibe como includible, som-

* Historia social v econbmica del Imperio
romano, tomo II, pig. 470, Madrid, 1937,
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briamente, el acontecer de que participa, le paraliza una suerte de impo-
tencia interior para establecer vinculos ingenuos y alegres con la reali-
dad y el préjimo.

Claro estd que es necesario ajustar y afinar ain la vision exacta de
estos hechos distinguiendo en ellos, por decirlo asi, lo eterno y lo muda-
ble, su raiz antropolégica invariable de su textura histérica en continuo
devenir. Max Scheler observé ya, en' su Sociologéia del Saber, que en los
periodos de decadencia ‘‘crece el momento colectivista de las fatalidades
¥, por ende, el sentimiento de una determinacién en los hombres’’. Del
mismo modo, siguiendo un curso de pensamientos semejante al que aqui
desenvolvemos, se pregunta Scheler, en otro lugar de esa obra, si surgira
en el futuro de la civilizacién europeoamericana ‘‘una técnica psiquica y
una técnica vital interna’’ del tipo que hasta el prescnte sblo han des-
arrollado las culturas asiaticas. Concluye afirmando quec ello acaso sera
decisivo para el destino final del tecnicismo occidental, ya quc el hombre
de occidente, no obstante sus portentosas hazafias técnicas ha olvidado
‘‘como ningin otro de entre la historia humana conocida de nosotros,
casi totalmente, el dominio de si mismo y de su vida interior, mas el de
su autorreproduceién, por medio de una técnica psiquica y vital sistema-
tica, de tal suerte que hoy se nos presenta el mundo occidental como un
todo mis ingobernable por si mismo de lo que lo ha sido nunca’’. Pero, lo
cierto es que Scheler no llega hasta la significacién antropolégica dltima
de los problemas que se refieren al dominio interior, al vinculo humano y
a la experiencia del préjimo, aunque concibe como posibilidad fecunda
del cosmopolitismo cultural, una compensacién y reciproco influjo entre
la ciencia positiva occidental y las ‘‘técnicas psiquicas’’ propias de las
culturas asifticas.

Sélo el anilisis de las formas esenciales e histéricas de los contactos
finterhumanos, puede arrojar mas luz sobre la paradoja vital del hombre
moderno. Como vimos anteriormente, ella se manifiesta en un peculiar an-
tagonismo. Por un lado existe la voluntad de controlar racionalmente el
curso de la vida y las estructuras sociales —voluntad que se desenvuelve
unida a la conciencia de la historicidad de todo lo humano y eventual
mente a la de su decadencia—, y por otro obsérvase en el individuo la
pérdida de si mismo, ya sea de su autonomia personal, como de su posibi-
lidad de relacionarse con los demds desde la actitud interior, en un reef-
proco singularizarse. Es decir, pensamos que las diversas formaciones
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histérico-sociales aparecen como més susceptibles de ser caracterizadas con
exactitud, sndagando el tipo de vinculo hwmano en que se fundan. Dicho
ode otra manera: la deseripeidn de las peculiaridades dc ia convivencia,
puede servir de principio curistico para distinguir lo particular en las
formas de comunidad, el ideal de vida que ias penctra y anima, Més atn:
s6lo atendiendo a la indole cambiante de los nmezos interpersonales puede
rastrearse lo propiamente diferencial en las objetivaciones culturales.
Veamos ahora un ejemplo. Las diversas variedades de estado totalita-
rio coinciden en su tendencia a absorber crecientemente las manifestacio-
nes de la vida personal, ineluso las que no poseen sentido politico. No obs-
tante, el despotismo no constituye una caracteristica privativa del estado
totalitario. También se desarrollé en el pasado, aunque con notorias dife
rencias. Asi, Burckhardt nos dice que ‘‘el despotismo del emperador ro-
mano no se halla sobrecargado con esa vigilancia penosa de todas las pe-
quefieces, con esa intervencién ubicua ni con ese dictar y controlar en
asuntos del espiritu, cosas més propias del estado moderno’’ *. Lo agu-
damente observado por Burckhardt hace ya casi un siglo. Cassirer io des-
taca especialmente al estudiar los mitos politicos modernos. Afirma en
este sentido que los sistemas de dominio més fieramente desp6ticos se li-
mitaban a controlar las acciones exteriores del hombre. Considera, en cam-
bio, que los mitos politicos actuales comienzan' por el intento de cambiar
a los hombres, persiguiendo el objetivo final de poder llegar a condicionar
y regular sus actos. ‘‘Aun bajo la presién politica més fuerte los hombres
no han dejado de vivir sus propias vidas- Siempre quedaba una esfera de
libertad personal que resistiera a esta presién” **. Sin poner en duda la
exactitud de estas observaciones, advertiremos que la determinacién del
grado de despotismo en funcién de los limites que se fije a la expansién
de la esfera de lo privado, no representa una caracterizacién cahal del fe-
némeno. Su verdadera descripcién comienza con la referencia a la indole
del vinculo humano que un despotismo condicione; se inicia con la men-
cién de la manera del reciproco vivirse de los individuos, constrefiidos ba-
jo un totalitarismo deterrtmago Y al contrario. Pues, desde €l estudio de
las modalidades de convivencia podemos ascender, no séio hasta el conoci-
miento de los mecanismos represivos propios del estado de que se trate,
sino que también se revelard claramente su condicionamiento interno ori-

* La época de Constantino el Grande, Sec- ** El mito del Estado, pag. 339, México,
cién Segunda. 1947,
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ginario, sus articulaci vivas. Conti do tal indagacion, descubrire-
mos el sentido social que anima la voluntad del hombre moderno al ten-
der a identificarse con el estado. Veremos, en fin, cémo tal querer reac-
ciona sobre la cualidad del vinculo humano, mediatizéandolo, si no es que
una especial experiencia del préximo ya ha predeterminado dicha voiun-
tad de identificacién.

El ejemplo que sigue, hard mis evidente la necesidad de describir y
comprender las experiencias intimas que reflejan la estructura propia de
las organizaciones sociales modernas. Nos referimos, en particular, al pro-
ceso de su creciente racionalizacién. ‘‘Con la racionalizacién —dice Max
‘Weber— de la satisfaccién de las necesidades politicas tiene lugar inevi-
tablemente, en cuanto fenémeno universal, la divulgacién de la disciplina.
Y esto reduce continuamente la importancia del carisma y del obrar in-
dividualmente diferenciado’’ *. Advirtamos, ademéas, que Weber opone
1o ““burocratico’’ a lo ‘‘carismétieo’’, fundando tal distincién en el heeho
de que la racionalizacién ‘‘introduce una revolucién desde fuera’’ en
tanto que el carisma ‘‘manifiesta su poder revolucionario desde dentro’’.
Afinando la caracterizacién de estas opuestas formas de dominio, afiade
que la ‘‘dominacién burocrética es especificamente racional en el sentido
de su vinculacién a reglas discursivamente analizables; la carismética es
especificamente irracional en el sentido de su extrafieza a toda regla’. Al
lado de esta oposicién hay que considerar el hecho de que el carisma expe-
rimenta transformaciones, pudiendo llegar a convertirse en rutina. Asi,
recuerda Max Weber que este influjo de lo concebido como sobrenatural,
se hace presente en la propaganda politica y electoral, determinando cier-
ta impresién cmocional sobre las masas, por lo que acontece que a veces
la organizacién burocratica de los partidos acaba subordinindose a la ado-
racién carismatica del héroe. Reconoce este investigador, por otra parte,
que siempre puede actualizarse lo carisméatico, tal como de hecho sucede

* Economis y Sociedad, Tomo 1V, Cap. V;
véanse también los capftulos 1IX y X. Weber
define lo carismitico del siguiente modo: «De-
be entenderse por «carisma» la cualidad, que pa-
e por N i P
e en su origen, lo mismo si ge trata de profetas
que de hechiceros, arbitros, jefes de cacerfa o

dil ili de una i por
cuya virtud se la considera en poscsién de fuer-
2as sobrenaturales o sobrehumanas—o por lo me-

nos especificamente extra-cotidianas y no ase-
quibles a cualquier otro —, o como enviado del
dios, o como ejemplar y, en consecuencia, como
jefe, caudillo, gufa o lfder>, Tomo I, Cap. III.
Sobre carisma y jefatura véase la obra de J.
Wach Sociologia de la Religién. De las relacio-
nes cxistentes entre la mentalidad colectivista
y carisma, trata, ademis, . ROpke en La
crisis social de nuestro tiempe, pig. 104, Madrid,
1947.
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en todas las edades con el ‘‘carisma de ia palabra”, ya que su poder y
aparicién no estd limitado a etapas evolutivas especificas.

Lo cierto es que estas observaciones complementarias no descubren
las raices del problema y antes, por el contrario, revelan una suerte de
disonancia conceptual. No se vislumbra, por tal camino, de qué manera se
opera en la historia moderna el cambio en el modo de sentir de los domi-
nados. Y oportuno es preguntarlo dado que, segiin Weber, cuando 1o ca-
rismético ejerce su poder condiciona un verdadero ‘‘renacimiento”. Sin
embargo, los trastornos sociales de los tltimos tiempos no muestran afini-
dad con hondos ideales salvacionistas. Porque si bien hemos presenciado un
ascenso poderoso de formas de dominacién carismética —en Mussolini,
en Hitler—, resulta una precision puramente formalista el decir que ellas
manifiestan su poder revolucionario ‘‘desde dentro’’. Pues también obser-
vamos en el fascismo esa la de racionalizacién e inhibicién de los
vineulos interindividuales, ya mencionada anteriormente, que no se com-
pagina claramente con dicho actuar ‘‘desde dentro”.

Porque, en verdad, en la historia contemporinea lo carismatico repre-
senta un fenémeno de deformacién colectiva. Prescindiendo de valoracio-
nes, consideramos que la ‘‘revolucién desde dentro’’ mo es plenamente
‘‘vivida’’ por los dominados como un ‘‘renacimiento’’. Conclusién que re-
sulta justa, euando ocurre —como en el nazismo— que la adhesién al
portador de carisma sumerge a los individuos en las tinieblas de lo imper-
sonal, dejandolos impotentes para experimentar un profundo sentimien-
to de comunidad. De ahi que, y no sélo una vez, Weber nos diri que
‘‘el destine del carisma queda pospuesto a medida que se desarrollan las
organizaciones institucionales permanentes”. Sucede, asi, que ¢l totalita-
rismo cierra posibilidades, lejos de anunciar nuevas revelaciones, y por
eso oprime la espontaneidad propia de lo individual en el hombre; repre:
senta la culminacién de un largo proceso histérico antes que un comienzo
fecundo. Por tal motivo, la experiencia intima correspondiente a las for-
mas totalitarias de don%ﬂ%n carismatica revela la pérdida de la fe en
el poder configurador de lo interior y en la autonomia de la persona.

Vemos, de este modo, que la determinacion de la naturaleza de los
vinculos interhumanos contribuye al descubrimiento del sentido de las
for ione lectivas, sefialando, simultdneamente, la indole de las re-
laciones que se establecen entre el hombre y el mundo. La creencia cn la
magia, por ejemplo, supone una peculiar vision del contorno vital, y en
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tanto se imagina que mediante sus conjuros puede desviarse el curso del
acontecer, obsérvase entre los primitivos cierta actitud de rccelo hacia el
préjimo. O verbigracia, quien manifiesta ciega adhesién al ¢‘ jefe’’, también
mediatiza y deforma, al hacerlo, la pureza y objetividad de sus relaciones.
En consecuencia, para nuestro método de investigacién no resulta contra-
dictorio que lo carismético, a pesar de su actuar desde dentro, reduzea,
en algunos casos, la esfera de lo privado, como no lo fué realmente entre
log griegos, donde por el contrario, la persona se realizaba con plenitud al
participar en la vida del estado y la comunidad, sin que ello significara
anulacién de lo esponténeo en las relaciones personales *.

Capitulo II

EL METODO

NO ES posible llevar muy lejos el conocimiento de la correspondencia
entre las formas de sociabilidad y la organizacién del estado, por ejemplo,
si no se ha determinado previamente la naturaleza —psicolégica, moral,
histérica— de los vinculos humanos. Por consigusente, hemos considerado
esencial al penetrar en nuestro mundo, estudiar el sentimiento de lo hu-
mano, esto es, como vive el americano a su prdjimo, tal como se verd a
medida que avancemos en esta investigacién.

Recordemos aqui que, si a Ortega y Gasset le parece sorprendente que
los sociélogos no se preocupen de determinar el concepto de sociedad, limi-
tandose en sus anélisis a confnsas vaguedades, incapaces de arribar a
evidencias elementales, més sorprendente es atn el que ademés de
los soci6logos, tampoco los psicélogos y filésofos indaguen la indole y las
leyes propias de las relaciones interhumanas: ni una experiencia primor-
dial del préjimo, ni la primordialidad de esa experiencia misma. Sefiala-

* Cf. M. Scheler, Etica, T. 11, p. 335, Ma- cesidad de iniciar investigaciones en la direc-

drid, 1942, A pesar de que Weber reconoce la
rareza de las dominaciones absolutamente caris-
miticas, ya que la historia nos muestra preferen-

cién métédica que sustentamos, resalta més atin
cuando afirma que los comienzos de las relacio-
nes de comunidad aparecen bajo una estructura

temente mezclag de tipos de inacién — en En con ello, vemos que
Jos dictadores de las revoluciones antiguas y mo- enla i lo i i ico del
dernas, en la i ia de lo ico y lo resulta ser lo opuesto a las rela-

cariemético en Napole6n, etc.—, a pesar de elln,
permanece en pie nuestra objecién. Y la ne-

ciones inmediatas qQue caracterizan a una comu-
nidad.
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mos, pues, la posibilidad —de la que este trabajo es una prueba—, y la
necesidad, al propio tiempo, de desarrollar ia fenomenologia de la expe-
mencia del projimo, la antropologia de la convivencia. En ella no se ira-
taria, solamente, de establecer algunos nexos formales relativos a los con-
tactos sociales, sino que de llegar hasta el fondo vive dado en aquel pri-
mario iraumatizarse del hombre por el hombre mmna que antecede y
prefigura la naturaleza de las relaci di 1

intert

Digamos que, en este punto, se vincula el conocimiento del hombre al
conocimiento de la historia. Porque cada época expresa y objetiva en sus
creaciones espirituales, una nueva relacion ingenua del hombre con el pré-
jimo. §De qué modo se manifiesta este hecho originario en el americano
del sur? Tal e¢ nuestro problema. Ya su mero enunciado marca la ruta
a peculiares indagaciones, por lo que la orientacién de las bisquedas no
ofrece dudas ni detiene en vacilaciones. En efecto, hay una manera de
comprender la realidad social que no se dirige ni a las creaciones cultu-
rales objetivadas que la caracterizan, ni a los valores a que los individuos
tienden desde su intimo anhelar ni, en suma, a las intuiciones colectivas
actuales de que ese todo social participa. Es ella la de estudiar cémo vive
un grupo humano a su préjimo. Tal método nos revelard, por ejemplo, si
ello acontece de un modo inmediato o mediato; esto es, si la relacién per-
sonal es valorada en si misma, o se la concibe y experimenta sélo como
adquiriendo valor en cuanto es identificada con ciertas formas culturales
objetivadas. Ademaés, dicha direccién metédica tendera a aislar la expe-
riencia primaria del yo ajeno de obligatoriedades en las relaciones im-
puestas, posteriormente, por el pensamiento social o juridico, si bien tales
actitudes y normas dimanan de aquella experiencia primordial.

Resulta extrafio verificar c6mo el conocimento del hecho de lu pre-
sencia interior del préjimo, que, consciente o inconscientemente, rige la
curva espiritual de nuestros actos, parece inhibirse en quienes estudian la
psicologia individual, social y colectiva. No es lo mismo decir que todo acto
humano posee significaciéimigjal, que expresar el pensamiento segin el
cual en los movimientos del 4nimo que acompafian aquel acto se caleula,
teme o presagia el significado que tendrd para ‘‘el otro’’. En el primer
caso se destaca una situacién impersonal, y en el segundo un oculto te-
mor del sujeto a revelarse como singular. Infinitas son las formas de reac-
cionar que podrian describirse y cuyas érbitas, reales, aunque paradéji-
cas, reconocen' como centro de atraccién la mirada del préjimo. Inttil serd



24 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

argiiir que un instinto social condiciona las cosas de tal forma. Y estéril,
porque semejante condicionamiento constituye ya una funcién secundaria
de las peculiaridades del sentimiento de lo humano, el que se manifiesta
en los extremos ideales dados como méximo inhibirse o como plena espon-
taneidad frente al préjimo.

Con todo, aiin no tocamos el niicleo més sensible del problema. La con-
tinua representacién de la persona ajena no sélo condiciona maneras so-
ciales de reaccionar, sino que sefiala el sentido Gltimo de las actitudes del
individuo frente al mundo. La posibilidad misma de contemplar y expe-
rimentar la belleza del paisaje natural, en ciertos casos supone la presen-
cia del otro, como interno acompafiamiento imaginal *. Y repérese en
que no se trata de un ‘‘otro” neutro, arquetipico o indiferente, sino de
que la serenidad contemplativa va acompaifiada del sentimiento de la exis-
tencia de un vinculo orgénico e individualizado con' la persona ajena. La
més honda expresion ética, poética y filoséfica de esta simultaneidad de
sentido existente entre la visién de lo césmico o trascendente y la presen-
cia interior del otro, encuéntrase en la teoria platénica del eros. En su
dltima revelacién, en el Banquete, Dijtima hace ver a Sécrates cémo desde
la contemplacién del mancebo hermoso se puede ascender hasta la visién
de las ideas, de la belleza eterna y suprema. Del mismo modo, en el Fedro
(244-C, 245-B, 251-B-C), se dice que cuando el amante descubre en un
rostro rasgos casi divinos tal vision —para nosotros expresion de una
honda experiencia del préjimo—, eleva a una altura mistica a lo erético,
a las artes adivinatorias y al poetizar mismo. Es decir, visién del futuro,
contemplacién de la belleza del paisaje y relacién humana, enldzanse es-
trechamente. Cabe establecer, asf, el primado originario de la experiencia
del préjimo, y cllo en un' doble sentido. Como fundamento de la vida en
comunidad ¥ como principio euristico del conocimiento histérico-social.
Seria erréneco descubrir aqui un puro esteticismo. Pero, naturalmente, es
necesario distinguir entre la legitima interpretabilidad de los conceptos
inherentes al sistema platénico, y aquello que podemos deducir por en-

* No olvidamos, sin embargo, que tam- asf como también es aparente la necesarla uni-
bién sucede que la soledad y la hufda del mundo, dad entre soledad y sentimiento de la naturale-
desplertan en el hombre un profundo sentimien- za. Siempre cabe reducir los procesos de aisla-
to de la naturaleza. Ademis, puede querer miento, y hasta la voluntad misma de hufda
sepultarse el recuerdo de todo vinculo humano del hombre, a términos de contacto humano.
merced a la contemplacién de lo natural. A Mas, de esto trataremos en el Cap. III, <Del

pesar de ello, la contradiccién es aparente, sentimiento de la naturalezar.
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contrarse si no expreso, implicito al menos como conexién espiritual ob-
jetiva °.

En correspondencia con el hecho de que cada época alumbra una ori-
ginal experiencia del préjimo, manifiéstanse diversas actitudes ante lo
dado en la persona ajena como singular. Tal valoracién de lo tnico va
desde lo concebido como infrahumano o demoniaco, pasando por lo espiri-
tualmente armdnico, hasta despertar la idea dei héroe casi divino. Recor-
demos en este sentido, por ejemplo, las consideraciones de Dilthey rela-
tivas a las ciencias del individuo y la historia. Tratando del valor de la
biografia para el conocimiento histérico, destaca del siguiente modo el
sortilegio ejercido por lo personal y su destino: ‘Lo singular de la existen.
cia humana impresiona por el poder con que el individuo atrae hacia si
la intencién y el amor de otros individuos, con mucha més fuerza que
cualquier otro objeto o que cualquier generalizacién’’ **. Esto es, lo sin.
gular impresiona por la posesién de una cualidad animica o de una ac-
titud que se traduce en vinculos con el préjimo. Agreguemos, solamente,
que el problema de las relaciones entre lo histérico y lo singuiar en el hom-
bre, de lo biogréfico, plantéase continuamente a lo largo de ios escritos de
Dilthey. Pero, no obstante que Dilthey piensa que la concepeién del hom-
bre como ser que precede a la historia y la sociedad constituye una ficei6n
aisladora, que la antropologia y la psicologia deben superar estudiando al
individuo en funcién de su trayectoria histérico-social, a pesar de ello,
su anélisis de las interacciones entre el individuo y la sociedad resulta
1uy limitado, especia%migfe por lo que respecta a la idea del otro come
contenido de la experiencia interior. Y en tanto que las indagaciones dil-
theyanas de lo singular ignoran la variabilidad histérica de la experien-
cia del préjimo, evidénciase en ellas cierto realismo ingenuo aplicado al
conocimiento histérico. Pues es el hecho que la direccién real a través de
la cual sc singulariza el sujeto céptase con mayor hondura al investigar

* Cf. la interpretacin de Jaeger en Pai- A que la

deia, Tomo II, «<El Simposio». Hace notar en que Dilthey y Landsberg creen descubrir en 1
esa obra, que la visién final de la ciencia por ex- teorfa platénica del eros, consistente en que L

celencia, la ciencia de lo bello, no posefa para
Platén un puro valor estético, como para nos-
otros, que inter la belleza

te en ese sentido. Pero el «significado humanis-
ta» que Jaeger atribuye a la teorfa del eros,
como impulso que lleva al pleno desenvolvi-
miento del yo, a la perfeccién en relacién con un
- PR

desvaloracién de lo corporal corre a pareja
con el hecho de que su contemplacién nos ele
va hasta las ideas eternas, acaso puede compren
derse a través de nuestra concepcién de la pri
migeneidad del sentimiento de lo humano.

%% Introduccién a las ciemcias del espiritu

o
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el desplazamiento continuo de lo experimentado por el hombre como in-
timo lo que, a su vez, se relaciona estrechamente con el sentimiento de lo
humano, con transformaciones en el orden de la convivencia. Félix Krue-
ger corrobora, en este sentido, nuestra afirmacién de la necesidad de ir mis
lejos en la busca del dato dltimo del historicismo. Refiriéndose a Dilthey
y los psicologos que le siguen, dice que ‘‘descuidan en realidad mucho las
condiciones sociales e histéricas de todo acontecer animico”. Ahora, por
lo que toea a la sociologia, no vacila en afirmar que lo producido bajo ese
nombre estd limitado a ‘‘ingeniosas observaciones para ia doctrina de las
formas de la comunidad”, que carecen ‘‘fundamentalmente de lo psicolé-
gico, y sobre todo de la observacién propia de la psicologia evolntiva” *.

Llegados a este punto, verifiquemos la existencia de algunas aproxi-
maciones tedricas a los supuestos de que partimos.

Encontramos en Max Scheler una manera similar de enunciar nues-
tro problema emparentada, en cierto modo, con las ideas aqui sustenta-
das. Las afirmaciones que transeribimos a continuacién jhazgalas como
axiomas fundamentales de la sociologia del saber. 12, Considera que el
saber que posee el individuo de que es miembro de la sociedad, no es un
saber empirico, sino a priori. Dicho saber es anterior a la conciencia de si
mismo, En correspondencia con ello, sucede que no hay ‘‘yo’’ sin ‘‘nos-
otros’’, y éste precede genéticamente al sentimiento del yo. 2° Los modos
de participacién del individuo en el vivir de sus prdjimos, se manfiestan
diversamente segin la estructura esencial del grupo. Estos modos deben
comprenderse como tipos ideales **.

De los enunciados precedentes, el segundo, por lo menos, parece coin=-
cidir con el principio euristico que hemos formulado como una fenome-
nologia de la experiencia del préjimo o de la variabilidad histérica del
sentimiento de lo humano. Sin embargo, a medida que se avance en esta
investigacion, se vera que nos separamos de Scheler en cuanto concebimos
de distinta manera la significacién antropolégica del vinculo humano, y

* Acerca de la necesidad metodolégica de volumen La fotalidad psiguica, Buenos Alres,
superar exa sociologfa sin pricologia, tanto como 1945,
la psicologin que d las ! i
sociolé g véase su ensayo «El concepto de es- **  Sociologla del Saber, Cap. 11, A, Proble

tructura en la Psicologfa®, phgs. 48 y ss., en el mas formales.
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sobre todo con plena independencia de cualquiera filosofia de los valores.
Quede dicho ahora, que es precisamente el absolutismo de los valores de
Scheler, su personalismo axioldgico, lo que diferencia desde el origen e
inspiracion primera, sus doctrinas del niicleo de pensamientos que vamos
exponiendo. En la Tercera Parte de esta obra desenvolveremos algunas
reflexiones criticas en torno a la axiologia de Scheler, lugar donde tam-
pién se hard evidente que la coincidencia en un punto resulta accidental,
si se tiene presente que desde ella divérgese hacia conexiones totales dife-
rentes por entero,

Y porque en verdad acontece, como ya se ha dicho mas arriba, que
el hombre es el ser originaria y esencialmente traumatizado por la pre-
gencia interior del hombre mismo, ocurre que sblo la espontaneidad del
vinculo interhumano abre el camino a las realizaciones éticas, creand»
Ja més profunda visién de la realidad. La apariencia y naturaleza de
esta afirmacién llévanos a sefialar su genealogia, la que, en uno de sus
aspectos, reméntase al mundo de hechos desentrafiados por el psicoani-
lisis. Pero, otra cosa sucede aqui por lo que se refiere a afinidad y pa-
rentesco en la concepcibn teérica. En efecto, de la totalidad de las doc-
trinas de la psicologia analitica aislamos el contenido objetivo, natural,
de las generalizaciones infundadas. Més alin: en ocasiones hemos rein-
terpretado los hechos animicos que el psicoandlisis extrae hasta la su.
perficie de la conciencia, prescindiendo de sus deformaciones especulati-
vas. Si existe la alquimia en oposicién a la quimica y lo mitico en con-
traste con lo histérico,.gabe distinguir en el psicoanslisis el psicologismo
esteticista, su dionisisnﬁ‘!e las formulaciones objetivas. De tal modo,
puede verificarse que los hechos mas fundamentales para el conocimien-
to del hombre descritos por Freud y sus continuadores directos o indi-
rectos, han quedado ocultos por una marafia de técnicas terapéuticas y
de virtuosismos analiticos, por un juego de mecénicas identificaciones
y de transferencias psiquicas. Digamos, en fin, que ese estrato de lo na-
tural en el hombre investigado por esta doctrina, de significacién an-
tropolégica fundamental, aunque nunca formulada clara y distintamen-
te, nos trae la siguiente revelacién: que el hombre vive traumatizado por
ung imagen interior del préjimo que condiciona todos sus actos. Dicha
imagen se transfiere, se proyecta e identifica en los contactos que se es-
tablecen' en la esfera social. Y segiin que tal identificacién deforme o no
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la espontaneidad de las relaciones, la imagen interior del préjimo, ocul-
ta, inconsciente, inhibird o no la posibilidad de un vinculo interperso-
nal esponténeo, directo, organico, inmediato, en suma, creador. Asi, Jung
dice, por ejemplo, que ‘‘son extraordinariamente numerosos los easos en
que el poder demoniaco del padre gravita sobre la hija, al punto que
ésta permanece durante toda su vida, afin casada, incapaz del menor
acercamiento psicolégico a su marido, a causa de que la imagen de es-
te Gltimo no armoniza con el ideal paterno infantil, que pervive en el
fondo de su inconsciente’’.

Mas, con entera independencia de la posibilidad de que se fijen en
el inconsciente imégenes filiales, primordiales o arquetipicas, destaca.
mos el hecho de un continuo oscilar de la relacién humana manifestin-
dose, ya como un inhibirse, ya como un reaccionar espontineamente an-
te los demas; o bien, para repetirlo una vez mas en otros términos, ob-
servamos establecerse, alternativamente, un nexo mediato o inmediato
con el préjimo. Sin embargo, el ritmo interior de las relaciones no de-
pende, necesariamente, de la existencia o inexistencia de una imagen hu-
mana, individual o arquetipica, fijada ¢n lo inconsciente de la persong,
sino de un sentimiento originario del otro yo, coordinado a la vi-
vencia del hecho misterioso del vinculo humano. Y de aqui emana, de
la determinacién de convivencia, toda aquella larga serie de temores,
azoramientos, inhibiciones, vacilaciones, inseguridades, cautclas, contra-
dicciones, desrealizaciones, angustias, depresiones sin motivo aparente,
nostalgias, melancolias, o, como opuesto a todo ello, puede surgir la ale-
gre espontaneidad de las relaciones personales.

Prolifcran, no por azar, entonces, las doctrinas inspiradas en Freud,
y en general las técnicas psicoldgicas. Ello ocurre en una edad del hom-
bre en que asistimos, de un lado a la reprimitivizacién de las rel
humanas, simulténea, de otro, a la interiorizacién, a la creciente proxi-
midad del indivduo a si mismo, dada en su aguda conciencia de la cri-
sig histérica, caracteristica de la moderna sociedad de masas. Aflora y
se extiende, por todas partes, la depresién espiritual y aumenta el ais-
lamiento de los individuos, posible justamente en virtud del contacto
masificado con los demés. Por eso, el eterno anhelo de establecer vineu-
los naturales y esponténeos, ofrécese como una posibilidad que parece
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cada vez més lejano, Hay signos, no obstante, ¥ augurios, de un retorno
al equilibrio interior.

Tal es el método que hemos aplicado al estudio del americano del
sur. Luego veremos c¢émo y en qué se manifiestan dichas sefiales positi-

vas *.

Capitulo III

LO INTERHUMANO EN LA SOCIOLOGIA

VEAMOS ahora como es abordado este niicico de problemas port las
ciencias sociales. Con ello perseguimos no solo delimitar sus aportes y
soluciones, sino también perfilar claramente, confrontindolas, ias ideas
que en este trabajo se desarrolian,

Para Hans Freyer, la peculiaridad légica de la sociologia reside en
el hecho de que una ‘‘realidad viva se conoce a si misma’’. Consecuen-
temente, afirma que la prehistoria de la sociologia posce importancia

# Con el objeto de evitar equivocos, haga-
mos presente en este lugar que nuestro concep-
to de traumatizacién originaria del hombre por
el hombre mismo, de detcrminaci6én de conviven-
cia, no posee relacién affiempggn la idea de Otto
Rank de un traumatismo propio del

tenido hiolégico, en nada se emparentan con
nuestra idea de la experiencia del préjimo, O
traumatismo do mascimenlo, pags. 11 a 45 y 257-
258, Rio de Janeiro, 1934. Ademis, en la Par-
te Tercera de este trabajo, Cap. VII, <El hombre
de la psi analftica y la ética», analizamos

la que reconoce mas bien una rafz fisiolégica.
Para ser exactos, recordemos, sin embargo, que
Rank piensa aue el traumatismo del nacimiento
sélo en s un

en detalle lo recién expuesto.

Por Gltimo, quede también dicho en este lu-
gar, que la idea de la relacién existente entre la
d del vinculo humano y el curso cam-

corporal, ya que a través de € se alcanza el iun-
damento biolégico del mecanismo de lo incons-
ciente, En todo caso, Rank se limita a relacio-
nar, p. ej., la angustia infantil, las neuwus. las

imbdlicas del origi-
nario, con situaciones intra-uterinas. Con ello,

biante de Ia historia, no reconoce parentesco ideo-
16gico alguno con la <religién de la humanidad>
de Comte, ni con el humanismo naturalista de
Feuerbach o el cindividualismo andrquico» de
Stirner. Del mismo modo, un abismo media
entre las ideas aquf desarrolladas y el Ilamado

siempre permancce en la esfera de lo p i
légico. Esto revélase especialmente cuando con-
cibe la posibilidad de una tipologfa o caractero-
logla — que, a juido suyo, tendrfa la vemaia de
poner en evi el inismo i
fundada en el estudio de la forma del traumatis-
Asf, la clasificacién ti-
poléguu de Junu. dice que segfin la Amemldnd
y del del
se tendrd una disposicién introvertida o extra-
vertida, Vemos que estas generalizaciones del
trauma primario, que slempre conservan su con-

de Jean Paul Sar-
tre. Véase en la obra de M. Scheler De lo eler-
no en ¢l hombre, (pégs. 10 y ss., Madrid, 1936),
su critica a la teorfa del «Grand-Etre> de Com.
te y la variacién operada respecto a la idea de
humanidad desde el siglo X1X hasta la primera
Guerra Mundia!. Finulmente, en el Cap. 1I
de la Cuarta Parte de este libro, desarrollamos
algunas reflexiones criticas, en la¢ que se contra-
ponen ciertas ideas de Comte, Feuerbach, Stir-
ner y Welninger, a las nuestras.



30 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

fundamental, no sélo para su pura historia, sino para su conceptuacién
misma, ya que ésta traduce cémo una manera de autoconciencia social
conviértese en sociologfa cientifica. De lo cual infiere que toda sociolo-
gia debe realizar un giro antropolégico, en el sentido de ir desde las
relaciones entre las cosas a las relaciones entre los hombres. A pesar de
ello, Freyer no persigue el significado de esos enunciados hasta sus dlti*
mas consecuencias tebricas. Concibe tal descenso a los ‘‘sujetos de la
cultura’’, tinicamente de la manera formal, platénica, si sc quiere, que
responde a las siguientes preguntas: ‘‘jcon qué parte de su ser se in-
sertan los hombres en una forma social determinada?, ja qué ethos ape-
la una forma social?’’ *. En presencia de cstas limitaciones, se expli-
ca que la sociologia actual se muestre impotente para comprender la re-
volucién que afecta a la sociecdad contemporinea, ciega, pobremente do-
tada para su conocimiento. En particular, dado que en uno de sus as-
pectos dicha transformacién manifiéstase como un cambio sustancial en el
orden de la convivencia, en la estructura de flas relaciones humanas. No
debe olvidarse, con todo, que los sistemas de sociologia —especialmente
los formalistas, aunque también los que siguen la direccién psicolégi-
ca—, en cuanto intentan fijar, determinar su objeto propio, hacen coin-
cidir tal afdn con referencias a lo interhumano. Aiiadamos que ese in-
dagar se expresa como biisqueda de tipos de relacién, o deseribiendo for-
maciones colectivas creadoras de peculiares nexos espirituales. Asf su-
cede, por ejemplo, en la sociologia de Témnies, Simmel, M. Weber, Wiese y
Vierkandt, ya sea de manera pura, formal o con brotes de psicologismo. Los
mencionados socidlogos describen las agrupaciones humanas, los reei-
procos influjos operantes entre los individuos, como manifestindose en
los distintos modos de relaciones personales. Pero, como en esta Intro-
duceién importa destacar claramentc el método seguido, séio llamare-
mos la atencién sobre un hecho muy significativo para la comprensién de
las limitaciones de la sociologia. Al caracterizar los diferentes tipos de
nexos personales reclirrese, casi siempre, ¢ una polaridad dada en un
juego de opuestos enteramente subjetivo, artificioso o romdntico incluso,
como luego veremos. Dicho método aplicase, tanto si se oponen modos de
reiacién, como morfologias o estructuras colectivas. Esto se ve claro en
las clasificaciones que transcribimos esqueméticamente a continuacién:

* Introduccién a la sociologia, pégs. 24, 28
¥ 41, Madrid, 1945.
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Solidaridad orgdnica (por d janza, cultn del hombre, de lo indivi-
dual ; diferenciacién de desemejanzas que se complementan) .

Solidaridad mecdnica (por semcjanza, participacién en lo comin, culto
de la sociedad) — Durkheim.

Comunidad (voluntad ecsencial, vida en comiin duradera y auténtica).
Sociedad (voluntad de arbitrio, vida en comiin pasajera y aparente) —
Ténnies.

Niicleo individual inimaginable (imposibilidad del conocimiento cabal
del alma ajena) — Generalizacién a través de uno mismo de la 1ma-
gen del préjimo (proyeceién de éste a su tipo general) — Simmel.

Prozimidad — Alejamiento (de las rclaciones interhumanas) —Wiese.

Comunidad (unién cstrecha) — Socicdad (relacién de reconocimiento,
de lucha y poderio: contacto en un punto, alejamiento en los de-
mas) — Vierkandt.

Sociedad abierta (comGr®Mitacion de un modelo, moral humana, moral
de exhortacién) — Sociedad cerrada (universal aceptacién de una
ley, moral social, impersonalismo, moral de compulsién, obligacién
natural) — Bergson.

Sociabilidad por inlerpenetracién (intuiciones colectivas actuales) —
Sociabilidad por convergencia (mera comunicacién por medio de sig-
nos y simbolos) — Gurvitch.

o

c idad vital (intuici emotivas comunes, vivir conjunto, ‘‘mu-
tuo-vivir’’, responsabilidad del todo, comprensién reciproca, unidad
natural) — Sociedad (comprension de lo vivido, solamente para
si, autorresponsabilidad, comprensién por razonamiento analégico,

unidad artificial) — Scheler.

Comunidad (sentimiento subjetivo de constituir un todo) — Socicdad
(compensacién o unién de intereses por motivos racionales) — M.
Weber.

Relacion social ‘‘abierta’’ (participacién social reciproca no negada a
nadie) — Relacién social “‘cerrada’ (participacién social exclui-
da, limitada o sometida a condiciones) — M. Weber.
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En tales clasificaciones evidénciase de inmediato la valoracién que
anima su juego de opuestos. Naturalmente, en ellas siempre sc exalta la
idea de comunidad en desmedro del concepto de sociedad. Pero, sobr:
todo importa verificar —como io iremos mostrando en las breves con-
sideraciones criticas que siguen—, la muerta exterioridad a través de la
cual ib las rel humanas. Sin embargo, en funcién de esos
vineulos se pretende fijar el objeto propio de la sociologia.

Tomnies establece, en su ‘‘sociologia pura’’, una larga serie de co-
rrespondencias de sentido. Por una parte, entre la voluntad esencial, la
inclinacién reciproco-comin, unitiva, la unién intima, organica, la sim-
patia, la amistad, la familia, el vinculo de sangre, la unidad de lo dife-
rente, como actitudes que integrandose constituyen la esencia de la comu-
nidad; y establece, por otra, un encadenamiento entrc la voluntad de
arbitrio, el sentirse obligado para determinados servicios mutuos, la co-
hesién por convencién y las voluntades individuales que engendran rela-
ciones que las conservan independientes, sin penetracién mutua en lo
interior, como actitudes que fundamentan la sociedad. La voluntad esen-
cial posee la hondura de lo organico mismo, es lo inmanente, represen-
ta la referencia a lo pasado; en cambio, la voluntad arbitraria se des-
envuelve en dependencia del pensamiento, de la imagen del futuro. Ade-
maés, opone el derecho de familia al derecho de obligaciones; la tierra, el
suelo, al dinero; la concordia a la convencién; en' fin, opone la concien-
cia moral (religién), a la conciencia intelectual (opinién piblica) *.
Sin deformar el pensamiento de To6mnies, facil es ver, examinando aten-
tamente el sentido de estos conccptos antagénicos, eémo tales oposicio-
nes no siempre corresponden realmente a relaciones sociales de indole con=
traria. Esto es, en cierlos casos, una misma raiz negativa, mediata, pue-
de rastrearse tanto en las relaciones de idad como de sociedad.
Cuando dice, por ejemplo, que la posibilidad de concordia, de comnunidad,
manifiéstase sélo en la afinidad de sangre, en las relaciones de padres a
hijos, en los lazos conyugales, o, en general, en las expresiones de la sim-
patia, en contraste con la obligatoriedad puramente contractual, revela
que no ha alcanzado el conocimiento de las capas profundas en que se ges-
tan y prefiguran las relaciones humanas. Prueba de ello es que, aun es-

* Comunidad y sociedsd, pégs. 32 a 41 y se también Principios de sociologia, Cap. «Las
79, 163, 232, 237, 313, Buenos Aires, 1947, Véa- relaciones sociales>, México, 1942.
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timando como objetiva su pareja de opuestos, cabe observar una deforma-
cién, un distanciamiento individual, tan cabal entre quienes se aman co-
mo entre quienes pactan racionalmente. Porque, prescindiendo de linea-
les abstracciones, ocurre que en el lazo de comunidad —verbigracia en la
relacién de madre a hijo—, antlase en ocasiones la espontaneidad del
vinculo interhumano, adquiriendo un nivel semejante al nexo mediato que
jmpone un partido al militante. Del mismo modo, el mistico puede lle-
gar a mediatizar los contactos personales en virtud de su identificacion
interior con lo sobrenatural, en mayor medida atin que el hombre de cien-
cia, que tiende a comportarse racionalmente. En verdad, Tonnies descri-
be estructuras sociales, cuya oposicién no coincide con los puntos en que
difieren esencialmente los contactos personales en que aquéllas se fun-
dan. De aqui que lo deserito como morfolégicamente diverso, acaso se vis-
lumbre como somejaq,&i)utcmplado a través de la experiencia del pré-
jimo. )

Max Scheler esta en lo cierto cuando dice que en las distinciones de
Tomnies se mezcla ‘‘con exceso lo a priori y lo histérico” *. Mas, no es
gblo eso. Debemos agregar que al poco objetivo juego de opuestos de que
se sirve Tonnies acompéfiale, como su sombra, un culto subrepticio a lo
instintivo y originario de clara genealogia roméntica. Naturalmente, se-
mejante estirpe espiritual no debe ser considerada negativa en todos los
casos. Pero, siempre que la exaltacién de la ingenuidad original responda
al anhelo de crear entre los hombres relaciones alegres y espontineas; siem-
pre que no encubra ese culto de lo gregario que, modernamente, mani-
fiéstase en la tendencia a la masificacién y en las invocaciones a la san-
gre y el suelo. También Freyer, dice de TOnnies que se ‘‘expresa roman-
ticamente’’ y por lo que se refiere al manejo de la analogia, le compara
al mismo Novalis **.

Por todo esto no cabe extraiiarse, pues, que Freyer y otros socilogos
denuncien la idea de comunidad como el idolo o simbolo compensatorio de

* Efica, tomo 11, en nota, pig. 339, Ma- tido de la oposicién hegeliana entre la <familia»
drid, 1942. y la «sociedad civil>, y ello, tanto como eu in-
Muy acertado es el anélisis critico e histérico dividualismo mecanicista se remonta a Hobbes.
cue Gurvitch hace de la clasificacién de Tém.-
nies en su obra Las formas de la sociabilidad, pags. **  La socidogia ciencia de la realidad, pig.
107-112, Buenos Aires, 1941. Ademés, son par- 215, Buenos Aires, 1944,
ticularmente justas sus referencias al hecho de Acerca de las relaciones existentes entre la
que la doctrina de Ténnies oriéntase en el sen- idea de idad vital v el véa.
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esta época, en la que se contempla cémo las relaciones individuales inhi-
bense més y mas por el hecho de vivir en funcién de ia técnica, de la bu-
rocracia, y por la masificacién.

Este rapido bosquejo de la clasificacién de Tdmnies cumplira su fi-
nalidad, si contribuye a que aparezea netamente delineado nucstro pen-
samiento. Digamos, ahora, que para investigar las diversas formas de re-
lacién no recurrimos o la descripcion de unas estructuras colectivas po-
lares, sino que a la total situacién histérica y vital-cdsmica del individuo.
Continuando por este camino llegamos a vislumbrar la unidad cxistente
enire el hecho de la vinculacién al do y ia relacion con el préjimo.
Ademas, se verd, entonces, que ya se trate de la referencia al mundo (con-
cebido como sociedad o naturaleza), o de la referencia a los demas, ac-
tualizase una simultinea doble direccién de sentido, cuya estructura an.
titética intentaremos reflejar en la siguiente formulacién: a Iz inmediatez
ante al préjimo correspondes la mediatizacion frente al mundo, y a la me-
diatizacion ante los demds corresponde la inmediate: frente al mundo.
Expresado en otros términos: a la disposicién para aprehender al préjimo
en si mismo, independicntemente de su estar inmerso en' una totalidad,
coordinase el tener mundo objetivo, un contorno, perspectiva ilimitada;
esto es, a la cualidad de inmediatez propia de los nexos establecidos con el
““t4”’, corresponde la mediatizacion' del contorno vital. Por el contrario,
al hecho de aprehender y vincularse al otro mediatamente, identifican-
dolo con una totalidad extrafia al individuo equivale, en la direccién psi-
quica orientada hacia el mundo, la fusién interior con el ambito vital. Su-
cede asi, por ejemplo, que por vivir el hombre primitivo en una suerte de

sc La Academia platdnica, de Landsberg, pigs. pueblo, suelo, pasado y comunidad nacional.

87 y 180, Madrid, 1926. Por otra parte, des-
cfibrese una conexién estructural, una totali-
dad articulada, entre la concepcién del <yo
rominticor, la idea de pusado, comunidad, re-
volucién y democracia. En este scntido, y por
lo que toca a los aspectos sociales del romanti-
cismo trancés, Roger Picard ha escrito una obra
excelente: El romanticismo social, pigs. 25. 37,
38, 327 a 333, México, 1947, do, aho-

Sobre la teoria romdntica del estado encuéntra-
se una exposicién en Werner Nacef, Lo ides
estado en o edad moderna, pigs, 138-145, Madrid,
1947,

Indagando, por fGltimo, las raices histéricas

de estas -y icul en
cuanto cabe sefialar parentesco entre la idea de
y los de o

ra, aquella exclamacién «los roménticos son la
Commune», afiadamos que ni siquiera Marx,
como observa Scheler, estd libre del pensamien-
to romdntico y en especial, a’su juicio, por lo
qQue respecta a la critica de la economfa del dJi-
nero. Sabido es, tamblén, c6mo se entrecruzan
en la teorfa romdntica del estado las ideas de

+ podemos
fuentes en la mistica. Asf, en sus consideraci
nes sobre la historia de la idea de totalida
Krueger dice que persiguiendo cn clla lo pecu-
liarmente alemin, es posible rastrear sus orige-
nes en la doctrina mistica, en las ideas de Jaco-
bo Boehme y en los roménticos; véase Ob. cif.,
vige. 71, 73 y 76.
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mistica participacion con la naturaleza, sin erigirse un cosmos objetivo
opuesto al curso de lo interno, incorpora al préjimo a este mismo univer~
so0, por lo que el vinculo interhumano térnase mediato, indirecto. Lo pro-
pio acontece cuando los miembros de un' clan sélo se relacionan entre si
al reconocerse como identificados con el mismo animal totémico, percibido
como antepasado comiin. Y no otra cosa ocurre al identificarse un mili-
tante con el partido o su ‘‘jefe’’, pues ello condiciona el hecho de captar
a los demés mediatizéndolos a través de dicha participacién en las formers
politicas. Del mismo modo, pueden encontrarse numerosos ejemplos de ac-
titudes semejantes, en aquellas identificaciones caracteristicas de las ex-
periencias religiosas.

En cambio, ta] acto de intuir al hombre en si mismo, ingenua-
mente, desarraigdéndolo de la trama social de que participa, dbrese el mun-
do como perspectiva objetiva. Pues, lo cierto es que la posibilidad de cap-
tar con inmediatez al préjimo supone, nceesariamente, haber superado to-
da suerte de identificaciones con potencias exteriores que nos constrifian a
deformar su imagen asimiléndolo a ellas. También en este sentido se eom-
prende que el eros platénico, la contemplacién de la belleza juvenii, abra
el camino que conduce a la realidad suprema, a lo eterno. Y comprénde-
se, la creciente desrealizacién del contorno césmico experimenta-
da por el hombre moderno, el distanciamiento de lo real, que corre pare-

domb

jas con su incapacidad, creciente también, para amar al hombre en si mis-
mo, ya que de preferencia tiende a juzgarlo por su condicién impersonal:
raza, partido, nacién, ideologia. Todo ello muestra que el espiritu de la
coherencia, de la veracidad, de la continuidad personal, anima muy dé-
bilmente las relaciones sociales del presente. Claro estd que, por igual, es

io amar la realidad y sus perspectivas infinitas, para acoger al prj-
jimo ingenuamente, sin reservas ni resentimientos, y llegar a comprender
sus palabras en si mismas, nada més y nada menos que en los limites en
que son dadas. De tal modo, vemos converger hacia un mismo punto, arti-
culdndose vivamente, vision objetiva del mundo y experiencia in-
mediata del préfimo; y em correspondencia con ello, vemos  cémo,
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a su vez, la falta de objetividad anula los auténticos vinculos humanos *.
En las actitudes deseritas, percibese la presencia de fenémenos origi-
narios y eternos. Afirmamos, por eso, que tales conexiones de sentido rc-
presentan también la clave para la comprensién' de la vida americana.
Como en la Tercera Parte —‘El acto moral”— estas ideas, perte-
cientes a la psicologia de las identificaciones, desarréManse cabalmente,
nos limitaremos aqui a proyectar este nicleo de problemas a la esfera de
la sociologia, en la cual nos moviamos hace un instante. Ahora subordi-

naremos la serie de oposiciones

'
ptuales

das mas arriba —in-

teriormente animadas por la dicotomia comunidad-sociedad—, a la opo-
sicion originaria inmediatez-mediatizacion del vinculo humano. El cardc.
ter de ésta es bifronte, antinémico —puesto que cada forma de referen.
cia tradficese en la contraria al cambiar su orientacién (el hombre al

* Acaso el lector ya habrdi advertido ¢l
frecuente empleo del término ingenuo asociado,
particularmente, a la idea de un tipo determina-
do de relacién personal. Para ser exactos, di-
gamos ahora que el sentido con que animamos a
dicho vocablo, en parte coincide y en parte sc
aleja del de lo ingenuo do por
Schiller. Coincide, en cuanto Schiller concibe
lo ingenuo como el ser espontineo de lo natural,
dado en aquel <subsistir las cosas por sf mismas».
Nos alejamos de su exposicién en cambio, tan
pronto como considera la actitud ingenua como
imi en icién a la i
wal. Asf, it ambas
dice: «Lo que da, pues, su valor al uno es ¢l lo-
gro absoluto de una magnitud firita, lo que se lo
confiere al otro es su aproximacién a una magni-
tud infinita>. En consecuencia, como el poeta
ingenuo sigue, imita a la naturaleza, no <cabe
para el mds que una actitud ante su objeto, v
no le queda, en este respecto, alternativa posible
en el procedimiento>. Como cl poeta sentimen-
tal, por el contrario, refiere el objeto a una idea,
aunque tiene la realidad como limite, tiende a lo
infinito y de ello extrae su fuerza poética. Con
todo, lo cierto ey que la idea de una referencia al
objeto, podtica, ingemua, cambia de direccibn al
» de la lesa o lo i hu-

a la ingenuidad del caricter que en ocasiones
se manifiesta <en el trato vivo con las per-
sonas», llegando a decir que <en la vida so-
cial se ha abandonado la sencillez y la rigu-
rosa verdad de la expresién en la misma me-
dida que la simplicidad del cardcters. Y en
otro lugar de su hermosa obra Poesic inge-
nua y poesia senlimental, continGa: «Cierto que
la ingenuidad de cardcter tampoco pucde atri-
buirse en rigor mas que al hombre en cuanto ser
no 1 ido a la ¥, por
otro lado, sélo en la medida en que la naturaleza
sigue obrando por su intermedio». Pero, como
se ve, su anilisis sigue otro rumbo. Como fondo
de la relacién encuénirase, antes la naturalesa que
el préjimo. Esto es, lo que presta a los nexos
sociales su sentido cualitativamente diverso resi-
de, justamente, en lo que hay en ecllos de natu-
ral. Asl, Schiller atribuye a un hombre caric-
ter ingenuo «cuando en sus juicios gobre las co-
sas pasa por alto lo que tiencn de artificial y re-
buscado y no se atiene mds que a la simple na-
turalezar. Por @ltimo, en cuanto Schiller con-
sidera al hombre sélo como una parte de la na-
turaleza, parece pensar que también nos limita-
mos en el acto de tender ingenuamente hacia el
préjimo. Mas, precisamentc a causa de tal

Schiller no consigue penetrar en las

mano. Pues, ante el hombre, la i idad, lejos
de limitar, como ya hemos visto, abre perspecti-
ves infinites, césmicas. Es decir, lo ingenuo de
la relacién invierte, realmente, el significado
de 1a oposicién de Schiller. En verdad, sélo a
través del contacto inmediato e ingenuo con
el préjimo, vislGmbrase — para nosotros — lo
infinito en el objeto y en el mundo. No ol-
vidamos, sin embargo, que Schiller se refiere

propias de la i ial del
alma ajcna, Es el hecho que pertenece a la esen-
cia misma de una relacién ingenua con los otros,
v a la situaci ital-césmica que la fund

el presagio de lo infinito en el individuo v en el
cosmos. En fin, en la Parte Tercera de esta
obra volveremos a referirnos a Schiller al tra.
tar de la idea de lo natural en ¢l hombre.
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mundo o de éste a aquél—, y expresa, como quedé dicho, la total situacién
vital-eésmica deci sujeto. Por eso, al indagar la cualidad del nexo inter-
humano, penétrase en estratos animicos profundos, a los que no alcanza
¢l método fundado en la polaridad comunidad-sociedad. Pero ello, a con-
dicién de diferenciar la tendencia a juzgar y amar al préjimo en si mis-
mo, de la proclivi{z%a los contactos humanos impersonales, que no vin-
cula a los demés sin® en la medida en' que los identifica con instancias
ajenas a la relacién misma. Dada la primigeneidad de tales nexos, expli-
case que tanto en las relaciones de comunidad como de sociedad, indistin-
tamente, sc actualicen vinculos inmediatos o mediatos. En cfecto, a veces
resulta ser mas legitima, desrealizadora en menor grado, la referencia,
por ejemplo, al estado, que el despliegue de sentimientos filiales.
Ocurre que de estas primarias sensibilizaciones experimentadas por el
individuo ante la persona ajena, poco sabe o investiga la sociologia for-
mal. Sin embargo, la verdadera comprensién de las aceiones sociales de-
riva, en gran medida, del estudio de la experiencia de lo singular, de la,
representacion del otro. ‘‘La sociedad —nos dird Simmel— existe alli
donde varios iundividuos entran en aceién reciproca’’ *. Pero sucede
que dichas acciones reciprocas pueden concebirse en varios sentidos, Asi,
pues, Simmel, muy a lo kantiano, al preguntarse ;cémo es posible la so-
ciedad, cree resolver el problema planteado indicando ‘‘las condiciones
a priori, en virtud de las cuales es posible la sociedad’’. Destaca enton-
ces tres condiciones o formas de socializacién que, actuando a priori, a
juicio suyo hacen posible la unidad sintética de la sociedad. La primera
de ellas expresa que gencralizamos la individualidad ajena; que cada ele-
mento de un grupo, ademés de una parte de la sociedad, es algo fuera de
¢lla, constituye la segunda, correspondiendo a la tercera la afirmacién de
que ‘‘la sociedad es un producto de elementos desiguales’’. Para nuestros
designios, importa especialmente examinar el primer a priori. Simmel
crec en la existencia de una suerte de ‘‘cosa en si’’, o nicleo personal ca-
balmente incognoscible, que limita la representacién del alma de los otros,
de lo cual concluye que ‘‘nos esta vedado el conocimiento perfecto de la
individvalidad ajena”, Por eso le parece que toda relacién estd limita-

* Sociologia, tomo primero, pég. 15, Ma- pég. 37 a 56, y el Capftulo X del tome se-
drid, 1926, Para lo que sigue, véase, ademés, guado,
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da, condicionada por esa existencia de ‘‘un punto profundo de individua-
lidad que no pudiera ser imaginado interiormente por ningin otro, cuyo
centro individual es cualitativamente diverso’’. Y como Simmel piensa
que el conocimiento del préjimo es funcién de una especie de razonamien-
to analégico, en el sentido de quz la imagen que un individuo se forma de
otro encuéntrase determinada por su semejanza con él, infiere de ello que
s6lo una igualdad perfecta haria posible un conocimiento perfecto tam-
bién. Una vez establecidas tales limitaci —ertb te, ya que la
experiencia analgica de ningiin modo constituye la tnica fuente de co-
nocimiento del alma ajena—, cierra el circulo conceptual afirmando que
‘‘de las variaci de esta deficiencia dependen las relaciones de unos
hombres con otros’’. Merced a dicha imposibilidad, ocurre que generali-
zamos, en funcién de nosotros mismos, la imagen del préjimo elevando,
simultineamente, la representacion de los otros individuos al extremo
ideal del tipo al cual creemos pertenecen. Se verificaria, pues, un pro-
ceso de doble generalizacién de las posibilidades ocultas, latentes en la
ajena individualidad. Redicese, por un lado, la singularidad del sujeto
a una categoria social determinada y, por otro, se le concibe como reali-
zando plenamente su esencia. De tal manera, sucede, por ejemplo, que
los miembros de una misma comunidad profesional, clérigos, militares,
médicos, no se ven de un modo objctivo, sino reciprocamente referidos a
ias normas y condiciones de vida que les impone su participacién en la
comin érbita de intereses. En consccuencia, Simmel piensa ‘‘que a rea-
fidad queda velada por la generaiizacién social’’, ya que vemos a los de-
mis antes como miembros de la misma esfera vital que como individuos-

Si nos atenemos a lo expuesto por Simmel, tropezamos con la situacién
paraddjica de que las limitaciones que impiden el cabal conocimiento del
«lma ajena fundamentan, no obstante, las relaciones sociales. La desvia-
cién intuitiva de lo individual, su generalizacién, conviértese en la con-
dicién ordenadora de los contactos humanos. Llevando ahora dichos su-
puestos hasta sus altimas consecuencias, pareceria que no cabe concebir
més que la universal mediatizacién generalizadora de las relaciones per-
sonales y alejar, como idilica fantasia, la idea de relacién inmediata, de
aprehensién del préjimo en si mismo. Advirtamos, a pesar de elio, que
no es raro que el atribuir a fantasia la deseripeién de los ritmos ocul-
tos de los fenémenos revele, antes incapacidad para penetrar hondaments
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en la realidad, que su visién clara y distinta. Por consiguiente, del pro-
blema de cémo comprender la vida psiquica ajena y de los limites que cir-
cunseriben su conocimiento, o del hecho, como dice Scheler, de que la per-
cona espiritual no es un ser capaz de ser objeto, no se desprende la ezis-
tencia de una modalidad dinica, invariable, de aprehension o de referen-
cia al préjimo. Asi, pues, con plena independencia de los actos en que se
cumple el conocimiento de la pgrsona ajena, independientemente, tam-
bién, de la validez objetiva de lo Yomprendido y de las posibilidades exis-
tentes de penetrar en los estratos profundos del yo, resulta legitimo ha-
dlar de la realidad de un vinculo inmediat tendido como referencia
directa a los demds, como direccion hacia, como sentido de aprehension,
como voluntad de vinculo, en suma, como necesidad de préjimo. Expré-
sase en ¢l arte una exaltacién de la vida, de la realidad, independiente
de las posibilidades que ésta ofrezca al conocimiento porque, al parecer,
“toda poesia debe tener contenido infinito’’ (Schiller). Del mismo mo-
do, el anhelo de captar al préjimo en si mismo, como fin, sin mediati-
zarlo, expresa la exaltacién de lo singular, su blisqueda, estimulada por la
necesidad de préjimo, tal como se manifiesta, por ¢jemplo, en el vinculo
amoroso. Pucde decirse que ia capacidad de singularizar la imagen del
préjimo acreciéntase con la hondura del amor, al propio tiempo que se
desarraiga a la individualidad de la urdimbre vital de que participa. Con
razén se ha observado que cuando se desvanece el amor la persona ama-
da es proyectada nuevamente a su categoria, estamento o condicién so-
cial. L princesa se convierte en cenicienta, ‘‘Si el amor desaparece, sur-
ge al punto en lugar del ‘‘individuo’’ la ‘‘persona social...”’ (Scheler).
Asi, pues, el hecho es que Simmel confunde la referencia a un objeto con
su conocimiento. Naturalmente, la caida en tal equivoco resulta muy pe-
ligrosa en la psicologia y las ci iales. También Max Weber se-
fiala esta confusién, al decir que Simmel no distingue entre sentido menta-
do y sentido objetivamente valido ™.

* LEcomomia y Sociedad. tomo I, p. 3, Méxi-
o, 1944,—De la no contradicci6n existente entie
la imoxibilidud ~- ya indicada —- de aprchen-
almente la vida psiquica ajena v la posi-
bilidad dc una referencia inmediata o directa
4 los dmds, se nos ofrece, en otro plano, un pa-
rangén 16gice. Inspirdndose, Scheler, en la distin-
cién elatorada por Husserl entre la categorfa

comy pto y como f

de la intvicién categoria!, hace hincapié ¢n que
deben  «distinguirse con rigor ¢l corcepto de
«cosar y la cosidad intuitiva, €l concepto de
ildad v Ju igualdad intuitiva ..», Etica, to-
mo 1, p. 84, De Husserl véaze el tomo 1V de
sus I igaci Logicas, ol pigs.
145 y ss, 163 y 91, Madrid, 1929. Ademss,
acerca de la distincién entre la aprehension del
préjimo en una verdadera intuicién adecuada y
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Una de las causas de la confusién anotada, reside en el hecho de
considerar como primaria la tendencia del individuo a generalizar la sma-
gen ajena a través de si mismo. En verdad, tal actitud social, lejos de
constituir un dato wltimo, es la consecuencia de una pretvia o anterior me-
diatizacion. Pero, para comprender cémo el tender a generalizar o a sin-
gularizar conductas extraiias, depende de nexos vitales que anteceden, en
cuanto al sentido, al vinculo indirecto o dirccto, es necesario llegar a las
fuentes mismas de la relacién humana.

Para ello es menester investigar los contactos sociales como un as-
pecto de los lazos que unen al individuo con el mundo, y considerar es-
tos mismos vinculos, a su vez, como otra faz de las relaciones interperso-
nales. Porque, como ya se ha dicho, no cabe concebir profundamente la
mutua experiencia de lo humano sin referir el significado de esos con-
tactos a la total situacién vital-césmica del individuo. Pues, a cada re-
ferencia interior, ya sea directa o indirecta, ya esté dirigida al mundo o
al hombre, corresponde una simultanea referencia contraria. Esto es, las
actitudes resultan antagdénicas al tender al polo opuesto. Por ejemplo, al
juzgar a un hombre en si mismo (inmediatez) ofrécese, al propio tiempo,
el mundo como contorno objetivo (mediatamente). De tal modo, la idea
de inmediatez y mediatizacién, descibrenos en la basc de ios distintos
vineulos sociales, de su variabilidad, actitudes primarias.

Todo esto revela que el anélisis social de Simmel no puede conducir
hasta el conocimiento de lo originario en la expericencia del préjimo, ya
que considera como el dato dltimo que verdaderamente hace posible la
sociedad, la propensién a generalizar los motivos del comportamiento ex-

su intuitiva i consfil- i divi
tese el tomo II de las Investigaciones, p. 42. En requiriendo ello mds que la «armonfa preestable-
la Parte Tercera de esta obra nos ocuparemos c-dn» dad.n en la universal concordancia de las
de la teoria de Husser! relativa a la i i Aef, de un modo
del préjimo». Por eso, en este lugar nos limi- general, concibe las relaciones entre loy indivi-
taremos a una breve indicacién al respecto. duos a manera de vinculos dados entre dos in-

de unos i por otros, no

Husserl destaca el hecho de que el yo ajeno
#6lo existe para nosotros de un modo media-
to, porque es dado a través de una cxperien-
cia introafectiva, ya que de mavera inmedia-
ta finicamente ofrécesc el cuerpo ajeno. A pe-
sar de ello, del definitivo aislamiento monddico

de los cree en la ibi de la
mutua comprensién humana operante en la co-
munidad. No obstante su plura-

timidades, entre centros de referencia intencio-
nal, nexos que fundamentan la vida de la comu-
nidad. Advertirenios, para concluir, que una
cosa ey clara: las consideraciones de Husserl
tocantes a su mundo intersubjetivo, muévense
en un estrato distinto de aquel en el que se ac-
umhzan los fen6menos que designamos como
En todo caso, éstos ocurren en

listas, y aun cuando afirme que el otro yo no
puede dérsenos cn intuiciones originarias, ve
romperse el alslamiento en la mutua y abierta

un plano més vivo y concreto —en el soclal e
histérico - evolutivo—, y no s6lo en el de las
relaciones ontolégicas,
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trafio. En rigor, Simmel no describe auténticas relaciones interhumanas,
sino que se limita a bosquejar el perfil de relaciones inversas de indole
cuantitativa, a describir resultantes casi fisicas motivadas por el anta-
gonismo que guardan lo individual y lo colectivo. Como prucba de ello,
recordemos sus digresiones acerca de la ampliacién de los grupos y la for-
macién de la individualidad. Expresa en ellas, por ejemplo, que la indi-
vidualidad del ser y dei hacer acreciéntase en la medida en que se am-
plia el circulo social; o bien, dice que cuanto méas estrecha es la sintesis
del grupo a que se pertenece, més rigurosa resulta ser la antitesis frente
al grupo extrafio. Ademés, Simmel sostiene la existencia, en cada hombre,
de “‘una proporeién invariable entre lo individual y lo social, que no ha-
ce sino cambiar de forma. Cuanto més estrecho sea el circulo, a que ncs
entregamos, tanto menor libertad individual tendremos. En cambio, el
circulo en si serd algo individual, que, justamente por ser pequeiio, se se-
para radicalmente de los demds. Analogamente, al ampliarse el circuio en
que estamos y en el que se concentran nuestros intereses, tendremos méis
espacio para el desarrollo de nuestra individualidad; pero, en cambio, co-
mo partes de este todo, poseeremos menos peculiaridades, pues el grupo so-
cial serd, como grupo, menos individual’”’. Este mccanismo, esta oposi-
cién entre la individualidad del grupo y la de la persona, por una parte,
y la correspondencia descrita entre la diferenciacién individual, la am-
piiacién del circulo y la pérdida de su peculiaridad como todo, por otra,
0 penetra en las causas del fenémeno. El mismo Simmel reconoce que el
afirmar que ‘‘los elementos del circulo diferenciado est4n indiferencia-
dos’’ ¥ “‘los del indiferenciado estin diferenciados’’, no debe entenderse
ecomo una ley natural sociolégica, sino como una ‘‘mera férmula fenome*
nolégica’’.

Mas, no sélo de tal limitacién se trata. Es el hecho que con esta
suerte de geometria social, no se¢ alcanza hasta el punto donde los contac-
tos interhumanos enlazanse con la total situacién vital-cosmica del suje-
to. Ello se advierte claramente cuando Simmel se refiere a ciertas varia-
ciones histéricas experimentadas por el sentido de la individualidad. Asi,
por ejemplo, expone c¢émo la elcecién de edényuge puede oscilar entre una
relativa indiferencia ante la personalidad de la mujer clegida, y la bis-
queda de lo singular y lo tinico, segin que se trate de épocas en que por
encontrarse la sociedad dividida en grupos, clases, familias, profesiones,

4 SENTIMIENTO
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86lo existe un circulo estrecho en el que pueda realizarse la eleccién ma-
trimonial, o de épocas en que, merced a la confusién dec clases se amplia
el eirculo de eleccién. Esta seleccién individual, el sentirse destinado el
uno para el otro, le parece a Simmel que se ha actualizado en los burgue-
ses del siglo XVIII. Pero, con todo esto no descubre las legalidades pro-
pias de las variaciones del sentimiento de lo humano, ni meuos alcanza
hasta el conocimiento de las leyes que rigen el despl iento conti de
lo experimentedo por el hombre como intimo e mdwidual. Por tltimo,
cuando Simmel dice que a través de la historia obsérvase, con diversas
modificaciones, la relacién existente entre el desarrollo de la individua-
lidad y la idea de la humanidad y el ‘‘cosmopolitismo’’, tal como aconte-
cfa, v. g., con el ideal estoico y, con otras caracteristicas, con el cosmopo-
litismo del caballero medieval, queda detenido en la trama de sus propias
relaciones, cuantitativas, formales, geométricas. En medio de ellas ex-
traviasele el sentido metafisico que encierran las diversas formas del
vinculo humano.

I

Caracteriza al pensar en antitesis cierta rigidez, cierto ritualisme
metédico, donde la voluntad de proyectarse sobre el objeto, de trascender-
se sigue siempre encadenada, ineludiblemente, a la 6rbita prefigurada *.
Asf, lo antitético en Simmel —esto es, su irreductible oposicién en-
tre la incognoscibilidad del alma ajena y la insuperable tendencia a ge-
neralizar la imagen del préjimo a través de nosotros, nosotros, inherente a ,
su aprehensién misma—, inhibe, al parecer, las referencias a la sustancia
viva de lo observado. Profundo, genial, orientado por intuiciones de nove-
lista cuando observa, Simmel resulta, por el contrario, limitado, desrea-
lizador, cuando sistematiza. De ahi que, aun describiendo relaciones so-
ciales de singular hondura, no consigue extraer las verdaderas consecuen-
cias que de ellas derivan, por resistirse a conocer aspectos irracionales del
vinculo interhumano. Porque, acontece que determinadas actitudes reci-
procas sdlo pueden llegar a ser comprendidas en su puro trascenderse, en
su irradiacién intensiva, en profundidad.

* José Medina Echavarrfa, en su libro So- serie de cdicotomfas> metodol6gicac y al pensa-

ciologia: teorfa v técmica, pigs. 35, 57 y 60, Méxi- miento en antftesis, como tendencias propias de
co, 1946, se ha referido a la existencia de una la tradicion espiritual alemana.
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Al perseguir el conocimiento del préjimo a través de la mirada huma-
na, sucede algo semejante a lo que experimentamos al contemplar de no-
che la boveda celeste. La vivencia de lo arcano, abismal e infinito, perei-
bese por instantes como disposicién interior que aproxima a lo inconmen-
surable, pero justamente a favor de un sentimiento creciente de lo infinito,
distante y remoto. Es decir, el llevar hasta el limite de lo angustioso la vo-
Juntad de aprehensién, aunque el objeto sea, por definicién, inalcanzable,
engendra, con todo, relaciones de especial hondura. Incluso, las hay de
paturaleza afectivo-espiritual que se despliegan en el linde de lo experi-
mentado como inaprehensible, extrayendo de ello mismo su grandeza. Sim-
me! deja entrever que presiente estos hechos, si bien limitdndose a ori-
Jlarlos por medio de formulaciones antitéticas. Afirma, por ejemplo, que
constituye un problema sociolégico importante, pianteado por las caracte-
risticas propias del fenémeno de la subordinacién a un principio ideal, el
“‘determinar la accién de este principio sobre las mutuas relaciones entre
los subordinados”. Pero, a pesar de este claro enunciado, no intenta ela-
horar una psicologia social de los procesos de identificacién. Por nuestra
parte, creemos que el andlisis de éstos, es el finico camino conducente a la
comprensién de cémo influye directamente en la cualidad de los vinculos
interhumanos, el modo de adherir a las formaciones colectivas y a principios
ideales, Lio mismo acontece cuando Simmel escribe que seria necesario ‘‘em-
prender una investigacién especial, para averiguar qué clase y grado de
conocimiento mutuo requieren las distintas relaciones que tienen lugar
entre los hombres’’. Pues, esta idea del mutuo conocimiento y la imagen
correlativa que conservamos del préjimo, aunque correctamente formulada,
no alude a los estratos profundos en que se desenvuelve la experiencia del
otro y el sentimiento de lo humano.

Pareceria que, llegados a este punto, las limitaciones descubiertas en
Simmel, coinciden con supuestos propios del pluralismo de James. Y ello,
tanto en el sentido de que no podemos concebir lo creador mas que dima-
nando de una dualidad, de una pluralidad de elementos activos, segn
piensa Simmel, como en el sentido del aislamiento absoluto que James pos-
tula como condicién de la existencia individual. Para James, ningtn pen-
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samiento llega a ser percibido por otra conciencia personal que la del su-
jeto mismo. El yo y el tit permanecen definitivamente aislados, pues no
cabe entrega espiritual cntre los diversos pensamientos, ya que cada
individuo los conserva en si mismo. ‘‘El aislamiento absoluto —escribe
en los Principios de Psicologia (Cap. IX)—, el pluralismo irreductible,
es la ley”. El hecho psiquico elemental parece residir en aquello de que
todo pensamiento es ‘‘mi pensamiento’’. Nada puede conseguir fusionar-
los, puesto que fluyen de personas diversas. Todo lo cual le conduce a afir-
mar categéricamente que ‘‘las brechas entre tales pensamientos son las
brechas méas absolutas de la naturaleza’’. Ciertamente. Pero, no menos
existente es esto: que nada anima y estimula tanto la vehemencia del
hombre como la simpatia, como la voluntad de aproximarse a los demas,
aunque ello se limite a lo susceptible de ser vivido como direccién de
aprenhensién. Al defender James dicho prinecipio, que parece petrificar-
nos, eternizarnos en un aislamiento insuperable, oivida aquello que nos es
dado conocer de la intimidad del préjimo a través de la intuicién fisiog-
némica. Y no es sélo eso. Sobre todo, sucede que no logra conciliar —sin-
tesis en rigor indispemsable para e] conocimiento sociolégico—, la inco-
municabilidad de las conciencias con el hecho de que el ‘‘espectador
ideal”, que acompafia al ‘‘yo social” en grados diversos, constituye para
James una ‘‘parte ial de la ia” (Principios, Cap. X, ‘“‘La
conciencia del yo’’). La verdad es que el sentimiento de lo humano, al
igual que todas las manifestaciones sociales de la experiencia del yo, es
independiente de la realidad monédica del sujeto. Pues, rige los fené-
menos de la vida humana la tensién interior, antes que la posibilidad
objetiva de que se verifiquen ciertos contactos o aprehensiones. Debe im.

putarse a la insuficiente distincién de estos pianos de investigacién psi-
colégica de lo intersubjetivo, no poca parte de la vacuidad de los ani-
lisis sociolégicos. El que la intimidad del préjimo permanezca incognos-
cible, no excluye que se tienda a comprenderla en su esencia tltima,
como tampoco impide que la representacién interior de un espectador
ideal de mis actos sefiale el rumbo cualitativo a no pocos de ellos *. |

* Aun cuando no se aprehenda la expe- recto o inmedi; El del

riencia vivida del pré6jimo, sabemos que el sen-
tido de cicrtas expresiones humanas nos es dado
inmediatamente. Pero, no debe confundirse esta
cvidencia que caracteriza a la comprensién o la
inteligibilidad de la fisonomfa del préjimo, con
!a posibilidad de la existencia de un vinculo di-

to del préjimo, aunque resulta fundamental Dnra‘
el estudio adecuado de las relaciones sociales, no
coincide todo a lo largo de su trayectoria teéri-
ca y problemitica con las cuestiones que éstas
ofrecen. Del mismo modo como !rente a un pai-
saje despiértanse diversos sentimicntos estéticos,
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v

Continuando esta breve pero necesaria exposicién de algunos de los
sistemas mas significativos de la sociologia contemporanea, veremos que
antitesis conceptuales, semejantes a las ya indicadas, estrechan también
]a perspectiva de las investigaciones de Leopoldo von Wiese. De esta for-
ma, una vez mis verificaremos de c6mo afin cuando el mencionado autor
afirma que lo social es lo interhumano, elude o prescinde de indagar qué
es, esencialmente, la experiencia del préjimo.

La continua movilidad o desplazamiento entre dos posiciones extremas,
concebidas como lejania y proximidad entre los seres humanos, constituye
para von Wiese lo comiin a todos los procesos sociales. Por consiguiente,
considera como conceptos fundamentales de la sociologia los de proceso,
distancia y forma social. ‘‘La vida social —eseribe— es un sinfin de su-
cesos encadenados en los que los hombres estrechan o disuelven sus rela-
ciones. Los actos de coordinacién y disociacion, los acercamientos o separa-
ciones son los procesos dentro de los cuales transcurre toda la vida inter-
humana” *. Wiese pretende haber elaborado un método especifico de
observacién de la vida interhumana. ‘‘Lo comin —dice méas adelante—
a todos los procesos sociales dentro de sus diversidades cualitativas es el
hecho de que determinen el cambio de una distancia sccial. El analisis dc
jos procesos sociales se encamina a la medicién de esta consecuencia”, Asi,
pues, dado el modo exterior cémo concibe la bisqueda o alejamiento del
otro, resulta explicable que se sirva del concepto de distancia social, tanto
como de su correlato natural el espacio social. En su entusiasmo metédico,
no repara en afirmar que ‘‘para explicar las culturas egipcias o romano
antigna, debe penetrarse en el modo de las relaciones interhumanas de
aquella época. El objeto de la investigacion para la Sociologia en cuanto
ciencia de las relaciones, es la forma de éstas en cada periodo histérico...”

no obstante tener por base su visibn inmediata, la Historia, Buenos Aires, 1946, pdgs. 91-106
de igual manera, Ia c6lera o Ja dulzura inmediata-
mente aprehendidas en el rostro de! préjimo no
indica que ello nos obligue a vincularnos a ¢l di-

Con se esta

* Sociolngia, p. 155. Para lo que sigue véa
fe piigs. 126 y 151 a 167, Barcelona, 1932, Ade-
mids, consiltese la obra Wiese, de Luis Recasens
Siches, México, 1943, pégs. 87 y s, y particular-

diferencia esencial que guurdan entre sf el cono-
cimiento del préjimo y el tipo de relacién social.
Cf., v. ¢., las consideraciones de Raymond Aron
obre ¢l caricter complementario y antinémico,
a un mismo tiempo, propio del conccimiento del
préjimo, en su obra Introduccién a la filosofia de

mente la referencia al behaviorismo en Wiese. Por
filtimo, por lo que respecta a algunas considera-
ciones criticas relativas a su sistema de eociolo-
gla, véase Ja obra ya citada de Gurvitch, pigs.
125 y ss. y los Principios de Sociologia de Tonnies.
especialmente pag. 96.
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Ademés, la primacia metédica del examen de las estructuras interhuma-
nas, llévale a concebir la ‘“clase’’ prescindicndo, en cierto modo, de la or-
ganizacién de ia produccién. ‘‘Nosotros —eseribe— no explicamos las re-
laciones mediante las clases, sino las clases por las relaciones”. Pero, jus-
tamente cuando se invoca la posibilidad de verificar indagaciones histéri-
cas y diferenciales, rcvélase lo estéril de tal método. Lia concepeién casi
cuantitativa de lo interhumano, no resulta en rigor lo mas adecuado para
la comprensién de lo histérico y singular. En efecto, las relaciones de le-
jania y proximidad, describelas Wiese a manera de procesos puramente
exteriores a la condicién esencial vivida por el individuo. Son precisiones
puramente mecénicas y fisicas. Es decir, un acortamiento de la distancia
interindividual observable en el espacio social, puede ser, juzgada desde
el punto de vista afectivo-espiritual, como de una frialdad absoluta. Y
aun cuando el propio Wiese advierte que se observan relacicnes sociales
que implican una simultinea dobie direccién, de acercamiento en un sen-
tido y de alejamiento en otro, siempre se interpone el hecho de que su
clasificacién tinicamente parece vélida para una hipotética mecénica so-
ciai. Claro estd, suponiendo que ésta posea algin sentido.

Si se piensa en la distancia interhumana, resulta natural que se con-
cluya por hablar de espacio social, Pero, aunque Wiese previene que se
trata de un cspacio incorpéreo, que a veces estd en contradiccién con el
geografico —como, por ejemplo, en la soledad, donde la extrema lejania
fisica del otro compénsase con la méxima proximidad interior—, con to-
do, su concepcién dinidmica del proceso social sdlo expresa una movilidad
fisica- Acontece en verdad que su representacién de lo humano erige
ante nosotros una imagen mecanicista y atomistica de lo singular en cl
hombre. Vemos, por todo lo expuesto, que la visién fisica de los vinculos
humanos, ciérrale a Wiese la puerta de acceso al conocimiento de los moti-
vos tltimos reguladores de las actitudes personales. Y ello, aunque se
juzgue a si mismo campeén de lo interhumano en sociologia y a pesar de
Gue conciba las ‘‘relaciones’’ como el objeto propio de dicha ciencia. Siem-
pre se mostrard como mas fecundo el indagar la naturaleza del vinculo
personal, tal como nostros la comprendemos. Esto puede comprobarse,
v. g., en aquellos contactos que, condicionando enlaces del tipo de la eti-
queta o de las relaciones contractuales, manifiestan simultineamente unién
y desunién, esto es, revelan, cémo se muestra en la cortesia, exterior acer-
camiento unido a lejania interior. En dicho caso, debe investigarse la ex-
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periencia de lo singular, la inmediatez o mediatizacién del nexo de que
se trata, si se aspira a comprender su cardcter diferencial. Asi, en las re-
laciones contractuales, evidénciase la mutua referencia mediata por la
indole de los designios impersonales que guia a los individuos, expresando
dicha referencia, ademas, su total actitud vital-csmica cn ese instante,
preseidiendo de toda suerte de similes fisicos.

Verdad que es necesario, como piensa Wiese, que al estudio de las cul-
turas y sus diversas manifestaciones, preceda ‘‘un desarrollo ya termi-
pado de la doctrina de las relaciones como doctrina de los hombres crea-
dores de la cultura”, Y necesario, también, que se investiguen ‘‘las rela-
ciones realmente existentes entre los hombres y los grupos, y no las ideo-
logias, aspiraciones, postulados, y sus objetivaciones, emanados de los hom-
bres”. Enunciado fecundo en posibilidades, sin duda. Pero, cllo sélo sera
posible a condicién de que se investigue la interior latencia de la imagen
del préjimo, animadora del sujeto aparentemente aislado y distante. Di-
cho en otros términos: debemos tramontar las apariencias y limites de la
individualidad concebida como entidad de la mecénica y la geometria so-
ciales, para luego descender hasta sus ocultas motivaciones y poder cap-
tar el verdadero sentido de las relaciones humanas.

Wiese declara que trata de comprender ‘‘procesos de conciencia por
circunstancias y procesos sociales anteriores a las motivaciones”, lo cual
no justifica que una teoria de las relaci opere sol te con la des-
cripeién de nexos y repulsiones, uniones y desuniones, como aspectos fun-
damentales de 1a conducta que guardan los hombres entre si. No cabe des-
arrollar una doctrina profunda de los fenémenos de la convivencia pres-
cindiendo de las descripciones de la psicologia diferencial. Porque, lo cier-
to es que a veces, existen infinitas diferencias cualitativas entre diversas
reacciones de convivencia, aunque, exteriormente, puedan acusar un pare-
cido grado de proximidad o lejania. En rigor, cualquiera forma de refe-
rencia al otro deja tras de si un largo pasado de tradicién personal, dc
resentimiento, anhelos o aspiraciones frustradas, pasado que penetra v
matiza difercncialmente cada contacto humano. De esta suerte, cn el es-
tilo de cada vinculo actualizase de algiin modo la historia personal del
sujeto de que se trata. Si Wiese puede ignorar estos hechos ello obedece,
entre otras causas, a que distingue entre contacto y relacién social. Tal
distingo significa que el mero contacto social probaria la existencia ante-
rior dc una especie de estado neutro, de primitivo aislamiento individual.
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Facil es ver que esto constituye una ficeibn que Wiese acepta como su-
puesto y punto de partida, al paso que ni siquiera la mecénica concibe
cuerpos que no se encuentren en continua interaccién. En efecto, considera
que la sociologia debe prescindir del conocimiento de las experiencias in-
ternas y describir, en cambio, una presunta zona objetiva, exterior al in-
dividuo, la zona social, de lo interpersonal, de fenémenos constituidos por
hechos ajenos a la vida psiquica misma. Claro estd que lo precedente no
es ya ficcién, sino evidente falsedad. Resulta imposible describir cabal-
mente lo social deformando o borrando los perfiles propios de lo indivi-
dual; la persona, a su vez, no puede comprenderse como entidad neutra,
porque silo a través de su conlinua representacion o presencia interior del
otro, manifiéstase con plenstud. El ejemplo analizado a continuacién, nos
mostrard eémo ciertos datos considerados ditimos e irreductibles, someti-
dos a un examen atento nos dejan entrever nuevos e insospechados hori-
zontes. Ello ocurre, en especial, al ser interpretados siguiendo nuestro mé.
todo de la experiencia diferencial del préjimo.

v

Uno de los errores mas notorios en que suele incurrir el realismo in-
genuo aplicado a la sociologia, es el de imaginar un primitivo estado del
individuo, psicolégicamente neutro por lo que respecta a los demds, ante-
rior a las relaciones con otro, Dicho estado perduraria en tanto éstas no
se cstablezean. De esta forma, considérase como dato primario el que un
individuo ‘““‘no conozea’’ a otro, y el que actie en consecuencia; esto es,
que nada ocurra entre eilos mientras persista ese estado neutro, Pero el
hecho es que, ni existe verdaderamente un &nimo caracterizado por la in-
diferencia primaria, ni el modo como se manifiesta la aparente frialdad
puede juzgarse como la condicién natural de las relaciones sociales. No
saludar, al caminar por la calle, a quien se cruza eventualmente con nos-
otros, supone ya toda una estructura social, sefiala la presencia de una
serie de valoraciones subyacentes. Revélase esto, particularmente, en la
prohibicién social ticita que coarta el entrar en relacién con los demés
—excepto en oircunstancias especiales, como veremos—, no habiendo si-
do ‘‘presentado” previamente. Mas, tal indiferencia no existe, lo cual
queda debidamente probado por el hecho mismo de que al viajar en un
6mnibus, por ejemplo, lo ‘“normal’’ es manifestar, ezpresar indiferencia
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por la conducta del préjimo, cosa que, por cierto, supone csfuerzo, nexos
jatentes, en fin, un relativo estar en funcién de los demas. Il 1autuo, mi-
rar térnase, entonces, alternativo, discontinuo, furtivo casi, e impersonal
en cuanto conserva su discontinuidad. Esta asegura, de algiin modo, que
no s¢ iniciarén relaciones indebidas, ya que la aparente eventuaiidad del
mirar impide el reciproco enlace. Asi, una sutil atmésfera de impersona-
lismo tolera ligeras incursiones por el 4mbito del préjimo que no hicren
la sensibilidad social. Por otra parte, no debe olvidarse que las técitas
prohibiciones respecto de los ‘‘desconocidos’’, mo permanecen ccnstantes
a lo largo dei curso de la historia. Los limites existentes entre lo privado
y lo piblico, experimentan notables oscilaciones y entrecruzamientos en
las distintas sociedades. Por eso, acaso cabe imaginar que venciendo in-
hibiciones originadas de estructuras sociales a ellas adecuadas, dejard de
estimularse la experiencia subjetiva —afectivamente percibida como des-
placer—, del desconocido. La psicologia social evolutiva desctibrenos al-
gunos signos de ello. Recordemos que el efecto social, dado como relativo
aislamiento o transitoria reserva, disminuye en la medida en que nos apro-
ximamos a cierta ingenuidad juvenil e infantil. La indiferencia como ex-
presién de sociabilidad, no existe en los nifios *-

* La ad ipcién  histéri 1

al hombre una expectacién de lo hu-

tiva, del estilo dialogal de los pueblos, nos descu-
brirfa los mis inauditos y subrepticios modos de
latentes referencias al préjimo, bien que disimu-
lados bajo supuestos monélogos. Obsérvase en
los onas por ejemplo, toda una serie de tabts dia-

mano, una imagen interior del préjimo
Ascendiendo ahora al plano propio de la socio-
logfa del conocimiento, obsérvase también evolu-
cién, por lo que respecta a las formas cémo es
i formas vinculadas al

logales y de y d

mientos. Asf, existe cierto soliloquio ritual, en
cuanto que el hombre no debe dirigirle la pala-
bra al padre de su mujer, por lo que aquél s6lo
puede hacerse entender por su yerno a través del
woliloquio, Del mismo modo, la suegra y la nuera
nunca llegan a charlar libremente. Sucede, por
dltimo, entre dichos primitivos, que aun reinan-
do una tensa espera, nunca saludan a quien lle-
23, a pesar de que haya estado ausente durants
largo tiempo. Analizando estas costumbres, Lo-
wic llega a la conclusién de que una de las carac-
teristicas esenciales de la educaci6n primitiva, re-
ude en «cl respeto por los sentimientos ajenos,
Ppues con i6n de los padres, i a
tener cierta familiaridad o arrebatos de célera,
te evita todo cuanto pudiera herir a los demés»
(Antropologia Cultural, C. XV). Esto es, ¢l tipo
de eensibilidad ante el préjimo resulta ser una
funcién hist6rica y el primitivo estado neutro del
individuo, una vana ficcién. De hecho, siempre

de lo fntimo. Landsberg indica, por
ejemplo que ¢l cfrculo socrético no constitufa una
escuela cerrada. «l.a esfera de la ensefianza so-
critica era la ciudad entera. S6crates ensefiaba
a quien encontraba y a quien iba a ¢1; y el que
atendfa era su amigo y diecfpulo>. Complemen-
ta su observacién agregando que para los meri-
dionales la casa no representaba un recinto sepa-
rado de la publicidad. Por consiguiente, entre
los griegos, a su juicio, compenetribanse lo priva-
do y lo péiblico, <el yo social y el fntimo.»

La sociabilidad griega posefa rasgos peculia-
res. El esdlo propio de la conversacién durante
los banquetes—que para los griegos representa-
ban valiosas ocasiones para revelar espirituali-
dad y elocuencia—, deja entrever dichos perfi-
les singulares. Como caracteristica de tales reu-
niones, al menos en cl siglo V, Burckhardt des-
taca «aquella franqueza e ingenuidad en hablar
de las condiciones de Ja vida, asf como la ausen-
cia de la modestia moderna,..» (Historia dc la
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Ya el mero cruce de las miradas en el transito callejero, desencadena
un reciproco ciclo de afectos, imégenes y pensamientos. Y segin el dni.
mo que domine a los sujetos y la penetracién de sus respectivas intuicio-
nes fisiognémicas, se iniciaran personales cursos de divagacién que, no
obstante su discontinuidad y mutuo ‘‘desconocimiento”, denotan real in-
teraceidn e interatraceién inclusive,

También Simmel ha observado estos hechos. En su digresién sobre la
sociologia de los sentidos, dice que en la mirada cara a cara se manifiesta
‘‘la reciprocidad mas perfecta que existe en todo el campo de las relacio-
nes humanas”. Por ello, la accién reciproca que se establece entre quienes
se miran mutuamente jizgala, con razén, como ‘‘la relacién mutua mas
inmediata y més pura’’ que existe. Naturalmente, al estudiar el simbo-
lismo del rostro, Simmel deja de ser formalista ; sin embargo, no en grado
tal que ello le permita trascender el puro mecanicismo de las acciones re-
ciprocas, hasta el punto de alcanzar la esfera primordial de la experien-
cia del préjimo. No titubea en decir, corriendo el riesgo de lesionar seria-
mente la coherencia de sus principios, que lo transmitido por la primera
mirada del otro no puede expresarse conceptualmente, ‘‘sino que es la
aprehensién inmediata de su individualidad”. En efecto, repirese en que

se a su teorfa de la generalizacién

esta tltima afir parece op

de la imagen de la persona ajena, Existe, sin embargy, algo viviente en

cultura griega, Barcelona, 1947, tomo IV, p. 353).
Sin embargo, nos previene que la cortesfa no sc
encontraba auscnte de estos festejns si bien «te-
nfa lfmites tan fijos como la moderna, aunque
sean .ustintas» (p. 353). Y Burckhardt preci-
sa dénde se sitfian esos limitew: <Al lado de una
moralidad y cortesia mis fina que la moderra s>
presenta, en gran contraste con la sociailidad
de nuestros tiempos, la franqueza en el hablar de
las emociones del alma propia y de las inclina-
ciones de otros, revelindose !o que parece ser una
iIndiscreci6n sorprendente, pero que, sin embargo,
tiene suy limites fijos> (p. 356). Justamente por
esa desbordante ewomaneudad. a nuestro hlsm—

de un eepecial tono afectivo regulador de sus
vinculos y de su sensibilidad social. Refiriéndose
a los Caracteres de Teofrasto, Burckhardt hace
notar que esta obra no sslo describe disposiciones
eternas del género humano sino rasgos tfpicos de
aquellos tiempos. Piensa, por otra parte, que la
«amplituds de las observaciones de Teofrasto,
finicamente fué posible debido a «la publicidad
completa de la vida dticas. Asf, pues, no pare-
cfa reinar, entonces, aislamiento social alguno:
«Los i estaban en scéne
y en relacién unos con otros, creando la fraterni-
zacién general un ambiente que se distingue com-

riador la parece que la
los griegos en el sentido que todo conduce a ell:
¥ que <todo se precipita hacia donde se discute
y se habla». Menciona, como prueba de ello,
la respuesta atribufida a Alcibfades al preguntir-
sele por el fruto de sus divagaciones filoséficas
«<la posibilidad de relacionarme con todo el mun-
do sin timidez.» (p. 359)

Las observaciones precedentes indican la exis-
tencia, en ia sociedad griega de los siglos IV y V

! del moderno, asf que, por ejemplo,
el adulador es mucho mis pegajoso de lo que se-
ria posible en nuestros tiempos» (tomo V, p. 427).

Acerca del sentido religioso de ciertos actos pu
blicos iderados como de
humana, de fntimo enlace entre los miembros de
la comunidad véase la descripcién de las comidas
publicas en la autigiledad, en La ciudad antigus,
de Fustel de Coulanges, Libro III, Cap. VII.
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tales contradicciones. Reside ello en que delatan el rumbo inhibido del
ndagar, que aflora tan pronto como el autor abandona el sistema a fa-
vor de la espontaneidad. Pero, volvamos al examen de las implicaciones
encerradas en la relacién de d imiento.

Ahora bien, jcémo se produce la ruptura de este circulo de inhibicio-
nes, de qué manera establécense nuevos vinculos? Sélo nos importa con-
siderar aquellos nexos que se originan prescindiendo de estilos de presen-
tacién ya fijados. Veremos, entonces, que el modo de manifestarse de di-
cha ruptura, seiala la presencia de ocultas motivaciones. Ello puede acou-
tecer al ser testigos de un accidente, lo que provoca calurosos comentarios
por afectar a la generalidad de los presentes; asimismo, al entrar dv com-
pras en una tienda; o bien, puede ocurrir que preguntemos en la calle
por una direceién desconocida (en este iltimo caso, por otra parte, el con-
tacto con el extrafio es favorecido porque presentimos que tal pregunta
le hard posible desplegar con placer su benévola espontancidad). Podria
enumerarse, facilmente, una larga serie de situacioncs semejantes. Mas,
en todas ellas el elemento comin resultara ser que el valladar psicolégico
es salvado por medio de un salto a lo impersonal. Claro estd que estos
tipos de vinculos impersonales deben poseer corta duracién. En caso con-
trario, pronto advertimos que si los comentarios continiian, ello nos obli-
gara a pisar un terreno personal que constrifie a darse a conocer, a despe-
dirse o alejarse con cicerto ritual. Este hecho de estar inhibido frente al
préjimo —y cuyo relajamiento comienza en zonas impersonales de una
relacién—, se reproduce en sentido inverso cuando alguna disputa cul-
mina en el algjamiento mutuo. Entonces los individuos degradause reci-
procamente, con injurias que desfiguran por su cardcter impersonal. Tér-
nase, asi, a una primitiva situacién de desconocidos, artificialmente ten-
sa *. Contemplemos ahora otro aspecto de las relaciones espontanezs. Si ai
dirigirnos a un desconocido, expresamos algo que no sea manifiestamente
impersonal y susceptible de ser respondido en el mismo plano, debemos
esperar, ademés de la perplejidad consiguiente, una sonrisa sardénica en
la que va disimulado un diagnéstico de trastornos tenidos por evidentes **.

* También la sensibilidad para las injurias, ** Naturalmente, en ciertos casos el tra-
experimenta oscilaciones en el curso de la historia, to con extraflos puede constituir un sfntoma in-
El mismo reconoce la exi: ia, en equivoco de locura. Sin embargo. la proyeccién
la Atenas de Socrates, <en contraste con lo ac- de este hecho al plano de lo patol6gico no revela,
tuals, de una «<pecuiiar insensibilidad» a las ofen. tGinicamente, que se sigue la linea del menor es-
®as. 0b. cil.. Madrid, 1936, tomo II, pig. 336- fuerzo, sino que tal criterio sucle ocultar la singu-

337, . lar fndole del fenémeno social que analizamos,
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Aflora aqui todo un mundo de supuestos y cambiantes experiencias. Mas,
también puede acaecer, por el contrario, que el didlogo mismo derive ha-
cia lo singular de manera esponténea, o sibita, tan pronto como ocurrci
acontecimientos de tal magnitud y significacién —eatastrofes, terremo-
tos—, que inducen a romper toda suerte de inhibiciones y a establecer,
por lo mismo, contactos singularizados.

Obvio resulta todo esto, y acaso trivial. No obstante, su significado
1ltimo no ha sido debidamente investigado. Innumerables modalidades de
contactos sociales, Ginicamente son posibles merced a la reduccién del ins-
tante vivido a una funcién impersonal. Se comprende, de esta forma, co-
mo lo observa Simmel, que durante un baile se produzea intimidad fisica
entre personas extrafias, no sélo porque el ser huéspedes del mismo anfi-
trién engendra un vinculo subterrineo, sino también por el formalismo y
el cardcter impersonal y anénimo de los lazos que se establecen. Por igual
causa, cabe hacerle confidencias a extrafios, ya que no existiendo una re-
lacién individual, ellas no prestan intimidad al contacto que las motiva.
Pues, la intimidad no depende —lo enuncia Simmel justamente—, del
contenido, sino de la indole del nexo, de su tono de individuacién. Pero
el sentido de este tono no puede captarse con meras consideraciones acerca
de los limites de la discrecién. Para ello son necesarias investigaciones
acerca del sentimiento de lo humano, que lejos de limitarse a afirmar la
existencia de lo social en sus puras objetivaciones formales, tiendan, por el
contrario, a penetrar en el mundo interior, subterrinco, de ese aparente
aislamiento, lleno de humanas expectaciones. Y si realmente Simmel no
extrae las consecuencias adecuadas de las observaciones precedentes, elio
se debe a que la significacién del oscilar social entre lo singular y lo
impersonal, no le puede ser dada en virtud de las limitaciones inherentes a
su teoria del fundamento de las relaciones humanas. Expresa en ella —al
cxponer ei sentido social de la lucha—, que todas las relaciones interper-
sonales dividense segiin el asentimiento prestado a dos encadenamientos

Porque, si bien es cierto que los hipomanfacos,

por ejemplo, a
con los extrafios como con los fntimus (Bleuler),
y los i seniles y i

entablan conversacién con todo el mundo y salu-
dan cordialmente a los desconocidos (Rorschach),
no lo es menos que los autistas, patolégicamente
inmovilizados en su yo distante y como remoto,
no hablan a nadie. Por otra parte, cxiste una
diferencia inequivoca entre el hablar del sujeto
demente y el dialogar propiamente social. En el

primero, no hay signos de referencias objetivas—
como es el caso en el individuo normal—, ni espe-
ra de i6n, ni accién no ee
atiende a la actitud de los otros, ya que la con-
ducta es rigida y, como ocurre con las ilusiones,
dichn discurso no es susceptible de ser verificado
por los demde. Finalmente, en la psicopatologfa
del lenguaje mismo se rastrean manifestaciones
de anormalidad, en el sentido que los delirantes
tienden a emplear un lenguaje emotivo, antes que
un lenguaje propoeicional objetivo.




LA INTERHUMANO EN LA SOCIOLOGIA 53

de posibilidades. O la base espiritual de los vinculos la constituye un ins.
tinto que, por su misma naturaleza, se desenvuelve aiin en ausencia de
estimulos externos, buscando un objeto adecuado, un objeto que la fan-
tasia y la necesidad convierten en adecuado, o bien, su fundamento ani-
mico reside en la reaccién provocada en nosotros por la existencia de otra
persona. Cuando Simmel concluye que las relaciones entre los hombres
limitanse a dicha oposicién —dada entre la autonomia de las direcciones
de odio y de simpatia que independientemente de los estimulos exteriores
crean su objeto de referencia, en contraste con la tendencia a reaccionar
en funcién de ajenas actitudes—, no toca las experiencias internas origi-
parias que animan la esfera de lo interhumano. No alude, en suma, a la
urgencia de actualidad personal, de realidad, que estimula los impulsos

de interatraccién *

* Si se quiere descubrir el misterio del mundo
de la convivencia, ¢s menester llegar a conocer
la Indole de las experiencias personales anlerio-

gllenza no aparece en la mirada sino como el sen-
timiento original de la derrota; no verglienza por-
que yo llaya cometido tal o cual pecado, sino
de haber <cafdo> en el

res a la relacién. Y nada de doj Pero
es que cn la lalencia interior de préjimo reside,
verdaderamente, el cspfritu que anima los con-
(nctw humanos. En cambio, al comenzar las

8610 a las actil que
limitan, concretamente, con la realidad misma
de los vinculos, se desarrolla una suerte de me-
cdnica de las reluciones. Ello es lo que le ocu-
e a J. P. Sartre cuando, en El Ser y la Nada
y en sus obras literarias, particularmente en
El aplasamiento, novela el sentido de la mi-
rada humana y de la prcsencia del otro.

Mediante la mirada, el otro se distingue de
una cosa y aparece como individualidad. Y por
el contrario, cuando alguien nos mira nos des-
cubre, a su vez, como cosas. <Lo que yo capto
i i ibe S: es que haya
alguien, sino que soy vulnerable, que tengo un
cuerpo que puede ser herido...» Es decir, la
ajena contemplacion es juzgada como creadora
de la imagen del propio cuerpo. Tan pronto
como saparece otro», ya no se es dueno del mun-
do, una nueva del con-
torno objetivo. «Eutonces fué cuando compren-
df que uno no podfa «alcanzarse» sino a través
de! juicio de otro.»

Por este camino desarrolla también una es-
pecie de ica de la (@ ica, pues
en la psicologia de Sartre todo parece depender
del impulyo inicial y en este caso, de quien mira
© de quicn es mirado). Porque la vergllenza su-
pone — para Sartre — el sentir que uno es per-
clbido como una cosa por el otro, conversién en
cosa en la que se pierde la libertad. «La ver-

mundo. El pudor y, en particular, el temor de
ser lorprendldo en eutado de desnudez no son
8ino una de la

original: ¢l cuerpo simboliza aquf nuestra obje-
tividad» sin defensa.>

Todo se reduce para Sartre, tal parcce, al dile-
ma que surge entre ser mirado o ser uno quien
mira. El ser visto por otro representa, a juicio
de este excritor, un hecho elemental, irreductible.
El hombre es aquello por lo cual uno puede ser
visto. <A cada instante otro me contempla...»>
Por otra parte. seglin que nuestra mirada subor-
dinc al otro, o Gue el mirar ajeno nos subordine
a nosotros mismos, rescata la libertad o nos en-
cadena. Hay en este anilisis de Sartre algo de
aquel temor que invade al hombre que marcha
sigilosamente por la selva. Se desliza, atento a
ser quien primero mire al tigre emboscado, antes
de sentirse de pronto paralizade, al percibir ya
clavada en €1 la pupila del felino.

Sartre drama.iza, en verdad, una idea expuesta
por Hegel en su Femomenologia del Espiritu, en el
capftulo ¢El saber absoluto>. Dice en dicho lu-
gar que el «mismo ser-para-si es tan stlo
un momento, que no hace sino desvanecerse y

en su ic, enel pal
de que se habla despojadu>. Y cn cuanto la 1l~
ternativa existente entre imirar o ser mirado ad-
quicre —a juicio de Sartre—, cierto tono de lu-
cha y hostilidad, recuérdese también aquel pasaje
de la Fslosofia del Espiritu de Hegel, en el que se
cxpresa que «el combate que trae el reconocimien-
to recfproco de los yos, es un combate de vida o
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Cada vez que en las ciencias sociales observamos la delimitacién muy
rigurosa de un proceso determinado, es aconsejable sospechar ia insu-
ficiente discriminacién del objeto que se investiga o, al menos, su artifi-
ficial aislamiento. Ello es aplicable, particularmente, a aquellos casos en
los que se describe el transito de una a otra actitud a manera de un salto
cualitativo, o en que se postula la existencia de un primitivo estado ani-
mico neutro frente a los demés y anterior a la relacién social.- Es lo que
sucede con la investigacién de lo interhumano en sociologia. Asi, por ejem-
plo, aun cuando Simmel reconoce que la indiferencia, en ia vida de la gran
ciudad, es pequefia, y poco natural, admite, al igual que Tornies y Wiese,
un comienzo de los nexos sociales, definitivo y casi rotundo, en el hecho
de la ‘‘presentacién”. El acto de ‘‘trabar conocimento” le parece una
“‘relacién que tiene un cardcter sociolégico muy peculiar”. Indagando, de
esta forma, la variabilidad de lo experimentado como intimo, segin que
alternemos con personas pertenecientes a nuestro circulo de vida o con
extrafios, descubre la existencia de un ‘‘limite tipico” de discrecién que
no debe ser penetrado cn las relaciones sociaies, ‘‘en sentido estricto”.
Ahora bien: éstas son, para Simmel, ‘‘las que se dan entre conocidos’’-

Témnies, por su parte, desconociendo también las acciones reciprocas
operantes entre los individuos, anteriores al hecho de la presentacién,
postula un comienzo raigal de los nexos, en términos tales que no dejan
lugar a equivoco alguno. ‘‘Parto, por lo pronto, —eseribe en sus Princi-
pios de Sociologia— de que sblo cabe pensar como objeto de la vida social
las relaciones positivas, tanto entre los hombres como entre las agrupacio-
nes humanas. A la cabeza de las mismas pongo la relacién del simpie co-
nocimiento que inaugura una presentacién, y que es en si neutral, pero

muerte. Cada una de las dos conciencias de sf es el vinculo entre yo y el mundo. Yo existo y

pone en peligro a la otra, y ec pone a sf misma en
peligro, pero svlamente en peligro, porque cada
una de ellas tiene muy bien a la vista la con-
ciencia de su vida, en cuanto ésta constituye
la existencia de su libertad> (capftulo «La con-
ciencia de sf, que reconoce otra conciencia de

&>, 57).
Esta mecinica sartriana, consistente en las re-
acciorws ici por las ar i per-

sonales recfprocas, permanece en la periferia del
fen6meno de la real experiencia del préjimo cons-
tituyendo, acaso, 86lo la mera exterioridad pro-
pia de su modo de manifestarse. En fin, cabe
dirigir a Sartre la misma critica que a Feuerbach.
En efecto, dice éste en La esencia del cristianismo
(Primera Parte, Cap. IX) que <cl otro hombre

me siento dependiente del mundo porque primero
me sicnto dependiente de utros hombres». El yo
y el th sun aquf—como en Sartre, con pequefias
diferencias —- formas vacfas e impersonzles ito-
mos-individuos. El vinculo no es representado
desde la experienda reciproca de la singularidad
personal.  Feuerbach nu concibe—y parece que
tampoco Sartre—la relacién humana como pro-
ceeo de mutua actualizacién de valores encarna-
dos por cl individuo. El cuncepto de «el otro»

i la dici para adqui-
rir conciencia de la limitacién frente al mundo.
En la Cuarta Parte de esta obra, Cap. III «Ex-
periencia de lo humano e ideal d21 hombres, per-
tencciente al volumen segundo, volveremos a tra-
tar este problema.
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con tendencias a un caricter positivo’’. De suerte que, para Tdanies, ini-
ciase en el ‘‘simple conocerse” toda una serie ascendente de nexos de re-
eiproco agrado y proximidad, que, continuandose en la ‘‘amistad”, y pa-
sando por la ‘‘confianza” llega hasta las ‘‘reiaciones de unién”, en las que
descubre una germinal referencia a lo normativo, al deber ser. Del mismo
modo, Wiese parte de la consideracién de un estado previo de aislamien-
to que, ascendiendo hasta el plano del contacto y reciproco conocimiento,
culmina en los diversos grados de las relaciones de proximidad.

Verdad es que los mencionados investigadores desenvuelven, de pre-
ferencia, una teoria de las relaciones. Pero, éstas sélo pueden delimitarse
con viviente rigor, a condicién de penetrar en los estratos profundos de lo
jnterhnmano, donde se prefiguran su cualidad y futura direceién. No de-
be olvidarse, por otra parte, que es el sentido atente de la referencia al
préjimo, anterior a la relacién misma, el que verdaderamente la conti-
gura.

vI

El sistema de A. Vierkandt representa otro ensayo de determinacién de
lo interpersonal que, en cierto modo, se aproxima a nuestro intento, sélo
que desplaziandose desde el formalismo hacia el psicologismo. Todas sus
consideraciones sociolégicas revélanse como una nueva variacién sistema-
tica de la antitesis existente entre comunidad y sociedad, oposicién con-
ceptual que, como ha advertido Freyer, jalona con sus diversas manifes-
taciones la historia de la sociologia alemana. Sin embargo, segin vere-
mos, encuéntranse en Vierkandt atisbos de la fenomenologia de la expe-
riencia de lo humano que, por momentos, desenvuelven pensamientos que
marchan paralelamente a nuestro método. Separanse, en efecto, justa-
mente en aquel purto donde la deseripcién de la objetividad de las rela-
ciones, vineulada para nosotros a la total actitud objetiva del individuo,
debe primar sobre su pura concepeién subjetiva.

Vierkandt comienza reconociendo que los vinculos que se establecen
entre el hombre y su préjimo, difieren csencialmente de los nexos que le
ligan al mundo, excepto en aquellos casos en que se proyectan sobre éste
el espiritu y los poderes de lo humano. Por ello, dice que el ‘‘préjimo es
para él algo més que un mero medio de satisfacer un interés cualquiera;
1as relaciones para con él tienen su propio valor en si independientemente
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de influjos externos, tanto provechosos como dafiinos. Y en esto hay una
intima trabazén que confiere una colaboracién particularisima y tnica, a
todas las situaciones y vivencias animicas en el trato del hombre con el
hombre. Este intimo enlace constituye la esencia de la sociedad, enten-
diendo aqui esta palabra de miiltiple significado en su mas lato sentido
sociolégico” De lo cual infiere la existencia de interacciones espe-
cificas operantes entre los hombres, de acciones reciprocas que no pue-
den actualizarse mis que en la esfera de lo interhumano. Volviendo luego
la mirada hacia la experiencia interna que acompafia a la relacién de co-
munidad, afirma que ‘‘implica siempre un enriquecimiento, dilatacién y
clevacién del yo”, ¢“ . .. una disposicién intima en la que el individuo se
s'ente dilatado y, en cierto modo, se funde con sus compafieros de grupo’’.

Vierkandt descubre en estos influjos primordiales ejercidos por el hom-
bre sobre el hombre mismo, y en la vivencia de comunidad concebida co-
mo plenitud interior, el substrato impulsivo propio de los instintos socia-
les. Opina, por eso, que el instinto o sentimiento de la propia dignidad,
el tender a hacerse valer, por ejemplo, obedece, antes que a otra estirpe

de temores, al temor a la vergiienza y la burla. De esta suerte, el enlace

* Filosofia de la sociedad ¥ de la hisioria, La
Plata, 1934, pigs. 15-16, Ademds, para la ex-
posicién que sigue véanse pigs. 18 a 71.

Recordemos que Husserl también diferencia la
peculiarided de las relaciones entre los «<yoss, de
las existentes entre el individuo y las cosas y de
las relaciones que guardan estas mismas entre sf.
Ello hace posible el caricter especifico de los en-
laces de comunidad, como relaciones de centros
de intencionalidad. Claro estd que el concepto
de comunidad adquiere en Husserl un sentido
Qque difiere esencialmente de la acepcién puramen-
te gociolégica. Asf, la posibilidud de mutuas in-
troafecciones no supone recfproca dependencia
entre los individ Por eso la idad fe-
nomenolégica» no lleva implicita 1a necesidad de
préjimo, en el sentido que damos aquf a esta ex-

to el papel de tal, como convertirse en objeto para
los otros sujetos. Dicho andlisis, por cierto, no
toca la esfera propia de la variabilidad histérica
de la experencia del préjimo y de lo experimen-
tado por el hombre como su tntimidad. Del mis-
mo modo, tampoco nos sefiala el camino aque-
lla conclugién en la que Hartmann expresa que,
concediendo al yo ajeno la misma realidad y tras-
cendencia atribufda a los otros objetos, «la onto-
logfa suprime de un solo golpe la aporia del yo
extraflo, . .» (Les principes d’unec mélaphysique de
la conmaissance, Parfs, 1946, tomo II, pigs. 26
a 32). Repetimos pues, que el problema plan-'
teado por Hartmann y la fenomennlogfa de Hus-
serl como la coincidencia parcial de las represen-
taciones de los distintos sujetos—a juicio del pri-
mero 20 menos enigmitica de lo que serfa una

presi6n, puesto que las ménadas son
tes y la coinci: ia parcial de las

nes tampoco supone interatraccién. En conexién
con esto mismo, quede indicado que, en nigor, la
fenomenologfa de la experiencia del préjimo sblo
investiga el sentido ontolégico y gnoseolégico que
fluye del hecho de la existencia de una plurali-

i , es muy diverso del pro-
blema, por nosotros planteado, de la experiencia
ético-psicolégica del préjimo y de su variabili-
dad histérica. Lo mismo debe deciree de la fe-
nomenologfa social y de su intento de concebir
los hechos sociales a través de sus manifestaciones
pero aislados de la singularidad de

dad de sujetos y de eu
N. Hartmann, que expone las aporias del proble-
ma del yo y del otro menciona por ejemplo, el
hecho de cémo la irreversibilidad de la relacién
cognoscitiva no es vilida en el plano de lo intersub-

lo individual. Hartmann y Husserl, en fin, des-
arrollan un problema correspondiente a la teorfa
del conocimiento; en esta obra, en cambio, des-

envuélvese un saber acerca del hombre en sentido
histéri i

jetivo, dado que el sujeto puede tan-
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intimo del individuo con el contorno social se establece en base a la es-
timacién que despertamos al someternos al juicio de la comunidad. Mas,
con ello, Vierkandt elabora una especie de teoria puramente reactiva de
la experiencia del préjimo en la que, como luego veremos, falta el mo-
mento de la objetividad de la relacién. Y véase su limitacién tedrica en
¢l siguiente enunciado: ‘‘El reconocimiento o el menosprecio del préji-
mo integra mi personalidad’’. En el impulso de obediencia, igualmente,
ve una manera de participacién en la que al identificarse e individuo con
el jefe experimenta un ensanchamiento del yo. Vislumbra, de esta for-
ma, cierta espontaneidad en la subordinacién y, asimismo, cierto intimo
y esencial enlace en la apropiacién interior de la personalidad respetada.
Eso distingue, es verdad, pero no repara en lo mediato, en la deformacién
de los vinculos interpersonales que acarrea el hecho de identificarse con
¢. jefe. Lo cierto es que, sin penetrar en la antropologia de la convivencia
no puede determinarse cabalmente el contenido, positivo o negativo, de
cualquiera relacién social,

Para Vierkandt, no se encuentra el hombre frente al hombre como
ante un ser distante, extrafio, cerrado en si mismo y aislado. Ningdn abis-
mo infranqueable separa el yo del no yo. ‘‘Junto a la conciencia dei yo
—eseribe— hay uua conciencia del nosotros como un estado igualmente
peculiar e irreductible’’. Segiin la mayor o menor intimidad del enlace,
opone a las relaciones de comunidad las relaciones de reconocimiento, de
lucha y de poderio, en las que el nexo interior es mucho menor, tendiendo
por ello a la sociedad propiamente tal. Ni siquiera en la relacién de lu-
cha falta ¢l momento de proximidad animica, al menos como reciproco re-
conocimiento del valor de los juicios respectivos, como sucede, por ejem-
plo, entre quienes se injurian. Pero también aparece en Vierkandt —al
igual que en Wiese—, la descripeién de uniones y scparaciones, siguiendo
cierto simil cuantitativo y fisico, con lo que se borra lo diferencial y
objetivo propio de los diversos vinculos humanos. Dice, asi, que en las
relaciones de comunidad, de familia, de linaje y tribu, encuéntranse los
hombres estrechamente unidos: y anota, por el contrario, que en las reia-
ciones contractuales, sélo se produce la proximidad en un determinado
punto, y alejamiento en otros, Una vez més, adviértese aqui la necesidad
de fundamentar una psicologia diferencial que investigue la cualidad d~
los vinculos interhumanos; pues, el saber objetivo del acercamiento o le-
jania interiores de los individuos entre si, inicamente puede desenvoiver-

§ SENTIMIENTO
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ge a partir del conocimiento de la total situacién vital-cosmica del sujeto,
y sblo muy imperfectamente por la deseripeién material de los contactos
personales.

Con todo, Vierkandt Ilega a afirmar que a ia peculiaridad de las dis-
tintas relaciones, corresponde una moral particular y una capacidad di-
versa para aprehender lo singular en el préjimo; es decir, establece un
enlace genético entre cierto tipo de vinculo y determinadas virtudes. La
justicia, v. g., es la virtud cardinal de la relacién de reconocimiento, y la
valentia, la virtud de las relaciones de lucha. Por otra parte, el desplie-
gue de la disposicién amorosa estd limitado, para Vierkandt, general-
mente, a la existencia de la comunidad. ‘‘Las més altas tareas éticas en
la vida de la comunidad -—escribe—, se pueden resumir bajo el nombre
de amor, tanto si se piensa en el calor de la entrega frente a formacio-
nes impersonales, como en la disposicién para ayudar al préjimo o, final-
mente, en la capacidad para estimar el valor de toda persona singular’’.

Pero, el hecho de contraponer la comunidad a la sociedad, o de sefialar
que a las formas fundamentales de relacién corresponde una moral pecu-
liar, no significa, al propio tiempo, penetrar en la esencia y sentido de lo
interhumano. Ello ni siquiera acontece, necesariamente, aunque se hable,
como lo hace Vierkandt, de la ‘‘preponderancia ontogenética’’ o de la
primacia de la comunidad en las etapas inferiores de la cultura. Antes
que un atisbo cientifico, desciibrese aqui una real valoraciéon. El mismo
Témnies declara que existen fundamentos para concebir éticamente ecl
concepto de comunidad, ya que no el de sociedad. En todo caso, procla-
mar el primado de la comunidad, a la manera de T¢mnies, Scheler o Vier-|
kandt, no indica la previa elaboracién de un ecriterio sélido para deter-
minar la objetividad de las relaciones. Es decir, cuando Scheler dice en su
Etica que ‘‘no hay sociedad sin comunidad’’ y que ‘‘toda posible sociedad
queda, pues, fundada por la comunidad’’, ya que sélo ésta puede existir sin
aquélla, no prueba con ello que perciba la esencia diferencial de los vincu-
Jos personales en su condicionamiento originario. Esta insuficiente deter-
minacién del caricter de los nexos espirituales, explica las amplias osci-|
laciones de sentido experimentadas por cstos conceptos. Es asi como Max'
‘Weber observa que todo enlace social, originariamente de tipo racional o
afectivo, puede tender a convertirse en su contrario, dado que los vineu-
los sociales participan tanto de la comunidad como de la sociedad.



LO INTERHUMANO EN LA SOCIOLOGIA 59

En Vierkandt —al igual que en T¢nnics o Weber— la comunidad fa-
miliar resulta ser el arquetipo del enlace de comunidad. Pero a pesar de
ser el amor e: estado intimo que para Vierkandt expresa la vida de la co-
munidad, en contraste con el ‘‘complejo de formas frias y laxas’’ que ca-
racteriza a la convivencia racionalizada, limitase, con todo, a la conside-
racién casi cuantitativa de las distancias sociales. O bien, detiénese en la
idea de la fusién impersonal, tal como acontece cuando describe la dispo-
sicién intima propia de la vivencia de comunidad, caracterizada, a juicio
de Vierkandt, por el sentimiento de dilatacién del yo y de fusién con los
compaiieros de grupo. Todas estas ambigiiedades se comprenden por la
evidente indeterminacién encerrada en las ideas de proximidad y lejania
socizles, Como ya qued6 indicado a propésito de Tonnies, las relaciones
de comunidad familiar, pese a su virtual acercamiento interior no sefia-
lan, por si mismas, su cualidad diferencial. La pura descripeién de uniones
y repulsiones no constituye un criterio valido para determinar la objeti-
vidad de las relaciones. Mas afin: la méxima proximidad interhumana
concebible, puede no estar exenta de impersonalismo o de mediatizaciones
y, por tanto, carecer de objetividad y realidad. ‘‘No en todas partes don-
de se rompe la distancia, —comenta Freyer a este respecto— ni tampoco
donde las almas se funden y los corazones se acercan entre si el resultado
es una comunidad’’. Por olvidar estas conexiones esenciales, no resulta
extraiio que Vierkandt, al tooar la esfera propia de la fenomenologia de la
experiencia del préjimo —al analizar, por ejemplo, el instinto o senti-
miento de la propia dignidad—, se limite a bosquejar rasgos negativos
del coartarse frente a los demds, tales como la necesidad del reconocimien-
to ajeno o el sentimiento de inferioridad ante los otros, que concibe co-
mo fuentes de la vivencia dec la personalidad.

Ausentes por igual, fantasia y artificio, digamos que exziste un nexo
profundo hacia el que convergen el anhelo de realidad y la ingenuidad de
las relaciones. Es decir, hay una honda manera de aproximarse al préji-
mo que no queda suficientemente caracterizada cuando se la represcnta
eomo pura proximidad; en cambio, se percibird su verdadero sentido, ai
deseribir sus peculiaridades como manifestindose en el creciente ascenso
hasta lo real a que impulsan lo ingenuo, objetivo y dirccto de los vincu-
los interhumanos. Hipétesis fecunda, en razén de que por el problema de
la objetividad de las relaciones, entendemos indagar la verdadera direc-
cion y cualidad espiritual de la referencia a los otros, Ello encierra a su
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vez, la posibilidad de comprender mejor el sentido de las diversas estrue-
turas sociaies. Asi, pues, no se trata de una oculta valoracién de la inme-
diatez, como podia ser el caso, sino de investigar el verdadero nivel inten-
cional como fundamento hermenéutico de la teoria de las relaciones *-

Claro estd que para llegar a conocer en su tono diferencial las direc-
ciones de objetivacién de los ncxos personales, es mecesario penetrar pre-
viamente en todas las conexiones esenciales vital-psiquicas que implica
wuna relacién humana. Y tal es la tentativa en la que se esfuerza la antro-
pologia de la convivencia que vamos bosquejando, al simultanear la des-
cripeién de la total actitud vital-césmica del individuo con ia deseripeién
de los reciprocos influjos operantes entre su actitud frente al mundo y
al hombre mismo. Esto es, necesidad de conocer el hombre, en primer tér-
mino, Francisco Ayala estd, por eso, en lo cierto cuando piensa que ‘‘el
punto de partida para la construccién de la ciencia sociolégica deberi
ser, pues, una antropologia filoséfica que establezca con rigor la esencia
de hombre y que, sobre la base suministrada por sus determinaciones, se
dirija hacia el objeto particular constituido, dentro de la totalidad de su
vida, por las realidades sociales” **.

Ahora bien: fluve de todo lo precedente que las determinaciones an-
tropoldgicas mas significativas para el conocimiento de una sociedad cual-
quiera, se manifiestan en las relaciones de convivencia. Por eilo, al pe-
netrar en la vida cultural americana, juzgamos esencial indagar las pecu-
liaridades del sentimiento de lo humano.

Vit

Deberemos continuar, a pesar de lo ya expuesto, cste recuento, acas
moenétono, de puras aproximaciones formales a una teoria de las relacio-
nes. Formales, por escasamente fundadas cn una verdadera fenomenolo-

* Advirtamos que no se Incurre en contra- palabn objetivo, dice que solamente la creau(m
diccién al caracterizar el hecho de la ref la imagen ida por el
directa al préjimo por medio de la expresién «rela- to, deberfa ser designada como objetiva, en
cién objetivas, Por el contrario. EI sisniﬁudo tanto que constituye una representacién verda-.
de <obj d» aplicase aquf adecuad dera de los rasgos propios del objeto. Por con-
con entero rigor. Pues, tender a aprehender al sigutente, piensa que la palabra <objetivos no de-
individuo en su ;mgulandad. vale tanto como re- be ser empleada para el objeto mismo (0b. cit..
ferirse a €l obj Esta id tomo 1, pdg. 135).
puede extenderse leg{timamente al sentido gene-
ral de lo objetivo. En efecto Nicolai Hartmana, **  Tratado de sociologia, Buenos Aires, 1947,

tratando del empleo correcto e incorrecto de la tomo I, p. 327.
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gia de la experiencia del préjimo. Considérese, por otra parte, como ya se
indicé, que los investigadores que intentan fijar el objeto propio de la
sociologfa, parten del estudio de las acciones reciprocas como configura-
doras de la conducta humana, Justo resulta, entonces, delatar esta contra-
dieeién que guardan entre si el objeto fijado y el método empleado en
aprehenderlo,

Prosiguiendo, veamos ahora e6mo R. M. Mac Iver cree entrever en la
comunidad —vida en comin— la existencia de una primaria unidad. Ma-
nifestariase ésta en el hecho de producirse el simultineo ascenso de la
individualidad y la socialidad *. Y aunque Mac Iver estudia preferen-
temente el aspecto interpersonal de las asociaciones, declara que el des-
arrollo de las personas y las relaciones entre ellas constituye un solo cam-
po de andlisis. Dicha primaria uuidad comunal le permite, por decirlo
asi, desubstancializar las relaciones al concebir la creciente interiorizacién
de Ja persona, como correlativa a la diferenciacién social, creciente tam-
bién. Su ley fundamental del desenvolvimiento de la comunidad, queda
formulada de la siguiente manera: ‘‘La socializacién y la individualiza-
cién, son dos iados de un mismo proceso’’. Y como para Mac Iver, ade-
més, la individualidad y la socialidad constituyen aspectos unitarios qe
la persona, complementa su ley diciendo: ‘‘a medida que se desarrolla 1a
personalidad, de uno y de todos, da lugar al desenvolvimiento doble de 1a
individualidad y la personalidad’’. En fin, aun la expresa en una tercera
forma: ‘‘La diferenciaciéon de la idad estd en relacion al crecj-
miento de la personalidad en los individuos sociales”. Ahora, si perse-
guimos la intima coherencia de estos enunciados, veremos que coinciden
con aquellos otros en que los vinculos quedan reducidos a la actitud in-
terior. Es decir, la sociedad no le parece relacién, sino seres relacionados,
de suerte que sus funciones subordinanse a las de la personalidad. Ca-
balmente, la sociedad esté interiorizada en los distintos individuos, Y asi,
ascendiendo por este curso de secuencias, Mac Iver llega a decirnos que
el despliegue espiritual interno determina un cambio correspondiente en
las relaciones mutuas e incluso en la estructura social, en las costumbreg
e instituciones. Todo ello culmina en su profunda formulacién final: ““E]
desenvolvimiento actual de la personalidad conseguido en y por la comu-

* Constltese su obra Comunidad, Buenos
Aires, 1944, en especial pigs. 90, 195, 431-432.
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nidad, por sus miembros, es la medida de la importancia que éstos con-
ceden a la personalidad en si mismos y en sus semejantcs’’.

Limitaremos las consideraciones criticas al minimo anlisis, impuesto
por el rigor necesario a una delimitacién cientifica de los hechos propios
de la experiencia primordial del préjimo. Advirtamos, entonces, que Mac
Iver establece una conexién esencial entre el desenvolvimiento de las for-
mas soc:ales y la plenitud de la personalidad humana. Obsérvese, también,
que en el dltimo enunciado los influjos reciprocos propios de la esfera
interhumana, represéntanse como la fuerza configuradora de la autonomia
de la personaiidad, cuyo poder aumenta en la misma medida en que pro-
gresa la actualidad y plenitud interiores y, en fin, el curso de la vida
misma. Sin embargo, Mac Iver no elabora con elio una doctrina concreta
del sentimiento de lo humano, Descubrimos en él, es cierto, un seductor
Jjuego conceptual, en el que parece no existir otro condicionamiento o de-
terminabilidad que autonomias personales convergiendo, desplegindose e
influyéndose entre si. Afiadamos, por iltimo, que en cuanto Mac Iver
expresa el pensamiento segiin el cual la mayor autonomia y diferencia-
¢ién personales coincide con una comunidad mas completa y diferenciada
también, sus ind i comienzan a moverse en la direccién de las ideas
de Durkheim. Ademés, el enlace establecido por Mac Iver entre el desen-
volvimiento de la personalidad y la valoracién de que se hace objeto a la
misma por los miembros del grupo, nos enseila cémo de cada determinada
experiencia del préjimo dinama una correspondiente idea del hombre. Di-
cha correlacién ético-social constituye un nieleo fundamentai de hechos
y problemas, cuyo estudio serd emprendido méas adelante.

VIIL

Iniciaremos ahora una ligera incursién final por el sistema de Max
‘Weber. Empero, advirtiendo oportunamente, que de su mundo de ‘‘tipos
ideales” sélo llevaremos a escena algunas definiciones fundamentales, cu-
yo alcance y sentido se intentarad fijar y comprender.

Toda su concepeién metddica elabérase en base a indagaciones que se
desplazan entre limites dados entre la bisqueda de las intenciones subje-
tivas y los diversos modos de referencia a los demés. En consecuencia,
los problemas de ia comprensién del comportamiento social ajeno ocupan
un lugar destacado. Veamos su primer concepto fundamental, La socio-
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logia es, para Max Weber, la ciencia que aspira a comprender e interpre-
tar las acciones sociales para luego proceder a explicarlas causalmente.
Estas deben entenderse, a su vez, dice, como ‘‘una conducta humana (bien
consista en un hacer externo o interno, ya en un omitir o permitir) siem-
pre que el sujeto o los sujetos de la accién enlacen a ella un sentido sub-
jetivo. La ‘‘aceién social”’, por tanto, es una accién en donde el sentido
mentado por su sujeto o sujetos estd referido a ia conducta de otros, orien-
tandose por ésta en su desarrollo’’ *. Es decir, a partir del enlace subjeti-
vo, la tendencia activa queda delimitada por la referencia al préjimo.
“Ta accién social —eseribe entonces— (incluyendo tolerancia u omisién)
se orienta por las acciones de otros, ias cuales pueden ser pasadas, presen-
tes o esperadas, como futuras (venganza por previos ataques, réplicas a
ataques presentes, medidas de defensa fremte a ataques futuros). Los
“otros’’ pueden ser individualizados y conocidos o una pluralidad de in-
dividuos indeterminados y completamente desconocidos . . . ’’ Natural-
mente, la accién exterior estimulada por los sentimientos de expectacién
que pueden despertar posibles reacciones de objetos materiales, no posee
sentido social. Por eso, Weber precisa que ‘‘la conducta intima es accién
s6lo cuando esti orientada por las acciomes de otros’’. Finalmente, el
transito comprensivo de la accién a la relacién social, verificase también
a favor de un cambio cualitativo dado como referencia al préjimo. Aten-
damos, pues, a uno de sus enunciados maés significativos: ‘‘Por ‘‘rela-
cién’’ social debe entenderse una conducta plural —de varios— que, por
el sentido que encierra, se presenta como reeiprocamente referida, orien-
tdndose por esa reciprocidad. La relacién social consiste, pues, plena y
exelnsivamente, en la probabilidad de que se actuara socialmente en una
forma (con sentido) indicable, siendo indiferente, por ahora, aquello en
que la probabiiidad descansa’’.

Las definiciones precedentes no sélo resultan muy amplias —como lo
hace ver Félix Kaufmann, siguiendo a Sander y Schuetz—, sino que esa
misma amplitud deja sin tocar experiencias y fenémenos primordiales **,

* Ecomomfa y Sociedad, tomo I. pig. 4. 20. El pensomiento de Dilthey, pégs 314-320, México,

21, 25, 1946. Llamamos la atencién, en particular, so-
bres sus consideraciones relativas a la imputacién

** Consfiltese su profundo estudio Metodo-
logia de las ciencias sociales, México, 1946, en es-
pecial pégs. 204 y ss. y 269 y ss. Acerca de la opo-
sicién metodolégica que guardan los sistemas de
Dilthey y M. Weber, véase la obra de E. Imaz

causal fundada en la probabilidad que caracte-
riza al sistema weberiano. Empero, sobre todo.
importa detenerse en su afirmacién de que «We.
ber estd en el punto Ultimo de la linea a cuyo
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Se ha observado, por lo quc respecta al concepto weberiano de accién so-
cial -—segtin el cual la percepcién de un sentido (por el sujeto) estd re-
ferido en ella a la conducta de otrcs—, que la simple pereepeién del com-
portamiento ajeno deberia —falsamente— conceptuarse como conduecta
social. Asi, se ha propuesto el giro de ‘‘actitud hacia el otro’’, para de-
signar el hecho bésico aludido en la definicién de Weber. Pero ello no
basta, Tratase de una rectificacién que no alcanza a los fundamentos
mismos del espiritu que la anima. Si la relacién es concebida esencial-
mente como expectacion de probabilidades, como posibilidad de que deter-
minadas reacciones de cardcter reciproco existan o puedan existir, créase,
en verdad, un limite rigido a las interacciones operantes en la esfera in-
terhumana. Lo cierto es que, persiguiendo la interior coherencia de la
urdimbre conceptual de Weber, de su imputacién causal, deberemos de-
jar al margen una esfera principal de fenémenos: la esfera toda de la
latencia interior de préjimo dada en los individuos como sentimiento de
lo humano, a través de las infinitas graduaciones de lo expreso o sote-
rrado. Dicha estrechez encuéntrase condicionada por la naturaleza mis-
ma de su método. En efecto, la idea de que existe ‘‘accién’’ sélo en la me-
dida en que se enlaza a ella un sentido subjetivo, y ‘‘relacién’’ tnica-
mente en la probabilidad de que se actualice una conducta social, posible
imercid a una reciproca cxpectacién que orientaria el comportamieato in-
dividual, tal idea, repito, limita artificialmente el imperio y real influjo
de las motivaciones humanas configuradoras de la existencia colectiva.
Verdad es que Weber tiene presente ia necesidad de iniciar la biisque-
da de motivos, en el sentido de verificar qué acciones exteriormente se-
mejantes pueden diferir en los motivos que las condicionan; del mismo
modo, no olvida que la existencia de una ‘‘lucha de motivos’’ puede es-
tar encubierta por motivos aparentes, permaneciendo los verdaderos en
Ja penumbra de la conciencia. Y también es cierto que Weber conviene en
que la sociologia investigue fenémenos irracionales (misticismo, profecias),
rceonociendo, asimismo, que los tipos ideales pueden ser, tanto racionales
como irracionales. Con todo, la imagen del objeto, su riqueza de perspec-

comienzo se halla Hume». Imaz destaca como turo. Léase aquel notable pasaje de Hume, que

elementos comunes, la idea de la dependencia
mutua entre los hombres, el concepto de refe-
rencia a los otros, la percepcién de un sentido
en los sujetos que acttan y la inferencia de una
probabilidad en la conducta ajena, que de la con-
ducta pasada proyéctase a las operaciones del fu-

tiene como fondo conceptual la idea de que la
constancia de la naturaleza del hombre hace po-
sible prever la umlonmdnd de sus accnones. en
su obra I i i hu
mano, Seccién Ocuva. -De h libertad y la ne-
cesidad>,
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t.vas, deférmase en tanto que las leyes de la sociologia comprensiva se
conciban como ‘‘determinadas probabilidades tipicas, confirmadas por
Ja observacién . . .” Al parecer, en ia misma medida en que aplica fiel-
mente la interpretacién causal de las acciones, debilitase la biisqueda de
]as manifestaciones de la vida interna. Surge aqui una suerte de antago-
nismo metédico entre la determinacion de una regla de probabilidad y el
conocimiento de las moti wltimas. En otros términos: su método,
naturalista, en cierto modo, le obscurece el hecho de que los fenémenos de
la experiencia interna integran el objeto propio de las ciencias sociales.
En rigor, todos los virtuosismos metodolégicos resultarin estériles en el
campo de la sociologia y de la psicologia social, mientras el concepto de
relacién social, entendido como conducta orientada por la posibilidad de
acciones ajenas, no supere cierto limitado y vacio formalismo. En defini-
tiva, Ja realidad de la ‘‘actitud hacia el otro’’, debe ser penetrada aten-
diendo a los hechos que integran la experiencia primordial del préjimo,
seglin lo hemos expuesto, Sabido es que, miltiples son las actitudes posi-
bles que por su ninguna referencia al otro, en el sentido weberiano, no
dan origen a acciones o relaciones; sin embargo, el que surjan en una
comunidad es algo sintomético y puede llegar a caracterizarla. Por con-
siguiente, atendiendo a la definicién de sociologia como ciencia de las ac-
ciones, quedaria fuera de su alcance interpretativo una iarga serie de
hechos. Los fenémenos de soledad, por ejemplo, o la participacién del in-
dividuo en una ‘‘situacién de masa’’, por no poseer, a juicio de Weber,
una referencia significativa al otro. Asi, la oracién solitaria, la conducta
religiosa, no le parece una conducta intima indicadora de accién social.
Ello puede ser considerado como exacto, ciertamente. Pero, a condicién
de que se reconozea la estrechez de lo concebido como referencia a los de-

més. Tropezamos aqui con valladares artificiales, con la mera exteriori-

dad de Ja referencia al préjimo

* Un ejemplo tomado de la psicologfa ani-
mal, mostrard claramente la nececidad de deter-
minar ¢l concepto de <actitud hacia el otro» en
funcién de ilizaci sociales
mente humanas. No olvidamos que Weber se
refiere a las dificultades que ofrece el conoci-
miento de la psi animal, i
por lo que respecta a su- situaciébn subjetiva, lo
cual obliga a interpretarla recurriendo a analo-
gfas humanas. Sin embargo, algunas reaccio-
nes animales nos previenen y ponen en guardia
contra la manera insuficiente e indeterminada

. Weber no distingue claramente el

de concebir la relacién social, especialmente
cuando su definicién se limita al estudio de las

yla ilidad corre-
lativa de prever acciones futuras. En efecto,
i i los de entre

los péjaros, se ha crefdo observar que ciertas
aves orientan sus reacciones seglin el temple del
énimo percibido en las otras. Asf, cuando una
gallina advierte que su rival titubea, se lanza
con decisién al ataque. Expone David Katz —
siguiendo observaciones de Schjelderup-Ebbe—,
que Ja convivencia entre las gallinas se estabi-
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método de interpretacién de lo experimentado realmente por los sujetos
en su enlace, o por el solitario en sus silenciosas referencias, que no siem-
pre se hunden en su intimidad perdida en el aisiamiento. Resulta espe-
cialmente elocuente que Weber no considere como acciones sociales, en
sentido estricto, los influjos de la masa, de la imitacién reactiva, de la
tradicién. Y si bien es cierto que advierte, una y otra vez, la fluidez de
limites existentes entre una accién con y sin sentido, ello indica, sobre
todo, la rigidez del criterio discriminativo empleado, y no lo contrario.
Indica que los hechos se le evaden. Revela, ademas, la necesidad de inves-
tigaciones mas profundas, tanto para aplicar el criterio hermenéutico
orientado por la conducta ajena, como para determinar cudndo dicha re-
ferencia existe, y de qué forma y grado. Tal designio —lo repetimos una
vez més—, s6lo puede cumplirse por medio de investigaciones relativas a la
experiencia del préjimo, a las leyes de la convivencia y a la fcnomenolo-
gia del sentimiento de lo humano, del tipo sefialado en este trabajo. Pro-
cediendo de otra manera sucede, en rigor, que el socilogo permanece en-
cadenado, condenado a verificar la probabilidad existente de prever una
reaccién concreta, pero ello en la misma medida en que se desvanece la
singularidad del sujeto actuante y sus vivencias.

X

Podria continuarse esta exposicién de sistemas de sociologia, Verifi-
cariamos, de ese modo, la existencia de limitaciones semejantes a las ya
anotadas, particularmente en la manera de concebir lo intcrhumano. Sin
embargo, historiando, vemos aflorar, de pronto, fugaces atisbos, germi-
nales ¥ profundos. Tal acontece, por ejemplo, cuando Morris Ginsberg,
estudiando los fenémenos de amor y agresién, se pregunta si no seria le-
gitimo admitir la existencia de impulsos sociales especificos orientados
hacia la convivencia y 1a reciprocidad afectiva, antes que a lo puramente

liza siempre a favor de la dominacién de una
de ellas. El primer encuentro es definitivo.
Ambas pueden mostrar signos de temor, pero
la primera que consigue dominarlo se convertird
en la gallina dominante. <Lo que llama la
atencién —observa Katz —es la enorme in-
fluencia del primer encuentro en las futuras re-
laciones sociales de los animales> (Animales y

el ave tienc presente —sea como puro estfmulo
o de manera mais diferenciada — el tipo de
reaccién de su contrincante. Empero ello no
significa que se dé una auténtica «relacién so-
cial>, aunque de algin modo haya referencia al
otro y actitud respecto del otro. Lo cual prueba
que las determinaciones sociolégicas de Weber
poseen cierta omnialusividad que amenaza con
ir las reales de los

hombres, Estudios de psi Ma-
drid 1942, pig. 216). Tal conducta denota que

Todo eso en virtud de su mismo naturalismo,
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erético, Esto es, admitir una suerte de impulso social general, cuya ca-
ractcristica esencial serfa ‘‘la necesidad y el deseo de préjimo”. No puede
decidirse facilmente hasta qué punto un instinto especifico de convivencia
se contrapone al sentido del fenémeno primordial dado en el sentimiento
ae lo humano. Quede aqui, solamente, indicado el problema y su duda.

Pasemos ahora a sorprender otra visién, penetrante, aunque apenas
esbozada, al menos en la direceién particular que escudrifiamos. Nos re-
ferimos a Bergson y a su idea de que las diversas formas del amor a si
mismo, ocultan hondas referencias al préjimo. Por eso, piensa que es di-
ficil aislar en el interés personal, el general, infiriendo de eilo que €l egois-
mo absoluto sélo seria posible en el aislamiento absoluto también, cosa in-
concebible en verdad. O bien, recordemos su idea de la sociedad ‘‘abier-
ta’’ y de la ética del ‘‘llamamiento’’. Destaca en elias el valor configu-
rador de la ajena fortaleza moral y de la personalidad priviiegiada con-
vertida en ejemplo. Mas, los contactos con las ideas de este libro, apenas
se reaiizan en un punto, puesto que las observaciones precedentes integran
un todo sistemitico que difiere de nuestra concepcién fundamental. Asi
pues, debemos continuar, abandonando a Bergson, puesto que al detenernos
en él, en su pareja de contrarios de lo ‘‘abierto’’ y lo ‘‘cerrado”, encon-
trariamos diferencias que acaso obscurecerian los vislumbres recién men-
cionados.

Volvamos, ahora, por unos instantes, la mirada hacia Tarde. No para
dcscubrir nuevas afinidades, sino, al contrario, para establecer radica-
les diferencias, Porque, en un terreno sembrado de equivocos e impre-
cisiones, como éste en que trabaja la sociologia, es necesario aproximarse a
ciertas cxpresiones tedricas a fin de percibir claramente sus verdaderos
perfiles. Lia necesidad de evitar lo confuso en los conceptos, justifica una
breve referencia a sus ideas. Prescindiremos de sus conocidas teorias acer-
ca de la imitacién, para limitarnos a las descripciones que tocan a la es-
fera de lo interhumano. Observamos, entonces, en el analisis del ‘‘inti-
midado’’, por ejemplo, que se tiende a destacar en él la sonambilica pér-
dida de si mismo. También la timidez le aparece como una suerte de in-
movilizacién del sujeto. Y lo contrario, ia euforia en medio de la sociedad,
tampoco es considerada como algo positivo: expresaria, exclusivamente,
el abandono sin resistencia a las presiones del ambiente. Del mismo mo-
do, el “‘respeto” es la impresién que una persona ejerce sobre otra ‘‘psi-
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colégicamente polarizada” *- En fin, no es indispensable continuar, para
advertir claramente que Tarde no describe experiencias diferenciadas del
préjimo, rozando apenas el problema de lo inter-personal. Sc comprende,
por eso, que conciba la sociedad perfecta como un tipo de vida intensa que
haria posible la transmisién instantinea, a todos los habitantes de ia ciu-
dad, de una idea luminosa surgida en alguno de eilos. Pensamientos de
esa indole, bien pueden sospecharse de antemano, en presencia de enun-
ciados como el siguiente: ‘‘La sociedad es la imitacién, y la imitacién una
especie de sonambulismo’’- No puede negarse la fuerza configuradora de
la imitacién. Pero tampoco deben confundirse los eambiantes fenémenos
de presién colectiva, con la variabilidan de lo experimentado por el hom-
bre como su intimidad y el valor conferido a lo singular ¢n el préjimo,
también histéricamente condicionado- Con gran claridad lo observa Max
‘Weber, al decir que no debe verse en la imitacién, tal como es entendida
por Tarde, accién social en sentido estricto, cuando dicho fenémeno re-
vela una conducta puramente reactiva y cuando el sentido del comporta-
miento personal no se orienta por la accién ajena.

De manera igualmente fugaz, nos referiremos a Durkheim, y sélo con ¢l
4nimo de despejar equivocos terminolégicos. Durkheim ha empleado las
designaciones de ‘‘vinculo directo’’ y ‘‘vinculo indirecto’’, para referir-
se, antes que a los tipos de relacién que guardan los hombres entre si, a
la manera de vincularse los individuos a los dos tipos de sociedad que
distingue. Ahora bien; la naturaleza de estos vinculos depende del tipo
de cohesién social existente en un grupo determinado, en suma, de su so-
lidaridad, Esta, a su vez, se relaciona estrechamente con la forma de de-
recho dominante **. En consecuencia, en las colectividades en que do-
mina el derecho represivo, el tipo de solidaridad resulta ser meecanico y el
vinculo del individuo con la sociedad directo, de unién a través de la se-
mejanza. Por el contrario, la relacién de desemejanza, el vinculo indirecto
del individuo con el grupo, basado en diferencias que se complementan,
esto es, la solidaridad orgénica, estd representada por el derecho restita-
tivo. Asi, pues, para Durkheim se refiejan en el derecho las ‘‘variedades
esenciales de la solidaridad social’’ (valoracién en parte semejante a la
de Dilthey, ya que para este pensador, en el derecho se conectan estrecha-
mente los sistemas de la cultura y sus encarnaciones objetivadas). ‘‘La

* Las leyes de la imitacion, Madrid 1907, ** De la division du travail social, 5.* Ed.,
p. 113; véanse ademds, péginas 96, 100, 112 y Parfs, 1926, véanse pigs. 99, 100 y 101, y tam-
114, bién, 28 - 31, 83-87.
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v.da general de la sociedad, dice, no se extiende sobre ningiin punto sin
que la vida juridica se extienda al mismo tiempo y en la misma direc-
cién”. Por consiguiente, clasificar diferentes especies de derecho, equivale
para Durkheim a diferenciar modalidades de solidaridad social. No pode-
mos detenernos en el examen de estas conexiones estructurales. Destaque-
mos, solamente, el hecho de que sus conceptos de vinculo directo e indirceto,
en virtud de su misma afinidad con un tipo determinado de derecho deno-
tan, desde luego, cierto género de mediatizacién. En toda caso, no aparece
en cllos ninguna referencia al sentimiento de lo humano en nuestro sen-
tido. Mas bien parece sefialarse —por la valoracién del derecho— la con-
vergencia de intuiciones colectivas actuales, que una relacién interindi-
vidual. Por lo demés, para el propio Durkheim, la nocién de nexo directo
o indirecto, lo repetimos, abarca dnicamente los enlace del individuo eon
el todo social. Finalmente, lo que en verdad existe y vive para Durk-
heim, unas formas particulares de solidaridad, no corresponde a expre-
siones diversas de lc interhumano, tales como en csta obra se entienden.

X

Demos ya por concluida esta revisién de conceptos y sistemas de so-
ciologia. Voluntariamente parcial, ella sélo persiguié delimitar, paran-
gonandolos, los criterios aqui aplicados y los propios de aquellos siste-
mas. Naturalmente, no todas las afinidades han sido advertidas, ni todas
las diferencias debidamente estimadas. En todo caso, lo conceptualmente
claro y distinto, aparecera purificado y vivo ai describir las formas con-
cretas en que se manifiesta la vida americana. Ello se veri, de preferen-
cia, cuando estudiemos los fenémenos de aislamiento subjetivo y la im-
potencia expresiva, indisolublemente ligados a la idea del hombre y al
sentimiento de lo humano propio de nuestras tierras. En conexién con
esto mismo, nos permitiremos una tltima y rapida comparacién de con-
ceptos. Como se indic6 anteriormente, muchos de nuecstros pensamientos
se entrecruzan con los de Freud y Scheler. Pero como no es este cl lugar
apropiado para ensayar una rigurosa delimitacién diferencial, nos limi-
tarcmos a enunciar un hecho bésico suficientemente esclarecedor para
el designio de esta investigacion, Ni la teoria sexual de Freud, ni la doe-
trina de la simpatia de Scheler, cubren por entero la esfera de la expe-
riencia correlativa de préjimo e intimidad. No sélo porque no agota: el
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estudio de las relaciones posibles, sino también porque no penetran
hondamente en su metafisica, la que nos muestra unificadas la direccién
espiritual dirigida hacia el hombre y hacia el cosmos. Pues, no es lo
mismo tratar de cierto tipo de relaciones que de aquellos hechos que ha-
cen posible, por decirlo asi, a la relacién misma y las experiencias origi-
narias motivadas por la presencia del otro. Evidénciase, de este modo,
la necesidad de clasificar las relaciones atendiendo a sus fuentes genéti-
cas dadas en vivencias primordiales, y no sélo teniendo presente los fe.
némenos erdticos o simpaticos. El psiquiatra P. Schilder diferencia, por
ejemplo, en este sentido, los nexos sociales propiamente tales, de las vin-
culaciones amorosas. Claro estdi que dicho distingo, a pesar de su gene-
ralidad, es discutible. Lo hemos mencionado, sin embargo, dcbido a las
profundas consideraciones que le sirven de base. Ellas nos revelan que,
para Schilder, el sistema de interrelaciones, la naturaleza social de la
condueta humana, penetran hasta donde se creeria que Gnicamente im-
peran el aislamiento y la autosuficiencia. Afirma, asi, que ‘‘s6lo en re-
lacién con otras personas construimos la imagen de nuestro propio cuer-
po’’. Y la aproximacién a la idea aqui sustentada de la presencia inte-
rior del préjimo, aun parece perfilarse mas netamente al decir que ‘‘in-
clusive cuando percibimos y nos interesamos por objetos exteriores nos
estamos dirigiendo a otros individuos’’.

No se olvide, por otra parte, que en esta obra analizamos lo inter-
humano en la sociologia, prescindiendo de examinar sus fundamentos to-
mo ciencia. No obstante, neutralizaremos de antemano dos objeciones
posibles. Ni hemos incurrido, por una parte, en conceptuaciones antitéti-
cas, ni somos, por otra, psicologistas en sociologia. En cuanto a lo pri-
mero, digamos que el vaivén histérico entre la inmediatez y la mediatiza-
cién de las relaciones, posee como factor unificador la idea de la objetivi-
dad de los enlaces, como tendencia a ascender hasta la realidad en la ple-
nitud de la referencia al préjimo. Y esta misma concxién dinimica (en-
tre vinculo humano y voluntad de objetividad), no significa que se con-
ciba como irreductible la oposicién coneeptual mediato-inmediato, ni co-
mo inevitable la desrealizacién caracteristica de los vinculos indirectos.
En cuanto a lo segundo, digamos que al intentar fundar una teoria de
las relaciones, nos constrefiimos a la determinacién de lo interhumano.
Pero, persiguiendo tal objetivo, tampoco establecemos un encadenamien-
to insuperable entre determinadas formas sociales, por un lado, y tipos de
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motivacién y procesos psicolégicos especificos, de otro. La categoria de
actualidad personal, entendida como principio comprensivo de la indole
de los nexos, no constituye una determinacién puramente psicolégica. Lo
cierto es que, una sociologia que no tenga presente las experiencias prima-
rias del préjimo y sus relaciones genéticas con los ideales del hombre,
resultar4 tan artificial, formalista o neutra, como una psicologia que de-
cidiese prescindir del estudio de los hechos psiquicos inconscientes.

Ahora bien. Puede parecer que esta digresién acerca de lo interhu-
mano, nos aleja peligrosamente de nuestro objeto de investigacién. Sim
embargo, ocurre lo contrario. Un saber profundo relativo al sentimiento
de lo humano, nos prepara para la adecuada comprensién de las peculia®
ridades de la idea del hombre en América. Més atin: sin dicho conoci-
miento no cabe percibir cabalmente el sentido de nuestra vida colectiva,
asf como tampoco resulta posible comprender de manera satisfactoria —se-
gin veremos en el capitulo que sigue— los fenémenos caracteristicos Je
]a vida social contemporinea.

Capitulo IV

NECESIDAD DE NUEVAS INDAGACIONES
PSICOLOGICAS Y EL IDEUMAL DEL
HOMBRE EN AMERIC.Y

i VI D A social contemporénea! ;Mundo de la convivencia! No sé qué
género de sortilegio parece convertir en inaccesible al pensamiento mo-
derno la descripeién de la experiencia del préjimo, sobre todo en aque-
llos aspectos donde esa experiencia tiende a coincidir con la vida misma.
Apenas si se consigue, en este punto, planear inseguramente por encima
de meras exterioridades reiativas a los contactos interhumanos. Con las
refutaciones precedentes no pretendiamos, por eso, poner de relieve li-
mitaciones cientificas exclusivas de la sdciologia, sino alumbrar una limi-
tacion mas honda que afecta también a la actitud espiritual general,
propia de la época presente: Piénsese entonces en la desrealizacion de
su sentido de lo césmico ¢ individual; repdrese en la pérdida colectiva
de la voluntad de objetividad. Un ritmo de vida interior que tiranica-
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mente acrece impotencias y temores, empequefiece al mismo tiempo el
&ngulo de la visién del mundo. Dicha estrechez manifiéstase en especial en
la manera cémo se conciben los problemas y los males que nos circundan,

El hondo anhelo de autocomprensién no impide, con su afén, que
luego de grandes esfuerzos algin investigador parezca encontrarse en
el lugar de su partida como si, por un méigico extravio, toda una noche
de eavilaciones hubiese transcurrido girando inttilmente en torno al
mismo punto. Verdad es que el componer vaticinios acerca de nuestro
destino cultural se ha convertido, desde Nietzsche basta el presente —pa-
ra fijar un hito en el tiempo—, en verdadero género literario-filoséfico.
Mas, también es cierto, como lo observa Sombart en El burgués, que di-
chas descripciones o anélisis criticos del espiritu del tiempo, son mas
‘‘ingeniosas” que capaces de influir en la orientacién de nuestras ideas
o en la comprension del acaecer inmediato. Su gran ndtmero, unido a su
innocuidad problemética, parecen testimoniar la existencia de una insu.
perable propensién —sospecha Meinecke— a pensar de modo fragmen.
tario. Investigando las causas de la ‘‘catdstrofe alemana’’, opina tam-
bién que los trastornos de la época ‘‘enturbian ineludiblemente todo juicio
por mas que cada uno se esfuerce en ver ias cosas con claridad y obje-
tividad”.

Perseguimos, pues, comprender cémo una época que parece descansar
por entero sélo en ¢l hombre y en su voluntad de autogobierno, revélase
tan ciega al desplegar sus esfuerzos de autoconocimiento. Y comprender
¢émo ello no impide a sus historiadores y filésofos llegar a afirmaciones
radicales, Mencionemos, por ejemplo, aquella en que coinciden, entre
otros, Jaspers, Meinecke y Huizinga, Sustentan el criterio de que la
erisis dei hombre moderno supera, por la cualidad de su desquiciamiento,
a toda la serie de pasadas decadencias y aciagos destinos colectivos. Cierto
es que una vieja propensién, inclina al hombre a concebir su presente
como instante de suprema corrupcién. Biscanse, por ello, los signos di-
ferenciales de ia realidad y el sentimiento de nuestra crisis cultural. En
tal caso, hay quien encontrari dichos signos —como Huizinga— en el
pensamicnto colcetivo de que la erisis actual es un proceso progresivo
o irreversible. O bien, lo nuevo y singuiar del instante histérico es des-
cubierto, cosa que le acontece a Jaspers, en el fenémeno de ‘‘la desdivi-
nizacién del mundo como algo consciente”.
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El medio sigio transcurrido ha resultado fecundo en tales biisquedas
de variada indole y orientacién. Desde la aparicion de la obra de G. Le
Bon acerca de la psicologia de las masas, hasta Erich Fromm en nuestros
dfas, la ruta encuéntrase sefiaiada por una larga seric de autores. Rc-
cordemos, ademds de los ya mencionados, a Ortega y Gasset, K. Mannheim,
C. G. Jung, S. Freud, F. Alexander, L. Klages, O. Spengler, A, J. Teyn-
pee, B. Groethuysen, T. Lessing, E. Spranger, B Cassirer, B. Berl, I,
Mannheim, W, Ropke, Conde de Keyserling, E. Kahler, K. Horney, R.
D. Butler, R. Guénon, . J. J. Buytendijk y, en fin, a J. Dewey, W.
Frank, F. 8. Northrop, Lewis Munford, A. Reyes y 1. Romero, en América,

Surgen, asi, desde sus respectivas ideologias, sistemas o especiali-
dades, peculiares profecias. Elaboranse interpretaciones sibilinas, encuén-
transe sorprendentes y reconditas causas Gltimas de influjo, dirececién y
sentido tan inauditos e imprevisibles, como la sucesion de cambios de
rumbo que describe un guijarro al rodar por una ladera. Destaguemncs,
en breves enunciados y con voluntario desorden, algunas de las férmulas
que ostentando no poca soberbia interpretativa, suelen circuiar como se-
gura clave para aproximarse al conocimiento de los problemas culturales
del presente, Deciddmonos ya a iniciar este recuento de augurios his-
téricos,

Ahora bien, para dichos autores, jcuil es el origen o la explicacién
del mali?: Rebelion de las masas, pérdida de la capacidad de ensimis-
marse; sentimiento de irrealidad, de soledad, de alejamiento de toda cvu-
munidad y convivencia, despertado por la peculiar ritmica del medio
téenico predominante; inadaptacién del hombre interior a su potencia
exterior; patologia cultural; psicopatologia colectiva; aniquilamiento de
la esfera privada por subordinacién a la vida politica; el hombre como
animal masoquista y sus variables expresiones sociaics; ambivalencias del
maquinismo; incapacidad para integrar adecuadamente la méquina a la
vida social ; reversién a lo primitivo como manera de compensar io hiper-
civilizado; el romanticismo, el subjetivismo listérico y el historicismo
como fuentes de nacionalismo y disolucién; ia asimilacién del desarrollo
histérico al biolégico; bisqueda de rigidas jerarquias por soledad frente
a los demés y vacio interior; temor a la libertad acrecentado por senti-
mientos de inseguridad; decadencia como neurosis cultural; insuficiente
integracién de lo occidental y lo oriental; derrota de Asia frente a Eu-

6 SENTIMIENTO
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ropa, a causa de su occidentalizacién creciente; crisis comprendida eomo
ambigiiedad de todo lo objetivo; deificacién del estado; impotencia ante
¢1 transcurrir cxterior; inadaptacién neurética entre ciertas actitudes hu.
manas y las nuevas condiciones objetivas imperantes; impersonalismo bu-
rocratico; simuitancidad entre el capitalismo decadente ¥ el coleetivis.
mo; erisis condicionada por las insuperabies contradiceiones propias del
actual régimen econdémico; ineludible decadencia cncadenada a la fatali.
dad ciclica que rige a cada circulo cuitural; preferencias estimativas
orientadas hacia los valores vitales; angustia y sugestibilidad colectivas;
visién esquizoidia de la realidad; preponderancia de las tendencias intro-
versivas, como reaceién de cansancio ante la extratension; cl espiritu co-
mo enemigo del alma; el hombre como animal simbélico; crisis por regreso
a un estado de primitiva y caética ‘‘participacién™; crisis no puramente
politica, econémica o social, sino del ser moral del hombre; insuficiente
diferenciacién espiritual del hombre de nuestro tiempo, motivada por el
hecho de no haber vivido con hondura la etapa de desenvolvimiento in-
fantil dada como ‘‘sentimiento de unidad’’ y la etapa juvenil que se
manifiesta como un realzar la distancia existente entre lo ideal y lo real;
crisis sociales y guerreras en conexién con el despliegue de ciclos clima-
ticos mundiales; crisis condicionada por la actual democratizacién fun-
damental de la sociedad y por la interdependencia creciente que tiende a
establecerse entre los procesos individuales y colectivos; erisis de los tres
rasgos fundamentales de la cultura occidental: el intelectualismo, el ac-
tivismo y el individualismo; erisis determinada por el influjo de las cuali-
dades destructoras del marxismo, del psicoanalisis y de la teoria racista;
peculiaridad de la situacién actual condicionada por el desplazamiento'
de la tensién politica desde Europa Occidental a Asia; dcsmesurado des-
arrollo de la institucién de la guerra y de la institucién de las clases
imputable a la unificacién del mundo operada por la universalidad de la
téenica occidental. Y, por iltimo, antes de tocar la nota final de esta
tan larga como disonante y heterogénea enumeracién, afiadamos todavia '
dos hipétesis que también pretenden explicar la evolucidn social contem-
porinea. El hundimiento espiritual de la época concibese en ellas como
condicionado por la racionalizacién creciente de la conducta individual ¥
coleetiva, o bien como vinculado a la especializacién sin limites del tra-
bajo y la produccién intelectual, Dominemos atin, por un instante, nues.
tro justificado deseo de inieciar un comentario critico a fin de conceder
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atencién a un rasgo muy significativo y ademés comiin a todas estas
concepciones. A pesar de la disparidad que anima los puntos de partida
de las mencionadas ‘‘interpretaciones” coincidese, de ordinario, en con-
siderar el gran incremento de la poblacion mundial, la cuestiéa demo-
grafica, como factor causai fundamental de las actuales convulsiones co-
Jectivas. Manéjanse, en este sentido, cifras comparativas que llegan a
producir en nosotros una especie de pavor numérico, estimulado por la
contemplacién del hombre mismo y su ilimitado horizonte de reproducei6n.

iQué notable desborde de conciencia histérica! Empero, ya veremos
que no es menor la ceguera que ella encubre. Parece haberse perdido en
hondura para percibir lo inmutable en el hombre, lo ganado en soltura
y penetracién para intuir su cambiante fisonomia histérica. Justas, son,
pues, las palabras de Groethuysen: ‘‘Hay épocas de la vida histérica en
que el hombre dice de si: soy el hombre, el hombre sin mas. Nosotros
no vivimos en una de esas épocas, Sabemos de nuestra temporalidad; co-
nocemos nucstra caducidad. Tenemos conciencia de que pasamos para
no volver. Ha habido otros hombres y otros hombres habra. Nosotros cons-
tituimos un tipo de hombre, no el hombre todo’’.

Asombra verificar cémo el despliegue de esta conciencia histérica,
antes aleja que aproxima a la conducta objetiva, pareciendo entregar al
hombre moderno tanto a una suerte de impotencia frente a la realidad
como a los més sutiles ‘‘mecanismos de evasién’’. Recordemos, volviendo
la mirada hacia el siglo pasado, que Dilthey, auténtico amante del auto-
conocimiento fundado en la visién histérica, advirti6 ya, aunque refi-
riéndose especialmente a la ciencia y la filosofia, ei elemento tragico
que encierra la relatividad de todo conocer. ‘‘De esta disonancia —es-
eribe en unas consideraciones sobre la cultura—, entre la soberania del
pensamiento cientifico y la perplejidad del espiritu acerca de si mismo
v de su significacién en el universo, brota el Gltimo y més genuino ca-
récter del espiritu de la época presente y de su filosofia’’.

Dejemos ya en libertad a nuestra inquietud critica y quede ella ex-
presada perentoriamente. ; Cémo se manifiesta esa ceguera engendrada,
al parecer, por el antagonismo existente entre conciencia histérica y co-
nocimiento de los motivos reales de los actos? ; Cémo se revela esa oculta
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relacién entre conciencia universal de la crisis e incapacidad para orien.
tarse en los problemas por ella planteados y que nosotros experimenta-
mos agudamente? ;Diifianos tanto el problematismo de todo lo actual
como dafid a los gricgos su espiritu, siempre Agil para “‘deseribir objetiva
y comparativamente las formas politicas”? Respondamos: dicha ceguera
manifiéstase tanto en la propensién a destacar el influjo de fuerzas im-
personales, como en la tendencia a eludir la contemplaciéon de la crisis
como surgida del hombre mismo. Cabe insistir, todavia, en una formula-
cién més escueta y tajante. Digamos entonces: a pesar dcl impresionante
despliegue de conciencia histérica relativista, reina una suerte de inca-
pacidad para comprender al hombre desde si mismo. O, expresado ain
en otros términos: La esencia de la individuaciéon del hombre, desple-
ghndose a través de cambiantes formas, fluye del hecho de percibirse
la conciencia, originariamente, como conciencia de préjimo; sin embargo,
dicha unidad espiritual no es considerada como factor determinante de
ia evolucién histérica.

Y no interpretemos la sensacién de vacio e ineficacia que despierta
la avalancha de concepciones recién mencionadas, como insatisfaceién
motivada por la ausencia de un factor coordinador capaz de remontarse
a una fuente tnica. Es decir, tal sentimiento no emana de necesidad de
monismo aplicada a la contemplacién de la existencia histérica. Sucede,
en verdad, que al atender al mecanismo de todos aquellos hilos de ia vida
social, imaginados como gérmenes de decadencia, y en nc pocas de esas
concepciones con riqueza de pensamiento, térnase cvidente la falla de
un factor motivador que arranque dei hombre, como del ser que séla
adquiere suprema realidad en la convivencia creadora. Porque no se trata
de concebirlo como un objeto para el hombre, que aparece junto a otros en
el dmbito del mundo exterior, sino del hombre como interiorizando a su
prdjimo y de la variabilidad histérica de cémo ello ocurre. Esto es, trd-
tase de conocer aquellos aspectos subjetivos en que la visién esencial, cas
tegorial propia del individuo, depende de la idea del hombre, de la idea
del “t’’ y del ““nosotros’’ que yace en lo mds intimo y hondo del senti-
miento personal y colectivo de la cxistencia,

Asistimos actualmente al despliegue de un verdadero culto al imn-
perio o magia de lo exterior, Mas también asistimos, en otro plano, a una
cabal exterioridaed interpretativa. Y elio, aunque se hable en log més[
diversos tonos —de ordinario muy espirituales—, de desajuste entre lo
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interno y lo externo o de oscilaciones cn el nivel de ia humana indivi-
duacién. Digamos que exterioridad, no obstante la amplitud de las di-
versas ‘‘variaciones™ conceptuales, si permanece ignorado el plano en
quc coinciden —en el méds hondo sentido antropolégico—, visién dei
mundo y experiencia del préjimo, accién y sentimiento de lo humano.
Por otra parte, digamos también en este lugar, que desde el punto de
vista de lo que denominaremos tologia del comocimiento histérico pa-
recen aportar, cs curioso, igual parcialidad el sabio y el vulgo, la inves-
tigacién histérica y la experiencia colectiva dc los ritinos culturales.
Atendemos, al hacer tal distingo, al hecho de que no en todo tiempn
han coincidido la visién del investigador de la ciencia de la historia y
la vivencia inmediata de ia crisis, como hoy ocurre en méas de un aspeeto.

1 persistir en tal limitacién del juicio sobre la situaciin presente se
pierde, al propio tiempo, el sentido para percibir io inmutable y eterno
en el hombre. Verdad cs que todos participamos en cl fenémeno del
moderno ascenso de las masas y del universal asentimiento a sus valo-
raciones. Pero al describir esta realidad, olvidase que clla ya constituye
una manifestacién secundaria, sintomética, de inhibiciones que impiden
convivir singularizindose reciprocamente. Dicha impotencia originasc, a
su vez, en cambios fundamentales en la orientacién interior y vital-
césmica de los individuos. Coinciden, pues, la masa y sus sabios en esta
resistencia a atribuir el origen de los males sociales, junto a otros fae-
tores, a una actitud de indole interhumana, Puede parecer injustificado
el acusar de ‘‘exterioridad” a doctrinas que, como las recién menciona-
das, parecen querer decir que Occidente debe buscar el equilibrio inte-
rior de sus propias tendencias defendiéndose, a fin de conseguirlo, dinica-
mente de sf mismo. Pero no lo es tanto si reparamos en el hecho de que
para esas teorias conmstituye apenas una cuestién marginal, investigar
problemas fundamentales. El investigar, por ejemplo, cémo ia plenitud
de la existencia vinciilase a la posibilidad de establecer relaciones direc-
tas con el préjimo o al grado de interiorizacién de la imagen del cosmos;
el investigar la dialéctica propia de la convivencia, la determinacién de
convivencia. Sin embargo, aiienta en ello algo eterno.

Una vez més citaremos una aguda obscrvacién de Burckardt —ver-
dadero augur dél siglo XIX— que cabe, sin violentaria, comprender en
apoyo de las criticas que venimos formulando. Refiriéndose a la diversa
fisonomia que ofrecen las erisis, dice el historiador de Basiiea que ‘‘los
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individuos y las masas tienden siempre a atribuir la causa de cuanto
los oprime al dltimo estado de cosas vigente, cuando en iealidad se trata
en la mayoria de los casos de cosas inherentes como tales a la imperfec-
cién humana’’,

Dicha tendencia a descubrir la fuente de la crisis sdlo en el desequi-
librio de todo lo exterior, o en el desequilibrio, muy formalmente des.
crito, existente entre lo ‘‘interno y lo externo’’, representa una de las
expresiones del culto moderno a lo cuantitativo y material. René Guénon,
ha llamado la atencién sobre la incapacidad dc los occidentales pava
clevarse por encima de lo sensorial y, correlativamente, sobre su propen-
sién a juzgar como irreal o ficticio lo que no indique la presencia de una
realidad sensible, Piensa, en este sentido, que muchos, creyendo escapar
al influjo del moderno ‘‘mater‘aliemo”, sucvmben a ideologias que a
pesar de su apariencia ‘‘neo-espiritualista’’, permanceen en la érbita de
aquello mismo que se intenté superar. Y refiriéndose al pensamiento fi-
loséfico, llega a afirmar que, a menudo, lo que se acostumbra a designar
como espiritualismo o idealismo, no representa otra cosa que un oculto
materialismo *.

Sin duda, resuita ser ilusorio todo lo que se persigue y espera al
margen de la naturaleza humana. ‘‘Pero ésta misma —puede objetarse
con triknfante sonrisa—, varia segiin las circunstancias histdrieas’’. Li-
mitémonos a responder que dicho ritmo cambiante obedece. & su vez, a
esenciales disposiciones del alma humana. Por eso, la desmesurada va-
loracién de ia técnica, aleja al hombre de si, en cuanto le hace pensar
en una felicidad que, acaso por su naturaleza misma —ya se trate de
que ella entrafie insuperables limitaciones psicofisicas o bien una infinita
voluntad de trascenderse—, no ilegaré a alcanzar. Cierto es que existen
determinaciones y condicionamientos histéricos generales que ejercen su
influjo ineludible, que despliegan su inevitable curso. Sin embargo, la
tension diferencial que anima la fisonomia propia de cada instante de
la vida de una comunidad, deriva del modo cémo son erperimentadas
aquellas supremas ordenaciones que rigen su estructura bdsice, y no ema-
na de la constancia o verdad absoluta de estas ltimas. Descubriendo, si
se quiere, el subsuelo psicolégico de la afirmacién precedente, veremos
que, en uno de sus aspectos, la fundamenta un hecho observado ya por

« La Crise du Monds moderne, Parfs, 1946,
pége. 99y 133.
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Nietzsche. Dice en La gaya ciencia (Libro Primero), que ha sido mas
esencial para la humanidad y ha determinado méas hondamecnte su feli.
cidad o su angustia, ia ‘‘~reenciu en taies ¢ =vales motivos” que el wo-
tivo efectivo, que los verdaderos moviles d: los actos.

Ya el gigantesco despliegue de autoritarismo, sefiala la existencia de
un primado de lo exterigr. Y ello se comprende, como lo han destacado es-
pecialmente los socidlogos de tendencias psicoanaliticas, porque para el
pensamiento autoritario la ‘‘vida estd determinada por fuerzas exte-
riores al yo individual”, Asi, pues, ¢l problema que nos afecta puede
planteaise en los siguientes términos: ; Como influye en el hombre, d:
qué manera prefigura su vida la crecncia en el sentido creador de las
fuerzas sociales impersonales o de lo puramente exterior o él mismo?
Ocurre, finaimente, que la contemplacién del inmenso desarrolle de las
(écnicas sociales existentes nos arroja, por ese camino, al interior aban-
dono. Y la realidad térnase, de este modo, ingobernable, aumentando
con ello la impotencia personai,

Hablemos, entonces, de fe en el hombre, como de aquella disposicién
intima capaz de detener el desarroilo colectivo del sentimiento de im-
potencia e inseguridad. Mas, no se entienda por ello un ingcnuo querer
controlar y dirigir racionalmente las posibilidades econémicas ¥ téenicas
de la sociedad actual. Pues, al hacerlo, en verdad continuamos adaptin-
donos a la dialéctica que rige los designios inherentes a la moderna civi-
lizacién técnica, que puede caracterizarse como tendencia a un inere-
mento infinito de activismo. De hecho, sucede que la temacidad emplea-
da en la pura racionalizacién de las estructuras sociales y de su peculiar
dinfmica, desplaza el verdadero problema existente, el problema hu-
mano, agudizando asi el irracionalismo propio de las contradicciones
inherentes al desenvolvimiento creciente de la técnica. Fenémeno com-
prensible, pues tendiendo, solamente, a controlar fuerzas impersonales,
en rigor nos entregamos a ellas, por olvido de las desviaciones que en
dichas ‘‘fuerzas’’ condiciona la naturaleza humana, En consecuencia,
mientras mayor nimero de problemas sociales, aparentemente sin solu-
cién, nos presente la realidad externa (como los de indole demografica,
por cjemplo) mds necesario resultard ser el encontrar la experiencia ir-
terior capaz de guiarnos hacia soluciones objetivas. Y esto no signifiea
idilica fuga de los ineludibles condicionamientos reales y materiales, Por
el contrario: supone auténtico anhelo de objetividad. Revela necesidad



80 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

de llegar a comprender lo real desde ei hombre mismo, para evitar la
caida en el encadenamiento que nos amenaza, disimulado, oculto en el
querer sefiorearse de lo técnico a través de lo puramente téenico, o de lo
burocrético en funcién de lo puramente burocratico.

En fin, sirvanos para ilustrar lo que precede, el conocimiento de una
etapa propia de la evoiucién de la experiencia religiosa, agudamente in.
terpretada por Groethuysen. Al investigar la formacién de la concieneia
burguesa durante el siglo XVIII, en Francia, el mencionado historiador
analiza de cémo la disminucién de la fe determiné transformaciones e
innovaciones en el objeto de la misma. Es decir, piensa que la alteracién
de las convicciones religiosas del burgués condiciond, correlativamente,
un cambio en su concep'to de Dios. Asi, al disminuir la intensidad de la
fe, fué menester que Dios se acercase a la sensibilidad humana, a {in de
continuar siendo objeto de ella. Del mismo modo, ai perder el creyente la
creencia en ‘‘las intervenciones divinas en el curso de la vida personal”,
Dios convirtiése en un ‘‘arquitecto del universo que sc representaba
como perfecto”. Oigamos aiin a Groethuysen pensando, al hacerlo, en
lo que naturalmente dedficese de su observacién aplicable a nuestras r..
laciones con el mundo técnico-burocratico/y su voluntad de racionalizacién,
siempre en aumento. ‘‘Posible es que al pronto parezea poco evidente
esto de que cambios en la forma de creer hayan de influir de un modo
u otro sobre el objeto mismo de la fe. El creer mas o menos en algo
parece afectar a la conciencia del objeto, pero no al objeto mismo. Nc¢
obstante, es seguro que la distinta posicién de la fe dentro del conjunto
de la vida tuvo una influencia decisiva sobre lo que el individuo consi.
deraba, o incluso, podia considerar, como objeto de su fe’’,

Surge aqui, ahora, algo que es, sin més, evidente: La faita de refe-
rencia a las fuerzas interiores de la humanidad que caracteriza, no sélo
al planteamiento abstracto de los problemas sociales, sino por igual a su
experiencia colectiva, conduce a la desmesurada afirmacion de la segue
ridad exterior como fuente de valores y como estimulo vital, Pero. toda
no se reduce a eso. También la visién del pasado subordinase a esta mis-
ma instancia de somatica estabilidad. Ya Jacobo Burckhardt, siempre
preocupado por indagar hacia dénde conduciria el optimismo propio de
su tiempo, que se manifestaba como espiritu de lucro y sentido del po-
der, observé este fenémeno. ‘‘Lo que ocurre —eseribe en sus Refleziones
sobre la Historia Universal—, es que se quiere juzgar todo partiendo de
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ese grado de seguridad exterior sin el que nosotros ya no podriamos
existir y se condena al pasado por el hecho de que este modo de con-
cebir la vida fuese ajeno a éi . . .” Més. ain, analizando las ideas en quc
se fundan los juicios sobre la dicha o infortunio de épocas determinadas,
dice que se tiende a supeditar todos los problemas a una ley objetiva y
fija: ‘“Toda la moral de nuestro tiempo se halla esencialmente orienta-
da hacia esta seguridad que exime al individuo, a! menos por regla ge-
neral, de la necesidad de tomar por su propia mano las més importantes
decisiones en relacién con la defensa de su casa y de su hacienda”. Por
otra parte, sucede que dicha afirmacién de lo exterior, en estrecha co-
rrespondencia con el anhelo de seguridad, torna inauténtica y falsa la
aspiracién a la universalidad propia del presente. Pues, la idea de ‘‘es-
tado universal’’, no puede prosperar junto a los requerimientos irraeio-
nales y nacionalistas que el deseo de seguridad despierta y favorece.

Siguiendo las consideraciones precedentes, nos hemos aproximado al
objetivo que se pretende alcanzar en este capitulo: delimitar el sentido
de proclamar la necesidad de iniciar nuevas indagaciones psicolégicas
para comprender las peculiaridades del sentimiento americano de ia vi-
da. Bllas revélanse, en particular, en el haz de experiencias que enlaza
estrechamente su visién de la historia, la vivencia del préjimo y la idca
del hombre, Con todo, falta ain una corta etapa por recorrer, antes
de llegar a determinar el alcance de tan decisivo planteamiento,

Continuemos, pues. No cabe concebir la existencia dc verdadero pen-
samiento o sensibilidad histérieca, sin el despliegue de un auténtico anhelo,
Porque es nuestro sentido de la vida el que se proyecta al pasado. De
ahi que la perspectiva de lo ya acaecido varia continuamente, segiin el
ritino del presente y el presagio del porvenir. Se explica asi que resuite
legitimo hablar de historia al tratar del pr te. En cc ia, no de-
bemos ver en el pasado —sugiere Burckhardt—, la antitesis del ahora,
sino ir descubriendo en él lo constante, lo tipico en el hombre. De ese mo-
do, llegaremos a contemplar lo actual como devenir hacia el que confluyen
lo originario e inmutable unido a lo nuevo y singular. Tritase de esa
“plasticidad’’ de lo pasado que ha destacado especialmente William
Stern, y también Max Scheler, entendida en el sentido de que las ‘‘ex-
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pectativas del futuro” van modificando la imagen de las grandes indi-
vidualidades histéricas, las que sélo permanecen rigidas y extaticas pars
las abstracciones naturalistas, Segfin el signo que rige el instante va
cambiando, para Stern, el significado espiritua’l de Platdn, Jests o
Gocthe, por ejemplo. Por eso, teniendo presente la jerarquia de condi-
cionalidad primaria que posee la experiencia del préjimo, se comprende
que pueda encontrarse en el peculiar sentimiento de lo humano del ame-
ricano la clave para interpretar su manera de narrar la historia y de
experimentar el futuro.

Importa, entonces, conocer la naturaleza fntima de las visiones pros-
pectivas, Cada vivencia del futuro encuéntrase animada por una ten-
sién diferencial que le es propia. Ahora bien; ocurre que cl hombre de
la época presente no aspira a calcular, presagiar o conjurar el porve.
nir, sino que intenta prefigurar ei ritmo y direccion csencial de su his-
toria. “‘Una de las mas fuertes diferencias —cscribe Burckhardi— entre
el mundo antiguo y nosotros, es que aquél pretendia o creia adivinar el
porvenir y nosotros no”. Mas, el advertir que no poseemos especial sen-
sibilidad para los presagios y adivinaciones, no revela por entero lo parti-
cular de la actual imagen de lo futuro. Si los griegos cultivaban el arte
o la ciencia augural, el hombre de esta época, en cambio, no aspira a
indagar el futuro, sino a racionalizarlo. Su vaticinio del porvenir se re-
duce a percibir el instante como susceptible de soguir la 6rbita de los
designios humanos conscientes. Frente al desarrollo de la méntica en
Antigiiedad, desenvuélvese ahora la magia del racionalismo, el pathos
de los planes quinquenales, en suma, las planificaciones de toda indole *-

Por este camino estimilase, ademds, Ja tendencia a imaginar hom-
bres pertenecientes a sociedades ideales. Surgen éstas a través de repre-
sentaciones cuya caracteristica més notoria aparece en el hecho de con-
cebir el destino humano como funcién de la voluntad de autogobiernn,
particularmente por lo que toca a la estructura social, a la ‘‘organiza-
cién’’, al sistema de vida, Y alienta en todo ello un sentimiento del yo,
que alejandose de la idea de ia naturaleza humana conccbida como in-
mutable, erige al propio tiempo la nueva imagen del mundo. Al des-

* Lo que siempre importa conocer, es la pre-
ferencia que orienta las representaciones, lo con-
siderado como posible. Sospecha Rohde, al es-
tudiar la religién dionisfaca en Grecia, que bien
puede ser cosa de leyenda lo sabido de aqucl pu-

lular de hombres y mujeres profetizando el por-
venir; «pero—concluye, sin embargo—, estas le-
yendas traslucen, condensado poéticamenic en imi-
genes, un estado de cosas que llegb a tener, sin
duda, una plena realidad», Psigse, Capftulo VIII, 2.



NUEVAS INDAGACIONES PSICOLOGICAS 83

plazamiento de lo experimentade como intimo, corresponde, pues, una
original cualidad de la visién universal. Dicha forma de la conciencia
histérica y la idea de la individuacién que la expresa, desata, como cs
natural, peculiares antagonismos psiquicos. Finea aqui lo particular en
que no se manifiesta en el presente sélo la milenaria oposicién —que no
siempre fué semejante, por otra parte, para la comprensién del pasado
y para la experiencia colectiva de la temporalidad— existente entre io
absoluto y lo histérico, o entre un derecho natural racional, invariabie
y lo irracional de la vida. Tratasc del antagonismo —-que a través de
variados enfoques hemos intentado describir en esta Introducecién— o,
visto desde otro dngulo, del peculiar enlace que experimenta el individuo
entre la voluntad de racionalizar el futuro y el sentimicnto de impoten-
cia frente al préjimo y al porvenir inmediato. Ahora, cuando a todo eso
se agrega la valoracion del hombre en si mismo, come tendencia opuesta
a su identificacién con potencias trascendentes —cosa que ocurre en el
americano con la fuerza de un fenémeno originario—, compréndese la
necesidad de nuevas indagaciones psicolégicas.

Afirmamos ‘que ellas deben orientarse en el sentido de descubrir las
intimas relaci istentes enire la evolucion de la historia y el senti-
miento de lo humano, Esto es, en el sentido de sacar a luz, no sélo la
variabilidad histémica de la experiencia del préjimo, sino también cl
influjo ejercido por esta vivencia sobre el curso de la cultura.

Aunque permaneciendo muy alejado de tal plantcamiento Burckhardt
necesit6, sin embargo, describir peculiares estructuras psicolégicas a fin
de poder emprender con hondura e} estudio del Renacimiento. Aislemos,
a guisa de ejemplo, algunos supuestos psicolégicos de su historiografia.
Burckhardt tiende a narrar lo acaecido en funcién del interior enlace
creado por las corrclaciones espirituales que una experiencia primordial
condiciona. Asi, el nuevo sentido de la individuacién —el despertar de
la individualidad— desarrollado durante el Renacimiento, engendré par-
ticulares relaciones funcionales en las diversas reacciones y actitudes
animicas. Entre otros motives de fal cgmbio, se cuentan ias continuas
amenazas que se cernfan sobre los ‘‘principes”, la tirania misma como
impulsando el desarrollo de la personalidad. La consideracién objetiva
del estado desenvolviase, también, paralelamente al despliegue de lo sub-
jetivo, Dejando atras cierta indiferenciacién medieval, sepirase entonces,
claramente, la conciencia como referencia al mundo y a la intimidad.
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““E! hombre se convierte en individuo espiritual y como tal se reconocz”,
Lejos de estigmatizar lo individual, sc reverencia io singular y lo Gnico.
Persistiendo en este rumbo sucédense afin otros encadenamientos cspi-
rituales. Vemos que al desarrollo del individuo corresponde ‘‘una nueva
forma de valorizacién hacia afuera: el sentido moderno de la gloria”.
La misma propensién al sarcasmo y la burla reméntase a un individua-
lismo de esa ostirpe. Y de parecida fuente brota, ademds, cl descubri.
miento del mundo, de la belleza dei paisaje y el descubrimiento del hom.-
bre. Vinciilase también, a todo csto, ¢! desarrollo del sentimiento del
honov. Es deeir, el despertar de la individualidad irradia en todas direc-
ciones, creando un cstilo de vida y de arte, una manera de amar y de
fantasear,

Dependiendo ello de un individualismo exaltado, sentido como sin
limites, s6lo en él mismo debcmos buscar elementos para enjuiciar ei
Renacimiento, Pero, evitemos aplicar sentencias generales a los pueblos,
nos advierte Burckhardt. Sobre todo, porque el juzgar el caricter y la
conciencia nacionales resulta ‘‘enigmético’’, tan pronto como llegamos
a un punto en que no pueden distinguirse claramente los defectos de las
virtudes, que aquélios encarnan, De ahi que en el carfcter del italiano
de esa época, su deformacién principal ‘‘se nos presenta, a un mismo
tiempo, como la condicién de su grandeza: cl individualismo desarrolla-
do”’. Burckhardt, por cierto, no ve una ‘‘culpa” cn las relaciones entre
moralidad e individualismo, ni en el hecho de que la afirmacién de lo
singular en uno conduzea, no sélo a su afectiva bisqueda en el otro,
sino hacia una extrafia mezcla de renunciamiento y egoismo, de vengan-
za y sentimiente del honor. Dejando muy atrds cualquier enjuiciamiento,
le parece que ello ‘‘fué impuesto por un decreta de caracter histérico-
cuitural’”’. En fin, de igual manera, acontece que el individualismo del
hombre del Renacimiento convierte su religiosidad en subjetiva, en cosa
personal.

Esta visién de Burckhardt condensa dos direcciones metédicas, en las
que el signo de cada hecho subordinase a la estructure de la totalidad
en que se manifiesta. En una de ellas se deja entrever cémo el indivi-
dualismo extremo proyecta su orden interior sobre el estado, la religién,
el arte y la vida social, configurandolos; sostiénese, en la otra, la idea
segiin la cual en las distintas actitudes vitales, en sus factores motiva-
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dores, anida una viva referencia a la totalidad, estableciéndose en ella
particulares relaciones funcionales,

Hasta aqui un aspecto de los supuestos histérico-psicoldgicos utilizados
por Burckhardt. Como facilmente puede verse, clios no consiguen peuna-
trar —a pesar de ser extraordinariamente fecundos para la compren-
sién del Renacimiento—, en la raiz antropolégica, en la entrafia de lo
histérico, ni atienden especificamente a la variabilidad y seutido de los
vinculos interhumanos.

Tal limitacién evidénciase con especial relieve cuando Burckhardt
trata de las ‘‘seis condicionalidades” que resultan posibles entre las tres
potencias universales: ei estado, la religién y la cultura. Describe eémo
cada una de estas potencias puede condicionar a las dos restantes, segiin
la significacién que encierre para la vida toda. Asi, por ejcmpio, las
religiones que en menor grado entorpecieron la cultura, fueron Jas dos
religiones cldsicas, por encontrarse desposeidas de jerarquia, de textos
sagrados o de una sensibilidad extrema para los presentimientos y temo-
res del més alld, Pero en esta bisqueda del ‘‘hombre histérico™ en opo-
sicién, como diria Vierkandt, al abstracto y ficticio ‘‘hombre natural”,
Burckhardt no logra alcanzar hasta fuentes que nos parecen primor-
diales. Verdad es que él mismo niega ‘‘valor sistematico’’ a las ‘‘seis
condicionalidades”. Porque advierte que el continuo devenir aniquila
toda rigida subordinacién de lo condicionado por lo condicionante. En
consecuencia, no vacila en afirmar que ‘‘jaméas ha existido nada que no
se hallase condicionado o fuese puramente condicionante . . . ”” Con todo,
esta relatividad o ritmico alternarse de factores condicionantes, si bien
evita deterministas unilateralidades, deja olvidados condicionamientos
reciprocoa esenciales,

v

La real necesidad de iniciar nuevas indagaciones psicoldgicas, se ma-
nifiesta tan pronto como establecemos la relacién estructural, el condicio-
namiento entre experiencia del préjimo e ideal del hombre (como impli-
cacién, queda dicho, que no denota causalidad, sino interaccién)-.

¢Constituya la idea del hombre un dato iltimo y, por lo que respecta
a su origen, revela ella la existencia de un problema limite? Pensamos
que el contenido vivo de esa idea es funcidn de cada singular experiencia
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del préjimo. En Hispanoamérica, la sensibilidad para lo humano ocupa
¢l primer plano. El sentimiento de la naturaleza y del paisaje encuén.
transe subordinados a dicho motivo primario. Por eso, si el arraigo social
de la concepcién de ia vida y del mundo ha de entenderse en toda su
significacién para la historia de la cultura, debe tenerse presente lo de-
signado por nosotros como necesidad de préjimo. Y, en no menor grado,
debemos atender a las experiencias que se derivan del anhelo de mutua
formacién, anhelo que constituye el correlato vivo de la idea del hom.
bre, En la esfera intima de la convivencia, experimenta el individuo su
definitivo amor al mundo. Surgen en ella misma los impulsos animado-
res d: la actividad creadora, Ei americano, que no percibe a su préjimo
como encarnando una ley inmanente al mundo —cosa que le ocurria a
los griegos, para quienes el hombre representaba una parte del cos-
mos—, acaso no tienda a educarlo para actuar en un estado concebido
como capaz de encarnar la justicia y la armonia suprema del Ser. E!
americano, para quien la autenticidad personal estd dada en la posibili-
dad de establecer relaciones directas con los demas, descubre lo valioso
en la actualidad personal. Del mismo modo, imagina el future como
proecso de interiorizacién, de creciente aproximacién a si mismo. Porque
tal cs el significado esencial de su necesidad de préjimo: valorer al hom-
bre en st mismo.

Por otra parte, la tendencia a establecer vinculos inmediatos con el
préjimo, orginicos, directos, parece despertar la visién de un enlace
interior con lo colectivo que no aniquila al individuo estimulando, por
e contrario, su espontaneidad expresiva. (Naturalmente, en la medida
en que nos aleanza el universalismo téenico de la época, que todo lo pe-
netra, la mediatez masificada también deforma —y en parte anu’a— Ia
freseura pristina de nuestras actitudes originarias).

A pesar de ello, existe en el americano cierto ‘“ascetismo” aplicado a
los contactos personales, entendido como austeridad y relativa p‘rescm-
dencia del otro. En efecto, su ideal del hombre diei el aislami
interior, tanto como su anhelo de relaciones compénsase con la soledad
por impotencia expresiva. Porque pertenece a la naturaleza de su senti-
miento de lo humano vivir esta etapa de indiferencia formadora, Asi-
mismo, acontece, en general, que la voluntad de influir éticamente se rige
por las leyes propias del ideal h correspondiente. Por eso, lo im-
portante es descubrir el motivo ultimo de la necesidad de reciproco in-
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flujo, para actuar desde él educando. Su manera de manifestarse es lo
que distingue a una sociedad de otra. Entendemos, pues, por erperien-
cia formadora, el semtir la convivencia como legitima sélv en cuanto
todo en ella subordinase al deseo de influir en los demds. Podria decirse,
entonces, que la oposicién individu idad tiende —idealmente—
o desaparecer, tan pronto como el individuo elabora cl contacto con el
préjimo a través de su vivencia formadora y es, por asi decirlo, impulsado
por ella. Acaso en la posibilidad de conquistar dicha sintesis, reside la
peculiar grandeza y direccion del futuro de América.

Tales son ios problcmas que se plantean a una teoria psicolégica que
pretenda comprender con hondura aigunos aspectos de la moderna con-
ciencia histérica relativista. Mas, las precedentes consideraciones no in-
dican que demos nuestro asentimiento a la doctrina de Lamprecht, segin
la cual el estudio de la historia es ‘‘psicologia aplicada’’. Del mismo
modo, el hecho de que intentemos aplicar la fenomenologia de la expe-
riencia del préjimo a la descripcién de la sociedad y de la historia,
tampoco prueba que pensemos que io§ perfodos culturales puedan redu-
cirse ‘‘a la accién de leyes psiquicas sencillas’’, Perseguimos, en rigor,
el conocimiento de los peculiares antagonismos que afioran en una época
que, como la actual, encuéntrase esencialmente condicionada por la orien-
tacion del hombre hacia si mismo (si bien ello no siempre se manifiesta
y expresa como afirmacién de valores personales).

Por consiguiente, dichas investigaciones histérico-psicolégicas deberan
elucidzr, de preferencia, el sentido de la siguiente serie de hechos: De
cdmo el espiritu que encarna en la tendencia hacia nuevos objetos de iden-
tificaciin —el hombre y la historia concebidos como naturaleza—, en-
cuéntrase vinculado tanto a una nueva concepcidn de la individualidad
como a originaies formas del vinculo interhumano. Y poner en eclaro,
ademas, de c6mo en el presente enlizanse la perspectiva histérica rela-
tivista, el impersonalismo y la indifercneia formadora. (Y piénsese, por
io que respecta a esto iltimo, antes en términos de voluntad popular,
de anhelo inmediato, que de técnicas pedagégicas oficiales).

Fundamental es, en consecuencia, la pregunta que brota aquf, diga-
mos que espontineamente: §Qué tipo humano, qué ideal de formacién
puede surgir de la moderna mentalidad de masas? Y al cavilar en su
aleance no debe olvidarse el escenario real que ahora contemplamos. Ocu-
e que el impersonalismo nos convierte en insensibles a la ajena con-
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dicién. Porque no se plantea la responsabilidad moral frente a un pré-
jimo que se desvanece en medio de la inmensidad del grupo o de la
mediatez de los contactos afectivo-espirituales, Mas todavia, La falta de
seguridad que, con todo, aleanza como un aura de obscuros vaticinios
hasta la masa misma, a veces torna cinicas ias relaciones entrc los hom-
bres. El impersonalismo estimuia, asi, una suerte de indolencia y hasta
de resentimiento por el otro percibido como sufriendo limitaciones co-
munes,

Condiciona, también, inhibiciones en otro sentido. Pareceria que las
mediatizaciones caracteristicas de las relaciones de masa impiden la vi-
sién de lo individual y lo humano general, como constituyendo la unidad
originaria, ; Con cuénta razén se ha dicho, ya en el siglo pasado —como
lo recuerda Meinecke—, que no parecen ser décadas, sino siglos lo que
nos separa de Goethe! En efecto, perdida estid aquella goethiana proelivi-
dad a descubrir lo universal en el seno de lo particular, que caracterizaba
su idea de la individualidad. De ahi que en el presente se opongan con
tal violencia el individuo y la comunidad. La verdad es que ya no aspi-
ramos a situarnos por encima de los antagonismos ni a buascar la armo-
nia de los contrarios. Persiguese, més bien, la monétona uniformidad de
io impersonal que lo humano universal. Por eso es estigmatizado lo sin-
gular, Y del impersonalismo, impotente para concebir la unidad de la
vida en todo el dmbito de sus cualitativas oposiciones, mana ia indife-
rencia formadora ya gue, segin quedé expucsto mas arrviba, la respon-
sabilidad frente a los demds sélo se actualiza a través de una honda
aprehensién de io individual. La misma intransigente afirmacién del
valor supremo de la comunidad comprendida como lo colectivo supone,
antes un firme temple personal que real despersonalizacién, No debe
confundirse, por eso, el personalismo colectivista con el impersonalismo
que representa un mero mecanismo de evasi6n.

\Z

Ahora bien, Facil es verificar que en los estudios realizados acerca de
la sociedad americana o de la crisis cultural contemporfnea, la referencia
a lo interhumano a menudo se expresa por medio de timidos titubeos
conceptuales. O bien, sucede que la vacilante bisqueda irhibe en el in-
vestigador el deseo de Lievar hasta sus dltimas consecuencias la deserip-
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cién de fenémenos fundamentales. Sin ir mds lejos, eso es lo que ocurre
con la resistencia a ver lo que hay de incondicional en la necesidad de
préjimo, o a distinguir emo la experiencia del td integra la estructura

tegorial de la imagen del mundo. Finalmente, vence la inclinacién a
las interpretaciones pragmaéticas del sentido de la vinculacién con los
demis. Con todo, no puede evitarse —hecho elocuente— el rondar este
nficleo de problemas, Por eso, aparecen a veces, como ahors veremos, lu-
minosas observaciones, mas sélo eso.

Resulta especialmente significativo que Kar! Jaspers, testige del de-
rrumbe del nacionalsocialismo, destaque —en un estudio que tiene por
objeto investigar la ‘‘culpabilidad’ de Alemania, su ‘‘responsabilidad”
en la Segunda Guerra Mundial—, que ‘‘la falta de visién que se nota en
el pensamiento humano, sobre todo cuando reviste la forma de la opinién
mundial, que como una ola irresistible todo lo arrolla, es un peligro encr-
me”, En el hecho de ‘‘colocar al individuo bajo lo general”’, en el ‘‘des-
viarse hacia lo general”, descubre lo inhumano, la degradacién del hom-
bre como individuo. Del mismo modo, la tendencia a vincuiar la exis-
tencia a un conjunto, ‘‘a no apreciarse como individuo paraliza los im-
pulsos morales”. En fin, importa advertir que Jaspers, opinando que la
idea de la culpa global constituye una fuga de la responsabiiidad perso-
nal, dinicamente imagina como posible juzgar moralmente a otro siguiendo
el camino de la identificacién con el préjimo: ‘‘Séio el considerar a otro
como a uno mismo crea la intimidad que, en libre comunicacién, permite
convertir en cosa comin lo que es realidad personai sélo en la sole-
dad’”’ *. Todo lo cual —es necesario verlo claramente—, dista ain mu-
cho de representar un enunciado positivo y riguroso relativo a las leyes
que rigen la forma interior de la convivencia y sn variahiidad histérica.

Tales consideraciones muévense, en verdad, en la esfera propia de
aquellos pensamientos —o mejor, lamentaciones— tipicas de la época.
Asf, Jaspers sefiala con especial énfasis cémo el hombre-masa se desvanece
cn la piuralidad de su existencia; eémo el individuo vive como ‘‘concien-
cia social existencial”, reducido a lo general, convertido en inera funciéun,
Por lo mismo, ocurre que se tiende a evitar ¢l ‘‘contacto dc hombre a
hombre en lo personal”. Piensa, cn fin, que a consecnencia de ello, una

*  4Es cnlpable Alemaniat, Madrid, 1948, pdgs. gue a continuaci6n, su libro Ambiente espiritual de
18, 28, 89 y 90. Véase también, para lo que si- nuestro tiempo, Barcelona, 1933, pdgs. 35 a S9.
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‘“‘angustia vital’’ desconocida en el pasado, surge del hecho de que pa-
recerfa que nadie se vincula de ‘‘modo absoluto’’ a nadie.

El mencionado filésofo existencialista cree descubrir, por otra parte,
en el psicoanilisis, una de las manifestaciones negativas de la época. Le
atribuye ‘‘cualidades destructoras’’, particularmente por concebir a ia
culturs como sublimacién de instintos reprimidos. Pensamos que ello es
exacto en cuanto el psicoanélisis sucumbe a la misma limitacién de la
edad presente, consistente en su impotencia para comprender el elemento
incondicional propio del anhelo de mutua actualidad, de realidad, de es-
pontaneidad que impulsa los contactos humanos,

En este sentido. Erich Fromm ha intentado superar ciertas limita-
ciones de Freud. Mas, a pesar del historicismo aplicado a la idea de ia
naturaleza humana, su interpretacién de la dialéctica de la individuacién
y de la libertad, posee algo de mecénica invariabilidad *- Debemos re-
conocer, sin embargo, —y por tal motivo exponemos su doctrina— que
Fromm afirma que la tGnica actitud que no conduce al hombre hacia un
conflicto insoluble es la que supone ‘“relacién espontdnea con los hombres
y la naturaleza, relacién que une al individuo con el mundo, sin privarloe
de su individualidad’’. Veremos, no obstante la hondura de este enun-
ciado, cémo al referirse concretamente al sentido que orienta la ‘‘nece-
sidad de evitar el aislamiento’’, eila aparece sélo pragméticamente des-
crita, Verdad es que continua, monétonamente, los tedricos de la psico-
logia analitica nos hablan de angustiac humana. Pero claro esti que ello
no prueba que con eso —sea por lo formal o por lo superficial de la re-
ferencia—, quede cabalmente delimitada la interioridad del hombre, o
romprendida su esfera toda de experiencias posibles, Y recordemos que
también ocurrc que al conceder preponderancia al ‘‘factor humano” en
la evolucién de la historia piénsase, a menudo, en unos mecanismos psi-
(uicos clementales en los que no tienen cabida las expericnecias del al-
ma ajena.

En las distintas épocas puede acontecer, acaso inevitablemente, si
bien por motivos diversos, que el hombre se sienta acosado por un pro-
fundo sentimiento de soledad ¢ impotencia. Y cllo porque, para Fromm,
no sélo los impulsos biolégicos poseen cl cardcter de inmutables, sino

* Consfiltese su profunda obra LI miedo a lu dad de los sintomas e inhibiciones ncuréticos, a
libertad, cspecialmente ¢l capftulo <El surgimiento la manera como lo han intentado Malinowski y
del Individuo». Afladamos, ademds, que la ten- Kardiner, por ejemplo, no queda libre de las crf-

dencia del neopsicoanilisis a destacar la historici- ticas que hacemos a Fromm.
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también la necesidad de evitar el aislamiento fisico y la soledad moral.
Mas, esta necesidad varfa segin las oscilaciones experimentadas por el
‘“‘nivel de individuacién” sujeto, a su vez, al cambiante curso de la his-
toria. Desde la Reforma hasta nuestros dias —siempre a juicio de Fromm—-
el proceso de individuacion humana parece haber alcanzado las mas
altas formas, Al llegar aqui, divisase ya el gran probiema. Pues, con
ello, también se ha producido el alejamiento méximo de los ‘‘vinculos
primarios’’, lo que trae aparejado ei despertar de agudos sentimientos
de soledad, impotencia e inseguridad.

4Cual es el mecanismo que rige estas conexiones psicolégicas? La
pérdida de los vinculos primarios anteriores a la individuacién, consti-
tuye para Fromm la clave fundamental de la historia social del hom-
bre. Denomina ‘‘proceso de individuacién’’ el transito desde un estado
de primitiva participacién en el todo, de unidad indiferenciada con el
mundo natural, hasta alcanzar la conciencia de si mismo, la objetividad
frente a la naturaleza. Antes de emerger el hombre como individualidad,
sucedia que el enlace orgénico con el todo le conferia seguridad, aunque
a costa de inhibir las revelaciones de lo singular en él. Vinculos prima-
rios son para Fromm los que se establecen entre el nifio y la madre,
los que unen al hombre primitivo con la naturaieza y el clan, en suma,
aquellos que incorporan al hombre medieval a la Iglesia ¢ a su casta
social, (Evidente es aqui la confusién y el desconocimiento de una ver-
dadera jerarquia o distincién objetiva de la indole de los vinculos so-
ciaies posibles. Prosigamos, con todo). El desplicgue continuo del pro-
ceso de individuacién manifiesta, en general, un cardcter dialéctico, ade-
cuado, en cada caso, al nivel histérico de la individuacién propio de la
sociedad de que se trata, cuyos limites no pueden tramontarse, Si, por
un lado, aumenta la fucrza del yo, despierta, por el otro, simultinca-
mente, un sentimiento de soledad e impotencia. Renace entonces el anhelo
de sumergirse nuevamente en el mundo exterior, de despersonalizarse,
como reaceién conducente a superar los sentimientos inhéspitos. Pero los
vineulos primarios resultan ya, en definitiva, irrccuperables, Las iden-
tificaciones wulteriores serdn inevitablemente de otra indoic. Tal es el
proecso dialéctico de la individuacién. Atendamos a las propias palabras
de Fromm: ‘“‘La individuacién es un proceso que implica el crecimiento
de la fuerza y de la integracién de la personalidad individuai, pero es al
mismo tiempo un proceso en el cual se pierde la originaria identidad
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con los otros y por el que el nifio se separa de los demas”. La falta de
armonia entre esos dos procesos estimula la tendencia a evadirse, a través
de los méas variados mecanismos de compensacién animica. En el hecho
de ‘‘ser parte de la naturaleza y sin embargo trascenderla’’, reside el
destino tragico del hombre como, asimismo, lo ambiguo de la experiencia
de la libertad. Esto es, si ias condiciones sociales y culturales tienden a
obstaculizar el libre despliegue de la individualidad, la libertad se torna
insoportable, ‘‘Ella se identifica entonces —eseribe— con la duda y con
un tipo de vida que carece de significado y direceién. Surgen asi pode-
rosas tendencias que llevan hacia el abandono de este género de libertad
para buscar refugio en la sumisién o en alguna especie de relacién con
el hombre y el mundo que prometa aliviar la incertidumbre, aun cuando
prive al individuo de su libertad”.

Todo este sencillo —aunque delicado— mecanismo interpretativo pa-
rece atascarse, detenerse sibitamente —y aprovechando esta parada vol.
vemos al tema central—, tan pronto como Fromm intenta contestar ‘‘por
qué el miedo al aislamiento es tan poderoso en el hombre”. No ve en elio
ningtn misterio. He aqui, pues, su respuesta: ‘‘Un elemento importante
lo constituye el hecho de que los hombres no pueden vivir si carecen de
formas mutuas de cooperacién. En cualquicr tipo posible de cultura el
hombre necesita de la cooperacién de los demds si quiere sobrevivir;
debe cooperar ya sea para defenderse de los enemigos o de los peligros
naturales, ya sea para poder trabajar y producir’’. La réplica debe ser
inmediata: Ei plano en el que Fromm deseribe lo interhumano, repre-
senta el de las interacciones de direccién puramenta biolégica, pragmatica
e impersonal. Es la esfera donde el otro, exteriormente concebido, no
aparece como forma interior inherente a todo ver, sentir y querer, sino
como un objeto, vivo, es cierto, pero situado junto a otros objetos de la
naturaleza. En consecuencia, Fromm ni siquiera menciona el proceso
de reciproca actualizacién de la esencia personal, de plenitud intima con-
dicionado por la verdadera referencia directa a los demds, regido por el
juzgar y aprchender al otro en si mismo,

No debemos extraiiarnos, por lo tanto, que auxiliado por tal instru-
mento teérico —la reduccién de la experiencia del préjimo a mera huida
del aislamiento por mneecesidad de ‘‘mutua cooperacién’—, se atenga al
formalismo al intentar fijar la cualidad diferencial propia de las rela-
ciones personales en diversos perfodos histéricos. En contraste con lo que
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acontecia durante la Edad Media, ‘‘cl sentimiento de aislamiento y de
impotencia del hombre moderno —escribe— se ve ulteriormente acrecen-
tado por el cardcter asumido por todas las relaciones sociales. La rela-
cién concreta de un individuo con otro ha perdido su caracter directo y
humano, asumiendo un espiritu de instrumentalidad y de manipulacién”.
jCabal formaiismo interpretativo! Pues, al considerar las relaciones del
hombre medieval, en oposicién al cardeter de las dcl hombre actual,
como ‘‘directas”, olvida su afirmacién anterior scgin la cual ‘‘la socie-
dad medieval no despojaba al individuo de su libertad, porque el ‘‘indi-
viduo” no existia todavia; el hombre estaba atn conectado con el mun-
do por medio de sus vinculos primarios”. Y no se trata de sorprender
contradicciones sisteméticas por puro solaz 14gico. El hecho es que esos
vinculos primarios suponen la existencia de procesos de identificacién,
de inpulsos tendientes a lograr la unidad indiferenciada con el mundo
natural. Es decir, dichos vinculos mediatizan los contactos humanos de-
terminando solamente relaciones indirectas que se establecen s favor de
la previa identificacién del otro con un todo social. Del mismo modo,
la experiencia religiosa también puede condicionar la pérdida de contae-
tos directos por desenvolverse ellos a través de la visién de la divinidad.
En rigor, Fromm no vislumbra la fisonomia diferencial gue distingue
una relacién inmediata, orgénica, esponténea, de su contraria, No ela-
bora el criterio necesario para ello, ni indaga los fundamentos antropo-
légicos de los vinculos humanos, cuyo conocimiento constituye la vinica
ayuda posible para valorar el verdadero grado de actualidad personal.
En consecuencia, la idea de la propensidn a establecer vinculos directos,
concebida como caracteristica propia de la sociedad medieval represen-
ta, verosimiimente, sélo una apariencia ilusoria, formal. Y reconozcamos,
en este sentido —alejaindonos ya de este investigador—, que justo es di-
rigir a Fromm las mismas criticas que hemos desarrollado a propésita
de Tomnies. Nada méas y nada menos *-

* Resulta muy fugaz la satisfaccién que expe-
i al creer en Emnst i
un planteamiento tebrico que ofrezca no sflo una
aparente similitud con los conceptos expuestos en
esta obra. En efecto, lucgo de un répido examen,
adviértese que sus descripciones poseen las mis-
mas limitaciones destacadas en Tdnnies y Fromm.
Porque, si bien distingue entre relaciones mediatas
e inmedialas el criterio que le sirve de base para
ello resulta insuficiente y superficial. Juzga co-

mo proceso tfpico de esta época <la mediatizacién
social de las relaciones humanas inmediatas». Mas,
al expresarse asf no ee refiere a la experiencia del
préjimo y su variable tension diferencial, sino a
algo puramente formal. Cosa que se torna evi-
dente cuando dice que las relaciones interhumanas
de manera iente, de la i
social general. ¢Cuindo ello no ha acontecido
de tal manera? ¢Dénde reside, entonces, lo nue-
vo del cambio en la esfera de la convivencia? A
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Vi

El advenimiento de la nueva modalidad de las relaciones humanas
evidénciase en ¢l espiritu propio de la vida social en nuestras tierras y,
simultdneamente, en el modo de existencia caracteristico dei hombre de
esta época, por dondcquiera. Justificase, por eso, la indagacién de la
cualidad de las experiencias intimas en que se funda dicha actitud ge-
neral. Y se justifica, ademés, porque, como verdaderamente sucede, el
nuevo género de vinculos actualiza toda una trama peculiar de interrela-
ciones de varia indole. Es decir, la vivencia del tiempo, la idea de la
accién, la visién de la historia, la conducta moral, el arte mismo, en
suma, experimentan honda mutacién,

Karl Mannheim, en base a estos hechos, y considerando en particular
que esta edad_siente como su problema més entrafiable el de la trans-
formacién del hombre, ha investigado el tipo de psicologia que se ela-
bora al perseguir la realizacién de dicha tentativa., Partiendo del su-
puesto técito de la inexistencia del ‘‘hombre en general”, crec Mannheim
que ‘‘el punto de vista de la planificacién lo anuncian manifestaciones
nuevas de la psicologia’’. Y ello lo considera natural, ya que, a su
juicio, cada sistema econémico engendra como correlato orgénico un tipo
humano particular, Asi, el pragmatismo, la psicologia de la conducta
y el psicoanélisis le parece que surgen dq la voluntad de planificar y, en
general, de las tendencias sociales caracteristicas de la época actual.
Veamos ahora, brevemente, c6mo se corresponden —para Mannheim—
éctas tendencias y aquéllas corrientes de la psicologia contemporanea.

En tanto ocurrc que el pragmatismo no establece una separacién in-
superabie entre el pensamiento y la accién, sirve adecuadamente a ia
voluntad de planificar. Porque ello significa que el pragmatismo tiende

falta de un andlisis psicolégico profundo del fe-
némeno de la relacién de hombre a hombre se re-
curre—y es algo que podfa preverse—, a la compa-
racién con la vida social durante la Edad Media
(jviciado argumento intelectual!). Se dice, por ese

y se ha desligado asf de su inmediatez tradicional,
estamental y local». Nos vemos obligados a repe-
tirlo una vez mds: prescindiendo de meras diferen-
ciag i y i it al sentido

camino, que ahora el individuo es, antes miembro
de su sociedad que campesino, aldeano o artesa-
no. Manheim no llega, sin embargo, a precisar
Io peculiar de las nuevas relaciones humanas. Su
formalismo es indiscutible, aunque proclame de ma-
manera perentoria: <En pocos decenios la relacién
recfproca de hombre a hombre ha adoptado—parece
que de modo definitivo--un cardcter social general

liberador de los vinculos espontincos y directos
con los demis, cabe rastrear parecida medialez tanto
en el seno de la comunidad familiar, como en los
gremios medievales o en la actual subordinacién
del individuo a instarcias colectivas. Sirva lo
precedente de réplica y ejemplo a un mismo
tiempo. Véase de E. Manheim su obra La epi-
nién phblica, Madrid, 1936, pige. 9 a 21.
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a integrar, a hacer coincidir el pensamiento y la condugta. Por otra par-
te, en la sociedad de masas resulta también necesario poder calcular la
manera de reaccionar dei individuo medio ante determinadas circunstan-
cias; y, necesario, ademds, conocer sus motivaciones o transformar su
personalidad. Siendo asi, la psicologia de la lucta expresa entonces
los requerimientos de la actual mentalidad racionalizagora. En fin, el
psicoandlisis contribuye, a su vez, a favorecer los intentos de planifica-
@on. Pues el conocimiento de las motivaciones inconscientes, puede se-
fialar el camino de una adaptacion méas honda del individuo a la realidad
social, de indole no puramente mecénica o exterior, como es el caso de:
couduectismo, sino persiguiendo comprender al hombre en su totalidad.

Verdad es que Mannheim proclama la necesidad de una nueva psico-
logia para ccmprender los fenémenos sociales de la época. Cierto es que
también reconoce que los estudios més valiosos escritos en este sentido
constituyen un recuento de sintomas incapaz de alcanzar hasta el cono-
cimiento de las causas determinantes, ‘‘La razén principal —concluye—
de nuestro fracaso en esta rama de los estudios es que hasta ahora no
hemos tenido una psicologia histérica o sociolégica”. Sin embargo, no
ha advertido Mannheim que las psicologias ionadas, s1 bien pueden
servir adecuadamente a los designios de ias diversas etapas de la pla-
nificacién econémica y social, no tocan especificamente el problema fun-
damental ; esto es, no atafien a la significacién del signo bajo cuyo influjo
vive el hombre de hoy: la certidumbre de su libertad histérica. Expre-
sado en otros términos: se trata de comprender el oculto sentido de su
creencia en la posibilidad de configurar el futuro. Ella existe y se des-
envuelve, tal parece, en la medida en que el hombre comienza a perci-
birse a si mismo como el valor supremo.

En este escenario poblado de predicciones histéricas y de optimismo
racionalista se perfilan, también, singulares conexiones espirituales, im-
portantes tanto por lo que toca a lo vivido mismo, como a la teoria que
puede hacerlo comprensible, Asi, por ejemplo, conciencia de la histori-
cidad, desplazamiento de io experimentado como intimo —en cuanto a
la vivencia—, y peculiaridades en la manera de experimentar al préji-
mo como fuente de la idea del hombre —por lo que respecta a la pura
teoria—, representan nexos esenciales que Mannheim desconoce. Y ello

3

* Libertad v pianificacién social, Introduccién,
11, y Parte IV, IX.
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es exacto, aunque afirme la variabilidad de la naturaleza del hombre,
Porque, al igual que otros sociélogos, olvida las transformaciones histd-
ricas del scntimiento de lo humano,

Por otra parte, asi como Mannheim no distingue suficientemente el
hecho de eémo es vivida la libertad —aunque la conciba en relacién a
una sociedad determinada—, del problema de su posibilidad objetiva,
tampoco diferencia los tipos de psicologia que estén al servicio de la
mentalidad planificadora, que la alientan, estimulan o hacen posible,
de los verdaderos motivos de dicha voluntad de planificar. Y es, justa-
mente, en este ultlmo punto donde surge la necesidad de iniciar nuevas
indag psicolégicas, Lo cual significa que cuando Mannheim in-
vita a ahondar en un conocimiento de lo animico que favorezea los in-
tentos de prefigurar el futuro, sigue en verdad el mismo movimiento co-
lectivo que pretende explicar.

Por segunda vez debemos formularnos la pregunta: ;Qué ideal a:
formacién puede elevarse del espiritu de masificacién? Porque Mannheim
no repara en que la triade de enfoques psicolégicos recién mencionada
sirve, por cierto, al imperio de la racionalizacién creciente, si bien lejos
de aproximar al hombre a si mismo, le aleja con ello de su real auten-
ticidad. Observemos, por eso, que se juzga como uma romdntica herejia
el 4 tigmatizando al hacerlo todo elevado ideal de formacién—,
el invocar hoy la propia legitimidad y armonia interiores como funda-
mento de una accion social y econémica creadora. No debe sorprenderncs
entonces que Mannheim, sirviendo a la época tanto en su anhelo de
impersonalismo como en su tendencia a la fuga de la autonomia personal,
concluya elaborando una férmula verdaderamente simbélica. Afirma que
la libertad no conmsiste ahora en poner limites al planificador, sino en
crear una forma de planificar que la torne posible, Pero aun falta citar
el enunciado que debe ser interpretado, tal creo, como expresién his-
térica sin par de renuncia a la humana autonomfa: ‘‘planificar para la
libertad es la Gnica forma légica que queda de libertad’’.

Antes de continuar, es necesario dejar establecido lo siguiente. Cuan-
de aqui hablamos, por ejemplo, de variabilidad histérica de ia experien-
cia del préjimo, entendemos por ello que sus cualitativas oscilaciones
linicamente son posibies dentro del mismo a4mbito que rige el sentido au-
tropoldgico primario de dichas experiencias. Lo cual quiere decir, que
ni el historicismo ni el sociologismo pueden vulnerar cierta inmutabilidad
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tocante a la esencia misma de las actitudes humanas, Y en esta tarea da
sortear equivocos evidénciase, también, que a pesar de que Mannheim
clama por una psicologia histérica, la verdad es que no desarroila ni
concibe otra forma de psicologia que la dictada por su extremo sociolo-
gismo. (Desviacién conceptual merced a la cual se procede a la desubs-
tancializacién teérica del yo y la personalidad, substituyéndoios por una
constancia o equilibrio interior, determinado sol te por int io-
nes de fuerzas sociales). No se pregunta, por igual motivo, qué ecarac-
teristicas constitutivas de la naturaleza propia de ciertas experiencias
humanas hacen posible el cambio histérico de la conducta colectiva.

Se comprende, entonces, que atendiendo ai puro dinamismo de las
transformaciones socales, imagine la existencia, de manera tan silvestre
como pseudo-cientifica, de profundas mutaciones en la naturaleza hu-
mana. Animados de inflexibilidad y rigor, veremos que Mannheim no
desarrolla una psicologia, ni distingue siquiera las esferas del conoci-
miento del plano de la conducta. En fin, no diferencia el nivel antro-
polégico de lo histérico, individual o social. La amplitud del variar, de
las oscilaciones animicas dadas entre lo personal y lo humano universal,
entre 1o mudable y lo eterno, en una de sus manifestaciones fundamen-
tales sélo puede valorarse por el orden de sentido de las experiencias in-
terhumanas. Pero el hecho es que pasando por encima de todos estos dis-
tingos, con irresponsable vaguedad cientifica, Mannheim eseribe ‘‘que
se estd produciendo un cambio radical, no s6lo en nuestro pensamiento,
sino también en nuestra misma naturaleza’’. (Notable falta de claridad
metédica que representa, por otra parte, uno de los signos tipicos de la
época).

Lo importante es afinar el sentido para captar lo diferencial, lo par-
ticular, evitando que se nos oculte la esencia del fenémeno, su universa-
lidad. Y no se trata de proclamar un roméntico culto a lo invariable si-
no, al contrario, tritase de poder aprehender cabalmente lo singular co-
mo dado justo en el juego histérico en que se entrecruzan lo temporal
¥ lo eterno. Por eso, a pesar de que Mannheim reconoce que ‘‘se necesita
una psicologia diferente, que pudiese explicar edmo tipos histériecs es-
peciales se derivan de las facultades generales del hombre”, se contradica
gravemente. Pues a continuacién agrega —dejando sin precisar su al-
cance conceptual—, que la Edad Media y el Renacimiento produjeron
tipos de hombres enteramente diferentes a los actuales. A modo de co-
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mentario final, permitasenos insistir una vez més en el hecho de que
s6lo la antropologia de la convivencia, describiendo la indole de los
vinculos sociales de manera clara y distinta, puede contribuir a un ver-
dadero analisis histérico diferenciai, En todo caso, delata imperdonabls
ingenuidad el vaticinar cambios en la naturaleza humana tan pronto co-
mo se advierten ciertas modificaciones en el rumbo de la evolucién hists-
rica. Ademds, inspirados en semejante criterio, nos encadenamos, al per-
der libertad para la visién de io que ocurre, la que sélo se despliega ante
el mirar real y objetivo. Y nos encadenamos, sobre todo, cuando acontece
—-ilusién tan frecuente como trdgica por sus consecuencias— que inter-
pretamos manifestaciones negativas de nuestra propia esencia personal in-
variable, como definitiva transformacién del hombre.

vI

Es posible observar, sin embargo, la presencia de signos que anun-
ciun profundas transformaciones espirituaies en la manera de ser dJel
hombre. Sélo que ellas antes parecen despertar viejas virtualidades, que
revelar ignorados estratos de la persona humana. Para decirlo breve-
mente, tritase de la inacabable aventura histérica por la que ei hombre
tiende —no pocas veces siguiendo huellas invisibles para el historiador—,
tiende a desplazar hacia lo intimo los fundamentos dei acto moral. Con
todo —y aqui reside el dramatismo de la nueva condicién—, a nada se
Tesiste tanto como a entregarse a su definitiva responsabilidad. ;Qué es-
timula dicha resistencia? Acaso pavores cngendrados por la soledad ac
la autodeterminacién.

Bien puede der, en e necia, que los historiadores del fu-
turo juzguen necesario desplazar el centro natural de la periodificacién
del pasado, atendiendo al advenimiento de una nueva actitud del hom-
bre respecto de si mismo. Cosa que, por nuestra parte, equivale a afir-
mar que deben abandonarse las determinaciones de fases culturaies fan-
dadas en los ritmos o ciclos e6smicos, en los cambios politicos, en las lu-
chas por el poder y en las crisis, asi como también ias fundadas en lo pu-
ramente histérico, Abandonarse, a fin de revivir la sucesién de las épo-
cas v dividir los perfodos de la historia universal en funcién de cambios
en las relaciones del individuo respecto de si mismo y dei otro (crite-
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rio muy alejado, por lo demés, de la idea hegeliana que considera las fa-
ses de la historia como sucesivas objetivaciones del espiritu a través de
ias cuales éste conquista la conciencia de su libertad). Pensamos, en fin,
que la aspiracién a captar la unidad cultural, tan natural en el histo-
riador, tal vez puede realizarse con cierta seguridad atendiendo a] gra-
do de interiorizacién de las experiencias humanas,

El curso de la historia adquirird entonces, para quien la estudie, la
apariencia de un proceso de interiorizacion de la responsabilidad, de
identifi entre per lidad y resp bilidad. Lo cual significa
que e] hombre puede llegar a tener la certidumbre de que todo, la forma,
el sentido y el curso de su vida, descansan en él mismo (como creencia
que sobrepase actitudes ateistas puramente negativas). Tiende y ha ten-
dido a ello a través de las edades, aunque a nada, en verdad, se ha resis-
tido tanto. Por eso se conservan las hucllas que deja esa doble inclina-
cién interior, que tan pronto se manifiesta como blisqueda o huida de
la autarquia. Ya nos referimos, més arriba, a que la creencia en ia po-
sibilidad de configurar el futuro parece encontrarse estrechamente en-
lazada, en la actualidad, con el hecho de que el hombre comienza a con-
templarse a si mismo como ei valor supremo. Pero, ese es sélo uno de
los aspectos externos del fenémeno de creciente interiorizacion de la
responsabilidad. Bosquejemos, pues, su verdadero perfil, describamos su
apariencia més relevante.

Desde hace aproximadamente un siglo, viejos ateismos vienen ad-
quiriendo nuevos brios, en tanto que no sélo niegan lo divino, sino que afir-
man lo humano con piena independencia de esa misma negacién. Por-
que debe verse claro que se trata de un cabal proceso de interiorizacién
y, como tal, ajeno a toda suerte de reacciones compensatorias negativas.
Nos referimos a la ‘‘desdivinizacién del mundo como algo consciente”,
recordando aqui una observacién de Jaspers que éste, por su parte, ex-
presa con paiabras de Nietzsche. La nueva actitud se ha proclamado a
través de sistemas tan diversos como los desarrollados por hombres co-
mo Carlos Marx, Federico Nietzsche y Nicolas Hartmann *,

* En su profundo estudio La idea del hombre
¥ la historia, Max Scheler analiza la significacién

no los considera comparable a ninguna manifes-
tacién anterior de atefsmo en Occidente. (Tam-

antropolégica de estas ideas, en particular por
lo que respecta a Nietzsche y Hartmann, Desta-
ca lo peculiar y lo nuevo existente en el atefsmo
de Nietzsche y en el «atefsmo postulativo de la

bilidad» de N. Como tales

bién Jaspers observa que el moderno escepticismo
religioso diferénciase profundamente del que se
desarroll6 en la India del pasado o en la Antigle-
dad; mas, a juicio de Jaspers, eran incrédulos
para quienes el mundo continuaba <dotado de
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4Cémo formulan dichos pensadores la eritica de la religién?

Para Marx —que en este punto sigue a Fcuerbach—, elia culmina
con la idea de que el hombre es lo més alto para ¢l hombre, Y llevando
luego tal pensamiento hasta sus Witimas consecuencias concluye, sin
vacilar, diciendo que ‘‘la tnica liberacién précticamente posible de
Alemania es la liberacién sobre la base de ia teoria, que declara al hom-
bre como el ser supremo para el hombre’’. Imagina, ademés, que el con-
cebir a la persona como lo supremo para si misma, contindia o actua-
liza en otra esfera la trayectoria espiritual iniciada por Lutero. Por-
que el hombre de ia Reforma —sagiin Marx—, se liberé de la religiosi-
dad externa, desplazéndola hacia su intimidad, al convertir la devo-
cién en conviccién. Parecerfa asi, que para el pensamiento de Marx, el
hecho de que el hombre llegue a percibirse como el ser supremo para
si mismo aproxima al individuo a la definitiva emancipacién interior.

Ahora hien, jqué significacién y trascendencia encierra para Nietzs-
che aquella sentencia en la que anuncia que Dios ha muertot Porque
tal es —a juicio suyo— ‘‘el més grande acontecimiento de estos flti-
mos tiempos”. Pero, jcuidado! —nos previene—, con creer que el uni-
Verso es un organismo O uUn mecanismo; pues representa, por el con-
trario, un eterno caos, Cuidado, también, con atribuirle perfeccién o
hermosura, irracionalidad o nobleza. Por consiguiente, el cosmos tam-
poco posee instintos. Se trata, en suma, de ‘‘desdivinizar’’ a la natu-
raleza y de ‘‘naturalizarnos” nosotros mismos, a fin de ilegar a formar
parte de una naturaleza ‘‘redescubierta, redimida’’. Mas, de todo esto
no se posee clara evidencia ni ello es vivido a través de apacibles sen-
timientos. Las multitudes desconocen afin la significacién de esta nue-
va etapa de la religiosidad humana. Su presagio manifiéstase como una
confusa mezcla de sombras milenarias y de luz proveniente de una fu-
tura aurora; de alegria de espiritu libre y de ‘‘pavorosa logica del te-
rror”, en la que se manifiesta el proceso de ‘‘hundimiento y cambio’’
de ia moral europea.

almas). Pero Scheler juzga dichas concepciones

dentalizacion. (Y aquf no se indaga, por cierto’
sélo como una forma de otras la obj:

ividad del juicio acerca de la existencia o

posibles—, a la que corresponde una determinada
teorfa de la historia. No atiende a su valor—o lo
niega—como experiencia colectiva propia del hom-
bre moderno. Nos parece, en cambio, que al re-
basar Ja mera historia del pensar filosSfico, vere-
mos que el imi de la ivinizaci

desenvuélvese paralelamente al proceso de occi-

inexistencia de Dios, sino la actitud interior co-
di a tal i6n y lo que rep!

ta como impulso configurador de posibles formas

de vida). Para la exposicién que sigue véase, de

Marx Para la critica de la Filosofia del Derecho de

Hegels y de Nietzsche, La Gaya Ciencia, Libros ter-

cero y quinto.
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Y, por iltimo, jeémo se incorpora Nicolds Hartmann a esta pecu-
liar corriente de ateismo? En cuanto el hombre es €] ser que tiende a
conferir realidad a los valores ideales conviértese, para Hartmann, en
persona. El deber ser humano reside, entonces, en el hecho de que sin
la proyeccién de lo ideal a la esfera de lo real operada por el individuo,
los vaiores —ideas platénicas segin Hartmann—, permanecerian en el
‘“‘reino de la esencia”, sin actualizarse. En consecuencia, el que coinci-
dan de algin modo pers lidad y resp bilidad, indica que en el
hombre mismo alientan atributos divinos. Lo cual significa que a tra-
vés de la persona el deber ser ideal de los valores puede llegar a in-
fluir en ei curso de la realidad histérica. Siendo, pues, en rigor el hom-
bre quien revela los valores, resulta innecesaria la idea de Dios. Sélo
el hombre es personalidad, més no ia divinidad. Porque el individuo es
libre —y responsable— de optar o no por su actualizacién. De ahi que
para Hartmann lo peculiar de los valores morales no reside ni en su
orden o jerarquia ni en la tesis teolégica de ‘‘su dependencia de otros
valores, sino en su relacién con la iibertad”.

Apartémonos ahora del curso seguido por la historia del pensamien-
to filoséfico, a fin de atender al hecho de ¢émo se manifiesta —o ex-
perimenta— este proceso de desdivinizacién del mundo, en ia vida co-
lectiva. Como etapa transitoria de la pérdida de la fe, asistimos a eso
‘‘ensombrecimiento’’ interior profetizado por Nietzsche. Es decir, in-
capaz el hombre del presente de atreverse a sustentar una legitimidad
moral y espiritual que emane de su propio ser, ie vemos entregado a
la angustia y a fanéticos idealismos. Ocurre, asi, que olvida, por ejem-
plo, los rasgos eternos de la naturaleza humana conciuyendo por mez-
clar, en politica, la crueldad més irracional con ei pensamiento y la
esperanza de un idilico futuro; o, si se quiere, por mezelar lo tirini-
co con la bucéiica expectacién de felicidades colectivas. Porque el pre-
sagio de la desdivinizacién, distante an la serenidad, paraliza al hom-
bre en perplejidad frente a si mismo. Y entonces la certidumbre de la
autodeterminacién le arroja a esa universal soledad interior, pobiada
de visiones de obscuros destinos.

La espiritual resistencia opuesta a la desdivinizacién adviértese en
¢l hecho —y no sélo en él— de que se prefiere la blisqueda y justifi-
cacién de la angustia concebida como fendmeno primario, antes que
decidirse a hacer descansar toda responsabilidad en et hombre.
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Desde aqui podemos ya contemplar como se separa el pensar abs-
tracto, especulativo —oficial o solitario—, de las verdaderas experien-
cias humanas generales. Por un lado divisamos a Jaspers, por ejempio,
afirmando que la pérdida de la fe no representa un puro escepticismo.
“La desdivinizacién del mundo —eseribe— no es la incredulidad de
los individuos, sino la posibie consecuencia de una evolucién espiritual
que aqui, de hecho, conduce a la nada. Hay una sensacién de yermo en
la existencia como nunca se habia conocido y al lado dc la cual la mas
obstinada incredulidad de los antiguos aparece envuelta en la opulen-
cia de iméigenes de una realidad mitica que no habia sido abandonada
y que todavia resplandece en la poesia didactica de Lucrecio”. Y eri-
gense, por otro lado, Heidegger y Sartre confiriendo a la angustia la
categoria de una realidad permanente y Gltima. Tanto en uno como en
otro caso, adviértese de inmediato la confusién iamentable en que in-
curren los actuales existencialistas. Verdaderos filésofos de masas, son
merecedores de este nombre —al menos la caterva de sus seguidores—,
entre otras razones, por su morbosa sugestibilidad unida a impotencia
para comprender el curso reai del acontecer. En efecto, identifican una
etapa de la evolucién histérico-social, cuyas angustiosas manifestacio-
nes negativas obedecen al desconcierto que engendra algo apenas vis-
lumbrado —la idea del hombre como sefior de si mismo—, con el fun-
damento Gltimo del conocer y del ser. En contraste con esa prisa por
huronear angustias definitivas, es necesario persistir en una actitud
plena de objetividad para que el ser supremo para el hombre llegue a
ser, en verdad, ei hombre mismo, con alegre pureza.

Y ahora detengidmonos en este punto, puesto que hasta él queria-
mos llegar. La certidumbre —es lo que cabe concluir— del moral se-
fiorio que el hombre ejerce sobre si, condiciona peculiares reacciones
socialcs que, atendiendo a la superficie actual de¢ lo histérico, a su ima-
gen externa, més parecen exaltar los instintos primitivos que inclinar
al individuo al sereno autodominio. Pues bien: ¢l conocimiento de la
naturaleza y sentido de tales contradictorias actitudes debe constituir
el objeto de las nuevas indagaciones histérico-psicoldgicas que juzga-
mos nccesario emprender.

Digamos, para concluir, que en cada momento histérico ios pueblos
revelan sus anhelos més definitivos en el modo como se manifiesta en
ellos el desplazamiento de las motivaciones; esto es, la desproporeidn
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existente entre la norma interior que inspira sus actos y los actos mis-
mos, la desarmonia entre lo afirmado y lo realmente querido. A tra-
vés de dicha ‘‘lucha de motivos” exprésase siempre una lucha entre
lo legitimo y lo inauténtico propio del espiritu inspirador de las accio-
nes, Sefiala, en suma, cémo se deforma lo originario al petrificarse en
hechos. Las reacciones negativas que acompafian a la desdivinizacién
_—angustia, soledad sentida como sino aciago, impersonalismo, inca-
pacidad para establecer vinculos personales—, constituyen un elocuen-
te ejemplo de ello. El descenso a lo intimo puede también, por instan-
tes, encadenar. Ahora bien: ocurre que en el americano, el fenémeno
del desplazamiento de motivos manifiéstase como la aparente no coin-
cidencia entre su idea del hombre y el tono propio de la convivencia
que, a veces, alcanza hasta la regién de lo sombrio. En lo que sigue,
procuraremos ver qué oculta tal desarmonia.

Capitulo V

LA IDEA DE AMERICANO DEL SUR Y
LIMITACIONES DE ESTA
INVESTIGACION

MAS ALLA de todo lirico motivo, un sentimiento, un estreme-
cimiento de soledad ensombrece la vida moderna. Se le experimenta y
se la estudia. Como en otras épocas de transicién, hablase de ella con
insistencia. Pero, en cuanto al modo de vivirla, a su cualidad interior,
no revela semejanza con los rasgos que adquirié en ¢l pasado. Porque
no se trata hoy del aislamiento y separacién de la sociedad a que mu-
chos individuos se entregaron, por ejemplo, en los orfgenes del anaco-
retismo cristiano, en los siglos tercero y-cuarto. Nada, pues, de vida
eremitica, sino de angustiosa soledad experimentada en el seno de lo
colectivo,

En aquellos tiempos, los crmitaiios entregabanse ai aislamiento fi-
sico por motivaciones religiosas y la renuncia al mundo les abria la
posibilidad de purificarse interiormente. En cambio, ahora es la den-
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sidad sin distancias propia de ia masa, lo que condiciona una suerte de
impotencia expresiva ante el préjimo engendrando, ademés, la soledad
del impersonalismo. Por eso, no se intente descubrir en ésta nada de
ascético. Pues tritase de la soledad por falta de reciproca participa-
cién interior en los actos y afectos, que acongoja, v. g., ai lobo estepa-
rio de Hesse. Sintiéndose solo, percibe agudamente su ‘‘incapacidad de
relacién”, su ‘‘carencia de relaciones’’, lo que ya no le resulta afin y
objetivo, sino ‘‘condenacién’’.

Mas, y oportuno es preguntarlo, jpor qué hemos anaiizado con es-
pecial énfasis este sentimiento? Porque ocurre que dicho fenémeno nos
ofrece una puerta de acceso al punto donde se entrecruzan lo autécto-
no y lo mundial, Y ello en esfera tan principal como ia de la conviven-
cia. Puesto que si desde el 4mbito mundial nos llega ¢ soplo de la so-
ledad que nace en medio de la masa, entre nosotros encontramos al so-
litario penetrado de anhelos de comunicacién y en busca de reiaciones
directas con los demis.

En consecuencia, no nos hemos alejado de nucstro tema. Fécil es
advertirlo, ademés, al tener presente de cémo América Latina tiende
—y luego veremos que elio verificase a partir de nuestra propia expe-
riencia de la vida—, tiende a incorporarse a la érbita de los procesos
histéricos universales. Por otra parte, jqué envuelve de extrafio el in-
tentar un estudio del sentimiento de lo humano, de la soledad, de las
inhibiciones que despierta la presencia del otro, en un mundo donde,
como en el amerieano, la afectividad y la valoracién del hombre en su
piena autonomia cuentan tan fundamentalmente?

Se comprende, entonces, que Keyserling, en la novena de sus Med:-
taciones suramericanas, proclame en este continente el primado del ““or-
den emocional”, al extremo de afirmar que en Suramérica ‘‘el princi-
pio racionai no desempefia casi papel ninguno, ni siquiera en el mun-
do masculino’’, Le parece, en consecuencia, que la amistad constituye
el motivo esencial de las relaciones, a las que confiere decisivo tono
afectivo. Dicha actitud general seria la creadora, en rigor, de un ver-
dadero orden, si bien de indole puramente emacional. Por todo lo cual
no vacila, siguiendo el curso de tales pensamientos, en ilegar a una
afirmacion que altera la serena objetividad descriptiva: ‘‘La sublime
ética antigua de la amistad no era més que una espiritnalizacién de la
amistad suramericana”.
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En efecto, a menudo le ocurre a Keyserling perder el sentido de la
totalidad. De ahi que modele ei ‘‘hombre’’ suramericano con estratos
teliiricos y biolégicos que, unidos entre si, o conceptualmente llevados
hasta sus ultimas consecuencias nos sorprenderian con una imagen hu-
mana acaso grotesca. Y es, justamente, tal falta de referencia orginica
a la unidad de sentido, lo que diferencia sus descripciones de lo que
nosotros, aunque empleando designaciones semejantes sefialamos, por
ejemplo, como pasividad, tristeza, indolencia, hermeti Pero, ya.
analizaremos sus ideas, en el lugar adecuado, y particularmente su bio-
logismo no puramente metaférico. Limitémonos, por ahora, a dejar es-
tablecido que los enlaces que Keyserling descubre entre el personalis-
mo suramericano y la primacia del orden emocional, sélo nos parecen
vélidos —por existentes—, como observaciones a distancia, sin atender
a rasgos muy finos, pero falsas en cuanto a la teoria en que se fun-
dan,

Al penetrar tebricamente en ei mundo de la convivencia, parece
surgir un inevitable escollo, que anula el intento de comprenderlo sin
menoscabo del sentido de la totalidad. Y ello acontece en medida no
pequeiia merced a un historicismo que oculta lo que siempre hay de
humano en el hombre, a pesar de sus continuas transfiguraciones a lo
largo del tiempo. Entonces vence la tentacién que conduce por el cami-
no de las grandes gemeralizaciones, las que siempre deforman la ima-
gen de la realidad limitindose, con frecuencia, a hipertrofiar un ecarfec-
ter singular, un rasgo social temporal que de ninglin modo representa
algo humano esencial. El desequilibrio entre lo histérico y lo invaria-
ble en la deseripeién de los fendmenos colectivos induce, pues, a toda
suerte de desmesuras conceptuales., Es lo que cabe observar en Keyser-
ling, cuando afirma que no se comprenden los problemas modernos
porque se plantean a través de las categorias espirituales del cristia-
nismo pretendiendo encontrar en elias la solucién. Acaso tndo marcha
bien hasta este punto. Pero, tan pronto como continia diciendo que mno
puede verse solucién alguna en el amor al préjimo, porque ‘‘cste pro-
jimo no existe ya”, le impiden avanzar severas objeciones (a menos que
indique —cosa que Keyserling no hace— el sentido antropolégico que
confiere a la experiencia del otro). A su juicio, hoy sélo existe el ‘‘veci-
no inevitable”’ y el ‘“‘mundo humano circundante”, al que atribuye ca-
racteristicas semejantes al ‘‘medio ambiente inanimado”.

8 SENTIMIENTO
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Por todas partes resalta aqui lo confuso. Confusién entre lo hists-
rico y lo humano-universal, entre lo individual y lo colectivo, entre la
latencia esencial de préjimo, propia del hombre, y su negacién radical
a favor de un transitorio ocultamiento. Confusién, en fin, entre la es-
fera de ia experiencia inmediata y la interpretacién histérica especu-
lativa. Acaso el hombre amé en todas las épocas a su préjimo; pero,
4de qué manera verificase, en las diversas situaciones, la proyeccién
de su idea de la individualidad sobre el 4mbito hisiérico, de forma que
pueda parecer que en un periodo cuitura]l determinado tal amor no tie.
ne cabida? He aqui el paso metodolégic cue hemos intentado dar. Es-
to es, aspiramos a describir el trénsito desde los fenémenos antropols-
gicus esenciales hasta su encarnacién histérica concreta, 'persiguiendo
asi la visibn arménica de lo universal y io singular.

El mismo problema cabe plantearse, si bien en otro plano, frente
al hecho —o la afirmacion— de P. L., Landsberg, segiin la cual el
‘“‘mundo de que nos habla la filosofia antigua no es el mundo del prs.
jimo, constituido por la caritas: es, més que nada, un mundo de cosas
vistas, y los hombres son también, en principio, tales cosas, seres pa-
tentes y limitados’’. Porque, para Landsberg, la persona ain no se ha-
bia revelado *. Luego, antes y después del cristianismo parecerfa jus-
tificado el considerar como inactuante la idea de projimo... (En es-
tas generalizaciones adviértese la misma ausencia de un criterio ca-
paz de discriminar cabalmente objetos y problemas, cosa que recuerda
la inseguridad metodolégica que subrayamos a propésito de K. Mann-
heim).

Por eso juzgamos esencial precisar, a lo largo de esta obra, el al-
cance conferido, no sélo al sentimiento de soledad, sino también al sen-
tido de la mecesidad de préjimo en el americano. Y fundamental, so-
bre todo al considerar que en dichos sentimientos exprésase el ideal del
hombre, a través del cual se verificard nuestra incorporacién al proce-
so de la historia unmiversal. Porque, para mosotros, encuénirase estre-
chamente enlazada la idea de americano y de proceso histérico umiver-
sal (y téngase presente que pensamos en el latino-americano como en el
americano por antonomasia). Es decir, si bien se asiste, por un lado, a
la creciente occidentalizacién, el ascenso hasta el plano de la historia
universal se producird, por otro, desde nuestra idea del hombre, Més

* En su ensayo Experiencia de la muerte, 7.
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atn: la unificacién misma, lo universalidad del futuro se realizarém en
la direccion de la experiencia americana de la vida. Lo cual equival-
dré, por otra parte, a elevar a la mis alta esfera espiritual y social
actitudes que en Occidente sélo alcanzan a representar formas de vida
decadentes, puesto que desvirtan el estilo de una existencia secular
que posee su centro en disposiciones interiores diversas de las del pre-
sente.

Hemos llegado, siguiendo estas reflexiones, a un nivel enunciativo
més alld del cual casi no resuitan posibles afirmaciones inspiradas en
lo verdaderamente percibido. Afiadamos atlin, sin embargo, que en tan-
to que la idea de americano del sur se espiritualiza, en virtud dei sen-
tido de objetividad, de universalidad que encierra su anhelo de préji-
mo, conviértese —idealmente—, en forma interior de incorporacién a
Ja historia universal. Y, mientras eilo ocurre, los fenémenos negativos
de occidentalizaeién, incluso el hecho del vineculo de masa sin préjimo
aparente, son reveladores de signos positivos de proximidad a: moral
sefiorio del hombre sobre si mismo.

11

Como contemporaneos de este perfodo que tiende a la unificacién
del mundo —aun cuando en el presente ello todavia acontezca de ma-
nera ‘tortuosa, equivoca y contradictoria—, debemos comprender la wni-
dad americana en términos de tensiones y trayectorias espirituaies, En
suma, ella no puede percibirse cabalmente més que en el modo de in-
corporacién de este continente al proceso histérico unmiversal. El desen-
volvimiento de tal eriterio implica, por cierto, el abandono de viejos
habitos interpretativos de indole naturalista. Lo que trae como conse-
cuencia que el ecriterio antropolégico inspirado, por ejemplo, en la fu-
si6n, en la combinacién de substancias étnicas, en ia alquimia racial,
en lo geogrifico o en la pura rigidez de ciertas tradiciones imaginadas
como fuente de unidad cultural, debe ser reemplazado por el estudio
del modo cémo es vivido el moderno proceso de universalidad de lo oc-
cidental. Claro est4 que el comprender e indagar ia unidad cultural,
cuyas formas concretas se columbran en ia entrafia del futuro, en fun-
cién de experiencias interiores resulta, sin duda, més cabal pero, tan-
to como ello, dificil de precisar metodolégicamente con nitidez.
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Entonces, si decidimos atender a la actitud espiritual que ubica al
americano en su mundo al propio tiempo que lo enfrenta a lo extrafio,
veremos a la unidad americana destacarse —més all4 de sutiles probie-
mas etnogréficos de ‘“transculturacién”—, limpia y clara, encarnando
en actitudes fntimas tan definitivas como primarias y capaces de em-
gendrar realidad cwitural,

Pensamos en la unidad en torno a lo originario. Es decir, captamos
el sentido de nuestra evolucién, no a través de esquemas genéticos, de
herencias exteriores a la persona misma, sino en funcién del cruce in-
terior hacia el que confluyen, o donde se entrechocan lo auténtico y lo
inauténtico, lo percibido como autéctono o como extrafio. Lo cual sig-
nifica que también aprehendemos la unidad merced a cierto género de
interna duplicidad. Es cosa que se observa, particularmente, en lo que
atafie, como luego veremos, a ia peculiar receptividad indigena para
la religién cat6lica. Esta ha condicionado una vieja tradicién forma-
da por extrafias rutas interiores, donde las doctrinas religiosas, al cho-
car con las supersticiones propias de ia poblacién indigena, modelaron
creencias de un barroquismo desconcertante. Asimismo, dicho fené-
meno se manifiesta, ademds, en la evolucién dei arte mexicano, segiin
lo ha observado José Moreno Villa. Ritmos singulares (‘‘explosiones
ritmieas’’), y también cierta intima duplicidad, es lo que caracteriza
a sus periodos biseculares. Asi, el siglo XVI distinguese por su mar-
cado anacronismo (mezcla de lo roméntico, gético y renacentista); por
su ‘‘mestizaje inconsciente” se diferencia el siglo XVIII; en cambio, y
por ltimo, concluye afirmando que el siglo XX lleva a la mas alta ex-
presién la pintura como ‘‘la conciencia dei mestizaje *.”

Intentemos bosquejar la fisonomia de esta unidad de lo americano.
E] primer rasgo que distinguimos se delinea en los origenes mismos:
como unidad dada en la simultinea impresién de una naturaleza que
permanecia entregada a su soledad y silencio, casi al margen de la his-
toria, e invariable incluso en el sombrio 4nimo de los habitantes de la
nueva tierra. He aqui, pues, como rasgo comin, el trauma primario de
lo natural, la experiencia propia de lo visto por primera vez, de lo no
hollado, que todo americano siente iatir dentro de si con rara proximi-
dad. Presencia interior dc lo originario y desprovisto de historia, que
no sélo enlaza roménticamente en torno a la naturaleza, sino que con-

* Lo mexicano, México, 1948, Cap, IlL.
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fiere, ademés, especial fuerza al sentimiento del futuro, Es decir, la
sensacién de encontrarse interiormente préximo a los origenes, la uni-
dad del trauma primario de lo natural, condiciona una peculiar expe-
riencia de la temporaiidad: su pura percepeién o afirmacién es conce-
bida, en si misma, como auténtico valor. (Resulta muy significativo,
por otra parte, recordar aqui que Huizinga considera como una de las
pérdidas culturales mas desoladoras, la quiebra, la decadencia del pai-
saje en Occidente. Corrobora, pues, indirectamente, lo recién expuesto,
si nos representamos el extremo contraste existente con el hecho de la
rea! actualidad de lo originario en América. En efecto, descubre en la
ruina de la naturaleza virgen, en su degradacién, en la desaparicién
del paisaje idilico o roméntico, no sélo la muerte de la belleza natural,
sino hasta un cierto extravio del sentido mismo de ia vida *).

Como elemento unificador destaquemos, una vez mas, a la soledad,
en su aspecto positivo y negativo —puesto que existen reacciones uni-
tarias con uno y otro signo—, o sea, como sefial del soterrado ideal del
hombre, ] blen como expresnén de la sombria actitud indigena. Y, ate-
nié pre a las disposici subjetivas, veremos que también
es indicio de la unidad americana concebida desde dentro, el retrai-
miento de la mayoria, la general indiferencia que todo lo permite, aun-
que interiormente lo censure todo, cosa de ia que ya se lamentaba Eu-
clides da Cunha hace medio siglo, Mas, continuemos este rapido bos-
quejo advirtiendo, ahora, la existencia de una manera peculiar de vi-
vir la religiosidad occidental, Asi, por ejemplo, la formacién social y
cultural de América le parece a Gilberto Freyre hispénica, catélica, pe-
0 ‘‘tefiida de misticismo y de cuitura mahometana y no resultante de
la Revolucién Francesa o del Renacimiento’’. Asimismo, es de opinién
—y no olvidemos que se refiere al Brasil—, que ‘‘la catedral o ia igle-
sia més poderosa que el mismo rey, seria sudtituida por la casa-gran-
de de ingenio”. La capilia de éste pasa a ocupar el lugar de la iglesia
aislada y sola. Esto es, aqui nos encontramos en presencia de una faz
de la unidad que indagamos, dada como el fenémeno general de la de-
rrota del clericaiismo frente al caudillaje de los grandes propietarios
de tierras. Contemplemos, luego, pasando a otra esfera, la unidad del
desplazamiento de los motivos, presente como cierta tipica especie (e

* A Vaube de la paiz, Amsterdam, 1945, pégs.
95-98.
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desconfianza propia del indigena, que nace ai hacérsele evidente la
desproporeién entre las palabras y los hechos, entre ¢l orden de lo afir-
mado y la real actitud religiosa del conquistador, nada ascética por
cierto, Es la unidad del indio que intimamente se retrae al verificar el
fariseismo de aquél. Para Valedrcel, que se refiere al indio peruano,
esta ‘‘es la primera tragedia transcultural: la contradiceién no resuel-
ta entre lo ético y lo real llevé al espiritu aborigen a una justificada
desconfianza. El indio aprendié del espafiol una cierta duplicidad o
hipocresia altamente defensiva’’. (Y mencionamos al Brasil junto al
Perii porque, como advierte Samuel Ramos ‘‘la identidad del desarro-
llo histérico entre los paises hispanoamericanos admite que ias conclu-
siones obtenidas al analizar un hecho acaecido en uno de ellos, sea va-
lido para todos los demés).

En fin, eziste la unidad de la actitud pasiva, como existe la del idio-
ma comiin. Para Arturo Capdevila la América espafiola no posee otra,
puesto que ‘‘es una gran soledad” de poblaciones que ‘‘se desarrollan
en reciproco aislamiento’’. La unidad religiosa ie parece irreal y la po-
litiea, falaz. En cambio, se desarrolla la comunidad positiva del anhe-
lo, de ia experiencia cualitativa de la temporalidad percibida como pie-
nitud de futuro. Es, quizés, lo que Waldo Frank denomina ‘‘la armo-
nia del pathos, sobre todo, que nace de la falta y la necesidad de una
moral; ia comin lealtad a aquellos valores cuyas formas tradicionales
son arrasadas por el mundo moderno y la comtin lealtad a la tarea de
la recreacién”. Es la unidad de la bisqueda de lo auténtico en wno, por
encima de las duplicidades culturales, de la busca de la expresién ca-
bal, més alid de todas las manifestaciones politicas o culturales no in-
teriorizadas, y por ello actuantes como mero ritual exterior. Es la uni-
dal del in afdn de aut imiento indicio, a su vez, de concien-
cia histérica unitaria. Mas, también debemos recorrer este camino en
opuesta direccién. Entonces encontraremos rasgos unificadores negati-
vos: pasividad ante la cultura mundial, ausencia —al menos en la su-
perficie de lo colectivo— de la afirmacién de un destino, sentimientos
opresores propios de una vida desprovista de sentido, penetracién de
la técnica aniquilando cierto aparente equilibrio o serenidad colonia-
les. A pesar de ello, y sin caer en contradiceién, digamos que existe la
continuidad, la oculta coherencia de una idea del hombre que, aun ape-
nas insinuéndose, crea la unidad americana por encima de todas las
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posibles relativizaci en to a origenes, a multiplicidad de in-
flujos y a complejas formas de relaciones interculturales.

No se piense, sin embargo, que debemos abandonarnos a una suer-
te de éxtasis de autoctonia. Al contrario. Como ya se dijo, el afin de
bisqueda de nuestra propia expresién descubre en su camino valores
a los que tiende la misma conciencia universal del presente. Esto es,
el presagio de lo auténtico en uno 1lévanos a actualizar aquel ideal hu-
mano que en el moderno proceso de occidentalizacién sélo se manifies-
ta a través de sintomas de decadencia. Lo cual no significa desconocer
el valor de lo regional frente a lo universal, ni ignorar la necesidad de
compensar lo puramente indigena ‘integrindolo con lo supranacional.
En todo caso, la verdadera universalidad de la idea del hombre, no se
contrapone ai necesario engarce del individuo en las vivificadoras fuen-
tes elementales de lo regional, Tampoeco dice relacién con el peligro
—sefialado por Freyre— ‘‘de la monotonia cultural o de la excesiva
unificacién de la cultura dentro del continente americano’’, provenien-
te ‘‘de la influencia del industrialismo capitalista norteamericano”. A
decir verdad, dicho problema sélo atafie al proceso de unificacién tée-
nica mundial, por lo que no amenaza con su influjo nivelador tnica-
mente a este continente.

Por otra parte, la posibilidad del universalismo cultural es suscep-
tible de ser diversamente interpretada segiin la ideologia que sirva de
basc. Para una teorfa de los ciclos culturales, la unificacién en torno
a lo puramente técnico aparece como causa de aniquilamiento y como
sintoma de decadencia. En cambio, para el idea: salvacionista del pro-
letariado, ella aproxima a la definitiva liberacién de la clase baja. Pues,
su ideologia de clase no concibe hundimientos definitivos: la conquis-
ta del poder por el proletariado encierra, para él, un remozamiento to-
tal del hombre y su comunidad. Por eso, el destino cultural americano,
contemplado a favor de las diversas experiencias prospectivas, ofrece
como futuro la siguiente serie de enfoques concretos —que, en este lu-
gar, nos limitaremos tinicamente a dejar enunciados—, segin que dis-
tingamos: a) la posibilidad de afirmar lo puramente autéctono y re-
gional; b) o la continuacién de la cultura occidentai a través de nos-
otros mismos; ¢) la mera posibilidad de occidentalizacién; d) el ilu-
sorio renacimiento, anfibio y decadente, del espiritu de Europa, muerto
va; y ¢) la universalidad positiva operada merced a la experiencia
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americana de la vida. Quede dicho que la tltima perspectiva —que in-
tentamos seguir en esta obra hasta sus tltimas consecuencias—, expre-
sa nuestra creencia, La podemos formular, desde luego, como posibili-
dad de una sintesis entre lo singular en nosotros y la unificacién en tor-
no a lo occidental.

mr

Partiendo entonces del supuesto de que nos serd dado alcanzar cier-
to nivel de universalidad —dejando aparte la trayectoria inevitable de
la occidentalizacién técnica—, merced a originales ideales de vida, no
deben resultar extrafios los caminos por los que orientamos la seleccién
de ejemplos. Los hemos buscado en el lugar donde, en virtud del im-
perio de lo espontineo, seguidor de auténticas corrientes subterrineas,
no reina casi el azar significativo; es decir, indagando el sentido del ti-
po de representacion propio del arte americano; persiguiendo la idea
del hombre que lo anima, que ofrece la visién cabal de la unidad ame-
ricana, més alld de las puras afinidades y concordancias estéticas exis-
tentes entre hombre, naturaleza y paisaje. Asi, hemos investigado el
simbolismo dei gaucho, al igual que los presagios que tan pronto ilu-
minan como ensombrecen el rostro humano en la pintura de Rivera,
Orozeo o Portinari, que armonizan con la fisonomia general del ‘per-
sonaje’’ del arte americano. Cierto es que existe la propensién —cosa
que revela la presencia de un muerto mecanismo interpretativo, antes
que método—, a no comprender un rasgo, una peculiaridad artistica
mas que elevindolos a experiencia colectiva. ‘Tendencia a columbrar
afinidades entre expresiones estéticas —acaso puramente personales,
desprovistas de real valor representativo— y ciertas actitudes genera-
les caracteristicas de la época. Sin embargo, afirmamos que la tipica
expresion fisiognémica del personaje americano, estd condicionada por
una peculiar cosmovisién, Ella encarna la fuerza capaz de constrefir
la forma de representacién humana en el arte a esa unidad que, sal-
vando todas las diferencias, nace con Ercilla y perdura a través de poe-
tas tan asombrosamente distantes como Hernindez y Neruda.

Si, por un instante, nos disponemos a evocar dicho tipo humano, su
imagen casi mitica, divisaremos a un hombre solitario, en su cabalga-
dura, atravesando la inmensidad americana. Puramente humano, aun-
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que lleno de titanismo. Verdadero ‘‘centauro moderno”, ‘‘Quirén de la

estepa’’, (como llama Kar! Vossler a Don Segundo Sombra *), si bien
empleando su audacia sobre todo en la irracional e inacabable conquis-
ta de fortaleza solamente humana y de legitimidad en las Trelaciones.
Porque eso es lo extraiio y lo significativo a un mismo tiempo. Tan per-
dido, en apariencia, en su tenso mutismo, que parece continuar con so-
liloquios el propio de selvas, llanos, pampas o cordilleras; perdido, y
distante casi de toda coraial, fresca y alegre comunicabilidad. Pero tan
préximo, sin embargo, al punto en que coinciden en el hombre del pre-
sente cierto nivel de interiorizacién y su conciencia histérica dada co-
mo voiuntad de configurar el futuro en funcién de si mismo.

Puede replicarse que ejemplificamos recurriendo para ello al sim-
bolismo correspondiente a formas de vida ya desaparecidas, al menos
en su frescura original. Con todo, lo importante es que perdura, ma-
nifestindose en las més varias actitudes, el ideal oculto y poderoso que
alumbré aquellos tipos humanos inexistentes ya, hundidos casi en lo le-
gendario. (Con razén se ha dicho que Giiiraldes, al crear la figura de
Dor. Segundo Sombra, persiguié fijar lo intemporal de dicha forma de
vida).

Lo importante es que sélo la fuerza que impuisa a un tipo humano
determinado, actuando como ideal, anhelo o presentimiento de ser, es
capaz de hacer converger el estilo del relato o las tendencias que se ma-
nifiestan en la pintura del rostro, v. g., hacia esa imagen del hombre
cuyo significado cultural investigamos. Perdura, pues, la forma de re-
presentacién propia del arte americano, mds alld de todo cambio en la
aporiencia de la vida. Y, aun supuesto el caso que dicha forma mno co-
rresponda a reales encarnaciones de la existencia, posee la suprema
reaiidad de ser la fuerza configuradora de la intimidad, y como tal ca-
paz de orientar las preferencias valorativas. Es asi como Martinez Es-
trada ha llegado a decir que los escritores posteriores a la creacién del
personaje de Hernindez, han perdido el contacto directo con la reaii-
dad de la pampa, puesto que la ven a través de su poema. Las llanu-

* La vida espiritual en Sudamérica, Buenos
Aires, 1935, pag, 41. E. Martfnez Estrada ha ob-
servado agudamente de cémo para Martin Fie-
rro la evidencia de su valer se funda en su voca-
cién de cantor, en tanto que <su canto es una
manifestacién lfrica de su coraje, de su altivez
y de su firmeza>. Véase su estudio <Imagen de

Martin Fierro» en Cuadernos Americanos, México,
1948, N,° 5, y también su articulo «Lo gauchesco>
en Realidad, Buenos Aires, 1947, N, 1. Al leer
estas reflexiones, recuérdese a Don Santos Ugar-
te, personaje del famoso relato de G. E. Hudson,
El ombd.
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ras, ‘‘las cosas —escribe— se evocan a través de sus versos’’. (Feng-
meno que, por lo demés, sigue a toda auténtica creacién poética en la
que se exprese verdadero saber popular).

Es posible descubrir, por ejemplo, influencias de Fray Luis de Leon
cn el poema de Hernéndez o también advertir en el Martin Fierro —co-
mo lo hace Martinez Estrada—, ‘‘un cuadro mas cercano a La arauca-
ne que a la actualidad”, considerando para elio el primitivismo del me-
aio étnico, social o afectivo que rodea al personaje gaucho. ‘‘Los arau-
canos de Ercilla —escribe, en consecuencia—, son grandes sefiores com-
parados con estos indios indigentes de las pampas’’. Pero al contrapo-
ner ¢! mundo de Ercilla al de Herndndez, al proclamar la inferioridad
de un jefe de fortin de la pampa frente a Caupolicin o Lautaro, es
menester captar el verdadero sentido de la aparente actualizacién del
pasado y de la petrificacién de un relativo presente (‘‘1872 estd por
debajo de 1572”, concluye Estrada por decir).

No es suficiente argumentar que ahora conviértese en americano io
que antafio era una categoria espafiola de visién, no interiorizada y sé-
lo hoy, o ayer, actual y viva en el chileno, més no hace tres siglos. El
hecho es que el tipo esencial de representacién, esto es, las preferencias
estimativas, poseen relativa intemporalidad. El sentimiento, simultineo
y semejante para el americano de todas las latitudes, el hondo trauma
provocado por la presencia de lo originario, no se agota al constituirse
en fuente de unidad. De hecho, irradia como forma interior de repre-
sentacién, regulando y estableciendo leyes de creacién al arte ameri-
cano las que, a su vez, subordinanse a la experiencia de la vida. Por
otra parte, como se verd en el capitulo correspondiente, el tono de lo
heroico posee en Ercilla y Hernédndez diverso nivel cualitativo. El pri-
mitivismo del medio que rodea a Martin Fierro no vuinera su continui-
dad, ni la semejanza con la vida y creaciones del presente. Sé explica,
asi, que el tipo de solitario que encarna Don Segundo Sombra, perdure
siempre como algo préximo. Y quienquiera que hoy novele con hondura
la aventura interior de una vida americana, no podrd evitar poner co-
mo escenario espiritual, en cambiantes formas, la titdnica afirmacién
del hombre aprehendido en si mismo. En cambio, a pesar del culto de-
corado retérico de la poética de Ercilla, lo percibimos como més leja-
no —y su canto ai coraje como més universal que diferenciado—; Gni-
camente le vemos préximo en la medida en que presentimos su afinidad
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con un ideal de moral autonomia que comenzé a manifestarse muy pos-
teriormente. Por eso, las referencias que nos sirven de ejemplo abar-
can un ahora indeterminado, en cuanto que, por un lado, lindan con el
presente mismo, mirando hacia el futuro y evadiéndose, por otro, has-
ta hundirse siglos en el pasado.

En fin, ia unidad que mana de un tipo originario de representacién,
perdura largamente en el tiempo propio de su Ambito histérico. Por
consiguiente, lo arménico y com@n se manifiesta también desbordando
las diversas estructuras sociales americanas y su compleja formacién
étnica. Queriendo, de este modo, destacar lo unitario por encima del
pasado concebido como raza y tierra, ejemplificamos ei desarrollo de
nuestros pensamientos, con sefialada preferencia, destacando expresio-
nes literarias o pictéricas provenientes de Argentina y México, ‘‘los dos
polos de la América espafiola’’, segin dice Pedro Henriquez Urefia.
Porque, ni la occidentalizacién argentina, ni el 4nimo propio de la po-
blacién indigena de México, enraizado en la sombra milenaria de cul-
turas desaparecidas, consiguen borrar la profunda huella espiritual
que va dejando un &nimo comtn,

v

Bien puede ser que no sélo un proyecto ambicioso, unido a la debi-
lidad de nuestras fuerzas, sino también la naturaleza misma del objeto
de investigacién elegido, condicioné las limitaciones y yermos de esta
obra. Porque contra dos extremos nos propusimos luchar: contra el va-
cio formalismo, y este es el uno, disimulado con frecuencia en la exal-
tacién poética del destino americano; y luchar, que es el otro, por su-
perar la rudeza o ingenuidad consistente en decir, en ver erguirse ca-
balmente la cultura del futuro, de la que ya se distinguiria su espiri-
tu esencial. Mencionemos, como ejempio de esto tltimo, la afirmacién
de Keyserling segiin la cual en el continente suramericano se desarro-
llard ‘‘una cultura exclusivamente basada en ia Belleza...”

En dejar atris tales habitos de interpretacién, no podian auxiliar-
nos timidas posiciones intermedias. Era menester comenzar a pensar
desde si mismo, desde los hombres y las cosas, ante que desde las ideas;
reflexionar a partir de las reales experiencias y no desde sus hipotéti-
cas explicaciones. Y necesario, ademas, comenzar a preguntarse concre-
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tamente: jcémo se incorpora el americano, p. ej., al curso de la evolu-
cién histérica universal?, jcudl es su idea del hombre?, jcual su ideai
de formacién? De esta manera, nos preocups, en particular, llegar a
saber cémo algo es vivido, antes que averiguar su posibilidad misma,
Porque més nos informa acerca de ia vida interior de un pueblo el co-
nocer cémo percibe ciertos valores considerados como objetivos, que la
indagacién de su validez (cosa que no indica psicologismo). Es de-
cir, substituimos, v. g., por la pregunta jcémo vive la libertad el ame-
ricano?, la duda de si eila es auténtica y en qué medida realmente po.
sible, Planteamiento que, justamente, nos llevé a descubrir que su idea
de la libertad es funcién de su particular experiencia del préjimo. Un
mero reajuste de denominaciones hubiera sido insuficiente para abrir
ei camino hacia su comprensién *.

En ocasiones, puede acontecer que el intento de remontarse hasta
las fuentes dltimas de la experiencia de la vida de un pucblo o de una
época, condicione deformaciones expositivas y caidas en la desmesura.
Sin embango, eilo no siempre supone abandono de la continuidad. Co-
mo no lo supone el que, de pronto, perdamos la visién de bosques v
montafias al penetrar el tren en la negra boca del ténel, ya que luego
vueive a dejarnos contemplar el sol y ello, precisamente, porque el tra-
zado ha seguido la ruta mas directa. Tal podria ser el easo cuando, con
aparente olvido de nuestro tema, nos detenemos en el estudio de los ti-
pos psicolégicos o en las teorfas que sefialan ai medio fisico como mo-
delando el &mbito cultural. No obstante, la ruptura de la unidad expo-
sitiva, de ia continuidad es aqui sélo aparente, Nos parecié que no de-
biamos evitar esfuerzos —ni sacrificios estético-literarios en la forma
de la exposicién—, si algin atajo, por escarpado que fuese, podia con-
ducirnos a reconocer los limites hasta donde irradia y prefigura el
acontecer histérico, por encima de falsos condicionamientos, la fuerza
de ia autonomia del hombre, la virtud de lo humano incondicionado.

A pesar de ello, puede insistirse en que, al tratar del ‘‘medio”’, aca~
so nos dedicamos a combatir vanas sombras de teorias sepultadas en el
olvido. Pero, a decir verdad, las doctrinas que atribuyen un influjo de-
cisivo a lo exterior al hombre mismo han adquirido actualmente nue-

* Acerca de la variacién histérica experi- ej., que el concepto de libertad se reviste de un
mentada por el sentido de términos tales como nimero de significaciones igual a los perfodos cul-
d ia, libertad, lil i véa- turales que puedan distinguirse.

se de Huizinga Ob. cit., pags, 170-176. Dice, p.
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vos brios, y en tal medida, que obscurecen la comprensién de la real li-
bertad del hombre. Dicho primado de io exterior cobra ahora las mas
sutiles formas. Describamos una de ellas: lo irreversible, el tiempo co-
mo factor configurador de la vida histérica. La temporalidad de ia evo-
lueién cultural no es imaginada como un lineal despliegue. Por el con-
trario, es concebida como ritmo o cicio, a modo de sino que encadena
fatalmente al hombre a un destino cultural ineludible; piénsese en la
circulacién de las élites (Pareto), o en el proceso de nacimiento, ma-
durez y decadencia (Spengler); o bien, recuérdese la idea de Pinder
de la sucesién ritmica de las generaciones, (concepeién con la que cree
poder superar la antitesis entre ciencias de la naturaieza y del espi-
ritu). Pero, la verdad es que todas estas doctrinas encubren constantes
externas que obligan al hombre, a pesar de si mismo, a seguir una é6r-
bita fatal. De este modo, disimulando su falacia, no poca parte de la
moderna historiografia fundamentada en ia teoria —que reviste diver-
sas formas— de los ciclos culturales, constituye una doctrina del ‘‘me-
dio’’, no obstante su tono metafisico, henchido de ‘‘correlaciones’’ y de
filigranas hermenéuticas. Esto delata una desviacién acaso més honda
que la destacada por J. Shotweil al decir que los filésofos e historiaclo-
res antiguos desconocieron la accién de las fuerzas materiales sobre la
psicologia humana y la vida social. Para Tucidides, eseribe, la historia
s6io ‘‘estd hecha por los hombres”, Ademds, contintia, los griegos con-
cibieron la humanidad dnicamente como movida por seres racionales,
por ideas y principios, siendo el concepto del hombre politico ‘el ma-
ximo analisis alcanzado’’. (Aqui Shotweli olvida que Platén y Aristé-
teles confiricron real importancia al influjo del clima en la psicolo-
gia de los pueblos). Lo cierto es que la idea de encontrarse enca-
denado a fataies cursos de decadencia, aunque parezea revelar mayor
amplitud de la conciencia histérica, limita tan peligrosamente como la
concepeién griega de la historia como pura historia del hombre,
Veamos un cjemplo de lo que venimos exponiendo. Ei historiador
inglés Arnold J. Toynbee, a pesar de su visién histérico-teoldgica y de
su teoria trascendente de la historia, eleva la necesidad de la existencia
de un cstimuio cxterno a la categoria de condicién primaria del pleno
desenvolvimiento humano. Y no modifica el signo de la hipétesis ba-
sica el hecho de que, para Toynbee, el estimulo pueda provenir inclu-
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s0 de un medio natural desfavorable (io que denomina the wvirtues of
adversity) *.

Toynbee parte de la idea de Goethe de la necesidad de estimulo que
experimenta el individuo, a fin de huir del adormecimiento de su ae-
tividad, ya que tal riesgo no se desvanece nunca, a pesar de la eterna
insatisfaccién que ei hombre siente respecto de si mismo. Inspirado,
pues, en ella elabora la pareja de conceptos ‘‘incitacién y respuesta”
(chullenge and respomse), como unidad de impulso y reaccién que ex-
plicaria la génesis de ias sociedades y la evolucién histérica. Maus, es
€l hecho que no destaca exclusivamente, como mévil de las trayectorias
culturales, el simbolismo y la realidad del ‘‘encuentro de dos persona-
lidades” —(Mefistéfeles frente a Fausto)— ‘‘bajo la forma de incita-
cién y respuesta’’. Pues, aun cuando Toynbee advierte que la génesis
de las civilizaciones no es el resultado de factores biolégicos o expresién
del contorno geografico, sino, més bien, el resuitado de una interaccién
entre ellos, con todo, concede lugar preferente a los cinco tipos de es-
timuios que distingue (estimulo de los pafses duros, de las tierras nue-
vas, de los golpes, de las presiones, en fin, estimulo de las penalizacio-
nes). Ahora, por lo que respecta a lo interhumano, a la reaiidad del me-
dio h éste es bido tinicamente como el mayor o menor do-
minio ejercido por un pueblo sobre las poblaciones que circundan su
pais. De esta manera, para Toynbee el proceso histérico limitase ai cur-
so de una sucesién de incitaciones, sobreviniendo la decadencia tan pron-
to como las civilizaciones llegan a experimentar estimulos a los cuaies
no logran responder adecuadamente.

i Inequivoca exterioridad interpretativa! En efecto, una vez més he-
mos sorprendido vigilante, pero oculta, metamorfoseada en ei reducto
del historicismo, a la milenaria hipétesis que afirma la influencia del
medio fisico en la vida dei hombre.

Mencionemos ahora, poniendo con ello fin a esta Introduceién, un
problema de estilo y denominaciones. Y es curioso ver cémo éste engra-

* Véase su obra A Study of History (resumen de Hans Kelsen de . <
que se tiende, cada vez mas,

de los volfimenes I a VI por D. C. Somervell). ) N
New York, 1947, especialmente pigs. 60 y ss., a concebir la sociedad como natwralesa (constltese

B0 y 8s., 260 y ss. También es muy significativa su estudio «La aparicién de Ja ley de causalidad
en el sentido de lo que venimos exponiendo, la idea a partir del principio de retribucién»),
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na con el probl de las relaci existentes entre ia preponderancia
de un tipo psicolégico y su decidida valoracién por la época actual. Por-
que reina, efectivamente, un verdadero culto a la facilidad, entendido
como abandono pasivo que atiende en especial a lo susceptible de ser
comprendido sin esfuerzo. Dicho culto supone, ademas, menosprecio de
toda continuada tensién interior, hecho que coincide con ¢l predominio
del tipo humano extravertido, cuya propagacién es favorecida por la
moderna mentaiidad de masas. Dejaremos sin averiguar la génesis de
tal preferencia, Pero digamos, por todo comentario, que se trata de una
facilidad que, justamente por contribuir a desrealizar la imagen obje-
tiva del mundo, acaba encadenando,

Al contemplar el fenémeno de una actividad aplicada a lo pura-
menie externo y su correlativa exaltacién de un tipo humano —el ex-
travertido, para encuadrarlo en una clasificacion puramente intuiti-
va—; al contemplar, en suma, el estilo general de expresién que le acom-
paila comprendemos, simultineamente, la necesidad que existe, entre
otros motivos que ya se indicardn, de acometer el estudio de alguno§ pro-
blemas de caracterologia, asi como también la conveniencia de emplear
mis rigor en las denominaciones. (Advirtamos que, en aigunous casos,
consideramos indispensable conferir especial sentido a ciertos términos,
sea por querer remozarlos, como por esforzarnos en emplear denomina-
ciones adecuadas al objeto de esta obra. En otros, como justificada re-
accién contra el cuito nivelador a la ‘‘facilidad’’).

Intentamos, por eso, modestamente, pero acaso olvidando cierto ele-
mental respeto debido a las normas propias de una exposicién equili-
brada, superar la fécii —pero irresponsable— exaltacién formalista;
exaltacién pseudo-literaria, pseudo-filoséfica que suele caracterizar los
escritos sobre temas americanos. Atendiendo a tal designio, persegui-
mos sin descanso el rigor conceptual, ya que no su facilidad (la que no
siempre, por otra parte, equivale a sencillez, asi como lo claro no siem-
pre resulta facil de comprender). Lo cuai tenia, como meta final, de-
purar las ideas y conceptos que circulan acerca del americano, de to-
das aquellas notas que no se desprenden de la indole misma de sus ex-
periencias més profundas.

Persistiendo en tai designio, seguimos hasta el limite de lo posible
la autonomia del hombre, Por lo mismo, si bien conscientes de la rela-
tiva unilateralidad en que incurriamos, dejamos sin analizar periodos
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o etapas histéricas, tales como la Conquista, la Colonia, la Independencia
o, en general, las tradiciones culturales. Igual cosa cabe decir por lo
que respecta al ritmo caracteristico de la evoiucién econémica de Amé-
rica. Y ello es comprensible. Porque no pretendiamos deseribir su for-
macién en el tiempo, sino hacer coincidir un plano invariable, esto es,
lo humano incondicionado, con un corte histérico en el acontecer, pues-
to que el hombre es invariable, en cierto modo, aunque singular y di-
verso a cade instante. Sin embargo, una sospecha de aparente disper-
sién y pérdida de la unidad, puede derivar del hecho de que el desarro-
1lo de la obra parece oscilar entre dos planos: entre lo puramente des-
criptivo y teérico y una no disimulada referencia normativa a la ac-
cién formadora.

Penetremos ya en el mundo americano. Y si de todo nuestro asom-
bro y afin de conocer sus caminos interiores, obtenemos una imagen
aproximada, que humildemente contribuya a nuestro autoconocimien-
to, tal vez consigamos vetribuir, siquiera en parte, lo mucho que debemos
en ideas y estimulos. Dejémonos guiar por ei espiritu de la libertad del
hombre, que va elaborando a través de miltiples formas la urdimbre de
las relaciones entre intimidad, préjimo y mundo. Porque si la natura-
leza viviente es infinitamente varia en cuanto a sus modos de apari-
¢ion, eilo encuentra su exacto paralelo espiritual en la infinitud pro-
pia de la experiencia de lo intimo. Cada vez que se¢ actualiza en el hom-
bre una nueva disposicién interior, se descubre, al mismo tiempo, una
nueva esfera de la realidad *.

* Permitanos ¢l lector una advertencia final. 10 es que tales temas se encucntran expuestos—
Imaginamos como posible que acaso la lectura de nos parece—, més agil y acabadamente, en las
este volumen deje la impresién de que ciertos Partes Scgunda, Tercera y Cuarta que, Gnica-

L Es . a 3

temas se de modo N N

decir, que los preliminares metodolégicos—cuya mente por cont nsem:’us. ajenas a la estructura

huella bibliogrifica fuimos indicando por consi- de la obra, aparecerin como tomo scgundo. A

derarlo de alguna utilidad—, los obscurecieron o pesar de ello, este volumen, al menos en ciertos
j aun atico. Lo cier- aspectos, constituye ua todo =n sf mismo.
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Capftule 1
DEL A’NIMO
1

EN NUESTRA tentativa de fijar los contornos de la conexién
espiritual existente entre lo experimentado por el hombre como su inti-
midad y la imagen del cosmos, el devenir de todo 1o humano nos ha apa-
recido en una nueva perspectiva. P os, en ia, que acaso
la exacta determinacién de esta unidad de sentido resulte fundamental
para el conocimiento del hombre. Mas aiin: podemos decir que la necesi-
dad de conocer ia naturaleza de dicho nexo extrémase si, al subordinar
el orden de 1o intimo a la visién del mundo, continuamos esa trayectoria
en la direccién de vincular la imagen césmica propia del individuo a su
particular experiencia de lo humano. Es decir, al considerar las formas
de vida y las concepciones del mundo a través del sentimiento de lo hu-
mano, llegamos a contemplar bajo otra luz ¢l orden de sentido de lo in-
timo en el hombre.

Sin dar un salto en el vacio, aunque reconociendo cierta violencia
en el concluir, cuya aspereza nos esforzaremos por vencer en posteriores
planteamientos de esta investigacién, podemos preguntar por el signifi-
cado del mnexo cxistente entre lo que se experimenta como intimo y la
correspondiente vision del universo. Preguntarnos y responder, desde lue-
go: lo que en la singularidad de su ser el hombre ‘‘vive’’ como su inti-
midad, depende del objeto al que tiende su voluntad de unificacion pro-
yectada en el mundo, Esto es, lo inttmo posee una cualidad de integracion
que le cs inherente, cualidad que se manifiesta como anhelo de identi-
ficacién con el “‘objeto’’ frente al cual la intimidad se polariza en un yo.
Asf, pues, resultard un orden peculiar de lo sentido y concebido como
fntimo segin que, por ejemplo, ei yo se enfrente, de preferencia a la di-
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vinidad, a la naturaleza viviente, al mundo de la historia, al estado o la
sociedad. Constituyendo realmente estas visiones el universo con el eual
el individuo aspira a unificarse, cllas reobran sobre el sujeto, delimitando
ambitos peculiares de lo vivido como intimo y condicionando originales
relaciones interhumanas. Segtin esto, en quien tienda a identificarse mis-
ticamente con la divinidad o con el “‘jefe’’ politico serd diversa la acti-
tud mantenida frente a si mismo y el préjimo. Es decir, siempre existe
una experiencia interior, pero cuyo sentido diferencial se desplaza con-
tinuamente en funcién del objeto propio de la voluntad de vinculo, Lle-
gados a este punto, debemos apresurarnos a hacer notar, esforzindonos
por la claridad de estos enunciados preliminares, que sélo por abstrac-
cibn puede aislarse el transito desde una indiferenciacién originaria de
lo sentido como intimo hasta el modo de experimentarlo en una situacién
histérica concreta. Mas, si no resulta posible representarse las variacio:
nes cualitativas del sentimiento del yo, sélo en correspondencia con cier-
tas preferencias estimativas, tampoco puede concebirse un continuo psi-
quico indiferenciado. En cambio, sin confusién ni artificio, cabe derivar
las visiones del mundo del sentimiento de lo humano, de la experiencia
primordial del préjimo *. En efecto: la direccién del anhelo de uni-

* Del mismo modo, resulta diffcil aislar las
cualidades particulares del dnimo de la fndole
del objeto destacado por la voluntad de unifica-
ci6n. No obstante, es necesario reparar en que
el dnimo posee, en cierto modo, una significacién
infra o supracaracterolégica, lo que debe en-
tenderse en el sentido de que aquél se ubica més
acd o mis all4, por ejemplo, de ciertos elementos
de la conducta de orden moral, Asf, para Kret-
schmer «el colorido del estado de &nimo» consti-
tuye una de las disposiciones primarias, que en su
monograffa sobre la personalidad de los atléticos

icales de la d». El4ni-
mo para K la dencia de
reaccién condicionada inmediatamente por lo bio-
l6gico, Sobre este ndcleo disposicional primario

posicién primaria, al destacar algunos antago-
nismos existentes entre el estado de énimo y la
vivencia de la salud y la enfermedad. Dice, por
ejemplo, que en ocaslones sufre el cuerpo cuando
el principio Interior se solaza y que «si el &nimo
es comido de pesares, se regocija el cuerpo todo
entero...> (De la naturalesa de las cosas, Libro
Tercero. |

En la tipologfa «sistemdtica» del psiqufatra
Kurt Schneider, ocupa el primer lugar la dispo-
sicién del estado de dnimo, junto a Iz disposicién
de la afectividad, de la voluntad y a la disposi-
cién del yo, que le siguen en la jerarqufa de los es
tratos psfquicos. Schneider expone sus ideas,
sistematizadas por Tramer, en su obra Las per-

se erigen, seglin este «as
des i y co-
mo rectitud, generosidad, avaricia, etc,», Asf,
10 es por azar por lo que la determinacién del dni-
mo aparece, todo a lo largo de una tradicién mile-
naria, como la primera nota en la caracterizacién
de las peculiaridades individuales, y por lo que,
i a €l inici la ipci6n del ameri-
cano en su mundo. Por otra parte, recordaremos
que ya Lucreclo confiri6 al nimo — aunque asi-
milindolo a la inteligencia, y dentro de los lfmi-
tes de su epicurefsmo — cierta categorfa de dis-

pigs, 42, 59, Madrid,
1943. Pero, como esas consideraciones estéin
animadas por la idea de la cestratocaracterologla»,
en cuya discusién aqui no podemos detenernos,
s6lo debemos hacer notar que nosotros vincula-
mos la cualidad del 4nimo al hecho psicohistérico
de sentldo antropolégico mis hondo y general,
dado en el desplazamiento continuo de la expe-
riencia de lo fntimo que se opera en funcién de
una particular voluntad de unificacién en de-
pendencia, a su vez, de un determinado sentimien-
to de lo humano,



DEL ANIMO 125

dad que determina el cardcter del orden de lo intimo en el hombre, ad-
quiere sus formas mas significativas y complejas cuando a las diversas re-
Jaciones de oposicién integradora, se agrega otra actitud original: aludi-
mos a aquella vision de lo universal que sélo parece manifestarse plena-
mente en la voluntad de identificarse con el hombre aprehendido y ama-
do cn si mismo. A la descripeién de esta indole de implicaciones psicold-
gicas aplicaremos nuestro esfuerzo.

La mistica del ‘‘si mismo”, de lo que el individuo vive como tal, de-
Jimitaso claramente al seguir su movimiento dialéctico, Veremos, enton-
ces, que cl curso todo de lo experimentado por la persona como su inti-
midad, se desenvuelve en un doble sentido. Por un lado, como voluntad
de unificacién con aquello frente a lo cual lo intimo sc actualiza; y, por
otro, desenvuélvese como un acrecentamiento de la conciencia de ser, dado
en la intima lucha por establecer una cabal correspondencia de sentido
entre lo que el sujeto experimenta como su singularidad y cl universo.
Pues, sucede, por ejemplo, que ante un paisaje que nos impresiona hon-
Jdamente, al propio tiempo que se agudiza en uno el sentimiento de lo mi-
crocésmico y personal, tal afecto deriva hacia la necesidad, simultanea-
mente vivida, de incorporarnos a la visién misma que acrecienta la inefa-
bilidad de la experiencia interior.

El 4nimo del hombre fluye de dicha dialéctica de la conciencia de lo
intimo —nocién ajena, por lo demés a cualquier realismo volitivo—, y
su cualidad particular dependeri de la naturaleza del objeto destacado
por la voluntad de identificacién. Se observa, asi, que aparece penetrado
de un especial tono afectivo cuando, tal como acontece en la vida del
americano, lo contrapuesto a lo intimo resulta, ser originariamente, la
propia imagen del hombre erigido como objeto de unificacién y captado,
ademds, a través de un acendrado sentimiento para percibir el valor de lo
humano en si mismo, por encima de toda mediatizacién. Entonces, el ani-
mo, que siempre oculta un momento de tenso expectar, se manifiesta co-
mo tacion de lo h

(4

Del mismo modo, muévense en otra direccién
los anilisis de M, Beck relativos a la «vida fn-
tima». Seglin este psicélogo, aquélla reposa so-
bre tres <sujetos»: ser viviente, yo, espfritu, los
que tomados en su ser ial ina vida,

hisloria, expresa la opinién de que una «historix
de la conclencia que el hombre ha tenido de si
mismo> ... «deberfa preceder a la historia de las
teorfas acerca del hombre», tampoco alcanza a
el hondo sentido del hecho del despla-

alma, conciencia. Finalmente, cuando Max Sche-
ler, en su estudio sobre La idea del hombre y la

zamiento continuo dc lo experimentado por el
hombre como su intimidad, de que aquf se trata,



126 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

El “4nimo’’ —cualidad animica constante que subyace a las diver-
sas actitudes— expresa el reciproco influjo de todas las expericencias psi-
quicas, las cuales se encuentran motivadas por un ideal de vida subordi-
nado, en verdad, a una particular experiencia del préjimo. De ahi que,
al describirlo como una constante psicolégica primordial, solo vislumbra-
mos sus peculiares claroscuros en el plano de las inefabilidades indivi-
duales. Por este camino se nos revelara la singular ritmica del &nimo que
penetra, configurdndolas, todas las reacciones del americano y condicin-
na, también, lo que denominaremos estoici: de lo h

Estoicismo ante lo puramente humano, pues al no existir otra vo.
luntad de identificacién dada como direccién ‘panteizante’’ que la de
tender hacia el hombre por el valor del hombre mismo, el estoico resignarse
frente a las alternativas en las que se manifiesta el vinculo social, deter-
mina especiales actitudes; asi, por ejemplo, condiciona una suerte de
“‘imipiedad psicolégica’’, al presentirse el destino de si mismo o Jdel pré-
jimo. El estoicismo del gaucho Martin Fierro, lejos de expresar una re-
signacién que emane de acatar los fatales cursos del mundo y la razon
céemica, revela la singular conformidad que fluye del identificarse con
el puro curso de lo humano. A esto ltimo nos referiremos al hablar del
estoicismo propio de la convivencia, merced al cual el individuo no sélo
acepta las violencias que oculta y despierta la confianza en su ilimitada
fortaleza, sino que las justifica en el otro, llegando a experimentar como
bueno y acorde con el destino propio de todo lo humano, hasta el placer,
lleno de soberbia, que surge del no querer dominarse: A tal menos-
precio del autodominio vincilase, entre nosotros, un rasgo positivo del
comportamiento que analizaremos més adelante: la capacidad para su-
frir alegremente, sin resentirse.

De este modo, el 4nimo, que a manera de una constante psicolégica,
estructura las actitudes y sefiala el signo bajo el cual el individuo se in-
corpora a su mundo, originase en una particiular experiencia de la vida.
De ahi que, al disolverlo en una compleja trama de nexos afectivos, no se
apunta a su verdadera significacién. Ella sélo aparece al destacar las
caracteristicas del objeto propio de las referencias que parten del yo, co-
mo engendrando su especifica modalidad o tono afectivo-espiritual. El
ensayar un rapido examen de otras determinaciones conceptuales del ani-
mo, puede contribuir a precisar el alcance que aqui le conferimos.
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Dilthey caracteriza el mundo sentimental —frente a las esferas de la
captacién objetiva y de las vivencias volitivas—, por aqueila inaprchen-
sible relacién existente entre cl ‘‘estado’’ del sujeto y los objetos que
capta. ‘‘La estructura del sentimiento —escribe— radica en ese retorno
de los objetos a la actitud. Este retorno, cuando participa, gozando o
sufriendo, hasta de las mds leves vibraciones, constituye el humor. Pero
en la medida en que el sujeto retiene las firmes relaciones de los objetos
v de los hombres consigo mismo por medio de representaciones de pasadas
vivencias afectivas y conserva asi como un sist de sus rel sen-
timentales con las cosas, individuos, comunidades, hasta llegar a la hu-
manidad, y vive, no en una actitud teérica ni tampoco practica, sino en
estas relaciones firmes, cn este caso designamos a esta complexién vital
dnimo” *. Pero, para la cabal determinacion del seutido psicolégico del
animo, nos parece necesario considerar el hombre mismo —lo que Dil-
they no hace— como objeto especifico que, en peculiares aprehensiones,
condiciona también estados especificos. Es menester, ademas, tener pre-
sente la cualidad de integracién inherente a lo intimo, y cémo del cum-
plimiento 0 no cumplimiento de esa voluntad de identificacién, fluye la
especial indole del &nimo; por eso, no obstante la exactitud de las notas
con que Dilthey describe la complexién vital 4nimo, siempre conservan
un resto de formalismo, a pesar de que dicho pensador distinga el ‘‘hu-
mor”, del &nimo propiamente tal, y de que diferencic una graduacion
de la concentracién del &nimo, segiin la cualidad o la ‘‘constancia de las
relaciones vitales sentidas’’.

Pertenecen a otra csfera de formulaciones coneeptuales las ideas que
cn cste sentido expone Frobenius en su Paideuma, Por la virtud de un jue-
go de polaridades entre 1o orgénico y lo inorgénico, llega a considerar el
&nimo como previo al afecto, pero —entendiendo por él quizds algo que
escapa a lo dado— le confiere tal omnialusividad que sume a este concep-
to en la mayor vaguedad. En efecto, contrapone el plano del &nimo al
plano de la conciencia, y concibe a la ‘‘capacidad de concepcién del mun-
do’’ como dimensién del animo, llegando, por dltimo, a afimar que lo
idecal y lo demoniaco, también se desarrollan en el plano el animo-

Recordemos, en fin, una tercera concepcién relativa a la naturaleza
del 4nimo, la que por sefialar a nuestro mundo contribuye a delimitar
més claramente el problema aqui tocado. En la sexta de sus Meditaciones

* El Mundo Hisiérico, México, 1944, pdg, 54,
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Suramericanas, ai referirse a un determinado estalo de dnimo que carac-
teriza como ‘‘indiferentismo’’, dice Keyserling: ** Este indiferentismo que
se extiende a través de todo el continente suramericano es uno de los fe-
6 més impresionantes que conozco’’. Aun cuando constituye un
acierto la afirmacién de la existencia de un &nimo comin que se proyec-
ta sobre todo el continente, no lo es tanto la caracterizacion de ese ani-
mo, ni el origen que le supone. Su mecénica interpretativa, de cardcter
psico-biolégico, al indicar como causa de este femémeno colectivo €l in-
flujo de la ‘‘existencia ciega’’ o la ‘‘primacia de la vida primordial”,
no logra superar el vacio formalismo organicista. Por otra parte, no tie-
ne presente el hecho primordial de ecémo configuran el animo del hombre
la idea y el sentimiento de lo humano. Sélo partiendo de un supucsto tal,
conoceremos lo que realmente ‘‘es’’ el 4nimo y las posibilidades de diferen-
ciacién que por la misma naturaleza de su génesis lleva latentes.
Definido el &nimo como aquella manifestacién psiquica a través de
la cual se expresa y actualiza la dialéctica de lo intimo; caracterizado,
ademés, por la cualidad de identificacién propia de la vida personal, di-
versa segiin el ‘‘objeto’’ a que se apunta, su tono afcctivo dependera, tan-
to de la indole del horizonte de referencias, como del grado en que se rea-
lice aquel anhelo de enlace con el objeto. Siempre revélase alguna ten-
sién en la melodia expresiva del dnimo colectivo que caracteriza a un
pueblo; es decir, segiin se perciba 0 no una simultaneidad de sentido en-
tre el yo y el mundo, el curso de la intimidad se manifestara como un
sentimiento de ‘‘sombrio tener que ser’’ o de alegre transcurrir. O, para
expresarlo en otros términos, tal doble direccién, negativa y positiva, to-
maré la forma de un percibir lo acaecido como hostil encadenamiento o
eomo un libre ser en el mundo- Supuesto lo primero, esto es, que se apre-
henda el curso de los acontecimientos a través de la angustiosa vivencia de
que éstos escapan a nuestro control, el a4nimo sera diverso, segiin que la
voluntad de identificacién o el anhelo de unificacién, tiendan hacia una
divinidad, la naturaleza, el estado o la comunidad. Ahora, cuando acon-
tece que un pueblo sélo afirma el valor del hombre por el puro valor que
encarna el hombre mismo, cambia substancialmente la direccién y sen-
tido de toda la dialéctica identificatoria, cuya descripeién estimamos fun-
damental para la psicologia y el conocimiento del hombre.
Tres visiones, agudamente percibidas, alimentan la peculiar discon-
tinuidad de nuestro animo, la sombria vivencia de un transcurrir cuyo




DEL ANIMO 129

control se nos escapa. Constituye la primera, la contemplacién del déhil
nexo significativo existente entre las urgencias biolégicas del acontecer
inmediato y un sentido trascendente de la vida. El observar el desplaza-
miento de las motivaciones en si mismo y en el préjimo, esto es, la leja-
nia que separa los motivos de la indole de los actos, constituye la se¢unda.
Finalmente, la fercere involuera y subordina a las anteriores, por cuanto
aquéllas modalidades de espiritual desajuste se originan en la peculiar
gensibilidad para aprehender lo humano en si mismo; de este modo, la
filtima es la vigién del aislamiento del hombre, de su conciencia de caer por
debajo de si, vivida como imposibilidad de establecer vincuios orgénicos
con el préjimo.

A tal expectacién de lo humano se agrega —y por ahora sflo desta-
caremos lo aparentemente negativo—, el ensimismamiento en que cul-
mina el ‘‘estoicismo de convivencia’’, que al afirmar la ‘‘necesidad” de
lo puramente humano, acepta el vivir una relacién social reducida y de-
bilitada hasta casi lindar con la hostilidad. En este punto es necesario
destacar que, el ensimismamiento, posee la virtud de defender al indivi-
duo de ser absorbido por el turbador desorden de su propia vida afectiva.
En el ensimismamiento duerme la escatologia del ethos popular que, co-
mo _una sombrfa visién de la comin ‘‘lejania de los motivos’’, apunta
hacia el ideal de un vinculo creador con el préjimo. Todos los pueblos
se abisman en semejantes obscuros ensimismamientos poblados de dudas
o imégenes de un fin tltimo. ..

Al establecer la unidad de integracién ‘‘ensimismamiento-estoicismo
social’’, lejos de incurrir en el empleo de impuras ambivalencias concep-
tuales, no hacemos més que ajustar a su cabal correspondencia de senti-
do el hecho de que un pueblo tienda a lo universal partiendo de una
primaria afirmacién del hombre *. Con ello se verifica un cambio subs-

* Creemos necesario Insistir en que entende-
mos por «estoicismo de convivencia> o por «es-
toiciamo social», aquella actitud americana ca-
racterizada por el hecho de acatar o resignarse ante
lo trigico o mfsero de la relacién personal. Tri-
tase de un comportamiento positivo, creador,
cuya particularidad reside en una inversién de
referencias, en virtud de la cual el hombre y la
rasén que rige su intimidad se juzgan como ma-
turaleza, como la fuerza elemental cuya legitimi-
dad ordena el curso del acontecer social. Formu-
lado esto de un modo mis amplio afin, diremos
que se desarrollan originales modalidades de vida

al identificarse el individuo con el cosmos o con
el puro mundo de lo humano. Naturalmente, no
se trata de que el hombre de América Latina (al
que siempre nos referimos cuando hablamos det
«americano») cubra su desnudez <con la hoja de
parra del senequismo>, como dice del espafiol An-
gel Ganivet en su Idearium. Lejos de ello; ni
slquiera al oponer Ganivet el estoiciamo espafiol,
como «natural y humano», al estoicismo brutal
de Catén, al sereno de Marco Aurelio o al rigido
de Epicteto, ni siquiera entonces, se da alguna
semejanza entre su concepcién de lo estoico es-
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tancial, que irradiando hacia nuevas modalidades de autodominio, esto o5,
de lo coneebido por el individuo ecomo intimo y susceptible de ser constre.
iiido, anima todas las formas de sociabilidad. En verdad, un verdadero
ideal ascético originase del hecho de afirmar el valor del hombre sélo por
el hombre mismo, sin mediatizaciones, pues cllo obliga, en efecto, a wa
peculiar ritual de legitimidad personal. (Accrea del ideal del hombre
y ascetismo en el americano, véase la Parte Cuarta, Cap. II).

Por este camino descubrimos particulares conexiones estructurando las
actitudes y antagonismos que dimanan de la mencionada concepcién de
la vida. Uno de estos antagonismos, acaso el mas significativo de los
tiempos presentes —pues lo observable entre nosotros a veces sélo repre-
senta, como dejamos dicho en la Introduccién, una agudizacién de feni-
menos universales—, se manifiesta en la rclacién inversa existente entre
la afirmacién de la libertad histérica del hombre y la pérdida correlati-
va de su libertad personal- Es decir, aniquilasc la posibilidad de esta-
blecer vinculos inmediatos con el préjimo, en virtud de la misma fun-
cionalizacién de las relaciones que determina la idea de la libertad histé-
rica o la creencia en que la vida sociai es susceptible de un amplio con-
trol racional.

De modo que, si para el hombre de otras épocas, no obstante su ten-
dencia a la pura conexién religiosa con lo invisible, ese anhelo d¢ identi-
ficacién reobraba en el vinculo social determinado, v. g., una suerte de
unién mistica con el otro, contemplamos ahora el hecho paraddjico de
que el puro tender del hombre hacia cl hombre, a través del cstado, por
ejemplo, reacciona, por el contrario, anulando los vinculos orgémicos o
singulares con el préjimo *. Mas, no siempre el despotismo estatal ha

pafiol y nuestro intento de relativizar la univer-
salidad del estoicismo adecudndolo a las diver-
sas experiencias de lo humano propias de pueblos
tamblén diversos,

* Tanto en la antropologfa cultural como en
la i il imi de los
i it i i entre el tipo

de voluntad de identificacién, v. gr., y su equi-
valente dado en un tipo de comunidad; es decir,
no se ha indagado el sentido antropolégico esen-
cial que poseen los diversos vinculos sociales.
Joachim Wach estudia en su Sociologia de la
Religién los diversos tipos de comunién religiosa
pero, aun cuando afirma <que el hombre, en sus
actitudes religiosas, parece, a través de toda la
historia, haberse sentido, a la vez, muy cerca y muy

lejos de sus semejantes> (pég, 542), no llega a
descubrir la rafz antropolégica de esta separa-
cién y afinidad entre los individuos. Analiza
con hondura, sin embargo, algunos aspectos pro-
pios del i i que
la comunlén con Dios a las relaciones interhu-
manas. Asf, por ejemplo, trata de la sensa-
cién de soledad que produce cierto tipo de ex-
periencia religiosa, y se refiere, en general, a la
variacién del valor del individuo, en cuanto los
distintos tipos de expresi6n religiosa determinan
diversos tipos de integracién social, y a la inver-
sa. Piensa, también, «que la intimidad misma
del grupo depende de esas ceremonias populares».
En fin, describe las relaciones existentes entre
la actltud hacia el mundo y las variaciones de la
intimidad, asl como el ! entre el com-
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significado una caida inevitable en la mediatizacién de las relaciones pex-
sonales.

Para fijar algunos rasgos de estos hechos en una f6rmula muy general,
podemos decir que existe una variabilidad histérica del d4mbito de inte-
rioridad del hombre y, correlati iento continuo de
la experiencia de lo intimo. Esto es, a cada direccion de objetivacién es-
piritual corresponde una cualidad peculiar de lo sentido como vida interior.
En la Tercera Parte, expondremos los fundamentos antropolégicos y el
significado del desplazamiento de las formas de lo intimo. Aqui, sélo po-
demos adelantar lo siguiente: que la varisbilidad de la experiencia de lo
fntimo es funcién del objeto al que tiende la voluntad de unificacién;
ademés, el dmbito de interioridad se ‘‘reduce’’, segiin la amplitud y hon-
dura con que se experimente el proceso de identificacion, hasta llegar a un
minimo de intimismo personal. Tal sucede, por ejemplo, en el hombre
primitivo y su impersonalismo totémico, asociado a su imagen puramente
fisiognémica del mundo, carente de objetividad. Mas, lo importante re-
side en el hecho de que todas estas variaciones posibles de la interioridad
del alma humana, séio pueden comprenderse cabalmente cuando, no te-
miendo dar un paso més hacia adelante, se consigue describir el problema
de la polaridad hombre-mundo a la luz de los términos mds primarios de
relacion inmediata o mediata con el prdjimo. Dilthey ha ensayado una
descripeidn histérica de la representacién de da individualidad en el arte;
en ella bosqueja las variaciones de la interioridad operadas en el campo
de la poesia europea y especialmente en lo tragico *. Cabe observar, sin

ente. d 1
nte, un desp

humano y el mais compa-
tible este Giltimo, con el aislamiento, etc. Véase,
edicién de Fondo de Cultura Econémica, pégs,
68, 69, 71, 74, 84, 86, 170, 248, 249, 541,

El mismo d i mi puede irse en

de preferencia los mfsticos iluminados y en épo-
cas de lucha y persecucién aparece, en cambio.
el profetismo, a pesar de ello no alcansa hasta el
dato conluwadw Altimo, dado em una primarin

los trabajos de R. Bastide al tmxr éste de los fe-
némenos de la vida mfstica y de la sociologfa de
la religién. Asf, cuando distingue cuatro tipos de
misticos, el entusiasta o iluminado, el quietista, ]
mistico constructor y el profeta, no logra supe-
rar clerto aplicado a su

Y ello, aunque reconoce la accién recfproca ope-
rante entre las ideas y los sentimientos religiosos,
entre las variedades de la vida mfstica y la pecu-
liaridad de las relaciones interhumanas, Por otra
parte, y a pesar de que Bastide alude a la historl-
cidad de la vida mfstica, y de que piensa por
ejemplo, que entre los primitivos se encuentran

piritual del hombre, operada por
la presencia del hombre mismo. Limftase, finica-
mente, a destacar de un modo formal el juego re-
cfproco, las Intcracciones constantes entre la so-
ciedad, la economfa, la polftica y la religién. Véa-
se su obra Les probl2mes de la vie mystique, pégs,
10 y 8s,, 30 y es.; A, Colin, Paris, 1931, y también
su estudio Eléments de Sociologie religieuse, donde
sefiala la identidad existente entre tipo de socle-
dad y tipo de religién, pdgs, 131, 132 y 158, A,
Colin, Parls, 1935,

* Psicologia y Teorla ded Comocimienlo, Méxi-
co, 1945 . pége, 374-384.
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embargo, que si bien Dilthey describe profundamente el proceso de inte-
riorizacién del conflicto tragico desde Homero hasta Shakespeare, Schiller
y Goethe, al no vincular las diferentes representaciones de la individua-
cién a su raiz antropolégica, a variaciones en la naturaleza del vinculo
interhumano, el concepto de interioridad permanece delimitado sélo de
un modo formal. La interiorizacién del conflicto tragico, nos parece que
lnicamente puede comprenderse con pienitud al revelirsenos el sentido
del desplazamiento continuo de la experiencia de lo intimo *.

Gran parte de este trabajo la dedicaremos a dilucidar el signo bajo
el cual discurren entre nosotros cstos desplazamientos psiquicos, los que
por trarse estr te vinculados al ideal americano de la vida,
nos permitiran comprender las reacciones y actitudes tipicas del hombre
de nuestras tierras. Por eso, también hemos comenzado por el estudio del
dnimo ya que, como cxpresién inmediata de la expectacién de lo humano,
infiltrasc en la vida americana condicionando sus tipicos tonos y cla-
TOBCUroS-

La discontinuidad, que caracteriza e] ritmo de ia vida en el americano,
constituye la nota primera en el orden de los procesos animicos aludidos.

(La ia de Occidente, Ma-

* Véanse las consideraciones de Joaqufn Xi- i
drid, 1942, vol. II, pigs. 157-158), También el

rau acerca de la intimidad personal, en Amor y

Mundo, México, 1940, pigs. 190 y ss. Del mismo
modo, sobre el caricter humano de lo fntimo
constiltese la breve exposicién de Eduardo Nicol
en su Psicologia de las situaciones vitales, México
1941, pigs, 151 y ss. Debemos advertir, que nin-
guno de los autores mencionados trata del des-
plazamiento de lo intimo en el dmbito de inte-
rioridad del hombre. Nicol, v, g., sélo describe
lo Intimo en oposicién a la situacién de prisa.

i dicho i podemos
comprender el caricter histérico-diferencial del
sentimiento y la valoracién de lo fntimo, Es opor-

nivel de la vida afectiva, analizado como elemen®
to del conflicto, sefiala el grado de interiorizacién
de lo tréigico. Por lo que respecta a la forma
del trato amoroso, Marfa R. Lida en su Iniroduc-
cibn al teatro de Séfocles (Buenos Aires, 1944, pég.
76) hace una aguda observacién: «Curlosa tra-
gedia, la Antigona: es, segfin dicen, el drama de
amor més antiguo de la literatura occidental. En
todo él, los enamorados ni se ven ni se dirigen la
palabra. Antfgona no nombra ni alude nunca
a su prometido. ..»

Atendamos ahora, por un instante, a las

tuno recordar, por ejemplo, las
de Spengler acerca de la tragedia fdustica y la
tragedia apolinea, Describe a esta Gltima aten-
diendo en cierto modo, a cualidades propias de la
experiencia interior: «Los acontecimientos trégi-
cos, que son trigicos por su relacién con un co-
rdcter, son la consecuencia de una larga evolucién
interior. Pero en los casos trigicos de Ayax, de
Flloctetes, de Antfgona, de Electra, los antece-
dentes fntimos—si pudieran existir en un hom-
bre de tipo <antiguo>—son indiferentes para las

poéticas Puede pa-
recer un absurdo estético-literario ¢l comparar,
por ejemplo, a Séfocles con Proust. No lo es
tanto, sin embargo, sl al hacerlo tinicamente pre-

con tal las
infinitas diferenclas cualitativas existentes entre
la experiencia interior de uno y otro artista. Pre-
sentimos, es cierto, un abismo; pero, también
nos aparecen como ilimitadas las posibilidades
histbricas y subjetivas de um desplasamiento de lo
experimentado por el hombre como sw intimidad.
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En efecto, la discontinuidad del ritmo vital, de la que el inimo negativo
es la seiial, presta a nuestra cxistencia su peculiar indeterminacién. Hu-
vendo de las imagenes que le representen la presencia del futuro en ¢l
ahora, el sudamericano parece contemplar el mundo con mirada azarosa.
Parece vivir el presente sélo en cuanto cl presente le absorbe, esto es, pa:
sivamente, apasionadamente. Pero no se trata de una incapacidad ‘‘pri-
mitiva’’ para experimentar largas expectaciones, sino de la reaccién de
fuga y autoaniquilamiento que determina la misma necesidad de préjimo,
al frustrarse el intento del individuo de entrar en relaciones orgénicas
con aquél. El mismo origen posee aquella violencia y hostilidad que se en-
ciende, de pronto, obscureciendo las reiaciones més serenas; actiia enton-
ces la desesperacién que engendra la singularidad del préjimo, visluin-
brada desde la propia inestabilidad. En fin, otro aspecto de la conducta
inestable, lo constituye la preferente adhesién a los valores vitales, cosa
que se revela en el creciente ardor puesto en la realizacién de lo inme-
diato en cuanto inmediato. Cuando el presente se vive como voluntad
de agotarse en las pasiones, aparece vacio apenas no brinda como fatal
lo sensualmente anheiado, y entonces no resulta posible armonizar la ju-
venil vitalidad con el amor a una vida con sentido. Si el ahora es vivido
sin la conciencia de que su eterno fluir sélo es ‘“real” y creador para quicn
experimente una honda vivencia prospectiva, la estructura de la vida fn-
tima, y la forma de las relaciones personales mismas, térnase discontinua,
identificAndose con los instantes atomizados por el arbitrio tirinico de
obseuros impulsos. De la impetuosidad, pasando por el abandono, se ilega
al ensimismamiento por la conciencia dolorosa de una vida no lograda.
La falta de un nexo profundo entre uno y otro instante, entre una y otra
aceién o, lo que viene a ser io mismo, la carencia de un orden jerarquico
que por encima de vacias racionalizaciones se proyecte a un amplio futu-
0, convierte al americano en incapaz de vincular lo ideal a lo temporal,
Es esta impotencia la que dcbe superar para ir trocando en realidad la
pura imagen formal dei futuro creador de la sociedad, porque quien no
consigue contemplar el futuro con alegria, revuélvese impotente en un
presente ciego sepultando su visién en las obscuras tensiones dei animo-
Acontece, de este modo, que sin religiosidad, amor ni abnegacién se
cumple entre nosotros el ritual cotidiano que la sociedad impone; sin
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fervor, dado que el individuo permanece como ausente de sus actos, al
no participar en ellos un hondo remanente espiritual. Asi, el trabajo,
concebido en su més puro sentido, no representa la alegre, juvenil y po-
tente identificacién con la vida que le convierte en actividad creadora,
sino que, al contrario, achtase su necesidad, con fatalismo. El deber, en
todas sus formas, aparece acompafiado de una sombra de coaccién, des-
poseido de la intima alegria que fluye del sentirse significativo para cl
desenvolvimiento del todo a que se pertemece. Por consiguiente, la con.
ciencia dei deber —y ello aleanza a todas las clases sociales—, no se ele-
va mas allé de la limitada concepcién que lo juzga cumplido en el acto
de dar coherencia o inmediata utilidad préctica al producto material dei
trabajo. Sucede entonces, que la ausencia de una perspectiva que sitie
en un mismo plano el curso de la vida personal y colectiva, reobra, nega-
tivamente, a través del animo, sobre las miltipies formas de convivencia.
Por eso, la vida afectiva del obrero, por ej-, no aleanza el cstilo de una
forma vital conclusa, sino que, con frecuencia, se disgrega cxteriormen-
te en plurales afecciones- En todas ias expresiones colectivas se rastrea
lo andrquico, la intima disociacion, la grieta profunda que separa la vida
del americano del sur, su sentimiento de comunidad, de una idea de lo
social que en su universalidad envuelva al todo. También al artista, di-
cha falta de una visién de conjunto lo hunde en lo subjetivo, en la inti-
midad fantasmai, de personaje en sentido peyorativo. Del mismo modo, la
politica agitase en las caracteristiéas contradicciones y esteriiidades pro-
pas de los movimientos desposeidos de referencia a la totalidad. Y asi,
desde lo intimo se va tejiendo la imagen del mundo circundante en una
perpetua fuga de instantes y anhelos indeterminados.

El culto americano de una suerte de ‘‘hedénica’’ o blisqueda de vo-
luptuosidad en la actitud indolente, que culmina en la interior diszon-
tinuidad y desorden de la convivencia, cstd vinculado a la irracional afir-
macién de la libertad y fortaieza personales. Porque de hecho es este sen-
timiento de la posibilidad de un ilimitado despliegue de sus potencias hu-
manas, el que le sumerge en la hedénica, estado animico que acaba trans-
forméndose en aislamiento, en cabal indolencia, ya se trate de que deba
preocupar el ajeno o personal destino. Pues, la falta de comprensién en-
tre los individuos, su incapacidad para hacer perdurar auténticos lazos
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afectivo-espirituales, deriva, en uno de sus aspectos, del hecho de que las
actitudes que se manificstan en el plano de lo orgénico y vital, no son
susceptibles de universalidad, de objetividad, ni expresiva ni comprensi'
va. En efecto, las diversas vivencias posibles, relativas a un comin objeto
de placer en torno al cual nos mediatizamos, aun cuando revelen, por
ejemplo, una voluntad dionisiaca comin, nos hunden, sin embargo, en
ese género de soledad que representa la participacién en lo mediato; en
cambio, el vinculo que dimana dei valor mismo de quienes entran en rela-
cién, aunque carezea de universalidad, no nos arroja al aislamiento.

Pero, por cierto, la titdnica soledad del huaso o del llanero no obede-
ce, como intentaremos mostrarlo en la Cuarta Parte, al hecho de no po-
der expresar, por larvada, la existencia de un valor susceptible de ser
intuido colectivamente, sino que se origina cn una particular experiencia
de lo humano, la que por necesidad de su misma naturaleza conduce al
aislamiento interior. Claro estéd que ello no excluye —como etapa previa al
cabal despliegue de su ideal de vida—, el influjo configurador negativo,
advertido ya por Sarmiento, que opera la desmesurada conciencia de vi-
talidad, cosa que también aquél consideraba como caracteristica del gan-
cho argentino-

Mas, si hasta este momento hemos hablado de la expectacién de lo hu-
mano como de la cualidad del animo colectivo que encierra en lo profun-
do una idea del hombre, veamos, ahora, cémo se articula con el senti-
miento de soiedad, que en estas tierras de América, manifiesto o soterra-
do, puebla todos los instantes *-

Capitulo II
DE LA SOLEDAD

TENSAS formas de expectacién y prolongados ensimismamientos,
pueden cxpresar la indole del vinculo a través del cual el hombre pugna
por incorporarse a su mundo sociai circundante. Ahora, cuando acontece
que la actitud de expectacién —que bien puede permanecer oculta en la

* En la Segunda Parte, capftulos X y XI, ¥ entre la total rftmica expresiva y la cosmovi-

emos los nexos exi entre el éni- sién por otra.
mo y la expresion fisiognémica, por una parte,
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juvenil cuforia o dormir bajo el ensimismamiento—, posec como refe.
rencia interior la imagen de todo el curso de lo humano, ocurre también
que la experiencia de la soledad actualfzase vivamente. Ahondando en tal
comportamiento, observaremos que aquélla estd condicionada por un idea]
del hombre que, por exigencias de su misma naturaleza, constrifie con
especial rigor al refugio del individuo en ia vida intima; o condiciona-
da por la impotencia expresiva frente ai préjimo que la personal media-
tizacién determina.

La soledad del americano sefiala la mas profunda y esencial valora.
cién del hombre, representa un agudo encontrarse semsibilizado para la
presencia de lo humano. De ahi que no corresponda la americana a una
soledad de solitarios, apareciendo sélo como fenémeno aisiado la solita-
riedad con voluntad de yermo, (de amador del yermo, como diria Pe-
trarca). Ya sc trate de las soledades literarias, de las soledades que acom-
pafian al soilar diurno o de la solitariedad del individuo que de ningin
modo huye de la sociedad, sus motivos los configura siempre la raigal
mediatizacién ante el hombre, su impotencia expresiva y, en no menor
grado, el intransigente anhelo de aprehender al hombre en si mismo.

‘‘Para la configuracién de un grupo es esencial el saber si dicho gru-
po favorece, o hace posible al menos, la soledad en su seno’’, escribe acer-
tadamente Simmel. Pero no basta tal conocimiento. Es necesario saber
de qué tipo de aislamiento se trata. No se manifiesta la solcdad ameri-
cana, desde luego, por una huida de la sociedad, sino que, méis bien, re-
vélase como un ‘‘encuevarse’’ dentro de si, simultineo al curso de ia
convivencia. Tratase, por ejemplo, de ese ‘‘encuevarse’’ del llanero, de
que habla Rémulo Gallegos. Mas, si cl individuo decide huir a la sole-
dad, en tal fuga se oculta una afirmacién del hombre frente al hombre
¥ de ningtin modo algo negativo (y por atender al movimiento intimo, al
dinamismo de tal afirmacién, empleamos el término ‘‘solitariedad’’, pa-
ra diferenciar esta lucha y movilidad de lo solitario extatico).

Al estudiar los motivos de la soledad en la poesia espafiola, Karl
Vossler diferencia tres formas de aislamiento: la mistica, la ascética y 1a
mundana. Aunque ascética, la soledad del americano no revela afinidad
con los tipos mencionados. Ni la gozosa contemplacién de la naturaleza,
ni la blsqueda del éxtasis religioso, y, por dltimo, ni purificaciones de
anacoreta, integran el peculiar fenémeno de la soledad americana. No
obstante, esta solitariedad es ascética, de un ‘‘ascetismo irracional’’, que
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en su puro apuntar hacia lo humano, aparece como indeterminado por la
carencia de un ritual que exorcise presencias *. Pues, para el ideal ame-
ricano del hombre, no sélo el aislamiento, sino que, hasta la experiencia
de la autoaniquilacién constituye un signo positivo del ser cabal del hom-
bre, por manifestarse en ella la fortaleza que denota el vivir y sufrir en
el limite mismo de lo compatible con la vida. Pero, como esta valoracién
de la fortaleza de la persona extiéndese, también, a la necesidad de una
expresién no coartada, la real impotencia expresiva, contra la que el
americano lucha, le hace huir y ensimismarse. E] saberse mediatizado
ante el préjimo, le hiere tanto como la visién del paisaje inhéspito.

El cultivo de la soledad parece revelar, ademfs de fortaleza, libertad
personal, ‘‘Pero por sobre todo y contra todo —nos cuenta Giiiraldes—,
Don Segundo queria su libertad. Era un espiritu anfrquico y solitario,
a quien la sociedad continuada de los hombres concluia por infligir un
invariable cansancio’’

““Como accién, amaba sobre todo el andar perpetuo; como conversa-
cién, el soliloquio”. Don Segundo Sombra ama la soledad y el silencio
como fuerzas, como manifestaciones de la naturaleza; los ama como re-
velacién de vitalidad personal.

La solitariedad del solitario americano le hace posible alternar, sin
perder su intima continuidad, su actitud impasible con la cordial narra-
cién de cuentos junto a un fogén. El Uanero, el huaso, el jagunco o el
gaucho, elaboran su soledad en su permanecer impasibles, en la conteni-
da violencia que duerme bajo sus expresiones y detenidos anhelos. Es la

ledad de la Y quede dicho que no se trata aqui de parado-
jas sociolégicas, o de ejercitar un malabarismo conceptual éntre tendencias
primariamente opuestas, consistente en armonizar, violentindolos, los con-
trarios aislamiento y sociabilidad. La sombria obstinacién con que el gilen-
cio vincula al hombre de nuestras tierras —y en el mismo sentido, pero

* En la Cuarta Parte Cap. II, el «Ideal del recedero, inherente a los ideales ascéticos, aparece

hombre y ascetismo», esmdxaremos el modo cémo
se implican en el ascé-

aqut como oposicién entre zctuzlldnd personal y
eutre la d de la re-

ticos, ideal del hombre y aislamiento. Sin em-
bargo, digamos aquf que, de dicha ascética ameri-
cana, ni siquiera estd ausente la nota del dualismo
propio de lo ascético y su lucha ideal, destacada
por Roger Bastide y otros. Pues, la creencia en
la dualidad humana, en la oposicién que escinde
la vida del cuerpo de la vida del alma, la materia
del espfritu, que separa lo perecedero de lo impe-

10 SENTIMIENTO

lacién y la calda que se presiente ante la impo-
tencia para vincularse orgénicamente al préjimo.
En consecuencia, la relacién directa se concibe
como |a suprema realidad. Tr.ltn-e del peculiar
i entre y
cién (desrealizacién) del vinculo humano, duali-
dad impuesta por la concepci6bn americana del
hombre como naturaleza.
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fluyendo en varias manifestaciones, aproxima tanto al sencillo campesi-
no como al individuo de la ciudad y al intelectual—, antes que una hui-
da representa una honda afirmacién. La propensién a la soledad — que
la vida ciudadana transforma de arcidicos mutismo en las més inextri.
cables tensiones interhumanas—, exterioriza una tendencia profunda que
pugna por expresarse. ‘‘Si el lenguaje fuese logico —escribe Vos-
ler * —, no se deberia nunca hablar sin mas de soledad, sino siempre de
inclinacién a ella o de desviacién’’.

La particular dialéctica de lo intimo, a la que ya nos referimos al
tratar del &4nimo, caracterizindola por el primario reobrar sobre el in-
dividuo de la indole de los objetos a que apunta la voluntad de unifica-
cién, confiere aqui el caracter diferencial a esta forma de inclinacién a la
soledad. En el solitario mistico, por ejemplo, apareciendo como propen-
sién a identificarse con el Ser, reacciona sobre el cardcter de los vinculos
y crea la mas honda unién entre su yo y el mundo de lo humano y lo
divino. ‘‘Tanto més interior se concibe la soledad, con mayor rapidez se
establece una unién psiquica y espiritual del hombre con ei Cosmos, del
individuo con sus semejantes y de las criaturas con el Creador’’ **. Pero,
cuando se aspira a captar al hombre en si mismo, no poseyendo esta re-
ferencia el trasfondo de la naturaleza o de la divinidad, dicha sensibili-
zacién frente al otro, subordinando incluso las referencias a io matural
concebido como lo césmico, determina originales formas de convivencia.

La soledad americana, con su impronta de ensimismamiento en la con-
vivencia, responde a la necesidad de establecer vinculos espontineos con
el préjimo. Esto es, el anhelo de identificacién con io puramente hu-
mano, el originario encontrarse sensibilizado para la presencia de la per-
sona, al no poder expresar la alegria propia del natural despliegue de la
vida, conduce hacia el ensimismamiento en el &nimo negativo.

No debe resultarnos entonces extrafio que por revelar ¢l sentimiento
de soledad que describimos, soterrada voluntad de vinculo, se oculte cier-
ta violencia en su mutismo o en la intransigencia opuesta a los requeri-
mientos de una unién afectivo-espiritual més profunda. El silencioso y
mutuo rencor que parece circundar a las parejas del pueblo, por ejem-
plo; el sombrio estar juntos el uno al lado del otro; los relampagueos de
reciproca suspicacia que surgen, de pronto, desde el tenso comunicarse,

* La soledad em lu poesia espafola, Madrid, ** Ob. cit. pigina 155,
1941, pigina 29.
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sefialan la interior hostilidad propia de la soledad de convivencia del ame-
ricano *-

Al tomar ella sus fuerzas de la necesidad de plena identificacién con
Jos valores que encarna el puro mundo de io humano, deja entrever otro
rasgo positivo: la visién de un comin destino. Pues, la proclividad a
identificarse sélo con el hombre valorado en si mismo, crea la honda so-
lidaridad de una conciencia colectiva que despierta, ereadora. El solita-
rio por amor al hombre, interioriza en su soledad a la sociedad toda y des-
de ella vive con mayor hondura a su préjimo **. Por eso, nuestros solita-
rios se refinen, pero conservando siempre el interior aislamiento a que les
obliga ia propia impotencia expresiva, extremada por efecto de la misma
tithnica afirmacién del ‘‘valor de lo humano”. ‘‘Si en alguna parte es
cierto que el hombre es la medida de si mismo, es en la sabana ilimite
—nos dice Rémulo Gailegos en su Cantaclaro—, en cuya brava soledad
cada cual puede construirse su mundo a sus anchas. Pero la sabana en-
tra en los pueblos y se mete en las casas: en cada llanero, aunque viva en
sociedad, hay siempre un hombre aislado en medio del desierto.-.”’ Es lo
infinito de la sabana y de la pampa que como un huracin penetra de so-
ledad todo cuanto toca. Es la visién de las soledades pampeanas pinta-
das por Pedro Figari. Pero también es la soledad ‘del hombre. Del hom-
bre frente al hombre. De ahi que en sus 6leos, si bien lo humano se torna
césmico por transido de infinito, lo eésmico también se hace humano por
la soledad de lo intimo. Con su presencia —el caballo, el rancho, la luna,
el gaucho, el ombi— acrecientan la impresién de soledad. ‘‘Las figuras
humanas y animales —escribe Giselda Zani refiriéndose a ia pintura de
Figari—, més que poblar aquella soledad, la acentian en su escueta rela-

* No poder entrar en relacién con otro de
acuerdo a lo que brota espontineamente de uno,
en cierto modo equivale a un no ser comprendido,
a ser tomado por quien no se es; equivale, en fin,
a permanecer solitario. En este sentido, Berg-
son ha analizado cémo cl sentimiento de soledad
puede ser la fuerza que impulse a un criminal a
denunciarse. En efecto, aun cuando aquél consi-
£a ocultar su ctimen a los demds, diffcilmente so-
portard el ser objeto de la misma estima. «Se
concede todavia la misma estima al hombre que
€l fuera, al hombre que ya no es; no es, pues, a €,
a quien la sociedad se dirige; se dirige a otro,
El, que sabe lo que es, se sicnte entre los hor-
bres me aislado de lo que estarfa en una isla de-
sierta, porque en la soledad llevarfa consigo, ro-

dedndole y sosteniéndole, la imagen de la socie-
dad; pero ahora estd desligado lo mismo de le
imagen que de la cosa. Piensa entonces que sa
reintegrarfa a la sociedad si confesase su crimen,
se le tratarfa como merece, pero serfa entonces;
a €l a quien la sociedad se dirigirfa> (Las dos fuen-
tes de la moral y de la religién, Capftulo I).

** Cf, lasideas de Keyserling acerca de la sole-
dad, expuestas en el capftulo «<Soledad» de su
obra Del sufrimiento a la plenitud. Dice, en di-
cho lugar, que la soledad «representa la puerta
de acceso a toda comunidad>. Nos limitaremos a
advertir que la trama especulativa de la que tal
afirmacién surge, oriéntase,—como se veri—, en
un sentido muy diverso de la concepcién aquf
sustentada.
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cién de gestos y actitudes”. Ni siquiera 168 grupos y su musicalidad, des-
envoiviéndose en ritmo y baile en un pericén bajo un ombi, anulan su
sopio poderoso.

Ya se trate de la soledad de los grupos o del individual aislamiento,
dicho sentimiento extiende su horizonte de referencias hasta alcanzar una
generalizacién valorativa que abarca en una peculiar intuicién a la per-
sona y al grupo. En la misma medida en que se agudiza para el indivi-
duo la experiencia de su espiritual aislamiento, unificase, aunque con
sombrios tonos, su visién de la colectividad. En efecto, tanto en el ais-
lamiento del individuo condicionado por la impotencia para crear vineu-
los sociales espontineos, como en el no poder captar aquéi la armonia
existente entre vida y naturaleza, en uno y otro caso, el sentimiento de
soledad se va transformando en el de una creciente unificacién afectiva
con los demés. Y porque el motivo de la soledad americana arraiga en una
singular experiencia de lo humano, la conciencia de solidaridad en me-
dio del aislamiento abre para estos pueblos ia posibilidad de conocer su
destino colectivo, de vivir lo colectivo, representando aquél motivo el pa-
pel de un elemento diferenciai- En otros términos: al condicionar la so-
Jedad una méxima inhibicién, correlato de una afirmacién ex-trema,_'}a
fortaleza de esta intransi ia vital sobre el sujeto confirién-
dole fe profunda en sus designios y determinando, al mismo tiempo, ori-
ginales modos de sociabilidad. La expectacién de io humano, el ensimis-
mamiento, la incertidumbre y el desaliento, representan cristalizaciones
de esta soledad, verdadera forma vital primaria, capaz de manifestarse
en la vida emocional, espiritual y social, con un despiiegue tan poderoso
como el del amor o el presagio de la muerte *.

La soledad vincdlase también a la experiencia de lo temporal, en el
sentido en que Petrarca, por ejemplo, decia, en su De vita solitaria, que
el solitario mira ‘‘en lo porvenir, provee con &nimo deliberado, no estd
suspenso en cl presente sélo . ..”" Y porque la juvenil afirmacién de la vi-

* Max Scheler rechaza la idea de que la es- (el subrayado es nuestro). Igualmente exacta nos

fera de la soledad pueda ser absorbida por varia-
ciones histéricas, tales como la crecicnte tendencia
a la socializacién y la solidaridad. <Lo finico que
puede ibe una i6n fre-
cuente som desplasamientos del comlenido vivencial
que llena esa forma de existencio de la persona.>,

parece la observacién de «que el sentimiento de
soledad se presenta con eu mixima pureza fre-
cuentemente en medio de Ia sociedad, e inclusn en
las relaciones de comunidad mis fntimas (amis-
tad, matrimonio, familia). (Etica, tomo II, Sec-
cién sexta, Capftulo segundo.)
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da arranca siempre de un sentimiento de soledad que oculta honda in.
quietud temporal, condiciona como visién de io futuro todo el dmbito vi-
tal. Para ello, rechaza, con intransigencia, algunos aspectos de la conduc-
ta colectiva propios del presente. No obstante ios motivos de raiz colecti-
va que configuran los nexos existentes entre el ‘‘yo’’ y el ‘‘td”, atin pue-
den rastrearse en el tipico despliegue de la vida afectiva y sociai america-
na. Asi, por ejemplo, al surgir el amor en el tono primario del aisia-
miento, no modula un alegre canto; surge ensombrecido, rodeado de tris-
teza, pesadumbre y nostalgia. La amistad, tampoco se desenvueive como
libre vinculo en torno a valores juvenilmente postulados; se fortalece,
més bien, en la dolorosa y negativa solidaridad que engendra la incerti-
dumbre del futuro (lo que ocurre especialmente entre los ‘‘intelectuales”).

Obsérvanse particulares fenémenos en ¢l orden de la convivencia, dado
un sentimiento de lo humano que se rige, digdmoslo asi, por un impera-
tivo consistente en querer establecer sblo vinculos inmediatos con el
préjimo; de tal suerte dicha necesidad coincide, ademés, con ia creen-
cia en la ilimitada vitalidad y fortaleza personales. Resulta natural,
entonces, que la vida afectivo-espiritual se agriete, abriéndose en con-
tenida violencia o en contemplativa impiedad, dirigida ésta, indistinta-
mente, contra si mismo o el préjimo. Dei mismo modo, se comprende,
también, que el motivo del aislamiento, coincidiendo con la valoracién
casi reiigiosa del hombre en su titanismo, condicione la profunda dis-
continuidad que observamos en el curso de nuestra vida. Pcr otra parte,
en virtud de leyes que regulan la aceién reciproca operante entre las po-
siciones vitales primarias, la soledad y la amistad, por ejemplo, engra-
nan ia una en la otra limitdndose y deforméndose. En el aspecto positi-
vo, el aislamiento actdia agudizando el sentimiento de lo humano, pbr
lo que obra como elemento seleccionador de las relaciones; y en el aspee-
to negativo, al proyectarse esta experiencia en el préjimo, deforma la
amistad, en el sentido de convertirla en una dependencia temerosa y sus-
picaz. Igualmente, la vida de la familia se resquebraja en requerimien-
tos tangenciales, desprovistos de un profundo carfcter ético y formador.
En fin, el despertar creador de la conciencia colectiva, que apunta en «l
sentimiento de soledad, condiciona, no obstante, los sombrios tonos de la
vida emocional americana —cuya descripeién perseguiremos a lo largo de
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este trabajo—, por lo que ella nos aparece como desposeida de la alegre

libertad del amor °.

Ante el hombre y la naturaleza, al sentir el americano desplegarse la
violencia de todo su ser, cae en el hermetismo. Y es el sentido de este
hermetismo —ecuya complejidad se nos mostrara a través de variados en-
foques—, el que nos hace comprensible su sentimiento de la naturaleza,
al propio tiempo que nos ilumina el curso contradictorio de sus reaccio-

nes frente a la sociedad **.

* En sus Meditaciones suramericancs, des-
cribe Keyserling el sentimiento de amistad como
el motivo primordial de nuestras relaciones eco-
némicas, polfticas, sociales y, sobre todo, perso-
nales (ver Meditacién novena). Nos parece que
tal observacién requiere una rectificacién funda-
mental: Keyserling confunde los nexos de amistad
Que se en virtud de i i co-
munes, con la unién en torno a comunes aspira-
ciones éticas. Tan s6lo 2 la primera forma, pre-
dominante entre nosotros, alcanza realmente la
observacién de Keyeerling.

**# Cuando Vossler observa los nuevosimpulsos
Qque recibi6 el sentimiento de soledad, en América,
Ginicamente apunta a un aspecto del problema. En
su artfculo Saledades en Espafia ¥ en América (Re-
vista Cubana, t. III. N.os 8-9, 1935), se expresa
del siguiente modo: «Sin embargo. creo poder
afirmar que no sélo el uso de la palabra Soledad,
sino también su sentido moral, filos6fico y poéti-
co recibi6 nuevos impulsos en América. Allf la
Soledad religiosa, ascética y quictista lleg a apren-
der actitudes mds activas, la Saudade subjetiva
sentimental y cansada se hizo mis objetiva, so-
bria y concreta, el ocio contemplativo, epictireo
y soberbio de los humanistas europeos se hizo
mis modesto y trabajoso, y las preciosas, sutiles,

1 y artificiales dad i allf
adquirieron las nuevas y frescas energfas de Ro-
binson, Allf se prepar6 con nuevo concepto lo
que nosotros los alemanes llamamos: der Eisam-
bkeitsbegrisffder Aufklarung.» Como se verd, Voss-
ler destaca el aspecto puramente formal de «<los
nuevos impulsog» y parece desconocer la soledad
motivada por la necesidad de préjimo que cons-
tituye, cabalmente, lo tfpico de nuestra experien-
cia de la soledad.

Miguel de Unamuno, por otra parte, en su her-
moro ensayo Soledad, ha desarrollado la idea de
su valor formador, ya que la juzga como la <gran
escuela de sociabilidad». Puee, segin Unamuno,
los grandes solitarios son los que mis han influfdo
en la vida d= los hombres. «Y ello es natural—
dice~-, porque el solitario lleva una sociedad den-

tro de sf: el solitario es legién. Y de aqui deriva
su sociedad.»

Pero, sobre todo, impértanos sefialar las refe-
rencias de Unamuno a la soledad considerada
como experiencia del préjimo, ya que lo peculiar
de la soledad americana se manifiesta en un des-
ajuste de convivencia, en el aislamiento por nece-
sidad de préjimo. Hecho que representa, sin duda,
1a agudizacién de un fenémeno que, como humano,
es universal, pero que en América se revela a
través de un sentido histérico particular. Asf,
Unamuno declara que es su amor a la muchedum-
bre lo que le lleva, justamente a huir de ella. Y,
por este camino, nos indica de c6mo sélo existe
una mera apariencia de aislamiento en la soledad,
dado que ésta puede ocultar una fina sersibilidad
para percibir la presencia de lo humano. En con-
secuencia, nos dird que los chombres sélo se sien-
ten de veras hermanos cuando se oyen unos a
otros en el silencio de las cosas a través de la so-
ledad>. M4 afin: <En la soledad, y s6lo en la so-
ledad, puedes conocerte a ti mismo como préji-
mo; y mientras no te conozcas a t{ mismo como
préjimo, no podris llegar a ver en tus préjimos
otros yos. Si quieres aprender a amar, a los
otros, recgete en ti mismo.»

Por eso, rechazando de su lado las falaces apa-
riencias, Unamuno piensa que la soledad «nos une
tanto cuanto la sociedad nos separas. De ahf
su menosprecio por toda clase de masificacién so-
cial. De un modo luminoso nos sefiala el enga-
flo que encierra la falsa sociabilidad: «Se busca la
sociedad no mis que para huiise cada cual de sf
mismo, y asi, huyendo cada uno de si, no se jun-
tan y conversan sino sombras vanas, miserables
espectros de hombres.» Finalmente, para Una-
muno, resulta ser hufda de sf mismo lo que lleva
al individuo a justificar su conducta, a tratar de
explicarla a uno mismo o a los demds. <Es tam-
bién esta miserable vida social en que nos junta-
mos para huir cada uno de sf mismo lo que nos
hace buscar fuera de nosotros mismos, en una
norma social y colectiva, el fundamento de nues-
tras buenas acciones.»
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Capitulo III

DEL SENTIMIENTO DE LA NATURALEZA
1

LAS HOND A S referencias espirituaies latentes en el animo y
la soledad, alcanzan también hasta el sentimiento de la naturaleza, irra-
diando a través de la peculiar experiencia de lo humano de que participan.

El americano no vive su aislamiento como estado animico que le con-
duzea a la serena contemplacién del mundo. Su actitud no contemplati-
va es el correiato de su tenso hermetismo frente al préjimo. Pues la so-
ledad por desarmonia fntima, lejos de sumergir al individuo en tranqui-
la contemplaeion, le erige un mundo enemigo, uua naturaleza que opri-
me con sorda violencia. De la identificacién con el puro valor del hom-
bre, resulta un nexo interhumano que eleva el hecho de la prescinden-
cia del préjimo a revelacién de verdadera fortaleza personal. Ahora, al
proyectarse la misma inarménica relacién de solitariedad a la visién de
la naturaleza, sucede que ésta se desplegard también bajo un signo de
lucha y violencia. Por eso nos parecié fundamental indagar si el senti-
miento de soledad originidbase en una primaria sensibilidad para valorar
al hombre en si mismo— tal como acontece en el americano— o para per-
cibir la naturaleza como creadora, (esto es, concebida no sélo como pai-
saje, sino como fundamento dltimo de lo existente).

En ei primer caso, la solcdad que ocuita honda ncecesidad de préjimo,
lleva en su seno, junto a la hermética expectacién del animo, un senti-
miento de la naturaleza que se infiltra en lo intimo como sensacién de
violenta y pavorosa soiedad- Por el contrario, en el segundo caso, el he-
cho de contemplar a la naturaleza viviente, en sereno aislamiento esti-
mula el puro goce de ia personal espontaneidad. Doble direccién espiri-
tual, que resulta comprensible por el conocimiento de cémo reobra en el
alma del individuo la diversa indole de los objetos a que tiende su pri-
maria voluntad de unificacién, engendrando asi diversos tipos de comu-
nién afectivo-espiritual entre mundo e intimidad. Trétase, en dltima ins-
tancia, de conocer el orden de motivaciones que rige ‘‘esas analogias
misteriosas y morales armonias que ligan al hombre con el mundo exte-
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rior--.”’, de las que hablaba Alejandro de Humboidt; de ‘‘esa analogia
misteriosa que liga las emociones del alma con los fenémenos del mundo
sensible-.-” *.

Créanse imégenes de la naturaleza y mundos de lo humano que des-
piertan diversas soledades, y también se erigen en la historia visiones del
universo para las cuales la soledad no representa una forma de vida an-
helada, tal como acontecia entre los griegos, segiin lo revelan, por ejem-
plo, las teofanfas. ‘‘Parece que toda soledad profunda —nos cuenta Ja-
cobo Burckhardt— despertaba en los griegos el sentimiento de la proxi.
midad de seres divinos; en cuanto cesaba el mundanal ruido se podia
pereibir rumor divino o demoniaco- En los bosques y en los desfiladeros
de las montafias no es posible esquivar la proximidad de Pan y de Ar-
temisa’’ **. Y Rainer Maria Rilke, en su ensayo Sobre el paisaje, nos ha-
bla también, con poética sencillez, de cémo la montafia era desconocida
para los griegos, ‘‘la montafia en que no habitaban dioses de figura hu.
mana, las estribaciones sobre las gue no se erguia ninguna estatua visi-
ble, las pendientes no holladas por algin zagal, no merecerian una sola
palabra. Todo era escenario vacio en tanto no apareciera el hombre y
llenara con su accién corpérea, de modo tragico o hilarante la escena. To-
do esperaba al hombre, y alli donde llegaba, todo retrocedia y le dejaba
espacio libre”. De ahi que, para comprender de qué manera penetra en
la imagen de la vida la inclinacién a huir del aislamiento, o su bisque-
da, importa sobre todo considerar las conexiones sigmificativas gque deri-
van de los distintos modos de concebir la interioridad del hombre; pues,
de hecho, cada particular experiencia de la individuacion determina una
especifica conexion estructural entre el sentimiento de la soledad y la
actitud hacia la naturaleza, Asi, al describir el sentimiento de la natu-
raleza, éste se nos revela estrechamente vinculado a la intuicién de la in-
terioridad del hombre. Esto es, las manifestaciones del Ser que el indivi-
duo presiente como inasibles, tienen su correspondencia de sentido en
el ambito en que se desenvuelven los conflictos y antagonismos intimos,
Ensayemos, entonces, una delimitacién més precisa de lo que entende-
mos por sentimiento de la naturaleza.

A la miltiple variedad de experiencias de lo intimo —variedad sus-
ceptible de ser observada en la indoie propia de las diversas personas o

* Cosmos, tomo II, Madrid, 1874, péginas 4 *%  Historia de la Cultura Griega, tomo I, pég.
y 62. 54, Madrid, 1935.
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en las actitudes sociales caracteristicas de los distintos pueblos—,
corresponde, en cada caso, una forma particular del anhelo de participar
en el todo. Pero, por cierto, en esta direccién de participacién no se
pierde lo inefable propio de la esfera interior, sino que, por el contrario,
ello s6lo se desplaza y lo incomunicable térnase creador al condicionar
su original impulso de objetivacién.

Ahora bien; dei mismo modo que a la conciencia de lo intimo,
es inherente a la visién de la ‘‘natura naturata’’ un sentido de integra-
cién, En otros términos, y continuando en este paralelo, advertiremos
que si la voluntad de identificacién de la persona, al tropezar con obs-
tdculos o al anularse en inhibiciones, da nacimiento a una cualidad es-
pecifica del &nimo, de manera semejante, el sentimiento de la naturaleza
nace en ese transcurrir indeterminable en el que se presienten las limi-
taciones cualitativas que se oponen a una suerte de unién mistica con la
realidad. La ezperiencia de la desarmonia, de la inconmensurabilidid
cualitativa existente entre lo que el individuo, por ejemplo, siente como
plemitud personal y la visién inmediata del paisaje y del do engen-
dra, en el americano, su especial sentimiento de la maturaleza *. Las
diversas experiencias de lo natural estarin, de este modo, condicionadas
por el signo propio de aquel angustioso o alegre sentimiento de incon-
mensurabilidad cualitativa. Porque, ampliando la formulacién preceden-
te, acontece que en el sentimiento de la naturaleza se fusionan estrecha-
mente el percibir la vida en su més alta significacién e intensidad, con
una vivencia de lo inaccesible. O bien, expresado en otros términos: la

seflala un ¢sentimiento trigico de las contradic-
ciones de la existencia» como etapa previa a la
vivencia de una «conexién universal del mundo

* Esta caracterizacién del sentimiento de la
naturaleza en el americano, en nada se aproxima
al sentido de ese <estado de &nimo» que Dilthey
considera como propio de la actitud mental que y la exi i del id obje-
subyace a lo que denomina <idealismo objetivos. tivo. En fin, adviértase, ademds, que Dilthey,

Ya el solo hecho de que en nuestra investigacién
introduzcamos como una constante anfmica la
experiencia primordial del  préjimo, como una
constante que matiza de un modo peculiar todas
las i de sentido psicohist6ri limita a
lo puramente formal cualquier parecido con aquél
«temple de &nimo». Por otra parte, el senti-
miento de una cualitativa desarmonfa entendido
en el sentido de Jas relaciones afectivo-espiritua-
Jes del americano con su mundo, tampoco resulta
ser 1o opuesto a esa <simpatfa con el cosmos> en
la que se experimenta <nuestra afinidad con todos
los fen6menos de lo real, se aumenta la alegrfa de
Ja vida y crece la conciencia de la propia fuerzas.
Repirese, justamente, en el hecho de que Dilthey

al descrihir dicha actitud mental tiene presente
antes una concepcién del mundo ubicable en ia his-
toria de la filosoffa, que una experiencia colectiva
popular, cotidiana.

Del mismo modo, quede dicho, también, que
las’ relaciones que Lipps establece entre el senti-
miento de la naturaleza y la alegrfa, la plenitud
1a fuerza, la armonfa o libertad interiores, tampo-
co tocan nuestro punto de vista. Su idea dela
chumanizacién> de la naturaleza deriva de los

de «pi i il , de <sen-
timiento de actividad», conceptos a los que un
abismo eepara de lo que nosotros designamos co-
mo <sentimiento de lo humano»,
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contemplacién del ser, la intuicién del ser, no puede asimilarse cabal-
mente a las experiencias inmediatas de la vida. De esec no poder, de esa
primigenia doble direccién positiva y negativa de lo simultineamente
experimentado como lo pleno y lo inefable, fluye la honda poesia de la
relacién existente entre mundo interior y sentimiento de la naturaleza.
Ahondando en la indole de ese nexo, descibrese al fondo de él una par-
ticular y originaria vivencia de lo humano que condiciona la conexién es-
tructural ambito interior-visién de la naturaleza. Por ahora, dejaremos
sé6lo enunciado el hecho de c6mo también en los vinculos interhumanos se
experimenta, al propio tiempo que ‘‘actualidad” personal, la existencia
de un nicleo de intimidad, incomunicable en uno mismo e inaccesible cn
el préjimo *.

La soledad, al gricgo no le estimulaba el alan de ahondar en los con-
flictos intimos, ni la tendencia a la interiorizacién, Por el contrario, su
aislamiento se poblaba de visién de dioses, porque la esfera de lo intimo
no poseia otras alternativas trascendentes que los antagonismos que de-
rivaban del vivir o no acorde el individuo con el destino, la justicia o la
ley césmica. Orientadas las fluctuaciones de la interioridad del hombre
al conflicto con la norma, en su doble significacién dialéctica de logos y
fundamento del ser, de pensamiento divino y razén humana, el senti-
miento de la naturaleza correspondiente a tal filosofia de la vida no
podia abandonar la contemplacién de estas conexiones ideales. Por este
motivo, el remanente espiritual que surgia en el desajuste existente en-
tre la contemplacién del ser y el sentimiento inmediato de la vida, se
limitaba, igualmente, a animar las alternativas de un sino tragico, tal
como acontecia en la tragedia griega y su particular sentido del destino,
Del mismo modo, la voluntad de identificar la vida individual con la
norma césmica, reobraba sobre el estilo de las relaciones interhumanas
condicionando una mediatizacién en torno a la intuicién de lu ‘“‘idea”, por
ejemplo. (Pero, aqui no podemos seguir la direccién del ciclo completo
del proceso que, como veremos al tratar del ‘‘acto moral’’, se inicia en

* Al exponer, en la Parte Tercera de este tra- cibn de convivencia, mecesidad de préjimo, despla-
bajo, la de las i i zamiento de las motivaciones, volumtad de identi-
nas en la signi i6n de ficacibn, etc,

tales como experiencia de lo humano, determina-
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una originaria experiencia de lo humano, la que revelandose en la vo-
luntad de identificarse que le es inherente, culmina en una modalidad
de vinculo social que se estructura, a su vez, segin la indole de aquel
objeto de unificacién afectivo-espiritual. En este lugar sélo adelantare-
mos la conclusién siguiente: las identificaciones que mediatizan la rela-
cién social, no se presentan cuando el sentimiento de lo humano posee, co-
mo referencia substancial, al hombre como norméndose a si mismo. En
este iltimo caso, se establece una equivalencia total entre vivencia y vincu-
lo, ¥a que la desrealizacién, la desviacién que supone el hecho de identi-
ficar al sujeto con potencias extrafias a su condicién, redticese a cero cuan-
do sucede que pertenece a la naturaleza misma del sentimiento de io hu-
mano el identificar al individuo sélo con el hombre mismo).

Esta conexién estructural dada entre mundo interior, intuicién del
hombre y sentimiento de la naturaleza, revélase especialmente en la ima-
gen del paisaje propia de los griegos. Al pensar que la intimidad del
hombre y el limite de sus posibilidades de individuacién participan de
la ley césmica, la pintura del paisaje natural no podia darse sino como
pintura o deseripeién literaria de lo humano. ‘‘Encuéntrase indudable-
mente en la Antigiiedad griega —escribe Humboldt—, en la flor de la
edad del linaje humano, un sentimiento tierno y profundo de la natu-
raleza, unido a la pintura de las pasiones y a las jeyendas fabulosas;
pero el género propiamente descriptivo, no es nunca entre los griegos
sino un accesorio, apareciendo el paisaje como el fondo de un cuadro
en cuyo primer término se mueven formas humanas. La razén de
esto es, que en Grecia todo se agita en el circulo de la humanidad. El
desarrollo de las pasiones absorbia casi todo el interés y los accidentes
de la vida piblica perturbaban bien pronto los silenciosos ensuefios en
que nos sumerge la contemplacién de la naturaleza; buscibase hasta en
los fenémenos fisicos algunas relaciones con la naturaleza del hombre;
todos ellos debian suministrar puntos de semejanza con su forma exterior
o su actividad moral. Casi siempre, merced a estas relaciones, y bajo la
forma de comparacién, fué como pudo el género descriptivo entrar en el
dominio de la poesfa, e introducir en é] algunos cuadros limitados, aun-
que llenos de vida” *. Porque, en verdad, el paisaje era entonces el hom-

* Ob. cit., pég. 8.—S6lo en el <hombre hele- en las relaciones entre los sexos. Aparecen en-
nista», como lo advirti6 agudamente Burckhardt tonces la <galanterfa» y la <coqueterfa». De este
se el «gentir paisajista de la N: il modo, piensa que el naciente sentimiento de la

zas. Burckhardt encuentra lo nuevo en camtios naturaleza cestd en relacién natural con las ten-



148 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

bre. En este sentido, una vez mds recordaremos las palabras de Rilke, to-
madas de sus consideraciones sobre el paisaje y la pintura en la Antigiic-
dad: *“.. . no seré aventurado suponer que ei arte pictérico antiguo veia al
hombre tal como los pintores posteriores han visto el paisaje”. ‘‘Pero los
hombres desnudos son el todo. Son como arboles, portadores de frutos y
coronas frutales, como arbustos que florecen, y como primaveras en las
que cantan los p&jaros’’- Es asi como, por ejemnplo, durante el periodo ar-
caico, a mediados del siglo VI, cuando atin la imagen del hombre no cons-
tituia el motivo central del arte griego, a pesar del desarrollo que expe-
nimentd el paisaje en la pintura, se advierte siempre la misma inspiracién
del hombre como paisaje; en efecto, obsérvase una extraordinaria estili-
zacién humana de &rboles y animales por lo que, como dice A. von Salis,
‘‘transférmanse en graciles todos los objetos naturales” *.

Asf, el sentimiento de lo humano o de la individuacién frente al mun-
do, tal como se manifiesta en la historia del arte, determina la cualidad
de los antagonismos intimos del hombre; y en tanto que¢ esta forma de
individuacién, en una de sus posibilidades, se expresa como voluntad de
incorporarse a la 7azén que rige el cosmos, el sentimiento de la natu-
raleza no sigue otra direccién que la de la coincidencia de la ley intima
con la ley del mundo.

Alejandro de Humboldt, Jacobo Burckhardt y Dilthey, entre otros,
han observado en la vida del Renacimiento la relacién existente entre el
descubrimiento del paisaje, como motivo del arte, y la afirmacién de lo
individual. En efecto, la actitud frente al mundo propia del hombre dei
Renacimiento, de afirmacién de lo infinito, hace posible el sentimiento
de embriaguez ante la naturaleza, por la referencia de todos los con-
flictos interiores al hombre mismo, por su conciencia de la autonomia
mora] **. Era necesario visualizar la profundidad como lejania inefa-
ble, para dar forma a los impulsos que germinaban en ¢} individuo. Apa-

dencias de la época hacia lo sentimental y lo me-
lancélico...» (Historia de la Cultura Griega, Bar-
celona, 1947, tomo V, pigs. 443 y 447).

cs el centro de la vida de la naturalezas, La poesia
homérica, phgina 73, Barcelona, 1930.

** ). M. Snchez de Muniain, en su Estélica ded

* El arte de los griegos, Madrid, 1926, Capi-
tulo segundo. También Georg Finsler, al refe-
riree a la conocida caracterfstica de la falta de
descripciones de paisaje en la poesfa homérica,
: «Pero hemos de renunciar a encontrar
en €l lo que nos en llamar fmi

Paisaje Natural, Madrid, 1945, afirma que para
el hombre moderno el paisaje constituye una
visién analftica de la naturaleza, en la que ésta
se reduce a mero paisaje (una razén més a juicio
del citado autor, en favor de su opinién de que el

to de la naturaleza, la naturaleza en cuanto se
opone a la cultura, Para Homero, el hombre

de la es ajeno a la <enti-
dad paisaje», ajeno a su pura contemplacién), pa-
ginas 89, 95, 118, En oposicién a ello, el hombre
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rece aqui la unidad de sentido, antes mencionada: ‘‘4mbito interior-vi-
siér de la naturaleza”. El modo de referencia al hombre, desde una ex-
periencia peculiar de lo intimo, obligaba al artista Jdel Renacimiento a
recurrir al paisaje. Pocos han visto tan hondamente este proceso como
1o hace Rilke al tratar de la pintura de Leonardo. Nos dice que el hombre
de aquella época cuando pintaba el paisaje no queria expresar el paisaje,
sino a si mismo. ‘‘No es ninguna casualidad que Leonardo, primero en re-
tratar imégenes humanas como vivencias, o como destinos a través de los
que se ha pasado, sintiera el paisaje como medio de expresién para comu-
nicar una experiencia casi inefable, profunda y triste”. Esto es, la nue-
va experiencia de lo intimo necesitaba, para su pleno desenvolvimiento,
de la visién de lo lejano e inconmensurable. Por eso el paisaje ‘‘tenia
que estar lejos y ser muy distinto de nosotros, para poder llegar a ser una
férmula liberadora de nuestro destino. Casi tenia que presentarse como
enemigo, con una indiferencia sublime, para otorgar a nuestra existencia
un designio nuevo con todas sus cosas’’. Y asi acontece en ia pintura de
Leonardo: ‘‘nadie ha pintado un paisaje que sea, a la vez, tan paisaje,
confesién y voz propias, como aquella profundidad que sirve de fondo a
la Madonna Lisa”. De hecho, la hondura del sentimiento no podia expre-
sarse sino en contraste con un paisaje y una naturaleza extrafios *.

cldsico vefa el paisaje sin separar su ienci: les Es decir, los mo-
pictérica de la naturaleza, considerada como la tivos que operan las variaciones del sentimiento

totalidad de lo existente (pig. 78). De todo esto
el autor concluye que el paisaje es una visién
analftica o parcial de Ja naturaleza, por lo que
mn:e al sentimento snuzno de lo natural, en el

de lo humano que rigen los desplazamientos de lo

intimo y, en general, de los mecaniamon identifica-

torios y su sentido antropolégico, estas grandes
i 8blo i i

se una
la de| ser natural de las cosas, el sentido de su
orden y jerarquia; un <hallazgo», la visién picté-
rica de las cosas reunidas en una unidzd superior
v, una en
mezclar la contemplacién eszéuca con los mis
variados sentimientos (pig. 124). Por otra par-
te, cuando Sénchez de Muniain se refiere a la
«frialdad> estética de los antiguos, que explica por
1a separacién que aquéllos hacfan entre la contem-
placién estética y el amor, escisién cuyo espfritu
se remontarfa a una suerte de primaria actitud
estoica y al querer constrefiirse a una norma de
objetividad estética, nos parece que se queda a
mitad de camino. Lo mismo le sucede cuando al
catudnax los mouvol psicolégicos v sociales que

al W ico del pai-
saje», destaca para ello el nacimiento de los idea-

como enunciados puramente formales, por estar
de un factor il d

* La intensidad del sentimiento de lo fntimo
contrapnese, también en Shakespeare, a un pai-
saje que tiendea lo infinito, con lo que fa intimidad
lejos de empequefiecerse, se despliega plenamente
ante la visién del mundo. Tomando uno, entre
mil ejemplos posibles, sélo recordaremos que al
representarse la imagen de la muerte, Shakespea-
re aviva sus tonos describiendo transformaciones
que amplfan el horizonte de referencias (mis alld
de cualquier arquetipo religioso relativo al desti-
no del alma después de la muerte): /Porque es for-
2050 que nos delenga ¢ comsiderar qué suefios pue-
den sobrevenir en aquel sueflo de la muerte, cuan-
do mos hayamos librado del torbellino de la vidal,
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Habiendo llegado a este punto parecerian querer interponerse dos
hechos que no admiten armonia alguna de contrarios. Es decir, si mira-
mos hacia un lado tenemos, en el periodo clasico de los griegos, a la fi.
gura humana como motivo primario del arte, al propio tiempo que la
pintura de paisaje se limita a seguir la érbita de aquel motivo central;
en cambio, al mirar hacia el Renacimiento, observamos el ‘‘descubri-
miento del hombre”, como infinito en su intimidad y a la pintura en-.
tregada a los paisajes de profundos horizontes. En ambos casos surge
el hombre como imagen primera, pero con distinto signo. En efecto,
cuando el historiador del arte, von Salis, dice que el abandono del mun.
do exterior como motivo estético, —en virtud de las preferencias del
griego de la época clasica por la representacién de la figura humana—,
no ocasion6 consecuencias ‘‘funestas’’, considerando la insuficiente es-
tilizacién del objeto de creacién elegido, piensa que ello se debié al he.
cho de que por entonces se descubre el alma con lo que, ademés, se vi-
vifica la mimica estatuaria *. De ahi que lo que 'importa conocer,
ahora, es la cualidad de la esfera de lo intimo ‘‘descubierta’’. En la pin-
tura de Leonardo la individualidad se expresa en oposicién a un paisaje
extrafio, oposicién entre hombre y mundo que contribuye a realzar lo infi-
nito en uno y otro, a destacar la inconmensurabilidad cualitativa existen-
te entre la experiencia y el objeto **. Pareceria que, entonces, 2 hombre des-
cubri6 su grandeza intima al experimentar lo interior en contraste con lo

(Hamlet, acto III, esc. I). O bien el monélogo
de Claudio sobre el morir, en Medida por Medida:

.esta inteligencia deliciosa, baflarse en olas
d¢ /unn, 0 residir en alguna regidn mlo]nanu. d¢

entre la serena impasibilidad del rostro y la des-
nudez de las estatuas.

En la segunda parte de este trabajo, Cap, XI.
<El rostro y la figura humana en la plistica

murallas de hielos espesos; eslar api

vientos imvisibles y arremolinarse, con violencia sin
tregua, en derredor de um mundo suspendido en b
espacio. . .» (acto I1I, esc. I) Sobre el sentimien-
to de la en

re como «pa.ln]lsta-—y su relmén con las carac-

» nos il a las exis-
tentes entre la expresi6n fisiognémica y la repre-
sentacién del cuerpo humano,

** En las imégenes y descripciones poéticas de
Homero, revélase cémo aparece el hombre como

terfsticas de su
al lector a la obra del poeta francés Victor de
Laprade Le sentiment de la nature ches les moder-
mes, piginas 81 a 86, deuxidme édition Paris, Di-
dier, 1870,

* Acerca de la expresi6n fisiognémica en la es-
cultura griega, Victor de Laprade nos ha dejado
excelentes obeervaciones en su obra Le sentiment
de lo mature avant le christionisme, pégs, 285-7,
Paris, deuxidme édition, 1866. Especial impor-
tancia tiene la relacién que establece Laprade

Laprade, al estudiar el sentimiento
de la naturaleza en la poesfa homérica destaca
algunos rasgos de ella con notable agudeza (por lo
que con razén habla Menéndez y Pelayo, al re-
ferirse a este critico, de la «multitud de observa-
ciones precisas, luminosas y exactas sobre Home-
ro,..», Historia de las ideas estéticas, Introduc-
ci6n al siglo XIX, V). Creemos que se justifica,
pues, el que transcribamos algunas de sus obser-
vaciones: «Lorsque Homre compare , il veut sur-
tout préciser, déterminer nettement le contour
d'un caractdre, la portée d’un acte> (Ob. cit., pig.
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inaccesible, Por el contrario, como ya lo hemos dicho, el tender del indivi-
duo a la unificacién de la norma intima y la ley que rige el devenir cds-
mico, engendra en él un peculiar 4&mbito de intimidad que encuentra su
plenitud en proyecciones espirituales también singulares, En uno y otro
caso, tanto en el griego del periodo cldsico como en el ‘‘individuo” del Re-
nacimiento, podriamos encontrar semejantes correlaciones en la modali-
dad del vinculo humano; esto es, descubrir una correspondencia de sen-
tido, una conexién estructural, si se quiere, entre lo experimentado como
intimo y la naturaleza de la relacién social. En otros términos: aun cuan-
do en ambas épocas se ‘‘descubre el hombre’’ —y en uno de sus aspectos
como vida interna—, lo diferencial arranca de la especial modalidad de
vincularse los hombres entre si, como también de la manera de represen-
tarse este vinculo. Mas, por ahora, nos detendremos en este punto, dejan-
do para la Parte Tercera la investigacién de la variabilidad histérica de
las relaciones humanas y su sentido antropolégico. Aqui sélo debemos re-
parar en el hecho de que estamos en presencia de un antagonismo animi-
co primario, cuyo conocimiento es fundamental para comprender el senti-
miento de la naturaleza.

Acaso en un breve enunciado podriamos fijar los limites de este anta-
gonismo, ejemplificando con una de las direcciones posibles de la rela-
cién esencial hombre-mundo: la voluntad de unificacién del individuo al
dirigirse, por ejemplo, hacia la ley césmica, o, en general, al mundo de lo
natural, condiciona una mediatizacién del vinculo interhumano; por el con-
trario, la afirmacién de la individualidad, su identificacién con la propia
vitalidad del hombre en oposicién al mundo, determina la relacién Qiree-
ta, la inmediatez del contacto interindividual. Claro esta, que la descrip-
cién precedente es muy esquematica por lo que volveremos a preocupar-
nos de dicho proceso, ya que sblo las exigencias del problema mismo que
ahora exponemos nos movieron a ensayar una formulacién del menciona-
do antagonismo psicolégico-

Tomaremos como ejemplo de tal oscilacién interior. un pasaje de la
novela de Hélderlin, Hiperién. En el Libro Primero, el poeta nos cuenta

llies, mais sans perspective> (p. 323). En fin,
en cuanto a las imigenes que emplea Homero,

335); «Les comparaisona et les métaphores homé-
riques ne parlent qu’au yeux et a l'imagination

physique; rarement elles entr'ouvrent l'horizon
des sens; elles ne laissent pas apercevoir derriére
elles le monde infini.. »(p. 337). Y en la poe-
sfa de los tiempos homéricos acontece que «le
paysage s'inmobilise en un bae-reliel 4 vives sai-

nos dice que como a través de un objeto de la na-
turaleza debe expresarse un caricter, una cuali-
dad o la accién de un hombre, se da cierta trans-
parencia de la esignificacién, «limage doit étre
traneparente» (p. 335).
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cémo cambia el signo de sus estados de 4nimo segiin la indole de sus inti-
mas referencias al mundo. Asi, cuando se entrega a la contemplacién ex-
tatica de las bellezas naturales, nos dice que le parece ‘‘como si el dolor
del aislamiento se confundiera con la vida de la Divinidad”; y también
imagina que todas las normas que rigen el destino del hombre, ‘‘la vir-
tud con su armadura de rigores’’ y los pensamientos mismos, se desvanc-
cen al ‘‘formar una sola cosa con todo lo que vive”. Sin embargo, esta su-
peracién del aislamiento que, por instantes, parece convertir hasta su do-
lor en fundamento del ser, es puramente ilusoria, pues la reflexién que
sigue destroza esta aparente armonfa: ‘‘Pienso, y me encuentro, como an-
tes, solo, con todas las tribulaciones del ser mortal; y ese asilo que mi al-
ma creia haber hallado: el universo eternamente uno, desaparece y la Na-
turaleza no me abre sus brazos, y permanezco ante ella ¢omo un extraiio,
sin comprenderia”. Vemos, de este modo, cimo en Holderlin el senti-
miento de la naturaleza engrinase con el motivo de la soledad y, cabal-
mente, de soledad frente al hombre: ¢‘ . .. la esperanza que habia acaricia-
do de hallar un mundo mio en otra alma, y de poder un dia abrazar a mi
scmejante en la persona de un ser amable, no llegaba nunca a realizarse’’.
Una y otra vez, el poeta nos dird que hay olvidos de la existencia en log
que parece que todo lo encontramos, y nos dirf, también, que hay silen-
cios de nuestro ser en los que parece que lo perdemos todo; en fin, nos pre-
viene que la visién de la soledad y el vacio, corresponden a la presen-
cia en nosotros mismos del vacio y la soledad.- Contemplamos, pues, en Hi-
perién, el proceso intimo de un continuo oscilar entre la naturaleza y el
individuo.

Advirtamos, por dltimo, que a Holderlin, en contraste con cualquiera
forma de estoica unificacién o panteismo, es el abandono de la ‘‘ley” y del
rigor de la virtud, por ejemplo, lo que parece incorporarle vivamente al
‘Todo. Ahora, por lo que respecta a la singular vivencia del préjimo pro-
pia del americano, cuyas peculiaridades buscamos, debemos destacar, para
su conocimiento, el hecho y el modo del antagonismo existente entre vincu-
lo interhumano y sentimiento de la naturaleza, que en parte caracteriza
a la actitud de Hiperién frente al mundo.

Aunque arribando por otras aguas, también se ha detenido Dilthey a
describir el ‘‘antagonismo’’ espiritual de que aqui se trata. Asi, nos dice
que Hiperidn ‘‘lleva a la conciencia del lector la visién metafisica de la
espantosa dualidad inherente a la vida misma. La belleza de la vida resi-
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de solamente en nuestras relaciones con otros hombres y, sin embargo, ca-
da una de ellas alberga secretamente algo que separa y a lo que no se de-
be tocar’’. Y agrega mas adelante: ‘‘La unién con la naturaleza tiene co-
mo fondo la separacién de los hombres’’ *. Consideramos una verdadera
limitacién reducir ¢l sentido del antagonismo que agita a Hiperién —co-
mo, en parte, lo hace Dilthey—, a una crisis histérica en las 1elaciones
existentes entre la conducta del hombre frente al mundo y el estado. Po-
demos afirmar que no es posible penetrar en ei sentido del antagonismo
que rige las relaciones entre hombre, sociedad y naturaleza, sin antes ha-
ber ahondado en las profundidades de ese primario traumatizarse del hom-
bre por la presencia del hombre mismo, ya mencionado anteriormente.

ur

Volviendo a la actitud no contemplativa del americano, a su herme-
tismo, cabe observar, en primer término, que si subsiste, a pesar de la ex-
clusiva referencia a lo humano intuido en si mismo, ello sélo puede acon-
tecer merced al influjo de alguna cualidad singular propia de su viven-
cia del préjimo. En verdad, cuando un pueblo estd desprovisto de sensibi-
lidad religiosa, orientada como intuicién especifica de la prescncia de lo
divino en el hombre y en el mundo, ocurre que la imperiosa necesidad de
obtener una visién total, que siempre acosa a los hombres, ileva a conce-
bir a lo humano como susceptible de encarnar valor religioso **.. De tal
suerte que, en virtud de este desplazamiento de sentido de las referencias
espirituales primarias, se actualizan particulares conexiones estructus
rales y se crea un verdadero ideal ascético aplicado a las relaciones con
el préjimo. En nuestro hombre, el titanismo personal ostenta su desmesu-
ra hasta un grado tal de aparente autarquia, que en su prescindencia de
ciertas formas del humano vinculo, linda casi con la soberbia del aisla-
niento interior, con un ritual de silencio y reserva.

Existe, pues, un abismo entre esa actitud ascética mantenida frente al
préjimo —verdadero ‘estoicismo de convivencia”, cuyo alcance determi-
naremos mas adelante—, un abismo abierto entre dicho irracional culti-
vo del vinculo humano dado en el limite mismo de lo compatible con la

* Vide y poesia, pige. 446-450, México, 1945, gi6n que se basan en principio, sobre una iden-

tificacién falsa de la experiencia religiosa con una

** J. Wach estd en lo cierto cuando desaprueha u otra de sus expresiones histéricas» (Op, cif,
ciertos juicios relativos a <la muerte> de la reli- pigina 23),

11 SENTIMIENTO
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convivencia, ¥ la fe renacentista en ¢l hombre, por ejemplo; y se perfilan
notorias diferencias entre el sentimiento de soledad por necesidad de pro-
Jjimo, tal como se da entre nosotros, ¥, v- g-, los llamados de la soledad al
Tasso goethiano, que lejos de conducirlo a un tenso ensimismamiento le
sumergen en una diafana interiorizacién. Y, més distante en el pasado,
dirigiendo la mirada a los tiempos de Petrarca recordemos, en fin, eémo
en sus cantos a la soledad armoniza la biisqueda de un paisaje areddico
y la presencia del amigo- Porque si bien cs cierto que piensa que el soli-
tario debe procurar buscar la soledad de lugares verdes y frescos, espesura
de arboles y corrientes de agua, dice también que el género de soledad que
considera mis alto es aquél en que se hace ‘‘algiin ejercicio virtuoso’ y
en que se ama y se busca a los amigos. ‘‘Ninguna cosa hay tan oculta y
encerrada en la soledad que todo no esté patente y abierto al fiel amigo” *,

La unidad afectiva del hombre de nuestras tierras, considerada en el
modo como se revela en su sentimiento de la naturaleza, posee tendencias
muy diversas. En su radical impotencia expresiva frente al préjimo, el
americano vive la angustiosa hufda de la mediatizacién de los vinculos
afectivos, huida que convierte en fuerza la tensa expectacién del 4nimo, en
fuerza la soledad llena de diélogos, el silencio lleno de personajes- Dada
una interioridad asi agazapada entre las sombras de su expresién, pero
tendiendo hacia el vinculo orgénico con el hombre, por el valor que encar-
na el hombre mismo, no podia el sentimiento de la naturaleza —definido
antes como ese alegre o angustioso desequilibrio existente entre el presen-
timiento del ser y las experiencias inmediatas de la vida—, manifestarse
de otro modo que por un creciente ahondar en el ensimismamiento.

De ordinario, ios conflictos que surgen en la vida intima del america-
no, giran en torno a un dudar de la legitimidad propia de la actitud de la
persona frente a la persona. El opresor sentimiento que le invade ai con-
templar la naturaleza, reconoce como uno de sus motivos la diseontinui-
dad del 4nimo. La espinitual inactualidad del individuo, su impotencia
para ejercer el autodominio, la propensién, en fin, al cultivo de la hedé-
nica, transforman en sombria su visién del mundo. Es ya un lugar comin
de la critica literaria, el afirmar que la novela americana no se ha decan-
tado en la creacin de un personaje tipico, predominando en ella la pin-
tura del paisaje. Sin embargo, la ensimismada violencia que enlaza desde

* De vita solitaria, Libro primero Cap, XXV1
y Libro segundo, Cap. LIIL
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el hermetismo amor y naturaleza, por ejemplo, corresponde al curso de la
vida de un hombre que luchando por la espontaneidad expresiva frente
al préjimo, experimenta hondamente los antagonismos que le enfrentan al
mundo desposeido de serenidad contemplativa. Antes de negar realidad
interior al ‘‘personaje’’ americano, se trata de encontrar el signo en cuya
direccién de sentido esa interioridad se desplaza. Su sentimiento de la na-
turaleza despliégase a partir del aislamiento intimo condicionado por la
necesidad de préjimo. Su ‘‘humanismo ascético’’, irracional, como luego
veremos, convierte en anhelo de continuidad, de actualidad espiritual, la
desesperacién que engendra e] contemplar *.

Al considerar los nexos existentes entre el sentimiento de la naturaleza
y una singular vivencia de lo humano, es necesario tener presente, ademis,
la falta de fe en el préjimo favorecida por la visién reciproca de la ines-
tabilidad intima. Por eso, el silencioso Don Segundo Sombra, con sblo la
continuidad de su mutismo influye, en el sentido de hacer legitimo aque-
llo de que ‘el hombre alegra al hombre’’, como dice un hijo de Martin Fie-
7ro narrando su vida. También, aunque en otro sentido, la discontinuidad
por huida ante la naturaleza agudiza el agrietamiento de las relaciones
personales. Pues existe una interaccién entre el sentimiento de lo humano
v la experiencia de la naturaleza, y entre éta y la unidad afectivo-espiri-
tual de los individuos, en la que adquiere formas pecuiiares la vida inti-
ma, su Ambito interior de antagonismos.

En la evolucién de las diversas expresiones histéricas de religiosidad,
aparece claro eémo el objeto de la voluntad de identificacién y el modo ¢6-
mo se tiende hacia él, reobran condicionando especiales formas de unién
afectiva y espiritual con el préjimo. Refiriéndose a la religiosidad catélica
de la alta Edad Media, Dilthey hace las siguientes consideraciones: ‘‘Fue-
ron menester una incomparable riqueza de las més tiernas experiencias del
alma y una contemplacién que abarcaba el mundo entero, para dotar al
proceso religioso de una tal finura y elevacién que el yo y sus pasiones se di
sipaban y no quedaba en el nimo mas que la conexién universal del amor”.
Y continfia més adelante: ‘‘Visto desde fuera puede parecer una contra-
diccién que la contemplacién religiosa vaya unida al amor activo al servi-

* Se habla, por ejemplo, de! paisaje como per- campesino—no como individuo, slno como héroe
sonaje, del cpersonaje de masa». <Asf como— en masse—es el protagonista de una serie de nove-
escribe Arturo Torres Rfoseco— el paisaje mismo las>. Véase de este autor La gram lileratura
llega a ser el protagonista de las piginas de Ri- ibero-americama, pigs. 210 a 218, Buenos Aires,

vera, y en menor grado, en las de Gallegos, asf el 1945,
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cio de los hermanos, Pero es una contradiceién aparente. También en ia
piedad de los reformadores parece que la conciencia de la predestinacién
se halla en contradiceién con el despertar poderoso de la actividad reli-
giosa, de la accién en el mundo. La apariencia de coniradiccién en am-
bos casos se funda en que cn el cristianismo la entrega de las almas a la
conexién invisible las hace soberanas e independientes frente al mundo y
a los hombres, pero las coloca al mismo tiempo, por medio de esa conexién
invisible, en relaciones del todo nuevas con los deméas hombres’’ *. En ge.
neral, cabe afirmar la existencia de un profundo nexo entre la serena ac.
titud contemplativa y la vinculacién organica con el prdojimo. Por el con.
trario, imperando, como acontece en la vida social americana, el caos in-
terior, al individuo no le resulta posible experimentar el goce puro que ma-.
na del desequilibrio poético, de la tensién existente entre la conciencia del
ser y las manifestaciones de la vida activa **

Por otra parte, al referirnos al conflicto o desajuste dado en el orden
de las relaciones entre el hombre y su préjimo, o entre la persona y el mun-
do de la naturaleza viviente, pensamos en la bisqueda de una mas honda
unidad espiritual, capaz de enlazar en un todo a la accién, al sentimien-
to de comunidad y a la conciencia del ser, De ahi que sea necesario distin.
guir dicha tentativa, de anhelos y tendencias que gravitan en otra direec-
cién. El rumbero, cl baqueano o, también, el hombre del sertén con su cer-
tero presagio de la seca, viven, sin duda, en una participacién simpatica
con su mundo de llanos y selvas; pero el sentimiento de la naturaleza que
en ellos alienta, no alcanza la altitud espiritual propia de esa conciencia
del ser gne surge en la contemplacién. De hecho, en @l fino instinto ne-
cesario al bagueano para seguir una huella, cuya bisqueda le sume en
un impenetrable mutismo, encuéntrase tan sofrenada la referencia al pré-

* Hombre y mundo en los siglos XVI y XVII
piginas 217-218, México, 1944.

En este sentido, y acaso a través de dicha limi-
tacién, podrfa la paradoja advertis
por A Dempf. Rousseau habrfa influido en la
ia moderna en una direccién opuesta a

** R, Mondolfo ha sefialado la
conexién existente en el pensamiento de Rousseau
entre la <reivindicacién» de la interioridad y el
sentimiento de la naturaleza. Oboervaremas. sn

1a que pudo imaginarse al considerar sus concep-
ciones. «Su predicacién —dice—, de un retorno
a 1a naturaeza, condujo a la fundamentacién pro-

embargo, que su de una

entre el mistico de la yel
ahondamiento en lo fntimo, no significa la plena
actualidad del individuo frente a su préjimo, por
mucho que en tal coincidencia despierte, segfin
Rousseau, la conciencia de su unidad con la hu-
manidad (Rousseau v la conciencia moderna, Bue-
nos Aires, 1943).

dicha de la moderna concepcién de la
cultura. Su lucha contra la sociedad y contra
¢l burguée di6 el poder a la burguesfa» (Filosofia
de la cultura, pig. 30, Madrid, 1933). Creemos
que del hecho de encontrarse Rousseau bajo el
imperio de una mediatisacién, deriva su limita.
cién esencial, de la que debe partirse para com-
prender su de obj
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jimo como alerta los sentidos (lo que tampoco es imputable a la concen-
tracién a que obliga su tarea, sino a la misma trama psiquica que le hace
posiblle realizarla y que anima todos los instantes de su vida). Por eso,
la aguda sensibilidad que caracteriza por igual al llanero o al hombre
del sertén, estd lejos de tornar alegre ) regocijado su contacto con el
mundo circundante. En estc sentido, eseribe acertadamente Max Scheler :
+*En el desarrollo de la facultad de unificacién afectiva vitaleésmica des-
empefia un papel decisivo la unificacién afectiva con la corriente de la
vida universal, que despicrta y tienc lugar ante todo reciprocamente en-
tre los seres humanos como unidades vitales. Pues parecc ser justamente
una regla (no comprensible ya por otra cosa que por si misma) la de qu»
tampoco la actualizacién de la facultad de unificacién afectiva cdésmica
puede tener lugar directamente, frente a la naturaleza extrahumana, sino
que estd ligada como a un término intermediario a la unificacién afectiva
de hombre con hombre cuyas principales formas hemos descrito en lo an-
terior. La puerta de entrada a la unificacién afectiva con la vida césmica
es la vida césmica alli donde més cercana y afin es al ser humano: en el
otro ser humano” *,

Mas, no se trata solamente de conocer el influjo que ejercen sobre ¢l
hombre americano la salvaje belleza de la selva, la infinitud de la pampa
y del llano sin limites; ni de seguir la impresién causada por la imagen
del altiplano o por la visién de la retorcida muerte de la caatinga brasi-
lefia. Por cncima dcl conocimiento de estas impresiones e influjos, im-
porta poder vislumbrar ¢l sentimiento de lo humano, la concepcién del
mundo subyacente a su imagen de lo natural, en la que el hermetismo
personal pone tonos sombrios; y, sobre todo, importa llegar a vislumbrar
¢l ideal del hombre oculto en su peculiar sensibilidad para lo natural.

La poesia de Pablo Neruda representa, de un modo extremo, la visién
del hombre y de la naturaleza erigidas desde la primaria angustia expre-
siva, E] hombre de Neruda parece luchar por conseguir la armonia que
presiente entre su honda y desordenada conciencia del ser y el ser mis-
mo. En la denodada bisqueda de la identidad significativa existente en-
tre el obscuro pensar y sentir y cl devenir de aquello que le rodea, la
visién del mundo parece romperse, sumergirse en los mil repliegues del
yo en su aislamiento. Esta soberbia voluntad de expresién, que posee co-

* Esencia y forma de la simpatia, pigs. 150-1.
Buenos Alres, 1943.
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mo contenido el anhelo de identificar el mds inefable curso de lo intimo
con el ser de la tierra, del hombre y su sentido, hace del mundo poético
de Neruda la cabal manifestacién de nuestra ausencia de serenidad con-
templativa. Sin embargo, tal voluntad de unificacién con el todo no re-
presenta una visién apocaliptica o desintegrada de la realidad, como
piensa Amado Alonso *. Una singular cxperiencia de lo humano. orien-
tada por la acendrada sensibilidad para vincularse directamente al prs-
jimo desde lo més intimo, condiciona precisamente un sentimiento de la
naturaleza de ese tipo, que parece desintegrar lo real al intuirlo. En
verdad, cuando nada escapa a la vehemencia subjetiva dada en un querer
encontrar la identidad de sentido entre las mis reeénditas pavuras de lo
fntimo ¥ el devenir del cosmos, resulta dificil conciliar ese querer con la
contemplacién serena del mundo exterior. Igualmente, la ausencia de fe
en el hombre y la percepcién de la naturaleza como fuerza hostil, que
todo lo aniquila, se condicionan rceiprocamente. En rigor, es esta falta
de fe, enlazada a la visién animada de hostilidad, lo que condiciona tanto
las abismales grietas de nuestra imagen del todo, como la sombria sus-
picacia que enturbia las relaciones de la comunidad.

El problema de 1a absorcién negativa del individuo por el medio so-
cial-fisico, pertenece a otro orden de relaciones geocolectivas, aunque
también dicho fenémeno encuéntrase condicionado, en gran medida, por
lag experiencias primarias a que nos hemos referido. El novelista brasi-
lefio Graca Aranha ha descrito el influjo aniquilador que ejerce la na-
turaleza tropical en el hombre, sefialando particularmente la sorda inhi-
bicién de sus facultades que la selva opera en el europeo. En su novela
Coanaan, Milkau, el inmigrante alemén, se expresa asi: ‘‘Aqui el espiritu
se siente anonadado por la estupenda majestad de la naturaleza ... Nos
disolvemos en la contemplacién, y por Gltimo, el que se pierde en la ado-
racién, es el esclavo de una hipnosis: la personalidad escapa para per-
derse y difundirse en el alma del Todo . . . La selva del Brasil es sombria
y tragica. Tiene en si el tedio de las cosas eternas, la selva europea cs
més didfana y pasajera, se transforma infinitamente con los toques de
la muerte y la resurreccién que en ella se alternan como los dfas y las
noches’’, Y mas adelante contintia: ‘‘La verdad es, sin embargo, que al
tocar en la regién del asombro, semejante especticulo nos priva de la

# Véase su agudo’ estudio Poesia y estilo de remos a tratar de la significacién de la poética
Pablo Neruda, phgs. 18, 19 y 20, Buenos Aires, de Neruda.
1940. En la segunda parte, Capftulo III, volve-
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libertad de ser, y al fin nos oprime. Es lo que sucede con ecsta fuerza,
esta luz, esta abundancia. Pasamos por aqui en éxtasis, no podemos com-
prender su misterio . . .”".

Aun cuando en Gr.ga Aranha ya se advierte la preocupacién por
incorporar al hombre, orginicamente, al paisaje y a la naturaleza, a
través de la solidaridad con el préjimo, su voluntad de contemplacién no
consigue desenvolverse sin cierto artificio. Ello se pone de relieve en la
siguiente reflexién que despieita en Milkau el sacrificio de la selva:
““Comprendo muy bien que nuestra contingencia sex todavia una necesi-
dad de herir la tierra, de arrancar de su seno por la fuerza de la violencia
nuestra alimentacién; pero ha de llegar el dia en que nuestro espiritu
de hombre destructor logre, adaptandose al medio eésmico por uma ex-
traordinaria longevidad de la especic, recibir la Irerza orgénica de su
propia y pacifica armonia con el ambiente, como sticede con los vegetales;
y entonces abandonard, para subsistir, el sacrificio de los animales y de
las cosas, Por ahora nos conformaremos con este inevitable momento de
transicién. Siento dolorosamente que al atacar la tierra ofendo la fuente
de nuestra vida misma, y hiero menos lo que hay de material en ella que
el prestigio religioso e inmortal que tiencn en el alma humana . . .”’

Si al interpretar csta aparente visién arménica do Aranha conclui-
mos comprobando su artificio, nos parece que ello acontece porque este
escritor no logra objetivar poéticamente el hechizo de la sclva, sino que
ésta aparece de un modo puramente negativo, ddndose en un conjuro de
imégenes que orillan cierta extdtica serenidad. Ademas, esas oleadas de
panteismo le impiden, a pesar de su lirica lucha por engendrar una se-
rena tradicién frente al paisaje, le impiden observar ¢l hecho funda-
mental de la soledad y la mediatizacién frente al préjimo que, hasta cierto
punto, hace posible la absorcién del individuo por el medio tropical. En
el fondo, los personajes de Graga Aranha conjuran el inhéspito demo-
nismo natural con una voluntad de unién con el cosmos que les deja
perdurar en su aislamiento: ‘‘Pens¢ —Milkau— en su propia vida, en
su destino, en la soledad en que iba pasando la existencia, envuelto como
en un velo intangible, que no le dejare salir hacia el mundo ni permi-
tiera que el mundo fuera hacia é1”.

También en los motivos de la novela social americana es posible ob-
servar la forma como se manifiesta el sentimiento de lo natural en las
expectaciones de carfcter social. El negro Antonio Balduino, por ejem-
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plo, —héroe de la novela de Jorge Amado Jubisbd *—, es un perso-
naje auténticamente americano, pues, tramontando las limitaciones que
nos sefiala su condicionamiento autéctono o racial, encarna, de hecho,
cierto aspecto de la sensibilidad americana, en cuanto ésta percibe lo so-
cial en su fresca espontaneidad. Merced a la intuicién de los problemas
sociales inmediatos, ciptase el paisaje a través de un sentimiento de lu-
cha, El conflicto, la adversidad social se erigen en naturaleza. La natu-
raleza es entonces lucha, y la armonia sélo se cstablece cuando la accién
encuentra su designio en una libertad que ya no gira, indémita, en si mis-
ma. La referencia a lo natural —poéticamente legitima—, transforma al
hombre, por decirlo asi, en naturaleza viviente. De este modo, clla es vi-
vida como un elemento hostil y enemigo, en cuyo dinamismo la armonia
de la contemplacién se rompe. En general, cabe afirmar que la novela
social americana tiende a expresar la compleja vivencia de las oposiciones
de sentido existentes entre el hombre, la sociedad y ia naturaleza.

Otro aspecto fundamentai del sentimiento de la naturaleza propio dei
americano, revélase en su sensibilidad —visceral casi— para percibir los
contrastes césmicos y orgénicos. Euclides da Cunha y Eustasio Rivera
—¢l uno describiendo ol serton brasileno, y la selva colombiana el otro—,
nos han dejado las més hermosas y terribles imagenes del pajsaje. Asi,
por ejemplo, en La vordgine, en un canto a la soledad de la sclva, Eustasio
Rivera escribe: ‘... T4 ticnes la adustez de la fuerza edsmica ¥ encarnas
un misterio de la creacién. No obstante, mi espiritu sdélo se aviene con lo
inestable, desde que soporta el peso de tu perpetuidad, y, mas que a la
encina de fornido gajo, aprendié a amar a la orquidea raquitica, porque
es efimera como el hombre y marchitable como su ilusién’’ **. Euclides da
Cunha descnibe, a su vez, ¢cémo influyen en el sertanero del norte las
stbitas y violentas variaciones fisicas del medio, determinando el con-
tinuo oscilar entre sug titdnicas manifestaciones de fuerza y sus hondos
pozos de apatia. En Los sertones hace, pues, la pintura de eémo engranan
hombre y naturaleza: ‘‘Es el batallador perennemente abatido y exhaus-
to, perennemente audaz y fuerte, prevenido siempre para un encuentro
en el que no vence y no sc deja vencer; pasando de la mayor quietud a la
mayor agitacién; de la hamaca perezosa y cémoda al duro recado que lo
arrebata, como un rayo, por las picadas estrechas, en busca de los reba-

* Cf. Gilberto Freyre, Interpretacién del Bro- ** La cursiva es nuestra.
sil, p. 174, México, 1945.
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fios, Refleja, en estas apariencias que sc chocan, la misma naturaleza que
lo rodea: pasiva ante el juego de los elementos y pasando, sin transieién
sensible, de una estacién a otra, de la mayor exuberancia a la penuria
de los péramos retostados, bajo el reverberar de los estios abrasadores’’

Esta presencia de lo pavoroso e inestable en el seno de la naturaleza,
ha sido poetizada, ademaés, en la extrafia tentativa por armonizar, lo de.
moniaco en el hombre, y lo ingenuo en el espiritu del bosque. Nos refe-
rimos a los cuentos y relatos de animales del escritor uruguayo Horacio
Quiroga. ‘‘Cuando Anaconda, en complicidad con los c¢lementos nativos
del trépico, medité y planeé la reconquista del rio, acababa de cumplir
treinta afios”. ‘‘Era entonces una joven serpiente de diez metros, en la
plenitud de su vigor’’. De esc modo da comienzo a su bella historia sobre
Bl regreso de Anaconda, esto es, con una presentacién humana del juvenil
ofidio. Porque, sucede que en la fantasia de Quiroga confluyen hacia un
mismo punto el monélogo interior del hombre y del animal. Pero ello no
supone una dulee serenidad panteista, sino que, al contrario, la continui-
dad jerarquica dada como selva, animal, hombre, parece establecerse mer-
ced a una extrafia mezcla de lo demoniaco y natural. En efecto, la fresca
imagen de la naturaleza se entrevera con lo sombrio, morboso e irracional
propio del destino humano. Y, como acontece cn el cuento El hombre muer-
to —la historia de un hombre sencillo que limpia un bananal y del machete
que le causa su fin—, el relato se descnvuelve como un monélogo junto a
la muerte. Es decir, a la descripcién del campo unesc la categoria de lo
fantéstico, por lo que el silencio del campesino deniva, ¢ veces, hacia la
definitiva pérdida de sf mismo en las sombras intcriores. Pero es justa-
mente aqui, en la confluencia de lo contemplativo, por un lado, y de lo
demoniaco y espiritualmente tenebroso, por otro, donde reside la signi-
ficacién de su sentimiento de la naturaleza. La voluntad de poetizar lo
vegetal, animal y humano pierde su unidad interior, puede decirse que
se quiebra al contacto con lo fantéstico, por constituir la expresién sin-
gular ‘de una impotencia contemplativa, aiin no superada *.

* Acaso 86lo con la reserva que arriba quedé
expresada, puede considerarse como exacta la opi-

influendia ejercida por Poe, Baudelaire y Kipling
sobre Quiroga, aélo muy débilmente contribuye

nién de Luls Franco segtin la cual <la
de Quiroga con la Naturaleza fué profunda: la
mids profunda conocida en un artista de nuestra
lengua,..>» (Horacio Quiroga, poeta de la Na-
lurolesa y del Amor, <Babels, N.° 43, Santiago
de Chile). Por otra parte, pensar, como lo hace
Torres-Rioseco (Op. cif., pégs. 223-224), en la

a hacer ou i6n poética de
los <sentimientos» animales, hecho que, antes
parece di lar una i

que expresar una honda comunién con la nntura-
leza, como afirma Luis Franco. A pesar de ello,
posefa Horacio Quiroga una relacién viva, aun-
que sombrfa, con los elementos naturales, ajena
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Mas, al llegar a este punto, en el que el ser del hombre parece conce-
birse como naturaleza, debemos abrir camino en otro sentido, si queremos
comprender el proceso de creacién de su imagen de lo natural.

v

Desde dos puntos podriamos aproximarnos al problema de las relacio-
nes existentes entre el hombre americano y su mundo. Remontindonos, y
este es el uno, hasta las primeras imagenes que despert6 la naturaleza en
Colén y sus hombres, recordando la impresién primera de lo visto por pri-
mera vez que ‘‘no bastardn mil lenguas a referillo, ni la mano para lo
cseribir’’ *; y es el otro, el que parte de la tierra misma de Amériea,
de ese equilibrio, acaso aparente, que existia en algunas culturas preco-
lombianas, entre el hombre y su tierra. Asombro y equilibrio. Equilibrio
y asombro que interfiriéndose en el alma del hombre desde los origenes
americanos, han ido configurando una actitud vital que ni corresponde
al profundo sentimiento de la naturaleza que, segin Humboldt, animaba
a Cristébal Colén, ni tampoco equivale al silencioso atisbar las estrellas
del indio maya o peruano.

La imagen arcédica dc la naturaleza de las Antillas, Colén ia pro-
yeetd a la descripcién del indigena de esas tierras. Asf, dice que ‘‘en el
mundo creo no hay mejor gente ni mejor tierra. Ellos aman a sus préji-
mos como a si mismos, y tienen una habla la més dulec del mundo, ¥
mansa, y siempre con risa . . .”” (Diario, 25 de Diciembre). Pero lo impor-
tante es que la visién ingenua del americano influyé duraderamente, an-
tes que en &l mismo, en la representacién europea del Nuevo Mundo y sus
pobladores. Més aifin, puede decirse que nunca el arcadismo ilegaria o
constituir en este continente una auténtica categoria contemplativa. Pu-
ra Pedro Henriquez Ureiia, con el Diario de Colén comienza nuestra his-
toria literaria, ai mismo tiempo que con ‘‘el elogio de nuestra isla’’, s¢
‘‘crearia para Europa la imagen de América’’ **. En oposicién a fray

por entero a cualquiera actitud puramente litera-
ria. Diatingo que, por lo demés, olvidase hacer a
menudo, por lo que se confunde la real experien-
cia del paisaje con su mera pintura esteticista;
Ta interiorizacién popular y colectiva de lo natu-
ral, con su estilizacién sin vida, experiencia ni ob-
jetividad. Como un ejemplo, literario también,
de dicha confusién, recordemos el estudio de Ma-

nuel Maples Arce, El paisaje en la iiteratura mexs
cana, México, 1944.

* Diario de Cristébal Colén.
** Lg cultwra » las letras coloniales en Sanmto
Domingo, pig. 17, Bueno, Aires, 1936. Véase

su artfculo Paisajes y refratos («La Nacién», Bue-
nos Aires, 30-V-36). La creencia en una cinge-
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Bartolomé de Las Casas, que fué ‘‘retratista”, Henriquez Urefia conside-
ra a Colén ‘‘gran paisajista’’. De las dos imégenes dadas por él, de la na-
turaleza y el hombre, el Renacimiento adopté, segiin Urefia, la de la na-
turaleza tropical y la del indio pacifico de las Antillas. Posteriormente,
la imagen del ‘‘nuevo cielo’’, también aparece en la literatura, en Camoens,
Ercilla, Bernardo Valbuena y otros.

Pero, no es nuestra intencién la de hacer una historia del sentimiento
de la naturaleza, ni la de describir la impresién causada por estas tierras
en aquel presente de su descubrimiento. Creemos que su historia comienza
en el hombre mismo. Quiere decir, que no optamos por la pasividad al
imaginar ¢émo este sentimiento se forma, y que dando por cierto el influjo
de las impresiones primeras, operado por la i de las i e
inhéspitas soledades ameri , nos det os, sin embargo, en otros
factores que juzgamos esenciales: aludimos a la experiencia del préjimo,
al sentimiento de lo humano, a la voluntad de unificacién con el cosmos,
considerados como fuente primera del sentimiento de la naturaleza (en-
tendido éste en sus relaciones con la concepeién total de la vida). Ahora
bien; acontece que por el hecho de indagar la cualidad intima que ca-
racteriza a la actitud ante la naturaleza sin atender, al hacerlo, a raices
més hondas, transformfisele en mero sentimiento del paisaje, empo-
breciendo con ello su comprensién. En cambio, si atendemos —siguiendo
el espiritu de las consideraciones anteriores—, al enlace ya observado
existente, por ejemplo, entre las formas de convivencia penetradas de
soledad y la necesidad de préjimo que, por lo inhibida, sdlo se desata
en fuga de lo contemplativo y hermetismo, entonces ¢l sentimiento de la
naturaleza se presenta como més accesible al conocimiento. Ello no ex-
cluye, ciertamente, el saber de un influjo primario operado en el alma
de los primeros colonizadores por el paisaje de este continente, ni excluye
la creencia en la realidad de la relacién que enlaza paisaje y destino co-
lectivo; y, por dltimo, tampoco nos impide percibir el hondo equilibrio
que puede llegar a establecer entre el hombre y su tierra, como lo opuesto
a una creciente diferenciacién entre paisaje matural y paisaje cultwral *.

nuidad primitiva», aplicada al in:fgena americano,
de la que habla Montaigne (Ensayos, I, 30), se im-
pueo, como dice Paul Hazard, a <la conciencia de
una Europa que estaba évida de interrogurlos...>
«<...alababan una sencillez que los ealvajes de-
bfan a la naturaleza, decfan; una bondad, una

idad que no s¢ siempre entre

los europeos», La crisis de la conciencia europea,
pégs. 22-23, Madrid 1941.

* Willy Hellpach- muy influfdo por Ratzel y
la geopolitica piensa que la investigacién tenc
un terreno virgen en la determinacién cientffica
de la relaci6n existente entre la vivencia del paisa-
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En el intento de extremar el analisis del sentimiento de la natura-
leza, recurriendo como a su fuente primaria a una emocién originada en
ia especial modalidad de los contactos interhumanos, yueremos rescatar
el factor activo frente a la interpretacién pasiva de las relaciones del
hombre con el mundo exterior. Es decir, una determinada experiencia
afectivo-cspiritual frente al paisaje, configurarfa, en rigor, su visién.
Pensamos, de este modo, en una especie de ‘‘desubstancializacién del pai-
saje’’

Mas arriba scfialamos la existencia de una relacién inversa dada en-
tre el equilibrio en que pueden armonizar ¢l hombre y su contorno na-
tural y la diferenciacién entre paisaje natural y paisaje cultural *.
Pero, al atender al factor activo y configurador obsérvase, al propio
tiempo, que esta rclacién inversa es séio aparente, pues vemos que el
equilibrio de lo humano-natural significa una adecuacién, una méxima
culturalizacién. Esto es, la visién natvral corrasponde a una culturali-
zacién minima, incipiente. Como un ejemplo de este momento activo dado
en la génesis del sentimiento de la naturaleza y en la visién del paisaje,
tencmos la simultaneidad de direcciones divergentes gue se manifiestan
en las experiencias de lo natural entre pueblos de América que conviven

je, el alma de los pueblos y su destino politico.
Asl, escribe: <Fl conocimiento de los paisajes en

en desmedro de la visién natural--, d=be enten-
derse no como un domesticar el contorno natural

que se ha desarrollado la historia nos ensefiard
cémo la evolucién y el acontecer histérico, el :urur
y el desaparecer en la historia estd

del hombre. sino como ponb.hdad de objetivar

por peculiaridades psfquicas que proceden de la vi-
vencia de Ia naturaleza comc paisaje y en cllz s
desarrollan.» Mds aun- llega a decir que la «crisis»
de la snciedad actual deberfa ser concebida como
el desbordamiento de uma nueva relacién emire
el hombre y la naturalezar. Pero Hellpach no men-
ciona el orden de convivencia u otra conexién de
factores en relacién con la formacién del senti-
miento de la naturaleza, por lo que su afirmacién
equivale, en rigor, a un enunciado tan estéril como
arbitrario. Viase su obra Geopsique, piginas
216-253, Madrid, 1940.

* Hermann Gumbel, distingue también entre
la idea de paisaje natural y de paisaje cultural,
pensando que puede darse una sintesis entre el
paisaje y la poesfa «de tal suerte que la intluencia
pase a Iravés de la captacién inconsciente del pai-
sajer. (Cf. su estudio Poesia ¥ puebi:, en el vo-
lumen «Filosofia de !a Ciencia Literaria», México,
1946>. Nosotros pensamos, como se expondrd
mis adelante, que la mencionada separacién—la
que se operarfa siempre a favor de lo cultural y

77 i hu-mas. de \ por lo que
el il hombre-ti no nece-
nila icién ni la i6n Gni-

ca del predominio del paisije cultural; del mismo
modo como tampoco sélo es <espiritu de paisaje
la suma de tradiciones espirituales histéricas que
han brotado en un lugar determinado» (Gumbel).
Sin asomo de &nimo paradéjico, prodrfamos decir
que cierta fntima tensién—posicién cultural, en
suma—inhibe la posibilidad de obtener una visién
arménica del contorno natural, y decir, todavia
que hay una auténtica toma de posicién cultural
revelindose en la fuga ante el paisaje, fuga carac-
terfstica del americano, que siempre huye de la
pura contemplacién. La idea, por dltimo, de un
paisaje <natural>, es tan absurda como la de una
imagen natural del mundo, preteorética. La «Na-
turaleza» de quienes predicaron la vuelta a ella
no representa su visién auténtica. La misma idea
de un retorno hacia lo natural encarna ya una
valoracién, encierra una imagen peculiar del mun-
do exterior. Igualmente, la impresién de lo vis-
to por primera vez no coincide de ningin modo
con una «impresién naturals,
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frente a un mismo paisaje. Examinemos, en este sentido, por ejemplo,
lo que acontcee con el indio de la regién andina. Luis E. Valcércel nos
dice que una emocién panteista parecia animar la obra arquitecténica
incaica. ‘‘El hombre de los Andes ama con las entrafias a la tierra, ningiin
ser humano posee una capacidad mayor de afeccién tcldrica. Vive en
un paisaje ¥ su paisaje vive en él, en una correspondencia perfecta’’, Y
también nos dice que cuando el espafiol se torne ‘‘sedentario, encomen-
dero, sefior de indios y tierras andinos, comenzara a transformar el pai-
saje”” *. Comprobamos de este modo la presencia —entre innumerables
existentes—, de una interferencia de Grdenes de la visién de lo natural,
merced a la cual la primitiva ‘‘afeccién telirica’’ acaba transforméandose,
en ei actual poblador, en impotencia contemplativa. Afiadiremos, de paso,
que, en tanto la antropologia cultural no investigue el cntrecruzamiento
dado entre diversas formas del sentimiento de lo humano y aquello en lo
que difieren sus respectivas modalidades de convivencia, no se podré can-
tar el sentido de los periodos y ‘‘culturas de transiciin”, ni poseerd un
significado claro sofiar en una recuperacién de antiguas estructuras eco-
némicas y sociales. Ya la misma simultaneidad histérica de intuiciones
diversas de 1o natural surgiendo en un medio exterior semejante, deberia
guiarnos hacia la busca de la conexién, clara, diferencial, verdaderamente
configuradora del sentimiento de la naturaleza.

Si en América no puede hablarse, sin caer en lo artificioso, de ‘‘es-
piritu del paisaje’’, ello es debido, en gran medida, a la peculiaridad de
nuestro sentimiento de la naturaleza que, a través del dnimo discontinuo,
de la soledad y su fuga de lo contemplativo, aniquila tcda tradicién inti-
ma. No obstante, esta misma actitud, que hace exclamar a Eustasio Ri-
vera que su ‘‘espiritu sélo se aviene con lo incstable’’, constituye ya una
forma de paisaje cultural, de nuestro paisaje cultural. Pues, en la som-

que es legftimo hablar de supervivencia o renaci-
miento de otras formas culturales, ya que una de
cstas posibilidades se ha planteado y se plantea
. entorno al i de la milenaria disposici
teldrica propia del imperio Inciico, capaz de in-
corporar casi religiosamente al hombre a la tie-
rra.  Asi, por lo que respecta al plano de la ac-

* Rula cultwral del Perd, pigina 61, México,
1945, Desde un punto de vista general, ya se ha
observado c6émo lo importante es la actitud de
los pueblos ante los distintes influjos provenien-
tes del mundo exterior. Con toda razén dice
Gumbel que <hay que rechazar, decididamente,
esos ensayos bien intencionados y diletantes que

pretenden penetrar cn forma adivinatoria en la
esencia de un paisaje y que se entusiasman ha-
blando de «alma> del palsaje y de la armonfa
de clertas poblaciones con la cesencia> de su pai-
saje» (Cp cit., pigina 67). Al referirnos a los
de la idea de )
cién> y precisaremos en qué sentido nos parece

ci6bn econbémica piénsase, por ejemplo, que «la
obra de &sta y las siguientes gencraciones se orien-
tard en el sentido de un reajuste: tendremos tan
presentes la técnica y la ciencia occidental, como
la vieja estructura econémica de los incas» (Val-
circel).
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bria vision de ios antagonismos fisicos y vegetales, estamos nosotros mis-
mos. No se argumente, en este caso, que es necesario poder controlar los
elementos, las fuerzas césmicas para que la naturaleza se convierta en
paisaje; porque sélo la fuga imaginal del mundo exterior, basta para dar
nacimiento al espiritu de lo inhéspito, que constituye el correlato inme-
diato de la huida de la posicién contemplativa. Es el nuestro un paisaje
sin dioses y sin historia. ‘‘La soledad que se abre en el alma —escribe E.
Martinez Estrada— como una congoja inmotivada y quita el interés hu-
mano al espectdculo de ia belleza panorimica, es la falta de historia” °.
Pero esta falta de historia no es imputable tanto a inmovilidad del acon-
tecer significativo, cuanto a vacilaciones en la actitud frente al préjimo
¥, en ocasiones, a la débil fe en si mismo que mata en el americano toda
alegria contemplativa,

Quizds podria decirse que la armonia dada entre ¢l hombre y la tie-
rra sélo se consigue cuando el desnivel y distanciamiento existente entre
el paisaje natural y la visién cultural es de tal magnitud, que, por de-
cirio asy, uno de los extremos —acaso el paisaje cultural— reduce casi
a nada al otro. Sucederia, de esta forma, que lo sefialado como armonia
hombre-tierra es el producto de un primario divoreio del medio fisico, que
corresponde al predominio de la concepeién poética del paisaje sobre su
visién ingenua. Es decir, sélo desde dentro, en la interiorizacién, legiti-
midad y acuerdo con lo que se es, consiguese tal armonia. Y para nos-
otros, la oposicién entre el mundo imaginal de un panteismo incaico y la
angustia nerudiana, motivada por el querer penetrar desde lc mis pro-
fundo de si mismo en el alma del paisaje, por ejemplo, esti dada en el
hecho de que aquél panteismo y ésta angustia arrancan de la existencia
de un vineculo peculiar entre el hombre y su préjimo, cosa que en nosotros
se manifiesta como visién de la naturaleza a través del personal herme-
tismo.

boldt faltas de todo sentimiento de la naturaleza
¥, aunque sc respire en ella un hondo sentimiento
nacional y espiritu de libertad, «la diccién de Er-
cilla es mon6tona, sobrecargada de nombres pro-
pios y sin ninguna huella de entusiasmo poético>,

* Radiografia de la Pampa.

En este lugar juzgamos de interés llamar la
atenclén acerca del hecho de que ¢l poema La
A carece de un profund il dela
naturaleza. Reprocha Humboldt a Cervautes el

elogio que dedica a Erilla al pasar revista a la
biblioteca de Don Quijote. <Nada hace suponer
en toda la epopeya La Araucana—dice—, que el
poeta haya observado de cerca la naturaleza.>
En general, sus descripciones le parecen a Hum-

(Cosmos, tomo II, Primera Parte, Cap. I y nota
96). No obstante, cjercié influjo en el chileno.
claro estd que, particularmente, sobre su ideal
del hombre, como tendremos ocasién de verlo
més adelante.
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Por el camino de este primario contacto interhumano podemos atin
descubrir otros aspectos del tema aqui analizado. En contraste con la
afirmacién de la pérdida del nexo vivo con la tierra que habria caraeteri-
zado la mentalidad de ciertos grupos indigenas americanos, considérase co-
mo propia de otros la inclinacién a una esencial pasividad. Asi, por lo que
respecta a la resistencia opuesta por ¢l indigena mexicano a todo cam-
bio, Samuel Ramos habla del ‘‘egipticismo’’ indigena *. Dicha pasividad
no la juzga como el resultado de la esclavitud que sufri¢ durante la con-
quista, sino como su actitud espontinea; el estilo del arte monumental
precortesiano le parece estar inspirado por la ‘‘voluntad de lo inmuta-
bie”. Pero, adem#s, Ramos observa que para el indio el valor de las cosas
s6lo existe ‘‘en cuanto que estén en relacién mistica con el todo”. Y esto
es lo importante, Alcanzando la ‘‘pasividad’’ este punto, ro concebida
ya como actitud humana negativa, cambia de signo. Ei hermetismo su:-
ge, entonces, en conexién con el amor a la naturaleza y la pasividad, por
su parte, como una manifestacién de panteismo. Podemos, pues, encon-
trar el factor activo, esponténeo, en la forma interior que hace posible !
desenvolvimiento de un determinado sentimiento de la naturaieza, a la
vez que ello implica una especial modalidad de contacto interindividual.
Es lo que acontece con el indio maya, en ia vida del cual se pone de re-
lieve esta relacién entre un determinado sentimiento de lo humano y
panteismo, Ciertos rasgos del caradcter del maya actual que, entre otros,
M. Soto Hall —como Samuei Ramos—, se resisie a considerar como de-
formaciones ocasionadas por la adaptacién al europeo, son muy signifi-
cativos. Describe estos rasgos del siguiente modo: ‘“. . . es grave, meditati-
vo, callado, hermético, en una palabra. En sus momentos de mayor ale-
gria no es expansivo; apenas si sonrie de manera enigmética. La carca-
jada ruidosa, espontéinea, le es poco menos que desconocida. Ni bajo el
influjo del aleohol se modifica esta caracteristica de su naturaleza. A
enanto més llega en estado de embriaguez, es a llorar y a quejarse; pero
esto iitimo en una forma abstracta. Jamés se lamenta de sus desgracias
intimas, ni descubre sus secretos, ni deja conocer sus emociones. Alegrias
v penas las rumia en silencio. Puede asegurarse que su tinica confidente,
acaso porque estd convencido de su ahsoluta discrecién, es la Naturale-
za’’ **. Ahora bien, el motivo de este hermetismo no debe buscarse en una

* El perfil del hombre y la cullura en México en este trabajo no podemos entrar en el estudio

pégs 36, 41 y ss., México, 1938, de las formas del arte maya y su sentido.
** Los Mayas, Barcelona, 1937. Naturalmente,
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inferioridad del caracter indigena o de su condicién social; muy lejos de
eilo, sucede que €l se ilumina al considerar la visién maya del mundo.
Su ensimismamiento encuéntrase interiormente enriquecido por la direc-
cién amorosa hacia la naturaleza. Antonio Mediz Bolio, tomando sus te-
mas de los textos antiguos, de la tradicién, ‘‘del alma misma de los in-
dios”, ha intentado penetrar en el espiritu dei indio de El Mayab; él
mismo aclara que ha pensado en maya y escrito en castellano. Transeri-
biremos algunos hermosos parrafos de su libro La tierra del faisin y del
venado (nombre alegérico de Yucatén):

Bl indio lee con sus ojos tristes lo que escriben las estrellas que pa-
san volando, lo que estd escondido en el agua muerta del fondo de las
grutas, lo que esté grabado gobre el polvo himedo de la sabana en el
dibujo de la pezufia del ciervo fugitivo,

El otdo del indio escucha lo que dicen los péjaros sabios cuando se
apaga el sol, y oye hablar a los drboles en el silencio de la noche, y a las
nedras doradas por la luz del amanecer.

El indio habla solamente con las sombras.

8i ti puedes alguna vez mirar largamente al fondo de sus ojos, verds
como alli hay escondida una chispa que es.como un precioso lucero y que
arde hacia dentro de la sombra. Esa luz le alumbra y le ensefia los ca-
minos. Pero nadie, ni él mismo, sabe quién la encendid.

El viento de las tardes y la brisa de la alta noche hablan con el co-
razén del indio, como si fueran ecos de voces que sélo él comprende en
el silencio *.

Revélase en la obra de Médiz Bolio, una peculiar melodia de motivos
estéticos que sefiala el especial sentido que encierra su visién de lo na-
tural. Silencio, presagios que afloran con la sola presencia de los objetos,
terrestres o celestes, Todo expresa algo y la expresién misma, a su vez,
parece objetivarse, tornarse naturaleza. Los sentidos, el ojo, la mirada,
penetran cn lo aparentemente mudo o inexpresivo, y las cosas, por su
parte, retroceden hasta la visual misma, la cosa contemnplada se interio-
riza en ¢l 6rgano que la descubre. Lo propio se manifiesta en la obra

* Véase el volumen Lileralura indigena mo- en la obra de iuis Cardoza y Aragén Apolo y
derna, pigs. 30 y ax., México, 1942. Acerca de la Coallicue, el ensayo sobre «Los hombres que dis-
actitud meditabunda del indio y de la poesia pers6 la danza», pégs. 13, 29, 33 y 35, México,

indigena de Andrés Henestrosa, véase también, 1944,
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de E. Abreu Gémez Héroes mayas, particularmente en Zamnd y en Canek.
“‘Si los miras en los ojos —dice Canek en la parte en que habia de ‘‘la
doctrina’’— verds que tienen una como alucinacién oculta vertida en
lo profundo”. Y asi, refiriéndose a la necesidad del indio, a su caminar
como dormido, a su sentido de la tierra; tratando del espiritu de libertad,
de lo ideal y lo real, en fin, de la poesia y de los dioses, Abreu Gémez
hace resonar la misma melodfa de motivos en torno al silencio, a los
augurios que revelan el lenguaje del viento y del bosque. Digamos, en
una breve férmula, que se desenvuelve aqui una suerte de espiritualiza-
cién de lo natural y de cosmizacién de todo lo humano, doble direccién
de sentido que confiere un significado particular a la experiencia del hom-
bre y la naturaleza. En el Popol Vuh, luego de ser narrada la larga y
angustiosa espera vivida por las tribus quichés antes de contemplar la
primera aurora, el primer amanecer, dicese que ‘‘semejante a un hom-
bre era el sol cuando se manifesté’’ *. Pensamos que no debe verse en
tales palabras sflo una imagen poética.

Vano resulta argumentar, recurriendo para ello a sutilezas herme-
néuticas, en torno a si alienta o no, en los textos citados, una legitima
supervivencia del espiritu del pasado, o si se trata, inicamente, de meras
desviaciones de él, ahora racionalizadas, estilizadas, deformadas, si se quie-
re. Miltiples son, sin duda, las interferencias de diversa indole existentes.
Pero, a pesar de todo, una cosa es cierta: que atn prescindiendo por entero
de los nexos histéricos y raciales, tenemos, por ejempio, en Médiz Bolio
y Abreu Gémez, una expresién actual de cémo es vivida la imagen del
hombre y el cosmos; por lo que, como auténticas creaciones poéticas re-
sultan, por lo que toca a su valor, independientes de sus condicionamientos
histéricos. En tltimo término, la manera de poetizar el pasado nos alum-
bre la visién del futuro, con lo que podemos comprobar, ya que no la
objetividad de lo entrevisto, al menos la hondura de la vivencia, su in-
dole, que es lo que nos importa al deseribir ¢l mundo americano.

Asi, pues, puede acontecer que la clave del hermetismo del indio maya
y de otras formas congéneres, se encuentre en la recién mencionada ‘‘es-

* Tercera Parte, México 1947, edicién de extraordinarias. Sin embargo, aun admitiendo

Adridn Recinos, Cap. IX, pig. 212. una influencia cristiana, quedan todavia en esas

Recordemos que Max Milller, aunque se en- . '
cuentra lejos de negar la posibilidad del influjo cradiciones muchas cosas que difieren hasta ta
de lo occidental en las historias de los quichés punto de todo lo que vemos en las otras literatu-

afirma, no obstante, en eu Hisloria de las religio- ras naci Que no nos a eql
nes: <El manuscrito quiché ofrece ciertas analogias nos al como producto del
con el Antiguo Testamento, que son realmente suelo intelectual de Américar.

12 SENTIMIENTO
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piritualizacién de lo natural y cosmizacién de lo humano”, fenémeno que
no basta designar como panteismo, si antes no se atiende al significado
de su reversibilidad de sentido. Por eso, cuando S. G. Morley describe la
psicologia del maya actual, obsérvanse en su exposicién ciertas vacila-
ciones antitéticas por entre las que se escapa, a su profunda mirada de
arqueélogo, el sentido de dicho hermetismo.

En efecto, nos dird primero que ‘‘son gente alegre y sociable, mucho
mas adictos a actividades comunales que los indios navajos de los Esta-
dos Unidos” *. No obstante, algo mas adelante, afirmard: ‘‘Aunque los
mayas contempordneos son, por lo general, de caracter retraido, lo que
les hace eludir y no buscar los cargos civicos; también son muy indivi-
dualistas y extremadamente independientes”. Con todo, una vez mas,
Morley vuelve al otro extremo: ‘‘Son gente jovial, burlona y amiga de
divertirse, y su carécter risuefio y amistoso causa la admiracién de todcs
los extrafios que entran en contacto con elios. Los vinculos de familia
son muy fuertes, aunque entre los adultos son raras las demostracio-
nes externas de afecto, como los besos y los abrazos’’. Pero luego, inicia
otra oscilacién en opuesto sentido: ‘‘A pesar de su disposicién alegre y
feliz, los mayas tienen un genio melancélico y fatalista que esti siempre
presente en ellos y que tal vez sea herencia del tiempn de su gentilidad,
en que morir sacrificando era cosa comin y sus dioses eran més hosti-
les que propicios”.

De ningiin modo se pretende insinuar, en los pasajes citados, la pre-
sencia de contradicciones. En ese vacilar exprésase, justamente, lo que no
es posible comprender a través de una conceptuacién psicolégica corrien-
te; de donde que, al intentar ser objetivo, el significadv de los hechos ani-
micos oscila como un péndulo, Porque el hermetismo interior encierra ex-
trafias duplicidades y ambivalencias, de ahi que sea necesario descubrir
otros nexos para penetrar en su misterio. Con tal objeto, advirtamos que
Morley cree observar que la aparente crueldad de los mayas, es indiferen-
cia: ‘... son impasibles antc el dolor —dice—, no sélo tratandose de los
demis, sino también respecto a su propio organismo. Ante el dolor de-
muestran estoicismo, y cuando lo ven en otros, en especial en los animales,
son iguaimente indiferentes”, Repara Morley, también, en que son fatalis-
tas no manifestandose en ellos temor a la mucrte. Finalmente, a todo lo que

* Lacivilizacién Maya; véase para lo que sigue,
péginas 46, 47, 48, 52 y 215. México, 1947.
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precede, podemos agregar, persiguiendo el hallazgo de ia unidad en su esti-
lo de vida, el hecho, referido por este arquedlogo, relativo a la indiferen-
ciacién de las relaciones sexuales y afectivas entre los dos sexos, lo cual
no sblo debe ser entendido como débil inclinacién al amor sexual, sino
ademés como impersonalismo de las relaciones afectivas.

Recordando las consideraciones anteriores pensamos que, acaso, el in-
dio representa un ejemplo tipico del hecho de cémo se cntrelazan dmbito
interior, voluntad de unificacién, cualidad dei vinculo interindividual y
sentimiento de la naturaleza. Toda pasividad *se desvanece al destacar
la afinidad estructural que enlaza a los los tos psicolégi-
cos apareciendo, en su lugar, la actitud esponténea y creadora del hombre
frente al cosmos. En este sentido, quiencs se han preocapado del panteis-
mo, en general, no se han referido al influjo primario operado por la
presencia humana, ni a la relacién existente entre necesidad de préjimo y
su paradéjico correlato la impotencia expresiva **. Lejos de ello, sélo
han destacado ese aspecto de la ‘‘pasividad’’ que, en rigor, corresponde a
una suerte de ‘‘exterioridad’’ en la interpretacién del sentimiento de la
naaturaleza.

Sin negar el hecho, por ejemplo, de que la maya fué una cultura tro-
pical, lo que Waldo Frank y otros escritores sefialan especialmente, cree-
mos que al hacerlo se cae en el vicio de exterioridad interpretativa recién
indicado ***. No le parece a Frank el panteismo de los mayas ser la nota
mas significativa. La violencia del medio fisico tropical obligaba al maya
—segin Frank— a conservar su serenidad frente a la invasién vegetal de
la selva. El indio entonces oscilaba entre dos extremos: aislarse para evi-
tar ser aniquilado, pero no tanto como para perder la continuidad con la
naturaleza que como anhelo formaba parte de su indole personal. Este os-
cilar, finalmente, le llevaba a una ‘‘astuta pasividad”. ‘‘La pasividad y

* Tipico ejemplo de la manera pasiva de intet-
pretar la formacién del sentimiento de la natura-
leza, es el modo como lo hace Laprade al referirse
a la India: «Dans I’Orient primitif, 'incommensu-
rable, Vinfini entourent de tous cétés 'homme et
V'écrassent. La lutte est inutile; plongée dans
une inmobile résignation, l'ame ne peut faire
autre chose que se laisser paisiblement absorber
dans cet infini par les canaux épuisants de la con-
templation et de l’extase» (Op. cil., pag. 257).

**  Auncuando Scheler piense quc a quien des-
conoce la unificacién alcctiva entre los seres hu-
manos lc estard cerrado el acceso a la wature na-

furans, parece limitar excesivamente la signifi-
caci6n del pantefsmo en su obra De lo elerno em
e hombre. En efecto, por atender al aspecto
de la dfalsedad> de todo pamelumo e le escapa
su ifi como di del
hombre. Y a pesar de distinguir entre un pan-
tefsmo noble (acosmismo) y otro vulgar (atefsmo),
deja sin explicacién las distintas formas hist6ricas
de su manifestaree y, sobre todo, cierto tipo de
pantefsmo infuso en la vida social y en las rela-
ciones interhumanas.

**%  América Hispana, pigs. 153-154, Madrid,
1932,
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el embrollo mental —escribe— condujeron a los mayas a la melancolia.
Meditando sobre este cuerpo desordenado, del cual eran una parte, s¢ hi-
cieron emocionalmente inertes y tristes, por tanto’’. Pero bastaria pensar
en el calendario maya, en su cronologia, para advertir cuén lejos de la pa-
sividad del hombre se encuentra el amor a la naturaleza, el que se revela
en su visién intelectual y estética, amor que hizo posible el desarrollo de
una ciencia astronémica quizés mas adelantada que la de los antiguos
egipeios. Por dltimo, su cultura acaso térnase un tanto comprensible por
el camino de la busca de la unidad de sentido existente cntre el hermetis-
mo interior y el sentimiento panteista de la naturaleza; esto es, se nos ha-
ce comprensible merced a la sintesis de estas actitudes, operada por la idea
de que el ensimismamiento oculta una honda direccidn de inmediatez ha-
cia el mundo exterior, al propio tiempo que el senlimiento de la naturale-
za, correlativamente, cncierra, por su parte, un cabal retorno a lo
intimo.

Por lo dicho, parece que tanto la vida hacia adentro como la entrega
al mundo exterior poseen una doble direccién de sentido. en cuanto que
el descenso a lo intimo estd animado por una proycccion hacia lo exterior,
y la entrega al contorno impulsade, a su vez, por la huida de algo sélo en-
trevisto desde ese mismo hermetismo, Mas, el intento de aicanzar a ver de
una manera clara y distinta el verdadero orden o direccién Jde referencia
intencional propio del individuo, ya sea que éste tienda de preferencia
hacia el yo o hacia el mundo, nos conduce, lo que acontece sin dar un sal-
to digresivo, al problema de la caracterologia por lo que respecta, particu-
larmente, a la vacilacién del sentido de sus denominaciones.

Capftulo IV

ANTAGONISMOS CARACTEROLOGICOS Y
SENTIMIENTO DE LA NATURALEZA*

T: A'S consideraciones precedentes han mostrado que tanto el hecho de
recogerse el hombre en lo intimo, como el participar alegremente en la agi-
* El lector que desee seguir la pura continui- tulo préximo. Mas, advertimos que para el co-

dad temética propia de la aventura interior del nocimiento de los (iltimos fundamentos de lo que
americano, puede reiniciar la lectura en el capi- se designa en psicologfa como «direccién hacia
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tacién que acompafia a todo lo exterior, configura actitudes que pueden
cambiar de direccién de sentido, llegando a ostentar un signo contrario
para quien las vive. Por este mismo camino, vislumbramos el antagonis-
mo existente entre el vinculo interhumano y el sentimiento de la natura-
leza que anima la vida de Hiperidn, y concluimos afirmando que ese an-
tagonismo no podia llegar a comprenderse sin antes haber penetrado en
el conocimiento de la indole de las relaciones interhumanas. Analizamos,
a continuacién, eémo el opresor sentimiento que desata en el americano la
contemplacién de la naturaleza, parece obedecer a su especial ritmo inter-
no, al 4nimo discontinuo. En fin, seguimos todos los meandros dialécticos
que se ofrecen a nuestra mirada tan pronto como el hombre conviértese,
él mismo, en naturaleza, con lo que la visién de ésta erigese, entonces, en
formas peculiares. Ademas, el describir la concepcién del hombre como
naturaleza nos condujo, por tltimo, hasta el conocimiento de la dialée-
tica del sentimiento panteista, dada como un aparente antagonismo en-
tre vinculo humano y unificacién con el universo, unificacién que hace de-
rivar la relacién hacia el comportamiento hermético; aparente, ya que tal
aspecto antitético de la conducta constituye una unidad de sentido. Todo
lo cual quiere decir que no reducimos el hecho de la participacién extati-
ca en la naturaleza y su opuesto, las relaciones inmediatas con el préjimo,
a un insuperable antagonismo de posiciones vitales. Al contrario, descu-
brimos en él la peculiaridad de cada movimiento del espiritu como mani-
festdndose en una doble direccién. La eleccién de una obra de Holderlin
como ejemplo de este antagonismo, debiése al hecho de que, juzgindola en

adentro» y «direccién hacia afuera» del curso de
las vivencias y de los actos del individuo, resulta
necesaria la lectura del presente capftulo. Por
otra parte, la insistencia con que se ha hablado y
se acostumbra hablar de la introversién en el ame-
ricano y del amerindio sombrio, justifica la mds
exacta determinacién de tal concepto, para ajus-
tar su sentido al individuo dado en nuestra situa-
cién histérica concreta. Tanto en las deecrip-
ciones ingenuas del pasado, como en las <inter-
pretaciones> del presente, los investigadores se
refieren a un rasgo sombrfo propio del cardcter
del indfgena americano. Félix de Azara, por
ejemplo, historiador, ge6grafo y naturalista del
siglo XVIII, en su Descripcién e historia del Pa-
raguay vy del Rio de lc Plato, sefal6 ya el dnimo
deprimido de los pobladores de las regiones por ¢l

entre f, o miren al préjimo con més o menos des-
pejo. Asf, dice de los charrfias que «<son silen-
ciosos?, de los minuanes que parccen més «tristes
y eombrfos que aquéllos»; de los guaranfs, escribe
que poscen un <semblante més frfo, triste y tan
abatido, que no miran al objeto con quien hablan
ni la cara del que les mira,..>; en fin, dice de
ellos que cigualmente se parecen a todos», en-
tre otras cosas «en cl semblante sereno que no
manifiesta las pasioncs del dnimo ni se rfe>, (pégs.

. 106, 112, 116, 123, 125, 140, Buenos Aires, 1943).

Y, por (ltimo, como un ejemplo de la tendencia
actual a clasificar, en general, al americano en la

transcribimos las siguientes palabras de Samuel
Ramos que aluden a la personalidad del <pelado>
mexicano: <La 1alta de atencién por la realidad y

descritas.  Por eso, el patrén que
emplea, es el de que en un grupo o <nacién:, se-
gGn se expresa, los indios hatlen méds o menos

el a cla-
sificar al <pelado» en el grupo de los <introverti-
doe>, Op. cit., pag. 83,
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s misma, ella nos ofrecia una descripeién poética, plena de universalidad,
de un fenémeno que dado a escala de convivencia inmediata, pletdrico de
sentido moral, observamos en la vida del americano. Es asi como nuestro
problema entra cn el campo propio de la caracterologia, en cuanto ésta se
preocupa de los desplazamientos de las experiencias de lo intimo en rela-
cién con la concepeién de ia vida. Como, ademas, al tratar del 4nimo y de
la soledad, no obstante haber fijado su caracter diferencial, podria lle-
garse a asimilar tales actitudes a una colectiva introversién —cosa cn
la que no pensamos—, se hace necesario precisar el significado de las de-
nominaciones empieadas. Por otra parte, acontcce que uno de los repre-
sentantes mas destacados de la tipologia caracterolégica en la direccién
psicosomatica, Ernest Kretschmer, ejemplifica su teoria de la esquizoti-
mia, particularmente, con la vida y la obra de Hélderlin.

Para el mencionado psiquiatra, una de lag caracteristicas de la con-
ducta social del esquizoide es su participacién superficial en la comuni-
dad; vive en ella rehuyendo las relaciones animicas profundas, siendo es-
ta actitud la propia, también, de los esquizotimicos normales *. Tal falta
de sociabilidad se manifiesta especialmente en la expresién de las formas
de la simpatia activa. ‘‘La bondad del cicloide —dice Kretschmer— es
una participacién activa, la bondad esquizoide un desvio temeroso”. Por
eso, sus manifestaciones de ternura siempre se dan acompafiadas de un
matiz de dolorosa distancia tal como, para Kretschmer, acontecia en Ho!-
derlin. Del mismo modo, si el sentimiento de la naturaleza propio de los
cicioides nace del amor hacia el todo, incluyendo a los hombres, por el con-
trario en el esquizoide encuéntrase vinculado a la inclinacién por lo si-
lencioso e inofensivo constituyendo, por lo tanto, sélo una compensacion
de su impotencia afectiva **. Kretschmer cree observar que la transicién
més significativa del ciclo al esquizotimico se manifiesta en el tipo del na-
turalista. Su cualidad contemplativa carece de ingenuidad realista, llegan-
do a adquirir los rasgos de una apasionada exaltacién. E] arte descriptivo-
realista oscila, segiin esto, entre la serena contemplacién del ciclotimico

* Para lo que sigue consiltese su obra Ls
structure du corps el le caraclere, pags. 159-164 y
220~227 Payol. Parls. 1930 Las deu(nulones

nes del grupo constitucional de las psicosis cir-
culares.

de y se- **  Record con H. F. Hof! que se
fialan, respecti , el estado ! ex- debe diferenciar entre l:ancte-[suus nue en una
tremo de la demencia precoz, el estado psicopd- id: pueden

tico que se encuentra entre los lfmites de lo mor- ciones y, en otra, en eambio, a pecuhandades per-
boto y equilibrado, y la disposici sonales desprovi de

tal normal. Lo propio rige para las denominacio- dora.
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y la visién subjetiva e hiperestésica del esquizotimico. Por lo que respec-
ta a Holderlin, su pathos tragico ‘‘consiste en ia lucha de su alma autis-
ta contra la realidad, representando el romanticismo elegiaco la fuga an-
te la realidad’’. Lo heroico y lo idilico corresponden a reacciones esqui-
zoidias que se complementan mutuamente, Abatido el individuo por la lu-
cha heroica, experimenta la necesidad de vivir un contraste, por lo que se
entrega a la calma bucélica. Tal la figura de Hiperign, De la conciencia
de la oposicién existente entre el yo y el mundo deriva, antitéticamente,
hacia la afirmacién de hondos nexos con el cosmos; sin embargo, Hipe-
ridn es lirico siempre, poco objetivo y su realismo, en el fondo, encarna la
negacién casi de la realidad. Vemos, pues, que para Kretschmer, ¢l an-
tagonismo resulta irreductible, tanto como ya puede indicarlo el hecho de
pensar que el sentimiento de la naturalega de Holderlin representa la
compensacién de cierta impotencia afectiva, o el concebir sus amistades
adolescentes como meditaciones extaticas en torno al culto de una perso-
nalidad, verdadera proyeccién del autismo a los demas, que, como lirica
resaca, apenas nos deja un ligero bosquejo descriptivo de la naturaleza ex-
terior. Trataremos entonces, por exigencias de la légica misma de los te-
mas que aqui se exponen, de fijar los limites correspondientes a la verda-
dera irreductibilidad o existencia de tal antagonismo; con este objeto nos
hemos referido tan largamente al psiquiatra alsmén, y por igual motivo
nos adentramos en algunos problemas de la tipologia psicolégica.
Comenzaremos por aceptar la descripeién de Kretschmer, en lo que
atafie a la ritmica exterior del temperamento de H¢lderlin rechazéndola,
empero, en cuanto pretende ser la expresiéon de conexiones psiquicas ori-
ginadas en los estratos més intimos de la personalidad. La posicién de
Kretschmer aseméjase a la de un cronometrador de competencias atléti-
cas que afirmase conocer la indole del tiempo vivido por alguno de los
corredores controlados, merced a la cuenta de los segundos que transcu-
rren entre la partida y la llegada; de hecho, las vivencias de expectaciin
no le son dadas por el conocimiuito de tal neso teiapoial, como tampoeo
las diferencias cualitativas existentes entre lo que el ganador de la prue-
ba vive como tiempo en el momento de partir y en los dGltimos instantes
de lucha decisiva ante la proximidad de la meta. Algo semejante le acon-
tece a la tipologia psicolégica actual: eg victima del reali ingenuo, tan-
to por lo que respecta al estudio de las conexiones interindividuales, co-
mo por lo que toca a la investigacién de las interacciones operantes entre
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el individuo y su mundo; realismo natural aplicado, también, al conoci-
micnto del tipo de motivacién coordinado a dichas interrelaciones.

Atendiendo al plano histérico-social en el que distinguiremos ciertas
reacciones como caracteroldgicas, se prescindird de la mencién de los ti-
pos sométicos para tratar solamente de los psicosométicos y psicolégicos,
y especiaimente de las tipologias de Kretschmer, Jaensch y C. G. Junz.
Por otra parte, las miiltiples concordancias susceptibles de ser estableci-
das entre las més diversas clasificaciones de la morfologia y la conducta
humana, concede a nuestras criticas espontinea amplitud. La determinacién
de una suerte de polaridad entre los diversos tipos humanos, es una de ta-
les estructuras significativas basicas, que se proyecta tanto a las clasi-
ficaciones propiamente orgénicas como a las puramente animicas. De este
modo tenemos, sin discernir en ellas un orden que, desde las estructuras
verticales y horizontales (en lo morfolégico), hasta lo introvertido y lo
extravertido (en lo psicolégico), pasando por lo ciclo y lo esquizotimico,
por lo bradi y lo taquipsiquico, por lo picnico y lo leptosémico, por lo in-
tegrado y desintegrado, por lo basedowoide y tetanoide, tenemos unas or-
denaciones, entre otras, de estructuras polares psiquicas y soméiticas que,
en cierto modo, concuerdan o se superponen. Esta misma variedad de opo-
siciones tipolégieas surgiendo en diversas esferas del objeto de investiga-
cién, invita al ensayo de determinar el lugar ocupado por el ‘‘antagonis-
mo” hilderliniano en las menaionadas clasificaciones que, como vemos, se
eievan de lo orgénico a lo espiritual. Examinaremos ahora la doctrina de
Kretschmer, atendiendo particularmente al hecho de ser, entre las clasi-
ficaciones psicofisicas, acaso la més difundida.

En estrecha correlacién con la existencia de las estructuras corporales
picnica, leptosomAtica y atlética, diferéncianse los temperamentos norma-
les ciclotimico, esquizotimico y *‘viscoso”, respectivamente *. Detenién-

* s neccsario recordar que, tal vez ante las
objeciones opuestas a sus ideas, en el sentido de
que establecfa correspondencia entre dos tempe-

¥ tres constituci K h bos-

. asf la «pe-
gajosidad> que es comtin a todos ellos. Con esta
expresién quedan comprendidas tanto las natura-
lezas flemdtico-indol como las ilas y

quejé el llamado

<viscoso», al que considera como el correlato
psiquico del tipo atlético, atendicndo para el em-
pleo de tal denominacién a cierta <tenacidad» del
curso de lo anfmico caracterfstica de estos indi-
viduos. Asf, en su obra La personalidad de los
allélicos, escrita en colaboracién con Enke (Ma-
drid, 1942), dice que <los temperamentos predo-
minantes en los atléticos podrfan definirse como

(p. 55 Ademds, sicuendo su intento
de <ccaracterizar auténomamente al tipo tempera-
mental atléticos, piensa que los temperamentos
viscosos también presentan una «estructura po-
lar», explosividad como poio opuesto a la tran-
quila ctenacidad», del mismo modo que los ciclo
y i i la oscilaci6n entre ale-
grfa y tristeza y entre hiperestesia y frialdad, res-
pectivamente (p. 56). En cuanto a las relacio-




ANTAGONISMOS CARACTEROLOGICOS 177

donos en el puro acompafiamiento psiquico, recordaremos que Kretschmer
distingue dos direcciones fundamentales en los movimientos del 4nimo: ¢l
caricter esquizotimico se manifiesta en la tendencia autista, de fuga del
mundo y refugio en la vida interior ; en cambio, el temperamento ciclotimico
distinguese por su propensién a ‘‘mantener comunicacién constante con
el mundo exterior y con el presente”, Es decir, al disefiar tal delimitacién
de actitudes establece, fundamentalmente, una direccion hacia adentro y
una direccién hacia afuera como propias del dinamismo psiquico del in-
dividuo. Sin duda tal polaridad de lo animico, que se actualiza en las re-
laciones con el mundo circundante, es esencial para el ser del hombre y
su mero enunciado no merece reparos. Pero, en cuanto Kretschmer trata
de delimitar aquella polaridad, comienza a advertirse un radical desajus-
te entre las formas y notas de caracterizacién psicolégica del objeto (en
este caso la unidad mérbida) y su significacion antropolégica y trascen-
dente. Més afin: pensamos que la doble direccién animica hacia adentro y
bacia afuera es un esquema que recuerda no sélo el realismo ingenuo, como
ya lo dijimos, sino también el ‘‘arriba” y el ‘‘abajo’’ de las cosmologias
primitivas. De hecho, la determinacién de estas opuestas direcciones carac-
terolégicas del alma, sefiala una afirmacién y una negacién. Si reparamos
en ellas, veremos que los rasgos con que Kretschmer pinta al esquizotimi-
co son negativos, no disimulando al hacerlo, la valoracién compensatoria
que recae en su contrario. Porque una descripeién de lo negativo —como
pura referencia neutra a ‘‘lo hacia adentro’”’— no supone necesariamen-
te una negacién. Esta revélase, especialmente, en el fracaso de Kretsch-
mer para describir, por decirlo asi, el normotipo, en el que deben actuali-
zarse todas aquellas desrealizaciones que el psiquiatra delimita adecuada-
mente y ampiificadas en la conducta patolégica, esquizofrénica. Por cier-
to, no es facil deseribir eémo los mecanismos del autismo desrealiza-
dor configuran e influyen, de hecho ,en la realidad social. Resulta, pucs,
natural que Kretschmer, aun reconociendo ‘‘que el modo de pensar fe-
nomelégico que Jaspers introdujo en la psiquiatria, también ha prestado
grandes servicios a nuestra especialidad .. .’ *, decida apartarse del purn
anélisis deseriptivo de lo psiquico que, a su juicio, perdiéndose en detalies
conduce a una escoléstica abstracta; al contrario, piensa que dcbe irse a

nes de los atléticos con ciertos trastornos psfqui- po de la demencia precoz en estricto sentidos.

cos <participan en la formacién de! cfrculo de for- (p. 59).

mas esquizofrénicas con un grupo especial de sello

bien ico: el del gru- * Psicologia Médica, Introduccién, Méxicn
1945,
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la simplificacién de la riqueza fenomenolégica que ofrece la naturaleza,
para lo cual considera como heuristico el recurrir a un método psicolégi-
co monista, a ‘‘ciertos mecanismos fundamentales’’.

Por su parte —atendiendo ahora a las criticas de que han sido obje-
to sus teorfias—, Jaspers dice que considera esta doctrina como enteramen-
te insostenible y, también, como ‘‘ingenua” y audaz al querer determinar
los factores tdltimos *- En cuanto al método, Jaspers opina que Kretseh-
mer opera con una mezela y no con una sintesis de ellos. La estadistica
aparece junto a lo fisiognémico, por lo que no debe sorprender que aun-
que Kretschmer declare que los suyos no son ‘‘tipos ideales’’, sino empi-
ricos, en rigor supone intuitivamente su existencia. En lo que atafe a
la clasificacién misma de las unidades mérbidas, Jaspers ** piensa que
la indeterminacién de los limites establecidos entre lo maniaco depresivo
¥ lo esquizofrénico sufrird la suerte de las clasificaciones desmesurada-
mente amplias del sigio pasado, tales como la monomania de Esquirol, la
paranoig y la confusion mental. Considera, ademas, que la unidad mér-
bida, concebida como una idea en sentido kantiano, es inalcanzable como
objeto. Sélo conocemos, por ejemplo, el tipo psicolégico ideal de las en-
fermedades afectivas, pero desconocemos el tipo medio (desconocimiento
que ya sefialamos mas arriba como revelando la postura valorativa de
Kretschmer). Por dltimo, Jaspers observa en dichas descripciones eémo,
v. gr., complejos no esquizofrénicos, pueden darse en éstos y complejos
maniaco-depresivos darse, a su vez, sumergidos en una atmésfera esqui-
zoide ***.

Otra serie de objeciones ia ha presentado Jaenseh, destacando parti-
cularmente la heterogeneidad de tipos que sittia en la llamada esquizoti-
mia, lo que, a su juicio, se originaria en el hecho de que Kretschmer opo-

* Ver su notable Psychopathologie Génerale, se refiere a las concepciones de Kretschmer.

piginas 248 y siguientes, Alcan, Parfs, 1933, En su obra E! pensamienlo indisciplinado y

dufistico en la medicina y la manera de evi-

** Ibid., phginas 505, 507, 521. tarlo, Bleuler llama la atencién, casi con vehemen-

cia, acerca del influjo ejercido por el «pensamien-

*%%  Sobre la clasificacién de estos grupos de to autfstico» en las conceptuaciones médicas, se-

psicosis y el concepto de ci ico (ssint6nicos) : " mente, en Itgue v.::aI: la determinacion de
a

y particularmente por lo que respecta a las singu-
laridades patolégicas que se observan por la com-
binacién de sintomas propios de psicosis diversas

refiere, asi, a la obscuridad del concepto de «psi-
cosis constitucional» llegando a decir, por este
camino, que nadie ha dado una idea clara de lo
el Tratado de Psiquiatria de E. Bleuler que se designa, p. ej., con cl término de <psico-
(pigs. 517 y ss., Madrid, 1924), donde también patia», pégs. 81, 83, 87, 88, Madrid, 1929.
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ne al cicloide un no ciclotimico que denomina esquizoide *- En general, se
piensa que esta ‘‘indeterminacién formal” (Rohracher) sélo podria su-
perarse mediante el conocimiento de las verdaderas direcciones de la diné-
mica espiritual en su relacién con el préjimo y el mundo circundante. Re-
cuerda Schreider, por ejemplo, que el propio Kretschmer ‘‘adelantandose
a ciertas criticas, indica que dentro de la esquizotimia se encontraran qui-
zas posteriormente algunos temperamentos auténomos’’ **; ademés, el
mencionado investigador francés rechaza la idea de la existencia de un
‘‘antagonismo categérico’” dado entre ambos temperamentos, Dicha re-
serva coincide con nuestro pensamiento, por lo que ahora nos aplicaremos
a seflalar de qué modo comprendemos la irrealidad de tal antagonismo.

Sin lesionar las verifi empiricas de la correlacién existente en-
tre las estructuras corporales picnicas y leptosémicas, por una parte, y
los modos de comportamiento ciclo y esquizotimico, por otra, afirmamos
que la clasificacion de Kretschmer determina las direcciones psiquicas ho-
cita adentro y hacia afuera guiada por un espiritu puramente pragmdti-
co. La dificultad que obstaculiza la determinacién del tipo medio le lleva
a describir unidades mérbidas en las que el mencionado dualismo, que
distingue opuestas modalidades de referencia al objeto, térnase irreal. En
efecto, tanto un autismo extremo como una extremada reaccién maniaca
equivalen a desrealizaciones del contacto con el mundo exterior; en am-
bos polos se desvanece la posibilidad de un actuar con sentido. Todo lo
cual sefiala, claramente, la necesidad de teorias que definan las direccio-
nes de intro y de extraversién de tal manera, que pueda deducirse de
ellas el tipo normal. Es decir, como tarea primera desticase la de descu-
brir en el normotipo el equilibrio entre ambos opuestos, indicando eémo
se armonizan las direcciones contrarias en la accién, concebida como un

* C 8sus propios con otras nales e investiga, entonces, desde aquf los tipos

investigaciones tipolégicas, E. Jaensch se expresa
del siguiente modo 21 tratar de Kretschmer: <Aun-
que sus descripciones, escritas con mano maestra
se verificardn siempre en ciertas categorfas de
hombres, debe preguntarse, sin embargo, si por
este camino se puede llegar a los tipos fundamen-
tales, vilidos también para los normales. De he-
cho sus tipos muestran ciertos puntos de con-
tacto con los aquf expuestos, pero también cier-
tas divergencias. Lo filtimo podrfa tener su ori-
gen en que Kretschmer no parte de material nor-
mal, sino que toma su punto de partida en los dos
grandes grupos principales de las psicosis funcio-

humanos que, encontrindose todavfa en el cam-
po de los normales, orillan aquellos estados»,
Grundformen Menschlichen Seins, pég . 268, Berlin
1929,

*%  Tipos humanos, pig. 248, México, 1944,
En efecto, Kretschmer se expresa de este modo:
<, ..pero nosotros no pretendemos decidir si los
esquizotfmicos y los ciclotfmicos constituyen uni-
dades homogéneas, o bien si, al lado de estos
grandes grupos constitucionales, no existen otros
que aun no conocemos». La structure du corps
et le caractere. Payot, Parfs, 1930 pig. 178,
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hacer externo e interno. En otros términos: es menester investigar qué
planos o esferas de la realidad comstituyen el objeto intencional al darse
el equilibrio entre la direccion psiquica hacia adentro y hace afuera,
Porque, de hecho, en la vida social inmediata obsérvase como se produ-
ccn verdaderos ‘‘desplazamientos” o ‘‘condensaciones” de la conducta
individual, merced a los cuales, ya el hombre corriente sospecha, por
ejemplo, que en la pasién por la realidad manifestada por un sujeto se
oculta a veces una verdadera huida de la misma (tal como acontece con
los neuréticos, a quienes el temor a la soledad, verbigracia, arroja a un
activismo desatinado, compensatorio de la fuga de si). Por lo que Jas-
pers estd en lo cierto cuando, al referirse a las concepciones del mundo
propias de los enfermos mentales *, dice que las ‘‘realizaciones’’ de las
posibilidades espirituales sélo interesan por el modo de ser vividas, ya
que sélo entonces adquieren su caracter diferencial, no debiendo ser, por
su naturaleza misma, consideradas como normales o patolégicas. Nihilis.
mo y escepticismo, por ejemplo, inicamente en la psicosis experiméntanse
en su ‘‘perfeccién absoluta”. Pero, micntras que el delirio nihilista del
melaneélico constituye un tipo ideal, en virtud del cual el mundo y el su-
jeto se desvanecen, conservando sélo una aparente existencia, el esqui-
zofrénico, en cambio, vive el escepticismo con honda desesperacién, sin
reposo; del mismo modo, al comienzo de la esquizofrenia, nos dice, pueden
comprobarse notables realizaciones de experiencias mfistico-metafisicas,
como en los casos de Holderlin y Van Gogh.

Ahora bien, para determinar claramente este dualismo de direcciones
intimas, es necesario recordar que todas las tensiones que se actualizan
entre e] individuo y lo real se resuelven en términos de polaridad, tanto
si se afirma como si se nicga el mundo exterior. Aunque al recogerse el
individuo en lo intimo experimente una infinita plenitud, no desapare-
cen por eilo sus correspondencias con el mundo circundante, Y aun dado
el caso de que niegue la realidad, las compensaciones fantasisticas en las
aue se refueie, enuivaldran, ciertamente, a. una manifestacion de im-
potencia, pero frente a las objetivaciones mismas que provocan la fuga.
Las afirmaciones precedentes nos muestran una vez més, la necesidad
de investigar la variabilidad de los caracteres humanos atendiendo a las
tensiones existentes entre el yo y el mundo, lo que sélo resultard fecundo
a condicién de penetrar en cl verdadero orden de lo experimentado —y

* Ibid., pig. 261.
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objetivado— como direccién hacia adentro o hacia afuera. En este sen-
tido, se justifica el erigir una suerte de gnoseocaracterologia* apli-
cada a depurar, de valoraciones pragméticas, tanto el conocimiento de
los vinculos interhumanos como el iento de las relaci del su-
jeto con el mundo, antes de establecer aparentes autismos o extravertidas
euforias. Para demostrar la indole ingenua de la cosmovisién operante
en la base de la tipologia de Kretschmer, haremos un ligero esbozo de in-
terpretacién antropolégico-cultural de las formas del carécter y de las
conexiones estructurales existentes entre las reacciones caracterolégicas
y la accion **.

Las investigaciones experimentales realizadas con el fin de determi-
nar el carfcter, orientadas ya sea en el sentido fisiolégico, recurriendo
para ello al reflejo psicogalvinico, a pruebas farmacodinimicas y al ee-
tudio de la psicomotricidad, o en el sentido de la psicologia, utilizando
diversos tests, muestran también preferencias reactivas de direccién po-
lar. Algunos de los resultados obtenidos en dichas investigaciones con-
firman la indole diferencial de ciertas reacciones, las que se manifiestan
en estrecha conexién con la totalidad del caricter. Asi, por ejemplo, una
reaccién rapida y durable a la adrenalina observada en el leptosoma, co-
rre paralelamente al hecho de que el desequilibrio emocional es también
més considerable en aquél que en los pienicos, lo que a su vez se une
a rapidez acompafiada de mayor exactitud en los movimientos y a la per-
cepcién preferente de la forma en oposicién al color. Ahora bien, si in-
tentamos reducir estos resultados experimentales a su significacién an-
tropolégica en sentido amplio, verificaremos que, si bien las preferencias
reactivas confirman la existencia de la unidad mérbida o psicosomética
normal, indican, al propio tiempo, que la interpretacién debe ser diversa
de la dada por Kretschmer y sus continuadores. Esto es, en armonia con

* En este lugar sélo podemos limitarnos a men-
cionar su posibili cuyo cabal dejare-

se basa en juicios por amalogia, por los cuales
i a sus movimientos corporales los

mos para un trabajo futuro. Repetimos, por
segunda vez, quc dnicamente la 16gica de la expo-
sicién tanto como l!a importancia concedida al
tema de la fntimo en la caracterizacién del ameri-
cano y sus relaciones de comunidad, nos ha obli-
gado a penetrar cn un grupo de problemas ajeno,
en cierto modo, a nuestro designio primario.

#* Como un tfpico ejemplo de los fundamentos
que animan a la psicologfa de Kretschmer, pode-
mos recordar su interpretacién de los procesos
expresivos:, «Todo lo que sabemos o creemos saber,

mismos procesos de conciencia que acompafian
a nuestros propios movimientos. No podemos
observar directamente los procesos de conciencia
mis que en nosotros mismoss. (La cursiva es
nuestra, Psicologic Médica, pég. 137). En cuan-
to a £sto, recuérdese solamente el hecho tan cono-
cido en psicologfa infantil, relativo a la existen-
cia de una primaria capacidad de captacién d=
las i y i i i del
mundo circundante humano y natural, antes que
de las propiedades fisicas en sentido estricto, co-
lores, verbigracia.
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la l6gica de las interacciones operantes a partir de un tipo determinado
de conducta y de su correspondiente preferencia reactiva, el comporta-
miento del leptosoma nos aparece como orientado hacia la accién o, por
lo menos, no necesariamente desviado de ella en el sentido de un pasivo
ensimismarse.

Nos limitaremos a analizar los resultados obtenidos por medio de
ciertas experiencias de diagnéstico tipoldgico. Estas muestran que el
antagonismo que separa los tipos aparece en las formas de la represen-
tacién, de la percepeién, de la aprehensién; en la excitabilidad sentimen.
tal, en el curso de las asociaciones, en la capacidad de objetivacién sen-
timental, etc. Encuéntrase, de este modo, que el leptosoma es, preferen-
temente, perceptor de forma y no de color; que si bien el esquizoide es més
propenso que el ciclotimico a la excitabilidad sentimental posee, en cam-
bio, mayor capacidad de dominio sobre sus estados internos que su opuesto
caracterolégico; en fin, se encuentra que el curso de sus representaciones
manifiesta la tendencia a la perseveracidn antes que a las asociaciones.
A todo esto podria afiadirse la existencia, en el leptosoma, de un poder
de atencién més limitado, pero seguro y penetrante, como también la
més larga duracién de sus proyecciones sentimentales; asimismo, y por
dltimo, las citadas investi parecen d trar la menor variabi-
1idad de la conducta total en el sujeto orientado hacia lo autista *.

Aislaremos para su interpretacién tres de estas experiencias: la ma-
yor capacidad de autodominio, la mayor duracién de las objetivaciones y

* Acerca de los tipos «de vivencia» investiga- cia sus determinaciones caracterolégicas y los
iagnésticos d + .

do por medio del i e h: nexos entre tipo, sociedad e historia.
y por lo que respecta a la capacidad de escisién En cuanto al problema que plantea la doble sig-
de la atencién fstica de los | i 3 i i ji

de
véase La personalidad de los atléticos, phgs. 1S, 16, Rudolf Allers hace interesantes sugerencias al in-

31, 55, Kretschmer llama la atencién sobre el
diverso significado que poseen, para el atlético
y el i en iencia semejan-
tes. Adf, la tendencia a los movimientos unifor-
mes delata, en los atléticos, una actitud pasiva,
uniforme y pedante, en tanto que en los leptoso-
mas tiene el <cardcter de un enfoque activo hacia
la exactitud v la precisibns, Igual cosa acon-
tece con la tendencia a perseverar en la direccién
de la atencién. Siendo ésta muy intensa en am-
bos tipos, en los esquizotfmicos responde a una
«tengién activa y «obstinadas, y en los atléticos
s6lo corresponde a su morosidad pasiva. De este
fltima nota, Kretechmer deduce la significacién
social del temperamento atlético como factor
«estabilizador» de la vida colectiva. A pesar de
cllo, no ha relacionado con hondura y consecuen-

sinuar una especie de 16gica del diagnéstico, vincu-
lada a la cuestién de cuindo un hallazgo debe
traducirse en sintoma. Véase su estudio «Con-
cepto y método de interpretacién», en la obra
de O. Schwarz Psicogénesis ¥ psicoterapia de los
sinfomas corporales, pgs. 92 y ss., Barcelona, 1932,
donde, siguiendo hasta cierto punto las investiga-
ciones de Husser] relativas a la <expresién» y la
«significacién», analiza la interpretacién médica
de !as relaciones existentes entre sfntoma y enfer-
medad. Lo G1timo, es oportuno tener aqu{ presen-
te que el propio Rorschach, ¢n la Introduccién a
su Psicodiagnéstico, declara que <las conclusiones
tienen mero cardcter empfrico, y no han de ser
consideradas como inferencias teéricas. Los fun-
damentos teéricos de este experimento son atn
en su mayor parte, harto imperfectos>.
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la modalidad ‘*perseverativa” del curso de las representaciones (esto es, ia
gran fijacién de las imagenes evocadas, la tendencia a una repeticién au-
tonémica de las representaciones). Reduciendo tales preferencias reacti-
vas a la escala del sujeto que se desenvuelve ‘‘normahnente” en su medio
social, prescindiendo por tanto de disolverlas en extremos patolégicos,
puede afirmarse que condicionan la posibilidad antropolégico-cultural de
una accién creadora equilibrada, y ello en mayor grado que las reaccio-
nes que aparecen como propias del temperamento ciclotimico. Puede de-
cirse, ademds, que los actos de dominio son los que participan especial-
mente en la configuracién de la conducta social cchérente. Sélo para un
ingenuo naturalismo tipoldgico permanecen ignorados estos hechos. Mas
aiin: la estructura psicolégica que motiva la reaccién de autodominio de-
termina, a su vez, la estabilidad de las relaciones interhumanas. Igual co-
sa puede afirmarse por lo que respecta a la capacidad de objetivacién y
al curso perseverativo de las representaciones, ya que aquélla influye en
las formas de la sociabilidad y, esta ltima, en la cualidad de los proce-
sos intelectuales. Claro esti que si atenlemos preferentemeat: al plano
de lo patolégico observaremos que la perseveracién aparece en las afa-
sias y demencias y que se manifiesta también como fenémeno auténomo,
favoreciendo entonces un curso de pensamiento que se posesiona, por en-
tero del sujeto que lo experimenta. Esto dltimo se revela, por ejemplo,
en las obsesiones monolégicas de los personajes del Ulises de Joyce. Sin
embargo, también es legitimo comprender este fenémeno en apoyo ile
nucstra interpretacién antropolégica *.

Todo lo cual nos muestra cémo la desviacién ejercida por el campo
de lo patolégico y por el realismo ingenuo aplicado a la caracterologia,
ha conducido a una inversién valorativa del significado de los tipos hu-
manos.

La psicologia evolutiva corrobora, también, el hecho de que las direc-
ciones espirituales hacia adentro y hacia afuera silo pueden comprender-
se destacando el sentido ltimo, y no el aparente, de la dialéctica de lo in-
timo. En efecto, existe cierta oposicién entre participar, por una parte,
en la esfera de lo magico merced a una radical extraversion, y la acentua-

* H. Rohracher recuerda que Kilpe «antes de severacién, dos tipos humanos, correspondiendo a
la investigacién tipolégica » habia extrafdo con 2 primera tendencia la superficialidad y exterio-
secuencias de estos hechos aplicindolos a la psi- ridad y, a la segunda, la actitud proclive a lo fn-
cologfa del pensar. Asf, Killpe distingue, segéin timo y pi (¢ ién a la

que exista proclividad a Ja asociacién o a la per- gla).
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ci6n, por otra, del curso de lo intimo dada como la polaridad sujeto-obje-
to. Esto es, sin lesionar con ello la realidad de las correspondencias psico-
sométicas, puede decirse que el vacio del sistema caracterolégico de Kretsch-
mer reside en el hecho de haber interpretado erréneamente y en el plano
puramente patolégico, la filogénesis y el sentido de las direcciones de in-
tro y de extraversién. Es sabido que la vivencia ‘‘mégica’’ del yo est ca-
racterizada por su inestabilidad, por su inconstancia, en virtud de la ten-
dencia del individuo a identificarse con todo lo que le rodea; empero, al
mismo tiempo que se supera ia etapa de su primitiva labilidad, erige-
se un mundo objetivo *. Por el contrario, la imagen fisiognémica (expre-
siva) del mundo se encuentra més alejada de los procesos genéticos del yo,
aunque aparentemente revele mayor objetividad, ‘*Esta concepeién fisiog-
némica del mundo primitivo no se debe a una animacién antropomérfica
de la naturaleza —escribe Werner—, ni tampoco a una transmisién por
analogia del cardcter vital del hombre al mundo inanimado, sino que es
originada por el hecho de que la imagen fisiognémica es el modo primiti-
vo de acusarse la intuicién contemplativa, en la que aiin no se ha estable-
cido una clara distincién entre el mundo viviente y el inanimado” **.
Nos detendremos ahora un instante en el dualismo caracterolégico de
W. y de E. R. Jaensch. Segin el grado de afinidad indivisa existente
entre las diversas funciones psiquicas, distingue Jaensch entre un tipo
humano integrado y otro desintegrado. El integrado se rige por la inter-
penetracién orgénica de las formas psiquicas y en el aspecto somético-
funcional es un basedowoide; en cambio, el desintegrado caracterizase por
la separacién de las funciones mentales, por una suerte de disociacién da-
da entre la percepcién y la imagen, y una tendencia analitica, estatica
—en contraste con la referencia a la totalidad propia del integrado—,
siendo un tetanoide en el aspecto constitucional. Existirfa, pues, cierto
paralelismo entre el integrado hacia dentro y el esquizotimico, como entre
el desintegrado y el extravertido y ciclotimico; pero, el integrado ‘‘orien-
tado hacia el mundo exterior, esquematizador e intérprete de la realidad,
aparcce a primera vista como un esquizotfmico extravertido: binomio ab-
surdo si se plensa en que la extraversién, es, segiin Kretschmer, un ca-
récter ciclotimico’’ (Schreider). Ademés, segln la indole de los nexos que
* <La escasa diferencia entre ¢l mundo de los tos de encanto y religiosidad» (H. Werner, Psico-
estados internos y de los objetos cxternos, del loga evolutiva, pig. 337, Barcelona, 1936,.

alma primitiva se manifiestan en la esencia de lo f
mégico, construyéndola precisamente con elemen- ** Ibid, pig. 57.
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el individuo establece con el mundo exterior, Jaensch distingue varios ti-
pos que se diferencian por la mayor o menor participacién subjetiva que
scompaiie a la visién del objeto. Alejado de ia més extrema integracién
hacia adentro, sitiase el integrado sinestésico (orientado hacia afuera),
que tiende a proyectar en el objeto las formaciones intimas, modificAndo-
lo. Jaensch ve en esta modalidad del comportamviento la presencia de un
tipo infantil, ya que sus proyecciones seméjanse al eidetismo del nifio *.
En este lugar no podemos entrar en mayores detalles, por lo que nos li-
mitaremos a decir que, en parte, estas dos formas de integracién parecen
corresponderse con la oposicién que establece Jung entre introvertidos y
cxtravertidos. Mas, prescindiendo de decidir si existe o no corresponden-
cia con otras tipologias y dejando a un iado la inquietud formal relativa al
lugar que debe ocupar el desintegrado de Jaensch, destacaremos el aspec-
to més significativo de una variedad del integrado orientado hacia afue-
ra, del llamado tipo sinestésico. Aflora en éste la trama primitiva de su
nexo con el mundo circundante, la que se exterioriza en el hecho de que
¢l predominio de la referencia hacia afuera, de la direccién de integra-
cién hacia el mundo exterior, aunque configure subjetivamente el objeto
y llegue a provocar imégenes eidéticas despierta, a pesar de ello, ciertos
elementos configuradores lébiles y arcaicos. Es decir, el eidetismo parece
encontrarse unido, no sélo con la interpenetracién dada entre las repre-
sentaciones y las percepciones, sino también con la insuficiente diferencia-
cién existente entre el mundo de los estados internos y los objetos externos.

Para Werner la primitiva cosmovisién fisiognémica se relaciona estre-
chamente con el comportamiento eidético. Porque, si bien Werner desta-
ca el caracter yoista del mundo fisiognémico primitivo, ello obedece a que
observa, antes un predominio del sentimiento que una polarizacién del yo.
““El primitivo mundo representativo —escribe— de caracter tipicamen-
te eidético tiene, por consiguiente, la mas intima relacién con el mundo fi-
siognémico de la perecepcién, puesto que tanto en el uno como cn el otro
cl primitivismo de la vida psiquica se evidencia en la mayor complejidad
¥ en la menor separacién de los planos de contemplacién interno y exter-

* Enti por eideti la i6n de
imdgenes que se suman a la percepcién objetiva,

fusiones cromiticas. De las sinestesias o co-per-
cepciones dice Jacnsch que «se forman cuando,

de imigenes intuitivas que llegan a adquirir una
especial vivacidad, casi alucinatoria, al extremo
que las representaciones de colores, por ejemplo,
se mezclan con los colores dados objetivamente
tal como acontece en las percepciones, en las

13 SENTIMIENTO

debido a excitaciones objetivas sobre una re-
gion de un sentido, responde también la de otro,
como serfa €l ver un determinado color al escuchar
un sonido», Op. cil., pig. 222,
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no”. Vemos, pues, que los procesos de filogénesis del yo nos ensefian que
las formas primarias de extraversion se contraponen a la polarizacién de
lo éntimo. De ahi que en la tipologia de Jaensch encontramos, por ejem-
plo, ese nexo entre direccién de integracién y labilidad primaria, y tam-
bién entre cierta modalidad de integracién hacia afuera (en la que se con.
figura subjetivamente al objeto) y el tipo sinestésico.

1

Purificando de todo realismo ingenuc el sentido de los movimientos
del alma hacia adentro y hacia afuera, llegaremos a distinguir, lejos de
negarlas, una direccién aparente y otra real, tanto en las actitudes intro-
versivas como en las de extraversién. Esta inversién de orden psicolégico
persigue el conocimiento del verdadero significado de las objetivaciones del
sujeto. Por eso, aparece como indispensable, no silo al deseribir los proce-
sos genéticos del yo, que muéstranlo originariamente desprovisto de con-
tenido propio merced a su fusién con el ambiente, sino que su necesidad
evidénciase igualmente al indagar la significacién de la ontogénesis de las
formas biolégicas. En efecto, y dado que es posible establecer cierta con-
cordancia entre los tipos morfolégicos, constitucionales y somato-psiqui-
cos —verbigracia, verticales, longilineos, leptosomas, longitipos, basedo-
woides, taquipsiquicos, esquizotimicos, cerebroténicos, integrados, ete.—,
resulta legitimo recordar la doctrina constitucional de la escuela italiana
de Jacinto Viola. Vioia estudia las variaciones cuantitativas que se mani-
fiestan en los caracteres fisicos, por lo que el método empleado es antro-
pométrico; de este modo, atendiendo a relaciones antropométricas distin-
gue entre la constitucién braquitipica y megalosplicnica (estructura ho-
rizontal con masa visceral desarrollada), y la constitucién longitipica y
microspldcnica (vertical, de menor desarrollo visceral, respecto del largo
de los miembros)- Entre dichos extremos sitGase el mormotipo (normos.
plécnico), en el que puede cstablecerse cierto equilibrio o igualdad entre
jos indices de las medidas del tronco y los indices de los miembros. Pero,
aqui, sélo nos importa la interpretacién biolégica de esta clasificacién an-
tropométrica. Las ionadas direcci morfolgicas revelan, a jui-
cio de Viola, un antagonismo ontogenético, que formulé como ley del an-
tagonismo morfoldgico-ponderal. Esta debe entenderse en el sentido de
que al mayor crecimiento y aumento de la masa de un organismo corres-
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ponde una menor capacidad de transformacién, de diferenciacién corpé-
rea. De lo que se deduce que las formas braquitipicas representan un re-
cargo de la evolucién ontogenética a favor del crecimiento y en antago-
nismo con la diferenciacién morfolégica. ‘‘El braquitipo megalosplacnico
—escribe Schreider— se aproxima desde el punto de vista morfolégico y
funcional a la constitucién infantil, debidamente diferenciada y anabéli-
ca. Sus rasgos més salientes evocan las primeras etapas de la ontogénesis;
es, por tanto, un hipoevolucionado. Por el contrario, en el longitipo mi-
crosplécenico los rasgos caracteristicos de la edad madura son mas pronun-
ciados que en el normotipo; en consecuencia nos encontramos en presen-
cia de un hiperadulto o hiperevolucionado’’. Ahora bien: al tradueir es-
tas relaciones antropométricas a la nomenclatura caracterolégica, aten-
diendo al hacerlo a las correspondencias, aceptadas por el mismo Viola,
que enlazan, por ejemplo, al longitipo microspléenico y al esquizotimico,
se descubre el paralelismo existente entre algunas formas de extraversion y
un primario infantilismo, entendido como insuficiencia evolutiva.

En apoyo de nuestra interpretacién, recordaremos que N. Pende trata
de relacionar el aspecto morfolégico, funcional y psiquico de la indivi-
dualidad, para lo cual traduce el antagonismo dado entre el indice del
tronco y el indice de los miembros al lenguaje que expresa el dinamismo
de las correlaciones hormonales. Asi, distingue dos ‘constelaciones mor-
fogenéticas” en equilibrio variable, ‘‘la constelacién estimulante de la
morfogénesis del sistema de la vida de relacién’’ (tiroides, hipéfisis, ver-
bigracia) y ‘‘la constelacién estimulante de la morfogé del sistema de
la vida de nutricién” (verbigracia insulina, corteza suprarrenal). De to-
de lo cual concluye que ‘‘del equilibrio regulador entre estas dos conste-
laciones horménicas depende la regularidad en el crecimiento fisico y psi-
quico. También este principio de las dos constelaciones horménicas mor-
fogenéticas integra y explica los otros dos principios del crecimiento: El
de Viola, del antagonismo ponderal-morfolégico, y el de ias alternativas de
Godin. Estos tres principios constituyen el fundamento fisiopatolégico de
toda la moderna doctrina del crecimiento” *. Ademés, Pende cree entre-
ver la existencia de cierto paralelismo entre su tipo somatico megaloes-
plécnico y el temperamento ciclotimico (hiperafectivo), por una parte, y
entre su tipo longilineo, microesplécnico, de otra, y el esquizotimico (hipo-

* Endocrinologia, Introduccion, tomo I, Bar-
cclona, 1937,
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afectivo), paralelismo que, en su Biotipologia, interpreta del siguiente
modo: *‘Si consideramos que la vida afectiva, segiin las investigaciones
modernas, estd intimamente ligada a la funcién de los érganos de la vida
vegetativa y de sus aparatos neuroendocrinos reguladores, situados en el
cerebro intermedio y en los gruesos ganglios basales, comprenderemos la
relacién entre la constitucién hipervegetativa y el temperamento con gran
desarrollo y tal vez alternancia de la euforia y la depresién psiquica, la
sensacién interna del turgor vitalis y la de malestar y déficit vital. Por
otro lado comprenderemos también el predominio de la vida intelectiva
en comparacién con la pobreza de la vida afectiva en los individuos en que
existe hiperevolucién somatica (microesplécnicos) y desarrollo exagera-
do del sistema de la vida de relacién, al cual pertenece el aparato senso-
riomotor (musculos y esqueleto inclusive). Por consiguiente, hiperevolu-
cién somaética e hiperevolucién psiquica corren a menudo (pero no siem-
pre) paralelas, por lo menos por lo que respecta al desarroilo de las co-
rrelaciones entre la parte intelectiva y la parte afectiva del alma, esta
dltima relativamente preponderante en las primeras edades de la vida,
aquéila en la edad adulta y madura’ *. De todo lo expuesto puede
deducirse la existencia de una desarmonia, de un desajuste entre la de-
terminacién valorativa y jerdrquica de las opuestas direcciones caracte-
rolégicas establecidas por Kret y otros, y el sentido biolégico de
su fundamento orgénico. Es decir, evidénciase, por ejemplo, una inade-
cuacién entre el hecho de postular la llamada irrealidad del esquizotimi-
co, de su fijacién en lo puramente interior, y el substrato hiperevolucio-
nado propio de sn constitucién fisica. No obstante, las precedentes con-
sideraciones de Pende sblo resultan validas en cuanto se limitan a sefia-

* Tratado de biotipologia humana, pig. 409,
Barcelona, 1947, Llamamos la atencién sobre el
hecho de que, aunque para la determinacién de
sus tipos Pende parte de la desviacién en torno
aun ilibrio en la i de las i y
en cl desarrollo de energfa, en el sentido de que
existe una relaci6n directa entre la <intensidad
del catabolismo celular y la velocldad de los mis-
mos procesos de desarrollo de energfas: es decir.
a pesar de que afirma la evelocidad especifica de
las relaciones sintéticas endocelulares como cri-

terio de clasifi en tipologfa i ello
no le impide buscar un enlace con las formas de
vida i por su lado espiritual. Y asi,

definiendo el caricter como el «aspecto pslcols-

gico del temperamento funcional y humoral indi-
vidual», trata de vincular ciertas formas instin-
tivas elementales a los motivos primario de la
conducta del individun. Llegado a este punto,
dice seguir a Spranger, por lo que relaciona, por
ejemplo, el tipo hiperinstintivo-hiposentimental
con el homo oeconomicus, o el hipoinstintivo con
el homo religiosus (Biotipolagia, page. 21, 22, 136
y 137,. Del mismo modo, Jaensch, aun cuando
digtingue sus <tipos funcionales» de los «tipos
de valor» de Spranger, dice: cel que casi todos
los tipos de Spranger pucdan presentarse dentro
de nuestro tipo I3 podrfa ya aclarar la relacién
mutua de estos tipos y ello no significar’a rebajar-
le importancia ni a los unos ni a los otros» (0p.
cit., pig. 209).
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lar la objetividad de la correlacién existente entre ciertas reacciones in-
dividuales y el desarrollo ontogenético. Por eso, al invocar nosotros la ne-
cesidad de establ alguna coh ia entre el significado biolégico de
una estructura corporal y el sentido que se le atribuya a su correlato ani-
mico, tnicamente intentamos evitar la no coincidencia entre determina-
dos rasgos del cardcter humano y su nive] orgénico. Por lo que, en tanto
el propio Pende deriva hacia una valoracién del microesplacnico abandona,
en cierto modo, la debida cautela cientifica. En otros términos: trdtase de
encontrar el exacto paralelo entre las estructuras polares morfolégico-
Junciorales y las estructuras polares psiquicas. Con esta reserva se des-
vanece cualquier equivoco, pues compréndese que al verificar la correspon-
dencia entre un antagonismo ontogenético y dos opuestas direcciones ani-
micas, lo antagdnico sélo indica la actualizacién de una trama estructural
y no valdrica. Dejemos, por Gltimo, insinuada la sospecha de que el mis-
mo esquema caracterolégico bipolar, quizds delata la presencia de una
concepcién de opuestos movimientos del alma irracionalmente moti-
vada, antes que una consideracién objetiva de los hechos, esquema que
siempre aflora, aunque aparezea disimulado en diversas clasificaciones,
subformas y subtipos. (Repérese en que el temperamento atlético de
Kretschmer, en el fondo estid elaborado con rasgos propios del esquizo-
timico, por lo que su autonomia no aparece tan asegurada como su defen-
sor pretende) *.

Se explica asf, por la inadecuacién, por el desajuste indicado, que al-
gunos psicélogos puedan llegar a describir los caracteres individuales
opuestos y extremos, de una manera antinémica, esto es, como desdoblan-
dose o convirtiéndose, transitoriamente, en sus contrarios. En efecto, Jung
nos habla de que en ciertas circunstancias, en el extravertido se produce
una introversion de baja ley y en ésta, a su vez, una extraversion de bajo
ley **. Esta inversién de los tipos supone, pues, que coexisten en el
sujeto ambas disposiciones psiquicas. Pero dicha coexistencia no significa
que lag referencias al objeto, cambiantes merced a la eventual inversién,
pierdan su radical diversidad. ‘El pensar introvertido llevado al extremo
llega a la evidencia —escribe Jung— de su propio ser subjetivo, Por su
parte el pensar extravertido llega a la evidencia de su identidad total con

* Ponemos en duda que Sheldon haya supera- tres expresiones o tipos de temperamentos, (vis-
do realmente ¢l dualismo ‘gicn, aun Sni 6nico y brotbni
cuando distingue tres tipos somiticos (endomorfi-
¢o, mesomérfico y ectomorficn), a los que vincula ** Lo Inconsciente, Cap. IV.
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el hecho objetivo. Ahora bien, asi como éste se niega a si mismo al con-
sumirse por completo en el objeto, se despoja aquél de todo contenido al
conformarse con su mera pr ia’”’ *. El ionado psicéiogo hace
tales consideraciones al describir la funcién del pensar en el introvertido,
porque en la tipologia de Jung interfiere su dualismo caracterolégico con
cuatro funcioncs psiquicas (sensacién, intuicién, sentimiento, pensamien-
to), creando asi, frente a los tipos generales de disposicion ocho tipos fun-
cionales. Pensamos que el desdoblamiento de los tipos en la psicologia
de Jung obedece al mismo hecho que venimos anotando, csto es, al pre-
donvinio de la concepcion ingenua, natural, ahistérica, en la comprensién
de las relaciones, tanto de las interindividuales como dc las que se estable-
ccn entre el sujeto y el objeto. Criterio ahistérico, pues, aunquc Jung des-
criba algunas inversiones histérico-culturales del curso de lo animico, no
se remonta hasta las formas antropolégicas primarias que hacen posible ia
variabilidad histérica. Asi, por ejemplo, cuando al ideal del desarrollo
de una clase superior al que aspiraba la Antigiiedad, contrapone la va-
loracién del individoo prociamada por el cristianismo, nos dice: ‘. . . no
podia ya la mayoria de validez inferior del pueblo, en la realidad de la
libertad, estar sometida a una minoria de validez superior, sino que se
antepuso en el individuo la funcién de mayor valor a las funciones da
valor inferior. Por tal manera se traspuso la importancia cardinal a una
funcién valiosa tinica en perjuicio de todas las demés funciones. Con ello
se transport psicolégicamente al sujeto, la forma social exterior de la
cultura antigua, dando lugar en el individuo a un estado interior que en
la Antigiiedad habia sido una situacién exterior, es decir, una funcién
predominante favorecida que se desarroilé y diferencié a costa de una
mayoria de validez inferior’’. Como vemos, se limita a aplicar ciertos
mecanismos psicolgicos a preferencias valorativas diversas, sin diseri-
minar acerca de la indole de ellas.

Paul Schilder, al caracterizar el pensamiento de Jung, destaca las di-
ficultades que él encierra en términos que coinciden en cierto modo, con
el criterio que nosotros sustentamos. Por lo que respecta a nombres talcs
como introvertido y esquizoide, manifiéstasc escéptico, dudando de que
signifiquen mucho. Resulta interesante sefialar que Schilder también in-
sindia, si bien larvadamente, la presencia de un hecho al que nos referi-
mos anteriormente, al afirmar que tanto el vivir hacia adentro como la

* Tipos psicolgicos, Cap. X.
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entrega al mundo exterior, poseen una doble direccién de sentido. Lo cuai
significa que en el descenso a lo intimo anida una proyeccién hacia el
mundo, y en la busca de refugio en el contorno hay oculta una huida del
hermetismo interior. Siendo asi, Schilder observa que la dificultad que
dimana de imaginar la existencia de la pareja de contrarios psicolégicos
introvertido-extravertido, se plantea especialmente cuando Jung dice ‘‘que
el sujeto puede extravertirse para escapar a los sufrimientos, o introver-
tirse a fin de escapar a la situacién peligrosa’’. Alude, pues, a la coexis-
tencia en un mismo individuo de ambas disposiciones psiquicas, hecho que
analizamos ya maés arriba. ‘‘Escéptico en lo tocante a cualquier tipologia,
deseo poner de relieve que la situacién externa y la reaccién individual
constituyen aspectos inseparables de la experiencia. Los diversos tipos
humanos —en tanto podamos admitir su existencia—, tienen, simplemen-
te, distintos mundos ante si y ezhiben diferentes modos de reaccion o acti-
tudes” *. Asi se expliea, en virtud de la doble direceion de sentido inhe-
rente a las actitudes del individuo, como nosotros decimos, que en las
neurosis sociales, en la timidez, por ejemplo, Schilder encuentra que las
personas, aunque ‘‘parecen segregarse de su ambiente, mantienen vincu-
lacién muy estrecha con otros seres humanos’’. Por lo tanto, no se invoque
aqui el mecanismo desrealizador propio de introvertidos y esquizoides.
¢“‘Estos individuos —escribe— abrigan un extremado, bien que indiferen-
ciado, interés por la realidad social y por otros seres humanos’’.

La insuficiente determinacién, tanto del sentido histérico del despla-
zariento de lo experimentado por el hombre como intimo, como de la fe-
nomenologfa de la concencia de si mismo, conduce a la caracterologia,
inevitablemente, a contradicciones inmanentes, Y ello le acontecera a
cualquier ensayo tipolégico que permanezca atenido a un arbitrario an-
tagonismo de caracteres. Por eso, en Kretschmer, como en Jung, tam-

dividuo hu-

* Tratadv de Psicolerapia, pigs 115, 300 y formas de i <existen en 10do i
301, Buenos Aires, 1947. La cursiva es nuestra. mano.> Por lo tanto, no las considera antagéni-
Sin violentar su sentido, la duda de Schilder pue- cas: «Enire ambos tipos—dice—no exisie correla-
de interpretarse como una velada referencia al rea- cibn megativa ni posiliva; no son opuesios ni se

N N . excluyen, sino que coexislen, independientemente
lismo ingenuo en tipologfa, arcce desconocer o
& polog'a. que par uno de ofra...» Consiltese su obra Afectividad,

el hecho de que siempre se da en el hombre un pro- sugrstibilidad, paranoia pigs. 3438, Madrid, 1942,
ceso, un curso de objetivaciones. Agreguemos, ade- Importa tener presente que nosotros llegamos a
mis, que la diferencia propia del sentido de las di- rechazar la idea de la opusicién eaistente entre
versas objetivaci harfa D ambos tipos, al atender a la doble direccién de
sible Ja posibilidad de la alternativa actualiza- sentido caracterfstica de cada actitud individual,
cién, en un mismo sujeto, de la conducta ciclo como simultineamente dirigida hacia el yo y ha-

o esquizotimica. E. Bleuler, piensa que dichas cia el mundo.
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bién podemos verificar ¢6mo las cualidades psiquicas se transforman en
caracteres que se le oponen. Siguiendo las variaciones del tono y del rit-
mo psiquico, Kretschmer establece una subdivisién en seis temperamentos,
segiin que predomine en el individuo la tristeza o la alegria (proporecién
diatésica), o segiin la relacién existente entre la sensibilidad y la frialdad
(proporeién psicoestésica). Es el hecho que estag oscilaciones y variabili.
dades temperamentales culminan en verdaderas mutaciones caracterol-
gicas, de tal modo que un esquizotimico se nos describe como gozador de
la naturaleza, no obstante su tendencia primaria a la vida interior:

‘‘Desde el punto de vista empirico las cualidades en relacién con la
hiperestesia se manifiestan principalmente por una sensibilidad tierna, por
un exquisito sentimiento de la naturaleza y una fina comprensién del arte,
por un estilo personal lleno de gusto y mesura, por la necesidad de vin-
cularse apasionadamente a ciertas personas, por una susceptibilidad exa-
gerada ante las penas, fealdades y fricciones de la vida cotidiana’’. Por
el contrario, los esquizotimicos ‘‘que poseen cualidades en relacién con la
anestesia, dan muestras de una franca frialdad activa o de una inercia
pasiva, de un ‘‘nada me importa’’, o de una calma inquebrantable, su
interés se concentra sobre algunas zonas autistas bien limitadas y cir-
cunseritas” *.

Para comprender aigunas actitudes humanas primarias, consideramos
necesario partir de una inversién de los tipos, es decir, del oscilante sen-
tido del movimiento espiritual hacia adentro o hacia afuera. Ello debe ser
entendido como la necesidad de guiarse por la estructura caracteroldgica
que condiciona la accién en un peculiar dmbito histérico, antes que por
un dualismo psicoldgico abstracto. De esta manera —y para dilucidar el
equivoco que se evidencia entre lo que generalmente se comprende bajo
la denominacién de eztwaversion y su verdadero sentido, que fluye de hon-
das conexiones antropol6gico-culturales—, afiadiremos un cuarto enfoque
a este reajuste del concepto psicolégico de un &nimo orientado hacia el
mundo exterior.

I.—En el proceso de formacién de la personalidad primitiva, la extra-
versién acentuada va acompafiada de una gran labilidad e incons-
tancia del yo;

* DPyicologia Médica, pigina 283-284,
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1I.—La afinidad psicolégica existente entre la extraversién y la actitud
arcaico-fisiognémica frente al mundo se manifiesta, en particular,
en el eidetismo infantil y en el propio del hombre primitivo, asi
como también en el llamado tipo sinestésico (integrado orientado
hacia afucra de Jaensch) ;

TII.—E] sustrato bioidgico de los mecanismos de extraversién parece en-
contrarse del lado del predominio de la vida vegetativa, en el sen-
tido de la existencia de una estructura morfolégico-funcional hipo-
evolucionada (ley del antagonismo ontogenético ponderal-morfold-
gico de Viola, y ley de las dos constelaciones hormonales morfogens-
ticas antitéticas, formulada por Pende). Ahora, a estas conclusiones,
que fluyen de la esfera de la psicologia evolutiva y de la biotipologia,
agregaremos un cuarto punto:

IV.—El antagonismo caracterolégico, en sentido estricto, debe compren-
derse en funciéon de un desplazamiento de lo experimentado por el
hombre como intimo, en correspondencia con su imagen del mundo.

nr

Lejos de sustentar la idea de un monismo caracteroldgico —lo que es-
taria en contradiceién con el sustrato psicosomaético diferencial, dado en
las diversidades morfolégicas, constitucionales y temperamentales—, ne-
gamos, sin embargo, la existencia de un radical antagonismo que escinda
el dinamismo espiritual, por lo menos tal como ha sido concebido hasta
el presente. Si, para ejemplificar, aislamos las reacciones extremas dei ci-
cloide y esquizoide y por medio de una esq dtica alquimia ptual
las trasladamos a la vida cultural, transforméandolas en actitudes de pan-
teismo e intimismo, respectivamente, observaremos el siguiente fenémenc
dialéctico: que dicho antagonismo conviértese, a su vez, en un continuo
psicolégico, a favor del cual las direcciones hacia adentro y hacia afuera
vuelven sobre si mismas, como un rayo luminoso que rccorriese el univer-
so para regresar finalmente a su fuente de origen. Pensamos, ademds,
que la imagen de una direccién hacia adentro o hacia afuera es relativa
al sistema de referencias valorativo empleado. Verbigracia: si se atiende
al influjo configurador ejercido por el panteismo sobre el vinculo hu-
mano, éste puede juzgarse como introversivo, ya que en él el nexo inter-
individual se mediatiza, se inhibe; al destacar, en cambio, la pura inme-
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diatez panteista con el mundo, observaremos que ella entrafia una cabal
extraversién. En otros términos: cabe realizar una inversién conceptual
de los tipos * —sin negar, ai hacerlo, la existencia de un primario dua-
lismo de referencias al mundo— inversién en la que persiguiendo la con-
tinuidad, la coherencia de la estructura histérico-social propia de una de-
terminada posicién personal, se compruebe que ella puede acabar trans-
forméandose acaso en lo contrario de lo que nos pinta el ingenuo naturalis-
mo caracterolégico. Asi, pues, en ciertos casos. la exaltacion de la indivi-
dualidad en el fondo quizés corresponde a una fuga, a una huida neurs-
tica de sf mismo, tanto como la conducta hermética oculta, en algunas
circunstancias, un sentimiento de honda afinidad entre el yo y el cos-
mos **. Similares compensaciones psicolégicas se encontrarian al indagar
en las distintas experiencias religiosas, en las relaciones del individuo con
el estado, en las formas inmediatas de la sociabilidad.

La armonia de estos opuestos caracterolégicos o, por lo menos, el nue-
vo sentido valedero para dicho antagonismo, se descubre al contemplarlo
a la luz de la diversa indole de los vinculos humanos, En general, pare-
cen coincidir los caracterdlogos en atribuir una mayor estabilidad a las
relaciones que establecen cntre si los sujetos introvertidos. Si interpreta-
mos debidamente tal estabilidad, podremos llegar a observar que ella se
corresponde con la actitud mediata ante el mundo. Expresindonos en otra
forma: a la inmediatez del vinculo interhumano corresponde la mediati-
zacion frente o la realidad exterior y, al contrario, la inmediatez propia
de los nezos que nos enl con el do circundante, revela mediatize-
cion de las relaciones interindividuales ***. Esto es, cl antagonismo, el
dualismo caracteroldgico, ya tan largamente analizado, al ser concebido
a través de otra trama de relaciones, adquiere movilidad dialéctica ade-
cuada a la posibilidad de comprenderlo por varibilidades en el sentimi
to de lo humano, dadas en el oscilar entre las inmediatez y la mediatizacién
del vinculo interindividual. De este modo, sin desembocar en un rigido
antagonismo, se nos hace posible descubrir el signo histérico de las diver-

cuanto mayor es ¢l volumen de mi vida espiritual,
mds vivo fuera de mi, entregado a las cosas y por
las cosas. Las «cosas> viven encerradas en sf
mismas, atadas a su nuda exterioridad> (Amor
¥ Mundo, pig 193).

4 Resulta muy significativo el que Jung con-

fiese que no duda «<que haya la posibilidad de

id v ciasificar lus di: ici desde otros
puntos de vistas (Tipos psicolsgicos, Cap. XI).

**  Acertadamente cscribe J. Xirau: <En oposi-

ci6n a la pura objetividad de las «cosas» la vida
interior es una realidad fuera de sf, pura virtua-
lidad o referencia. Cuanto mds estoy en mi,

*¥% En la parte tercera, investigaremos siste-
miticamente este grupo de conexiones espiri-
tuales.
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sas modalidades de intro y extraversién. Pues, estableciendo las conexiones
precedentes, puede encontrarse la unidad que enlace en un todo el cardc-
ter, la actitud del hombre ante el préjimo y frente al mundo. Investi-
gando, ademas, las formas hacia las que tiende el humano anhelo de uni-
ticarse, de las que se deduce la cualidad propia del nexo directo o indi-
recto, dado en la relacién hombre-mundo, acaso llegarfamos a conocer los
desplazamientos de lo experimentado como intimo, el &mbito singular de
intimidad del esquizo o del ciclotimico. Por lo que Schreider esta en lo
cierto al decir —aun cuando no sefiale una tipologia orientada hacia las
peculiaridades del sentimiento de lo humano—, que en los estudios del
cardcter ‘‘quizd la nocién de actitud frente al mundo deberfa ser reem-
plazada por la de actitud hacia si mismo, ya que responde a algo mas
primordial’’,

No parece haberse intentado una investigacién tipolégica de los carac-
teres, orientada en ei sentido de la experiencia de lo humano y de sus
variaciones histéricas. La clasificacién psico-sociolégica de Mikhailovski,
por ejemplo, en adaptados e inadaptados, aun cuando intenta adecuar las
reacciones individuales a momentos histéricos singulares, encuéntrase li-
mitada por la importancia extrema concedida a la estructura de la socie-
dad en que vive el individuo; limitada por no conferir fuerza configura-
dora a los contactos interindividuales. En otros términos: aunque Mikhai-
lovski establece una conexi6n, por un lado entre la estructura simple, in-
diferenciada de una sociedad, y el desenvolvimiento arménico de las vir-
tualidades personales, y, por otro, entre una comunidad diferenciada y
el desarrollo unilateral del individuo, que aquélla condiciona en razén de
su misma simplicidad, y ésta ltima en razén de su estructura compleja,
no alcanza la comprensién de la historicidad de las formas de vida, pues-
to que no deseribe la trayectoria contraria, que va desde las peculiaridades
individuales hasta el tipo de sociedad de cllas resultante. Por eso, su
tipo ideal resulta ser un inadaptado, en continua lucha por la individua-
lidad, lo cual sefiala el momento activo condicionado por la persona, en
contraste con la pasividad que entraia el concebir el puro condicionamien-
to social de los tipos psicolégicos. Pensamos que la mas exacta caracteri-
zacién de tipos psicosociales, s6lo puede conseguirse merced a la sintesis
metidica de la consideracién histérica con la teoria que postula la géne-
sis del ideal del hombre en una estructura particular de la convivencia.

Del mismo modo, la clasificacién de las individualidades de A. Lazurski
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se encuentra limitada, no sélo por su tendencia ahistérica, sino por la in.
suficiente consideracidn del sentido configurador de 'los contactos
interhumanos. Y ello es asi, aun cuando al desenvolver su idea de la
‘“‘adaptacién activa de la individualidad al medio circundante’’, afirma
que toma la nocién de ‘‘medio’’, tan ampliamente, que incluye las rela-
ciones humanas y hasta ‘‘la vida espiritual del propio hombre” *. En
fin, resulta insuficiente a pesar de que, en parte, concuerda con Dos.
toiewski al decir que la expresién més elevada de la individualidad no se
manifiesta en la renuncia a ella, sino, por el contrario, en su afirmacién, en
el sentido de que la plenitud de lo fntimo se revela en la voluntad de en-
trega a los otros, voluntad que tiende a incorporar a los demés a la pro.
pia 6rbita de vida. Con todo, repetimos, tal experiencia de la autoentrega,
de la necesidad de configurar otras vidas a través del presagio de lo uni-
versal en uno mismo, no alcanza la esfera de problemas que plantea la
experiencia primordial del préjimo.

Fritz Kiinkel, ha desarrollado una caracterologia dialéctica, de la cual
en este lugar sélo diremos que coincide con nuestro planteamiento en mas
de un punto, limitindonos, por otra parte, a caracterizarla brevemente.
Kiinkel concibe el cardcter neurético como una suerte de ‘‘inmoviliza-
cién’’, de ser objeto. Porque, el hombre, sélo se encuentra determinado
en la medida en que permanece en su condicién de ‘‘objeto’’ y, por el con-
trario, como ‘‘sujeto’’, es libre. Para Kiinkel, ‘‘el sujeto que supera la
neurosis, ya no es el individuo, sino el ‘‘nosotros’’. Consecuencia que se
desprende del hecho de que el concepto de ‘‘nosotros’’ ocupa un lugar fun-
damental en su sistema. ‘‘La idea —dice— de que el nosismo primordial
es una propiedad innata del caracter humano, constituye la base de la

) ww

‘‘caracterologia dialéctica’

En efecto, distingue dos dispositiones

bésicas, la una yoista (asocial), y nosista (social), la otra. La ‘‘imagen

rimordial’’ del nosotros, su ¢
P y

arquetipo’’, es fundamental para la con-

en el nivel superior, la adaptaci6n activa supone

* Clasificacién de las individuali pégs. 42,

45, 46 y 53, Madrid 1933. La i i6n carac-
ica de este psi ruso, particu

por lo que respecta a la determinacién de los ni-

veles i ala i ida como

la «dependencia interna recfproca de los elementos
v funciones psfquicas», aseméjase, en cierto modo,
al concepto de «integracién» anfmica de Jaensch.
En efecto, la cualidad propia de dichos niveles
estd condicionada por Ja intensidad y mayor co-
herencia de la vida mental y por el grado de subor-
diracién de lcs exorrasgos a los endorrasgos.  Asi

la a el en funcién
de sf mismo, de los idcales personales.

** Del 30 al nosolros, pigs. 51-61 y 154, Barce-
lona, 1940 Kilnkel advierte—lo que puede in-
terpretarse como una voz de alarma dada ante el
peligro de caer en lo que hemos denominado rea-
lismo ingenuo aplicado al estudio del caricter—,
que <una actitud aparentemente nosista prucba
ser 86lo el lado exterior o mdscara tras la cual
se oculta una disposicién yoista fundamental.»
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figuracién y la vida de una comunidad. ‘‘La disposicién que adopta el
individuo —eseribe— frente a los grupos de la realidad circundante, su
actitud ante ia familia, los camaradas, el estado y el pueblo, procede de
la imagen de aquel ‘‘nosotros’’ interior que el hombre respectivo lleva
consigo por doquiera, consciente o inconscientemente’’. Pero, a pesar de
que para Fritz Kiinkel la ‘‘relacién entre el ‘‘yo’’ y el ‘‘nosotros’’ cons-
tituye sierapre la cuestién decisiva’’, nos parece que {inicamente se limita
a hipostasiar la idea del nosotros, al que contrapone ei yo, escapindosele
por entero el sentido de la experiencia de lo humano y la visién de la
mutua ‘‘actualidad” personal que emana del hecho de establecer vinculos
inmediatos con los otros.

Nos detendremos ahora a resumir lo ya expuesto,

Sin negar la existencia de las dos direcciones psiquicas, hacia dentro
y hacia afuera, afirmamos que ellas deben determinarse en la peculia-
ridad de la situacién histérica concreta. Porque, tanto la intro como la
extraversién poseen cierta duplicidad que les es inherente, en el sentido
de que, por ejemplo, en algunos casos el amor a la naturaleza represen-
ta una compensacién de la impotencia afectiva, del mismo modo como la
impotencia para vibrar con lo natural puede condicionar la entrega sub-
jetiva al préjimo. Dicha duplicidad, asociada a cada actitud, subordina-
se a la indole del objeto al que tiende la voluntad de unificacién afectiva y
espiritual. Es decir si ella se dirige primariamente hacia el mundo, tal en-
lace con el todo producira la mediatez de las relaciones y, por lo tanto, la
extraversién se exteriorizar, en rigor, como hermetismo frente al préji-
mo; en cambio, si el anhelo de unidad se endereza, verbigracia, al puro
valor de lo humano, la inmediatez del contacto con el préjimo se manifes-
tara, al contrario, como mediatizacién del contacto con el mundo, como ob-
jetividad. De este modo, llegamos a obseryar que la dicotomfa tipolégica
més profunda y méas amplia, quizas seria aquella que partiera del conoei-
miento de la indole primigenia dec los nexos sociales, ya que, entre las po-
sibilidades que ofrece el anélisis tipolégico en funcién de la inmediatez
o mediatizacién de las relaciones humanas, estd la de llegar a una sin-
tesis entre cardcter ¢ imagen del mundo. Conseguido ello, importarfa no
sélo descubrir el condicionamiento de un sistema del mundo por un ca-
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récter determinado, sino, més bien, conocer el influjo ejercido por aquélla
sobre éste, cosa que, generalmente, no se investiga.

Considerando, ademas, que el proceso merced al cual se actualiza el
vinculo interhumano directo, inmediato, u orgénico, supone sicmpre la
aprehensién del préjimo o del objeto en si mismo, y que, al contrario,
la mediatizacién indica que se establecen relaciones con el otro mediando
su previa identificacién con el objeto hacia el cual tiende la voluntad de
unificarse, se nos har& comprensible entonces la antitesis que entrafia ca-
da actitud personal. Pues, de hecho, las diversas modalidades posibles de
contacto interhumano manifiéstanse como lo opuesto al movimiento inti.
mo del alma: la silenciosa y hermética espera invernal del campesino, ver-
dadero culto de los ritmos e6smicos, poblado de imégenes de terrestre fe-
cundidad y, por ende, cabal extraversién, anima, no obstante, una con-
ducta frente al préjimo caracterizada por el sordo aislamiento. Podrian
citarse miltiples casos en los que aparece semejante vinculo antitético.
Por sentir un individuo devocién al Estado o a un partido politico, ver-
bigracia, —objetividad, inmediatez—, establece vinculos mediatos, guiado
por una cautelosa reserva frente al valor de la ajena individualidad, lo
que equivale, en la esfera de lo humano, a una cabal introversién; al con-
trario, al buscar comunién con el otro s6lo desde lo intimo en ambos
—movimiento hacia adentro, inmediatez del contacto—, erigese un mun-
do exterior dado en su plena objetividad —extraversién, mediatizacién
ante el mundo—. Como vemos, la indole de los enlaces interhumanos sirve
como método euristico para determinar, tanto las tendencias de lo intimo
como el predominio y sentido de sus objetivaciones; es decir, sélo aten-
diendo al tipo de motivacién descubriremos la verdadera direccién del
dinamismo espiritual *.

. que Weining su

mas. Como Ja mujer no experimenta la singula-

caracterologia de los sexos—lo que no siempre ee
advierte—en base a una diferenciacién aplicada
a las formas del vinculo afectivo-espiritual pro-
pins del hombre y la mujer, més significativas, en
cierto modo, en el todo de sus ideas, que la dis-

ridad de los individuos «<jamds sufre a consecuen-
cia de su proximidad». Incluso en la «compa-
«i6n de sf misma», la mujer se «coloca en la misma
linea que los otros, se hace objeto>. No es ex-
trafio que negéndole un profundo sentimieato de la

tincién referente a las formas del y
la memoria femeninos. Sin emitir aquf un juicio
tomaremos algunas de sus observaciones relativas
a la experiencia de la individualidad. Segtin
Weininger, para la mujer no constituye un pro-
blema el decidirse entre la soledad y la sociabili-
dad pues <una mujer no estd nunca sola>; podrd
estar sola, pero no solitaria; aun encontrindose
sola vive en un estado de amalgama con los de-

d, llegue Weininger a afirmar que «la
mujer no puede amar» (Sexo y cardcler, capftulo
IX y XD

Quede aquf dicho, por otra parte, que la idca de
J i que venimos en nada
¥c asemeja al concepto de cconnaturalidad del
conocimiento> de Klages, asf como tampoco
al de erelacién inmediata cntre el alma y el
mundo».
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Volvamos a tratar una vez més de las objecciones que nos sugiere el es-
tado actual de la caracterologia. Vimos ya que el cordial verterse hacia
el mundo exterior propio de la euforia ciclotimica, se relaciona, de algin
modo, con una suerte de inestabilidad y fugacidad de los nexos sociales;
en contraste con ello, puede observarse la mayor firmeza y hondura que
distingue a los nexos que unen al esquizotimico e introvertido con los de-
més, a pesar de su tendencia autista. Ahora bien, si partimos de tal ca-
racterizacién para admitir la existencia o no existencia de una actitud
objetiva de referencia al mundo, deberemos reconocer que lo fugaz de las
relaciones no indica més objetividad que la seguridad y constancia pues-
ta en ellas; o reconocer que tanto la una como la otra entrafian por
igual, ya sea afdn de realidad o espiritu de desrealizacién. A esa inade-
cuacién existente entre las denominaciones y las verdaderas referencias
al objeto, la hemos calificado de ‘‘realismo caracterolégico ingenuo’’. En
resumen, diremos que ¢l finoa en el hecho de considerar como objeto sélo

el mundo exterior o el fend fisico, debiendo, en rigor, considerar co-
mo objetiva y diferencial inicamente la modalidad de la referencia inten-

cional. E] desajuste evidénciase, particularmente, cuando el estudio de los
tipos humanos se desenvuelve en base a la discriminacién de los diversos
estratos objetivos que afloran ante las distintas preferencias valorativas.
En este sentido, Spranger esti en lo justo al considerar que no debe verse
en la ‘‘realidad’’ algo univoco, sino cambiante, al extremo que ‘‘podria
escribirse una historia de la conciencia de la realidad’’. Este interferir de
diversos planos de referencia se poue de relieve al comparar entre si a
las descripciones de caracteres y formas de vida animados por la distin-
cién de ‘‘clases de valor’’ y a las determinaciones psicolégicas concebidas
a través del naturalismo ingenuo. Asi, por ejemplo, al referirse al pensar
introvertido, Jung habla de su ‘‘extraordinaria indigencia de hechos ob-
jetivos’’ y al describir Spranger el homo theoreticus nos dice que ‘“‘la le-
gitimidad objetiva es su tnico fin’’; por lo que toca a su conducta prie-
tica, agrega mas adclante: ‘‘Se ha convertido integramente, por decirlo
asi, en objetividad, en necesidad, en validez universal, en légica aplica-
da’’ *. Vemos, pues, que tales notas psicologicas se contraponen, aun
cuando el introvertido y el hombre teérico no puedan asimilarse, cabal-
mente, ¢l uno al otro. Dicha desarmonia corresponde, por cierto, a algo

*  Formas de vida, pag. 142, Madnid, 1935.
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mag hondo que a un equivoco juego con el término objeto, a pesar de que
en Jung y Spranger, claro esta, lo objetivo es tomado en distintos sentidos.

Naturalmente, no podemos ocuparnos en este trabajo de los tipos idea-
les de Spranger. Al hacer una ligera mencién de sus ideas s6lo nos guié
el querer poner de relieve la necesidad de desarroilar lo que hemos deno-
minado una gnoseocaracterologia. En efecto, el hecho de que la concor-
dancia existente entre ias diversas clasificaciones del hombre, susceptible
de ser observada desde las determinaciones sométicas hasta las puramente
espirituales, se desvanezca al perseguir la coincidencia con una tipologia
orientada hacia la diferenciacién de los tipos segln la especial zona de
valor captada, descbrenos una lamentable limitaci6n. Por eso, nuestro
estudio, relativo al sentimiento de lo humano en general, pero referido, en
sus manifestaciones singulares, a la experiencia americana de lo humano,
representa, en uno de sus aspectos, un intento para superar los falsos
dualismos de la caracterologia actual y las grietas que se abren entre los
diferentes estratos de ‘‘realidad” que diserimina el psieélogo.

Tan pronto como la investigacién de los tipos humanos abandona el
plano de las clasificaciones puramente somaticas, debe inclinarse a la con-
sideracion social e historica de los caracteres psiquicos, ya que el antago-
nismo, dado en la experiencia individual, entre opuestas direcciones ani-
micas, se encuentra en parte configurado por una singular concepcién de
la vida. En tales consideraciones tendria cabida la investigacién de los
desplazamientos histéricos de lo experimentado por el hombre como fnti-
mo, en contraste con la ingenuidad naturalista de las tipologias ya men-
cionadas. En la caracterologia actual encontramos algo semejante a lo
que Scheler objeta a la teoria del conocimiento, esto es: el tener como
idolo una constante idea del mundo natural al hombre *. Cuando este
filésofo afirma, ademés, que ‘‘la diversidad en la imagen del mundo pe-
netra hasta las estructuras mismas categoriales de lo dado’’, apunta, en
cierto modo, hacia lo que nosotros hemos caracterizado como pragmatis-
mo o realismo ingenuo aplicado al estudio de la individualidad humana.
La unién de caracterologia e historia estd, pues, lejos de ser una espe-

*  Souiologia del saber, «Las tormas de la idea
del mundo>.
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culacién que, con disimulo, evita el problema que justifica su existencia
como ciencia.

K. Jaspers considera necesario para el progreso de la psicopatologia
el tener de las condici histéricas en que se desenvuelve la
individualidad: ‘‘El alma humana —escribe— no es siempre idéntica a
si misma, y se altera ella misma -—quizis— ya en los intervalos de
las épocas histéricas. Més aiin: la vida psiquica depende en un grado ex-
traordinario de la tradicién del nivel general de cultura, y aun de la na-
turaleza de este ambiente cultural’” *. Las ‘‘ep.demias psicoidgicas’’ de
la Edad Media, en sus varias formas, constituyen un buen ejemplo en
apoyo de la afirmacién precedente. El mismo Jaspers aplica dicho criterio
al relativizar el contenido mismo y las formas de las psicosis, cuyas for-
maciones imaginales dependerian de las condiciones intelectuales del gru-
po de que se trate (los aparatos técnicos sustituyen, por ejemplo, a los ani-
males en las representaciones alucinatorias). Y no es menos importante
el hecho de que el influjo de las enfermedades mentales ejercido sobre la
configuracién de la comunidad, ha variado también, ya que en la socie-
dad actual, la esquizofrenia, verbigracia, y en general las enfermedadrs
mentales que aislan al individuo del mundo exterior, no contribuyen a la
formacién de relatos misticos o de creencias mégicas **.

De la consideracién de los tipos de personalidad normal y patolégica
como histéricamente condicionados, y de las formas de reaccionar a ellos
coordinadas, surge una objecién fundamental dirigida al dualismo carac-
terolégico y, en particular, al que mal disimula su desvalorizacién de la
modalidad esquizotimica o introversiva de comportamiento ***. La acti-

* Opcit., pigina 561.

** Fritz Kiinkel corrobora cstas ideas al ob-
servar una verdadera evolucién de la sintomatolo-
gia histérica. «La «histeria cldsica»—escribe—la
enfermedad de los grandes accesos y de las esce-
nas dramdtcay, se ha vuclto bastante rara. Mas
no por ello ha disninuido quiza el ndmero de los

istéri Sélo han algo lus
medios de los cuales se sirven los pacicntes...>»
(0p. cit.' pigina 118). Por tal motivo, ¢l antro-
pilogo Franz Boas, juzga errénea la compara-
cibn entre formas de psicosis y vida primitiva,
dado que la historicidad de los procesos anfmicos
morbosos revela ¢! artificio que supone describir
tales estados como afines. Pero, oigamos al pro-
pio Boas: <La manifestacién de las perturbacio-
nes mentales depende necesariamente de la cul-

14 SENTIMIENTO

tura en que vive la gente y debc ser de gran va-
lor para el psiquiatra estudiar la expresién de for-
mas de psicosis en diferentes culturas, pero el i
tento de parungonar formas de vida prim
sana con las de perturbaciones en nuestra ci
zacién no se basa en analogfa tangible alguna. La
jactancia y comportamicnto megalomanfacos de
los indins de la costa noroeste no los lleva a condu-
cirst como un insano megalomanfaco, sino que su
cultura probablemente da una forma particular
a este tipo de insania.»

#*%  Desde este punto, volvamos li mirada al
pasado.  Ya Iederico Schiller—en quien tanto
Jung como Jacnsch ven, en aspectos esenciales,
un genial antecesor de sus respectivas clasificacio-
nes psicolégicas—, i6 toda valoracién de
uno de log extremos de lo que denomina «un anta-
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vidad creadora en un medio histérico determinado no seria posible, en
rigor, contando tnicamente con tipos humanos semejantes a los que des-
cribe Kretschmer. O, por el contrario, si nos atenemos al gran néimero de
personalidades que nuestro psiquiatra, por su condicién de rigidos fana.
ticos, coloca al margen de lo real, verificaremos el hecho paradéjico
de que las mentalidades esquizotimicas son las que més poderosamente
ejercen su influjo en el mundo histérico. Vemos, una vez més, cémo es
necesario superar el desajuste que escinde las direcciones de lo intimo,
va que tan pronto como proyectamos las tipificaciones psicolégicas a la
realidad en que se efectiia la accién, térnase evidente su falsedad. Por-
que, la reduccién a lo anormal oculta lo vano de todo dualismo caracte-
rolégico insuficientemente fundado en el influjo histérico de las moti-
vaciones ideales y reales. A menudo, dicha proycccién a lo patolégico no
representa un acentuar desmesuradamente disposiciones psicolégicas nor-
males, sino, méas bien, el recurrir a diposiciones primitivamente alteradas,
cualitativamente diversas.

Vi

Como un ejemplo de las fecundas posibilidades que entraiia el intento
de unificar las miltiples determinaciones tipolégicas, pondremos fin a
este capitulo destacando la unidad de sentido que aproxima a las ma-
nifestaciones de lo biolégico y de lo histérico, en el caso concreto de la
existencia de ciertos vinculos entre las correlaciones psicosométicas y el
espiritu de o tragico. En verdad, las determinaciones caracterclégicas alu-
didas poseen un doble sentido: de un lado apuntan hacia la constancia de
su paralelismo entre lo animico y lo corpéreo, y, de otro, hacia la histo-
ricidad de lo humano *.

gonismo psicolégico muy curiosor. El contraste
dado entre el tipo realista y el idealista le parece
tan antiguo como la cultura misma, por lo que
piensa que 86lo con la desaparicién de ella podria

si6p de lo otro.» Finalmente, concluye diciendo
que «un alto grado de verdad humana ¢s compa-
tible con ambos. . .»

resolverse la tensién diferencial entre dichas acti-
tudes. Y lucgo, nos previene de que realista e
idealista son <nombres a los cuales no ha de aso-
ciarse el sentido favorable o despectivo que suelen
tener en metafisica>. Mds aun. En una nota
al pie de pigina de su Poesia ingenua y poesia sem-
simental, Schiller insiste en quc con esa clasificacién
no se propone «dar motivo a que se elija entre lc
uno y lo otro favoreciendo asf lo uno con exclu-

* La tipologfa reflexolégica de Pavlov ec encuen-
tra muy lejos de poder establecer un nexo, por
un lado entre !os tipos de sistema nesvioso a tra-
vés de las cuales se presenta el antagonismo entre
excitacién e inhibicién, y los procesos psicolégicos
por otro  No obstante, Pavlov pensaba que ha-
bia superado la clasificacién estitica de Kretsch-
mer y consideraba a ésta como <inadecuada»
frente al plano dindmico por él elegido al aten_
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La pregunta, que legitimamente puede formularse el biélogo, relativa
al significado que entrafian las diversas polaridades constitucionales para
la vida social del hombre, en cierto modo, sélo puede responderla la in-
vestigacion histérica. Porque Gnicamente cuando un habito fisico se tra-
duce, por ejemplo, en términos de acentuada tendencia a la vida interior
o a la cordial comunicacién con todo lo existente, o bien, cuando se lleva
hasta las manifestaciones concretas de mistico recogimiento o de politica
extraversién, y sélo entonces, el substrato biolégico revela el sentido de
sus oposiciones en la dialéctica sintesis que ofrece el devenir. En el cono-
cimiento del significado social de las disposiciones individuales, atin im-
pera el atomismo psicolégico, ya que para el tipSlogo permanecen sin in-
tegrarse, aisladas, las distintas formas del comportamiento personal. Quie-
re decirse que, a pesar de ser concebida la disposicién individual ecomo
fundamento de una conducta histéricamente determinada, no se describe
a las diversas constituciones como realizdndose las unas en funcién de las
otras. Surge, de este modo, la necesidad de ir, por decirlo asi, camino de
cierta desubstancializacion de los tipos a favor de su creciente interac-
cidn espiritual.

Verdad es que, entre este aislamiento de las reacciones caracterolégi-
cas y su cabal integracién en la esfera del dinamismo histérico concreto
ubicase una actitud indagadora intermedia, la que, si bien supera la des-
cripeién aislada de las peculiaridades individuales, no consigue incorpo-
rarlas plenamente al curso del acontecer social. Tal es el caso de Platén
cuando, en La Repiblica, erige los estamentos de su estado ideal en base
de las disposiciones individuales. Llega a establecer conexiones entre un
cardeter ind:vidual, un tipo de conducta politica y un tipo de gobierno,

der al curso de log procesns nerviosos para realizar
las investigaciones tipol6gicas. De hecho perma-
nece ignorado ¢l trinsito desde la inespecificidad
del estimulo necesario a la excitacién—lo que cons-
tituye uno de los aspectos mids significati de

a Kretschmer, véase la obra de Y. P. Frolov
La actividad cerebral, pp. 187-196, Buenos Aires,
1942, y acerca de los tipos fundamentale. de tem-
peramentos descritos en los perros por Pavlov,

la teorfa fisiologica de la i

por este fisidlogo ruso—, hasta el aspecto psicolé-
gico del comportamiento. En este sentido, Paul
Schilder estd en lo cierto al decir que aun cuando
el estudio de los reflejos condicionados «puede dilu-
cidar las relaciones cerebrales de la situacién neu-
rotica. .. debemos recurrir a nuestros conocimien-
tos psicoligicos para comprender dichos reflejos.»
Por lo que respecta a la crftica hecha por Paviov

Los reflejos pligs. 295,
297 y ss., Madrid 1929. Resulta interesante com-
probar que en ese lugar Pavlov distingue, aunque
d 4 isorios, dos ex-
tremos: un tipo de perro en el que domina el pro~
ceso de excitaci6n, y el opuesto en el que domina
¢l de inhibicién. Asl, puce, cn su tipologfa reflexo-
l6gica, también recurre a la determinacién de es-
truturas fisiolégicas polares.
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como lo hace, por ejemplo, cuando relaciona el gobierno tirénico y el ca-
récter tiranico. Mas, sucede que los estamentos quedan determinados por
la proyeccién en ellos de sélo una de las tres partes que Platén distingue
en el alma del individuo. Es decir, que si, de un lado, Platén convierte
a los estratos que discrimina en la comunidad en funcién de una parte
del alma, con lo que integra socialmente una disposicién individual, em-
pobrece y limita, de otro, las formas de vida que permanecen atenidas,
por necesidad de su naturaleza, a un estamento determinado *. Claro
estd que, al considerar dicha estratificacién del Estado sélo como una
metafora alusiva al hombre intuido en su totalidad, la armonia de los
tres estamentos del estado ideal corresponde entonces al equilibrio inte-
rior, con lo que se desvanece la limitacién que entrafia el hecho de hi-
postasiar un temple individual en un estrato social. Vemos, pues, que
Platén sélo en parte integré histéricamente sus tipos, ya que su Estado,
en rigor, ed el hombre **.

Continuando por este camino, animados por el espiritu que guia las
conexiones perseguidas por Platén entre complexién personal y tipo de
sociedad, diremos que el conocimiento histérico no sélo puede hacer luz
sobre el biopsicolégico, sino que, ademas, puede servirle de regulador de la
veracidad de sus afirmaciones. Es asi como las clasificaciones psicolégicas
revelan su artificio al ser llevadas hasta sus Gltimas consecuencias, ya que
entonces se pone de manifiesto c6mo, en funcién de ellas, imaginadas como
el substrato de lo social, no seria concebible —ni posible— la accién crea-
dora. Considerando las limitaciones impuestas por el objeto central de es-
ta investigacion, nos serviremos de un solo ejemplo, revelador dé un caso

# Pablo Natorp, se ha refcrido a esta «discor-
dancia de la teorfa platénica y a los <hombres mu-
tilados» que producirfa un estado constituido por
clases decantadas de tal manera. A ello cabe
observar que la supuesta discordancia, se desva-
nece, tan pronto como se atiende u la idea del
hombre, encubierta por la imagen de su estado,
carente de unidad interior auténticamente fun-
dada, como el mismo Natorp piensa. Leén Ro-
bin, también trata de este aspecto de la filosofla
de Platén en su obra La moral entigua, Cap. II.

** <Platén nos pidié que le acompafiisemos a

véase en el mismo volumen pdgs. 390 y ss. Jaeger
piensa que lo que le interesa fundamentalmente a
Plat6n en el estudio comparativo de las constitu-
ciones es el captar las diferencias <tipicas de es-
tructura del hombre individual en cada una de las
distintas formas de estado» (pdgina 400), Alois
Dempf dice que Platén <ha percibido con plena
claridad ¢l fundamento en que se basa !a unidad
de la cultura, y ha penetrado también su ley an-
tropol6gicas. Pero, aunque Platén advirtié que
la «di c tropolégica y J5gi

del hombre es el origen de la formacitn tipica de

descubrir el estade, y hemos i en vez
de ello el hombre», escribe Jaeger (Paideia, t. 11,
plg. 432, México, 1944). Acerca de la relacion
entre tipos de constitucién polftica y cardcter

, Dempf piensa que «una nueva an-
tropologia debicra ¢laborar una doctrina menos
griega de las i
humanas», 0p. ¢it., pig. 180.
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tipico de desarmonia entre el enfoque psicosomAtico y el histérico: aludi-
mos al espiritu de lo tragico *

Al deseribir Kretschmer ¢l temperamento propio de los artistas esqui-
zotimicos, opina que un poeta trigico es ‘‘inimaginable’’ si no posee los ca-
racteres que acompaifian a la personalidad esquizoidia. Por lo que toca a la
estructura técnica y a la concepcién misma de las obras de este género,
Kretschmer sefiala en ellas un peculiar antagonismo estilistico. Tratase de
la manifiesta oposicién existente en la poesia tragica entre el humor, en-
tendido como una desmesurada vivacidad expresiva, y la proclividad a lo
patético. Tal dilema, caracteristico del arte dramatico, encierra para
Kretschiner una profunda significacién biolégica, no analizada hasta ahc-
ra de manera satisfactoria. Cuando el elemento del humor euférico
llega a ser un factor auténomo —como para Kretschmer aconteceria en
Shakespeare— la armonia de la tragedia encuéntrase amenazada; en cam-
bio, cuando lo humoristico y lo real faltan por completo, la tragedia, par-
ticularmente la francesa, ‘‘cuaja en una suerte de matemitica sentimen-
tal”, cabalmente esquizoidia. Y piensa que sélo al ser mirado desde este
punto de vista biolégico, se esclarece el problema estdtico del antagonismo
que engendra la discordia entre la inspiracién vivaz, humoristica, realis-
ta y el patetismo propio de lo trdgico **.

Sin duda que tales reflexiones no se encuentran desposeidas de ver-
dad. Pero, como no es nuestro propésito el de indagar en la peculiar esté-
tica del arte dramaitico, aqui sélo nos importa verificar el hecho siguiente :
que si la tragedia es inimaginable sin la existencia del temperamento es-
quizotimico, no es menos cierto —alejdndonos ahora de lo bioldgico para
alcanzar hasta lo histérico— que tampoco es coneebible sin una honda ex-
periencia de la individuacién, sin personalismo. Por clio lo trigico no ar-
moniza con ciertas formas de mentalidad panteista. Expliquemos ahora el
significado de este nexo aparentemente violento y como retorcido. Para

* A pesar de que Humn:z afirma que la
historia es ! y no )

** En este punto, es importante recordar que
Sheldon afirma que el objetivo de la psicologfa

posible el acercamiento entre ambas ciencias.
Descubre, en las doctrinas dc Kretechmer, tal

ibilidad de enlace i Sin embar-
go, el modo como Kretschmer aplica sus tipos
psicolégicos a lae grandes individualidades his-
toricas, lo llena de dudas acerca de »u utilidad
para el imi del pasado. Consfiltese su

constitucional, porlo que al individuo se refiere,
es 1a antftesis directa de todo «iatalismo». Con-
ucucnmnente. vicnsa Sheldon que se trata de

lar a todo individuo esegiin
las mejores pol:nnalldadu de su p'opm naturale-
20,3 lo de la fatal fs de una
faln persona y dec falsas amblcuone-. «Esto—

estudio Problemas de Historia dc la Cultura,
v, 2,

es i sino The
vavulu: of Temperamenl, pigs. 435 a 438, New
York, 1942.
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un estoico, por ejemplo, que cultiva su capacidad de autodominio y resig-
nacién ante las contradicciones de la existencia, no existe el conflicto tré.
gico. La voluntad de unificarse con la norma suprema que rige el curso
del acontecer universal, es por compieto ajena ¢ incompatible con la expe.
riencia de lo tragico. Y si aceptamos, como hipétesis de trabajo, la reali-
dad de una relacién entre la tendencia ‘‘autista’’ y la poesia trigica, ve.
remos surgir toda una scrie de significativas conexiones que, entre otros
aspectos, nos haran comprensible su inexistencia a través de largos perio-
dos histéricos *.

De tal conjunto de conexiones espirituales aislaremos especialmente lo
que atafie a la diversa modalidad de los contadtos interpersonales, Si la
mentalidad panteista, verbigracia, excluye el espiritu tragico y el conflic-
to personal, la situacién tragico-dramética, supone, en cambio, una acen-
tuacién del vinculo humano singular, inmediato, una agudizacién del con-
flicto frente al préjimo, en contraste con el cultivo del sentimicnto de in-
mediatez propio de la voluntad de unificarse con el todo. Asi, pues, exis-
te un nexo estructural dado entre la manera como es experimentada la in-
dividuacién, la interioridad, y el espiritu de lo trigico. Por eso que
Hegel al denominar a la concepcién india del universo ‘‘panteismo de la
representacién o de la fantasia’’, atiende preferentemente al hecho de ia
“‘unién de la existencia externa y de la intimidad . . . que todavia no ha si-
do escindida por el intelecto”. De este modo, en sus Lecciones sobre la fi-
losofia de la Historia Universal, expone que, si bien entre los indios exis-
te un mundo de la representacién, una interioridad, éste no es sino ‘‘una
tosca unién de los dos extremos: de lo exterior y lo interior’’. En conse-
cuencia, para Hegel el indio carece de la visién de lo singular y de lo in-

* Gilbert Murray, en su Esguilo, corsidera al tomar en i que la iritualidad
a la tragedia como una expresién griega de arte. hind#, tan diferente de la nuestra, ticne esto de
«En ¢l drama hind(.—di + el final i lar: ¢l que le es ajena hasta la categorfa
estd vir ibi serfa misma ético-estética de lo trdgico, la cual, por

supuesto, di un papel impor imo cn

nuestra vida espiritual-, El conflicto enire lu ra-

un mal augurio. Los dramas chinos y japoneses
giran en torno a farsas, romances, o largos rela-

tos de aventuras histéricas, pero hosta donde
pueden revelarlo las investigaciones de un profa-
no, carecen de tragedia. Se trata de una in-
venci6n griega...», pig. 22, Buenos Aires, 1944,

Parece existir cierta relacién entre el conflicto
de la raz6n y la fe, y el espfritu de lo trdgico. <El
«rasgo tragico» inherente a la mentalidad occiden-

1 ibe Rogumil i 4 vinculad
al conflicto entre el conocimiento y la fe. Aque-
lla vinculacién se hace quizds mis comprensible

25n ¥ la fe, pg. 37, Varsovia, 1921. También Sche-
ler, bien que siguiendo otro curso de peasamien.
tos, considera que el panteismo <nicga la esencia
de lo trégicos, Elica, Seccibn sexta, Cap .1l

En fin, por lo que respecta a la cultura isli-
mica el drama tampoco se desarrolls en ella.
Porque <el fatalismo—asi se lo explica Burckharde
—hace que sea imposible derivar el destino del
cruzamiento de las pasiones y las pretensiones»
(Reflexiones sobre la Historia Universal, Cap, 111).
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timo, justamente porque aiin no se ha operado en él la separacijn entre
el sujeto y los objetos.

Volvicndo ahora al fenémeno de lo trdgico, podremos observar, en la
dramaturgia de Shakespeare, por ejemplo, el despliegue de un hondo sen-
tido para captar las ‘‘oposiciones césmicas’’, como dice Croce *, unido a
la actualizacién poética de la experiencia infinitamente aguda de la indi-
vidualidad frente a la cual erigese la visién de lo infinito. Por su parte,
Nietzsche también reconoce en la tragedia griega ‘‘una contradiceién de
estilo decisiva’’ entre la lirica dionisiaca del coro y el mundo apolineo de
la escena. Pero, aun cuando para este filésofo el desarroilo del arte va
unido a dicha duplicidad de lo apolineo y lo dionisiaco, y por ello puede
lo dionisiaco objetivarse en lo apolineo, la claridad de lo tragico, su trans-
parencia, le parecen estar en relacién con lo apolineo, con el principium
individuationis: ‘‘hemos de entender la tragedia griega como el coro dio-
nisfaco que se descarga siempre de nuevo en el mundo apolineo de iméage-
nes’’. De ahi que en su obra El origen de la tragedia, afirma que entre
los ‘‘misterios de la tragedia” se encuentra ‘‘la consideracién de la indi-
vualidad como el fundamento primitivo del mal’’, en contraste con la ale-
gria propia de la identificacién dionisiaca del hombre con la naturaleza.

Imagindndonos colocados, por un instante, ante la alternativa metddi-
ca de optar por la condicionalidad psicosomatica de lo tragico (segin la
cual sélo hay tragedia donde se actualiza una trama animica esquizoidia),
o por la condicionalidad histérica (de la que puede concluirse que para el
estoico y el panteista carece de realidad el conflicto tragico), nos decidi-
riamos por esta iiltima como instancia hermenéutica, ya que ella abre el
camino a una comprensién acorde con el sentido de la totalidad. En efee-
to, la actitud conflictual, siempre existente en el hombre, nos aparecerd
entonces subordinada a la imagen del mundo. El temperamento esquizoti-
mico se manifestard, de esta manera, en la propensién a establecer vincu-
los individuales, en tanto que por su proclividad a lo antitético, dado co-
mo oposicién trigica entre el curso de la vida individual y el devenir del
mundo circundante, experimentari la mediatizacién frente al mundo y el
anhelo de individualizar el instante vivido. En ello finca, justamente, uno
de los aspectos del conflicto. Vemos, pues, que los factores de este doble

* Shakespeare. Cap. Il. Croce piensa que el y teolégicas. Del msmo modo, juzga como arbi-
poeta inglés no sblo se encuentra al margen del trario el calificar—entre otros muchos encasilla-
crisiianisnio, ya sea cn su forma de protestantis- mientos—a la «filosoffa» de Shakespeare como

mo o de catolicismo, «sino de toda fe trascendente <pantefstar.
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condicionamiento, por la disposicién individual y por la peculiaridad del
momento histérico, s6lo armonizan merced a la sintesis operada por un
principio antropolégico més amplio. Asi, por ejemplo. a quien posea i1
tendencia a aprehender al préjimo en si mismo, independientemente de
cualquiera relativizacién valorativa, y con independeinciy, también, de
una previa identificacién del otro con un tercero, se le abrira la posibili-
dad de vivir un conflicto tragico. Mas, si para ello pucde ser indiferente
la existencia o inexistencia de un temple esquizoide, resultari una con-
dicién necesaria, por ejemplo, el no ser panteista. Es decir, subordinames
el ritmo de las incompatibilidades intimas a la concepcién de la vida, a la
posicién frente al mundo, al sentimiento de lo humano, lo que de ningu-
na manera excluye el influjo, por decirlo asi, de la ‘‘constante esquizoti-
mica’’, claro estd que determinando reacciones distintas al operar sobre
conexiones y tramas espirituales también diversas. En otros términos:
puede darse una actitud panteista quc evite lo trigico y poseerse, al pro-
pio tiempo, una compiexién esquizoide. De donde la primigeneidad de
ciertos vinculos entre hombre y mundo. Es por ello que en la convivencia
inmediata descubrimos sentimientos estoicos que orillan todo conflicto,
independientemente de la estructura individual psicosomética *.

Y a Ja inversa, Si —como ya lo dejamos dicho— el conocimiento his-
térico puede servir para regular el aleance de las afirmaciones relativas
al hombre originadas en la esfera biolégica, partiendo desde ésta resulta
fecundo, asimismo, exigir la no contradiceién con las determinaciones pro-
pias de las ciencias dei espiritu, en cuanto ellas son proyectadas sobre la
vida inmediata. Es lo que el biotipélogo podria exigir a la teoria de las
concepeiones del mundo, por ejemplo, a los tipos de visién distinguidos
por Dilthey. Contemplariamos, operando con semejante método, las trans-
formaciones que experimenta la visién 1ltima de los fenémenos, al ser
‘‘reducida’’ de la escala histérica, adecuada a la historia del pensamiento,
al comportamiento, a la conducta social, a la convivencia inmediatos. Aca-
so se observen entonces absurdas deformaciones de la imagen del ser in-

* En su ensayo Zum Phdnomen des Tragischen, ibe—, ni el jsmo y isno, ni la
Max Scheler se ha referido a las condiciones que doctrina racionalista cobre la <libertad de la vo-
hacen posible la tragedia, particndo de supuestos luntad humana», no limitada por sucesos natura-
que en algfin punto, se tocan con los aquf ex- les, son i que ibili la p!

puestos. Piensa que en cualquicr parte que se re- 4wién de lo trigico»; «...no hay en ellas posibili-

presente al hombre como configurado por ¢l medio
o, por el contrario, como definitivamente libre
frente a las acciones que le conducen a la catdistro-
fe, ro existe lugar para la tragedia. <«Por eso—

dades para «necesidades esencizless que sobre-
pasen los factores naturales y la libre eleccitn»
Véase el volumen Vom Umsturs der Werle, pég.
254, Leipziz, 1923,
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dividual, con lo que se verificara la falta de sentido de totalidad y cohe-
rencia de los principios de ordenacién histérico-culturales. Dilthey mis-
mo, que distingue tres tipos de visién del mundo: el naturalismo, el idea-
lismo de la libertad y el idealismo objetivo, nos autoriza a ello al decir
que las ideas del mundo no son productos del pensamicnto ni surgen de
la pura voluntad de conocer, sino que ‘‘brotan de la conducta vital, de la
experiencia de la vida, de la estructura de nuestra totalidad psiquica’’.
Del mismo modo, la antinomia diltheyana dada entre la existencia de una
‘‘naturaleza humana comin’’ y el ‘‘conocimiento de la relatividad de toda
forma de vida histérica’’, sefiala también la urgencia cientifica de regular
reciprocamente las determinaciones tipolégicas. Para ello seria necesario
partir desde la investigacién del sentido de lo psicosomaético hasta aican-
zar, pasando antes por lo puramente psicoldgico, a establecer la continui-
dad con lo histérico-cultural.

Quede aqui sélo insinuada ia posibilidad de investigar cudl es la re-
duccién natural aplicable a la tipificacién histérica de Dilthey y dénde
podria encontrarse —dejando a un lado todo formalismo— el eslabén
que, uniendo los tipos psicolégicos y los tipos de visién del mundo resulte
capaz de elevar, al propio tiempo, el conocimiento de la direceion psicold-
gica hacia adentro y hacia afuera hasta las formas de la svnsibilidad his-
térica en su diversidad.

viI

Deberiamos preguntarnos, finalmente, por lo que nuestra época consi-
dera como objetivo y subjetivo, como direccién hacia adentro y hacia afue-
ra. 0, mejor adn, deberiamos indagar de qué lado se encuentra en el hom-
bre moderno y bajo qué envolturas aparece, lo subjetivo, siempre deca-
dente y lo creador, siempre objetivo, como piensa Goethe, para quien
“‘toda aspiracion fuerte va de dentro a fuera, del alma al mundo-..”” *.
Juzgaremos, acaso, como objetividad, como extraversién, la avalancha irra-
cionalista del hombre actual, Al contramo. Cufinto de subjetividad, en
sentido peyorativo, de fuga de si, no revela ia propensién a masificarse que
evidencia el individuo de nuestro tiempo. Cuénta incapacidad para amar,

* ). P. Eckermann, Conversaciones con Goe- ticulo Goethe y Spinosa, en la revista <Rabels.

the, 'T. 1., Madrid, 1920. Sobre el concepto de N.° 52, 1949, Santiago de Chile.
objetividad y naturzleza en Goethe, véase mi ar-
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para vincularse a los demés, no denota su fuga colectiva. Ello explica el
sentimiento de soledad que se infiltra en el alma del hombre actual, ne
obstante su participacién en partidos y su vivir sumergido en la marea
colectiva, Soledad, a pesar de la actividad desplegada, porque ésta, en in-
numerables situaciones, finicamente responde a una huida compensato-
ria de la inestabilidad interior, del desorden intimo. De este modo, la apa-
rente extraversién resulta ser impotencia para aspirar a la verdadera ob-
jetividad, lo que de hecho equivale a permaneccr preso en la obscuridad
interior.

Las modernas investigaciones inspiradas en la psicologia analitica, por
ejemplo los estudios de Karen Horney * y Erich Fromm **, acerca de la fn.
dole de la personalidad neurética del hombre de nuestra época, revelan no
sélo la tendencia de la psiquiatria a desvalorizar el sustrato fisiologico a
favor del cultural, la propensién a relativizar histéricamente el concepto
de lo normal, sino que nos descubren la bisqueda afanosa de una oculta
relacién entre cultura y neurosis. Asi, la mencionada escritora nos die:
que ‘“‘uno de los rasgos predominantes de los ncuréticos de nuestro tiem-
po s su cxcesiva dependencia de la aprobacién o el carifio del préjimo’’.
A ello se une la faeil y pronta reaccion de hostilidad caracteristica dei
hombre actual, reprimida a menudo por el temor a perder el afecto de los
otros. Pero, aun cuando Karen Horney rechaza, en parte, las interpre-
taciones de Freud por io que respecta a las condiciones que hacen posih'a
las neurosis combatiendo, particularmente, su concepeién implicita de un:
naturaleza humana constante y biolégicamente determinada, y aboga, 2n
cambio, por la interpretacién cultural de las neurosis, consideramos su
punto de vista eomo limitado. Pues, al concebir las mecanicas interaceio-
nes operantes entre la hostilidad y la angustia, y entre ésta y su temor aso-
ciado a los impulsos reprimidos, como mecanismos esenciales del dinamis-
mo propio de las neurosis, apenas deja aflorar una faceta del proble-
ma, Lo mismo succde cuando dicha autora se refiere a la necesidad de
afecto, a la incapacidad de permanccer solo, al terror a la soledad que aco-
sa al norteamericano, reacciones que por igual, concibe como angustia neu-
rética, como vehemente busca de afecto. Por itimo, aun cuando coincidi-
mos con su criterio cultural aplicado a la interpretacién de los sintomas

* La personalidud neurblica de muesiro tiempo, Aires, 1947. Véase particularmente su interpre-
pigs. 51, 105, 125, 129, 136, 296, 299. Buenos tacién histérico-social del caricter y de la natu-
Aires, 1946, raleza humana en general.

** El miedo a la libertai, pigs. 25 a 40, Buenos
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neuréticos, nos separamos de su planteamiento en cuanto procura explicar
y singuiar.zar las condiciones que juzga como responsables de las for i0-
nes neurdsicas actuales. Distingue cuatro factores motivadores: el sentido
de la competencia, la hostilidad potencial entre los semejantes, los temo-
res engendrados ante la posible hostilidad de los otros y la disminucion del
autoaprecio. Toda esta trama de vinculos interpersonales daria ‘‘por re-
sultado psicolégico el sentimiento de aislamiento personal’’ *,

vur

Aislamiento, soledad, necesidad de préjimo, fuga de si mismo: he aqui
una encrucijada de actitudes humanas de la que debe partirse para llegar
a comprender los problemas animicos que afectan al hombre actual y, par-
ticularmente, al americano; pero, ello solamente sera fecundo a condicién
de aproximarse al estudio de tales posiciones por un cauce mas hondo que
el sezuido por el psicoanéiisis. Aludimos a nuestro método, que investiga
la experiencia primigenia del préjimo y el sentimiento de io humano. De
poco sirve acuiiar ei concepto de ‘‘significado cultural de las neurosis”,
si el individuo aparece dado como un ente pasivo frente a las condiciones

que determinan o hacen posible la reaccién neurética.

* Margaret Mcad ha realizado un estudio an-
tropolégico de las adolescentes de Samoa, en el
que muestra cémo las diferencias culturales con-
dicionan la forma y curso de la adulescencia fijan-
do, con cllo, limites a la primacia del condiciona-
miento fisiolégico de la psicologfa juvenil. En
consccuencia, afirma que <los ritmos culiurales
son mds fuertes y cocrcitivos que los fisiologicos y
los cubren y deformans, Adolescencia y cultura
en Samou, Buenos Aires, 1945, En su obra Sero
¥ temperamento (Buenos Aires, 1947), insiste en el
mismo criterio, sélo que aplicindolo a la psicolo-
gfa diterencial de los sexos. En efecto, llega a la
conclusién de que los rasgos de la personalidad
llamados masculinos o femeninos, no se ¢nrucn-
tran especificamente ligados al sexo, sino que a
condizionamient~s de natur:leza histéira.
8a que a través de la evoluci6n cultural son elegi-
dos algunos rasgos psfquicus latentes en la per-
sonalidad humana, los que acaban considerdndo-
se como propios de uno u otro sexo, o bien de la
comunidad toda. De lo cual deduce la historici-
dad del de inad i6n del indivi

ya que el inadaptado, sélo aparece en cuanto su
tipo de personalidad se contraponc a los rasgos
del caracter considerados como valiosos por la
cultura en que vive. Pero, a pesar de considerar
como Supuesia la scongrvencia establecida entre la
base fisiolégica del sexo y las caracterfsticas emo-
cionales», no s decide a tocar la fenomenologfa
del sentimiento de lo humano. Verdad es que
asigna especial eignificacién a las identificaciones
de niflo con uno de sus padres; pzro, Margaret
Mead piensa que la identificacién con un proge-
genitor del sexo opuesto acontece, antes por una
afinidad de temperamento que por una acentua-
cién de los vinculos afectivus intensamente de-
seada. De este modo, «la identificacién a tra-
vés del temperamento», no consigue revelarnos
el sentido de la variabilidad de la experiencia de
lo humano  Por el vacio anotado, no puede cons-
tituir una superacién de los antagonismos y m&lti-
ples tipos de inadaptaciones sociales, la idea de
una posible actualizacién cultural de los innu-
merables temperamentos que oculta la persona-
lidad humana.
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Con frecuencia se habla del americano como de un introvertido, re-
monténdose para ello hasta un originario hermetismo animico propio de
todo lo indigena. Sin embargo, atendiendo a los términos con que tal pos-
tura intima ha sido descrita, dicha caracterizacién no resulta ni més ni
menos valiosa que la mencién de la euforia del negro para la comprensién
de éste, ya que, en veces, ésta s6lo representa una mera excitabilidad sin
contenido. Por eso nos aventuramos en esta incursién por ei campo de la
psicologia caracterolégica, para llamar la atencién sobre el hecho de que
no podremos comprender una serie de manifestaciones psiquicas sin an-
tes poner en claro el sentido de conceptos tales como intimidad, direccién
hacia adentro y hacia afuera del dinamismo espiritual; y, sobre todo,
mientras no se repare, tanto como en los continuos desplazamientos de lo
experimentado por el hombre como fntimo, en las primordiales relaciones
existentes entre sentimiento de lo humano y concepcién del mundo.

Estamos, pues, lejos de ver en el peculiar ritmo de interiorizacién del
americano, una actitud contemplativa que le conduzea al olvido de si mis-
mo o a sumergirse en la naturaleza viviente. Por el contrario, no obstan-
te la forma negativa de manifestarse, su aislamiento no obedece al artifi-
cio psicolégico de ninglin mecanismo compensatorio, sino que entrafia la
més potente afirmacion de su ideal del hombre. La incapacidad contem-
plativa, el opresor sentimiento que le invade frente a la naturaleza, la des-
armonia existente entre el curso de lo Intimo y la visién del paisaje y el
mundo, aun cuando responda a su mterna discontinuidad, no representa
un creciente e irreal ahondamiento en ia vida interior, sino anhelo de pré-
jimo, de accién creadora. Por eso, describimos el sentimiento de ia natu-
raleza a través de relaciones de comunidad, en funcién de la experiencia
del préjimo, esto es, merced a un enfoque que, por lo que sabemos no se ha
estilado ensayar *. Y, por dltimo, en cuanto el sentimiento de lo humano
propio del americano nos descubre la existencia de nuevos vinculos inter-

* El escritor peruano Mariano Iberico, opina
que sin formarse una imagen idilica de la natu-
raleza a la manera de Rousseau, es necesario «rea-
nimar el sentimiento cGsmico, la emocién de la
vida universal>. No llega, sin embargo, a des-
cubrir lag i i entre el imi
to de la naturaleza y la experiencia de lo humano,
En efecto influfdo por Klages y Scheler, limitase
a la descripcién del «sentimiento de fusién vital
entre los hombress, a cierto primitivismo del sen-
timiento de comunidad, pero sin atender a la dia-

léctica de la visién de lo singular en el préjimo.
En fin, piensa en la renovaci6n de los lazos inter-
humanos sélo bajo el signo impersonal de la ma-
gia de lo dionisfaco. Véase su excelente ensayo
Fl sentimiento de la vida cSsmica, Buenos Aires,
1946. En €l distingue entre sentimiento inte-
lectual de la imi de inul
dad vital y sentimiento del paisaje, limitando su
descripcién al plano de la historia del pensamien-
to antes que a sus manifestaciones histérico-cul-
turales lecti e indivi tal
como aquf intentamos hacerlo.
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personales ofrécenos, simultineamente, originarias revelaciones de su vi-
sibn dei mundo. Mas, llegado es el to de que reinici nuestro
largo viaje a través del alma americana,

Capftulo V

LAINESTABILIDAD PSIQUICACOMO
FENOMENO DE LA VIDA AMERICANA

I

EL ANALISTIS del 4nimo, de la soledad y del sentimiento de la
naturaleza, nos sefialé en la vida del americano la existencia de profun-
dos antagonismos y desequilibrios, En los préximos capitulos continua-
remos describiendo cémo los nexos que se estabiecen entre el individuo
v la comunidad debilitanse, igualmente, por la discontinuidad propia de
esos mismos vinculos, y procuraremos, sobre todo, mostrar de qué modo
se actualizan nuevos antagonismos a partir de una primaria ‘‘hostilidad
hacia el yo”. En la Parte Segunda se verd ademés, cmo estas actitudes y
reacciones derivan de una singuiar vivencia de lo humano como de su
fuente originaria; a pesar de ello, y dada la indole y extensién de tales
desequilibrios animicos justificase el hacer, desde lucgo, un breve entreac-
to donde aparezea, junto al criterio que nos lievé a vislumbrar aquellos
antagonismos, la perspectiva en que los mismos se sitan.

El ensayo de comprender ciertos fenémenos psicolégicos, sociales y
culturales en funcién del sentimiento de lo humano —posibilidad, por lo
demaés, enteramente descuidada por la psicologia—, nos ha aproximado a
una imagen conereta —ni utépica ni formal— del mundo americano. Los
antagonismos interiores, la discontinuidad animica a través de los cua-
les aquél parece desplazarse, pertenecen a un orden de conducta extendido
por toda América. Podria afirmarse que s6lo la investigacién del senti-
miento de lo humano hace posible comprender dicho estilo de vida, por lo
menos en parte, atendiendo al hecho de que se observan actitudes, modos
de reaccionar y similares formas de convivencia, que conscrvan su identi-
dad, no obstante lo mucho en que difieren las condiciones objetivas del
medio étnico o geogréfico en que se presentan. Resuita legitima, pues, la
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tentativa de una sociedad —la sociedad latino- por
encima de las peculiaridades y autoctonias de toda indole, ya que éstag
no consiguen borrar el perfil propio de un espiritu comin. Contemplare.
mos, por eso, desde tres perspectivas un aspecto de la conducta del brasi-
lefio, especialmente porque la vida en dicho pais, dada su formaeién y ori-
gen, pareceria no ofrecer la posibilidad de corroborar la nocién de un
animo comin. Por otra paste, ¢l ejemplo elegido nos advierte —de paso—
del peligro corrido al exagerar el valor de las descripciones de tipos de so-
ciedad realizadas a través de un enfoque tinico, particularmente si éste re-
sulta ser el dei método ‘‘geopsiquico”.

1

Una manifestacién tipicamente americana la constituye la discon-
tinuidad, la inestabilidad intima propia de los actos que integran el cur-
so de la vida personal. Porque ella oscila entre un vioiento anhelo de ac-
tuar y una laxitud e indolencia crecientes; correlativamente, el individuo
puede llegar a una vacia agitacién en torno al puro anhelar, como defor-
macién de la accién, o descender, hundiéndose en el ensimismamiento, co-
mo ruta de la pasividad. Euclides da Cunha describié con gran precisién
este peculiar ritmo del comportamiento, caracteristico, a su juicio, de la
vida del sertanero, ritmo que en parte atribuye a incoherencias engendra-
das por el mestizaje, y en parte a las violentas oscilaciones de la naturale-
za v del clima del sertén. En ei capitulo ‘‘El hombre’’, de su obra Jos
Sertones, escribe:

‘‘Es el hombre permanentemente fatigado.

‘‘Refleja la pereza invencible, la atonfa muscular perenne, en todo: en
la palabra demorada, en el gesto contrahecho, en el andar desaplomado,
en la cadencia linguida de las modinhas, en la tendencia constante a la in.
movilidad y ia quietud. Toda esta aparicncia de cansancio engaila, sin
embargo. Nada sorprende méis que verla desaparecer de pronto. En aque-
lla organizacién abatida se producen, de inmediato, transmutaciones com-
pletas, Basta la aparicién de cualquier incidente que le exija el desencade-
namiento de sus energias adormecidas. E] hombre se transfigura. Se en-
dereza, alardeando nuevos relieves, nuevas lineas, en la estatura y en el
gesto; y la cabeza e le afirma, erguida, sobre los hombres recios, ilumina-
da por el mirar intrépido y agudo; y se le corrigen prestamente, como una
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descarga nerviosa instanténea, todos los efectos del relajamiento habitual de
los 6rganos. Y de la figura vulgar dei lugarefio desmafiado, repunta, ines-
peradamente, el aspecto dominador de un titdn cobrizo y pujante, en un
desdobiamiento inesperado de fuerzas y agilidad extraordinarias.

‘‘Este contraste se impone a la méas leve observacién. Revélase a cada
instante, en todos los pormenores de la vida sertanera; caracterizado siem-
pre por una intercadencia impresionante entre extremos impulsos y lar-
zas apatias’’

En cambio, Gilberto Freyre trata de superar el pesimismo racial de Eu-
clides de Cunha —aquien, como vimos, destaca el puro influjo negativo del
niestizaje eomo creador de antagonismos y desequilibrios psiquicos—, des-
cribiendo desde otro dngulo la inestabilidad ¢ interior desarmonia del bra-
silciio. Afirma, entonces, la existencia de un equil'brio entre mailtiples
sntagonismos como lo caracteristico de la colonizacién d-l Brasil, pero
siempre tendiendo a realzar cl elemento social de tales antagonismos cul-
turales, en el sentido de conferirle més valor a la antropologia histérico-
cultural que a la antropologia fisica. Consecuentemente, dice que ‘‘al es-
tudiar la influencia del negro en la vida intima del brasilefio es la accién
del esclavo y no del negro por si mismo, lo que contemplamos’’. La con-
sideracién que precede denota, pues, el criterio sociai de Freyre, En efec-
to, aunque sefiale en la vida del brasilefio desarmonias, alternativas de ex-
traversién y de introversién, de ciclotimia y de esquizotimia, segin que
influya preferentemente el sombrio amerindio o el negroide expansivo, le
confiere, no obstante, més importancia al hecho social que al étnico *. En
su notable obra Casa-Grande y Senzala, se expresa de la siguiente mane-
ra: “Considerada de un modo general la formacién brasileia, fué, en ver-
dad, como ya lo hemos destacado en las primeras paginas de este ensayo, un
proceso de equilibrio de antagonismos, Antagonismos de economia y de
cultara. La cultura europea y la indigena. La economia agraria y pastoril.
La agraria y la minera. El catélico y ei hereje. El jesuita v el fazendeiro.
El bandeirante y el ‘‘sefior de ingenio”. El paulista y el emboaba. El per-

* Robert H. Lowie, en su Historia de la Etno- que mds bién sugiere el mismo cardicter dual, como

logia, opina que no se puede aplicar a ciertos fe-
némenos de la vida del primitivo (al shamanis-
mo, por ejemplo), la distincién psicolégica entre
tipos extraveriidos e introvertidos. En conge-
cuencia, cree que ¢la experiencia etnogrifica no
comprueba la afirmacién de que los pueblos sal-
vajes son predominantemente extravertidos, sino

entre nosotros».  Subraya, ademds, las limitacio-
nes que evi ian la psis y la psiqui: al
intentar comprender las experiencias primitivas
de Jo personal e individual, del mismo modo co-
mo al explicar las racional iones y conversiones
cen experiencias mfsticas o visiones extéticas de las
manifestaciones morbosas de la personalidad pri-
mitiva,
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nambucano y el buhonero. E] terrateniente y el paria. El bachiller y el
analfabeto. Pero predominando sobre todos ios antagonismos, el mis ge-
neral y més profundo: el sefior y el esclavo” *.

Veamos, ahora, cémo aparecen lo antagénico y lo discontinuo al ser
observados en una tercera perspectiva. La antitesis descrita por Euclides
da Cunba como aflorando en el caracteristico oscilar del sertancro entre
1a hipo y la hiperactividad, Willy Hellpach, aunque sin referirse especial-
mente al trépico brasilefio, la atribuye, tomando algunos de sus rasgos, a
fenémenos de origen ‘‘geopsiquico’’. Nos parece que tales explicaciones
no se excluyen, Al contrario, compieméntanse, mas sin agotar el sentido,
el profundo sentido de la existencia de una discontinuidad de: &nimo que,
como tal discontinuidad, penetra el mundo latino-americano **-

La regularidad con que influye el trépico en el hombre blanco, mas
alla de la particular sensibilidad del sujeto, es decir, independientemente
de que se trate de hombres ‘‘sensitivos’’, ‘‘musculares” o ‘‘nerviosos’’
condiciona una manera tipica de reaccionar, la cual induce a Hellpach a
denominarla ‘‘biostenia, disminuecién irritable de la vitalidad general,
de todas las funciones orgénicas y sacudida débil de todo el equilibrio del
sistema’’ ***, Esta misma ‘‘debilidad tropical para ia vida’’, se manifiesta
‘‘a veces como una gran irritabilidad y excitacién lo que, segin Helipach,
puede coineidir” con -factores psico-sociales que, sobre una base ca-
racterolégica desfavorable, operan, como es comprensible, en la misma

mismos «<los que no tienen amor comfins: <La pri-
mera seflal es, que como los hombres iluminados

* Tomo I, pig. 96, Buenos Aires, 1943.

** Advertimos ya en la Introduccién que al des-
cribir la actitud del americano frenlc a la vida

con la luz Divina son quietos simples y estables
¥. por el con(mno estos hambrec son dndos ala

no era fdcil o posible, aislar las des de
comportamicnto autéctono, lo difcrencial de lo
esencialmente humano. Decfamos, ademds, que
tal dificultad iba en aumento al pensar que la
discontinuidad intzrior no debfa ser concebida so-
lamente como una singuwaridad americana de la
conducta, sino, en rigor, concebida como la agudi-
dizacién de un fenémeno caracterfstico del mundo
contempordneo. Agregibamos, en fin, que lo par-
ticular residfa tanto en la ncenluacnbn misma,

y
te entregados a los enudlos y consideraciones va-
rias y curiosas, no experimentan la unidad inte-
rior ni la tranquilidad de dnimo vacfa de imige-
nee», (Adormo de las bodas espirituales, Cap.
XLVI). Acontece que este observacién, por su
misma lejanfa en el tiempo, toca a lo actual.
Procuraremos, por eso, describir la reaccién de
inestabilidad en aquellos aspectos donde la teorfa
del lnﬂmo del medlo fisico en el hombre no logra

como en ¢l modo de su
entre otras causas, a vacilaciones propias de una
forma de vida colectiva que aun deja ver sus con-
tornos imprecisos por lo que en tales titubeos
acreciéntase cierta humana proclividad. Recor-
demos que ya el mistico {lamenco del siglo XIII,
Juan Ruysbroeck, El Admirable, pensaba que
por la inestabilidad interior pueden conocerse a sf

la de las acti indi-
viduales, histéricamente condicionadas. Una vez
més, nos desviaremos, aparentemente de nuestro
camino, para fijar los lfmites dc las doctrinas que
destacan la fuerza configuradora de los factores
naturales.

**%  Ob. ci., pigina 123.
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direccién, La colonizacién estd siempre encomendada a hombres a quie-
nes mueve por el ancho mundo el impulso de aventuras o el afin de do-
minio”-.

Mas, es justamente este hecho, o sea, la realidad de la convergencia de
distintas motivaciones hacia una misma reaccién, el que sefiala como ne-
cesario aisiar el sentido propio de las direcciones animicas a través de las
que se actualizan los diversos desequilibrios individuales y colectivos; ais-
lar su significado de la apariencia de un definitivo influjo de lo externo,
pues la reaccién de inestablidad interior fluye, en el caso que analizamos,
de una primaria fuerza creadora del hombre.

ur

En cuanto se extrema la creencia en la fuerza configuradora de un
factor natural dnico, las vacilaciones intimas, que revelan la indole de la
conducta del individuo, reciben una explicacién que sélo tiende a desta-
car el cardcter receptivo de la condicién humana. Nos referimos a la teo-
ria de la influencia del medio fisico en el hombre. Es probable que, mo-
dernamente, un Ratzel, por ejemplo, con su ‘‘ley del suelo” limite ya la
teoria de los influjos fisicos a una mera funcién de lo temporal e histd-
rico; no obstante, ese antropogeografico ‘‘sufrir la ley del suelo’’ siem-
pre conserva los restos de una pasividad interpretativa de vieja estirpe.
Sabido es que una milenaria tradicién hermenéutica erige el fundamento
geografico en que transcurre la vida de los pueblos en principio explica-
tivo de sus destinos singulares, En efecto, en la Antigiiedad, Platén pen-
saba que era ‘‘preciso no olvidar, que todos los lugares no son igualmente
propios para hacer los hombres mejores o peores. La iegislacién no deba
ponerse en contradiceién con la naturaleza. En un punto son los hombres
de un cardcter caprichoso y arrebatado a causa de los vientos de todos gé-
neros y de los calores excesivos que reinan en el pais que habitan; en otro
es la excesiva abundancia de aguas la que produce los mismos efectos . . .”’
(Las Leyes, Libro V). Por su parte, Aristételes distingue entre los pue-

los que habitan en ‘‘climas frios”, que son valerosos pero inferiores en
inteligencia y poiiticamente indisciplinados, y los pueblos de Asia, inte-
ligentes, pero sin corazén y ‘‘sujetos al yugo de una esclavitud perpetua”.
En cambio, la raza griega, ‘‘que topograficamente ocupa un lugar inter-
medio, retne ias cualidades de ambas. Posee a la par intcligencia y va-

15 SENTIMIENTO
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lor .. .” (La Politica, Libro IV). En el siglo XVI, Bodino sigue el espi-
ritu de esta hermenéutica geogréfica, propio de la teoria de la condicio-
nalidad fisica en el sentido de Aristéteies. De tal modo, distingue entre
pueblos del sur, del centro y del norte, respectivamente dotados para la
religién, la politica y la guerra.

No continuaremos por este camino ya que, con ligeras alternativas fi.
los6ficas o politicas, segin que se perfile, por ejemplo, 1a figura de Mon.
tesquieu, de Taine o de Ratzel, s6lo nos ofrecerd el monétono panorama
de] mecanicismo de los influjos exteriores. Y por lo que respecta, en ge-
neral, a las ‘‘influencias” de este género, justificase plenamente el no co-
laborar en sus forcejeos interpretativos dado que su vacio formalismo
orilla, en verdad, la pura astrologia. Sin vacilar, L. Febvre afirma que,
para Bodino, la influencia del clima se ejerce ‘‘compietamente de la mis-
ma manera que la influencia oscura, misteriosa y en parte secreta de los
astros y del Zodiaco’’ *. Y para este mismo autor el error de Ratzel finca
en el hecho de haber sido ‘‘victima de la Historia”, esto es, déeil al man-
dato de un planteamiento tradicional, Consecuentemente, la nocién de cli-
ma sustentada en el siglo XVIII por Montesquieu no resulta para Febvre
més clara que la de Aristoteies, perdurando hasta nuestros dias. Dicho
investigador francés piensa que debe sustituirse el vocabio ‘‘influencias”,
lleno de oscuridad y ocultismo, por la nocién de ‘‘relaciones” entre el honi-
bre y la naturaleza, ya que, para él, la palabra ‘‘influencia” po pertenece
al lenguaje cientifico, sino ai astrolégico.

Sin rechazar por completo la idea del poder configurador del medio
natural, pensamos gue el determinismo geografico deja de ser cientifico en
cuanto hace psicologia geogrifica desconociendo el mecanismo por medio
del cual se ejercen los influjos climaticos. La indeterminacién propie de
1a nocién de medio natural, por un lado, y el relativo desconocimiento de
las interacciones operantes entre el organismo y el medio, por otro, deja
vacias de tenido las generali psicolégicas inspiradas en la geo-
grafia humana. Mientras permanezecan oscuras nociones tales como la de
‘‘vegetatismo césmico’’ **, constituird un mero juego pseudocientifico el

* La tierra y la evolucién humana, Barcelona,
1925, pég. 10. Para el desarrollo de Ja misma con-
sideracién, véase, ademds, las péginas siguientes:
24, 72, 126, 129, 130, 476, 479.

** Acerca del concepto de «vegetativismo cés-
mico», véase la obra del Dr. E. Lluesma Uranga,

Estudios de fisiopatologia meurovegetativa, pags. 51
y ss., Barcelona 1936, donde se expone el meca-

mismo fisiolégico de las en-
tre las alternancias vagosimpéticas y los rit-
mos i inci i igracia, entre

verano y vagotonfa). Segfin Pende, el tiroides
y la hipéfisis son las glindulas més sensibles a
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intento de querer determinar, por ejemplo, ciertas ambivalencias de la
conducta personal y colectiva observables en diversas zonas geograficas,
atendiendo s6io a las modificaciones del tono vegetativo concomitantes a
las variaciones del estado ambiental, climéatico o teldrico. Por otra parte,
ya la nocién misma de interaccién resulta indeterminada si se desconocen
los Apices singulares que constituyen el sustenticulo de acciones reciprocas.

Si recordamos ahora el fenémeno de la migracién de los péjaros, nos
aparecera claro el transito desde la vaguedad metafisica del concepto de
“‘influencia” hasta la esfera de las estimuiaciones césmicas especificas.
Asi, Freud, al exponer su teoria relativa a] caracter regresivo de los instin-
tos, se refiere a su ‘‘condicionalidad histérica’’, por lo que ias ‘‘penosas
emigraciones de ciertos peces” o de las aves, las atribuye a la busca de los
lugares en que su especie residié primitivamentte, esto es, y en el fondo,
a obsesion de repetlclon Del mismo modo, aunque en otro plano de inves-
tigaci , D. Katz, psicélogo de la vida animal, nos dir& que ‘‘muchas
de esas engraclones son una forma de tradicién que ha surgido a través
de generaciones sucesivas, de manera que podian ser consideradas y des-
critas como actos de memoria racial”. Mas, acontece que aquélla obsesién
de repeticién y ésta memoria racial cambian de signo al caer en la esfera
explicativa propia de la biologia. En efecto, el biélogo pretende reducir
la periodicidad de los vueios colectivos de las aves migradoras al ciclo de
oscilaciones de la luminosidad césmica. Tratariase, entonces, de la actua-
lizacién de un reflejo opto-sexual, es decir, del influjo de la luz sobre las
génodas, operado por intermedio de la hipéfisis. De esta manera, el meca-
nismo del instinto migrador, cuyo conocimiento escapa a la psicologia cs-
peculativa, parece someterse a la explicacién por reflejos neuro-endocri-
nos, por interacciones entre estimulos hormonales hipofisiarios y gonadi-
cos dados en estrecha armonia con variables y ritmicas manifestaciones de
luminosidad estacional.

Pero, al contrario, es ilusorio imaginar que por el mismo camino re-
sultara fécil verificar cl trinsito desde el hecho del influjo configurador
de factores cosmicos hasta la proclividad caraoteroldgica de la persona
humana, tal como, por ejemplo, lo ensaya Jaensch al establecer la hipéte-
sis segiin la cual la estructura psicolégica ‘‘integrada’’ seria un efceto bio-

las influencias césmicas; también es de opinién fica con las ritmicas fluctuaciones de las irradia-
que ¢l «biotipo fisicopsiquico» tiende a variar en ciones del ambiente césmico, Biotipologia, pig.
foncién del ciclo solar y de que, en general se modi- 365.
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16gico de adaptacién a la radiacién solar *. Y vano imaginarlo, ademés,
porque el intento de conocer el sustrato biolégico dado en la génesis di-
ferencial de los tipos humanos resulta ser, a su vez, especulativo, en tanto
se desconozca el mecanismo propio de relaciones tales como, por ejemplo,
las que vinculan las micromutaciones a la susceptibilidad de los genes a
los rayos eésmicos En otros términos: mientras se ignore el orden y jerar-
quia de las interacciones operantes entre diversos planos del se‘r, debe juz.
garse tan especulativo recurrir, para comprender las reacciones singularcs
del hombre, a una teoria de las interacciones césmicas, como invocar la
‘‘“memoria racial'’ para explicarse la migracién de los péjaros.

Hasta ahora no hemos llegado al nivel mas significativo de estas posicio-
nes teéricas, por eso deberemos continuar nuestra exposicién. Pues, aun
cuando el principio comprensivo que aplicamos al conocimiento del ameri-
cano, esto es, la deter ion de b ia, el sentimiento de lo huma-
no o la dialéctica de la experiencia de lo singular, no puede ubicarse, sin
artificio, en una jerarquia de principios de determinacién, resulta escla-
recedor oponerlo a otras doctrinas. Para su mejor inteligencia, expondre-
mos su cabal contrafigura dada en un caso extremo de reduccién de lo hu-
mano a un efecto adaptacional.

La concepcién de J: h recién da, que sefiala la existencia
de un nexo entre integracién psiquica y radiacién solar podemos, con jus-
ticia, designarla como determinismo cdsmico. Desenvolviendo éste hasta
sus dltimas consecuencias se nos aparecen perspectivas llenas de interés.
Detengamonos, pues, unos instantes en este punto. En verdad, cdsmico es
la expresién adecuada para distinguirlo, ya que su orden especifico de de-
terminacién —la luz—, tramonta toda suerte de determinaciones menores.
Como, por otra parte, este psic6logo vincula el medio césmico a la tipolo-
gia humana, no creemos impropio el subordinarle, por asi decir, los méas
diversos géneros de determinismo, comenzando desde el geografico hasta
llegar a la esfera de los condicionamientos puramente espirituales, claro
esta que pasando previamente por el econémico y racial. En efecto, Jaensch
va mas alld de extremos tales como el propio de Huntington, consistente

* E. Jaensch formula su pensamicnto de la
siguiente manera: «Si sc comprobara nuestra idea
sobre la relacién entre lugar y tipo, entonces
individuos integrados eerfan aquellos que depen-
diesen mis de las condiciones de luz solar y diur-
na (y también de los rayos de onda larga); en
cambio, individuos desincegrados serfan los que,

en mayor grado, se encuentran bajo la influen-
cia de la difusa luz celeste, de la luz de las sombras
y de la luz crepuscular (también de los rayos de
onda corta»). Ademds acerca de la accion de la
radiacién solar, por ej., sobre el tono del vago,
véase la obra ya citada del Dr. Lluesma Uranga,
pégs. 56 y 57,
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en afirmar que la decadencia de la antigua Grecia coincidié con un cambio
de clima que, habiéndose manifestado en el siglo IV a. de Cristo, permitié
posteriormente el desarrollo del paludismo y, con eilo, la decadencia ra-
cial y la corrupcién politica; y més allf, también, de extremos opuestos,
como el que scflala Spranger, por ejemplo, al deeir que ‘‘el mundo anti-
guo no sucumbié ni por la economia, ni por el Estado, ni por la irreligio-
sidad, sino porque sus clases directoras estaban enfermas en su raiz, en
su vida sexual y erética”.

La reparticién geografica de los tipos humanos, su variacién de nor-
te a sur, inclina a Jaensch a suponer la existencia de un ‘‘factor muy ele-
mental y sencilio, que sufre, en cierta direceién, variacién de norte a sur”.
Es decir, por encima del determinismo geografico, del dualismo de clima
y suelo, y en cuanto el norte y el sur coinciden con la distribucién de sus
tipos fundamentales, éstos ie aparecen como vinculados a la preponderan-
cia de determinada longitud de onda. Jaensch encadena, de este modo, la
siguiente serie de hechos:

‘‘Se puede decir, entonces, —escribe—, que —yendo de Norte a Sur,
sin atravesar el Ecuador— en la mezela de iuz a la que cstin expuestos
los ojos y organismos de todos los seres, la parte relativa de luz solar ira
aumentando y la parte relativa de luz celeste ird disminuyendo. Prepon-
deran en la luz solar rayos de onda larga; en la luz celeste, en cambio, ra-
vos de onda corta. Fuerte susceptibilidad para lo rojo, o sea, tendencia a
ver lo rojo se evidencia —seglin nuestras investigaciones— conio una adap-
tacién solar, pues se encuentra en tinica correlacién con otras caracteris-
ticas somdticas que representan, inequivocamente, adaptacién solar. Ten-
dencia a ver lo verde, en cambio, se encuentra en correlacién con carac-
teristicas de plena ausencia de ‘‘adaptacién solar’’. ‘‘Por otra parte,
—agrega méis adelante— existe una correlacién tinica entre la integracién
psicofisica y la tendencia a ver lo rojo, evidenciada como adaptabilidad
solar. Luego debe concluirse que la integracién también es adaptacién so-
lar” *.

Del establecimiento de este intimo nexo entre integracién y adaptacién
solar, extrae la consecuencia de que los integrados se acomodan méas a
aquellas longitudes de onda que predominan en la luz solar, en tanto que
los desintegrados acomédanse mejor a la difusa luz celeste. Asi, segin

* Grundformen Menschlichen Seins, pig. 32,
Berlin, 1929, La cursiva es nuestra.



222 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

Jaensch, la armonia existente entre integracién y adaptacién solar nos
aproxima al conocimiento del sentido de la reparticién geografica de sus
formas tipolégicas fundamentales y, particularmente, nos explica ia ma-
yor proporcién del tipo integrado existente en los lugares asoleados v ca-
lidos. En consccuencia, la luz aparece como un factor determinante de la
vivacidad y compenetracién mutua de los procesos psiquicos y de los des-
arrolios funcionales; pues, el aumento de integracién en correspondencia
con la luz solar en que predominan las ondas largas, aumenta también la
integracién dei ‘‘6rgano mejor adaptado a la luz”, del ojo. Para Jaensch el
‘‘aparato de la visién” trabaja ‘‘més integrado’’ cuando los rayos solares
caen directamente sobre los objetos, lo que se verifica en el paso del Norte
al Sur, por lo que no le parece inapropiado hablar de integracién o desin-
tegracién de un 6érgano sensorial. Como vemos, las osciiaciones de estos
procesos se proyectan a la totalidad del ser psicofisico del individuo.

Podriamos, por lo tanto, sin violentarlas, asignar a las peculiares de.
terminaciones de Jaensch la jerarquia de verdaderos ecotipos ¢éinicos.
Ecotipo, en el sentido en que R, Goldschmidt habia de ‘‘razas ecolégicas’’,
de ‘‘relaciones ecolégicas”, de ‘‘raza geogrifica”, queriendo con ello sig-
nificar que ciertos caracteres subcspecificos que aparecen en algunas plan-
tas y animales proceden de relaciones entre el tipo y el medio; es decir,
constituyen variaciones o formas adaptacionalces condicionadas por la geo-
grafia, el clima o la luz soiar,

v

Mas, llegados a este punto, debemos detenernos a contemplar la trayec-
toria deserita. Inmediatamente surge una objecién de caricter metddico.
En efecto, la idea de Jaensch relativa a la conexién existente entre una
determinada forma de reaccionar y una determinada longitud de onda,
esto es, relativa al encadenamiento entre lugar y tipo humano —ya que a
cada lugar se asocia una diversa longitud de onda—, esta idea, repito,
pucde tener por consecuencia dificultar la discriminacién, la visién del
objeto en su singuiaridad. Sobre todo, porque sucede que al establecer
v expresar dichas conexiones Jaensch no se deja guiar por lo puramen-
te metaférico, es necesario aprehender su exacto significado y asignar-
les un orden especifico en la multiplicidad de condicionamientos que
operan sobre el sujeto. Lo cual revélase aiin més necesario después que se



INESTABILIDAD PSIQUICA DEL AMERICANO 223

ha afirmado que ‘‘la luz es el origen ial de los fené s de cohe-
rencia que fundamentan todos los procesos vitales superiores”, y, espe-
cialmente, después que Jaensch se complace en hacer notar el hecho de
que la diferenciacién de los tipos en integrados y desintegrados sélo se
basa en el puro despliegue de factores biolégicos., ‘‘Para su explicacién
—concluye Jaensch—, no es necesario considerar la cultura como factor
diferenciante’’. Pero al jactarse de tal cosa no advierte que la trayecto-
ria diferencial del medio fisico de Norte a Sur, no coincide con el ritmo
histérico, ni, en general, coincide la forma de reaccionar propia del inte-
grado, su existencia histrica misma, con un tipo cuantitativamente de-
terminable de radiacién solar. El conocimiento histérico, la variabilidad
del acontecer humano no nos muestran como necesaria la dependencia de
un medio luminico determinado para que se desarrolle la forma vita:
que caracteriza al integrado.

Este determinismo cdsmico cae en aquelio mismo que desea evitar; es
decir, aspirando a delimitar el objeto de investigacién de un modo aca-
bado, lo ubica en una totaiidad tan omnialusiva que borra sus contornos;
elabérase asi una suerte de panteizacién o participacién universal del
objeto en el todo que nos aleja de su individualidad, y en este caso de la
singularidad del yo. Podemos aplicar aqui lo que acertadamente expresa
M. Beck en su Psicologia, esto es, que no resulta posible la determina-
cién de un yo por medio de la suma de determinaciones o de propiedades
del yo, por grande que sea su niimero. ‘‘El yo —escribe— s¢ encuentra
més alla de tales determinaci , se tra mas alla de todas las po-
sibilidades de tipos. Propiamente no existen en absoluto tipos de yo, sino
sé6lo tipos de cardcter”. Ademés, cs posible imaginar o sospechar la exis-
tencia de infinitos 6rdenes de determinacién influyendo continuamente
sobre el individuo, pero que desconocemos. Mas, como de hecho no resulta
legitimo establecer una identidad entre e. objcto y lo determinante, sino
una correspondencia o paralelismo —concebidos ambos sélo como univer-
sal influencia—, serd muy limitado el saber obtenido aplicable a la com-
prensién social e histérica de un tipo humano merced al conocimiento de
su dependencia adaptacional a una determinada longitud de onda. Con
todo, siempre puede investigarse como si se conociese la ineégnita, la X de
la correspondencia, el paralelismo X, excepto que se piense que el conc-
cimiento de tal correspondencia también debe formularse, a su vez, en
términos de acdaptacién a o césmico . . . Naturalmente, sélo recurriendo
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2 un vano artificio discursivo pueden postularse los limites dentro de los
cuales ciertas formas de visién del mundo, del conocimiento de si mis-
mo o de interiorizacién dada en el pensamiento del pensamiento, consti-
tuyen modalidades de adaptacién a lo césmico. La conversién de un fae-
tor determinante en vivencia presenta un scrio problema, especialmente
si se intenta comprender hasta lo irracional como ecotipico. Porque, inde-
pendientemente de que se trate de lo irracional concebido como lo alégico
0 lo transinteligible, para mencionar sélo algunas de sus formas, surge la
paradoja dada en la imposibilidad de adecuar una trayectoria exterior de
indole fisica a una trayectoria irracional de vivencias. Expresado en una
breve férmula: jeémo comprender el encadenamiento de lo irracional,
concebido como lo contingente, o las infinitas posibilidades de proyectarse
sobre objetos, de objetivar contenidos que encierra la conciencia inten-
¢ional, eémo comprender tal fenémeno como efecto de adaptaciént

Y no se piense que extremamos sin motivos ¢] alecance de las: ideas y
experiencias de J. h. En rigor, nos limitamos a extraer de ellas sus
consecuencias ltimas, para percibir claramente su curva de sentido. Co-
mo lo dejamos dicho, no hay en esas afirmaciones nada de metaférico. Al
contrario. Analicemos, entonces, la significacién de las siguientes consi-
deraciones de este investigador, en las que hace resaltar la existencia de
una curiosa analogia ‘‘entre la Tierra y un sistema psico-fisico coherents
con el mundo exterior —en el sentido de nuestra tipologia, integrado con
él— y en lo que respecta a la actividad de ia luz”. ‘‘El planeta que ha-
bitamos —continiia— se comportaria anilogamente a los sistemas psicofi-
sicos que se encuentran en coherencia con el mundo exterior, que estin
integrados con él. Justamente esta curiosa analogia con fénémenos de vi-
da es la causa por la cual el fundamento de la teorfa de la relatividad
—el resultado de la experiencia de Michelson— aparezca como un cuer-
po extrafio en el campo de la fisica y que obligd a reestructurar todo el
edificio fisico’’ *.

Pensamos que dicha ‘‘curiosa analogia” no puede ser comprendida de
otra manera que como tal analogia, o, en caso contrario, debe continuarse
su trayectoria hasta vislumbrar sus ocultas significaciones, cosa que, se-
xtn creo, Jaensch no ha hecho. Se advertird entonces que tal plantea-
miento, antes va engendrando problemas que abriendo caminos. El pen-
samiento de la relacién existente entre la teoria de la relatividad y la

* 0Ob. cit, nota, pig. 39.
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psicologia, tomado en el sentido de que la Tierra se encontraria ubicada
en el medio césmico de un modo semejante a como el sujeto se integra
con el mundo circundante, podemos entenderio ahondando en la siguiente
serie de nexos que establece la ciencia fisica. El principio de la constan-
cia de la velocidad de la luz —cuya deduccién encuéntrase vinculada al
resultado no previsto de los experimentos de Michelson-Morley—, al pro-
pio tiempo que ha condicionado el establecimiento de nuevas equivalen-
cias en la conceptuacién de la fisica, ha desatado sus particulares dua-
lismos y creado dificultades al conocimiento de la individualidad del
objeto fisico. Pero también —esto es la tinico que nos importa mencionar,
aunque muy de pasada— ha desarrollado otros criterios para la idea de la
interaccién operante entre un objeto y su medio, de su ‘‘coherencia’’ o
‘‘integracién’’. Asi, por ejemplo, para la mecénica relativista la masa
determina la estructura geométrica del espacio y la gravitacién es repre-
sentada como una propiedad del espacio-tiempo; esto es, de acucrdo con
¢l principio de equivalencia se llega a unir la inercia y la gravitacién. To-
do lo cual significa que los objetos interactian con ei mundo circundan-
te, transforméandolo. Pero esta superacién del punto de vista puramente
mecénico a favor del desarrollo, por ejemplo, del concepto de campo, de-
ja siempre en pie ei dualismo entre materia y campo, aunque el propio
Einstein observa que la ‘‘divisién entre materia y campo es, desde el des-
cubrimiento de la equivalencia entre masa y energia, algo artificial y no
claramente definido”. No obstante, continia sin respuesta la pregunta de
cémo se interactian la particula de materia y su campo, aunque, formai-
mente, ya sabemos, por el hecho de que la interaceién se postula como al-
2o constitutivo de la relacién masa-espacio, que el objeto aislado conviér-
tesc en algo abstracto o irreal. De suerte que la desubstancializacién del
objeto fisico —operada en funcién de la pérdida de limites rigidos entre
la cosa y el medio—, plantea especiales problemas a la légica de su cono-
cimiento y a la jerarquia propia de su orden de interreiaciones. Particu-
larmente ello acontece cuando se intenta precisar el concepto de indivi-
duo fisico. L. de Broglie llama la atencién acerca del hecho de que el de-
terminar una interaccién entre varias unidades anula, en cierto modo, su
individualidad. Ya en la fisica clasica —segiin de Broglie—, ei concepto
de encrgia potencial de un sistema sefiala la atenuacién de la individua-
lidad de las particulas, en virtud de sus reciprocas influencias, puesto que
se subordina bajo la forma de energia potencial una parte de la energia
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total del sistema. Ahora bien, refiriéndose a la fisica cuéntica nos ad-
vierte que ‘‘para lograr individualizar una unidad fisica perteneciente a
un sistema, hay que arrancar esta unidad dei sistema y romper el lazo
que lo une al organismo total. Se concibe, entonces, en qué sentido son
complementarios los conceptos de unidad individual y de sistema, pues-
to que la particula es inobservable cuando estd metida en un sistema y el
sistema se rompe cuando se ha identificado ia particula”. Revélase, de
este modo, la necesidad cognoscitiva de postular la multiplicidad o cierto
pluralismo, necesidad que dimana de la ldgica misma de la teoria del
campo, pues cada nueva sintesis debe reguiar sus generalizaciones en une
tentativa de discriminar ¢l objeto en armonia con los nuevos conceptos.
La determinacién de un continuo indiferenciado aniquila d.cha posibili-
dad de establecer una multiplicidad objetiva. Una vez més escuchemos a
de Broglie: ‘‘La representacién puramente continua de los fenémenos
naturales nos conduciria, pues, a prever ia desaparicién de todas las in-
dividualidades, la tendencia hacia un estado homogéneo en que la ener-
gia evolucionaria hacia formas cada vez mis sutiles”.

Vemos, pues, de esta forma, que la ‘‘curiosa analogia’’ sefialada por
Jaensch —relativa a la coherencia de orden césmico propia de nuestro
planeta, concebida como semejante al proceso de integracién del indivi-
duo humano con su medio—, tropieza con serias dificultades de indole
cognoscitiva. En el fondo, su determinismo césmico revela impotencia
para concebir el valor y sentido de lo singular en el hombre. Por otra
parte, la representacién de la idea de campo, con su peculiar problematica,
pone de manifiesto el hecho paradéjico de que la fisica puede servir de
ejemplo a otras ciencias por la audacia de sus conceptuaciones, no coar-

tada a pesar de la naturaleza de su objeto *. En consecuencia, ia psi-

* Lo cual no significa desconocer que ciertos

j con ileccién por la ffsi-

ca actual, el de interaccién, por ejemplo, la socio-
logfa los consider6 como fundamentales hace ya
mucho tiempo. Asi, en el siglo pasado, Ténnies.
entre otros, habla de las acciones recfprocas ope-
rantes entre los individuos, queriendo significar
que cada relacién humana <constituye una uni-
dad en la pluralidad o una pluralidad en la uni-
dad» (Comunidad y Sociedad). Por consiguien-
te, en el texto aludimos a aqucllos casos en los
que la psi se limita i Y per-
diendo de vista la peculiaridad de su objeto y
cayendo, por lo tanto, por debajo de sf misma.
Francisco Romero, se ha referido al hecho de que

el principio de indeterminacién sefiala la presen-
cia de cierta semejanza entre la situacién existen-
te en la ffeica atémica y en las ciencias del espfritu,
y particularmente en la psicologfa. Por lo que
toca a esta filtima ciencia, Romero destaca, a ma-
nera de ejemplo, cémo la atencién proyectada
por el sujeto sobre sus estados fntimos, los mo-
difica inevitablemente. <La misma homogenei-
dad—nos dice—entre lo observado y el medio de
observacién aparece en la ffsica atémica..». De
lo que, acertadamente, concluye més adelante:
«Lejos de aproximarse por cste lado las ciencias
del espfritu a las de la realidad natural, son éstas
como se ha visto, las que se han acercado a aqué-
llas en los modos de su experiencia, al verse redus
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cologia —la tipologia humana, en este caso—, deberia esforzarse por
comprender el objeto en si mismo, antes de limitarse a asignar a las for-
mas fundamentales de la personalidad un lugar en la jerarquia de las
funciones adaptacionales. Y surge aqui una grave alternativa: o la psi-
cologia ‘‘ontologiza’’ la conciencia misma de lo universal que posee el
hombre, su misma trayectoria irracional de vivencias, con lo que con-
vierte la realidad toda en ininteligible, precipitindose en la mistica y lo
irracional, o bien escinde claramente la experiencia de lo intimo, la cos-
movisién, de la diversidad de su trama de condiciones. En un sentido imés
restringido, la consideracién precedente encuéntrase también expresada en
estas palabras de Félix Krueger: ‘‘Psicolégicamente es menester separar
bien el contenido de la vivencia —sus caracteristicas aparentes, sus ya
encontrados elementos constitutivos y también sus ‘‘uniformidades’’ de
contenido— de sus supuestas condiciones, sean de naturaleza animica
o corpérea’’ *.

Cada nueva sintesis cientifica, lo he dicho antes, elabora con una 15-
gica a ella coordinada, la peculiar modalidad de discriminar el objeto
propio de su esfera de investigacién, por encima de cualquiera continui-
dad indiferenciada, no susceptible de producir el conocimiento cientifi-
co **. Recordemos, por tltimo, que E, Meyerson estd en lo cierto euando

ralismo orgénico>. Pero en el problema general

cidas en su capa més remota—esto es, en su sa-
dfsti que plantea la realidad de la interaccién no se

ber 1 recuento y alas

leyes de probabilidad, y al deber admitir el in-
flujo trastornante de la observacién sobre el pro-
ceso observado.» Véase su artfculo <El antes
y el ahora», en la revista Realidad, N.° 1, Buenos
Aires, 1947,

* La totalidad psiquica, pég. 123, Buenos Aires,
1945,

** Tratando del problema del sujeto y del obje-
to, Simmel observa certeramente que a la estruc-
tura de la facultad cognoscitiva del hombre se
le hace posible la visién del producirse de nuevas
formas sélo <partiendo de una dualidad (o, en ge-
neral, de una pl de el igil
activos.» En cambio, resulta menos afortunado
cuando parece querer explicarse el continuo vai-
vén entre el monismo y el dualismo, entre la esté-
ril unidad y la fertilidad cognoscitiva de la plu-
ralidad, merced a la existencia de los dos sexos;
es decir, tal icidad vital g
Simmel—nuestro ser hasta elevar el dualismo a
categorfa fundamental de nuestras ordenaciones
espirituales, constituyendo lo que denomina «plu-

trata de buscar una explicacién biolégica del plu-
ralismo, sino de verificar objetivamente como se des-
plasa el significado de este pluralismo seglin gué
constanie unifique la conceptuacibn fisica. Por eso,
la sugerencia de M. Beck, de un retorno a la con-
cepcién de la idea de <fuerza» propia de la filoso-
ffa medieval, supone también desconocer este des-
plazamiento del pluralismo en funcién del despla-
i de las nuevas i
en este caso por la ciencia ffsica. Desconocimiento
que se revela, particularmente, en cuanto, para
81, dicho retorno significh sustituir la <supersti-
cién moderna» de centros de energfa por esencia-
lidades no i de las inaci
estiticas en que las fuerzas se hacen eficientes.
Por otra parte, cuando se generaliza la represen-
tacién de campo a la biologfa y se elabora como
lo hace A. Gesell, una teorfa de la «continuidad
jerdrquicas, entendida en el sentido de aspirar
a establecer una relacién unitaria entre lo vivien-
te y lo inanimado no se supera lo puramente
metaférico. De hecho, la individualidad biolégica
conserva su identidad, irreductible a dicha con-
tinuidad jerdrquica, y, en rigor, el ahondami
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en su obra La déduction rclativiste sefiala el hecho de que el personaje
de la novela y la tragedia, tanto como el personaje histérico poscen, junto
a su inteligibilidad, un carécter no deducible, extralégico, ininteligible,
que es justamente lo que los torna vivientes y significativos. Y es aqui
donde —segiin Meyerson— la esencia intima de lo real coincide con 1y
individual *.

Otra cosa ocurre, en cambio, si atendemos al proceso de interiorizacién
de un fenémeno natural y, en el caso que nos ocupa, a la variedad de
experiencias de lo lumd: En una breve férmula lo expresa. Spranger
al referirse a los nexos existentes entre lo natural y el espiritu objetivo,
cuando dice que en la medida en que las condiciones naturales se animan
de un sentido, subordinanse al espiritu objetivado. El grado de interiori-
zacién de lo natural depende, entonces, de la capacidad cultural propia
de la colectividad arraigada en un contorno material determinado. Asi,
por ejemplo, el contraste entre la luz y ias tinieblas constituia en la Edad
Media —como lo ha mostrado Huizinga— una fuerte incitacién a la vi-
da. Y en tal coyuntura, llama la atencién este historiador sobre el hecho
de que en la ciudad moderna se desconoce la oscuridad profunda, el efecto
de una antorcha en medio de las tinieblas, lo cual en aquella época con-
dicionaba toda una peculiar armonia de contrastes fisicos de color y de
sombra, de ruido y silencio. A diferencia de ello, la técnica moderna des-
vanece tales contrastes, ya que la luz y el color todo lo penetran, alterando,
en cierto modo, hasta los ritmos vegetativos de suefio y vigilia y rom-
piendo, particularmente, la primitiva continuidad existente entre el re-
poso de la ciudad y la noche césmica. Acontece ahora que cada ciudad crea
su individualidad luminica, crea su noche, convirtiendo a la noche fisica,
merced a la profusién de luz, en algo casi fantéstico, confinindola en lo
inexistente **.

En la preferencia colectiva por un determinado color, y en cuanto la
inclinacién estética a un colorido singular constituye también una espe-
cial experiencia de lo luminoso, encontramos otro ejemplo de interioriza-
cién de lo natural. Sabido es que el indigena de Ameérica confiere espe-

en cl objeto no ha avanzado un paso en virtud ** Véase cn la obra de Lewis Munford Técnica y
de tal artificiosa izacién jerdrqui Véa- itilizacién, el capitulo «<La Juz y la vida», donde
se su obra Embriologia de la conducta, pigs. 241- se refiere a la funcién de la luz en lo que denomina
245, Buenos Aires, 1947. el «mundo neotécnico>; tomo }, pégs. 440. y ss.,

Buenos Aires, 1945,
* Lo déduction rélativiste, pags. 199-202, Pa-
yot, Parfs, 1915.
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ciales cualidades y virtudes al color rojo. Es notoria, igualmente, la fre-
cuencia con que la mujer brasilefia emplea dicho color en su vestuario,
sefialadamente en el noreste y en la regién amazénica; y no sélo en el
vestido de la mujer manifiéstase tal propensién, sino que ella se revela,
ademaés, en la pintura empleada en el exterior de las casas y en su de-
coracién interior. No creo que esta afinidad por lo rojo oculte alguna re-
lacién con la tendencia a ver lo rojo propia de los ‘‘integrados’’, ni gque
constituya, como piensa Jaensch, una ‘‘adaptacién solar’’. Lejos de ello,
Gilberto Freyre y otros investigadores opinan que dicha preferencia de-
lata la actualizacién, una supervivencia de origen amerindio °. Enla-
zanse aqui, por tal origen, lo estético y el simbolismo totémico, lo cual
significa que lo rojo es migicamente representado, ya que se le atribuye
el poder de conjurar las fuerzas maléficas. A todo esto se agrega, por
otra parte, el influjo tradicional de la mistica del rojo caracteristica de
los portugueses. Digamos, finalmente, que en unos y en otros, esta pro-
clividad obedece a motivos de indole erética. Pero, cualquiera que sea el
origen de la mistica del rojo, no sé qué conexién verosimil pueda estable-
cerse entre la tendencia americana a emplear preferentemente lo rojo y la
preponderancia de las ondas largas en la radiacién soiar de eiertos luga-
res . . . Lo histérico e irracional condiciona siempre una desviacién y —ex-
presandolo con una imagen tomada de la fisica—, una curvatura de todo
lineal determinismo o efecto adaptacional.

En correspondencia con elio, afiadamos que parece poder demostrarse,
en las distintas épocas, la existencia de un predominio tanto de la forma,
como del color en general, particularmente por lo que se refiere a los
estilos artisticos. Dicho predominio encontrariase vinculado, a su vez, a
la primacia de un determinado tipo ial en los pueblos, dado como
disposicién psiquica dependiente de la proporeién en que alternan los
rasgos introversivos y extratensivos. Ademés, esos mismos pueblos pue-
den reaccionar de diversa manera en sucesivos perfodos histéricos ten-
diendo, asi, de lo colérico y cinestético a lo formal o de las tendencias
extratensivas a las introversivas, ‘‘Los que dominan y reprimen sus emo-
ciones —escribe Hermann Rorschach—, particularmente los tipos coar-

* El antropblogo Walter Krick i den i}

como uno de los elementos de la cultura del Ama-
zonas y del este del Brasil, la pintura del cuer-
po con uruk® (rojo); véase su Ltnologia de Amé-
rice, pigs. 175 y 184, México, 1946. En un es-
tadio de civilizacién mds alto y di i pue-

también estas preferencias de colo-
rida.  Asf, Morley, al describir el tejido de los
antiguos indios de Guatemala y de los mayas,
dice que acaso «el mds preciado de todos los tin-
tes indfgenas era el color ptirpura profundos Ob.
cit., pig. 448.
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tados, evitan y rechazan los colores, como lo denuncia en maxima expre-
sién el arte inglés. Los pueblos fuertemente introversivos tienen predi-
leccién por las luces y sombras, y al aumentar la proporcién de los fae.
tores extratensivos en el tipo vivencial, erece también el goce de los co-
lores, como lo ilustran los puebios mediterraneos de Europa” *.
Rorschach cree que la comparacién entre la época de Goethe y la nuestra,
sefialaria en aquélla la proclividad a lo introversivo, al equilibrio emo-
cional y a lo formal, y en ésta, en cambio, la tendencia extratensiva, colo-
ristica, melédica, concreta, y, en fin, inestable en lo emocional.

Por eso, permaneciendo ocultos o siendo incognoscibles los modos de
accién recfproca que se establecen entre las entidades dltimas de lo fi-
sico, lo biolégico y lo psiquico, nos limitamos a investigar las formas de
interiorizacion espiritual del trauma de lo césmico-geogréfico. Para ello
hemos tratado de describir las manifestaciones diferenciales de dicho con-
tacto originario; originario, en razén de que el descubrimiento de Amé-
rica confiri6 al paisaje, al sentimiento de la naturaleza, cierta simulta-
neidad histérica, cierto irracional influjo de lo visto por primera vez. En
fin, un tono, un aliento primigenios animaba y anima afin la visién del
contorno objetivo,

Willy Hellpach **, al estudiar las relaciones del hombre con el me-
dio natural, distingue cautamente entre impresién e influjo, insinuando
hasta la existencia de cierto antagonismo dado entre dichas modalidades
de experimentar lo natural. Pues, sucede, en efecto, que la impresién de
lo bello, por ejemplo, puede arrebatarnos, al propio tiempo que la fuerza
de los influjos puede llegar a ser aniquiladora. Y sefiala, por este camino,
toda una serie de problemas que hasta ahora permanecen sin solucién. Asi,
se pregunta: ‘‘; Cémo ocurre que tengan para nosotros algo frio, parali-
zador, precisamente aquelias clases de luz, como la azul o la verde, que
contienen una proporcién mucho mayor de rayos quimicos que la amarilla
y la roja, que son, quimicamente, indiferentes y, sin embargo, actiian
como excitantes psiquicos?”. Del mismo modo, nos recuerda que se ignora
cémo actiia el tiempo climético sobre las hormonas, esto es, si directa-

* Psicodiagnéstico, Buenos Aires, 1948, pig. **  0b. cil., pigs. 25, 75, 98 108, 109,
109.
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mente o por intermedio del sistema vegetativo, o nos advierte, también,
que se desconoce la accién eléctrica del aire sobre el organismo.

Frente al hecho de que en condiciones geograficas diversas se crigen
estructuras sociales semejantes y, por el contrario, siendo evidente que
dado el mismo fundamento geogrifico obsérvase como se desarrollan di-
versas morfologias sociales, dice justamente Hegel que ‘‘no obstante la
dulzura del cielo jénico no han vuelto a producirse Homeros”. De ahi
que la tipica pregunta ritual que formula el antropogeégrafo antes de
iniciar su entrada en materia: ‘‘; Qué influencia puede ejercer un pais
de tal suerte configurado sobre los pueblos que en él habitan?’ (F. Rat-
zel) *, debe ser sustituida por la pregunta, méis susceptible de obtener
respuesta, relativa a las relaciones existentes entre las formas de lo inti-
mo y la unién del hombre con su mundo. Naturalmente, esta Gltima ma-
nera de problematizar la relacién hombre-tierra esta animada por la po-
sibilidad de que el individuo ejerza una aceién creadora sobre si mismo.
Y, aunque Hegel reconoce, al estudiar los fundamentos geograficos de la
historia universal, que la influencia de climas extremos, tales como los
propios de las zonas célida y fria, impide que se desarrolien ‘‘pueblos
importantes en .la historia universal’’, piensa que el hombre debe libe-
rarse de la conexién immedsate con la naturaleza. Sélo cuando la natu-
raleza, por la violencia de los el tos, ‘‘no se ofrece al hombre como
medio’’ estd inhibida la posibilidad de desarrollo de una alta cuitura es-
piritual. Pero, lo importante es que Hegel destaca la necesidad de superar
la inmediatez en la relacién con la naturaleza, propia de la conexién na-
tural primigenia: ‘‘Por cuanto el hombre es primero un ser sensible, ¢s
indispensable que en la conexién sensible con la naturaleza pueda adqui-
rir la libertad, por reflexién sobre si mismo. Mas, cuando la naturaleza
es demasiado poderosa, esta liberacién es dificil”.

* «Por de pronto—continGa Ratzel, al describir
la configuracién geogrifica de Africa—, le es im-
posible crear o conservar en cl desarrollo de la

il aquellos que la
ha negado a su propio suelo: no vemos en él esas
vallas que a las emigraciones oponen, por ejem-
plo los Andes y las cordilleras en los pafses bajoe;
ningGin contacto fntimo entre una exuberante fer-
tilidad que impulsa a la agricultura y una pobre-
za de suelo y rudeza de clima que favorecen el no-
madismo, como lo encontramos en la India y en

la China por un lado y en la Mongolia y en el
Tibet por otro. El Africa tiene sus desiertos,
pero éstos s6lo en parte pequefia son habitables, y
por ende no pueden ser teatro de hechos histéricos.
Sus estepas, que hubieran sido propias para fo-
mentar pueblos némadas errantes y conquistado-
res, por el estilo de los mongoles, son de extensién
muy reducida, y constituyen simplemente el bor-
de de los desiertos y el punto de transicién de és-
tos a los pafees selviticos» (Las razas humanas,
Barcelona, 1388, p. 61. tomo 1, La cursiva es nues-
tra).
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Debe rechazarse, también, aquella mecénica interpretativa consistente
en establecer correlaciones significativas entre la imagen del paisaje o de
la forma geogréfica —ya se trate del elemento natural altiplanicie, llano,
mar, litoral o montafia—, y las formas del cardcter. En tal situacién her-
menéutica, verificase siempre una transformacién intuitiva de la vivencia
del paisaje en conducta humana personal o colectiva; sin embargo, estd
oculto el eslabén motivador que haria comprensible cémo, por ejemplo,
resulta ser més vivaz la fantasia de los pueblos que viven en la montafia
que la propia de los pueblos que habitan el lano *. Hegel nos dira, per
su parte, que los némades de la altiplanicie ‘‘tienen un caricter dulce y
suave; pero constituyen el principio flotante, vacilante”. O bien, acon-
tece que ‘‘estos hombres son imprevisores”, en cambio, el espiritu del
hombre del valle, viviendo en suelo fértil ‘‘produce por si mismo el tran-
sito a la agricultura, de la cual surge inmediatamente la inteligencia y
la previsién’’. En fin, el mar serd el elemento que ‘‘alienta el valor’’ y
que por su indeterminacién nos dard la representacién de lo ilimitado e
infinito, ‘‘y al sentirse el hombre en esta infinitud”, se animara a ‘‘tras-
cender de lo limitado”. Vemos, pues, que se desarroila toda una mecénica
psicolégica cuya técnica limitase a trocar la vivencia estética de lo espa-
cial y formal en cualidad de cardcter, para lo cual se recurre a un in-
genuo transformismo pragmético, en el que lo dimensional o puramente
colérico y cuantitativo conviértese en forma de reaccionar, la cualidad
teliirica en direccién animica, el horizonte infinito en voluntad de infi-
nito, Claro estd que en todos estos casos se ha olvidado io més importante,
esto es, que la cualidad teldrica singular representa, en verdad, una ma-
nifestacién secundaria, pues lo primigenio reside en el modo de interiori-
zacidn del paisaje que la hace posible como tal cualidad y que le presta
la apariencia de realidad configuradora primera **.

* Por lo que respecta a la critica del concep-
to abstracto de monlafiés, véase la obra ya citada
de L. Febvre, pigs. 262-264. <La verdad es que
no existe—escribe—una especie de unidad de la
montafia que se halle constantemente en todas
las partes del Globo en que se encuentren relieves
montafiosos, Lo mismo que una unidad de mese-
ta o una unidad de llanura.»

** Friedrich Meinecke entre otros, destaca la
fndole mecanicista de las consideraciones de Mon-
tesquieu relativas al influjo del clima en el caric-
ter de los pueblos. Meinecke opina que el «<prag-
matismo personalista> de Montesquieu limita su

concepcién de lo histérico, de las causalidades his®
téricas, a un pensamiento mecanicista, polftico-
utilitario <Es generalmente conocido c6mo—
dice—, uno de sus pensamientos conductores, la
referencia al clima para la demostracién del dife-
rente caricter de los pueblos y de sus instituciones,
se basa en consideraciones mecanicistas>, El his-
toricismo y su gémesis, pags. 124, 125 126, México,
1943,

Por su parte, E. Cassirer piensa que Montes-
qQuieu <¢rechaza la simple derivacién de factores
puramente ffsicos y ordena las causas materia-
les bajo las espirituales> (Filosofia de la llusira-
cibm, pag. 206, México, 1943). En efecto, desen-
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Este mecanicismo desciibrenos su falacia, no sélo al advertir el hecho
de que el hombre mismo constituye una parte integrante del medio na-
tural que ejercita influjos peculiares, sino al recordar que también in-
fluye, a su vez, sobre la naturaleza, y ello en el sentido que ya Buffon
afirmaba que el poder de aquél se une al de ésta, manifestindose en su
continua interaccién. Por eso, frente a la indeterminacién de la idea de
medio natural, al verificar la pura referencia a la actnacién del factor
humano —concebido mas alla de todo personalismo utilitarista—, lejos de
excluir el factor geografico se delimita su esfera de influjos, aunque ello
acontezca por via negativa.

Quien intente penetrar rcalmente en lo hondo de la psicologia de un
pueblo, se veré en la nccesidad, muy pronto, de abandonar sus principios,
si ellos son los que afirman la primacia configuradora de las influencias
teliiricas, siempre que desee conservar cierta cspontaneidad hermenéu-
tica compatible con el objeto de que se trata. Tal le sucede a escritores
como E. Boutmy que, comenzando por afirmar que ‘‘entre las causas que
moldean un pueblo, las fuerzas naturales son las que tienen mas peso y
eficacia’’, concluye por decir que ‘‘el grado de sociabilidad de una raza,
su mayor o menor necesidad de comunicarse con sus semejantes, de re-
unirse con ellos, de camnbiar ideas o de polemizar, de disfrutar su simpa-
tia y testimoniarie la propia, deciden en parte de su destino” *. Ex-
plicase asi que Boutmy se debata entre dos extremos al investigar la psi-
cologia del inglés: el medio fisico y la sociabilidad como ‘‘medio’’. En
este oscilar llega hasta advertirnos que las virtudes propias del inglés
han terminado por independizarse de ‘‘las razones que las habian sus-
citado”. No obstante, elabora toda una psicologia geografica analizando,
para ecllo, las formas de la sensacién, la percepcién, la imaginacién, la
voluntad, la abstraceiér, en funcién de la bruma que envuelve al paisaje
natural. Escribe, en consecuencia, que ‘‘cl mecanismo de la percepcién es
distinto en los ingleses; las imagenes son turbias y rvaras. Son turbias,

volviendo, en cierto modo, la idea platénica de
la conveniencla de no poner en contradiccién la

gislacién con la 1 ieu afirma
la i de i las mani-
festaciones climéticas que inhiben el pleno des-
arrollo del cstado. De cste modo, destacando
el aspecto activo de la conducta humana, dice
que los malos legisladores son los que favorecen
los vicios del clima y buenos 10s que a ellos se opo-
nen; asi, escribe: «Les legislateurs de la Chine
furent plus sensés lorsque, considérant les hom-

16 SENTIMIENTO

mes non pas dans l'état paisible ol le seront
quelque jour, mais dans l’action propre a leur fai-
re remplir les devoirs de la vic, ils firent leur re-
legion, leur philosophie et leurs lois toutes prati-
ques. Plus les causes physiques portent les hom-
mes au repos, plus les causes morales les en doi-
vent éloigners, L'Esprit des Lois, Libro XIV,
Cap. S

*

Véase su Psicologia politica del pueblo inglts,

pig. 23 y 126, Buenos Aires, 1946,



234 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

vale decir que sus limites se borran en la bruma y no se sahe bien dénde
termina una, o dénde comienza la otra; son raras, lo cual significa que,
en la unidad dei tiempo, no se producen mds que en pequeiio nimero’’ *,
Por el contrario, dice, por ejemplo, que la luminosidad del paisaje griege
espirituahizaba sus sensaciones, las que adquirfan una extraordinaria su-
tileza **, en tanto que ‘‘en Inglaterra, la sensibilidad es menos despierta
¥ menos pronta a la respucsta’’.

Para E. Boutmy, la continuidad intima del inglés, la tensién de ia
voluntad, constituye el méis hondo de los goces de ‘‘esta raza rechazada
por la naturaleza exterior y privada de su expansién’’. Con todo, no con-
sigue mostrarnos de una mancra viva eémo se transforma, por qué alqui-
mia geopsiquica, una forma geografica insular determina la glorificacién
de la voluntad, a io que el inglés habria llegado por la ausencia de una
juminosidad que espiritualice y embellezca la visién del mundo exterior.
Cuando E. Boutwy afirma que la naturaleza no ofrece en Inglaterra las
caracteristicas que pueden favorecer ¢l nacimiento de una gran pintura,
o bien cuando dice que el ‘‘retorno a la naturaleza’’, como designio del
arte, no puede constituir mas que una féormula abstracta, deja aflorar
de modo inequivoco la confusa limitacion de sus prineipios ***. En efec-
to, el hecho de que el inglés vea ‘‘la naturaleza siempre a través de una
neblina o una bruma’’, no revela necesariamente la inexistencia de un po-
deroso sentimiento de la vida césmica, ni la experiencia de lo natural es
una actitud humana puramente esteticista, como podria pensarse siguiea-
do a Boutmy.

El muerto mecanismo de tales conatos explicativos revélase, particular-
mente, cuando descubrimos en ellos cierta indeterminacién o reversibili-
dad significativa. Asi, por ejemplo, lo que Boutmy imagina como el aci-
cate configurador de la ‘‘voluntad” del inglés —‘promesa de un enérgi-
co desarrollo si persevera en su esfuerzo, amenaza de un aniquilamiento

inevitable si lo interrumpe’’ ****— jgualmente se ha destacado como la
* Ob. cit. pag. 43. my, Filosofia de la arquitectura en Grecia, Princi-
** <Lo que da esencialmente el tono del paisa- pios plisticos, I, Los sentidos, Buenos Aires,
je en Grecia, es la roca primitiva con sus aristas 1946,
salientes, sus contornos finos y secos dibujados e Ob, cil 4 n
cit., pig. $5-57,
sobre el fondo claro del cielo. Lo quela naturale. the PE *
za ofrecfa cada dia a la vista de los griegos eran *##4* Este pensamiento de una suerte de compen-
aspectos simples, claros naturalmente divididos; saclén paico-geografica—que es una vieja Idea =
ningtn ent; i nada na- ya fué desarrollada por Montesquieu ai analizar el

da que recuerde la marafia vegetal». FE. Bout. efecto de i tertilidad y de la esterilidad del pais
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condicién que hizo posible otras sociedades en sitnaciones objetivas diver-
sas, verbigracia a la cultura y la psicologia mayas . . . *. Ademés, la valo-
racion de la voluntad, la soledad del inglés, su continuidad intima, pue-
den comprenderse por si mismas, en sus rasgos singulares, antes que por
considerar que las impresiones exteriores que lo integraron a su mundo
‘‘han sido deficientes”; sélo ello permitird distinguir ‘‘el ser solitario
que estd en el fondo de cada inglés’’ (Boutmy) de formas similares —n
diferentes—, de aislamiento subjetivo, especialmente si tal cosa se inves-
tiga siguiendo las peculiaridades del sentimiento de lo humano. Es asf co-
mo el propio Boutmy parece reparar que las virtudes en cierto modo se
originan en si mismas, por lo que piensa que el autodoniinio combate in-
teriormente al aniquilamiento, favorecido por la tendencia a la soledad,
¥ opina, por ejemplo, que ‘‘la raza serd religiosa, precisamente porque
siendo ya de naturaleza brutal y violenta, necesita mas que cualquiera
otra de disciplina’’. Pero esta autorregulacién de las estrueturas psiqui-

sobre 12 psicologfa colectiva: «La stérlité des
terres rend les hommes industrieux, sobres, endu-
raie au travail, courageux, propres a la guerre;
il faut bien qu'ils se procurant ce que le terrain
leur refuse, La fertilité d’'un pays donne, avec
1alsance, 1a mollesse, et un certain amour pour
la conservation de la vies, L'Esprit des Lois Li-
bro XVIII, cap. 4.

* La observacién de . Frank que citamos
a continuacién constituye—como modo inter-
pretativo—, casi el utencilio hermenéutico predi-
lecto de quienes estudian a los pueblos americanos.
Dice refiriéndose a los mayas: <El> hombre vivia
en contacto perpetuo con la violencia y cualquiera
de estas violencias podfa aniquilarlo. Hasta los
drboles estaban siempre a punto de invadir sus
mansiones, rajar las tallas exquistas y derrum-
bar los altares. Para sobrevivir, el maya tenfa
Que conservarse muy sereno en el vértice devo-
rador>. Ob. cik, pig. 154.

E. Huntington aplica a la interpretacién del
destino de los mayas su hipbtesis de ios cambios,
de las i i i6di El
notable d 1l do por esa civilizaci
no lo atribuye tanto a condiciones excepcionales
de! pueblo maya para soportar acaso el peor de
los climas de América, sino a un cambio lavora-
ble del medio 1fsico. Tal posibilidad la concibe
en ¢l sentido de un aumento en la duracién de la
estacién de la sequfa hecho que, disminuyendn el

de i habrfa ido la lim-
pieza de los bosques indispensable para el des-
arrollo de la agricultura.  En apoyo de su teorfa

dice que <cuando se comparan las fechas de la
historia maya con la curva de crecimiento de érbo-
les en California, parecen concordar con la hipéte-
sis de un cambio de zonas climiticas>. El aumen-
to de la velocidad de crecimiento o del didmetro
de los anillos de los arboles de California se pre-
duce en los afios en que las tormentas se prolongan
durante la primavera, lo cual Huntington lo in-
terpreta como un desplazamiento de la zona de
tormentas y ciclones (Civilizacién y Clima, pégs.
258-263, Madrid, 1942, Acerca del recuento de
los anillos de crecimiento, véase la obra de Wea-
ver y Clements Ecologic Vegelal, pig. 48 y ss.,
Buenos Aires, 1944). Sin duda existe una rela-
cién entre las precipitacionee fluviales y el creci-
miento anual de Ins «secuoias> de California, cosa
que se manifiesta en sus anillos de crecimiento,
pero ¢l salto de lo ecolégico a lo histérico resulta
quizds tan peligroso como injusiificado. El ge6-
graio O. Schmieder reconoce que son desconoci-
das las causas que condicionaron la decadencia del
Vicjo Imperio. Por ello, se mantiene cautelosa-
mente indeciso ante las varias explicaciones posi-
bles sugeridas por la emigracién de los mayas;
sin embargo, rechaza terminantemente la hipGte-
sis de un empeoramiento del clima como deter-
minante de la ruina de la civilizacién maya (Geo-
grafia de América, p. 600, México 1946). Por su
parte, Morley opta por la hip6tess de un «colap-
s0 agricola>, originado en peculiaridades del sis-
tema maya de agricultura, que condicionaron la
progresiva conversién de los bosques en sabanas
artificiales (Ob, cit., B 84 y s%).
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cas, verbigracia de las correlaciones existentes entre la soledad y el au-
todominio ¢n el inglés, surge de una valoracion primaria, de una actitud
original frente al mundo, de una peculiar interiorizacion espiritual del
paisaje, ¥ de ningiin modo por la virtud de indeterminables influencias
geopsiquicas. Podriamos concluir con L. Febvre que cl concepto de aisla-
miento, aplicado con frecuencia a los ingleses, es para el antropogedgrafo
un concepto muy complejo y no ‘‘natural’’, porque el aislamiento es un
heecho humano y no un hecho geogralico *, Por otra parte, la soledad,
el aislamiento, en fin, la peculiar forma de sociabilidad propia del inglés,
nos advierten que el recogimiento en lo intimo mno constituye ni un
efecto del enrarecimiento de la poblacién, ni un producto de su densidad
demografica, tan alta en ese pais. Y es aqui donde debemos recordar
la creencia tan superficial como extendida, segin la cual la cscasa den-
sidad social de los paises americanos haria comprensible la propensién de
sus habitantes al ensimismamiento, sus particulares formas de conviven-
cia, su caracter nacional. De ahi que, la morfologia social no llega muy le-
jos en la determinacién de esta esfera de hechos, sobre todo cuando se
limita a establecer una relacién cuantitativa entre la densidad de la po-
blacién, por un lado, y la facilidad y espontaneidad de las comunicaciones
interhumanas, por otro. Sélo el cabal desconocimiento de las motivaciones
dltimas, ordenadoras de los contactos interindividuales, puede llevar a
decir a M. Halbwachs, entre otros, que ‘‘la relacién entre los hombres,
cuando es estrecha, indiea una socicdad densa . . .”" ** La soledad en la
convivencia sefiala una particular experiencia de lo humano, antes que
un efecto cuantitativo de densidad de poblacion.

vi

Con todo, acaso se pensard que hemos abandonado el estudio del pro-
blema psiquico de Ja inestabilidad intima del americano, para iniciar una
controversia con quienes sustentan el dcterminismo geograficc. Mas, cier-

* Febvre rechaza, asimismo, la idea de socie-
dad insular, de unidad insular, como una catego-
rfa vélida para las diversas circunstanciae histo-
ricas, Ob., cil., pig. 274, 193, 305.

** Naturalmente, ello es exacto al ser concebido
en los Ifmites de la pura proximidad ffsica. Sin
embargo, el mismo Halbwachs observa que en

la moderna socisdad de masas, en la vida de las
grandes ciudades, loaindividuos «se sienten tanto
més solos cuantorinds frecuentemente chocan con
los demds...» (Morfologia Sucial, Segunda Parte,
cap. II), lo cual indica un alejamiento de la con-
i i iva de lo demo-

grifico,
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tamente, ni se trata de polemizar con ¢l determinismo geogrifico ni con
el determinismo de las interferencias o ambivalencias psico-raciales que,
como veremos, a menudo desarréllase asociado con el primero. Pero, dado
que al ensayar variaciones interpretativas sobre el tema del hcmbre ame-
ricano se nos descubre un habito, la existencia de un verdadero automa-
tismo hermenéutico consistente en representarsc el origen de la fuerza
configuradora de algunos rasgos de la psicologia del americano, tan pron-
to en la naturaleza concebida como paisaje o en el paisaje mismo conce-
bido como naturaleza, no debiamos, pues, continuar esta investigacién sin
antes esforzarnos por fijar el orden y limite, hasta donde cllo resulta
posible, de las influcncias ejercidas por el medio natural del hombre. Ade-
mas, a tal cosa nos cncontribamos obligados, si tencmos presente que
nuestro designio tiende a poner de rclieve la relacién existente entre la
experiencia de lo intimo y la cosmovisién, por una parte, y entre dicha
unidad de vivencia y la experiencia del préjimo por otra, considerando
a ésta como motivacién dltima de los actos personales. Es decir, era ne-
cesario indagar como se interactiian el sentimiento de lo humano y las
diversas influencias provenientes de lo geografico y regional, que se ex-
presan finalmente en modos peculiares de interiorizar lo natural, al ser
proyectada en el paisaje una primaria intuicién de lo césmico. En otros
términos: proceso de interiorizacién, entendido como presentimiento de
la infinitud de lo universal en la infinitud de lo intimo, césmica también,
en el sentido que Heraclito decia: ‘‘No encontrards los limites del alma
viajando en ninguna direccién, tan profunda cs su medida”. Sélo que,
en este estudio, la dobie experiencia de lo infinito, inherente al proceso
que interioriza el objeto, dada como oposicién v sintesis dialéctica de o
infinito intuido en el universo y percibido en lo intimo, se hace derivar
de la singular experiencia de lo humano propia del americano.
Constituye un cabal ejemplo de la mencionada concepeion del paisaje
como fuerza casi sobrenatural, su identificacién con la naturaleza, lo que
se revela en el hecho de aislar cualicades especificas que actiian configu-
rando hombre y paisaje. Asi, se habla de la fuerza de la sabana, o de la
selve como ‘‘tonalidad y sfmbolo de la naturaleza humana brasilefia’’. La
pampa se describe, asimismo, como trascendiendo sus formas materiales,
por lo que, ain sicndo llanura, no parece percibirse como pura forma te-
rrestre, sino como ‘‘una cualidad, que, al revés que otras, no estd dentro
de ella misma, ni reviste una forma, sino que abraza las formas . . . Una
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cualidad més grande que su objeto’’ (W. Frank) *. Y como cxpresion
de lo que podriamos denominar el ambivalismo psico-racial, tenemos la
tendencia a desarrollar cierta alquimia genética, lo que llevard a quienes
1a sustentan a distinguir, por ejemplo, entre lo magico y lo cientifico en la
conducta del mexicano, como supervivencia de lo indigena, por un lado,
e influjo de lo hispanico y occidental, por otro. No objetamos, por cierto,
la idea de supervivencia, en si misma, sino su estilizacién. el barroquismo
hermenéutico de lo oculto, el virtuosismo de lo latente. Como ya io diji-
mos, el determinismo de las supervivencias ambivalentes en algunos casos
aparece unido con el determinismo geografico, de tal modo que Jorge Ca-
rrién puede escribir: ‘‘Esta ambivalencia del mexicano —del indio, del
mestizo, del criollo— encuentra clima y paisaje adecuado a lo ancho de
nuestro territorio. Lo encuentra en los alucinantes desiertos del Norte o
en las selvas densas y misteriosas de Veracruz y Tabasco; en ios fecundos
campos del Bajio o en la transparente atmésfera de la altiplanicie, donde
los detalles adquieren proporciones de monumentalidad; en los insonda-
bles mares del pacifico o en las verdes aguas del Goifo; por dondequiera
que el mexicano vuclve sus 0jos se acrecienta su asombro ante la natura-
leza y parejamente crece su deseo de dominarla. Se dilata asi su sentido
mégico y se estimula también su afan técnico y cientifico, Los rios de Mé-
xico parecen obedecer a fuerzas magicas. No saben del sosiego, ni, cuan-
do son caudalosos, de la mansedumbre. Se precipitan indémitos, inataja-
bles, o corren raquiticos en anchos y desproporcionados lechos; inundan
y devastan impetuosos los pucblos y las cosechas de los hombres o se nie-
gan, tercos, a regar los campos sembrados. Y asi ias lluvias; y asi los vien-
tos y asi también las entrafias de nuestras tierras, unas veces munificien-
tes en minerales y otras yermas y miserables’’ **.

* Como ejemplo tfpico de este esteticismo geo- N.° 2, pigs. 56-57. Volveremos a tratar de este

grdfico, cabe destacar la importancia concedida
a la idea de <fuerza telfirica», de <sentimiento
andino», de «fuerza del paisaje». Asf, el escritor
peruano Emilio Romero, en una obra reciente,
escribe: <Y es que en América del Swr vivimos loda-
vla una elapa geogrdfica, y wo histsrica. En Euro-
8 0 en olros comtinentes probablemente se hace his-
loria. En América del Swur todavia se hace geo-
grafia. Nuestra lucha tremenda es con el pai-
saje y contra el paisaje>, Geografia del Pacifico
Sudomericano, pig. 25, México, 1947. (La cursi-
va es nuestra.)

** Véase su artfculo «Ciencia y Magia del mexi-
cano» cn Cuadernos Americanos México, 1947,

punto en la Cuarta Parte, Cap. V. Pedro Henrl-
quez Urefla, ubica entre las «férmulas del ameri-
i licadas al de la i
literaria, la tendencia a describir la naturaleza
y el paisaje. «Tenemos partidaiios de la llanu-
ra y partidarios de la montafia», nos dice. Y,

ala més adel uma.
mos el primitivo habitante. {Ir hacia el indiol»
Con todo, en otro lugar, él mismo se pregunta:
«Si el paisaje mexicano, con su tonalidad gris
se ha entrado en la poesla (c6émo no habfa de
entrarse en la pintura?». Seis ensayos ew dusca
de nuesira expresion, pags. 21 y ss., 80 y ss., «Ba-
bel,>» Buenos Aires, 1927.
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En todo caso, tiéndese o dostucar lo pasivo en las relaciones del hom-
bre con el fendmeno natural y, mds raramente, el factor activo de la inte-
riorizacién de la imagen de lo césmico, consistente en concebir el paisaje
natural sélo como apariencia o reflejo, como representacién humana, por
ende. Llegados a este punto, es necesario distinguir claramente las influen-
cias de fndole psicosomética operadas por los fenémenos fisicos, meteri-
cos, subterrdneos o geogrificos, de su conversién en formna intima, en con-
ducta humana. Del terremoto, por ejemplo, sc ha dicho que infiuyé en la
psicologia del chileno, diferenciéndolo, en cierto modo, en su moral y re-
liginsidad de otros pueblos americanos, tal como pensaba Benjamin Vieu-
fia Mackenna *. Mas, ello no ha acontecido en virtud de la presedcia del
temblor como fenémeno fisico, sino a favor de cierta latente, consciente o
inconsciente expectacién de la muerte. Tal infusa espera, pucde, sin du-
da, penctrar, matizindola de un modo peculiar, toda la trama psiquica de
las expectaciones; pero, aiin siendo asi, Ja idea de la muerte nn constituira
el dato dltimo, ni la religiosidad, el autodominio o la falta del mismo, si-
no que la concepeién de la vida serd lo que verdaderamente anime el com-
plejo psiquico que aureola la subitancidad del terremoto y su muerte. Es
decir, la esfera de las influencias puramente psicosomaticas del fenéme-
no fisico se desplaza, subordinindose a una totalidad espiritual més am-
plia.

v

En este sentido, el antropélogo cubano Fernando Ortiz ha realizado
una valiosa investigacién reiativa a las influencias cjercidas por ciertos
fenémenos metedricos en la concepeién del universo de los pueblos ameri-
canos, y en particular sobre algunas simbolizaciones iconogrificas, artis-
ticas y mitolégicas. En ¢l prélogo de su obra El Huracdn, declara que es
posible revisar la interpretacién de simbolismos propios de varias culturas

* Dice este escritor, refiriéndose al terremoto
que asolé Santiago el 13 de Mayo de 1647: «Su
influencia moral y politica. religiosa y civil, fu¢
tan profunda como la huclla que dejara en las
rocas de la tierra que trituré como polvo o hendié
en grictas insondables. Aterr6 a la muchedum-

da, que ha sido sin disputa una de las dotes méds
caracteristicas de nuestra comunidad civil entre
las demds del] mismo origen en la América espa-
fiola. Imprimi6, por filtimo, al espiritu 1eli
8o de la sociedad, tan vivo en el siglv cuya prime-
ra muad hemos deumo. un grado tal de preo-

bre y monxeré no poco sus hébitos li
Y agrega, mis adelante: «<Di6 al propio tiempo
diverso y mejor temple al inimo del pueblo, to-
mado en su conjunto, imponiéndole esa energfa,
lenta en hacerse sentir, pero persistente y sufri-

por el ejemplo de lo
deleznable de las cosas del mundo y de la vida,
que Santiago estuvo a punto de ser todo entero
un vasto claustro», Hisloria de Santiago, pags.
283-284, Tomo I, Santiago dc Chile, 1924,
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“‘y su reinterpretacién con un nuevo criterio méis comprensivo y sistema-
tico y de aplicacién universal, no basado en presuposiciones difusionistas y
creacionistas, sino en procesos simples del pensamiento humano, como f3.
ciles y iégicas respuestas a estimulos ambientales y particularmente a los
meteéricos y cosmicos’’ *-

Investigando de este modo el simbolismo de ciertos fconos indo-cuba-
nos, cuyo sentido Fernando Ortiz vincula a la divinizacién del huracén, y
sin prescindir para ello de las formas fisicas de su aparicién metedrica,
lo describe como un personaje, atendiendo a su falta de periodicidad y a
lo andrquico y vario de su manifestarse: “‘El ciclon es, pues, un perso-
naje erratil; aparece de improviso, ora sopla con furiosas rafagas, ora con
aliento suave de paz y de consuelo, ya marcha aprisa o se remansa Dere-
20s0, se va de una vez o retorna inesperadamente con alevesia. Esa dina-
mia tornadiza y caprichosa le da a cada huracan cierta individualidad.
Dentro de leyes naturales, que antafio no se conocian, el huracan en apa-
riencia goza de autodeterminacidn, imprevisible e inexplicabic. E] hura-
can es versatil, tiene '‘personalidad’’, parece humano” **. Pero lo im-
portante es que la posibilidad de llegar a personificar lo ciclénico, Ortiz
la vincula a una primaria interiorizacién simbélica de lo rotatorio. Es de-
cir, el origen del simbolismo americano de lo espiroideo se encontraria en
la visién del remolino aéreo, de la tromba, constituyendo la espiral el em-
blema del viento. En consecuencia, la representacién primitiva de la vida
se habria realizado por medio de imagenes alusivas a encrgias de efecto
rotatorio. ‘‘El viento —escribe— el remolino y la tromba, ia espiral, o la
sigmoide, la culebra o serpiente . . .; he aqui el proceso analégico del sim-
bolismo que estudiamos. Sobre todo, la Serpiente Emplumada, estilizada
por su mas simple esquema sigmoideo, bicéfalo, policromo y plumifero,
podria ser un simbolo genuino de Pan-América, expresivo a la vez de su
geografia, de su troncalidad étnica, de su historia y de su dinamismo so-
cial’”’ ***. Claro estd que no se trata, en este caso, sbio de establecer corre-
laciones entre unas formas de expresién religiosa y su equivalencia estili-
zada en las creaciones artisticas, en lo que acaso podria pensarse puesto
que, por ejemplo, el arte de los mayas est4 penetrado por el motivo religio-
so de la Serpiente Emplumada. Lejos de ello. La curva espiral, concebida
como la esencia de lo rotatorio y edsmico, ya aparezca cn sus variantes de

* Sobre la critica del «difusionismo>, véansc **  Ibid., pig. 50.
pégs. 13, 486, 497, 539, México, 1947, **% Ibid., pégina. 222
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sigma —‘‘embrionaria espiral doble’’—, o de lemniscata —*‘simnétrica y
conjugada duplicacién de la sigma’’—, llega un instante cn que trascien-
de su mero ser representacién simbélica de algo y, mas alla del motivo re-
ligioso o estético, aparece como lo creador mismo. Entonces, lo espiroideo
puede llegar a representar tanto lo infinito matemético, como la femini-
dad, la mecénica de lo erético tanto como, en fin, la fecundidad en la ‘‘dan-
za del huracan”. La espiral como curva lemniscata ‘‘evoca la idea de un
infinito lleno y activo, vivo; contrastando en ¢l cireulo, que antes, entre
los egipcios, fué también emblema del infinito y hoy lo es del cero, un in-
finito negativo, como el del caos precésmico de las antiguas teogonias’’ *.
Y el horizonte de conexiones originado en la visién del vértice, de lo ro-
tatorio, se extiende ain més. En cfecto, Ortiz nos dice ‘‘ecémo fueron en
un complejo simbolismo relacionados los vientos, las lluvias, los rayos,
las serpientes, los caracoles y otros animales, las orejas, los ombligos,
las estrellas y la fecundacién, y todo derivado del fenémeno primario que
fué el remolino de agua y de viento, simbolizado por la espiral” **.

Estas fases descriptivas del proceso de interiorizacién simbélica del
torbellino, del remolino, que parecen convertir Jo rotatorio en el origen
mismo de toda fuerza vital, llevan a Fernando Ortiz a crear, por decirlo
asi, el personaje huracén, superando el pensamiento de una pasiva adecua-
cién del hombre a lo climético y geogrifico. Sin embargo, deberiamos per-
seguir atin el simbolismo de lo espiroideo, tan generalizado en las cultu-
ras precolombianas, hasta dar con su significacén dialéctica, esto es, has-
ta comprender el hecho de que lo espiral, como fenémeno edsmico, no pu-
do llegar a erigirse en simbolo de lo originario por la mera influencia de
la repetida vision del metcoro huracin. En este punto es donde también
debe encontrarse la significacién de estos hechos para la antropologia so-
cial, que, més alld del misterio del sentido de ciertos iconos indocubanos,
el propio Ortiz insinda. Pero, por sobre todo, aqui tocamos el limite don-
de se torna imperioso conocer el trdnsito, temporalmente indescriptible,
que desde la contemplacion del fendmeno alcanza lo simbdlico, pasando a
través del proceso de interiorizacién.

Para alcanzar tal conocimiento, previamente seria necesario fijar los
lineamentos de una fenomenologia de lo simbélico. Cassirer afirma que de-
be definirse al hombre como un animal simbdlico y no como un animal va-
cional. Para ello tiene presente el que frente al equilibrio existente entre

* Ibid., pigina 304. ** Ibid., pigina 586.
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cl sistema receptor y el efector, equilibrio propio de la vida animal, el
hombre interpone entre dichos sistemas el simbolo, lo cual constituye un
cambio cualitativo en la vida humana, en contraste con la puramente ani-
mai. De este modo, cl hombre vive en dos mundos: el universo fisico y el
universo simbélico, estando formado este tiltimo por el lenguaje, el arte,
el mito, la religién. Sin embargo, Cassircr no distingue claramente las di-
versas formas de lo simbélico, o bien, sus distingos se encuentran todos
oricntados en la direccién de lo simbélico abstracto, del simbolismo 14gi-
co o aigebraico. Ocurre asi que la lectura de su Antropologia filosifica,
nos deja la impresién de que cae en lo mismo que censura: en la confu.
sién de la ,parte con el todo, lo que segiin él, particularmente se manifes-
taria en la identificacién del lenguaje con la razén. Y ello le acontece atin
cuando distinga entre el ‘‘lenguaje proposicional’’ y ei ‘‘lenguaje emotivo”,
esto es, entre el que posee referencia objetiva o sentido, que es el propio
del hombre, y el puramente afectivo-subjetivo, propio del animal; le su-
cede a pesar de que diferencie entre signo y simbolo. Finalmente, aunque
Cassirer vincula la ‘‘memoria simbélica’’ a lo autobiografico, llegando a
atribuir un sentido simbélico a la conversién de San Agustin narrada en
Las Confesiones y, a pesar de que, por otra parte, afirme, al analizar el
conocimiento cientifico, que ‘‘el simbolismo del niimero es de un tipo 6-
gico totalmente diferente del simbolismo del lenguaje”, con todo, se le
escapa el hecho de la interiorizaciin de lo simbdlico. Es decir —y aquf
sélo podemos dejarlo insinuado—, no es posible llegar a comprender ple-
namente cl fenémeno de lo simbélico al considerarlo como forma primaria,
ya que, en verdad su manifestarse sigue a una previa ‘‘ontologizacién’
por decirlo asf, de la experiencia de lo infinito, dada como plenitud de lo
intimo y como intuicién del cosmos.

Por eso, cuando Cassirer dice que el universo simbéiico permite al hom-
bre tanto el acceso al mundo ideal como universalizar sus vivencias, siem-
pre cae en la concepeién légico-pragmética de lo simbélico. La armonia
establecida por Herdclito, la comunidad entre el curso de lo intimo y el
Logos, concebido éste como fuente primera de la existencia universal, re-
sulta, como vivencia y como conocimiento, anterior a cualquier simbolis-
mo, y supone, al propio tiempo, una particular experiencia de lo césmico
y de todo lo humano, un especifico anhelo de unificacién con el mundo.
Cuando se ha llegado al extremo de afirmar que el hombre es un animal
simbélico, no parece infundado el exigir que en tal concepcién tengan ca-
bida o encuentren explicacién algunas experiencias humanas primordia-
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les. Asi, pues, bien podriamos preguntar por e] sentido simbélico de 1u
sentencia de Heréclito ‘‘me he buscado a mi mismo”. Tal fragmento ha
sido interpretado, por ejemplo, como la estela del viraje de la filosofia
griega hacia el conocimicnto dei hombre (Jaeger). En todo caso, nos pa-
rece que el significado de su direccién de interiorizacién escapa a lo sim-
bolégico en el sentido de Cassirer. Es decir, los procesos histéricos que
marcan un desplazamiento de lo intimo en el hombre no pueden compren-
derse cabalmente en funcion del simbolismo de lo expresivo —tomado en
el sentido estrecho aqui criticado—, ya que una primaria interiorizacién
es lo que norma y anima la simbologia cultural.

Ahora bien; si nos hemos permitido simultanear la trama dec nexos que
aflora al considerar la importancia que poseen ciertos fendmenos meted-
ricos, tomados desde su manifestacién y orden de influencias puramente
climéticos hasta alecanzar su conversién en simbolo, a tal cosa nos guié una
intencién particular. Es ella la de destacar la necesidad de integrar, por
método, en una jerarquia de las influencias, si fuera posible, diversos con-
dicionamientos, comenzando por las diferentes cualidades teldiricas para
alcanzar, finalmente, hasta los distintos gradus de interiorizacién y ls
modos propios de los influjos interpersonales. Resulta muy significativo
que un antropélogo como Franz Boas sortee los diversos ¢‘determinismos”
cou la cautcla de quien camina a oscuras por un sendero desconocido- Asi,
por ejemplo, puede decirnos, al tratar de la inestabilidad de los tipos hu-
manos, que el indice cefalico, que la forma de la cabeza ‘‘dec los descen-
dientes nacidos en América difiere de la de sus padres” *, pero tal obser-
vacién no lo llevaré a exagerar la importancia del medio fisico en la con-
figuracion de las sociedades humanas, Al contrario, piensa que las ‘‘con-
diciones geogrificas tienen tan sélo el poder de modificar la cultura’,
Més atn, formula la primacia de lo cultural de una manera precisa: ‘‘El
ambiente siempre opera sobre una cultura preexistente, no sobre un gru-
po hipotético sin cultura”. Y Boas insiste en la irreductibilidad de las
condiciones culturaies a meros efectos del ambiente. Ni siquiera acepta la
hipétesis de una primitiva configuracién de la cultura por medio de in-
fluencias geogréaficas, las que posteriormente dejarian de ser determinan-

* The Mind of Primitive Man, pig. 95, tradu- nos Aires, 1947. Para lo que sigue, vianse las
cido por la E. Lautaro con el tftulo de «Cuestiones piginas 137 y 183 a 187 de la mencionada edi-
fundamentales de Antropologia Cultural>, Bue- cién.
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tes frente a la autonomia final de o cultural. Lejos de ello, nos recuerda
que resulta peregrino explicarse la vida mental por la influencia del am-
biente, dado que éste mismo puede explicarse, més bien, por la accién del
hombre sobre la naturaleza, lo que se manifiesta en las variaciones que és-
te ha operado en el paisaje natural y en la fauna que lo puebla *. Tam-
bién objeta al determinismo econémico en el sentido dc que, si bien la vi.
da cultural estd econémicamente condicionada, la economia, a su vez, se
encuentra culturalmente determinada. Y para ciaridad de nuestros desig-
nios teéricos es muy importante la siguiente confesién de Boas: ‘‘Nos re-
sulta muy fécil nombrar un niimero de factores exteriores que influyen so-
bre el cuerpo y la mente, clima, nutricién, ocupacién, pero tan pronto co-
mo entramos en la consideracién de los factores sociales y condiciones men-
tales, somos incapaces de determinar de un modo preciso cuél es la causa
y cuil el efecto’’. Pero, como siempre, debemos verificar una vez mas la
falta de referencia al sentimiento de lo humano, concebido como fuerza
configuradora originaria, Ademds, estc mismo vacio impide reconocer la
significacién antropolégica de la dialéctica de las identificaciones huma-
nas, y su influjo en la vida cultural, ya se trate de voluntad de unificar-
se con la naturaleza, el totem, la sociedad o con el hombre como préjimo.

* Schmieder, en su Geografia de América, cita-
da ya anteriormente, rechaza la idea de la «pra-
dera pristina», cuando trata de la capa vegetal
en América del Norte (pigs. 36-37). Y, en ge-
neral, se resiste a la interpretacion idflica que ima-
gina la existencia de paisajes naturales en Amé-
rica, antes de la Ci ista. i a Nor-

como a los Andes Centrales, cuya capa vegetal
tampoco serfa <natural> (p. 768). Por iiltimo
Schmieder opina que la pampa argentina no cons-
tituye una vegetacién primordial. «Es evidente
que exivte una contradiccién entre las fértiles con-
diciones eddficas junto con un clima que es per-
propicio para una vegetacién arbérea,

teamérica dice que <los indfgenas, a pesar de lo
reducido de su nfimero y lo bajo de su nivel cultu-
ral, habfan intervenido en el desarrollo de la capa
vegetal de una manera directa o indirecta> (p.
36; sobre el tipo de bosque condicionado por los
incendios, véase la pigina 321). Para este ge6-
grafo siempre surge la duda de si se trata de una
«formacién climax o de una asociacién influen-
ciada por el hombre», como dice al referirse a
ciertas modalidades vegetales de California (p.
40). Lo propio afirma de las asociaciones vege-
tales de la América Central, de las que dice que
fueron considerablemente influfdas por los anti-
guos mayas (p. 517). Del mismo modo, la in-
fluencia del hombre vari6 las condiciones natura-
les de la vegetacién en Sudamérica (p. 708), in-
fluencia que alcanza tanto a las selvas del Brasil

y !a existencia efectiva de extensas praderas. Y
8i no fueron las condiciones naturales las que im-
pidieron la vegetacién arbérea, es de suponer que
las praderas de la Pampa sean un fenémeno cul-
tural> (pigs. 829-830,, Claro estd que como en
esta hipStesis la oposicién natural-cultural es de
fndole fitogeogrifica, ello no contradice el hecho
de que a los primeros colonizadores la pampa
les impresionase como un paisaje natural. Al
contrario, esto pone de relicve la necesidad de dis-
tinguir diversos planos de lo natural-cultural, para
poder las i i en-
tre el hombre y la naturaleza a que se refiere Boas.
Acerca de la evolucién del paisaje natural ameri-
cano desde la Colonia hasta e! presente, consilten-
se también las pdginas 835, 859 y 924 de di-
cha Geograifa.
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Vi

Por igual motivo, reina la confusion en cuanto se oponen las ideas de
paisaje natural y paisaje cultural. Pues, segin que sc parta para hacer
tal distingo de la geografia, como sucede en el caso de Schmieder y Carl
0. Sauer, o de lo histérico-cultural y estético, como en el caso de Gum-
bel y A. Sauer, por ejemplo, resultan diversos los érdenes de interaccion
que se ponen en juego. Si al establccer dichos opuestos obedécese a una ins-
piracién antropogeografica, la existencia de un paisaje culturalizado de-
penderd de que la cualidad teldrica o fitogeografica pueda ser o no con-
siderada como pristina. En cambio, si tal polaridad sigue una inspiracién
provenicnte de las ciencias del espiritu, lo cultural del paisaje fincard en
la realidad de su humana interiorizacién, en la expresién de su ‘‘alma”
que, desde lo geolégico, a través de la sangre, de la comunidad, parece al-
canzar hasta la intuicién religiosa, como una misteriosa armonia de am-
biente fisico y espiritu. Ocurre asi que por la interferencia, no siempre
advertida, de estas posibilidades de interaccién, de vincuio entre el indi-
viduo y la naturaleza, consistentes en un desviar el curso de lo natural,
0 en un continuarlo el hombre espiritualmente dentro de si, no siempre
se ve claro eémo infinye éste en el contorno fisico. A lo que se agrega
que, desconociendo las motivaciones ltimas que lo inducen a influir 2n
el medio exterior, tampoco le serd posible configurar el mundo circundan-
te de una mancra creadora, ‘‘natural’’.

Lewis Mumford, bien que sélo en leve insinuacién, se ha referido a las
relaciones existentes entre la esfera de la convivencia, la configuracién de
las ciudades y la accién del hombre sobre la naturaleza, destacando el in-
timo empobrecimiento que en ci norteamericano revela dicha aceién. Para
Mumford la ciudad ‘‘constituye un hecho de la naturaleza, lo mismo que
una cueva o un hormiguero” *; no obstante reconoce su entraiia histéri-
ca, lo que le lleva a seiialar, por ejemplo, el sentido de comunidad que
animaba las ciudades en la Edad Media merced a su vida corporativa, a di-
ferencia de la escisién social que determina la preponderancia de lo eco-
némico en la ciudad moderna. Nos habla, entonces, del ‘‘sentido de sole-
dad que obsesiona al individuo atémico de la gran ciudad’’, lo que trata
de conjurarse con especticulos compensatorios: ‘‘Para contrarrestar el

* La cultura de las ciudades, pig. 15, tomo 1. y del tomo IT pigs. 85-90, 150, 158, 160, 161, 162,

Buenos Aires, 1945. Paro las referencias que 163, 171 y 192,
siguen a continuacién véanse las piginas S5 y ss.
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hastio x el sentimiento de soledad estin los espectaculos para las masas”™ *.
Y atin cuando Lewis Mumford sefiala la importancia de la regién y con-
sidera a la ciudad como expresién de la individualidad geografica, juzga
necesario conquistar un equilibrio de las interacciones operantes entre la
geografia y la historia cultural del lugar, esto es, obtener la ‘‘regién hu.
mana equilibrada’. Existiria como una suerte de impotencia que impide
al norteamericano actual conservar o contemplar lo natural, por lo que
dice que si el paisaje se hubiese interiorizado, si hubiera penetrado en su
conciencia no se sentiria anonadado por las grandes forma:ismes geolégi-
cas. Por tltimo, recordemos que Mumford llega a decir que la impotencia
para compensar lo mecanico con lo salvaje, con lo esponténeo y lo natu-
ral, esto es, el aceptar un solo tipo de vida, el de la metrépolis, ‘‘significa
una degradacién desde dos puntos de vista: el geolégico y el humano”’.

X1

Volvamos ahora a nuestras consideraciones preliminares acerca de la
discontinuidad animica del americano,

Al verificar el hecho de que la forma discontinua de reaccionar obsér-
vase aun siendo diversas las condiciones objetivas que rodean a la persona,
fluye espontaneamente la conclusién segln la cual una conexién estructn-

* Mumford observa ‘agudamente cémo el tipo
de habitacién de la moderna metrépoli norteame-
ricana, las «casas de apartamentos», excluye casi
por )l la ibilidad de de
reposo fntimo, y, sobre todo, no contempla la
existencia de un remanso de espacio propicio a
las primeras etapas de la relacién amorosa juve-
nil. Acontece, de este modo, quc /e calle cum-
ple la funcién de integrar la casa. <Por falta de
espacio de esa naturaleza, en los Estados Unidos
toda una i6n de yde
ha crecido en la promiscuidad vulgar del auto-
mévil, que a menudo remataba en las intimidades
no menos sérdidas de la hosterfa, llevando a su

Nos permitiremos en este lugar una fugaz refe-
rencia a las relaciones humanas en la Edad Me-
dia y al <mito medieval», de que habla Mum-
ford. Tanto al exaltar dicho perfodo de la his-
toria como al pintarlo con tonos sombrfos, delé-
tase la ia de una ivacién ideolégis
de una idcologfa de clage en ¢l sentido de Scheler,
esto es, de un retrospectivismo o de un prospecti-
vismo, respectivamente, de los valores en la con-
ciencia del tiempo. En todo caso, la tendencia a
imaginar idflicamente la vida en aquélla época,
al concebir como llena de serena armonfa la for-
ma de convivencia propia de las cludadcs medie-
vales, es algo que debe rechazarse al igual que su
i i Por tal motivo podemos

vida erbtica la de algo

i i (0b. at.,
pig. 355, tomo 11). Pero lo que importa aqui es
no confundir—cosa que, por otra parte, no preocu-
pa a Mumford— el efecto con la causa. No se-
rfa infundado por ejemplo, pensar que acaso
una originaria impotencia frente al préjimo, o una
forma de convivencia insuficientemente diferen-
ciada, hizo posible el actual fenémeno de extra-
version, fragilidad y superficialidad propias de los
vinculos atectivos del joven norteamericano,

admitir con Vedel, por lo que toca a la esfera
de la convivencia, que la concepcién del matri-
monio en las antiguas ciudades era «poco romén-
tica y no muy espiritual>. Cierta «ecu: idad
melancslica» parece penetrar la vida apacible del
artesano medieval. En cste sentido interpreta
Vedel el cuadro de J. v. Eyck del matrimonio Ar-
nolfini: «Ninguno de los dos mira al otro, ni se
acercan; ningtGn grado de ardor erGtico ni de li-
bre y personal abnegaci6n se advierte ¢n el lien-
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ral de orden més amplio quizis abarcaria el fenomeno deserito en toda su
amplitud. Tratase de integrar los distintos condicionantientos citados
—agregando, entre otros, el factor econémico—, en una experiencia més
generai. El sentémicnto de lo humano, por si mismo, nos torna compren-
sibles estos desequilibrios psicolégicos, Por eso, ensayaremos deseribir-
los desde este punto de vista, insistiendo en su delimitacién segiin las va-
rias actitudes posibles del individuo: frente a si mismo, al préjimo y la
sociedad.

La inestabilidad interior también puede comprenderse por la opresién
de lo no logrado, cuando acontece que a pesar de que la vida tenga su cen-
tro en el amor al hombre por el valor del hombre mismo, la imagen de és-
te se deforma. Cualesquiera que sean los eondicionamicntos de otra indo-
le que influyen en la configuracién de su exidtencia, parece que en el 2a-
ricter americano subordinanse los antagonismos geogréaficos, raciaies, ecu-
némicos y climaticos a los antagonismos originados en la convivencia, co-
mo al elemento comiln de cierta interior unidad americana. De ahi que
sea necesario aclarar estos problemas antes dc postular livianamente un
‘‘cardcter nacional”, influido para ello tan pronto por una tipologia ra-
cial como econémica o regional; necesidad que se revela en el hecho de que

20...> (ldeales culturales de la Edad Media, tomo
111, «<La vida cn las ciudades», pigs. 52-65, 115 y
8s., Barcelona, 1947). Refiriéndose a la repre-
sentaci6n de la esposa de Arnolfini, J. van der
Elst parece apuntar a lo mismo cuando observa
que su «mirada ¢s un tanto abstraida, y parece

gria sencilla, de un tesoro de sosegada ternuras,
de que habla este historiador, cosa que al refe-
rirse al cuadro de Arnolfini le induce a pensar en
su «intima delicadeza> y en «la silenciosa paz
que sélo Rembrandt nos darf de nuevos. Cree-
mos, por el contrario, que se descubre en ellas

cnlocar su mano derecha sobre la izquierda de su
marido con mas obediencia que ternura». Si
embargo, van der Elst se inclina a atribuir la r
dez de estas figuras a una concepcién estitica del
espacio, a un penetrar en la anatomia del hom-
bre de afuera hacia adentro, por carecer los pinto-
res de <los princi les del mo-
vimiento anatémico en accién bajo la aparien-
cia de las cosas». (Véase su obra El illimo flure-
cimiento de la Fdad Media donde, ademis, se
trata de las corporaclones de pintores, pigs. 53 y
8., 100, 107, 215, 218, Buenos Aires, 1947). Hui-
zinga, por su parte, al describir los retratos de
J. v. Eyck sc refiere a una «{az aguda y seca>, a
cabezas rigidas duru. a gestos misteriosos y her-
méticos, a la «imper iza del

una honda mediatizacién del vinculo humano y
también la frfa expresién de un pacto—como dice
Vedel del cuadro del matrimonio Arnolfini—al
que anima por parejo lo religioso y lo comercial.
(Pero, ya volveremos a tratar de esto al estudiar
lae relaci i entre la i6n fisiogn6-
mica y la cosmovisién, Parte Segunda, Cap. XI).
Afadiremos finalmente, que el propio Huizinga,
al describir la religiosidad de aquel tiempo, nos
advierte que muestra bruscas alternativas de
«contrastes casi inconciliables>. Johannes Bihler
nos recuerda, igualmente, que no debe considerar-
se como idflico el ideal de formacién en las cor-
poraciones y ciudades medievales, al menos por lo
Que respecta a las duras normas dc subordinacién

Arnolfini de Berlin», habla de la «esfinge egipcia
de Leal souvenirs. Pero, estas expresiones de la
figura humana, que Huizinga reconoce como hic-
rticas, con rigidas sonrisas, refinadas, no siem-
pre parecen irradiar ese <luminoso brillo de ale-

en las i entre ofi-
ciales y aprendices; del mismo modo opina que
los conflictos dados entre el individuo y la comuni-
dad no eran, entonces, menos agudos que en los
tiempos posteriores, sblo que orientados en otra
direccién,
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pueda identificarse un fenémeno en medio de condiciones objetivas tan
diversas, como ocurre con el desequilibrio, la discontinuidad y la inesta-
bilidad intimas. El ejemplo del brasilefio nos cnsefia, ademis, cémo fené-
menos que obedecen a un condicionamiento especifico, tales como el to-
no que impone la vida tropical al 4nimo y la voluntad, pueden coincidir
o superponerse a actitudes y modos de rcaccionar similares, pero que re-
conocen otro origen *. Justamente, cs esta posible fuente de equivocos, lo
que nos induce a un diseriminar mas hondo, a la hlisqueda de una cons-
tante psicolégica de diversa indole. Tres distintas determinaciones —des-
armonia condicionada por el mestizaje, heterogeneidad originaria de natu-
raleza histérico-cultural e influjo del medio fisico—, concurren a la confi-
guracién de un fendmeno colectivo: la discontinuidad animica. Y porque
el modo de manifestarse de dicho fenémeno difiere en los tres casos, su apa-
riencia cngafiosa inclina a considerarlos solamente como producto tipico
de cada uno de los érdenes de condicionamicnto recién enumerados. Pero,
si acontece que esta reaccion de discontinuidad obsérvase también en me-
dios fisicos y ambientes sociales que por sus caracteristicas georraciales y
culturales no podrian condicionar tal comportamiento, impénese interpre-
tar otros signos antes de osar describir o afirmar la cxistencia de un ca-
rieter nacional,

Como la direccién metédica que seguimos tiende investigar ios an-
tagonismos de convivencia, desarrollaremos, en cierto modo, una feno-
menologia del sentimiento de lo humano, de la experiencia del préji-
mo. Por lo mismo, también serd necesario fijar el significado de algunos
conceptos psicoldgicos relativos a la conciencia y la percepcién de los otros.
Mas, al hacerlo, se advertird en este punto un gran vacio en la psicologia,
por lo que no debe causar asombro que las oscilaciones intimas que moti-
va la humana convivencia, su dialéctica, la inestabilidad interior, deseri-
banse de un modo insuficiente, o que se tienda a explicar tales actitudes
echando mano del facil recurso de los determinismos ambientales. Aun

* Para Huntington, Ja «inercia tropicals, en

una de sus formas, se manifiesta en las variacio-
nes del caricter operadas a través de la volun-
tad. Huntington considera como tipicas cuatro
reacciones individuales que denotan, en una di-
reccién especifica, falta de voluntad: Escasa la-
boriosidad, caricter irascible, borrachera habi-
tual e indulgencia sexual (Ob. cit., pégs. 67-68).
Nos limitaremos a observar que por la combina-
cibn mecdnica, exterior, de las cuatro modalida-

des de abulia seilaladas por Huntington, de nin-
Rtin modo obtendremos los rasgos de la tfpica ines-
tabilidad anfmica del brasilefio, que es también la
propia del americano. Su concepto de inercia tro-
pical resulta un tanto vago y formal, por lo que
86lo podemos admitir que ella Gnicamente subya-
ce a la discontinuidad de lo fntimo, ya que esta
Gltima actitud difiere de dicha inercia y la tras-
ciende a través del ideal de vida que opera como
factor diferencial.
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cuando sin referirse especialmente al sentimiento de lo humano, Bergson
penetrd en csta zona poco conocida por las investigaciones psicolégicas. Vea-
mos ahora de qué manera.

El filésofo francés, al mismo tiempo que admite la existencia de re-
presentaciones colectivas en la constitucién de las sociedades, se sorpren-
de del hecho de que algunos sociélogos hayan establecido una escisién en-
tre las representaciones colectivas y las inteligencias individuales. Berg-
son atribuye el que puedan imaginarse como discordantes ambas mentalida-
des a que se concibe al hombre como una abstraccién, y a la sociedad co-
mo la tnica realidad, lo que, por cierto, no explica esa suerte de prefor-
macién de ia mentalidad colectiva en la mentalidad individual. Estas con-
sideraciones lo llevan a afirmar que por no haber estudiado suficientemen-
te el destino social del individuo, se comprende que la psicologia haya pro-
gresado tan poco cn ‘‘ciertas direcciones”, Por eso juzga necesario que
aquélla se preocupe, por ejemplo, de fenémenos como el aislamiento y la
soledad. Al recordar, por tltimo, cémo el porvenir de una ciencia depen-
de de la adecuada delimitacién de su objeto, no existiendo peligro de es-
tablecer tales limites cuando se siguen las articulaciones naturales, Berg-
son escribe: ‘“C’est de quoi notre psychologie ne s’est pas avisée quand elle
a reculé devant certaines subdivisions. Par example, clla pose des facul-
tés générales de percevoir, d’interpréter, de comprendre, sans se deman-
der si ce ne seraint pas des mécanismes differents qui entreraient en jeu
selon que ces facultés s’appliquent & des personnes ou & des choses, selon
que l'intelligence est immergée ou non dans le milieu social. Pourtant le
comun des hommes esquisse déja cette distinetion et 1’a méme consignée
dans son langage: & coté des sens, qui nous renseignent sur les choses, il
met le bon sens, qui concerne nos relations avec les personnes” *. La po-
sibilidad, como se ha visto, ya dcjada entrever por Bergson, de una actua-
lizacién de mecanismos psiquicos peculiares segiin la indole del objeto al
que se tiende, la hemos desenvuelto en este trabajo, concretamente, y en
una direccién especial. En efecto, denominamos diaiéctica de la experien-
cia o del sentimiento de lo humano al conjunto de procesos animicos sus-
ceptibles de ser observados cuando el objeto de las referencias intimas del
sujeto es el hombre mismo. Ademés, partiendo del hecho de que ¢l objeto

* Les Deux Sources de la Morale ef de la Reli- cia de una referencia constante al préximo eu las
gion, pdg. 109, Alcan, Parfs, 1934. En la Tercera il mds significati del indivi (La
Parte veremos c6mo Bergson sefiala la existen- cursiva es nuestra).

17 SENTIMIENTO
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a que se apliquen las ‘‘facultades” psiquicas lo constituya el hombre co-
mo prbjimo, hemos intentado aproximarnos a la situacién concreta y sin-
gular, esto es, a la comprensién del modo como el otro es vivido. De tal
manera, puede deeirse que, en uno de sus aspectos, ciertas vacilaciones
propias del sentimiento de lo humano, de la experiencia del préjimo, revé-
lanse en la reaccién de inestabilidad intima, de interior discontinuidad,
de la que aqui tratamos, pero cuya particular dialéctica describiremos en
la Segunda Parte, Cap. VIII del volumen segundo.

Ahora consideraremos un motivo de indole social, que también tiende
a configurar la reaccién de inestabilidad interior, caracteristica de algu-
nas actitudes del americano en su mundo. Dos condiciones extremas, agre-
gindose a las ya enumeradas, contribuyen a sumir en lo pasivo a los
miembros de una sociedad: el adormecimiento del espiritu de la accién y
el no poseer —objetivamente, como todo, y subjetivamente como direc-
cién intima—, una totalidad social o espiritual a la cual poder incorpo-
rarse. Claro estd que, de hecho, aconitece que el hombre sélo participa en
actos creadores cuando se ensanchan los cauces por donde puedan fluir
libremente sus impulsos primordiales. Con todo, lo importante es que en
tal modalidad creadora de participacién plena confluyen el espiritu de la
accién y la necesidad de incorporarse a un todo, resultanda ser tan fundu-
mental el orden de las determinaciones primarias, vegetativas, vitales,
como su complemento espiritual, la necesidad de identificarse con una to-
talidad.

De ahi que, entre nosotros, constituye una fuente permanente de des-
equilibrios animicos individuales el hecho de que el individuo se detenga
vacilante, indeciso, como girando en sf mismo, por asi decirlo, al no vis-
jumbrar un todo social creador al cual poder incorporarse vivamente, Pues
debemos dejar de lado el sentido racionalizado de las acciones puramen-
te exteriores al sujeto que no denotan, por tanto, un adscribirse a la so-
ciedad desde dentro. La exterioridad de la accidn refleja, cabalmente, la
intima discontinuidad del individuo. El muerto ritualismo religioso, al
igual que el politico, no llega a penetrar en el americano tan hondamen-
te como para hacerle percibir la unidad de sentido que enlaza las accio-
nes individuales y el curso de la vida colectiva, Al no vislumbrar ese vincu-
lo —raiz de toda auténtica alegria—, la persona pierde como el érgano de
su orientacién en la totalidad social, Y al propio tiempo que comienza a
rondarle el contradictorio espiritu de la discontinuidad intima, de la inte-
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rior inestabilidad, tiende a deformar la imagen de la realidad, esforzando-
se por vivir como al azar y sin designios. Precipitase, entonces, desde el
cumplimiento de las urgencias sociales y econémicas inmediatas, en el des-
orden de un instante sin direccién. Finalmente, sobreviene el despliegue
de la hostilidad dirigida hacia el propio yo.

Indtil resulta argiiir la existencia de poderosos movimientos obreros,
aparentemente penetrados por una honda armonia. Pues, en tal caso, la
exterioridad de los actos condiciona, igualmente, la escisién cntre el ac-
tuar y la vida personal. Por motivos semejantes, y si a pesar de militar
el obrero en un partido, contemplamos la profunda desarmonia de su
vida, ello nos revela plenamente las limitaciones de su actuar. Sdlo la sin-
tesis entre un actuar motivado por impulsos primarios y la referencia
a la totalidad, engendra el espiritu de la accidn creadora. La experiencia
de un nexo trascendente de este tipo, llena al hombre de alegre sereni-
dad ; en cambio, la grieta profunda que aleja su curso de intimidad del
movimiento del todo, le pone en trance de autoaniquilamiento.

De tal modo, al no conseguir incorporarnos plenamentc a un mundo
con sentido, nos convertimos en victimas de ineludibles antagonismos es-
pirituales. De ahi, también, nuestro &nimo negativo. Ademés, si la falta
de un sentimiento de la totalidad colectiva coincide con la expectacién
de lo humano, dada como un tender hacia el hombre sélo por el valor
del hombre mismo, sin mediatizaciones de naturaleza religiosa o mistica
tenemos, entonces, que la vida social se disgrega de una manera particu-
lar, Tratase del distanciamiento interpersonal determinado por la escasa
interiorizacién de las acciones, lo que culmina en la mutua y general sus-
picacia a través de la cual se relacionan, entre nosotros, los individuos
ya que, reciprocamente, contempian su ilegitimidad personal. La pura
expectacién de lo humano configura la vida de un modo enteramente sin-
gular, agudizando los efectos del fenémeno analizado, lo que acontece
particularmente cuando el valor supremo para el hombre lo encarna el
hombre mismo.

No sélo los psiedlogos, sino que también los historiadores, parecen des-
cuidar el estudio del impulso configurador del sentimiento de lo huma-
no. El contenido y direccién —en parte soterrados— de la vida america-
na, nos lleva a limitar —o ampliar—, el alcance de aqueila afirinacién de
Huizinga segiin la cual, en ‘‘todos los tiempos’’, la nostalgia de una vida
més bella ha seguido ‘‘tres caminos que se dirigen hacia la meta lejana’’.
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Recurrimos a este ejemplo, justamente porque su hermosa pintura de la
Edad Media durante los siglos XIV y XV, en Francia y en los Paises Bajos,
pone de manifiesto la falta de una referencia especifica al sentimiento de
lo humano, lo que juzgamos imprescindible para aproximarnos a la plena
comprensién de tal periodo histérico *.

El primer camino conduce, segiin J. Huizinga, fuera del mundo en
virtud de la negacién de éste. Lleva el segundo a su mejoramiento y per-
feccionamiento; el tercero, en cambio, ‘‘se dirige hacia un mundo mas
bello a través del pais de los suefios’’. Naturalmente, las tres actitudes
destacadas por Huizinga reobran sobre las formas de la vida inmediata,
de un modo particular. La huida del mundo —como expresién del ideal
de una vida mejor— nos torna indiferentes a todo lo exterior y terrenal.
Por el contrario, al aspirar al mejoramiento de ia realidad, tienden a
aproximarse el ideal de la vida y la existencia activa. Y, en el tercer
caso, el anhelo de una existencia que se desenvueve en intimas e idilicas
fantasias, conviértese en forma de vida artistica, en la cual la estética
de las relaciones interhumanas subordina a lo puramente expresivo todos
los valores de la existencia.

Aun cuando Huizinga nos describe cémo penetra la vida de la dltima
Edad Media el ideal de la belleza, determinando la ‘‘estilizacién” de to-
das sus formas, convirtiendo hasta las relaciones intimas en espectéculo,
no alcanza, con todo, a fijar el sentido configurador del sentimiento de
lo humano, pues se limita a subordinar la estilizacién de las relaciones
al ideal de la belleza, concibiendo éste como dato dltimo. A pesar de
ello, describe acertadamente como evolucionan las formas del trato amo-
roso y los ideales erdticos, y juzga el hecho de la estilizacién del amor,
si bien no como un ‘‘vano juego’’, sélo a modo de compensacién de la
violencia de las pasiones, de su elemental rudeza. Observa, adcmis, el
reobrar en la conducta propio de diversos tipos de voluntad de unifica-
cién, cosa que describe, especialmente, en el contraste dado entre ¢i amor
al mundo y el amor a Dios. Ello es lo que entendemos cuando dice que
‘‘el amor a la naturaleza era todavia demasiado débil para que fuese
posible rendir con plena fe culto a la belleza de las cosas terrenales, en
su desnudez, como habia hecho el espiritu griego. La idca del pecado era
demasiado poderosa y sélo encubriéndola con la veste de la virtud podia

* Fl olodo de la Fidad Medio, tomo I, pigs.
54 y es., Madrid, 1930.



HOSTILIDAD HACIA EL YO 253

cultivarse la beileza”., Es posible atin ir mas lejos y reducir dichas ma-
neras de reaccionar a tipicas formas de expectacién de lo humano. Y, en
el caso de la sociedad americana, tal indagar encuéntrase favorecido por
la original complejidad y melodia de un ideal de vida que no posee otro
signo més relevante, como ya lo hemos dicho, que el de afirmar el valor
del hombre por el hombre mismo. Ciertamente que volveremos, por este
camino, a encontrar una direccién vital manifestindose como huida, pero,
considerando su estirpe peculiar, elia se actualizard como huida de =i
mismo o del préjimo. Mas, lo importante reside en que si tal tendencia
también se perfila como voluntad de fuga de la sociedad, tal fuga no
encierra una desvaloracién de lo terrenal por afirmar algo trascendente,
sino, al contrario, ella sefiala una soberbia afirmacién del hombre mismo.

Capitulo VI

HOSTILIDAD HACIA EL YO

AL AMERIC AN O la existencia le aparece como desposeida
de sentido cuando, al adentrarse en su profundo aislamiento interior, no
consigue armonizar la vida intima con el acontecer social, ya sea porque
carece de un sentimiento de solidaridad, o bien porque le ha abandonad:
la certeza de su participacién creadora en la comunidad. Originase, en-
tonces, una especie de interior desajuste o percepcién negativa del inti-
mo fluir de la conciencia, por lo que el individuo huye de las afecciones
del alma como de una potencia torturadora y hostil. En tal caso, no resul-
ta posible rechazar la imagen de lo actual, alegremente, sin desvitalizar-
se, como puede hacerlo quien marcha tras un seguro designio. Pareceria
que un simultineo afirmar y negar valores anima dinamicamente el ins-
tante que se vive. Pues son los contenidos ideales que sirven de referencia
al alma individual y colectiva, los que permiten a la persona armonizav
la intimidad y las contingencias del presente. Ahora, si no le es posible al
individuo cambiar el signo de lo real afirmando, al hacerlo, otra forma de
vida, pereibird su existencia dolorosamente, ya que la falta de desig-
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nios trascendentes aniquila su misma sustancia. En lo social, por ejem-
plo, aun cuando mucho pesen los conflictos de intereses en juego, sentira
su actividad como desprovista de valor si no afirma con interior firmeza
una relacién de sentido entre aquellos intereses y el orden social existente.

Una direccién espiritual latente, positiva o negativa, acompaiia a los
diversos actos y estados de dnimo del individuo. La natural referencia
de la intimidad al mundo circundante se cumple en miltiples perspecti-
vas, siendo la indole de las afirmaciones y negaciones de un orden diverso,
segln que la intencién del sujeto se dirija al hombre mismo, a totalidades
sociales, a la naturaleza o a la divinidad.

El incipiente o silvestre conocimiento de si, diferente, también, y ade-
cuado al espiritu que anima a cada pueblo, originariamente no aproxima
a los individuos, sino que, mis bien, tiende a aislarlos; sin cmbargo, la
conciencia de este aislamiento indicia una virtual referencia a la unidad
colectiva, Los pueblos alcanzan el conocimiento de si mismos —en el sen-
tido de una velado saber de aquello a lo cual naturalmente se aspira—
en cuanto perciben agudamente las particulares relaciones supraindivi-
duales que constituyen su accién creadora. Ciertamente, con dicho cono-
cer no queremos significar un racional conocimiento de la intimidad.
Lejos de ello, y atendiendo a lo aqui intituido, deberfamos hablar, en
rigor, de un ‘‘desconocimiento’’: de la angustia experimentada frente al
misterio de las motivaciones personales, Pues, existe un oscuro saber de
lo intimo formado, precisamente, por esta infusa percepcién de motiva-
ciones que se desplazan. El grado de tension a través del cual los miem-
bros de una comunidad experimentan lejania respecto de si mismos, se-
fiala lo que entendemos por el autoconocimiento propio de un pueblo de-
terminado.

La visién real y negativa del mundo y la estructura ideal anhelada,
se entrecruzan en la conciencia condicionando un tipico sentimiento pe-
netrado de hostilidad hacia el yo. Dicho comportamiento afectivo cons-
tituye la secuela inmediata de un interior inestable. Psicologicamente con-
siderada, la hostil referencia a la propia subjetividad representa una
afirmacién vacilante que se desvanece en intimas tensiones. Por su parte,
la voluntad de ser objetivo —en tanto consigue expresarse— choca, a su
vez, con la ordenacién de la vida social que se perfila como desposeida
de sentido, lo que acontece tan pronto como el anhelo de actuar proyée-
tase més alia del curso puramente vegetativo y econémico propio de la co-
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munidad. Porque, la aspiracién exclusivamente racional a concretas rea-
lizaciones, no alcanza a conferir alegria a la vida, ni siquiera logra des-
poseerla de su tono de inquietante pesadumbre.

1

Transcurrido un siglo y medio, atin son validas las obscrvaciones de
don Manuel de Salas, relativas al estado del artesanado de su época. Por
encima del desenvolvimiento téenico y del progreso puramente exterior,
siempre perdura esa honda disociacién existente entre el individuo y su
obra, producto de la discontinuidad, de la inestabilidad interiores, de ia
hostilidad vuelta contra uno mismo. Claro esti que dichas vacilaciones
animicas no vulneran ya la virtud de las realizaciones materiales, pero
alcanzan al espiritu con que se trabaja. En su conocida Representacion,
sobre el estado de la agricultura, industria y comercio del Reino de Chile,
observaba en 1796: ‘‘Herreros toscos, plateros sin gusto, carpinteros sin
principios, albaiiiles sin arquitectura, pintores sin dibujo, sastres imita-
dores, beneficiadores sin docimasia, hojalateros de rutina, zapateros tram-
posos, forman la caterva de artesanos, que cuanto hacen a tientas mas
lo deben 4 la aficién y a la necesidad de sufrirlos, que a un arreglado
aprendizaje que haya echado una mirada la policia y animado la atencién
del magistrado. Su ignorancia, las pocas utilidades y los vicios que son
eonsiguientes les hacen desertar con frecuencia, y, variando de profesio-
nes, no tener ninguna. Si por medio de una academia o sociedad sc les
inspirasen conocimientos y una noble emulacidn, ellos se estimarian, dis-
tinguirian desde lejos el término a que pueden llegar, y emprendiendo
¢l camino, serian constantes, itiles y acomodados; tal vez harian brotar
de cada arte los ramos en que estin divididas en los lugares en que se
han perfeccionado” °*. Es el desinimo, la inconstancia y la falta de
alegria que acosan al hombre de nuestro pueblo cuando el trabajo, por
decirlo asi, se le desrealiza al aparecerle, solamente, como ‘‘trabajo’’,
como hado adverso. Es aquella discontinuidad o ‘‘fugacidad de las reac-
ciones”, de que habla Encina. ‘‘En el alma chilena todo prende con fa-
cilidad y todo se olvida con igual facilidad’’ *°*.

* Escritos de don Manwel de Solas, pig. 171, go de Chile, 1944, Naturalmente el sentido que
Santiago de Chile, 1910. pueda conferirscle a semejante latencia de ines-

tabilidad o fugacidad anfmicas, depende, en cier-
** Historie de Chile, pig. 72, tomo III, Santia- to modo, del origen que se le suponga. Francisco
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En este sentido, E. Martinez Estrada se ha referido a los contradic-
torios efectos que opera en el argentino una desmesurada expectacién de
lo futuro, de un futuro presentido como fuga del pasado, que no surge
del hoy, construido por ello ‘‘de un modo irracional sobre la nada’’. De
este modo, escribe en su Radiografia de la pampa: ‘‘Este sofiador es
andémalo, no estd organizado como un hombre ni como un suefio, es hijo
de centauros. Vive un suefio sin sentido; las cosas que hace tienen la
i istencia de los fant s; las ideas que piensa tienen esa discrepan-
cia asimétrica del que despierta recién y confunde fragmentos de suefio
con retazos de la habitacién. El poeta no es un poeta, el pedagogo no es
un pedagogo, y asi sucesivamente, para arriba y para abajo: son otras
formas encarnadas por un svatar violento en estas apariencias, en estos
oficios circunstanciales en que se vive sumergidos hasta la mitad, como
el centauro en el tronco del caballo’’.

Este mismo fenémeno de la separacién que se manifiesta entre el in-
dwiduo y su obra, puede rastrearse en los indicios que sefialan una super-
vivencia de lo colonial en las actuales formas de vida. Luis E. Valeare:l
cree percibir esta continuidad subterranea de lo colonial, en la erscasa
evolueién del paisaje peruano: ‘‘Nada —escribe—, a no ser el &rbol eu-
calipto, hemos agregado al paisaje de la sierra peruana. Ei paisaje refleja
al hombre. Nuestro hombre no ha salido atn del cascarén colonial. El
encomendero subsiste, con el corregidor, con el parroco, con los oficiales
reales, con las audiencias, con el curialismo. Parecen desfilar silenciosos,
como sombras, por estas plazas de pueblo desmoronado, leproso, por es-
tos caminos en que el seilor va a caballo y su siervo a pie, al mismo paso
de la cabalgadura; sigue, sigue €l espiritu colonial’’.

Como es natural, la discontinuidad, la inestabilidad del &nimo, la di-
receién amiboide de los afanes y oficios, también aflora en los problemas
que plantea la expresién literaria, y, dando un paso més, digamos en los
que plantea la expresién de nuestro ideal de vida. Pedro Henriquez Ure-
iia piensa que sélo el ‘‘ansia de perfeccién”, el descender hasta ‘‘la raiz
de las cosas”, puede abrirnos el camino a la comunicacién de las revela-
ciones fntimas. En cabal paralelismo con el desequilibrio primeramente
mencionado propio del artesano, encuéntrase aqui indisciplina y plura-

A. Encina lo remonta a un particular recambio tar de las limitacit del i
étnico En la Cuarta Parte, Cap. V, volumen aplicado a Ja coruprensién de los hechos histéri-
11, de cste trabajo volveremos sobre esto, al tra- cos y sociales.
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lidad de afanes. ‘‘Nuestros enemigos —observa—, al busecar la expresién
de nuestro mundo, son la falta de esfuerzo y la ausencia de disciplina,
hijos de la pereza y la incultura, o la vida en perpetuo disturbio y mu-
danza, llena de preocupaciones ajenas a la pureza de la obra: nuestros
poetas, nuestros escritores, fueron las mas veces, en parte son todavia,
hombres obligados a la accién, la faena politica y hasta la guerra, y no
faltan entre elios los conductores e iluminadores de pueblos’’ *.

En aparente contraste con las oscilaciones del oficio y del &nimo, de
estirpe colonial, y sospechando también una primaria inestabilidad in-
terior, llegamos a pensar que no cabe interpretar cierto hedonismo del
Progreso como un auténtico sentimiento de continuidad prospectiva. Di-
cho hedonismo parece representar, cabalmente, una fuga; sefiala, en con-
secuencia, mis un sumergirse en el presente que un verdadero presenti-
miento de futuro. Puede el argentino, por ejemplo, revelar extraordina-
ria pujanza en lo econémico y admirar él mismo, con vanidosa delectacién,
su progreso en tales formas de actividad; sin embargo, creemos que en
su pasién ‘‘constructivista’’ debe verse, antes una manifestacién desorde-
nada de germinal energia, que la afirmaciéon de un valor trascendente
encarnado como destino colectivo **.

De tal manera, lo inezistoncia de una actitud raigal de afirmacion,
favorece el comportamiento inestable, la hostiidad hacia el yo. No es
éste, sin embargo, el dato Gltimo. La disposicién angustiosa, que coexiste
con el odio a si mismo, originase a su vez, en cierta impotencia frente a
los demis agudizada por la misma necesidad de préjimo. Del modo co-
mo se eslabonan estos hechos de la conciencia individual, por una parte
con un ideal del hombre, colectivo, histérieo, y, por otra, con algunos prin-
cipios de la antropologia de la convivencia, trataremos en cl curso de
esta investigacién. No obstante, recordemos aqui que Fritz Kiinkel ha
desarrollado, desde el punto de vista de la psicoterapia, la idea de la exis-
tencia de una oscilacién entre el ‘‘yoismo’’ y el ‘‘nosismo’’; o, més bien,
la hipétesis del detenimiento en la primera actitud como fuente del &ni-

sionados con los ideales del inmigrante, como para
la #ite criolla, la riqueza constituye—segiin este

* Ob. cit., pig. 33.

** «Cierta psicologfa caracterizada por la so-
imacién del éxito i es una de

las notas que el historiador argentino J. L. Rome-
ro sefiala como propias de lo que denomina la
«era aluvial>. Tanto para la clase media argen-
tina, en la que coexistirfan los ideales criollos fu-

autor—Ila ambicién primordial. «Sentido de ari:
tocracia y este afén de enriquecimiento—escii-
be—, conformaron la actitud polftica de la #life
de la era aluvial>. Acerca de esta idea de la Ar-
gentina aluvial, véase su estudio Las ideas poli-
ticas en Argentina, pp. 175 a 183, México, 1946.
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mo angustioso. Més aun: Kiinkel piensa que la ruptura del ‘‘nosotros
primordial’’, su escisién de un ‘‘yo” y un ‘‘td”, lleva al individuo a la
angustia primigenia; ésta, ademas, desdéblase en angustia frente al ‘‘yo
naciente” y angustia ante la disgregacién del ‘‘nosotros’’. Todo ello, por
1ltimo, culmina en hostilidad respecto del td, r que encierra como
momento final ¢l anhelo de reconciliarse con dicho td y de restaurar el
nosotros aniquilado. En el americano, tal impotencia para establecer
vinculos humanos creadores es hija, a su vez, de un peculiar ideal del
hombre, por lo que la inhibicién de sus contactos humanos no resulta ser
enteramente negativa. A pesar de esto, dicho ideal manifiéstase, en cier-
tas ocasiones, como voluntad de autodestruccién. Veamos ahora oculto

bajo qué singulares rasgos ello acontece *

® Llegados a este punto es menester diferen-
ciar tanto los motivos que concurren a la forma-
cién de una actitud psfquica de autcaniquila-
miento, como las situaciones histéricas y las es-
tructuras anfmicas que se destacan como favore-
ciendo la actualizacién de tales complejos de mo-
tivaciones. El pensador mexicano Samuel Ra-
mos (Ob. cit., pp. 9-12), ha descrito también un
proceso mental de cautodenigracién», pero vin-
culando dicha actitud a la conducta del mexicano
frente a la cultura nacional. Concibe la imita-
cién y el mimetismo cultural como un <caric-
ter peculiar de la psicologfa mestizas; observa,
sin embargo, que la valoracién de lo cultural que
aupone el acto de imitar se deforma convirtién-
dose en menosprecio por lo propio, lo que aconte-
ce al realizar el individuo un parangén con lo
ajeno. De este modo. la persona experimenta
un imi de i d, y la imitacién, al
desarrollar un estado cultural ilusorio, responde-
ri entonces a la necemdad de un m:camsmo psi-
colégico de la i6n de-
primente. Por otra parte, Samuel Ramos opina
que si el mexicano no se incorpora a la cultura
de un modo auténtico, ello obedece a que su inte-
riorisacién requiere un esfuerzo continuo y sere-
no de que el mexicano no es capaz, dado el hon-

der en la escala social. Este sentimiento de in-
seguridad social puede determinar el que los im-
pulsos se vuelven hacia adentro y lleguen a tomar
«la forma de un castigo a sf mismo que degenera
en orgfas masoquistas mutiladoras de uno mismos.
(Libertad y plamificacién, pp. 117-118, Mézico
1942).

Distinguiendo, asf, diversas formas de autome-
nosprecio y distintas modalidades o planos anf-
micos en que se manifiesta la voluntad de auto-
aniquilamiento, podemos recordar las observa-
ciones de Joaqufn Xirau relativas a la relacién exis-
tente, de un lado entre universalidad y personali-
dad, y de otro entre fidelidad a sf mismo y amor
al préjimo Nos limitaremos a sefialar que para
dichio escritor el desprecio de sf mismo originado
en la pérdida del amor, lleva a la fntima disolu-
ci6n y al correlativo rebajamiento de la persona-
lidad del préjimo (Amor y mumdo, pp. 212-213
México 1940).

Ademis de las motivaciones culturales, socia-
les, espirituales o puramente afectivas del odio
a sf mismo, es posible distinguir la actitud de au-

io originada en una i expe-
riencia metaffsica y religiosa. Tal es el caso de
Pascal. Sus variaciones filoséficas acerca del odio
a sl mismo—que Max Scheler juzga como cabal

do desequilibrio psfquico que delata su

to de inferioridad. Finalmente, la anarquia de

la vida externa también le aparece como impedi-
mento de la continuidad del esfuerzo.

Karl Mannheim, por su parte, trata del auto-

i i i para su com -

prensién al sentido de procesos animicos ya ana-

lizados por la psicologia analitica, slo que des-

taca motivaciones snciales antes que

de i » nacen de una pecu-
liar vivencia de la inﬁnilud En efecto, ya se
trate de que el odio a &f mismo represente un real
estado anfmico o sélo una tendencia o aspiracién
religiosa, la di i de la experi
cia de lo infinito le lleva a decir «que no hay que
amar mis que a Dios, y no odiar mis que a sf
mismo» (Pensamientos, 476). Ahora, la pregunta
que dads teje la trama de implicacio-

Para Mannheim el individuo pierde el respeto a si
mismo cuando se frustra su posibilidad de ascen.

nes significativas propias del pensar de Pascal
esla siguiente: «{Qué es un hombre en lo infinito?»
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Cuando el espiritu de hostilidad dirigido contra si mismo domina en
fragiles formas de vida, desposeidas de una direccién vital que tramonte
las meras ordenaciones biosociales de la existencia, observamos cémo el
individuo tiende al autoaniquilamiento y, pasando por la inercia, acaba
en el mis oscuro sensualismo. Créase, de este modo, un verdadero ‘‘hébito
de autoaniquilamiento’’ que se proyecta a todo el curso de la conducta,
Una manifestacién extrema de ello la constituye la proclividad del chileno
a la embriaguez. Esta misma voluntad de autodestrucecién explica de cé-
mo el hombre del pueblo no ‘‘da” con la embriaguez, sino que ‘‘la bus-
a”. Conscientemente marcha tras de ella, no quedando de su afin otra
expresién de vida y de afirmacién que el omnialusivo desprecio por todo
aquel que no pueda vivir cn el limite ya apenas compatible con la esta-
bilidad biolégica; otra afirmacién que la de menosprecio por todo lo que,
en fin, no corrobore la pura continuidad negativa de la autodestruccién.
Mas, no sélo entre nosotros observamos dicho fenémeno colectivo. Acaso
aflora en América por dondequiera. Su generalidad resulta tan signifi-
cativa como inquictante. Bella y asperamente nos habla de ello José Re-

«Nada—se responde—, comparado con el infinito
todo, comparado con la nada» (72). Para Pas-
cal, la razén er impotente para fijar lo finito <en-
tre los infinitos que lo encierran y lo huyens.
No obstante, la humana posibilidad de pensar lo
mﬁnno. de intuir el hombre su mlsena frenteala
idad, en fin, el ) le

hace grande. Por ello, segtn Pascal, el hombre
debe odiarse y amarse, segtin que se represente y
perciba su miseria ante lo infinito o su conclencia
de lo infinito, posibilidad que lo césmico no po-
see. Asf, pues, infinito y conciencia de la infi-
mlud amor a Dios y odio a sf mismo, son las
que ci en Pascal

la humillacién y el autodesprecio. El tender ha-
cia €l yo, le parece contrario a todo orden, pues,
«se debe tender a lo general» (477).  Finalmente,
parece que no s6lo le resulta espantable a Pascal
el «silencio eterno de los espacios infinitos», sino
también la soledad que experimenta frente al hom-
bre, frente al préjimo, por la visién de la comriin
miseria ¢ impotencia. «Se muere solo», nos dice.
Mas, son innumerables las variedades posibles del
humano sentimiento de la soledad. En Pascal, él
nace de la actualizacién de algunos dualismos
antagonfeticos, tales como los que sc manifies-
tan al contraponer lo humano a lo divino o la
miseria del hombre a lo infinito, concebido como
infinito de valor. No obstante, la afirmacién

pascaliana segin la cual <lc moi est halsables,
vinctlase a ciertas antinomias que afloran en las
relaciones del individuo con el préjimo. De esta
manera, aunque piense que no hay por qué odiar-
se cuando se es capaz de tratar cortésmente a los
demis, en cambio, las dos cualidades que atri-
buye al yo («...il est injuste en soi, en ce qu'il
se fait centre du tout; il est incommode aux au-
tres, en ce qu'il les veut asservir: car chaque moi
est 'ennemi et voudrait étre le tyran de tous les
autre)» 455, edicién de Leén Brunschvicg, Paris
1905), revelan impotencia para coordinar la rela-
ciébn humana interpersonal a lo divino o a lo in-
finito como valor.

Estas cuatro manifestaciones del odio a sf mis-
mo no representan, ciertamente, las Gnicas exis-
tentes o susceptibles de ser descritas. Fn efec-
o, a la de fndole cultural, a la forma social del
automenosprecio, a la que sedala la rclacién en-
tre universalidad y personalidad, y a la modali-
dad representada por la experiencia religiosa de
lo infinito, debemos agregar, sin vacilar, la que
desarrollamos en el presente capitulo. Esio es,
la humillacién de st o la voluntad de awtoaniguila-
miento motirada por la peculiar dialéctica del semti-
miento de lo humano propis de un particular ideal
del kombre que el umericano pugna por expresar.
Creemcs que lo investigado liasta ahora, en este
ultimo sentido, es casi nulo, o por ln menos, insu-
ficiente.
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vueltas en su novela Luto Humano, refiriendo la borrachera de Jeréni-
mo: ‘“‘Era la suya una borrachera definitiva, tan desesperada, si se quie-
re, como todas las borracheras del pueblo. Un pueblo en trance de aban-
donar todo, un pueblo suicida y sordo, que no silo estaba amenazado de
desaparecer sino que él mismo deseaba perderse, morir, aunque su infi-
nita ternura lo detuviese en gestos, en palabras, en revoluciones bérbaras
y entrafiables y en lo que, majestuoso, lleno de gracia, salia de sus manos’’,

Pero cuando este mismo espiritu no logra abatir la intima fortaleza
de quien lo encarna, el impetu del autoaniquilamiento cambia de signo.
La unidad entre si mismo y el mundo se obtiene, entonces, al dispararse
la voluntad hacia lo infinito e irracional. Ante la posibilidad de la auto-
destruceién motivada por la ausencia de designios, en la que el débil
cae, el fuerte opta por convertir en destino su desnuda conciencia de ili-
mitada fortaleza, la que va expresindose en rebeldia que se norma a si
misma, en el puro anhelar sin objeto, pero tenso e infinito. Pareceria que
su fndole tit4nica sélo le permite alcanzar la unidad con el mundo aco-
metiendo todo género de audacias dirigidas contra si mismo.

De tales osadias da testimonio aquella conducta consistente en ol
puro aspirar carente de finalidad objetiva, o, mas propiamente, cn el in-
determinado anhelar como objeto. En esta tension animica establecida
con un polo desconocido —que resulta ser lo indémito en uno—, el equi-
librio intimo logrado serd siempre fugaz. Es un tender vacio de conteni-
do que, de algiin modo, puede observarse e¢n todas las formas de actividad
y de expresién americanas. En la accién revolucionaria, en la politica,
en la poesia.

El Mayordomo Presentacién Campos —personaje de la novela Las
lanzas coloradas— cncarna, por ejemplo, la violencia e irracionalidad sin
designios profundos, gozédndose a si misma en el placer de no querer do-
minarse. Prescindiendo de la estructura ‘‘ideolégica’’ y de la diversidad
de las conexiones histérico-sociales en las cuales se actualizan estas for-
mas de reaccionar, cabe afirmar lo mismo de Demetrio Macfas y sus
hombres, de la novela Los de Abajo, de Mariano Azuela. A quienes se agi-
tan en ese ambiente de lucha parece invadirles el sentimiento de un no
saber por qué se combate, junto con la certidumbre de que ‘‘eso nunca
le ha importado a nadie”. Asf lo expresa el vagabundo Valderra-
ma, al decir solemnemente: ‘‘—;Villa?... ;Obregén? . . . ;Carran-
zat. .. X...Y...Z...!;Quésemedaamit...;Amola Re-
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volucién como amo al volcidn que irrumpe! ; El volein porque es volean;
a la Revolucién porque es Revolucién! . . . Pero las piedras que quedan
arriba o abajo, después del cataclismo, jqué me importa a mif .. .”" In-
sistiendo sobre esta particular indiferencia para los designios, sobre es-
ta combatividad sin objeto, escuchemos una vez més a José Revueltas:
‘“‘La Revolucién era eso; muerte y sangre. Sangre y muerte estériles;
lujo de no luchar por nada sino a lo mas porque las puertas subterra-
neas del alma se abriesen de par en par dejando salir, como un alarido
infinito, descorazonador, amargo, la tremenda soledad de bestia que el
hombre lleva consigo’’.

Hemos visto ya, mas arriba, de c6mo el americano puede, por instantes,
conseguir el equilibrio interior confiriendo cierto sentido trascendente a
su fortaleza personal. Un ‘‘titanismo” de esa especie configura y da sen-
tido a la hombria de Martin Fierro. Al vislumbrar, al percibir éste la
unidad entre su yo y el mundo como aflorando en un ideal heroico del
hombre, transforma su peculiar autarquia y el estoicismo de lo humano
en un movimiento contradictorio, circular, que siempre vuelve sobre si.
Diremos se opera aqui la trayectoria circular del autodominio, en la que
el dominarse sélo indica la futura pérdida del control de si mismo; pero,
una tradicién personal de soledad, de austeridad casi, de silencio e in-
diferencia por el propio destino, convierte dicha pérdida en noble aven-
tura humana. Asi, pues, el autodominio de nuestro hombre da el temple
a sus irracionales violencias; porque, al estar constituido el otro miembro
de la unidad por un si mismo que en su desmesura se concibe como de
ilimitadas posibilidades, la armonia interior conseguida se transforma,
inexorablemente, en la discontinua plenitud de los cortos instantes du-
rante los cuales ei individuo puede hacer culminar el equilibrio de sus
fuerzas interiores. Y si bien es verdad que ‘‘tiene mucho que rumiar el
que me quiera entender’’ —como canta el mismo Martin Fierro—, no lo es
menos que justamente por ser su vitalidad la verdadero medida que nor-
ma su ‘‘destino inconstante’’, es dificil distinguir lo que Martin Fierro
juzga como su sino aciago, diferenciarlo del rigor propio del errante vi-
vir a que le somete su desmesurada conciencia de vitalidad.

De esta audacia contra si mismo, de esta tensa unidad que se forja a
base de crear una dualidad interior, haciéndose, por decirlo asi, infinito;
de este hondo anhelar sin objeto, dimana también su tipica reaccién fren-
te al sufrimiento, siempre experimentado de una manera diversa por los
distintos pueblos. Posee el americano lo que podriamos llamar capacidad
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para sufrir sin resentirse. El ‘‘roto’’ chileno y su alegre sufrir es una
buena prueba de ello. Pues, acontece que ¢l hombre no se resiente cuando
considera la indiferencia ante el propio sufrimiento como expresién he-
roica de su ser, particularmente cuando es vivido en los requerimientos
que parten de la vitalidad personal percibida como ilimitada. Con todo,
en el limite real de esta conducta vigila, acecha alerta la soberbia o el
resentimiento *. Vemos, pues, teniendo esto presente, que cl titanismo
posce la doble condicién de hacer posible, por un lado, que el americana
pueda superar los peligros que le amenazan, al propio tiempo que, por
otro, crea obstaculos similares a los sorteados agilmente. Tratase de la
doble direccién de sentido inherente a la rebeldia que sélo se agita en
sl misma, de la que, por otra parte, y en uno de sus aspectos, tenemos
un cjemplo en la pintura que nos ha dejado Vicente Pércz Rosales en sus
Recuerdos del pasado, al contarnos la vida del valeroso huaso Rodriguez,
una especie de Demetrio Macias —por lo menos como tipo humano—, en
¢l Chile de aquél tiempo.

Acontece, de esta forma, que la hostilidad alimentada por el indivi-
duo contra su yo, por carecer de una intuicién de la vida capaz de en-
lazar arménicamente la conducta y el curso del acontecer inmediato, le
lleva hasta una encrucijada desde donde parten dos caminos. Por uno de
ellos se llega al autoaniquilamiento; por el otro, en cambio, ia hostilidad
dirigida a lo intimo logra superarse al conseguir el individuo identi-
ficar las impulsiones interiores con ia vida misma en su despliegue. Pero
esta unificacién emocional, en realidad, no revela atin la presencia de
un objeto al que se tienda, como contenido prefigurado de aquel tenso
anhelo. Por eso dicho tender no es alegre, sino que, al contrario, resulta
tortuoso y aniquilador en cuanto, como hemos visto, el americano forja

boliza Martin Ficrro. Recordando, ademds, nues-
tra duda o cautela tipolégica para considerar como
dada una verdadera direccién hacia dentro o ha-
cia afuera, nos parcce discutible que el «pclado»
pertenexca al grupo de los «introvertidos>, como
piensa Ramos, discutible, aunque se acepten co-
mo propias de €I, las mismas caracterfsticas de su
comportamiento sefialadas por este autor. En la
Parte Cuarta, Cap. V de este trabajo, volveremos

* Si atendemos a la posibilidad de sulrir sin

irse como ici i ial de ciertoy
tipos humanos, aparentes semejanzas, acaso pura-
mente exteriores, parecen desvanecerse. Asf su-
cede al comparar al <roto» chileno con el «pelado»
mexicano. En efecto, en la descripcién del «<pe-
lado> que debemos a Samuel Ramos—al que juz-
ga como la «expresién mis clemental y bien di-

bujada del cardcter nacional>—, Ja nota del resen-
timiento por €l destacada. su complejo de infe-
rioridad, lo distancian del sentido de las notas
que aquf se indican como propias del «roto» y,
en mayor medida aGn, del tipo humano que sim-

sobre las ideas de Ramos.  Una exposicién de ellas
s encontrard en la obra de José Gaos Pensamien-
1o de Lengua Espafiola, pp. 169 y ss., México,
1945, y a cuyo criterio interpretativo también nos
referiremos en dicha parte y capfiulo,
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la unidad de visién entre hombre y mundo creando ¢l mito de su ilimi-
tada fortaleza persona’, que corre a parejas con la imagen de la naturale-
za como fuerza infinita, Acaso séio en este sentido cabe referirse a lo tra-
gico en la forma de vida americana. Es la tragedia del ‘‘anhelo sin fe’’,
advertida agudamente por Amado Alonso al estudiar la poesia de Pablo
Neruda. ‘‘Anhelo de perpetuidad —eseribe— y de construccién, de eter-
nidad y de poesia; sin fe en los vaiores del mundo y de la vida, que no
sean ese mismo anhelo. Estaria bien quizi decir paradéjicamente: ardien-
te fe, pero en disponibilidad. Esta es la demoniaca tragedia de un poeta.
Toda la pocsia de Pablo Neruda se reduce a esta cifra’ *.

Decididamente, puede decirse que para el americano lo trdgico sélo
eziste o es vivido en el impulso propio del anhelo sin fe, mas no en su
tristeza. Porque su tristeza es pasividad. Es el intimo decantarse en lo
inerte, es el ensimismamiento de la nada en el que ya se ha abandonado
hasta la soberbia que se nutre de si misma en una combatividad sin ob-
jeto. Pues la trag D tividad, resistencia activa contra un sino
aciago. Por otra parte, ambas actitudes, pasividad y tristeza, elaboran,
ademés, el aislamiento personal propio del americano. Este denota um
desequilibrio interior que obscurece la percepcién de lo singular, que en-
traba el vincularse cspontineamente a lo individual en el préjimo, si bien
es cierto que dichas inhibiciones de la esfera de convivencia impénelas
un larvado ideal dei hombre, que es justamente donde reside lo positivo
de tal disposicién del &nimo. La experiencia de lo trégico, en cambio, se
desenvuelve —y ello diversamente seglin la forma histérica particular en
que se manifiesta— unida a una determinada vivencia de la individua-
cién, de opdsicién activa entre el individuo y el cosmos.

De tal manera, vemos cémo en el americano del sur la huida del yo nos
revela el transito hacia la plena objetividad al perseguir, aun a costa de
si mismo, la cxpresién, la unidad creadora de la existencia **.

* Poesia y estilo de Pablo Neruda, pag. 23, Bue-
nos Aires, 1940.

** En cuanto las consideraciones precedentes
fluyen de la observacién de una actitud de pasi-
vidad colectiva frente al acaecer, cllo indica que no
noy referimos a unas formas de expresién litera-
ria 0 a particulares actitudes de un tipo deterni-
nado de espectador frente, también, a una deter-
minada poesfa trigica. Lejus de ello, sélo tenc-

i6n, la animaci

vencia por una particular experiencia de lo trd-
gico, que como un elemento esencial integra la acti-
tud colectiva frente a la rida que esiructura lodss los
actos. Aunque sin describir tales vivencias en
una sociedad determinada, pensadores como Sche-
ler, M. Geiger y E. Meumann, han formulado cer-
teras observaciones acerca del fenémeno de lo
trigico. En efecto, Max Scheler, en su ensayo
ya citado Zum Phinomen des Tragischem, afirma
que nada aclara, y antes elude el problema, «la
que parte de la in-

mos presente la infusa
As 12 imacen Asl munda v del arden de 1a convi-

Ae laa vi ian el n
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observador de sucesos trigicos, y que desde ahf
se remonta hasta las «<condiciones objeuvas- oa
los a tales Para
Scheler, tal indagar s6lo indica cémo actfa lo
trigico, pero no qué cosa es. Asi, en contraste
con la definicién de Aristételes, que atiende pre-

al aspecto psil ico al decir que
lo tragico engendra el deleite que le es propio al
lograr, por medio de la piedad y el temor, la puri-
ficacién de las pasiones, afirma Scheler que lo tra-
gico—considerado por encima de las formas de
su manifestarse artfstico, ya que le parece dudoso
que sea un fendémeno <estéticor—, es um clemenio
substancial constitutivo del uwirerso mismo (pigs.
237-238).

Del mismo modo, Moritz Geiger, en su estudio
sobre La estélica femomenolbgica, desecha la posi-
bilidad de saber «en qué consiste la esencla de
lo trdgico> mediante el andlisis de las experien-
cias estéticas. Por lo que respecta a Arist6teles,
nos dice, igualmente, que sus descripciones psicolé-
gicas no nos indican su csenr_la (u b-:n Geiger

tuye el motivo que le induce al desconocimiento
de la esencia de lo trigico. Para Schopenhauer,
la cualidad propia de la intuicién estética reside
en el hecho de poder captar, en lo individual lo
general, su «idear. Ademdis, en la contempla-
cién estética, el individuo pierde eu determina-
cién como ser concreto, causal. Y aun cuando
trata de la evolucién de lo trigico y diferencia
higtéricamente la resignacién griega, la ataraxia
estoica de la resignacién cristiana frente al acaecer
trigico, en el sentido de que el estoico espera coe-

los males yel
cristiano ensefla la renuncia a la voluntad de vi-
vir, sin embargo, no capta la esencia general de
lo trigico. Y ello es asf a pesar de que impugne
la teorfa psicolégica de Arist6teles, ya que la sub-
tituye por la idea del aniquilamiento de lo indivi-
dual al decir que el «disponer ¢l énimo del hombre
a desprender su voluntad de la vida, debe tenerse
como intencién propia de la tragedia...» (El mus-
do como voluniad y represeniociém, Segunda Par-
te, Cap. XXXIN.

no las de lo
trigico en Aristételes). Con todo, y aun cuando

, ahora, al que como
entre ividad y ividad subyace,
a lo trégico y lo triste, debemos

Geiger dice, v. gr., que <lo que i lo tri-
gice, por ejemplo en Shzkespeare. son determina-
dos del dramd-
tico; algo, pues, que esti en el objeto, no el efecto
psfquico>, no llega hasta la <ontologizacién> de
lo trigico que verifica Scheler al convertirlo en
fenémeno constitutivo del ser del cosmos. (Lo
que, por otro lado, se explica porque Geiger atien=
de sdlo a la fndole fenoménica del objeto estético).
E. Meumann, por su parte, destaca también en
lo trigico la representacién de un dolor humano
como objeto y, en cuanto al modo de su represen-
tacién, sefialz su aspecto actiro al decir que <el
hombre que sufre se hace interiormente duefio de
su sino y le da la ocasién de afirmar su grandeza
humana y su {ntima superioridad sobre el destino».
La tragedia es la descripcién objetiva de esa ele-
vacién interior, que Meumann distingue del goce
cstético que ella despierta en quien contempla
1a superacién del dolor. (Sistemu de Estética, pig.
133, Madrid, 1924).

Resumiendo, diremos—y lo que sigue sefiala
un hecho fundamental—, que tanio para alemder
a lu significacibn comstituiiva de lo trdgico y ele-
varlo a elemento substancial del uniserso mismo, co-
mo para experimentar lo irdgico, individual o colec-
tivamente, es necesario valorisar, comferir una es-
secial jerarquia a lo personal, al acaecer singular.
iZs asf como Aristételes consideraba a la poesfa
«mis filoséfica y elevada que la historia, pues la
poesfa refiere més bien lo universal, la historia en
cambio, lo particular>. En la teorfa de la contem-

advertir que, no obstante cuanto se ha hablado
con monbtona insistencia, de la stristeza lmerl-
canas, al no ir estos matices di

tampoco se ha descubierto la experiencia fntima
que anima tal actitud. Asf, por ejemplo, aunque
el escritor brasilefio A. Peixoto afirme que la tris-
teza del americano procede del saber que se vive
en un mundo que todavia no existe—lo cual noy
parece exacto—, en un mundo por crear, que que-
remos crear, plerde de vista el objeto en cuanto in-
tenta remontarse a su origen. En efecto, nos
hablard, entonces, de una primaria saudade noma-
dica. <Todos somos tristes, todos hemos aban-
donado el mundo antiguo y todavfa no hemos
creado el nuevos; o bien, dird: «...nuestra tristeza
de némades ey un tanto europea y, atin, para ser
méds exactos, céltica...» «...Nuestra tristeza
procede de que tenemos constantemente esc sen-
timiento, esa angustia de no estar completamente
en nuestra propia tlerra, de hallarnos fuera de
nuestro verdadero pafs», Y, tal como sucede
casi siempre que sc rastrean los orfgenes de un fe-
némeno americano, su trama histérica, sus valen-
cias raciales, en lugar de intentar comprenderlo
en ef mismo, s6lo se consigue el obscurecimiento
de la visién de sus contornos singulares. Es decir,
1a blisqueda de una huella que conduzca basta los
origenes no debe substituir a la descripcién de una
actitud vital conclusa en sf misma, que s encuen-
tra animada, ademds, por un particular ideal del
hombre.

placién estética da por se
advierte de cémo el rechazo de lu singular consti-

Max Scheler, al estudiar cl fen6-
meno de lo trigico, también ha descrito —aunque
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Capitulo VII

LA FUGA DE SI MISMO

LA F UG A de si mismo queda psicolégicamente caracterizada, en
el caso particular que analizamos, por el hecho de la subordinacién ds
las instancias ideales tltimas —acaso sélo presentidas— a los meros re-
querimientos biosociales del instante que se vive. Una consecuencia
cabal de dicha subordinacién es la desarmonia consigo mismo y el mun-
do circundante, motivada por vivir el individuo en dos planos de intimi-
dad, oscilando entre la huida interior y la extraversién. Con todo, anidan
en dicha desarmonia verdaderas referencias a lo ideal, ya que una afir-
maeién es inherente a la fuga misma. Esta denota el modo cémo se actua-
liza el influjo, aun difuso, de los contenidos ideales propios del sentimien-
to de expectacién. (Lo cuai, claro estd, no significa que deba identificarse
fuga de si y extraversién). La peculiar inestabilidad de los vinculos so-
ciales nos revela, asimismo, la naturaleza de este conflicto animico. Por
otra parte, el sentimiento de que todo acontece bajo el signo de lo inelu-
dible, delata el estar encadenado a los puros requerimientos vitales *.
Pero, esta trayectoria de la huida interior, no excluye la posibilidad
de que la conciencia tienda, al mismo tiempo, con especial vehemencia,
hacia el yo. Por el contrario, la relacién existente entre cierto modo de

sin vi al imi de lo 1 siguiente «trigico» es—en el sentido original—el

el carcter peculiar de la tristeza trégica, desta-
cando el momento de actividad que le es propio
(consideraciones que, por otra parte, desconocfa-
mos al desarrollar las observaciones sobre el anhe-
Jo sin fe y el sentimiento de lo trigico en el ameri-
cano). Juzgamos necesario transcribir aqui el
pensamicento de Scheler. En la pigina 249 escribe,
diferenciando lo trigico de lo triste: «Lucgo: la
tristeza especifica de lo trigico es una sefial obje-
tiva del mismo suceso—independiente de las «co-
herencias de vida> individuales de su observador.
Estd limpia de todo eso que podrfa producir agi-
tacién, indignaci6n, reprobacién. Es calmada, ca-
llada y grande. Tiene una profundidad y es ine-
ludible. Estd libre de sensaciones corporales y
de todo lo que pudiera llamarse «doloroso» y con-
tiene resignacién, coniormidad y una especie de
reconciliacién con lo casualmente presente.> Por
lo que respecta a las rclaciones existentes entre
1o activo y lo trigico, dice (pigina 242): «Por con-

18 SENTIMIENTO

destino de una actividad en el hacer y en el so-
frir.> «Pero csta actividad debe tener cierta
direccién para que se manifieste lo trigico...»
Para concluir esta nota desmesurada ya, aunque
necesaria, diremos que el significado de lo trégico
en el seno de lo universal. nos parcce ser funcitn
de un determinado sentimiento de lo humano, de
una determinada experiencia de lo singular; fun-
cién, en fin, del grado de inmediatez de los vin-
culos inter ion de la lide

alcanzada por el hombre respecto de sf mismo.
Asf, pues, a una mayor mediatizacisn de los con-
tactos interhumano, corresonderd un creciente
embotamiento de la sensibilidad para lo trigico.

* La «vivencia del acontecer inevitable» carac-
teriza, a juicio de H. F. Hoffman, al estrato animi-
co de los impulsos, Teoria de los estratos psiquicos
(Nucvas orientaciones en psicopatologia y puiquia-
trfa clinica), pig. 28, Madrid, 1946.
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atencién a lo intimo y la inestabilidad personal, condiciona una forma
de reaccionar muy significativa, Ella se manifiesta por la fusién del
sentimiento de lo intimo con la experiencia primordial del existir; o, for-
mulado en otros términos: la implicacion dialéctica de fuga interior y

ta de si , engendra el acr tamiento de la conciencia de
ser. Describiremos més en detalle este proceso animico, corriendo el peli-
gro de incurrir, al haccrlo, en un casi inevitable esquematismo.

Obsérvase, en primer término, que al permnanecer el individuo en:i-
mismado en la desnuda conciencia de su intimidad, tal fijacién acaba
transforméndose en respuesta afectiva de agrado o desagrado, segin que
la imagen interior altere o no el equilibrio de la situacién vital. De este
modo, el sentimiento de lo intimo favorece, en el americano, una reaccién
afcetiva de inhibicién —particularmente de impotencia expresiva frente
al préjimo— que condiciona, a su vez, la transitoria pérdida de la con-
tinuidad interior, esto es, la caida en la dindmica propia de la fuga de
si mismo, en el abandono. Podria anotarse, en segundo lugar, que la des-
nuda percepcién del acontecer y de la vida, como desprovisios de sentido
trascendente, también conduce a la huida. Pero, en este ultimo caso, tra-
tase de una primordial inhibicién que se desarrolla cuando el yo es ob-
jetivado como manifestacién esencial de la vida misma,

Debemos, pues, diferenciar de la fuga de si originada en lo identifi-
cacidon del yo con la conciencia:original del existir, la modalidad de huida
interior que arranca del sentimiento de desarmonia existente entre la in-
timidad y el mundo circundante. Esta Gltima forma denota voluntad de
ser objetivo, en virtud de su oculta expectacién de un mundo ideal, tenso
expectar que por su condicién de anhelo primario, matiza todo el proceso
psicolégico; aquélla, en cambio, si perdura, sefiala impotencia para la
visién objetiva de lo real.

Dejando a un lado el estudio de tipos de fuga espiritual que pueden
caracterizarse como inhibiciones de orden ético —y en individualidades

te diferenciadas caracterizarse como percepeiones demoniacas
del yo—, juzgamos como tipicas del americano las reacciones de disconti-
nuidad favorecidas por la debiiidad de los nexos de indole supraindivi-
dual. Puede decirse, también, que dichas reacciones se originan en su ac-
tual impotencia para conferir un sentido a la vida acorde con las instan-
cias ideales que oscuramente afirma, pero que en el extravio propio de su
accion, niega.
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La melodia propia de la vida interior del americano, con sus tenaces
fugas del intimo atisbar lo normativo y verdadero impidele, con frecuen-
cia, relacionarse con el préjimo de un modo sentido como plenamente in-
dividual. La fuga de si despoja a los vinculos espirituales de su natural
hondura, confiriéndoies sélo un caracter mediato, sefialadamente anirqui-
co, preiiado de ansiedad, de dnimo negativo, contradictorio y, a menudo,
tefiido de irresponsabilidad. La amistad, por ejemplo, anfidase al conte-
nido puramente actual del instante, o tiende a desenvolverse en lo tras-
personal, en lo colectivo, sin penetrar en las honduras interiores; es de-
cir, se despliega sin tocar el vivo fondo personal donde ese vinculo huma-
no en verdad se origina.

La desarmonia existente entre la vida intima y el mundo, Ia inestabi-
Jidad psiquica, con su permanente oscilar catre ¢l ensimismamiento y la
huida de sf, hace comprensible el siibito trdnsito de una idea a otra, ¢l
paso de uno a otro partido —y hasta la inaudita divisién de éstos mis-
mos—, observada en ei mundo americano, Estas ‘‘mutaciones’’ de la con-
ducta, tan frecuentes, no estin limitadas al individuo aisladamente con-
siderado, sino que caracterizan a generaciones enteras. De la misma es-
tirpe es la tipica propensién a generalizar —en aumento de dia en dia—,
a generalizar no diferenciando al hacerlo valores o personas. Esta ten-
dencia, parece obedecer al deseo de conjurar los motivos de 1a fuga de si
por una estabilizacién de la interior inestabilidad, exteriormente obtenida,
merced a la aprehensién de formas impersonales,

De lo que precede podemos concluir que, como aspecto negativo de la
fuga de sf, destécasc la caida en i ensimismamiento y en lo impersonal.
En cuanto tales actitudes perduran y se extreman, conducen al difuso in-
moralismo que constituye una caracteristica del vinculo humano en las
formas de la sociabilidad americana. En cambio, en su faz posttiva, la
huida de si mismo sefiala y refleja la existencia de un valor supremo que
se intuye y presicnte agudamente, pero que aiin pugna por actualizarse.
Y ello acontcce en razén de la impotencia cxpresiva, de la coaccién exte-
Tior y, sobre todo, por falta de autodominio, de autodominio concebido
—segiin veremos mas adelante—, como la cspontainedad expresiva y la
fortaleza necesarias para establecer vinculos inter-humanos inncdiatos *.

* Algunos aspectog de la vida anfmica del ame- ticular, por lo que respecta a la fuga e inestabili-
ricano aquf descritos, podrfan asimilarse a cier- dad fntimas. Eduardo Spranger, por ejemplo,
tas i propias del imi ohserva en el adolescente el antagonismo propio

espiritual del adolescente.  Ello es posible, en par- del movimiento interior, que se manifiesta como
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Capitulo VIII
FUGA ¥ CONTEMPLACION

¢ U A ND O el objeto preferente de la conciencia se inmoviliza en la
propia intimidad, obsérvase en el americano la cadena de reacciones ca-
racteristica de los fenémenos de espiritual desarmonia descritos en el ca-
pitulo anterior. Fenémenos similares e igualmente tipicos se manifiestan
cuando la atencién es proyectada sobre el mundo exterior, significando
éste, aqui, sélo el medio biosocial, en contraste con la expresién méis am-
plia de ‘‘naturaieza”. Puede decirse que al contemplar el mundo circun-
dante, el americano vive parecidas mutaciones animicas, aunque, por cier-
to, dadas en otra direccién. A la hostil percepeién del yo, por ejemplo,
corresponde ahora la impotencia para lo real, que convierte su actividad
en una inarménica multiplicidad de impulsiones, por lo que no siempre
llega a coordinarse en una imagen del mundo como mundo de la accion
creadora. Pues, la huida del yo condiciona la incapacidad del individuo
para incorporarse con orden y rigor a su medio social, incapacidad que
representa, en la esfera de la accién y de la vida contemplativa, el corre-
jato natural de aquella fuga interior,

Es necesario no olvidar que las direcciones psiquicas hacia adentro y
hacia afuera constituyen un todo, una conexién estructural. Sélo por abs-
traceién puede separarse una de otra, con el objeto de circunseribir sus
varios aspectos. Una vivencia primaria, dada como interiorizacién del
sentido de todo acontecer, establece el juego reciproco entre ambas direc-
ciones animicas. No obstante, es posible delimitar, aislar algunas notas
caracteristicas de la direccién espiritual hacia afuera, de la que ahora tra-
tamos.

una tendencia «a huir de uno mismo y, en parte, a
encontrarse uno mismo». Del mismo modo, Wi-
lliam Stern, repara en el caos interior del adoles-
cente, en su ser «fraccionado» e <inconexo». Ade-
mis, para Stern existirfa una indeterminacién del
curso temporal de la vida del joven la que se re-
velaria «como imprevisibilidad y discontinuidad
del desarrollo. . .»; «a un estado de dnimo prome-
teico, obstinado sigue otro de blandura y debili-
dad.» Frente a tal asimilacién, diremos que no
resulta ilegitimo imaginar que expresiones y ma-

neras espirituales propias de una etapa juvenil
se desenvuclvan plenamente en la vida de una
comunidad. Pues, en rigor, ciertas formas ame-
ricanas del sentimiento de lo humano y de la ex-
periencia de lo fntimo, en cuanto por su natura-
leza misma suponen nuevas experiencias de sf
mismo y del préjimo, al manifestarse como idea-
les de vida histéricamente dados, pueden scguir
un imi que

los imi anfmicos i de la
edad adolescente del hombre.
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La pura contemplacién engendra en el americano una especie de ‘‘ho-
rror al vacio’’. Raramente ella llega a ser impasible o serena, estimulan-
do en él, con frecuencia, méas bien un inmoderado deseo de actividad, que
opera a modo de rémora de casi todos sus intentos de elaborar planes
creadores proyectados sobre un futuro lejano, Hecho que, en uno de sus
aspectos, explicase por el fondo de pasividad de que se nutre cualquier
activismo que, como fuga de aigo, representa un comportamiento negativo.

Por ¢l contrario, cosa muy diferente ocurre en la auténtica actitud
contemplativa, concebida en el amplio sentido de una forma de vida espe-
cificamente orientada en tal direccién. Brota ésta de la visién dei mun-
do que se eleva ante el yo, la que s6lo térnase angustiosa cuando de tales
imagenes no fluyen, naturalmente, estimuios que conduzean a unificar el
sentimiento de lo intimo y el universo erigido contemplativamente. Pe-
ro ello no hace caer en un desordenado activismo, el que siempre se de-
lata como de origen puramente negativo. El auténtico contemplativo puc-
de sentir la inutilidad de la accién, serena o angustiosamente, pero nunca
llegard ai extravio que supone el meeénico activismo en que se arroja,
por via de defensa, el americano. Porque, en éste, la contemplacién es pu-
ro ensimismamiento, que la fuga de si solo temporalmente rompe.

Nada puede informarnos mejor acerca del signo propio de los estados
animicos de un individuo, como el conocer esos entreactos de ensimis-
mamiento, aparentes remansos del alma donde, sin embargo, se entrecho-
can y luchan corrientes antagénicas, inhibiciones, la imagen del presen-
te con anhelos y expectaciones; y donde, en fin, una intuicién del objeto,
desnuda de sentido y carente de direceion, sélo conduce al desconsuelo, a
ia desolacién, a la inercia, a la huida del mundo. El abandonarse al en-
simismamiento y la soledad personales, determina desrealizaciones —a
veces radicales— del horizonte objetivo. Este proceso, naturalmente, se
desenvuelve a través del contradictorio entrecruzamiento de las diversas
actitudes analizadas. Y por entre tales imbricaciones, aflora la infusa con-
cepeién del mundo del americano, su sentimiento de la naturaleza, su ex-
periencia de lo humano, nunca totalmente ahogados y siempre actuantes
de algtin modo.

Asi, el americano intenta superar el desarraigo originado en el ensimis-
mamiento y en la demoniaca soledad, merced a afirmaciones indiscipiina-
das o por medio de un actuar anirquico consiguiendo, de tal suerte, y en
apariencia, incorporarse al mundo y a la vida. Mas, acontece que, junto
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a este dual proceso de fuga de si y de huida de la socicdad —a ve-
ces compatible con una aparente armonia y seguridad exteriores—, se des-
arrolla en él la inquietante certidumbre de no ser significativo social-
senfe. La conversién de una fase en otra verificase en razén del he-
cho de que la introversién, en ciertos casos, sélo indica ilusoriamente que
se esta dirigido hacia la propia experiencia. Al contrario, la necesidad de
ser objetivo puede seguir —como etapa constitutiva de un proceso total—
el camino del refugio en lo intimo. Es decir, existen direcciones animi-
cas aparentemente dirigidas hacia adentro o hacia afucra pero que, en el
fondo, ocultan un signo contrario. Acaso se recordari gur ai tratar del
seutimiento dec la naturaleza y de los antagonismos caracterolégicos, des-
arrollamos esta observacién relativa a lo aparentc y lo real en la inten-
cionalidad de la conciencia. Importa, aqui, tener presente que el senti-
miento de no ser representativo socialmente, nos descubre dos nuevos as-
pectos en esta esfera de hechos psiquicos: de un lado la aspiracién a la ob-
jetividad y, de otro, desciibrenos que la huida interior esta encadenada a
este mismo imperativo de realidad.

El sentimiento de no ser socialmente significativo, elabora una de las
actitudes mas tipicas del americano. En virtud de la desordenada exte-
rioridad de su actuar, puramente conjuradora dei intimo desequilibrio, ta-
l¢s actos no se acompaiian, por decirlo asi, dei sentimiento de espontanei-
dad, gue siempre favorece en el individuo la creencia en su personal ob-
Jjetividad y significacién. De este modo, y a partir del desplicgue de una
originaria inestabilidad, no deben causar extrafieza las transformaciones
psiquicas que observemos. Pues, sucede que se revelan bajo una nueva
faz que aflora en la extraversién, otros aspectos de la dialéctica propia de
la experiencia de lo intimo, ya analizada anteriormente. Un ejemplo ca-
racteristico de estas transformaciones lo constituye el escepticismo pro-
yeetado sobre si mismo, el menosprecio y la desestima que, por encima de
los declamatorios énfasis afirmativos de toda indole, nos muestra una ac-
titud social méas extendida y general de lo que una observacién superfi-
cial descubriria.

Es el menosprecio de si mismo peculiar de quicn ama un mundo que
s6lo le aparece como objetivo durante un fugaz instante, para desvanc-
cerse al punto en expectacioncs, en intuiciones meramentc intensivas, co-
mo si lo ideal Ginicamente se le revelase antes en su fuerza que en su for-
ma. Alidese aqui a ia existencia de una. suerte de rencor alimentado con-
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tra si mismo, motivado por la impotencia para configurar lo real. Impo-
tencia que a fuerza de ser concebida entre nosotros casi como natural,
acébase por desconocer, o por sublimar en el sentimiento del cardcter in-
eludible de todo acontecer. Y es asi como el chileno puede intentar hacer
en cualquier instante cualquier cosa, porque —prescindiendo de la fe o
arrojo que ponga en cllo— le anima el pensamiento de que su vida no
cuenta para nada en el curso de la vida coledtiva.

Tanto en la fuga de si mismo, como en la desazén experimentada fren-
te al mundo exterior —correlato de aquélla—, el individuo tiende, dan-
do un paso mas en su extravio, a la aprehensién de formas impersonales,
a trucque de obtener una quietud que, de hecho, serd cn él tan transito-
ria como aparente.

Capitulo IX
ACTITUD HACIA LA SOCIEDAD
a) Del no sentirse significativo

INTIM A obscuridad y aislamiento, influyéndose mutuamente, ela-
boran el sentimiento de inactualidad espiritual experimentado por el ame-
ricano, el que hunde sus raices, no sélo en la percepcién del propio desor-
den afectivo, sino también en la conciencia de un no poseer significacion
social. Lo que sucede, naturalmente, més alld de la érbita propia dei ri-
tual de los actos puramente racionales, exteriores, no interiorizados.
Late, asi, en la tristeza del americano —nada trégica, ciertamente, ¥
pasiva, como se ha visto—, el desazonador sentimiento de vivir a la zaga
del acontecer *. En efecto, la percepeién del desorden c inestabilidad in-

* Casi en los mismos términos, es curioso, des- tada tocantc a algunas denominaciones, ni si-
cribe Keyserling esta caracterfstica de la pesa- quiera nos parece existir real similitud en los ras-
dumbre i : «La tristeza sur i no gos puramente descriptivos de la tristeza, tal co-
tiene nada de trigica, Es dolor flotante, con- mo Keyserling los bosqueja y como nosotros los
forme a la pura pasividad de la vida primordial>, vemos, Recuérdese, por cjemplo, que en ella des.
Pero, ocurre que al contemplar la cafda de un cubre e! estado de dnimo de los Lombres dotados

de alma, «<pero dc intelecto primitivos; o bicn
lo que dice del ensimismamiento, que represcnta el
egofsmo del suramericano, ya que a su juicio aGn
no puede ser egofsta por ei insuficiente desarrollo

rayo puede pensarse en un mero fen6mero meted-
rico, eléctrico, o ver en €l la expresién de ira di-
vina. Y claro estd que entonces tal divergencia

no atafie s6lo a la interpretacién, sino que influ- de su vo. Asf, con frecuencia, la profundidad de
ve en Ja imagen misma del fenémeno, Por eso. sus intuiciones acerca de la vida en este continen-
teniendo presente la mitica psicolégica de que se te resulta anulada, entre otros motivos, por su

sirve Keyserling, y a pesar de la coincidencia ano- mitologfa de los cstratos psfquicos.



272 EL SENTIMIENTO DE LO HUMANO EN AMERICA

teriores operada a través de la hostil percepcién del yo, anula en el in-
dividuo la creencia en su significacién social objetiva. Prescindiendo,
pues, de las reacciones personales que en razén de su singularidad pare.
cen escapar al influjo de lo colectivo, las cuales se manifiestan en un go-
z0so permanecer inmutable o entregado a la personal desarmonia; al
margen de ello, digo, la antitética vivencia de ser y no ser actual al ins.
tante, de estar y no estar vivamente frente al préjimo, acompaina con re-
gularidad ai contlicto psicolégico que plantea el saberse intrascendente,
Su tristeza expresa, ademaés, indiferencia por la significacién, armonia o
equilibrio —en verdad puramente epidérmicos— del acontecer social. El
4nimo negativo, discontinuo, al inducirlo a refugiarse en cl aislamiento
subjetivo, revela la hondura con que ese hecho se le evidencia. Dicho pro-
ceso animico culmina, finalmente, en un sentimiento de intima escisién
experimentado como lejania del mundo.

El contradictorio tenerse por actualmente inactual —conducta tipi-
ca de quien vive en extrema tensién con la colectividad—, estimula una
sensacién opresora de desvitalizacién, la que remontidndose hasta el pro-
pio caos interior manifiéstase como un no sentirse significativo social-
mente. Sélo entonces, toda convulsién intima se juzga con aprehensién
como algo demoniaco percibiéndose, dolorosamente, el alejamiento de la
viva intensidad del presente. En efecto, en el fugaz atisbo de la unidad
colectiva, en lo fragil del sentimiento de comunidad, es donde debe bus-
carse la raiz de la vivencia de inactualidad, el origen de la ausencia de
vinculos esponténeos, el motivo de la lejania del préjimo y de la socie-
dad; experiencia que, lo repetimos, representa uno de los aspectos, y no
el de menor importancia, de la actitud del americano hacia la sociedad.

Por la hostil percepcién del yo, de su torturante inestabilidad, tien-
de a menospreciarse, a imaginarse inactual, desrealizado y como flotan-
do muerto, vanamente, en el organismo social, Tal sentimiento favorece,
a su vez, la deformacién de los conflictos espirituales juveniles, que pier-
den de este modo su natural caricter de etapas primeras en el camino
que conduce a la integracién del individuo a su ambiente. Por otra par-
te, la falta de un hondo sentido creador, capaz de animar la actividad
econémica y politica con un claro designio contribuye, particularmente,
al desarrollo de estos desequilibrios. Y este proceso no cuimina aqui. El
vago saber de los nexos existentes entre los momentos subjetivos y el cur-
so de la realidad social, arroja, a través de la huida de si mismo, al des-
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4nimo, que nace de la creencia temerosa de permanecer al margen de la
sociedad rcal o idealmente postulada. Esta ciega amenaza de desrealiza-
cién personal, motivada por la sombria imagen de nuestro problematis-
mo interior, indicia, con todo, el despertar de la voluntad de ser objeti-
vo, atin cuando transitoriamente no aparezea clara a la conciencia la
raiz supraindividual de la propia inestabilidad. Por eso, el ‘‘Gobierno’’,
el ‘““Presidente’’, por ejemplo, son, generalmente, considerados como ios
‘‘culpables” de todo cuanto acontecc de negativo en el curso de la vida
social. Dicha culpabilidad se hace extensiva, no séio a lo erréneo como
direccién politica y econémica, sino también a lo moralmente reproba-
ble. El hecho de juzgar al gobierno como culpable supremo denota, al
mismo tiempo que ausencia de sentimientos de responsabilidad personal,
el bajo nivel de integracién del individuo en la comunidad.

Al indagar el aspecto positivo de la pasividad del americano, ésta
nos aparece como la culminacién del despliegue de su trayectoria inte-
rior, continuamente vacilante; aparécenos como el fruto de esa peculiar
légica intima por la que se regulan, reciprocamente, el sentimiento de
inactualidad, la discontinuidad del &nimo y el no sentirse socialmente
significativo. Aspecto positivo, porque la conciencia de si mismo —en-
tendida como presentimiento de motivos que se desplazan—, condiciona
el aislamiento, engendra un agudo sentimiento de postergacién, cuando
no se consigue restaurar la imagen del hombre en unién con el todo. En
rigor, la actitud de aislamiento debe asimilarse a una reaceién de defen-
sa opuesta a la mera participacién cuantitativa e indiferenciada en la
sociedad.

b) Del no sentirse representado

La certidumbre de no ser significativo para la sociedad, constituye
igualmerte la expresién refleja del interior aislamiento a que nos redu-
ce la singular exaltacién de nuestra individualidad. Pero, dado que aqui
se trate de una actitud colectiva, resulta natural que las imaigenes nega-
tivas que el individuo extrae de si mismo, concluyan por ser vislumbra-
das en la representacién de la sociedad toda. En efecto, al proyectar el
individuo al mundo circundante social su conciencia de personal extra-
vio, ésta es vivida como la certidumbre de mo encontrarse legitima-
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mente representado por las formas sociales dominantes, y en particular,
por log! dirigentes politicos.

Agudizanse, entonces, toda suerte de sentimientos de expectacion.
Porque, la idea de un futuro latente, dada como mero presentimiento,
originariamente se manifiesta en la incapacidad de dar con la forma
de vida oscuramente anhelada. Las generaciones que se encuentran en
este trance de impotencia expresiva luchan contra si mismas hasta la
desesperacién, y suelen agotarse en el forcejeo de su interminable afir-
mar y negar posibilidades e imégenes del futuro. Sin embargo, el pesa-
roso restar valor social a la propia individualidad —lo que no excluye
la cooperacién al ‘‘progreso” general—, revela la existencia de una ger-
minal idea de la aceién; revela cl instintivo barruntar el indivisible pro-
ceso que, a través del autodominio y la armonia interior, culmina en el
acto social creador. Que es efectivamente asi, pruébalo el hecho de que
atin cuando el americano se incorpora febrilmente a los partidos y los si-
gue a través de su trayectoria politica con juvenil entusiasmo, con to-
do, permanece consciente de su intima anarquia, por lo que no se desva-
nece en él la evidencia de no ser significativo ni, a veces, la certera sos-
pecha de que su participacién en ellos sélo es positiva en cuanto repre-
senta una valvula de escape para su vitalidad. En consecuencia, existe
un hondo abismo entre la manera como el americano concibe la activi-
dad de militante y la forma real como la vive. En la fervorosa declara-
cién del joven militante anunciando su decidida voluntad de desperso-
nalizarse, de darse integro a una vida vivida bajo el signo de lo imper-
sonal y colectivo, perfilase ya una notoria ambigiiedad.

4Es que vive asi una etapa de elevada objetividad o, mas bien, es
arrastrado a ello sblo por la certidumbre de estar, como individualidad,
condenado a malograrse, a permanecer solitario y hostil hacia su propin
mundo? No es extrafio que al vislumbrar el militante tal alternativa,
acepte como su consecuencia natural y acaso como norma de la misma,
el anularse como persona. Pero, justamente merced a este mnegativo
adscribirse a las organizaciones de lucha, la accién nunca alcanza el ni-
vel de una forma de vida coherente, conclusa.

E] espiritu de la accién se desvirtia cuando se la concibe sélo como
un medio; se resiente, entonces, de cierto formalismo que neutraliza las
energias espirituales de donde fluye. Ni siquiera resulta positiva la de-
cisién de sacrificarse, de despersonalizarse; no puede serlo, por cuanto



ACTITUD HACIA LA SOCIEDAD 275

ella encierra una idea de la accién que, de hecho, equivale tnicamente »
un transigir y no a un acto de amor que conduzea al sacrificio por la
aceptacién de la actividad como valor supremo, como norma supraindi.
vidual que trasciende el orden de la vida personal, sin oponérsele.

Ambas actitudes —no creerse significativo para la sociedad y no
sentirse por ella representado— condicionan, en aparente polaridad, cl
sentimiento de un raigal extravio de la comunidad. La ausencia dc ar.
monia entre el ‘‘ser y el pensar” alcanza, en el americano del sur, ex.
tremos que, al hundir a los individuos en la mutua suspicacia respecto
de su personal legitimidad, va aniquilando toda fe. Dicha falta de con-
cordancia entre las palabras y los actos, se reproduce elocuentemente en
el abismo que separa la vida privada de la actividad social y politica, en
la grotesca separacién existente entre la norma de acuerdo con la cual
el individuo vive lo privado y lo piblico.

Estas contradicciones, representan la expresién unitaria del juego
puramente técnico-econdmico al que se intenta reducir las tensiones socia-
les. En efecto, los organismos polfticos desempefian una funcién limi.
tada a servir de trama racional ordenadora a los impulsos humanos ve.
getativos. La desrealizadora exigencia, consistente en que el individuo
s6lo transmita a su partido la vibracién de los impulsos primarios, pero
racionalmente aislados, liberados, por decirlo asi, de la real trabazin
que poseen en la vida interior, determina la indole propia de las viven.
cias politicas del americano. Por ella misma se comprende la ‘‘pasivi.
dad”’, caracteristica del modo de su participacién en los movimientos
sociales.

Al verificar cémo la propia y ajena incorporacién a los distintos
grupos politicos se realiza en forma puramente mecénica y exterior, for.
taiécese en el americano la certidumbre de no estar legitimamente re-
presentado por las afirmaciones de aparente temor colectivo, ni por log
dirigentes que las sustentan. De ahi, también, la desconfianza, la gens-
ral suspicacia proyectada sobre la autenticidad del préjimo, a través
de un recelar que constituye una de nuestras actitudes més tipicas. Vi.
vimos, en rigor, aquella forma de mutua desconfianza que resulta la
adecuada al animo propio de una comunidad donde nadic se siente ple.
namente expresado, y en cuyas formas, por el contrario, se columbra
vagamente una mixtificacién de lo auténtico, de lo propiamente ame.
ricano. -j Cudnto escepticismo a pesar del énfasis afirmativo! jCulnta
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duda penetra el momento mismo en el que es sancionado un acto de sig-
nificacién colectiva! En verdad, tratase de un asentir mediatizado por
legién de reservas, de un amor ideal, rituai casi, tradicional en todo caso,
a la idea de la democracia o de la libertad, por ejemplo; amor lleno de
una apenas disimulada desconfianza, que mal oculta la duda de que
exista identidad entre lo que como ideal se afirma y el motivo que real-
mente anima las decisiones personales. Junto a la suspicacia, despiér-
tase la conciencia ‘‘ingenua’’ de un extravio de la comunidad, concien-
cia de extravio que frccuentemente oscurece los méas hondos designios.

Sin embargo, la exclamacién: ‘‘jtenemos futuro!’’, estd siempre pron-
ta en los labios del americano; pero, jqué poco presente estd cada jo-
ven en sus acciones y qué poco activo ante su desorden intimo! En dicha
frase no anida otro significado que el de un confuso sentimiento ce ex.
pectacién, de fuerza y de vitalidad; exprésase en ella una vacia espe-
ranza, antes que una imagen concreta del futuro, un ansiar indetermi-
nado, batido por todas las borrascas del 4nimo; esa expresién corres-
ponde, en fin, a un vacio anhelar compensatorio de un presente vacio...
Ortega y Gasset ha observado, en este sentido, que la juventud argentina
goza de una gran fuerza vital, pero que carece por completo de disci-
plina interna. A esta desarmonfia corresponderia, en otro plano, derro-
che de énfasis, pero desprovisto de precisién.

Ortega piensa que el argentino, particularmente el intelectual, debe-
ria aplicarse a cultivar la disciplina interior, y antes de proyectar la
reforma dei mundo exterior luchar por la ‘‘previa reforma y construe-
cién de la intimidad” *.

Capitulo X

INMORALISMO Y PERCEPCION INDIFE-
RENCIADA DEL PROJIMO

LA VISION dela inasible singularidad de todo lo que constituye
un acontecer con sentido, condiciona en e] hombre una primaria experien-
cia de la vida. Dondequiera que lo particular se visiumbre, en las cosas o

* Véase el tomo IV de E! Espectador, Madrid,
1928,
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en las personas, €l individuo experimentard alegria o pesadumbre, arrobo
mistico o necesidad de objetividad, segin c¢6mo vea implicarse lo singu-
lar del instante en la imagen del cosmos. Asi, al intuirse los designios
del acontecer como inefables en el individuo e incognoscibles en el mun-
do, el sentimiento que acompafia a lo concebido como puramente contin-
gente puede llegar a transformarse en sentimiento tragico, al encarmar
como contingencia personal, al no poder erigirse la unidad de sentido
que enlace el acaecer interior y el devenir del universo. Por eso, la tra-
gedia culmina, en su movimiento estético y dramdtico, en el monélogo,
a través del cual el protagonista se expresa enfrentindose a lo absolu-
tamente singular de su destino, pero buscando siempre la simultaneidad
de sentido con el todo. Pues, en verdad, en el monologar se alcanza esa
proximidad interior al Ser mismo, donde el acontecer personal parece
armonizarse, en algin punto, con lo originario, césmico y primordial,
‘‘donde lo inaccesibie se convierte en hecho’’ (Goethe) *. Formulando
lo aqui aludido de un modo general, diremos que se trata de saber c6-
mo reobra en la vida del hombre el hecho de verificar la existencia de
lo singular en el seno de lo universal; de saber, qué especiales actitudes
despliegan las diversas sociedades ante la presencia de lo particular, al
presentir ¢6mo concurren infinitos elementos y fuerzas a la aparicién
de un hecho. Y no se trata, puramente, de una impresién estética de la
singularidad, sino del influjo de cierto demoniaco pavor desencadenado
por la visién de lo tnico, de cierta impotencia para lo real, de un pre-
ocuparse por el sentido de la vida, que llegan a nublar en el hombre la
visién creadora de lo inmediato en su encarnacién singular.
Analizaremos, a continuacién, la forma en que se manifiesta dicha
experiencia en las relaciones interhumanas, partiendo para ello del su-

* Naturalmente, esa nota no agota el signifi-
cado de la fndole propia de lo trigico, ni cabe ha-
cer aquf, por otra parte, una digresién acerca del
monélogo. En este lugar, el monélogo sélo nos
interesa en la medida en que sefirla la presencia de
una actitud especifica de inleriorizacién, desen-
volviéndose simultdncamente con el acto de apre-
hender la singularidad del instante vivido. Vos-
sler distinguc la funcién mfmica y la funcién dra-
mitica del monélogo. En el primer caso, obser-
va su carencia de i icoldgi lo

interior (véase La soledad en la poesis esp-folu,
pdgs. 117, Madrid, 1941, y Lope de Vega y su
tiempo, pigs. 250-254. Madrid, 1940). Asf, puc:
el monélogo no siempre revela fntima lucha d
envolviéndose como proceso de creciente inter:
rizacién. Por otra parte, aliora no podemos rc-
ferirnos a las cuestiones que s¢ plantean cuando-—
como acontece en Ulises de Joyce—el soliloquio
mismo es elerado a motito poético, concebido como
objelo sinico de poetizar. En mi articulo Ulises, o
el demonio del mondlogo, aparecido en la revista

S,

cual sc manifiesta, por e¢jemplo, en ¢l teatro es-
paitol del siglo XVII; en cambio, s6lo en el se-
gundo caso se desplicga una verdadera tensién

«Antd . N.os 23-24, Noviembre-Diciembre
de 1946, he do analizar las i

estético-literarias que engendra el desarrollo de
dicha tendencia en la fantasia poética de Joyce,
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puesto de que cada pueblo posee una concepcién peculiar de lo singular
0, mis propiamente, que reacciona de diversa manera ante el demonis-
mo de lo inefable.

En el acto de vincularse el americano a su préjimo, se destaca lo
opuesto a la alegria de la individuacién, esto es, la aprehensién gene-
ralizadora de lo singular, lo que se revela en la incapacidad o resistencia
para concebir al préjimo como envuelto en un particular sino, y por la
tendencia, al contrario, a relativizar los ajenos motivos, generalizdndolos.
Llamaremos inmoralismo nivelador a lo peculiar de esa conducta que
se caracteriza por intuir el alma ajena, preferentemente, en cuanto se da,
o se supone inserta en una totalidad, y no en cuanto elia se basta a si
misma (cosa que también ocurre cuando el hado se concibe como la se-
fial de una fatalidad colectiva).

La negacién del sustrato personal al sentido de los actos propios o
ajenos, que el inmoralismo supone, engendra reacciones de tipica irres-
ponsabilidad. Pues, el inmoralismo, concebido como actitud vital, con-
duce a la indolencia, tan pronto como ei sujeto vive la responsabilidad
frente al préjimo transformada en meros requirimientos de instancias
impersonales. Intuir, en cambio, el alma ajena en su cabal individuaii-
dad, y como tal amarla, constituye el supuesto fundamental de una con-
vivencia creadora, éticamentc condicionada. No lesionamos la cualidad
tnica del acontecer personal al subordinar a lo humano sus contingen-
cias, es decir, cuando las juzgamos como expresién particular de lo ge-
neral en el hombre; pero, por el contrario, ella se deforma si al vineu-
larnos al préjimo, concebimos el signo de su instante como un atributo
de su estar adscrito a una instancia neutra e impersonal,

Recordamos estos hechos, repctidamente analizados y, en cierto mo-
do, lugar comin de socidlogos, iinicamente para destacar més claramente
el orden de sentido de la mediatizacién o ‘‘inmoralismo” americano. En
efecto, el inmoralismo sefiala ia huida de lo individual, por la hostil
percepeién del yo, aislado en su abismal singularidad. A cllo contribuye
la vivencia de nuestra interior discontinuidad. Porque es este autocono-
cimiento el que, a su vez, reobra y se vierte en la captacién del préjimo,
inclindndonos a forjar su imagen merced a artificiales estabilizaciones
fntimas. Por esta razén, el americano desconoce, generalmente, la casi
mistica participacién en la psique ajena que fundamenta la amistad como
forma vital. La amistad, en verdad, sélo resulta posible por las afirma-
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ciones que manan de la personal coherencia y continuidad de lo absolu-
tamente singular en su humana manifestacién. Si la vida psiquica se
estructura como continua fuga, a pesar del impulso afectivo que se ac-
tualice en el mutuo contacto, permanecers siempre un gran remanente
de ambas individualidades sin participar en él. Este hecho, precisamen-
te, caracteriza a la soledad en la amistad propia del americano del sur.
Al encontrarse tidas las relaci personales al imperio de tal limi-
tacion, no debe sorprendernos lo fragil de nuestro sentimiento de comu-
nidad. El escritor boliviano Humberto Palza, cree descubrir cierta tipica
falta de solidaridad en la vida boliviana, cuya caracterizacién considera
aplicable a toda la América Latina, hecho que describe sin reticencias:
‘‘La sociabilidad boliviana —entiéndaselo en su acepcién sociolégica mas
amplia— no estd tanto fundada en la trama intima de las almas perso-
nales vigorosamente ensambladas desde adentro; estd mis bien fundada
cn reunién externa de 4tomos que coinciden en finalidades Gltimas pero
que conservan su radical individuacién’’ *.

Constituye, pues, un rasgo tipico de la vida afectiva americana el
interpretar el sucederse personal o colectivo por medio de esquemas de
casi mecénica referencia a lo general. El1 monadico aislamiento de los
individuos hace posible que los cfrculos de convivencia alienten en una
atmésfera ruda e indiferente, donde se advierte la ausencia del indefi-
nible nexo individual, no obstante el juvenil entusiasmo de mutua aproxi-
macién que fluye de las almas. En el amor mismo, se rechaza el sino
personal, lo singular de su indole, y se le vive, particularmente entre
los hombres de nuestro pueblo, a través de cierta oculta y como orde-
nada fatalidad —biolégica, abisal—, que se imagina como propia de
este vineulo, fatalidad a la que los amantes creen subordinanse sus mis
intimas decisiones. En este sentido, por inhibirse la expericncia de lo
singular, obsérvase en su vida amorosa antes contingencia o fatalidad,
que tragedia. Como consecuencia de elio, el desenlace de¢ la pasion y del
amor, sélo es vivido como forma esencial de la vida; pero, como de io
universal adn no se participa, como no se le intuye en el sentido de un
orden, se le vive, en verdad, en el infimo modo que supone el referirlo
a un imperioso arbitrio. Lo tipico de este extravio -—y desde otra pers-
pectiva, como més adelante veremos, trance evolutivo y creador— es

* FI hombre como méfodo, pags. 171-172, San
Francirco de California, 1939.
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referir la historia individual no a su idea, sino a un orden inexorable
de fuerzas elementales *.

Esta actitud frente al ‘‘td” engendra consecuencias negativas, pues-
to que la responsabilidad ética no se plantea, se torna difusa o se des-
vanece, al imaginar el individuo que se enfrenta al azar de su préjimo
como a una suerte de ‘‘azar colectivo’’. Con todo, dicha actitud posee
un fondo positivo, en razén de que sus rcferencias a lo impersonal —en
el sentido restringido que aqui le conferimos— son hijas de un ya na-
ciente sentimiento de la unidad colectiva. Mas, cuando el americano lle-
ga a identificar validamente lo impersonal con el valor supremo regula-
dor de sus acciones, y solamente entonces, adquiere para él un marcado
cardeter moral la impersonal vivencia del td. Pero, justamente en este
punto, y como transicién a otro plano del mismo problema de la media-
tizacién de lag relaci interh , es necesario precisar en qué
sentido la afirmacién de lo impersonal resulta creadora para el indivi-
duo que la sustenta. :

I

Nos parece que todo el desarrollo de lo que precede, ha transcurrido
junto con el desenvolvimiento de dos objeciones subrepticias que ahora
sacaremos a la luz.

La primera se presenta armada de aquel ¢ priori sociolégico vincu-
lado por Simmel ** a la peculiar unidad sintética de la sociedad,

* Al tratar del problema argentino de la lengua, conceptos de comunidad y sociedsd, concebidos

y i al <portefi 3
afirma Amado Alonso: «Pero aquf hay un mi-
116n de personas que no se encaran nunca con la
singularidad de su estado de dnimo, sino que éste
queda orientado y copformado por férmulas cir-
culantes. Esas personas, cuando oyen el «me pa-
rece que me van a subir el sueldo», reaccionan con
un /subirian! (o Isubiriélan!, como ce dice con tor-
sién barroca)>. Aun cuando no se le oculta lo

por Ténnies como las dos formas fundamentales
de la vida social. Téngase presente, igualmente,
las objeciones opucstas a la doctrina del «espa-
cio social» de L. v. Wiese, segfin la cual todas las
lacil i pueden co-
mo procesos de aproximacién o alejamiento entre
los individuos. Del mismo modo, ya hicimos
notar en ese lugar que, aun cuando L. v. Wiese
id para la soci realis

<el imi de las i in-

elfmero y de tales idi i Alonso
ve su peculiaridad en el hecho de no ser tan fuga-
ces como en otras grandes ciudades, o en el he-
cho de que si desaparecen son substituidos por
otros.

** Sociologia, pig. 43 a 56, Madrid, 1926; véase
también la parte VII de dicha obra, que trata
de la negatividad propia de cicrtas formas de
conducta colectiva. Recutrdese, ademis, las cri-
ticas que formulamos en la Iatroduccién a los

o de «a di por los
hombres frente a los hombres>, no describe tales
vinculos partiendo desde 1a esfera de hechos que
seflala la cxperiencia primordial del préjimo, la
que condiciona el sentimiento de lo humano.
Es decir, su investigacién formal, relativa el ma-
yor o menor grado de  distancia existente entre
los seres humanos, no alcanza a la esfera propia
de la dialéctica de la vivencia de lo singular y
au significado antropolégico-cultural.
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cuyas limitaciones teéricas determinamos en la Introduccién. Segin
Simmel, la actuacién de una categoria constitutiva de lo social, esto es,
del proceso comsistente cn generalizar, en funcién de si mismo, la
imagen del préjimo y en el simultaneo elevar a los otros individuos al
extremo ideal del tipo al cual se cree pertenecen, bastaria por si sola,
para explicar los fenémenos colectivos de impersonalismo o mediatiza-
cién de las relaciones. A ello se agrega ademds, el hecho de que todo el
proceso de doble generalizacién de las posibilidades del préjimo —que
por ur lado reduce la singularidad de la persona a una categoria deter-
minada, y por otro la concibe como realizando plenamente su esencia in-
dividual—, estd limitado y subordinado por la existencia de un centro
interior, cualitativamente diverso en cada hombre, y cabalmente inasible,
inimaginable, De las deformaciones operadas por la generalizacién de
1a imagen espiritual del otro, impuestas por el deficiente conocimiento
de si mismo y del préjimo, dependen las formas desplegadas por las re-
laciones interhuanas. Es decir, para la mencionada teoria de la so-
ciedad —como para otras congéneres—, al intentar describir un as-
pecto de la conducta social del americano no habriamos hecho otra cosa,
en rigor, que juzgar como diferencial una reaccién o comportamientv
inherente a la posibilidad misma de la existencia de la sociedad. Pero,
esta objecién se desvanece al presentarse la segunda que, como veremos,
a la vez que invalida a la primera, acaba por anularse a si misma. En
efecto, para esta dltima, dinicamente nos hemos limitado a deseribir al-
gunos aspectos indistintos de la conducta colectiva. Ahora bien: de ser
ello exacto, no se explicaria cémo las formas de generalizacién de la
imagen espiritual del otro y las vivencias de lo colectivo —que, confi-
gurdndose reciprocamente, son consideradas inherentes a la constitucién
de la sociedad—, no se explicaria ecémo pueden culminar, en determi-
nadas circunstancias, en la pérdida del auténtico sentido para lo colec-
tivo. Al hacer tal consideracién, pensamos en la continua variabilidad
histérica que se manifiesta en los modos de generalizar la ajena indi-
vidualidad; pensamos en cémo el espiritu proclive a generalizar propio
de los movimientos de masas de la época actual, se contrapone a un legi-
timo sentimiento de comunidad. Verdad es que, como lo afirma Simmel,
caracteriza a las acciones de masas la ‘‘comunidad de lo puramente
negativo”. Lo cual debe entenderse en el sentido de que mientras méis
extenso es un eirculo social, las normas de conducta impuestas por aquel

19 SENTIMIEN1O
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al individuo, acrecientan su cardcter puramente prohibitivo, negativo,
desprovisto de significacién singular para la persona que las acata. Sin
embargo, ¢l antagonismo existente entrc la universalidad de una norma
y su indiferencia por lo que respecta s la experiencia interior, a la sin-
gularidad de la persona, no puede aplicarse a las modernas acciones e
masas. Al intentar comprenderlas como una mera agudizacién cuantita-
tiva del hecho de establecer comunidad cn torno a lo puramente nega-
tivo —ecosa quc Simmel concibe como funcién colectiva de las actitudes
originales propias del circulo social de que se trate—, se nos evade su
contenido histérico concreto, su significacién diferencial. El desmesurado
incremento de una onda de comunidad negativa, los actuales sintomas de
masificacién, son manifestaciones cualitativamente diversas de los pro-
cesos de conciencia que convierten ciertas actitudes personaies en pro-
cesos sociales, y cuyos fundamentos a priori Simmel intenté formular.
En verdad, acontece que no esti cientificamente fundado postular
el ““vacio’’ o el ‘‘éter sociolégico’’. Las funciones categoriales de geme-
ralizacién, de tipologizacién ideal de la imagen del préjimo, sélo adquie-
ren valor de real sintesis constitutiva, o valor hermenéutico, cuando se
comprenden como subordinadas a la existencia de una determinada vo-
luntad de identificacién, a cuyo peculiar objeto tiende la sociedad. Por
este camino, advertimos que la referencia a lo colectivo no favorece las
reacciones negativas que se observan entre nosotros —o ellas adquieren
otra direceién—, si se posee un sentido primario para lo colectivo, mer-
ced al cual lo social se concibe como el valor supremo, sentido que, por
cjemplo, parece animar al pueblo ruso. Por eso, no cabe interpretar la
‘‘mediatizacién” o ‘‘inmoralismo’’ americanos, de otro modo que vis-
lumbrando un oculto y peculiar ideal del hombre, presentido en formas
originales de idealizar la imagen del otro y de experimentar la vida en
comunidad. Del mismo modo, es necesario describir las reacciones nega-
tivas caracteristicas de la certidumbre de lo no logrado, negativismo que
también se cifie a la indole particular de la esfera de objetos que esti-
mula al anhelo de unificarse. La impiedad psicolégica, por ejemplo, re-
vela tendencia a identificarse con el valor del hombre por el hombre
mismo, valoracién que constrifie al estoicismo de lo humano y a esta
misma impiedad, en virtud de los titdnicos autorrequerimicntos a que
se somete el individuo. Pero, ella también puede presentarse em cierto
tipo de organizacién social, tal como acontecia entre los antiguos indios
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del Perti, en la vida de los cuales la impiedad se manifestaba como in-
dolencia frente al préjimo, motivada por la identificacién del individuo
con el ‘‘estado’’, o por saber que no escapaban al control estatal ni las
menores contingencias individuales. Sin embargo, no todas las modali-
dades de referencia al estado, ni las diversas formas de que se reviste
el sentimiento de comunidad imponen, necesariamente, la presencia y el
despliegue de nexos mediatizados o impersonales.

La determinacién de los ‘‘absolutos” sociolégicos debe ceder su lugar
al estudio de la indole concreta de la comunidad, que sc manifiesta tanto
en la npaturaleza propia de su objeto de unificacién, como en su origi-
nario sentimiento de lo humano. Teniendo esto presente, delimitaremos
otro aspecto del impersonalismo americano, el que emana, justamente,
de vacilaciones en la esfera de la convivencia.

Con este objeto, distinguiremos, provisoriamente, entre percepcion
natural y percepcion diferenciada del préjimo; o, entre percepcion in-
diferenciada o mediatizacion, de un lado, y percepcién diferinciadu o in-
mediatez del vinculo, de otro. Es decir, hablaremos de medsatizacion
cuando el contacto humano se realice por medio de la previa identifica-
cion del individuo con una totalidad, reservando el término de inmedia-
tez o vinculo directo para cuando acaezca que el hombre sea captado en
si mismo. En este ultimo caso —prescindiendo de que existan o no ni-
cleos de individualidad cualitativamente diversos y por entero inaprehen-
sibles—, alddese a la existencia de wne espceifica modalidud de referen-
cia al prdjimo, cual es la que anima el ideal del hombre propio del ame-
ricano, demarcando los meandros o inhibiciones que caracterizan su
aislamiento subjetivo.

Asi, podemos decir que, por ima de la iencia ingenua y nu-
tural del nosotros, elévase la experiencia original del ti, el sentimiento
metafisico peculiar experimentado frente al alma ajena, el cual carac-
teriza, esencialmente, las formas de sociabilidad de un deferminado gru-
po humano. Dicha primordial vivencia del td, fundamenta la aprehen-
sién histéricamente diferenciada de la psique ajena. Advirtamos, con
todo, que 86lo echando mano de artificiales abstracciones, puede imagi-
narse dicha aprehensién como constituyendo un estrato de la intersubje-
tividad situado sobre el saber del otro puramente instintivo, indife-
reneiado, mediato o formal.
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El transito desde la desnuda percepcién del préjimo —desnuda por
indiferenciada o mediata, pero, de todos modos, como tal trinstito, ina-
sible, en verdad—, hasta la experiencia original del td propia de una
comunidad, verificase a través del conocimiento de si mismo. Entende-
mos por éste, claro estd, antes que una actividad del alma dirigida al
autoperfeccionamiento, la expresion de alegria que se desborda por la
visién de lo singular; antes que un racional esfuerzo analitico, un acto
de amor. Tratase, en rigor, de un conocimiento de si mismo que, en lag
hondas fuentes espontineas de la vida, transférmase en anhelo de esta-
blecer vinculos directos con el hombre. Es el autoconocimiento que, co-
mo necesidad de préjimo, configura la esencia histérica del ser del indi-
viduo.

Cuando ahondamos en los diversos estratos de muestras motivaciones,
la voluntad de aprehender el mévil original del acto, participa de un
sentimiento de universal solidaridad con el todo. La inclinacién a captar
los procesos animicos y espirituales —en nosotros y fuera de nosotros—
nos aproxima orgénicamente al mundo circundante, a la naturaleza vi-
viente. Tan pronto como cllo acontece, se desvancece, por ejemplo, la an-
eustia ante el paisaje, aparceiendo, en su lugar, un sentimiento de vital
armonia. El mismo antagonismo, que envuelve en brumas lo real o apa-
rente del movimiento interior intro o extraversivo, puede observarse en
las tipicas huidas del americano, El desorden intimo le arroja a un fre-
nético desparramo de sus energias en el mundo exterior, comportamiento
que denota ausencia de armonia entre mundo e intimidad; por consiguien-
te, el alegre equilibrio propio de la anténtica accién, sc torna oscilante, en
tanto perdura un rescoldo de hostilidad hacia el yo, cosa que, justamen-
te, impide una accién en el mundo que no represente una mera pérdida
en é.. No se perfila, aparentemente, la existencia de un nexo estructural
dado entre el espiritual ahondar en la personal forma de vida y la sen-
sacién de estabilidad en el mundo, que fluye de esa atencién a lo intimo;
no obstante, dichas modulaciones animicas son afines, poseen una raiz
comin, por lo que se articulan la voluntad de autocomprensién y el anhe-
o de establecer vinculos orgénicos con el préjimo y la sociedad. Tal afi-
nidad constituye, ciertamente, un rasgo esencial de la vida del alma.

Lo propio acontece en la manera de ofrecerse a la conciencia la ajena
individualidad; cualquiera que sea la forma como aprehendemos la rea-
lidad psiquica del préjimo, serd el grado de nuestra interiorizacién el
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que determine la indole del vinculo con el otro. Junto a la evidencia na-
tural del ser ajeno —tanto si el saber del nosotros precede al conocimien-
to de si mismo, tanto si es producto de asociaciones y de introafecciones,
como si procedc de una primitiva evidenca del ti—, en uno y otro caso,
se constituyen, en estratos psiquicos diferenciados histérica y socialmen-
te, modos de aprehensién del tii que revelan la naturaleza particular de
las relaciones espirituales que se establecen en una comunidad determi-
nada *.

Ahora bien: la hondura del vivir subjetivo, que condiciona las diver-
sas modalidades de unién con el préjimo, estd influida por la visién del
mundo que emana de la naturaleza de nuestro aislamiento interior; in-
fluida por la peculiar direccién de trascendencia en que se¢ nos impone
la realidad, prescindiendo de los requerimientos que operan, puramente,
como vinculos interpersonales a través de intereses. Asi, en la voluntad
de autocomprension —tan fugaz en el americano—, amor al mundo y
vinculacion orgdnica con el préjimo se entreluzan estrechamente; pues,
en este amor, también late su ideal del hombre, revelandose en una par-
ticular experiencia del t, aunque transitoriamente se actualice como
impotencia expresiva. La vida social evidencia sus rasgos més tipicos en
el desenvolvimiento de las relaciones afectivas y espirituales; pero, di-
chas formas de relacién, todavia fluctuantes entre un ingenuo saber dzl
otro y su aprehensién diferenciada, singular, se rigen por un especial
mecanismo de inhibiciones y espontaneamicntos. Cabe sefialar, en genc-
ral, el hecho de que la fortaleza empleada en vencer las inhibiciones que
obstaculizan el autoconocimiento, originase en la potencia del nexo amo-
roso que se establece con el mundo y la sociedad. Se explica, asi, el ritmo
discontinuo propio del curso de su vida. Pues, el americano del sur vive
dentro de limites que se desplazan entre la negacién obstinada de si
mismo y la juvenil exaltacién; entre el abandono, la entrega inerte a los
estados de &nimo y el cultivo del sentimiento de su posibilidad de fu-
turo. Frecuentemente, tal creencia pone en sus actos su impronta indo-
lente; puesto que, dicha indiferencia esti motivada por la confianza que
le inspira su vitalidad, en la cual se afirma, aunque ello sélo fugazmente
lega a proporcionarle serenidad y alegria.

* Acerca de la limitada validez, relativa a cier- gen del saber del yo ajeno, véase la obra de Max
tos grupuvs, o a la estructura psicolégica de las Scheler Esencia y forma de la simpalia, pag. 310,
masas, de las distintas teorfas que tratan del orl- Buenos Aires, 1942
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Es caracteristico de algunas aproximaciones de americanos del pueblo,
el vaivén silencioso que adquicre su didlogo, oscilando entre ideas y sen-
timientos levemente esbozados en esguinces, gestos o monosilabos, en los
que casi nada se expresa y todo se deja suponer; no obstante, los inter-
locutores se comprenden mutuamente. Significativo, también, es cl de-
ambular, aparentemente ausente uno de otro, y, sin embargo, infinita.
mente préximos, anudados en la comtn impotencia —y ansiedad al pro-
pio tiempo—, para comunicar lo que acontece cn el alma. Como una
manifestacién cabal de dicha impotencia expresiva, recordemos, por ejem-
plo, los amores de Pablo Luna, el ‘‘gaucho-trova”, narrados en la novela
Soledad, del escritor uruguayo del siglo pasado, Eduardo Acevedo Diaz.
El personaje, aunque muy estilizado, ya que se ie representa como arque-
tipo de lo gaucho, sitiiasc més en la realidad cuando el autor nos deja
entrever la naturaleza de sus vinculos afectivos *. Asi, en las escenas
en las cuales Pablo Luna aparece galanteando a Soledad, la ausencia de
espontaneidad afectiva delatase cn el intento de compensar, con rudeza,
lo parco del discontinuo, casi incoherente dialogar. Desde el intimo her-
metismo, el didlogo, apenas silencio de palabras enrarccidas, estimula la
rudeza; pues, el mutismo, erigiéndose obstinado entre la tensa presencia
de las personas, parece conducir, ineludiblemente, a la violencia afec-

tiva primaria **.

% El gaucho Pablo Luna representa, en cierto
modo, una anticipacién de Don Segundo Sombra
o de Camaclaro. El trinsito literarlo de un tipo
a otro, parece sefialarse por la creciente estiliza-
cién y mesura de los caracteres descritos. En este
sentido, Pedro Henrfquez Urefia ha observado el
contraste existente entre el impetuoso, activo y
wviolento Martin Fierro, y el ilo, silencs

espontancidad firente al préjimo; al contrario,
ella silo se logra a travéa de sucesivos actos de
autodominio. Por otra parte, el autodominio
configura la forma de vida del sujeto cuando los

son vividos & &in me-
diatizaciones, aprehendiendo al préjimo en &f mis-
mo. Es decir, parecerfa que en el orden de la
del préjimo, el sentido de las peculia-

o inactivo Don Segundo Sombra.

** Parecerfa poder sefialarse una contradiccién
entre el hecho de destacar, de un lado la impetuo-
sidad de nuestro hombre, y su falta de espontanel-
dad afectiva, de otro. En efecto, para Hoffmann
la «espontaneidad constituye el caricter expresi-
vo del estrato de los afectos>, asf como el <domi-
nio constituye el cardcter expresivo del estrato de
la voluntads. Sin embargo, cabe objetar que para

i la dad. idad, es mecesa-
rio el dominio, y para oblener Este, es menester po-
der conducirse espomidneamente. Ello se advierte
en la esfera de los contactos interpersonales. No
resulta ser lo primero que consigue el hombre, la

ridades expresivas propias de los diversos estra-
tos del alma humana, se invierte, en cierto mo-
do. Lo cual significa que las distintas cualida-
des expresivas deben comprenderse en funcién det
peculiar objeto al que tienda el individuo, antes
que como modalidades psfquicas que se norman
a sf mismas. Siendo asf, se explica que Hoff-
manp, siguiendo a 0. Kant, admita la existencia
de creciente propensién a destacar objetos singula-
res, cuando ascendemos desde el estrato més pro-
fundo, constitufdo por los impulsos vitales, hasta
alcanzar el estrato del espfritu. «Los impulsos

itales—di iag de tipo in-
dividual»; en cambio, las exigencias del alma <se
hallan dirigidas hacia objetos bien determinados».
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En cste sentido, recordemos, también, las ‘‘ternuras” pintadas por
Pedro Figari, empleando tonos imaginales llenos de impersonalismo, al
igual que en sus velorios, entierros de negros y candombes *

O piénsese en el impersonalismo, en las miradas petrificadas de los
6leos de Agustin Lazo; o en cl didlogo muerto de la ‘“soldadera’ de Julio
Casteilanos, donde antes aflora la voluntad dc vinculo, impotente para
la conquista de relaciones esponténeas, profundas, que una claridad geo-
métrica, cartesiana, como afirma Cardoza y Aragén **.

Cuando el angustioso impersonalismo marcha acompaiiade de la per-
sisterfte conciencia de la falta de designios, el curso de la vida se pre-
cipita, sombriamente, en el autoaniquilamiento. Entonces, la falta de
designios y la impotencia expresiva, torna ciegos los anhelos, discontinuos
v sin direceién, los afanes. Tal imposibilidad de amar, pone su impronta
sombria en tristes existencias. Es lo que observamos en la vida de Ismael,
de la novela Alhué del escritor chileno J. S. Gonzélez Vera; igual cosa
revela la vida del ‘‘maestro José Amaro”, de la obra Fuego Muerto de
José Lins do Rego, donde, por ejemplo, se nos dice: ‘‘José Amaro sintié
entonces el deseo de hablar con su familia, de entregarles su intimidad,

* J. Romero Brest, crec distinguir en Figari
hufda a toda i6n psicolégi-

ca individual>. Por oscilar entre la épica y la Mri-
ca, le aparece como un artista desprovisto de sen-
tido humano naturalista, de romanticismo y pan-
tefsmo. (Véase su artfculo «Pedro Figarl, pintor
americano>, en Cuodernos Americanos, p. 256,
N.e 5, México, 1945). Por el contrario, Carlos
«A Herrera Mac-Lean considera a este pintor
uruguayo como <esencialmente humano en su
obra», por lo que «no tomé casi nunca hombre
© bestia s6lo como elementos de sus cuadros»,
sino a <las multitudes regocijadas»; del mismo
modo, es de opinién que sus imégenes de la tie-
rra, de la pampa, superan la mera entidad paisaje,
ya que por su caricter pantefsta nos «dan una vi-
aién céemica» (Pedro Figari, pégs. 47, 48, 56,
Buenos Alres, 1943). Digamos, sol que

tencia o inexistencia, el que sea 0 no susceptible
de ser vivido por el americano, encuéntrase igual-
mente vinculado a dicha vivencia primordial del
préjimo. Mas, de ello trataremos en el Capltu-
lo X1 de la Segunda Parte: «<El rostro y la figura
humana en la pldstica americanar,

#¢ Debe pensarse que los mencionados artistas
no intentan describir un tipo humano particu-
lar, dejindose guiar por cierta frialdad esteticista,
sino que expresan poéticamente el npedal espiritu
de la la y sus i de
intimidad, propios de la vida en ¢l mundo ameri-
cano. Refiriéndose a la pintura de Lazo y Caste-
llanos, Cardoza y Aragén habla de su «ninguna
vehemencias, de su <ningfin énfasis>, en fin, nos
dice que en ellas «ningGn grito emerge nunca»
(véase el estudio sobre la pintura mexicana con-
en au obra La nube y el reloj, pigs 40,

la hufda de la individualidad, sefialada por Rome-
ro Brest, y comprendida por nooouo- como im-

60, 70 y 71 México, 1940). Por f(ltimo, piénsese
en el abiamo qlle separa la lmuen de honda me-
de ilidad que expresa el cuadro

potencia i como como
impersonalismo, fGnicamente nos deja penetrar
en su mn.ldo al considerar el hecho del peculiar

i del como por
eu experiencia de lo individual, la cual emana
a su vez, de un particular sentimiento de lo hu-
mano. También el pantefsmo de Figari, su exis-

del matrimonio Arnolfini de J. v. Eyck, al que
ya nos referimos anteriormente, de las figuras hu-
manas de Julio Castellanos, por ejemplo, Se verd
entonces, lo mucho en que difieren aquéllos y
nuestros modos de alslamiento, de soledad, de re-
gidez expresiva del rostro humano.
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de encontrar la ternura de su hija. Era muy raro lo que sentia en ese
momento. El era duramente aspero, como un cacto erizado de espinas”.

La cngafiosa euforia del beber, no vulnera el remanente de ideas y
sentimientos que un velo, y no el propio de la intimidad, con frecuencia
oculta. Al contrario, ella agudiza la conciencia de que es el caos inson-
dable de las motivaciones quien elabora el instante, tortuosamente vi-
vido. Por eso, la visién interior de los motivos que configuran nucstra
vida, engendra sentimicntos de plena actualidad personal, de contempo-
raneidad con el mundo y los demés. Dicha simultaneidad de sentido crea,
a su vez, la imagen singular del hombre como préjimo, mas alld de su
percepeién indiferenciada.

La tristeza, el desanimo del americano obedece, en una de sus for-
mas, al presentimiento de que su interior abandono y el denso cerco de
sus afecciones, le aisian en la existencia. En cambio, cuanta alegria on-
vuelve la juvenil audacia con que, en ocasiones, se manifiesta en él la
decisién de alumbrar los ocultos motivos de los actos individuales y co-
lectivos, por encima de todo inmoraiismo nivelador; y qué desamor in-
dica el abandono, la impiedad psicolégica, que también le es propia. La
caida en este Gltimo extremo, delata su desdén por el destino afectivo y
espiritual de las personas que integran su circulo de convivencia. Cuando
tal indiferencia formadora pesa sobre la sociedad toda, levintase una
niebla de desconfianza. La incertidumbre que despierta la preocupacién
por el propio destino y la suspicacia proycctada sobre la legitimidad de
las ajenas decisiones, caracteriza entonces, aunque parcialmente, el fe-
némeno de la captacién del alma del otro, descubriéndonos, ademés, el
sentido que conferimos al nosotros. De este modo, la falta de objetividad
en la mutua comprensién, acaba favoreciendo la creencia en cierta fatali-
dad. Pero, ello no significa que el americano sea fatalista o que se aban-
dona merced a su fatalismo; al contrario, son las actitudes como el
abandono, la resistencia opuesta al conocimiento de si mismo y al auto-
dominio, las que le conducen hacia él, a través del presagio —que sigue
a la pérdida de la continuidad intima— de su ineludible encadena-
miento.

Y cuando a todo ello se agrega, finalmente, la certidumbre de la fal-
ta de designios, reacciénase con cierta ironia, no vinculada a una visién
tragica del acontecer, sino a esta misma ausencia de un sentido de la
vida. En la literatura chilena del siglo pasado, por ejemplo, observamos
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tal fenémeno en Jotabeche y Vicente Pérez Rosales. Nos dice, el primero,
que esta resuelto ‘‘a vivir sin plan y sin cosa que se le parezea”, pues, el
mundo social le aparece como ‘‘puros caprichos del acaso’’. Por su parte,
Pérez Rosaies, en el Diccionario de ‘‘El Entrometido”” —y no por es-
céptico—, irdnicamente somete a una suspicaz y aguda torsién de senti-
do a palabras como ‘‘derecho”, ‘‘eleccién”, ‘‘igualdad’’, ‘‘libertad”. To-
do lo cual sefiala un hondo dudar de que la legitimidad y la veracidad
enimen, realmente, las ajenas actitudes,
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