





PROLOGO A LA SEGUNDA EDICION

‘Cuando publiqué este libro en el afio de 1960, hacia ya tiem-
po que estaba terminado. El prélogo, por ejemplo, estd fecha-
‘do en el afio de 1957 aunque de los libros comenta-
dos lo estén en 1958, Para esa la corriente filos6fica
que yo llamé de lo mexicano, habfa terminado. En los afios
subsecuentes no se aportd ya mis a este tema, quiero referir-
‘me, no al conocimiento de lo mexicano, sino a la filosofia de
lo mexicano. Estaba, pues, lista para que un tratado la exami-
nara y la valorara. El libro, por tanto, debe reeditarse tal
como estd, lo cual no quiere decir ni que sea exhaustivo ni
que yo no haya cambiado de puntos de vista. Creo, sin em-
bargo, que nuevas investigaciones y estudios valorativos tie-
nen que hacerse, al menos por mi parte, sobre la base de esta
mvestigacion. Por lo que respecta a la discusion puramente
filosfica de la filosofia de lo mexicano, poco tendrfa yo que
afadir. Y sf, mucho, en relacién con el significado politico de
a misma. Pero considero que si alguna vez siento urgencia de
agregar algo lo haré en un trabajo de diferente indole.

~ Creo que este libro resefia un capitulo importante de la
historia de la filosoffa en México que no debe caer en el olyi-
do. S6lo quiero afiadir que si no se le dedica una atencién
mayor al pensamiento de José Gaos sobre el tema, se debe, en
suena medida, a que muchos de sus puntos de vista estin
sumidos por m{ a lo largo de todo el texto.

0 de 1978
A V.



08, explicar por hcdigiaimdequeumum
S0, por qué se eligié 1a filosofia de lo mexicano como problema
:‘:tm:mdmmquhemﬂbo&de
moda, que incluso fue s6lo un instrumento de publicidad de cier-
 grupo de jovenes filésofos. Nada mds falso; cuando se habla de
sofias de moda hay que tener mucho cuidado; toda filosofia,
__:': port: d“.m& tuﬁe.liﬁledﬁ'ﬂm“"l”'
rennidad, cierta problemitica que trasciende el puro momento de
a mod: Que la filosoffa de lo mexicano haya sido instrumento
s posible, pero no menos cierto es también que se trata de una
fa con

&
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rudimentos de la filosoffa; la filosofia aparece

primeros
jempre ante el lego nimbada de proviene
o protundidad ¢ oo temas g sbords, e crto rspeto g

jién por ello me parecié que no era de moda, pues ni la filosofia
la patria pasan de moda.

‘Cuando dvidamente fui apoderindome de los primeros elemen.
tos y de las primeras nociones de historia de la filosofia, cai en
a cuenta de que semejante posicién tenia raices en el histori-
dsmo y el existencialismo, dos filosofias de origen europeo que,
s su vez, eran novedosas en relacién con el resto de la tradicién
necesariamente eran absolutamente ciertas, La temdtica adqui-
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dos en lo que sigue, mas aqui es necesario decir el motor
de esta investigacién fue una divergencia de opinién que tuve
con los principales exponentes de la filosofia de lo mexicano,
Claro que esta diferencia de opinién fue interna; es decir, no
tuve oportunidad ni disponia quizd de los medios suficientes para
expresarla. Ademds, no a de golpe, sino que fue formin.
dose poco a poco a medida que repasaba el tema. Por eso no es
extrafio que a veces este libro revista cierto cardcter polémico, Y
no es que yo quiera ponerme en pie de igualdad con los filésofos
que examino, todo lo contrario, la lectura de sus libros es la que
me ha dado elementos para argiiir. Si en algo, pues, tengo razén,
se lo debo a ellos.
Quiero agradecer especialmente a mi maestro, el Dr. Leopoldo
Zea, la tolerancia y paciencia que tuvo al dirigir este trabajo,
dindose cuenta que no es un afin de critica el que me anima,
sino un renovado y sincero deseo de alcanzar la verdad. Por otra
parte, el que lea con atencién podri advertir que muchas de
sus ideas han pasado a ser mias y forman la parte mds impor.
tante de mi exiguo acervo filoséfico, |
también a mis amigos, quienes soportaron heroica-
mente la lectura de estas cuartillas y con sus observaciones me
dieronoponunidnddemodiﬁwmzdcnmidu.

A. V.
Abril de 1957.



INTRODUCCION

I

posible una filosoffa de lo mexicano? Tal es la pregunta que
otivado este trabajo. Podrd parecer un poco ociosa si se
na en cuenta que de hecho hay una filosoffa de lo mexicano;
ro no se trata aqui de saber si se puede hacer, sino de examinar

es son los supuestos de determinados andlisis sobre el mexi.
o por los que tales andlisis se dan a si mismos la categoria de
m,.. Por consiguiente, de todo el alud de consideraciones

hﬁloooﬂadelomno.pemtundmlmmtepot
quedeneuamouﬁa.mpmgunquuéu
1 pero sobre todo, por qué es filosofia. ;Cémo, pues,
mmendonmnoddn dehﬂhloﬁa.pudhu
delumﬂuisdehuxhnoaq

0 hhqnenobm Bueno, es que

,mmmmddamymménpmphde

de la historia de la filosofia.
qnemisomumcnmadudemmdidén.
de una nocién para a una filo.

: previa llegar
o Tal vez no lo logremos en este trabajo, probable.
mhmudemdammh.puonmuﬁmm
1 si no se toma en cuenta semejante finalidad.
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apropiando de ella). Por eso sin dificultad podemos localizar a
la filosofia de lo mexicano encuadrada en los conceptos del his-
toricismo y el existencialismo, teniendo como grandes anteceden.
n:mMéxim.dvduarhnodedepmhwyelviulhm
bergsoniano, y mds atrds atin el positivismo comtiano.

Mas antes de situar histéricamente esta filosofia tenemos que
exponer cuidles son los motivos que nos han impulsado a tratar
semejante tema. Aparte de las solicitaciones puramente senti-
mentales, sociales e incluso politicas, que pudiera suscitar en
nosotros la realidad mexicana, siempre problemitica, siempre
inquietante, siempre necesitada de soluciones vitales efectivas,
aparte de eso, digo, tenemos un problema de 16gica. La filosofia
de lo mexicano, que tiene su origen en el historicismo de Ortega
y Gasset, s¢ basa en la proposicién segin la cual toda filosofia
estd determinada por la circunstancia vital en que se da, estd de-
terminada por ella y sélo es vilida para ella, es decir, que la
verdad filoséfica no es de validez universal, sino circunstancial,
La tesis del historicismo ha venido a revolucionar la filosoffa;
porque ciertamente las filosoffas habfan venido difiriendo entre
si en lo respecta al contenido de sus proposiciones, to-
hdbq:emmm:mdmmmﬂ’:"m
versal. El historicismo propone también una solucién de validez
universal, pero sumamente paradéjica, a saber; la de que no
existen verdades de validez universal. La verdad de las
ciencias, y sobre todo la verdad filos6fica, que mds pretensiones
de universalidad tiene, es circunstancial, es relativa al hombre
que la pensé y a la circunstancia que es él mismo,

Estas ideas —enunciadas asi brevemente, ya que mds adelante
tendremos oportunidad de tratarlas en detalle— facilitaron enor.
memente la formulacién de una filosofia de lo mexicano, tarea
que desde Justo Sierra se habia venido proponiendo a los pensa.
dores de nuestro pafs. Samuel Ramos, José Gaos, Zea

bien podia haber una filosoffa de México. El mundo del hombre
mexicano podia ser nuestra salida al universo como lo era para
Ortega su provincia y su rio Manzanares,

Se dedicaron, los pensadores mencionados a hacer
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afladieron a su andlisis de base historicista nociones existen.
-da'!ndadelaﬁlunauderﬂdde“uy&me:ma
de que se del ser del mexicano, éste siempre fue en.
dido como ser histérico. El historicismo, y con él la filosoffa

‘mexicano, rechazé la nocién de una verdad absoluta en el
n W-mmmm-mmbc
verdad delhombruobumtehtiudtmm El hombre
Ativo a su circunstancia y ésta a €, pero la verdad sobre ella
de ser absoluta. Tal es, segiin el historicismo, el Gnico abso.

ey

es historicistas de ellos. El idealismo, el neotomismo, los par.
rio ach!imehdev_m.lamm-y;hsm
origen husserliano y scheleriano, no coincidieron con el his.
icismo en afirmar la relatividad e historicidad dehvuda‘:
sofica; por consiguiente, no podian aceptar una filosofia de
: tlgunuq:‘boerndmag:eclmm ]
aly dcmlibcu,eu‘ela;nddo que la filosofia de lo
» no podia quedarse en contemplacién narcisista
éril homhgquela hldgp::qulduﬁde!lmm
-observacién fue en realidad el motor de nuestra investiga.
_porque a la vez que le daba un sentido coherente y valioso
filosoffa de lo mexicano, la hacia contradecirse en sus bases.
cién de Zea hace suponer que puede alcanzarse una
fad no puramente circunstancial, sino humana incluso; lo
s ya ir més all4 del historicismo, En otros términos, se nos
nted el problema de saber si la filosofla obtiene una verdad
‘validez universal o silo una verdad circunstancial, histérica.
“mmmmwaxmem
ponder a una pregunta ue surge inmediatamente después de
‘anterior, a saber: ges , légicamente hablando, una filo.
ofia de lo mexicano? Porque si la verdad filoséfica nos resulta
Tunst; 'upmwmméo.maum.
I, no podrd ocuparse de este estudio circunstancial e
stirico que es el hombre mexicano como tal.
pnedemaupoﬂma*uduoymylejom

/|
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una magnifica oportunidad para situarse dentro del panorama
de las ideas filosdficas; los diversos matices que presenta pueden
ser objeto de una larguisima reflexién superior, quizd, a nues.
tras fuerzas, por €so en este trabajo apenas si sugerimos una o
dos respuestas a las principales cuestiones que de €l se originan.
Dudempﬁndpionaparedéqueladawmimdeldﬂm
—el de una verdad filoséfica de validez universal o circunstan-
cial— no eran absolutamente excluyentes entre si, violindose
nqmlpdndpiowgimddmmaduidoqnediaquededa
proposiciones contradictorias una es verdadera y otra falsa no

lugar a una tercera posicién. La observacién de Zea en

s6lo una manera de hablar. La filosofia curopea, desde la publi-
cacién del sistema de Hegel, ha procurado descender desde esas
abstracciones metafisicas cuyo climax se dio en el mencionado
sistema, hasta una elucidacién sobre los aspectos mds concretos

incluso pretende ser una filosofia de la vida cotidiana en sus
aspectos mds banales, Pero todavia esta filosoffa, por su instru.
mental fenomenolégico, por sus resultados ontolégicos, resulta
demasiado abstracta; entonces se han buscado soluciones ain
mhmymeucptopadwelpmpiosﬂmhadcivm
hacia la expresién literaria de sus ideas. Mas la corriente de pen-
samiento hispdnico, con Ortega a la cabeza, se volvié hacia la
hiuoﬁayenmlemenﬁabmﬁlomﬁldehplﬁl.ﬁlo-
sofia de México, filosofia de América, en suma. Tal es la situa-
cién de la filosofia de lo mexicano dentro del panorama de las
ideas filosficas de occidente. Es cierto que esto que podemos lla.
mar filosoffa de lo concreto trae consigo problemas como los que
acabamos de anotar, pero no menos cierto es también que pone
en crisis ciertas abstracciones metafisicas y trascendentales que

-
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mds de ser sumamente improbas, desprestigian sistemati
- a la filosofia haciéndola menester esotérico e inutil,
Con tales problemas de logica a cuestas, nos enfrentamos a la
uiente cuestién: ¢cémo habriamos de resolverlos? Evidente.
ente haciendo un andlisis critico de la filosoffa de lo mexicano.
ro dénde comienza esa filosoffa de lo mexicano? El movi.
jento parece iniciarse desde que aparecié el libro de Samuel
amos El perfil del hombre y la cultura en México; sin embargo,
temos que el primero aplic6 conscientemente un esquema
_ahmlidaqu;ehmfnecabinohnedaeawcae-
e discurso en Guanajuato el 16 de septiembre de
57. México aparecié en aquella oda civica cumpliendo con la
r evolutiva de los tres estados, segin la habfa enunciado el
ésofo Augusto Comte. Empero, nuestro estudio no se inicia
n la consideracién del lndkcuudh“'l;.lmu valioso discurso del
. Barreda por razones que en la segunda parte de esta
groduccién. Nuestra tesis se inicia con el examen de la filosofia
Antonio Caso, aunque en esta misma introduccién tengamos
' ocuparnos de Justo Sierra; don Justo expresé tres
‘que luego habrian de e sistemdticamente en el des.
ollo de la filosotia del , a saber: la necesidad de in.
igar nuestra realidad mexicana, la de inventar las soluciones
auestros propios problemas y la de no desconectarnos de lo

A\l examen de la filosofia de Caso sigue el de la de Vasconcelos,
en fue el primero que se plantes la posibilidad de una filoso.
 mexicana o americana. Después sigue el andlisis de las filoso.
-Rmyzu.cuyatelpecumpoﬁdonayaldma.A
» hemo deaﬁadirhmmﬁduadmmdemm
de Emilio Uranga, de los fundamentos filoséficos de la obra
dr undo O'Gorman y de algunas ideas de José Gaos. Cree.
* con eso cubrimos, si no todas las opiniones sobre el me.
"".quchmwddmmdsbm
de las cuales se ha visto ¢l problema. Dejamos sin comentar
 la balumba de opiniones que despertaron los cursos del
perién, porque no nos proponemos hacer un estudio exhaus.
) del tema. Nuinue;imnhvwdomidmmadﬁmm
como ya ﬁm.misquehmmhuwna' i

t@”;umpmblmwaodeﬁmhmm
esta mhsadimdrpodbluwludouualuclmﬁonaquenm
mos planteado. Cierto que esas cuestiones no se pueden resol.
,hampmdemndmmdejmmamhm

174k
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de ir comentando hasta las frases sueltas que se han emitido al

respecto.
Sin embargo, no fueron éstas las unicas dificultades que se

aparecié i
tro método de investigacién. Considerindolos a grandes rasgos,
tuvimos que elegir entre dos. Primero, €l que ha usado siempre
1a filosoffa: el de decir si tales o cuales ideas son ciertas o falsas
en relacién con determinado criterio de verdad. Y segundo, el
método del historicismo que consiste en referir las verdades filo-
s6ficas a la circunstancia en que se dan sin englobarlas dentro de
las categorias de lo falso y verdadero, ni por consiguiente, otor-
garles validez universal. De modo que nos encontramos en una
de circulo cerrado; y es que todo método filoséfico su-
pone la aceptacién previa de determinados puntos de vista o
criterios. Si, por ejemplo, se usa el método ico, se
estd ticitamente la posibilidad de una metafisica que
descubre esencias; si se usa el método historicista, se aceptard
tdcitamente que la verdad es relativa a la circunstancia en que
se da y absoluta en ella misma. Si se usa el método trascendental,
se aceptard previamente la vigencia de una estructura a priori
de la conciencia en general, etc. Cudl, pues, habria de ser nues.
tro método si lo que andamos buscando es justamente la validez
de esos supuestos de los cuales se derivan los métodos? No que-
riamos engafiarnos a nosotros mismos. La tarea se nos habria
facilitado enormemente si hubiéramos tomado cualquiera de
ellos afiadiendo con tranquilidad que los métodos son indepen-
dientes de los supuestos en que se fundan; como tan descuida.
damente se anda diciendo por ahi de la fenomenologia.
Nuestro procedimiento consistié de nuevo en una violacién del
tercio excluso, Si se hace caso omiso de la divisién que
en el indice, se notard que realmente nuestro estudio estd divi-
dido en dos partes: una histérica y otra légica. En la primera
de ellas adoptamos mds o menos el método historicista, porque,
en efecto, el historicismo mexicano y el europeo han mostrado
hasta la saciedad que verdaderamente gran parte de las doctrinas
filosdficas se pueden explicar por la circunstancia en que se dan;
el error historicista consiste, a nuestro modo de ver, en circuns-
cribir ¢l pensamiento filoséfico exclusivamente a la circunstancia
en que se da, en afirmar que no va mis alld. Las opiniones de
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primero, porque ain no han sido examinadas suficientemente,
e ;-qudhﬁnmmddulé@amudequehp
B2 reconstruccion hiwdriacohmeypmﬁmdamum

denu'o_deg‘:mdgidos. Leopoldo Zea anota en
s libro El positivismo en México, como a pesar de que Barreda
werfa que se adoptaran con todo rigor sus ideas ortodoxamente



16 INTRODUCCION

comtianas, tuvo que transigir en principio con el liberalismo
triunfante, sustituyendo el primer término del lema comtiano
para quedarse sélo con libertad, ordcnypmgvm. Mis tarde
negd la libertad sustituyéndola por Pm:obedxendlalu
leyes naturales y sociales. No qui;o en wltima instancia transigir
oonunpakwmouéxwoqueyambnam

propia; Samuel Ramos ha puesto en claro c6mo cuando un pais
imita a otros sin pensar en sus propias caracteristicas, de hecho
las estd ignorando, estd tratando de sustituir su

propia por otra ajena. México, en mayor 0 menor medida, siem.
pre tuvo personalidad propia, pero muchos de nuestros intelec.
tuales, a pesar de tenerla enfrente, de plegarse a ella o formar
parte de ella, no quisieron nunca reconocerla. Al tratar de adap-
tar la realidad mexicana a un esquema de ideas ya hecho, propio
de otras circunstancias, lo tinico que mostraban era un descono.
cimiento de semejante realidad. A esta especie de intelectuales
pertenecié Gabino Barreda, al menos en lo que respecta a sus

filosdficas.

Justo Sierra fue el primero que de un modo consciente y ex-
preso adopté el punto de vista contrario. En 1910, al inaugurar
la Universidad Nacional, pronuncié las siguientes palabras que
denotan su cambio de posicién en relacién con sus maestros y los

pales intelectuales de su generacidn, es decir, en relacién

mando una dadmlaﬁxandenﬁdnridadyeondm-
cia de su misién, y que, recurriendo a toda fuente de cultura,
brote de donde brotare, con tal de que la linfa sea pura y didfan;
se propusiera adquirir los medios de nacionalizar la ciencia, de
mexicanizar el saber”. Estaba bien, pues, que se tomaran los pen
samientos de donde brotaren, pero era necesario, ademds, nacio-
nalizarlos, hacerlos mexicanos. Sierra concibié, sin embargo, este
imperativo, como un volverse los cientificos con su ciencia ha
la realidad mexicana, para conocerla y actuar sobre ella. A estc
estudiosos, aflade Sierra, “toca demostrar que nuestra person:
dadﬁmenicumdummmaennwm”dt:nmnnn
historia; participando de los elementos de otros pueblos am
ricanos, :III‘:;W modalidades son tales que nos constituyen
una entidad perfectamente distinta entre las otras”,

A un extranjero, a un europeo por ejemplo, le sonardn esta
palabras a puro nacionalismo, a puro chauvinismo, pero si se






tal modo consti-

Mqummmmdmdmdmmmmwgim ‘n

tegrantes del Atenco de la Juventud: Antonio Caso, José V.
celos, Alfonso Reyes, Martin Luis Guzmén, Pedro Henriq
Umwecawamnlnez,em:ympm?mb n

Cada sector de la sociedad mexicana hizo su papel, pero los re.
sultados se han venido recogiendo poco a poco en los afiof
ulteriores, asi como las reflexiones que ha suscitado el movi.
miento. Primero fue ¢l hecho escueto, irreflexivo, luego vino la
meditacién sobre él. :

En 1941 escribe Alf;:so Reyes sobre;;lawed:!doen :g‘nzklu i
guientes palabras en ue muestra cudl era el espiritu de una
generacién neuhhl}ednmdoeulosﬁtldmnﬁude
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pasar, si es posible, a un nuevo capitulo de
] partes se siente la germinacién de su afdn.
difmwgrupowad—yadlaumdnntadadem
cos del aula— lo expresa en su lenguaje propio y reclama
ticipacién en el fenémeno. Se trata de dar un sentido al
.unvalotalugnodelaeenmna.depmbunocam
mimosquealgonuevonmqueaconweet que s¢ ha
0 una mayoria de edad".

mayorhdeedadaquehabhllepdouéxicocondtdn
~ Antes de
Méxioohnbhumdodukevoludonu hdelndepeudm.
181o,yhdeRefowmaen1857,mupanambn

nt habhntemdomupeaedeﬁérmuhptmbl ela.
rad. mndmmdudemsimonu.deompmude
olucién francesa y de la norteamericana. Pero en el
mdelgnonohubonloon.elmimokeyudioeque
volucién mexicana broté de un impulso mucho més que de
a”. Hubo planes previos, pero fueron arrollados por la
misma de la revuelta. La Revolucién, afiade Reyes, “se
areciendo sola conforme andaba, y conforme andaba iba
endo sus razones cada vez mds profundas y extensas y

warla a posteriori. hcrunliuddndelocanhelosrevohcio-
rios en la Constitucién politica, en el pensamiento, en el arte
Ia literatura, a la vez que son las aportaciones mas novedosas
£ ooenelcnmpodelacultmgenml.aonhsmﬁano
: mexicanas,
uhme;orpmebndeqncnohnboideologhpxevh lo
uoquiexedear que antes no se haya pensado nada. El profe.
Hemindul.unuehadediadoahuwuhmtecedeu-
haenmntradopenudowudeﬁlndénmalku.muquh-
pero evidentemente ésos no son los antecedentes ideolé-
s de la Revolucién mexicana. Podrd haber sido socialista,
iberal o cristiana, como lo pretenden demostrar algunos
f' pero ni la pura férmula socialista, ni la liberal, ni la
stiana, ni las tres juntas, pueden explicarla en su esencia. Lo
0 es que resulté mexicana antes que cualquiera otra cosa,
obedeubannpmmdehpmphmﬁdadqnesem-
'admmoonmdaviolenda,pormnonenmndidal
ncipio y por eso todavia muchos se preguntan su significado.
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Ahora bien, esto no nos toca probarlo en el plano de lo poli-
tico, lo econdmico y lo artistico, pero podemos demostrarlo en
filosofico. Las ideas de Sierra anotadas anteriormente son
prueba de ello, corresponden al espiritu del tiempo, pero las ve-
remos repetidas casi con monotonia hasta ¢l momento presente.

Los jovenes humanistas del Ateneo supieron demoler con agu-
da critica el ya caduco edificio positivista que se habfa mz
tenido como rector de la educacion durante toda la dictadw
porfirista. Abrieron con ello nuevas posibilidades a la educacién
nacional. “Crear la libertad era la primera necesidad del México

ista”, dice Vasconcelos, pero después de una reforma radical
en lo social y en lo politico “despertar el alma de la nacién o
crearle un alma a la pobre masa torturada de los mexicanos”.
Se queria resucitar o crear un alma nueva a los mexicanos porq
era evidente que la nacién, en el plano educativo, habia mar-
chado por un camino que no era el suyo. “Ayuna de humanida.
des —dice Reyes—, la juventud perdia el sabor de la tradicién,
sin quererlo se iba descastando Mum&" El Fimer
positivista entrafiaba contradicciones enormes como era que los
llamados cientificos no hubiesen organizado una facultad de eco.
nomia o una escuela de {inanzas. “No se esforzaron nunca, agre
ga Reyes, por llenar materialmente el pais de escuelas industriale
y técnicas para el pueblo, ni tampoco de centros abundantes do
de difundir la moderna agricultura... En suma, que no se car

el acento donde, segin la misma profesién de fe de los ci
tificos, debié haberse cargado. Se prescindia de las humanidade
y atin no se llegaba a la ensefanza técnica para el pueblo, n
estibamos en ¢l Olimpo ni estibamos en la tierra, sino colgade
en una cesta somo ¢l Sécrates de Aristéfanes.”

El Ateneo vio en el positivismo su mayor enemigo porque inct
rrié en el mismo pecado que la escolistica colonial: quiso ser,
de hecho lo fue, la doctrina oficial, Gnica. Tal cosa ya no er
compatible con la mayoria de edad intelectual que habia alca
zado el pais. Como la escoldstica, el positivismo habia creado u
espacio cerrado, un horizonte limitado, pero, “una cuarteadur
invisible, un leve rendijo por donde se colé de repente el ai
de afuera y aquella capitosa cimara, incapaz de oxigenacid
estallé como bomba” .4

8 Breve historia de México. Ediciones Botas, México, 1087, p. 526.

4 Véase ] libro de Alfonso Reves, Pasado immediato y otros ensayos.

de México, 1941, En la primera parte se encontrarin las citas gt
hemos consignado aqui, ademds de un magnifico relato de las activid:
del Ateneo de I Juventud.
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Lo filésofos del grupo fueron Antonio Caso y José Vasconce-

hmhhabmviﬁbleddm nunca politico,
como su maestro Justo Sierra, fue un gran educador, sélo que en
los mds altos estratos de la cultura. A la vez que se propuso fun.
dar una actividad filos6fica intensa en los circulos universitarios,
ratd por todos los medios posibles de barrer todo vestigio del
ositivismo que pudiera encontrarse en ¢l dgmbito de la cultura
mexicana. Por eso, aunque ¢l mismo no lo quisiera, resulta ser
’mwdmdhmdehmm
: lnaquallumnmdeeﬁempoudu.dwewwm-
os, “ideoldgicamente Caso seguia siendo jefe de una rebelion

quhlapiqueudemoledondelpuiuvim La doc-
dehnlemdnmmhpundaahsodedadwmzc&am
fiscutid: y dejé de ser dogma. La cultura y el talento de Caso
licados a la ensefianza evitaban, asimismo, ¢l retorno al libera.
o vacio de los jacobinos. Sin fundar clubes, la obra de Caso era
: nuomdaulquhdemmpmumﬂpoﬂummum"'
mmbdevmma]mm.muwlwmmmm
lahechosdeamuylammobmpolidas.mverdden

n lo intelectual. El jefe de la revolucion filoséfica fue, pues,
nio Caso. Su biografia intelectual es larga y dificil de com.
der plenamente; adelante hablaremos de ella; pero ahora es
50 anotar que se adhirié siempre a una posicién espiritualista
mhmomﬂﬁvédcmpreunapoddbnapiﬁmnm Al posi-
: 0 spenceriano y comtiano opuso el vitalismo
ol volunmhmdes&opeahw el arrebato también vitalista
'_ Nietzsche y una interpretacién del cristianismo de su
cosech. Mu adelante sus autores fueron Husserl,
Scheler y un poco Dilthey. No nunca los resultados de
: cia positiva, pero rechazé siempre la especulacidn filoséfica
qu oeapoya exclusivamente en ellos, combatié por cllo al posi-
o y luego al marxismo. Sin embargo, ¢l moverse siempre
: hdumuﬂnamkmpldﬁ«upmcdehmlﬁadyh
istoria mexicana. El sentido de toda esta actividad nos
s de las paginas ulteriores, pero aqui es necesario agre-
qne(nemdeeuxapiﬁtusque usto Sierra como
~de la cultura mexicana. A a todas las direccio.
del uplmunotue nunca dogmitico, se salvé de la maldicién

8 Ulises criollo. Ediciones Botas, Méico, 1045, p. 328

primero fue un espiritu singular, junto con Henriquez

wolucion es siempre integral, se hace en lo social, en lo artistico.

1



2 moouﬁu
que ha aquefado a los ‘mexicanos; supo siempre estar
atento al movimiento g-mlahmq-em
ymmpwummm

Jos¢ Vusconcelos fuc sicmpre otro tipo de hombre, de grandes |
dotes intelectuales también, se ha dicho de é1 muchas veces que
ha igualado con la vida ¢l pensamiento, Palitico militante, legd

a scr una tigura en los destinos de México y Amé-
rica, Su notable en determinados. es com.
la desbordante d de que hace gala en

Wydpﬂsnﬁqmnmnmm Ese era
salto que al destino de México. Para eso {bamos
a la Revol para imponer por la fuerza del pueblo el espi-
dnaluhtulﬂad.hhmhammndhh&
s sobrepondrian a Jos pervensos, incrédulos o simplemente idio.
tas, Era un caso claro de lu ewerna pugna de Arimén contra
Ormuy, y ningtin hombre de honor tenia derecho a eximirse,
maderismo era una de las maltiples modalidades del herofsmo
y casi una santidad; ¢l portirismo era ls contumacia en ¢l mal.
Ntudmdehpolma.hmnwhmmyu
hbmn-uueendmnl.”‘

' politica

m&hmﬂm“bn‘%aom« 190 fue nom-
budu!m:ﬁehl.’nﬁmndads o cia,
mis que un nuevo Rector ubmwm
de Iz Revolucién que no huscar refugio para meditar en
amw&mmm.m.qu.uh
con él a In lucha, a que compartdis con nosotros las responsabi-

@ Ulises ¢riollo, p. a4t
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- maestro

se lanzé, pues, a la contienda
pero su fracaso fue rotundo; a pesar de ser enormemente
al supremo poder. tlp@qucclpu

T Disewrsos tgro-1990. Rdiciones Botas, Méxkco, 1950, p. o
8 Ibid, p. 10,






1L MEXICO

5. LA DIALECTICA DE NULSTRA MISTORIA,

i upico de ‘calada y p al cinto, tal como
Jarecie mmm::m hYmisl\m.O

inie mgenen!.llo quien le | ynmilmdom
bwawaum
,'mlum_loend de estudio, en la torre de mar.
1] intelectual, Sin embargo, pensamos, las revoluciones no
Mmm&mmmmﬁmydu
tier filosofias. Antonio Caso, lo decimos de una vez, €s uno
‘mis brillantes tedricos de la “uauihuh

N0 mnammdoldgims en clio
lidnd—.lndoctrinay-r m

lo que nes proponemos hacer,
se divide la obra de Caso: una en que

ocupa de los concretos que plantca la realidad me.
ymuwnmabm&hm
8 | Ambas purtes no son ajenas entre si, sus relaciones

hmwhdomaplmh.

la historia del México
cincuenta afios del siglo xix plan.
segin Caso, una dialéctica de urgente resolucion:
m&mﬁﬁﬁﬂthWWQ
de la raza clisica de Ju novela picaresca de Celestinas, La.
y Buscones, y la pintura perfecta de enanos y mendigos,

1 Digoursor a la nacién mexicana. México, 1gzz, pp. 48, 57-
”
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mﬁmr,m“hwam&mm
empresas o de inhibil mercantilismo, si no
euenﬁpdc»dulumblu.nmmuhidotmmnhne&msde
una maneri adecuada y congruente; siempre ha visto la realidad
reformada por un irrealismo que todo nos lo presenta desmesu.
rado y fantistico; i como Don Quijote veia una gran dama en
una campesina, nosotros hemos visto en Iturbides y Santa-Annas
ﬁgmmueqmpmuuauapokduyaceuymnuuml&

ble seudoaristocracia, cortes tan brillantes como lus de los
tha Hemos vivido nuestra historia sin concedir lag dimensio.
nes precisas de nuestra realidad.

El dltimo producto de ese irrealismo fantdstico ha sido un ja.
cobinismo tipo Rcvduddnlnncaaa\gendndopor la Refor.
ma. Aquellos priceres, mmmjnmaq;mquw
mmm; asequibles, s nos aparecen ahora
revestidos de cierto aire ridiculo, un poco caricaturescos ¢ in.
conscientes de nuestras determinaciones. Querian clausurar nues.
tro pasado espafiol, dice Caso refiriéndose especialmenie a Ra.
mirez, “sustituyendo Ia religién catilica con un paganismo ateo. ..
y la organizacién centralista y virreinal con el federalismo ye-
publicano”™* Tan unwﬁniwytmdch'ukmnm
¢l Nigromante que, 3 pesar de reconocer todas sus cualidades,
no puede menos que Hamarlo el Voltaire o el Diderot mexicano®

lue&nﬂmofuchwnmmp«“dmlimm
de Ia baja satisfaceion de las necesidades biologicas™. "llupim-
ddswomdum"hmm“

mento de las tendencias positivistas en México. Lcmdumicd
comercio, ¢l bien mamlal, la vigueza econdmica, eran los desi.
derata humanos. Naturalmente, hubo de reflejarse en nuestra
dmhmmdhlhamddvﬂodehmapb
rituales més nobles. El hombre Ite que No se aventura ni
en los negocios ni en la especulacién metalisica, que siente la
necesidad de hallar un sistema filosélico que justifique ante su
conciencia limitada w actitud pricolégica por medio de las ne.
mm;«umwwdm
prudenie, indiferente, juicioso, sumiso, pequefio en suma, tal me

sm persamiento filosdficn. Sociedad de Edicidn
,mkauﬂp’t
"N‘d'l'!




La Wvunnmm

'mpnmlerulnmpudomidw diceCno.bunpo-

- pmmmd un puchlo monstruoso incapaz de
sﬁbaumwuwsu.m

por
hhdwénq&mdpuﬂflmhlmiﬁlmv
4 Din o 08 lmmmmsnnwmwuulownun
p 'w-,wam’nm Twpreata Tniversiaria, Mé
5, 1018 P 14
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LA REVOLUCION ¥ LA AUTODETERMINACION »n

mMyanb mqueluar
» descender nuevamente paurtuﬂhram
Rcvoluddn &ndmwamdoom
;ihmdordeuam defor-
mhmmmm saher qué es lo
: nos conviene, e inmediatamente nos damos cuenta de que
-_1  mexicanos todos habremos de seguir siendo mexicanos; esto

Y

historia”* Eate es ¢l plomo; tenemos clara cuenta de que
“podcmo despojarnos de nuesiro pasado tal como lo habian
guerido los jacobinos de 1a Reforma; ——y éstas son las alas—
P tenemos por qué seguir su linea de imitacion irreflexiva —y
atonces se p el {deal—, pues aunque no hemes sido una
Inventora, wrge ya por la felicidad de nuestro
-‘qum« de imitar los regimenes politicor y soriales

opa, y. nox cpllqtmvm a desentraflar de las md{doua

=1
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ndéaquemddmdmsaoinhmqmduanym
diencia que nos permitan ser nootros mismos, como dirian los
filésotos contemporineos.

3 ELPaso A Lo univERsaL 1
‘!-‘Mhmdm&bsmm_g tos

, : por
thxuy;wm.bmmw.ylw )
nuevamente para realizar e . Este esquema ha
ﬁdo-hm&dchwhde.m-ehmqn.
nuestra vida ha sido un Gios, no hemos sabido comprender nues.
: de un jacobinivmo absurdo pasamos al positivismo
econdmico, sin ideal. Ta Revolucion, meritoria por lo que ha
m.mhlm&opnm.dhm“w
1o que ha destruido era un orden politico ¢ intelec.
twal que pretendia deformamos; entonces, se ha hecho un saldo
del pasado y se ha visto Ia necesidad de autodefinirse, de formar

s de i

£
3

tad, con ella, la de una inventiva, de un poder crea-
dor y la individuslidad concomitante.

Esie e el drama entero de nuestra patria; Caso no se
detiene en este momento, sine que parte de allf a lo univenal,
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tfinicion de México y los mexicanos, pero en su contribucién
ra llevar esto a cabo parece que no ha olvidado el consejo de
1o Sitrra de hacer una labor ne sélo mexicana, sino humana
Trata entonces de buscar ¢l camino, de aqui las si-
slentey palabras: “Entre la idea de Patria y la de Humanidad
interpone la de la cultura, Directamente el hombre se relacio.
©on su nacién y su cultura; s través de ellas con la Humani.
d... las culturas son fenémenos histéricos a que las naciones
refieren, y que entre si no tienen muchas veces sino relaciones
eidentaies. .. Como la conquista espaiiola fue inexorable, la
J2 cultura azteca y maya queds casi deshecha entre nosotros:
significacién de Ia conquista nos refirié para sicmpre a la cul.
3 latina. A través de esta cultura que representan por modo
inente Espafia, lhﬂa,yﬁ_lnda,esoomoMéxioopngdeaspiur,
smando su personatidad a integrar el concierto humano, Aman.
2 cultura verndcula se ama, como Spinoza, intelectualmente
M patria misma, y se prolonga ésta hacia la humanidad: pero
0o s¢ abdica de Jo que se s como grupo humano, sino que se
‘la individualidad de Ia nacidn dentro de una unidad mds
s
Caso, en efecto, nos refiere a la cultura vermdcula, mas no para
i mmhsompam-ibapnmicm.m‘bm:
¢los y Zea, sino, como €l mismo dice, para encontrar

der ¢pero
50 1os proyectamos de aquf a Ia humanidad? El referimos a
atinidad no sélo nos hace conocer lo que realmente somos, sino
nbién nos coloca ecomo individuos dentro de una unidad
vasta. La individualidad sélo puede concebirse destacindose
mite al otro siempre, Esta relacion la imaginamos en un csque.
horizo uly,nomdcnl,eomomn_lhneamhqnemcm'
Ia particularidad y otro Tu diversidad, ambas de igual jerar.
g4 y ambas reciprocas.

Lo cierto cs que Caso universaliza situaciones que nos son pro-
s sin una explicacion que lo justifique plenamente, Lo que
y en él es lo mismio que se encuentra on Justo Sierra, en R
Vasconcelos, en Ramos, en Zea, etc.: un afin de uniy _
B Nuevas discursos a la nacion mexicana. Libreria Pedro Robredo, Me-
¥, 1934, pp. U5 a5







1I. LA EXISTENCIA COMO ECONOMIA

. LAS DOS PREGUNTAS DR LA FILOSOFIA

Dice Antonio Caso, quird reflexionando sobre si mismo, que
o &5 la elaboracién de un sistema requisito fundamental para
acer filosofia, “la forma externa sistemdtica, logica, no es esen-
al, por mis que varios lo pensaran asi, a la elaboracién filosé-
=, ‘¢l que piensa metédicamente, dice Kant, puede exponer su
ensamiento sistemdtica o fragmentariamente. La exposic
;ltiaenloexwior,pmmetddlneudfmda, o5 una
. 6n aforistica’. Fs decir, que siempre que se filosofa se
sa con interna congruencia, aun cuando la exposicidén sea
agmentaria, aun cuando se filosofe al martillo, como decia
Sictzsche con su habitual elocuencia™* ’

Bien puede servir este pdrrafo para hacer la descripcién de la
sbra filoséfica de Caso, pues no es ¢l un sistemético, uno de esos
spiritus que partiendo de un nimero limitado de pri

slevan sobre ellos, 2 Ia manera de Spinoza o de Hegel, todo un
mundo filoséfico realizado de acuerdo con Ia armonia de la ra-
on, la unidad denwro de la diversidad, el universo, sino uno de
guellos fildsofos sutiles a quicnes placen mds las ideas exactas y
srofundas sobre un tema concreto, cifiéndose a él, tratando de
igotarlo, Antonio Caso no cree, en efecto, que ¢l nimero de pro-
Jemas sea limitado; la realidad, no reductible a sistema, es
somo un diamante de multiples facetas que constituyen cada una
e ellas un problema, un objeto conareto de estudio, Ahora
bicn, 2 pesar de que Caso aborda en cada uno de sus libros algu.
n0s de estos problemas de modo consecuente, su obra en conjunto
arece incongruente y deshilada, y de ahi se desprende la pri-
mera dificultad para una exposicién ordenada de sus ideas. La
wlucién a esta dificultad consistié, para nosotros, cn encontrar
#sa interna ilacién, csa congruencia légica subjetiva con que
jempre se filosofa; ésta, pensamos, solo puede enconirarse en
e c wiobonqneCmeliggmpmblmelanlxenduaerd
mismo que ya hemos sefialado en el capitulo anterior, el afin de
resolver cuestiones que su realidad plantea a él y a su generacién.
Su miximo libro, La existencia como economia, como desinte.
#és y como caridad, en torno al cual gira toda su obra filosdfica

43 Fligtoria y antalogia, ctc., p. 23,
35
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y no filosdfica, obedece a 1a urgencia de plantear en el terreno
metafisico tales problemas circunstanciales; por eso, la existencia
como cconomfia representa ¢l sentido filos que tenian pard
Caso el porfirismo y el positivismo, y €l desinterés y la caridad
son actitudes vitales que las generaciones de la Revolucién deben
La muestra de que esta interpretacién no cs arbitraria, es Ia
idea del propio Caso de que la filosofia no debe quedarse como
teoria pura, sino que debe resolverse en la accién, Planteando
su definicién en forma de dilema, Caso cree que la filowfia debe
contestar 4 una doble pregunta; asf, dice: “Dos cosas importan
a la inteligencia que se asombra ante ¢l mundo e inquiere las
causas de su asombro, Dos preguntas fundamentiles constituyen
1a filosoffa: :Qué es el mundo?, ;qué valor tiene? Quien supicra
responder llanamente a estos dos problemas habria agorado el
conocimiento de todas las cosas. Ningin misterio quedaria por
resolver.” ™ Se toma agui Ja palabra mundo como sindnimo de Ia
existencia universal; mundo es lo que cs, todo cuanto es, asl la
primera pregunta también podria enunciarse de esta mancra:
¢qué es Jo que es? Pero ademids se inquiere por cl valor de este
mundo porque “si fuéramos puras inteligencias ‘sujetos puros de.
‘conocimiento’ nos bastaria con la resolucion del primer proble.
ma; pero ademds de pensar, quercmos, deseamos, simpatizamos,
amamos; esto es, el mundo no s6la nos importa como objeto de
conocimiento, para averiguar sus atributos, sus leyes, sus trans.
formaciones, etc., sino como objeto del desco, como mévil de la
voluntad”.>* '
2Y cudl de las dos contestaciones urge mis?, jcudl ¢s mis fm.
portante, la filosoffa natural o la filosofia moral? Supongamos,
contesta Caso, que lo sabemos todo, hemos descifrado el misterio
de las nebulosas mds distantes, sabemos cudl es la ssicion.
esencial de la materia, ol enigma de la fuerza, la natraleza de
1a luz, €] origen de la vida, el arcano de las conciencias; clasific
camos ya en una clasificacidn perfecta todos los sercs, n
matemiticas poseen procedimientos analiticos irresistibles, nues.
tra biologfa y nuestra fisica son perfectas. En suma, supongamos
que encerramos en un pensamicnto universal, exacto y oporiuno,
el secreto de toda realidad (nos faltaria atn la mitad del caminol,
mmndmghmhdﬂi@uw
cién: gqué vale éste para nuestra accién y nuestra dicha? Plan-
14 Ibid., p. 15
18 Ibid, p. 15




LAS DOS PREGUNTAS DE LA FILOSOFIA 7
ﬂh s & casi cvidente que e mis
i el hog s g
dchaunmlm lasmhmmidoam;m No
ox vivir, en cambio, sin saber como €5 buena vivir" 3

X miﬂow“lmmiemacndhyenellnntesuem Sin
rgo, €3to no quiere decir que sc conforme con esa realidad,
\bmmuio. quicre refornmarla, quicre cambiarls; c-n
,mmpnbha.pmalnypiuno.pmdmda ;

'-] oein fouata e ;udﬁad hayamos en.

lo ¢l guhyamdmdew ta en los pro--
aum«mmm Pero aqui se
otra dificultad, pues si los probiemas son lov mis.
o Mmbawhmwmm;
soficay ¥ las que no lo son? Hemos dicho antes que Caso
eraliza nuestios problemas y las soluciones que a ellos pre-
PG

.
: 8



veremos qué es para ¢l el mundo, Ja vida, €l conocimiento, ¢
hombre completo, etc, examinaremos, en suma, la existencia
como economia, como desinterés y como caridad.

5 LA ESENCIA DE LA VIDA MIOLOGICA-

Todo ensayo para definir la vida, dice Antonio Caswo al inic
uno de los capitulos més importantes de su filosofia, tiene ¢
mhnanhndomh&mamw profund
y dinimico, que no encontraremos s aructerizario
whmﬁomum&l«mm”mh ana
es idéntica a la mareria univirsal y la otra una formacién o
una deformacidn en constunte cambio. Asi, pues, debido a |
incstabilidad de la forma y a la universalidad de la materia,
uwwmmmmm@wu
forma y materia se subordinan a la funcién que o 1ambién la
mymwmmmm jue
:iunn. c:om

que &, sin &
mundo en alimento™ ™ Nutrine e vivir, Yaundlh'
cisamente su sentido, “la vida es una finalidad @ 3




gmbicnte —addnﬂm—ymu

;"‘u El edificio orgdnico es asiento de un

ento nutritive que no deja descansar parte alguna; cada
cauwmulmdbquhmyunvjaaam

7nehbnuddn. Este cambio molecular nos lo

r, siguiendo a Claudio Bernard, como una corriente

demnhqum: renovindolo en
\ummr pucde sintetizarse en Ia

a4+ Q=Ila4+R

: mldumuh“t"hunnruvicnw.‘ﬂ" el con.

w de sustancias que uctian en la reaccion, es decir, ¢l medio
» €l atimento, “la” es el sujeto con lodnlhdoeu la

y”k“mhnmuﬂdaquﬁﬁmdlwdcluqm

2 la cantidad que intervino en la reaccidn, esto o3, el

cuerpo 1o vivo realiza la funcién de Is vida elemen.
Miﬂﬁaﬂmmnd&

A4B=C

a vidaes.puu.ulimento.ynlmumuluchn.yaqmd
o para subsistir hace propio lo ajeno; a lo interte y a
bmmmmmymmbmgumm

.numm las funcioncs esenciales del
M'Nm-*mdm
Crecer ex copitalizar el botin;
muw-mammmmw
jue s alimenta puede crecer, o mejor, sblo la sobrealimenta.
o produce ¢l crecimiento que, por ser capitalizacién, viempre
pealiza a expensas de los demis.

Pe agui desprende Caso una reflexién capital en su pensa.

M-. P 45
= 1bid, p. ¥



s Gt e s &uaw'
individno otros a que a ¢l ali.
mento, su propicdad. “Fi alimento, la lucha y la reproduccidn
sostietien el inmenso engranaje de los seres vivientes, El mdximum
con el miminum de esfuerzo, tal et la economia

universal o el wniverse como economia”

Y por dltimo, para redondear su concepto de la vida
Caso responcle a dos preguntas, a saber: (Cuil o el corolario
de la vida? y sudl seria la moral construida con datos exclu.
sivamente bioldgicos? A Ia primera cuestién replica asi:
muerte, inspiradora de la filosoffa, segin Schopenhauer, es el dlti.
mo corolario de la nutricion. Por virtud del crecimiento y Ia
reproduccion la vida manifiesta su impetu de dominio. Por m
dio de la muerte, galvaniza su suefio de perfecta posesién, lo
B Lbid, p. 29

24 Ibid,, p. ¥

= Ibid., p. .

&




EL MENTIDO DE LA WIFOTESIS METAFISICA 4
nucrte ex el ditimo desarrollo de un dnimo de absoluta domina.
gn.“ % El equilibrio mdvil, no estable, tiende al dnico equili-
pcrlocw muerte, El ser vivo, ya sea que gane la lucha
hmmamhv&.uhm
P m de“l.nm Y ésta es buena prucha de que no
“-nc o

‘muumm

qucpmetmendmdodch uuﬂﬂupm
a po Caso, ya que al
.depoheuno mum
- enymdo.ﬁnduda.enmmwﬁmoau
ypecear morales —-humanas— sobre lo biolégico.
dmﬁoﬁﬁmdnemwmde
ff-aduhmhnuunum:humww&bdcm
modoelunhuwbhldgﬁomh:unm(ldumﬂm

-2

P
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que negativo, Sin embargo, no es ésta la tnica confusién en que
incurre Caso, simplemente los conceptos de cconomia, de pro-
picdad, de acaparamicnto, que en toda ocasién deben servir para
calificar fendmenos culturales® son aplicados a fenémenos natu.
raies como el alimento y el crecimiento. Es decir, Caso se sirve.
de categorfas propiamente humanas para referirse al mundo
natural y por ello, confunde ambos drdenes.
¢Por qué ha caido, pues, en un error que ¢l mismo pr
al afirmar que “ver en cada animal una especie de concicncia
humana disminuida es una forma de animismo cvidente, una
curioss fantasia retrospectiva del materialismo psicoldgico que
pretende volvernos a la filosoffa anterior a Deméerito”?* ;Por
qué echa mano de su instrumento mids poderoso de conocimien-.
to. la intuicién, para confundir érdenes que son perfectamente.
delimitables? Lo cierto, pensamos, es que Caso al fundir el sector
propiamente biolégico con el sector humano ha querido enjuic
ciar no si te a todos los scres vivos sino fundamental
mente # los hombres, ha querido desarrollar —aun forzando el
rigor filostfico— las enseiianzas metafisicas y morales que podian
desprenderse de una etapa de nuestra historia, la misma que €
ha calificado de "realismo ingenuo de la baja satisfaccién de las
necesidades biolégicas”™. Del porfirismo, época en que “la indus-
tria, ¢l comercio, el bien material, Ia riqueza econdmica, eran los
desiderata humanos™, se desprende la existencia como economid,
como alimento; del sistema de gobierno que predicaba “poca
politica y mucha administracién”, que “preferia sistemdticamen &
el desarrollo de los factores econdmicos”, que crefa “que la ri-
1 es ¢l solo asiento de los gobiernos fucrtes”, deja entrever
como actitudes fundamentales ¢l alimento y el crecimiento, la
apropiacion y la capitalizacion, Los hombres fuertes del porfi.
rismo proponiéndosc como ideal la satisfaccién de sus propias
necesidades biolégicas se dedican a adquirir y a capitalizar, ins

vaden ¢l medio ambicnte imponiéndole su sello, haciéndolo st

opiedad —crean of latifundio. Pero esta adquisicion no
ser mis que en detrimento de los demds, de los que por ser dé
biles pierden la lucha y desaparecen o bien quedan al servicio
de los fuertes para su sempiterna prosperidad, por eso concluye

# Vésse » este respecto el fibro de Caso en que define como culturales
ummummaum-yamm
tdrico. Ediciones Albs, México, 1g36.

A Lo exicdencia. .., p- 3t
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gsticia”®®
El porfirismo y €l de existencia universal que encarna
0 m;’al‘m:,;c»o. La vida bioligica posec en o
pa contradiccion que la destruye y la impaosibilita para ser fin
1 5l ya que 10 es sino la prosecucién de la muerte: el ser vivo
qnuapumu_unquﬁo-ymoigqu
tes no €3 asesinado por otros. Con ello tal que se estd
ribiendo la trayectoria del gobierno de Diaz: también
pretend mmmdphhma:
amaban sus propicdades, sus tierras, yu alimento. El porfi-
o wmo Iz existencia biolégica, ambién entrafiaba s pavo-
3 megacion: la muerte,
ﬂmpamdaﬂndedomlﬂbntnludmﬁmsw
blim s6lo s un hambre voraz, inmensa; el hombre que domi.
. que adquiere, que capitaliza, s6lo es un hombre que come; no
e ha presidido los destinos de México durante treinta afios.

M vismo resulta ser asl la verdadera imagen de la exis.

otigen de esta concepcidn
de Schopetthauer, mmamra-m
do en volun.




mo ilusiones al enfrentarse ,.
dad. De Parménides a Kant toda

te continuo de la realidad.
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16
del ideal puro no Ia implica. Esto ey, el orden del ideal no és en
el conocer el proceso de reducir a ideas un objeto conocido, sino,
en todo caso, el querer conocer algo de alguna manera. Por csg
los ideales son siempre 1a sintesis de las ideus con la voluntad
bien, hay varias clases de voluntades, “para nosotre
wdlice Caso—, el principio econdmico del miento es 18
expresidn justa de la voluniad de conocer” M Por eso, el ides
también un principio a priori del conocimiento, pues si, 8
gin Husser], Ia esencia de la explicacion es. ¢l objete
de conocimiento con el menor nimero de supuesion, ni €l orde
factico ni ¢l cidético lo esclarceen, necesariamente hay que suma
al conocimiento puro la nocidn de la voluntad que quiere cono
cer lo mis posible con el menor ndmero de supuestos. Asi, &
principio debe incluirse en la logica al lado de los principia
de identidad, de contradiccidn y del de la exclusion del té
medio, Y aunque el fildsofo alemin no quicra admitir este p
cipio lo implica en sus resultados, porque “plensa en una denc
sin supuestos que se fundamente exclusivamente sobre el ege
cogituny, Esto cs, quiere reducir al minimum posible la tot

AOSOLIUS
=

dad pensable”.® 4
Es fikell notar como Antonio Caso, para ju elln cien
detrds de la cual se habian jm

.{,
|
i
_' i
:

positivista, pero el examen de ella le permite exclamar aho
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1IL LA EXISTENCIA COMO DESINTERES

8. ONTOLOGIA Y LIBERACION

¢Enquémmmmdufmdemwuahm
nomica que deben mostrarse a la juventud para ampliar su he
rizonte? Esta cuestién €s importante ueaiududablem
para Caso la existencia como desinterés y cmnocan-ulaul«mf~
mdevﬂaqtmmpkunhh\mmthdddlmm '
mexicano debe saber, pnnmp!cmmhnmamdzd.qnclau&
v&aﬂbﬂﬁd@n—hgﬂmyhmmuhm ctivi

posible, que no todo puede explicarse por la ley del
a&mwukmw&vmdam&noblaymi:qm
lodxﬁacnmendgénmylodeﬁnﬁuwmohonbre.

En el capitulo anterior ya Caso ha hecho notar este er ha-
mcnmdchexmcnaaaladvenirqneupmpmdclos nimales

madndndquenondundambamﬁdodeh co-
nomia individual: el juego. Sélo aquellos animales que ticnen
hcaplddndderenmrnuandllmyordcenetghdclquc
cenmmnwm.jumn,pordlo,diuegooundupﬂ o
de lo que se tiene de sobra, pero actividad animal al fin, es casi
siempunnmedodeluduotmapupnaadnpanlal
Sin embargo, este despilfarro aparente preludia a la existencia
como desinteréds, esto es, a la actividad artistica,

Es maravilloso en efecto, e inexplicable por luleyude
vid:biolég:a,cdmodhmbm.mimﬂsupaiornﬁsivﬂo
nh:gunodcpodaio.ndmpammnph:aq g
juicosamente hubicra servido para desarrollario
ewmhddufnmomwedcexpllmmdeﬁnm&m
que dice Bergson, desinterés e individualidad artistica hw
o genial, El arte cotejado con el imperativo del menor esfuerz
pameuaduﬁl&mchoanw.mmdmsviolmuym
Eltrtcesmﬁtil.mperﬂm.dgoulmoungmlnegopm

quelomlnmunaiwwbwldgwo. embargo, para Caso es
mucho mds, tiene una mayor significacidn; luumm“impell
por un resorte oculto que Tos relaciona secretamente con las ¢

sas, se hacen cémplices de ellas, las pintan, las esculpen o

4 Lo exislencia, .., p. 87, Sobre cste mismo rema conwiltense &
mhnm mwu.mu.mwru
cipios de estética.

e
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9 EL PUNTO NEUTRO DR LA EXISTENCIA
















¥1. DESIDERATUM DE LO HUMANO 55

: hmcﬂccmuﬂaﬁahﬂhﬁi
N e &-‘pluhwque&nemb
&w:mluudhommmm&enuamdob
-bmlundceu:uﬂdadmmmbarmdonm-

lo expuumlo"ﬂ "l.averdadw
‘, en ia tsulopnmdsom hmdn.“”

igativo; asi también, las verdades que sc conocen en la acti.
»mmmmm«nm@ammhm



Moryhmmmunmhandndawdem
.mjedénahlqcnunwlacmdaducxmdnque upone
hdividm!iﬂﬂ.degoﬁmoupnid cién de un principio qu
supone la indcfinicién de mdiv:duomtamohwidld

dclnemqm:mnhlcymu(miu.el"
es debilidad que se deja Hevar por ella; y, a pesar de que tam.
bién en la ciencia egoista Ia verdad es una accidn que refieja tod
su mundo, resulta acaparamicnto, suprema falsedad, mientras
que la caridad es suprema verdad,

11, LA EXISTENCIA COMO REATITUD

Al exponer la existencia como caridad no piensa ya Caso
una demostracién Iogica de esta forma de vida, lo unico que pid

es que se practique; al que no practica la caridad no es posibk
danomﬁnelamqplidxuh. Lo unico que cabe, pues, es espe
rarka, Suntahammdodbun.d:ce.podmmwwhes
2a de que se repetird; ¢l hien es el objeto de Ta esperanza, un co
nocimiento superior 4l socritico. A través de la esperanza —un
uperaralgoquepuﬁdcmcedctono—-.unpuo.podmviﬂl
brar una cuarta forma de existencia: la existencia como be;
titud.

La caridad, si bien actda sobre el mundo biolégico y éste K
sitve de sus enticulo, no se origina en €l; ¢l egoismo no pued
engendrar ¢l altruismo, no puede ser su causa, y es tan n
esta radical separacion que si alguna ver se ha querido redu
la caridad al egoismo, nunca se ha pretendido reducir el egoism
a la caridad. El orden de la caridad es independiente del ord
del egoismo,

Entonces, cuando desaparezca el orden fisico segin nos K
anuncia la ley de la degradacién de la materia de Carnot, cuand
desaparerca ¢l orden biolégico, como podemos colegirlo por
contradicciones intrinsecas, “solo ¢l bien quizis (este qnizu.‘
eldgmﬁadomeuﬁncodehupmma)mudoyam
éolorqucahmrtﬂmdmduoquemdlmr cnaudomwi‘
terreno, en un nuevo orden, no como dnimo de ¢
nunciacién sino como vida espiritual pura, libre, Gnica.






V. LOS TRES ESTADOS EN LA FILOSOFfA DE
ANTONIO CASO

12. SENTIDO ¥ TRAYECTORIA DE La FILOSOFIA D Caso

Es menester que nuevamente volvamos sobre lo visto para po

hm-mmaw la trayector
dchahn&demmo,mmunﬁu!hm

uhmmmwﬁmdupoum‘m h
.hnﬂopdcmudd&bmdm el
58
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s problemas; y para Caso la solucién a las cuestiones morales
mis qmum.mwmmlm
ﬂeuber»quéuhwdawpnmmm
eno vivir. De ahi que las tres formas de existencia que
mjmgadududempnumd:muém ‘aun Ja

gia positivista sobrepucsia a la epistemologia husserli
deegokn.uo-a;%amdewédwd

: un

,lommal—lob\moylomlo—umt&ﬁmodeham
j duo. En definitiva las tres formas de existencia son tres
deménddhumht.ymyideyjmdﬁahwmm
losuaeuadmalanudosporuénoocummymo-
ylosnuumdiosptemhxdo;porhﬁmu si
1 el aserto sobre ¢l origen de esta Gltima parte estard
~comprobado.

: mpnaénpedlda,qucmamomdohmmido

ym—mddobhmidowﬁxlg—-
Mpo&hobpwuquemntﬁmdamdo
» y no sblo al hombre, pero ya hemos visto como Caso
hamdemimmtomnpodnmdemnodmimw.h
“rnmnhmdﬁmhladmbbbldgimue@m
de poder, al alirmar esto sc estin proyectando cuali.
humanas en entes que no lo son, Y ya con la sola designa.
%emmm{a-eemuhﬁundomtmﬁnmmml,d
mento, con una designacién cultural.
: , ¢l positivismo, identificado con el porfirismo,
un estar a ras del suelo, un no compren-
quemeedeniloqucdcbemedcr Por eso se le opone
pto de las civilizaciones y los pucblos inteligentes que
weicntes de fo que hmnuduloongmenmamlnn
o asi como el positi noconoocmpmph
mmdomeﬂmvneineongmmmuloque

edece 2 la ley del menor esfuerzo que le impone el mundo del
------ parte. El positivismo y la razén biolégica son igual-

e ciegos ante su propia realidad,
mmamummw =



namica encamada en el portirimo; con ella, el puchlo mexican
sc libera de un orden falso, nocivo, Tmb&hm
interesada es producto de una fucha entre dos formas de exlyte
cia, “es el conflicto entre o niiliarismo subjetivo y el
l&mohgenlwclchoqucdedakumdeuhuwaqm
por teatro la conciencia humana®, Una vez derrotado ¢l porki
mdpﬁo.dumpndehwhahym
ideal pero sin perder de vista sus propias determinaciones;
como ¢l mexicano en su liberacion puede ver claro, nmbl:n
hmhudeﬁnmmdqdupo}ulodeun:gomqoelo 1
Mmhqueuypcunruhpoﬁbdidnddcmm
rior. De esta manera la Myddﬁm&m.
vez, lucha y clarividencia.
Mddﬁtdehkevdoddaaqnehm
deiuimymmgmu:mﬂhrmom&nﬁmm
SET, YA €5 MENESICE (Ue seamos hosotros Mismos; tenemos ahor
no se saca de fa nada, sino que de nuestra
gunbmtrhmuumhmdcmm?a
ﬂm«hm&hmhwhaucm:
autodefinicién politica ¢ intelectual. Sin embargo, estos ¢
104 en cierto modo podrian resultar vacios si no fuera | Ju
en este caso Ja exivtencia como caridad viene 3 complementario
A las nuevas : dchlcvownhptde{
tiquen la ¢ pues ésea, ademis de ser también libert




TRAYECTORIA DE CASO 6
36n e individualidad, & caridad. Las nuevas generaciones
mnnrhmmrbdoloqueaﬁ&mhmm
porfirismo; en vez de egofsmo y economia, heroismo y sa-
iclo, lo tiene que ser y lo blanco tiene

R T AT
e que ser caridad. El p nos habia rebajado hasta
mrlannimahdnd Ia Revolucion debe ensciiarnos
mino de nuesira propia humanidad y si la Revolucidn debe
ad, 51 nuestra individualidad realizarse por la Re-
mnmwdma nueitra oviginalided serd nues.
dad, muestra particularidad vesidiré en nuestra uni.
ad. Entonces con raxdn puede decirse, siguiendo la
3 de Caso, que el destino del mexicano es ser profunda-

"a. d significado metafisico de nuostra travectoria
' E Caso ha querido darnos en su filosofia e el
versal de nuestray actitudes propias. Este mensije
an urgente como Jo era la realizacién de las demandas del
blo mexicano, de ahl su vehemencia y s entusiasmo, y de ahi
‘mmmho:,nn(ecnndoapandhuwdm
po sus propias verdades. Siguiendo la propia linea de su

Y

opotie

uﬁmfvo. El econémico o bioldgico bien pucde ser iden.

endo con el cientifico comtiano, sélo que en vee de situwarlo

d-dmpuh lo pone en ¢l inferior, el desinteresado e <l

-pmdcmgmlndu.euamlum
aunque tampoco se la suprema ymo

Mmuu-unmd:m,mhmndha

) thﬂdmmﬂumdp&ﬁw«dm

pero en vez de situarse en el nivel inferior es la supre-

J hsaaimd:s
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JOSE VASCONCELOS
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pensamientto de José Vasconcelos han sido

m declurar

f,



uumyanhvuo,mumqumhm

notar; lo que tratamos de encontrar en el pensamiento de Vascon.
celos es lo mismo que hemos buscado en la filosotla de Caso, es
dexir, Ias posibles relaciones entre su lilosoffa sobre problemas
universales y wa filosolfa o pensamiento swbre lo mexicano y lo.
americano. La importancia de esclarecer esta encrucijada tame
bién ha quedado scfialada antes; y no cabe duda que este paso
wmam«umwavww u

chas para justificar una politica o corolarios de planes y de
Mniuummla.“imamﬁlﬁmudpnﬁu‘gm
todo en su versidn britdnicy, esto cs, el evolucionismo, "Por far.
tuna no es la ingiesa, dice Vasconcelos, una filosofia ciencia de
valores universales y cternos, sino una disciplina auxiliar de un
proceso histdrico.” * “Par es0, lo mis trivte de nuestra *
neml-w hamo:podidnmpmm'ﬂnww

3 ftics. uuuh.uu Madsid, 1gae, p. 13
*Id, g w4 Ly




Vasconcelos se ve en dificultades para deshacer este nudo,
ol pueble que aspire + dejar huclia en Ia hivori, dics, wda

\ ‘“‘Pn 20,
> m‘ na h“‘,'ll id
dinl de Librerls, 14 Roe Saints-Péres, Parls, p. 109,

una era propia, s¢ ve obligada por eso mismo,

de la culturs iberoamericana. Agencia
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1a experiencia nacional”® JPuede verse con clarid
» Vasconcelos se sitda a 3i mismo. Dadodmmom
ive, e ento sismico, de revolucifin, es menester Tesponde '
..hutgmchdevdmarmnmwmh Uk,
pero ya no de acuerdo con determinados prejuicios sino sincera.
mente, con una sinceridad que da fa soberania que se disfruta
culmmcnmdetevolndén. Esta reflexidn debe ser coronad
m_m &q“w‘hmwu

uhmdell

it



ante, @ lo extranjero. No he hecho pucs un sistema por razo-
ses de patriotismo; pero si puedo decir que el sistema y las
eflexiones que lo han ido engendrando me han llevado a un

LSO '-”

En estos pirrafos se muestra i peculiar dingmica del pensa-
iento de Vasconcelos y In manéra como acostumbra resolver
’_‘, En el transcurso de su filosolar se ha dado cuenta
e la falsedad del prejuicio con que lo inicié, de la imposibi.
dad de ser hombre universal sin antes haber salvado al hombre
ncreto. Sin embargo, sabe que no con ello ha resuclto ¢l pro.
ema del nacionalismo y la universalidad de la filosoffa, la
estidn Ia ve como una especie de nudo gordiano, ¥ como lo de-
ostraremos mis adelante, lo deshace como Alejandro. Vascon.
zlos cree, en clecto, que se pueden conciliar ambos extremos, y
D que es mis, que somos nosotros, los ibercameri los que
micamente podemos hacerlo. Refiriéndose al sajén vencedor ¥y
d latincamericano derrotado dice: “La ética del pueblo vence-
of es siempre una ética limitada a su estirpe y excluyente de la
asty vencida, Etica inferior que provoca la revancha y la aca.
ea. En cambio el vencido, si no es un mero agregado sub.
imano, si merece la calidad de pueblo, levanta su espiritu sobre
poral adverso y formula pensamiento definitivo; conc
onalizadc Eﬁxruwlyeeah-unimlidaddcuna me.
alli del fracaso y del éxito efimero.” # |
=6
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Vasconcelos, apdstol de la raza, interpreta y encarna €l sentir
dema;l:lmtpux;’fenwmﬁlmm,mmm va a ser la
revancha vencido que superard por el espiritu a su
opresor que no logra alcanzar conceptos y valores universales:
hwhkvmmwdmmmpm
que se eleva sobre las vicisitudes de lo concreto, su calidad de
vencido le brinda la oportunidad micntras que su vencedor que.

ficar. Aungue cl mismo Vas nohqmaa.m’ﬁl«o&
nnivemlnnwexptwényjusdﬁaddndetmproom
rico, del nuevo proceso historico de [beroamérica,

Ahnnhm,ecutlumlouequhims que tiene que Henar una
Mpanqueﬁmdndehaﬂmlwmmahm? En
una cita anterior hemos visto cdmo Vasconcelos esbora los paso
qneulﬁlow(huenequedar—yquemlapmpimdem i
tema—, pero es menester ahora ampliar un mis la id
pues, como veremos, es de capital importancia. “Yo creo, dice
Vasconcelos, que corresponde a una raza emotiva como la nues
tra sentar los principioy de una interpretacién del mundo de
acuerdo con nuestras emociones. Ahora bien, las emociones b

belleza”, esta doctrina “es necesario recordarla, porque creo
qneeﬂacomspmdeammdodeinimommnlyuo,
por lo mismo, una simple elucubracidn de la fantasia”® Notese
que Vasconcelos deriva el punto de vista que I filosofia hispano.
americana debe adoptar de un estado de dnimo continental y,
apremiando un poco mis, de nuestro modo propio y particuls
de ser. Nuamnuaanoﬁvaypmumo.mimemm
mundo —-que, segin hémos encontrado, aspira a ser la filosofia
perenne-— tiene que ser emotiva. Fsta idea la reitera Vasconcelos
en distintos lugares; asi, por cjemplo, en la Estética afirma: “Fi
pmnmenwdeunmmano,porloquedenedcibéﬁm 3
‘aparta del intelectualismo latino y busca arraigo en los hechos. . .
En todo caso no podemos convertirnos en cartesianos o hegelia.
nos sin deformarnos” es decir, no debemos ser : :
sino emotivos, Yesqnehunondndcjaduer.pmv concelos,

‘

nw
’d&g Ediciones Rotas, México, 1545, p. g
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na funcion psicolégica y se convierte en constitucién untoldgica,
Pero ﬁwqmmuwh-..qwhmmlcaa(qm
 emotiva, no por eso tendremos que renunciar 4 hacer sistema.
on ésto, Vasconcelos difiere nuevamente de Caso, pues luz que
fcordar que éste repudia expresamente el sistema como for
e hace moh. Las razones profundas de este repudio las en.
sntribamos en que Caso, queriendo también hacer una inter.
etacidn emotiva del mundo aseverando que la economia es
ley del pensamiento ra consideraba el sistema como la

s
- fac

La escuela inglesa, empirista, evolucionista, y plagada de
sezas menores de euayistas, nos condenaba a concebir ¢l mun.
como una narracién de hechos que deben ser expresados en
lo normativo y detallista. ., Nuestro José Enrique Rodé, ha.
adose eco de s tiempo, nos hablaba de perspeetivas indefini.
8 ¥ de renovaciones perpetuas; mada de principios fundamenta.
 hingin concepto esencial; empirismo dentifico,

comsciente, pragmatismo, filosofia literaria; tales son las pla.
radiciendo todo esto, mis escritos tienden a un
, Sila pasada, por su fucrza critica, minadas
das las dxlrm 2 tal punto que en
_apmpmm”.nmwﬁ

S€£om
e

>

2 Kl momiymo entético. Editarial Culturs, tomo x, NY 1, Méxien, sgu8,
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cacion de “verdadero”. A reserva de ampliaciones ulteriore
fijando otra nota constitutiva del sistema creemos que se pued
aclarar esto; a saber: “Hay en nuestra comprensién de las cosas
un mundo poético y un mundo cientifico; unirlos ambos y ha-
cetlos concurrir & una representacion superior y sintética; he ah
otra mancra de considerar la tarea filosdfica,” ¥ Ya se com..
prende cdmo una concepeién filoséfica en la cual cstdn unidos:
los datos de l1a ciendia y los procedimicntos de 1a poesia no puede
darnos una informacién cabal de la realidad ya s entienda ésta
dentro de la cosmovisién idealista, ya dentro de la empirista.
Caracterizando mds esta peculiar realidad afade Vasconcelos:
"Yo sblo s¢ que es preciso formular el ideal, aun cuando un
mal genio llegase a convencernos que es falso el ideal; aun
cuando no fuese mds que infierno o esterilidad este bregar nues.
tro por las rutas de Ja ticrra, aun entonces seria necesario que la
fantasia cumplicse su misién de mejorar lo que es, de superar
lo real y construir para el alma un refugio que no acierta 3
ofrendarle la tierra. . . Sofiemos pues, pero no con suefio estéril,
sino con visidn e constructor que mira en la realidad clemento
aprovechable para una arquitectura de maravilla.” 4

Sélo que hay que entender bien lo que se quiere decir cuande
se habla de una mision de la fantasia o de un procedimient
poético. No se trata aqui de un método con resultado ontold
gico que nos revela lo individual irreductible de su objeto, tal
como lo picnsa Caso, sino que la intnicién poética es, para Vas
concelos, sintesis de la totalidad y, a la vez, su nombre lo indica,
creacidm de ella, y

Ahora bien, la sintesis poética es muy diferente a la sintesis
racional. ¥ita constituye siempre un universal abstracto que,
como hemos visto en la filosofla de Caso, resulta econdmico y
falso. Para Caso y Vasconcelos ¢l universal ha sido definitiva.
mente juzgado por ¢l empirismo, La sintesis racional no es pro.
plamente una sintesis, pues ésta, afirma Vasconcelos, "enunciada
en forma un poco vaga, pero comprensiva, es la nocién de Ia
existencia particular enlazada con la nocién, con el aumento
que le da la existencia del conjunto. El que sintetiza aumenta
Asi como 1a abstraccion mata la realidad, la sintesis anima, au.
menta la potencialidad de lo real. .. Sintetizar es todavia mids
que sumar, porque la suma va agregando uno a otro los homo.
géneos y la sinlesis es suma de homogéneos y heterogéneos;

33 £rice, p. 38.

4 Indologie, p. 202
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. mn;mmqnemdmychnqwmdehbuumddad
Ia exalta y le da meta”3®

multa,ptm el sistema, gracias a su método poético, una
y una économia de la realidad, sino todo lo contra-
pamcnhroaoudenml—pnautmdermqw—uml-
tomando su verdadero sentido al ser enlzrado y situado en
alid: .y.porotrapane.lawtalidadmumaer“unam
«yfmamﬂwmquemmﬂd’“ La base de la filosofia
Vasconcelos estd precisamente en esta sintesis de los hetero.
= En su concepcién del mundo se encuentra, gracias a los
0 gnelcpwopomonahdcnmengum'al una porcidn de
- de realidades irreductibles entre si que es menester en-
cnunavuxéndeeon;umo. La razén no podria realizar
AC elosoonceplosgmcnluuﬂoncpucdmm
hmaw,mmcqumugmmhadqm
dentro del terreno de la geometria no es valedera en el
> de la fisica. El concepto que tradicionalmente ha englo.
hmstcnmdctodamhdad es ¢l concepto de ser, pero es
_mul,dme\’amoelosconumdemexpuaom

steristicas, siempre se

inamml—mmmw Y sc trata de
j,.‘-. una visién toda sin sacrificio de eso
gicwlar, ¢ &ia organizacion lo particular adquiere impor.
da muy grande, puuummganmadnudlmnude
mésu.dmdmdelmfacwmnoalmclpmdwo en
nizacion si uno de los factores cambia de lugar o se alte-
o;tgmmcuin completa cambia también porgue sus relacio-
-- cualitativas y no cuantitativas. La mejor manera de
loqnecsuntodomg:inmoeondsu:cuacuduatmqm
% imaginemos upa edificacién arquitecténica, escultérica y
en Ia cual el artista ha cuidado hasta los menores deta-
modoqwcl:oomponaéngemnlulamlmwdem
pnes entre los menores detalles, de tal manera que si uno
ps cambia la composicién s altera cualitativamente.  Fsto
se puede hacer en arte. Ahora imaginemos que los motivos
; xdoadchobmenwcon;umoesﬂnmadadetod«
datos que proporcionan tanto las ciencias de la naturalez:
ludtl espiritu, y tendremos Iz imagen de la totalidad que
a de Vasconcelos intenta alcanzar.

’. Lenester, eNONCes, que veamos si logra su propésito.

5 AL .
Mmmp 18. o




1. EL MONISMO DE LA ENERGIA

¥l arte tiene un poder ilimitado de conversidn espiritual. .
Sélo € posee 3l misioo ticwopo, la validez universal y la plenitud
inmediata y vivaz que conatituyen las condiciones mids impo
tantes de la actidn educadora. Mediante la unién de esias d¢
modalidades de accion espiritual supers 3l mismo tiempo la vids
real y a la reflexidn filosdfica, La vida posee plenitud de sen
tido, pero sus experienciss carecen de valor universal... L
flosofin y Ia reflexion alcanzun 13 universalidid y penetrun o8
la esencia de las cosss. Pero actdan tan sdlo en aguelios para o
xumpauninmn‘;g‘na-adqﬂm In intensidad de o vi

peswonalmente, De que 1a poesin aventzjo o toda onse
fianza intelectual y n tods verdad raclonal, pero también a lad
merzs experiencias accidentales de la vids individual. Es mis

3. LA 1EORIA DEL RITMO

 Para iniciar la construccidn de un universo poético que tenga
como materia la realidad misma, dice Vasconcelos, es meneste
partir, como Descartes, de un dato primero, inmediato, del cul
no pucda dudarse. Pero este primer dato que se nos presenta
‘son las sensaciones, ni las percepciones, ni las ideas, no es ni la
conciencia en general, sino el “noumeno”, la “existencia”, “Exis
ten las esencias indeterminadas, cxiste Ja realidad inmaterial de
donde toma cuerpo la forma, y existen las cosas; wstenm::
primer y postrero comiin denominador.” 17 No se trata pues de mi
ser o mi existencia, sino del ser y la existencia universales, Antes
de la separacién del yo y el no yo esti Ia fusién total, Ta existencia
general. Semejante dato primario leva a Vasconcelos a “cond
bir una esencia multiexpresiva, que llamamos materia si la tocit.
mos con los sentidos y la calculamos con el ndmero pero que s¢
vuelve espiritu cuando la contemplamos con la conciencia o al
menos con €l corazdén”* e

) ‘de Ia fusién primordial realizada por tal esencia viene
la separacién entre ¢l yo y ol mundo. Y es esta separacién, que s&

17 Trotado de metafisica. Editorial México Joven, México, 1929, p- 41-

18 1bid, p. 5.

"
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aﬂdondmtlutham-doummdepmblm
wdoepumowpma.nuapuuwnludén Pero el saber
mtempordneo, dice Vasconcelos, s¢ acerca cada vez més a la
probacién dehvmhdotigimd:; la ciencia nos entrega
ﬁmmmdaporumenergla m"miamporque
nubequéunidcdmdemqﬁnmn"hupa
'-‘- cientifica afirma un monismo dindmico, es decir, un
: m:ocuyom:}muaonmmcndwdcnmbp
< mdmtenordehmnuenmhumm"“ A pesar de la
paracian necesaria, la esencia del hombre y la esencia del mun.
» son una y la misma, porque, ciertamente, hay que entender
wbjedvudadomd:ndndmuﬁmddbomhc'dm
i1 -mismo cs dinimica. Esta nuestra entidad originaria
s u tes que punto y antes que forma una accién”. Luego
mnaapnmmypmnordulqncnm‘famu.mdgo
stante, estdtico, sino una acciém, una energis; hombres y cosas
o “briznas de esfuerzo™

Ahora bien, pensemos que si la sustancia comiin fuera esté.

Nzwomel;noevahmmuloaunmonumomucula
| Parménides o Spinoza con sus consecuentes problemas. Pero
y tal, dchumwlmummumodinﬁmwo.m&pm
<0, por €so €l énunciado de una csencia primera es el prin-
peronodﬁn como tendria que suceder si se concibiera
eitic El problema que se plantea Vasconcelos consiste en
“iilmdosmov:mienws,dmh;cdwyelobjemamnmdo
9 Mismo en esencia son sin embargo capaces de vitmos, de
”indcpcudmuc"”

» que viene en seguida constituye el cuerpo de In filosofia de
concelos, pues éste ha encontrado, con el auxilio de la cien-
quclmmmmyluonentaaonadelaenerghnom
los mismos. En este eje cenral del pensamiento vascon-
0, que nos permitird situar al hombre, vamos a encontrar
intos de contacto que posee con el neoplatonismo, ef cris.
nismo, ¢l bergsonismo y Ta ciencia contempordnes, La sinte.
L mdmmyde-dgummmwmoportmxdad
' anotandoe;lo ‘qué compone la siguiente concepcidn del

odoeuer.ytodopaupxrddpademwmsmmn-
que no en ¢l mismo ni en la misma calidad, sino



nada originaria —el que s¢ observa en la Hsica de Carnot )
cha, scgiin la termodinimica y Ia doctrina de los electror
el otro de awreuso que s nos revels también, par
el

Véase, desde luego, Ia introduccién del concepto de Dios @
este universo catastréfico, concepto que Vasconcelos no se m
lesta en probar, congruente con unas ideas que expresard m

= Estevics, pp. G w.
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problemas con hsumduanwn.mnquc ‘
satisfactorios los vislumbres de Ja revelucién. mloqncd e
puede afirmar del devenir es que ¢s una consecuencia del

de creacidn que cché a rodar los mundos.” = Almdﬁ !
cosmologia de Vasconcelos se encuentra, pues, la -
Mc.m

hmj.u.
e Ibid, p.
Qlﬂl.nulm
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diversos colores se producen por diferente nimes
mua mmm&
diversas temperaturas, los dive 8
naidou etc. Mbmﬂﬂmamwhnlw d
los ritmos de Ja energia dentro del plano de lo fisico o5 esenci:
mente cuantitativa y mmliudn.sahmnhm (

otnndidmudiksmu,mmuw.‘d-hodude .
tisico hasta el ciclo bioldgico™ » uduuﬂndevw
ammaummwhw .

FETIsEsEE
HUHE
%i??ﬂ?g;
zg-s*g}g_ e
Eagﬁzggﬁg
R
égé.fsgié
§§§§55e§‘

; primero, pe
énicamente se refieren al plano de Jo fisico y no a la re
cnmda nos diferentes, y negundo.polquchsim



LAS REVULSIONES DE LA ENERGIA B1

ra. Pero quienes asi piensan olvidan que nuesiro fildsofo
m.hapﬁn&undml.mamqudnm
mﬁﬁmdmmmm&n
alismo: la revubidn, la excepeldn en ia relacddn de cau-
¢l cambio brusco del ritmo de Ia energia, sélo revelan,
mdmm&hmdnﬂm“h
divina. Esto es, la energia sélo puede redimine si
hm:hmuklwwx
D universo se dispersa, parece, La ex

tdmmdwycahupﬁaddnndoml.mum.
mente, no daria cabida a la intervencién divina;

r el universo totalmente explicito desde el punto de vista
; m:-ummhﬂqhm
mmhmamymhmamde
VwabcthdndammpoﬂmuMuh

:dndtmdlfammglmum cotnan,

ledaopmunk!uldeinmdndrdndmm
‘,__&a.sl racionalismo que su sistema
y explicada (?) la revulsién pasamos ripidamen.
Inqudachedem “A diferencia del
r mamymmq-etﬂodu
la cantidad de la carga o de su distribucidn, la célula
tituye un centro productor de impulsos, y ademds tales im.
os tienden a organizarse para la realizacién de determinados
Gsitos, nulritivos, ddemiva. ete " El universo

miedio de la teleologia, a diferencia del
que solo es movido por la inercia, el i biol4-
actividad encaminada a un i oo

: U supcrvivencia, propdsiio
= biol incorpora a si lo fisico y lo quimico, y les
vida, o _qunlomiam.hmhmmam



El mundo del espiritu no es precisamente ¢! mundo humar
mnndeaqudwemmd:‘dmnaﬁom
: encrgia puede redimirse y alcanzar e nivel espiriv
El hombre o Ia totalidad de su ser e la tercera estructurs QW
como las anteriores, organiza la energfa en determinado mod

q SO
llamamos expresarse en términos de espiritu, v ésta es tambié
fa funcién del hombre en el cosmos. mm,tmnnul {1

tra personalidad y ligando todo en una conviccidn de sup
edm:h,m:endeodamqnenmblmhdwmn .
logro cabal de la armonfa”3 “Conocemos con todo el ser, coo
dinadamente, orginicamente.” ¥ En esto consiste, pues, el im
cionalismo de José Vasconcelos, el conacimiento no es dnicamen
To racional, ni siquiera Jo conciencial en sentido estricto, ya q
al ser ol bombee una estructurs, e término es sindnimo
vida humana en su totalidad. El conocimienio estd :



hnﬂdﬂ&h%hmumthﬂm
my son formas de vida humana, las ciencias consisten en
formas de vivir la vida, Y, por otra parte, si las ciencias
objﬂohdi(aemmddmbdmud
< serd una forma de vivir ¢l cosmos, o
Mdemhubmmbw El cosmos
stegra en nosolros mismos. Podemos notar nuevamente como
doctrina de Vasconcelos estd muy ahdeCuq,qﬂo
N -a-plhgmnmae;
umfcnmdcnda.mwmug
'.mhmhmnhnnnddmoviul
pelos, al contrario, la postula como trinsito de salvacion,
po I revivencia del universo entero; para Caso s6lo una parte
md-nmvmamvdomnuude
r nada afuera, considera que si una parte de Ja existencia
aemkmunelhdmmm Cada vez que un
=1 e salva se licva con clia ¢l univeno mamsfigurado,
mamaqﬁmmpuﬁjauﬂhahdehdm
1 de las clencias que vendria  ser una clasificacién de las
de vida humana, béstenos, entonces, saber que Vascon.
dmire tres clases de ciencias: las ciendas de descubrimien.
i ciencias de invencidn y las ciencias del espiritu —siricto
"y 'Mprhnu-udebmuuﬁcrenalmodnhnwde
saturaleza y constituyen especialmente lay ciencias flsicas, su
» es la sensibilidad y Is ras6n matemitica. Las segun.

mum«»wmmmam
pdaitos, su instrumento es Ta voluntad; eutre éstas destaca la
.pmnmuumm,
, que rodea al hombre al ordo emoris agustinia-
3 um&mmuhmmmu
especial y de la cual nos ocuparemos en seguida,

V.Mm 130 37



B4 KL MONISMO DE LA ENERGIA
6. LA ESTETICA

Llega el momento de explicar por qué €l monismo de Vascos
celos s un monismo estético. La estética es para €l una cienc

a la vez que una forma de vida, pero es Ja mejor de las ciencis
y Ia forma de vida supcrior, porque aun la religién es correk
tiva de la estética, no se concibe una religién sin estética.
Ahora bien, se trata de la mis comprensiva de las ciencias, pus
tanto las racionalés como lus volitivas sacrifican datos de la re
lidad. Por cierto que esta critica de Vasconcelos se orienta md
bien hacia las ciencias cuyo instrumento es la razdn, por €0 que
dan comprendidos dentro de ella tanto ¢l positivismo como ¢
idealismo. En ambos sistemas, dice, predomina la razén matemd
tica en el momento del conocer, y los detalles que compons
parte importantisima de la realidad quedan sacrificados en pi
de la abstraccion légica o matemarica. F! racionalista entre |
realidad semeja a un jardinero que en medio de un bellfsir
rosedal se pone a contar las rosas, y Ias reduce a nimero, Ané
mpmoednmi:nlo.pormtsqnemmﬂynmnrioen
nados niveles del conocimiento, opone Vasconcelos la estética qu
enriquece: “El valor nimero cuatro puede ser reemplarado @
matemiticas por unia X o por una A, y queda convertido en ek
mento algebraico. En estética no hay dlgebra; el valor especifie
es irremplazable y vinico, es cualitativo.” ® “El artista no abstral
los temas 4 un conjunto en que se aviva el significad

de las partes,” Elmodomoauiqnecchmédaoel T

realidad, pmmeuomnmrhmeuwhennqueoen.

por ejemplo, los aprioris de la razén pura la arganmnpau
cerla 1itil mmuw), yluﬁmhdadesdela Etica parece

ﬂ“&mmmhﬂa“qammm pletamen
muonelmda\!mcah.pumqmuhyndedhdon g
table volumen, Las supremas finalidades de Ia Ltica coinciden con las de
Estética como e ha yisto, bnﬂhumqmuuﬂ:d:dhmaen-
estraton superiores se locorpora 3 la Estétic. Esto quedard perfectame
cuando pasenos al capftulo siguiente.

3
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d nos pone en contacto con el universal abstracto, y el
2 el universal concreto.

wd:vhnohmosdadohm de la estética,
—quchayabclleuummemrquc -organizacidn de la
d se efecnie conforme a determinados canones de la emo.
." sto es, conforme a a prioris estéticos. El goce estético con.
"o en el placer desinteresado kantiano de la contempla-
l’ano en ¢l cumplimicnto de las leyes del ritmo, la
€l contrapunto y la sinfonia, que tales son los a prrioris
, ahora sf, constitutivos del espiritu® Por ello, estricta.
sdomndohmmuunmuprmmenlérmimdc

mlmonucnqucclmmlocaalosobjems,qneml«
dchsomnencm. produccnuncfmodnguhren
regiones inmateriales del espiritu. “Si, por cjemplo, en una
tﬁwaleummmelambio.dim reloj de oro, y con
 formulamos un 1o en prosa que significa relacio.
e calidad de su cia, metal del relo). Si digo reloj mio,
o, #l contrario, una indole de relaciones de orden afectivo
7»‘ su ley en la voluntad. s:digo,hesmmorelu;.mccolom
l sistema de la estética. Intencionalmente escojo frase tan
o . para mejor demostrar que lo que cambia cs la esencia
inlcnnénymrdaaonu. Se ve asimismo que la estética
& libre. La libertad no tiene sentido en la estética. Lo que
3 el artista os someter sus elementos a las condiciones recla.
s por la dindmica sui generis del arte.""

(Vemos nuevamente introducirse ¢l concepto de libertad, mas
ora tampoce formulado definitivamente, por eso dejamos su
ol opammﬁsadelameynmocupamosmpomm&delm'
estéricos.) A pesar de que Jos términos de los a prioris
3 xomadosdﬂlenguajemuﬁcnl.th;aeequepmden
ap dmawdulsreponuddmpaolndud:blcmente
ores ejemplos de 1a organizacién de Jos objetos conforme
phneutucoeounwmdosdehmdna. Tal es el caso
ritmo: "el tiempo, ¢l orden de los intervalos resulta placen.
nicormpondealapulnddnuml. Un ritmo demasiado
tlerado resulta fatigoso y acaba por parecer feo, se confunde
m ¢l ruido. El ruido nos abruma porque no posee relacién
una con ¢l puiso orgénico. Un ritmo placentero, es decir, un

. muum.p.m
B hid., v. pp. 100 85,
M—;P 577
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principio de musica es uno cuyas pausas y tonos van correspos
diendo con el sistole y didstole cardiaco, en general con los rif
mos del organismo, yz sea avivindolos, raplniaﬁndoles
propicia™.*® El caso mis sencillo de ritmo es €l del tambor g
va marcando ¢l paso en ¢l desfile militar; un simple ruido nun
pmduciriuclefeaoosenlimenmdemrmlid-dqnclogn
bunda militar quc va al frente. El ritmo del tambor si se con
dnﬂaindeﬁnidmte,nmnnmedeménwmmedmcoy
aoldxdoap:crdenel‘paso,perommzmcmcesmovado X
la irrupcién de clarines que le dan nuevo sentido, Otro ejen
plod:tiunon!momdoconhpuhaddnmgimeshm
primitiva compuesta por percusiones exclusivamente que convie
te su elemento anejo, la danza, en un movimiento sensual, En esta
casos, dice Vasconcelos, la medida depende de la matemitica y |
fisiologia, pero el arreglo es astucia de la emocién, del espirit
Por nuestra parte, hacemos notar que en ningin pirrafo com
en estos describe mejor Vasconcelos una revulsion, en este case
la revulsién de la energia material en energia espiritual dond
permanece ad aeternum. El ritmo al ajustarse ha medido &1 des
PO, pero €30 no interesa, lo que importa e ¢l efecto de la med
“o sea una especie de solucidn vital de Ia existencia de los sen
de sonido en el campo de Ia condiencia™. ¥ He aqui con toda
hondura el alcance del monismo estético; todo se convierte en un
en conciencia, en espiritu, gracias a la labor del arte. Ningun
omacﬁvid-d,nh:gnnamtormadevida,m'hapazde T
ficar cn estructura al resto del universo, el mundo del arte
¢l winsito entre Jo humano y lo divino, todo fragmento de exi
tencia que no lo alcanza no s¢ redime nunca. '
Bistenos pues con las descripciones del ritmo, queda fuers d
nuestras intenciones describir detalladamente los otros a priots
dmplwmwammquendﬁmpormmdmm;
ulsaciones onginicas, en cierto modo nos apega a la nat :

sorprendente y especifica: la simultaneidad. Oau.tmim‘

de la Iégica™;® el contrapunto es la contradiccién en la unidi

orginica; y la sinfonia un intento de totalidad.
Pmmmothﬁnuhnﬁanawucnnyb






humana. Cada uno en la hora ventajosa de la muerte, suclta s
grano de espiritu que hallard propicio ambiente, si ha lograde
&Cﬂammnﬂadqﬂrﬁgdp@d&od&@m ¢
de ser arrcbatado un dia para la justicia y Ia muene
exaltacién salvadora, sc conmueve y s agita. Y estos destells
y sacudidas de la préxima incorporacidn a lo alto, & lo que 1l
mamos emocién de arte y belleza. El sentido esencial que le

€3 una como orientacién que nos pone a tono o nos desen.
tona de la existencia superior que gravita sobre nosotros a la
manera como €l vendaval conmueve el polen. El cataclismo de
huracin que brinda al polen una opartunidad entre mil de
Dacer y recrearse en una primavera inmediata es imagen de
muerte que nos toma para destinos remotos.

“Cada atisho de arte verdadero €3 una anticipacién de la vieto.
ria sobre la muerte y un ensayo de rumbo definitivo. Una send
del nuevo clemento, donde ya no hacen falta ni ojos ni oidos, pero
sf esa suerte de élitro que descubre el ritmo vencedor del derrum.
be y conquista el maclstrom de los trinsitos.” ¢

I
3t



 otra parte, recordemos que esta construccidn, aparte de ser
o demﬂaltu::mdenbnwh-ma

filosotia quicre demos ' 0 ya lo ;
pocién chiw&?mﬂm Dtblocul
cilmente so en el iberoumericano predomina lo mejor
- la powmw hombre, o lo que ex lo misma, se pos-
lasificamente ia tesis de la ruperioridad del iberoamericano.
ostraciém s circular y tanto puede decirse que la filosofia
Vasconcelos estd subardinada a este mensaje racial y cultural,
= p que éste estd subordinado al pensamiento filosdfico. Para
robar la primers de estas dos observaciones basta recordar la
L



mmaﬂ mﬁquue
ha rehuir. Estas y otras muchas anotaciones po
y.&kmwphm;hmm

'quienaldpnmnoehmpumdmmmdeh iloy

sofia vasconeeliana porque no se ban percatado netntt :
mmwomw?&: :
de Vasconcelos literalmente es una filosofia

no admiten réplica.
uwmamwm
dogma y una mistica, pcro congruente con su mensaje, <l dogs
y la mistica de Iberoamérica. Vasconcelos sabe o siente que p
Wmmmwuwm
un silogivmo o un cuerpo de docirina racional sino una crees
cia, una fe, porque gmdmmnudamwdad a
tente™ % La mistica no es una mentira sino que estd co
«mauymuﬁmu.«vmmmy

M“mhwmma
mmmgmmw
mabp@mumm =

reypecto a muestros vencedores los anglosajones.

thdeaﬂqu
mum,mﬂmmmh ncla]nsnﬁanén
mmmmtemm Por su parte, el la
vamdqmuukudopquum logra supe
mhmqumuymdemelpmmd:mua

42 Bolivarivmo y Monrcismo. Temas iberosmericanos. Biblioteca Amérie
Santiago de Chile. 1a34. p. 87-



LA RAZA Y EL Espiniry o

-qu _'kendyan_medimttm pensamiento universal (per-
ificado en la m:oﬂa dz.Vamn«::ola.‘Hegcl amel:inno).
Para contestar a la segunda parte de P?CI. ideologia
 nuestro fildsofo sc desarrolla libremente, sin trabas, fiel a so
susamicnto de que ¢s menester formular el ideal aun cuando
n mal genio legase a convencernos de que es falso, Vasconcelos
sarrolla una utopfa americana en Ia cual, mis que expresarse
5a viable y posible realidad, se proyectan los ideales surgidos
: un: um:n%:&conm La utopfa de la Raza Cismica es de
aposible realizacidn, pero a Vasconcelos le parece que ya estd
i, 2 un paso: cuidemos de vivir en un continente, dice, “que no
kucha el toque del destino que Hama por todas sus puertas”. e
El advenimiento de la Raz Césmica se presiente al observar
Historia; pcro no con la observacién de la historia empirica
ue “enferma de miopia, se pierde en el detalle”, sino de acuerdo
m nuestro modo propio de conocer, esto es, de acuerdo con
sestra capacidad de sintesis; “sondeamos entonces el conjunto
* los sucesos para descubrir en ellos una direccién, un ritmo y
) proposito. Y, justamente, donde nada descubre el analista, el
mietizador y el creador se fluminan™ 50 Nuevamente, pues, ve.
08 entrar la metddica de Vasconcelos en accidn. Al analista la
toria no le revela nada porque equivale, en ciencia, al matema.
%0 que hace abstraccién de muchas realidades, o del conjunto
: general que le da sentido al detalle. El sintetizador, al con.
ario, se ilumina, pues descubre que la historia, el devenir de
s SUCESO: humanos, puede conocerse como una estructura. No
trata de matar el detalle, sino de incorporarlo al conjunto que
abora el historiador esteta. Esta manera singular de ver la his.
wia o5 totalmente congruente con el resto del pensamiento vas-
mncelino, lo cual nos revela que su teoria sobre la mision de Ia
aza Iberoamericana es un eslabén mis del sistema, o mejor
pdavia, &5 el eslabén que corona el sistema.
Pero ;qué es lo que Vascancelos descubre en el conjunto de los
echos histéricos? A la primera ojeada puede verse que “pugna
¢ latinidad contra sajonismo ha do a ser, sigue siendo nues-
% época; pugna de instituciones, de propdsitos y de ideales.
dem‘:aludumnuquefniqici’amhdmndeh
mada Invencible y se agrava con la derrota de Trafalgar. Sélo
s desde cntonces el sitio del conflicto comienza a desplazarse
# La raza cdemica, misidn de lo vaza iberoamericana. 3% edicion, Colecs
| Austral, Espasa-Calpe Mexicana, 8. A., México, 1948, p. 15.

‘B
.



2
kuld“SLepmdtmhulu,puohulapmhhﬂnM E
nuEStro MOmento nosotros somos Ios vencidos, y lo que es pec
estamos a punto de suicidarnos. Tos iberoamericanos somos lo
herederos de lx grandeza y miseria de!spaﬁa de los errores d
Napolednydcldmpawhnpmo tugués. Los norteamerica
nos - son herederos de vcuoedmlnbel,delnkml
indmlydchﬁ}moihuuhnnstxypugmadsuqmu nici
en Bacon y st prolonga hasta ¢l Dewey. tric
latina comienza a claudicar, México ha sido ¢l cjemplo tip
de un pais que, abandonando el pensamiento propio de la Ia
nidad —la filosofia y Ia mistica emotivay—, ha querido abrazas
la idcologia del vencedor en una de sus variantes, el positivisme
evolucionista. Pero la Revolucién ha roto a tiempo ¢l hechizo
annque ha sido un movimiento sanguinario y crucl, ése cs 5
mejor galardén. Vasconcelos como Caso estima mids a Ta Rew
lnaéuporloqmdutmyoqmporloqwzmmuuyd 9
Ahora bien, si nosotros somos los vencidos ;por qué creemo
quhnwnnmmwecﬁtmpodmmiemnm
unos? Es cierto que nuestra calidad de vencidos nos avoca hach
la universalidad gpero 30 nos garantiza que no vamos a desapa

estas preguntas Vasconcelos lanza una mirsda mds penetra
a la historia y descubre su proceso generzl, su sentido, descub
“la ley de los tres estadas sociales, definidos no-a la manera com
ﬁmn,mmmnmpmudnmﬂsm lmmcmdoo
esta ley sefala son: el material o guerrero, el intelectual o poll
tico y ¢l espiritual o estético. Los tres estados representan W
pmcuoquegndualmemcnocvalfbmandodclimpuwde
necesidad y poco a poco va sometiendo Ja vida entera a las nas
mas superiores del sentimiento y de la fantasia™.® Puede vers
facilmente como la historia humana sigue un proceso muy seme
jante al del universo en su redencidn, ¢l estado material, que ¢8
dumvcmuecamwnuwmommmdu a la causalidad, &

en la historia por las necesidades materiales y bie
légicas a que esti sujeto ¢l hombre; y asi como cn el cosmos
libertad se va ganando respecto a los estadios inferiores para soms
terse a las normas del espiritu, en la historia sc logrard semejanss
meta cuando acontezea el tercero de los estadios, €l estadio d
espirica. : )

81 Ibid., p. 17.
'Mpg&mmmﬂmm&hbbm
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: y corresponde, en lo respecta a fas facultades huma.
8, hmnibﬂldad.\':ihwndbmdadhpmduddohm

F udcldeuamydeneuﬂdunomumiuhhim
luimnmdoauhumm “Los dias de los blancos puros,
- del»ymuncwudumlommlu

il
fi;
1)
I
I

fad 'qu syl conacimiento completo, y
i de vida, se cavacterizan por la sintesis de la totalidad de
d » ,dhawlmdchmwndm«@- la

que conmdlceelﬂunl&riordchhlﬂuh"“

"“-. Eorquévmmd

u d Mudmamamdem

autor cs ¢l sajén, yel

obou-ndomdenunm sacioldgicas dtnnﬂu

derufmmmdewmdu hdebihthd

superiotidad racial sea la raza sajona o cual

m—amdehkmmhlemmdem
ey T

e contradiccion, ue su ts “tan

y mhuﬁdchu:uhﬂddehhhm'coz

md&w@wmamhm
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Pero no e éste en realidad o] espiritu de su pensamiento porgu
n.mwnummmmmmm;
algo semejante a Jo gue ha alardeado el sajon sino que sord total
mente diversa, como fo veremos a continuacion.
El norteamericano ha cometido el pecado de destruir Jas raza
qukhupedbhkdm—wwwodulw
mamp—-.'amqoembm-ogy '3
nos da derechos nuevos y esperona de una mision sin precedent
mhhmom“ Tdoammﬂad,dlepdopodumdeh.

hlm&nh.cmnummmn et

sario autoalirmarnos, definirmos, que es al mismo tiempo, defi

nuestros propésitos. Esto ya se ha lograde un poco en Ia g
pues “ln oposicién y la Jucha, te cuando

mmn&maahm.hmdecwﬂ :
diferencia entre el sajon y el latino no es aer
oﬂsu.puquealﬂnydabohtuuuc
sino mds profunda, es una diferencia. yr
amma amm emu nmyommpdchmdu

u&umhlﬁ.
oY foid., p. g






gb LA RAZA Y EL Espinity
hacemos uso de ella —por merced del espiritu— nuestro part
larismo o nacionalismo se resuelve en la universalidad, que |
estado preparatorio del término de 1a historia y ¢l comienzo
Ta vida eterna espiritual. y

Deciamos en el capitulo anterior que sélo el hombre es cap
de expresarse en términos de espiriny, ahora concretamos mds
decimpsqnedeentulmbnmhtesdmﬁiddnwpandb 3
iberoamericatio, Y si la libertad la entendemos como 1a 1pes
cién de una etapa jerdrquicamente inferior, el iberoame Cat
pnededis&nnrdeellapormisqueﬂsiammdm&
esclavo. La valoracién del mundo y de la vida desdé un m :
de vista estético resulta ser muy diferente de la valoracidn estr
tamente dentifica, Desde el punto de vista de la belleza, ani

fantasia.® De semejante manera, desde el punto de vista de T4 d :
trina evolucionists aplicada a Ia historia, ¢l iberoamericano
1o €5 apto para la vida, y estd destinado a desaparecer absorbi
por ¢l sajén que es mis'fuerte y, por consiguiente, mis apto p
sobrevivir. Pero desde un punto de vista estético la historia
muestra que la emotividad predominante en el iberoameric:
predominari sobre la razén sajonz que es una facultad secs
daria y no representa la plenitud de vida.

hinomponddndclaﬁndkhddeh‘hlﬂmiaydch e
ducta dentro de la vida estética nos revela ¢l fondo auténth
de la doctrina de Vasconcelos. El hecho de que la estérica,
tendida como ciencia y como forma de vida, predomine ts
en Ja metafisica como en la filosofia de la historia, nos
ver, segin lo sefialamos antes, que se trata de una auténg
dogmiitica, de una mistica iberoamericana. Vasconcelos ha vi
que el arte se semeja mucho al articulo de fe, nunca trata
demostrar, convence dnicamente, arrebata sin hacer caso de nor
alguna. “Todo cuanto nace del sentimiento es dierto®, como te
cuanto revela Dios es verdadero, asi vaya contra los princig

- Véanse algunos ejemplos de esta singular manern de valorar en las |
nas de la Melofisica, Tales valoraciones no parecen tan descabelladas 5i ren
damos que otro filéofo, Martin Heidegger, en £l ser y &l tiempo, hab
una consideracion de los objetos no desde o punto de vista geométrico in
sino desde el punto de vists del interés viral.



CASO ¥ VASCONGELOS 9
asconcelos nos animaba a decir en el primer capitulo que el
goblema del nacionalismo y de la universalidad de la filosofia
o resolvia Vasconcelos cortandolo coma el nudo gordiano. $i la
erpretacion estética de Ja filosofia y Ta historia nos convence,
o puede convencer una mistica, entonces crecremos que nues-
@ raza ha sido elegida por Dios para consumar el fin de la
dstoria, Creeremos que un americanismo, o un Bolivarismo como
ce el propio Vasconcelos, no serd una actitud cerrada como los
scionalismos sajones, sino abierto a todos los hombres, creere.
0% €N suma, que nuestra cultura es o serd rellejo del nuevo
woceso historico y, a la vez, tendrd validez universal, Vamc;lacr
e propone demostrar, sino convencer, €l aspira a que su filo.
;; ;: se discuta en circulos académicos mis o.,mag: cerrados
robando ver si estd conforme a los cinones légicos, sino a que
ACEPLE O N0 s¢ acepte, se ponga en prictica o se rechace rotun-
amente, La créencia en Ia raza y el espiritu son los dpices del
ogma americano,

 Caso ¥ VASCONCELOS

En realidad Vasconcelos Hega a Ia misma conclusidn de Caso
Wjue por otras vias: €s menester un nuevo tipo de hombre,
pa nueva forma de vida; la razén y la ciencia no realizan los
uténticos valores humanos, ni siquiera los propiamente huma.
8. Caso ve en el porlirismo positivisia Ia encarnacién de la
da seguin la razén y Ia ciencia, formas las mds sutiles del egois.
go. Vasconcelos considera que Ia vida racional, encarnada en el
2jon e imitada wntamente por los nuestros, no es mis que
& revivencia del universo en Jo que tiene de mrdterial y biold.
o, s decir, en las antesalas del espiritu,“Ambos coinciden
‘que ¢s la emocion la que nos informa y nos hace vivir lo
ropiamente humano, y amhos coinciden también en que debe.
s scr nosotros, los mexicanos, los iberoamericanos, los que
ebemos practicar esas formas de vida, El mexicano debe ser
ssinteresado y caritativo, afirma Caso; Ja raza latina debe ex.
pesarse en términos de espiritu, dice Vasconcelos. Si nos hemos
e definiv, de autodetcrminar, hagimoslo viviendo las formas
:; ore &-h.m.n, ,/"-

Sin embargo, esto no es todo. El factor que esencialmente
nstituird a este nuevo tipo de hombre americano debe ser Ia
bertad. Algunos autores se han preguntado por qué ol intelec.
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tual iberoamericano m lo poético a lo rigurosamente cients
Vasconcelos, etc. y no filosofia cientifica. La la podemo
contestar ahora, La vida artistica supone la libertad. Para Cas
la primera actitud que va contra la ley rigida del universo big
logico, es la existencia desinteresada, la existencia poética. Segd
Vasconcelos en la conducta que supera al cthos podemos “hacss
nuestro antojo”. Para Caso hay dos clases de libertad, una,
de la intuicidn poética que es una libertad fuera del mundo,
otra, la del acto de caridad que es una libertad en el munde
Para Vasconcelos también ¢l concepto de libertad es comple
existe una libertad en la vida biolégica que consiste en la elecci
de lo necesario para pervivir, y una libertad humana que consi
en organizar lo dado y ponerlo al servicio del espiritu, o sea.
Tas normas del gusto, Sin embargo, tanto Caso como Vasconcele
areen que la libertad o respecto a un orden inferior, csio ¢
frente al orden racional cientifico cncarnado, en concrelo, po
los positivistas y los anglosajones. Gabino Barreda habia afi
mado que la libertad reside en someterse a las leyes de la nat
raleza explicitadas por la ciencia, Pero en nombre de esa ciene
y de esas leyes, se habia esclavizado a Jos hombres. Ahora Caso
Vasconcelos predican la no obedienciu # ninguna norma exters
hay que actuar por gusto, por entusiasmo o inspiracién, y es
36lo se logra en el arte o en la religion, en la caridad,
'Y por ultimo, podemos preguntarnos si todo lo anteriormen
rito €5 suficiente para explicar por qué ambas filosofias 0
tan desmesuradas en sus soluciones. Fs menester agregar w
nueva nota, se trata de filosofias de futuvo. Caso y Vasconcel
nos hablan de lo que podemos, de lo que debemos, de lo gy
tenemos que hacer. Lo cual nos revela Ja situacion de ambx
como filosofos de revolucién, es decir, fildsofos que saben g
estin en una encrucijada histérica; no son fildsofos de sitnac
nes permanentes, sino que saben que su civcunstancia €s (rans
toria. Se encuentran cn ¢l momento de haber negado el pasad
de haber liquidado sus cuentas con €l y de no haber construi
todavia el futuro. Como revolucionarios auténticos —de |
ideas-— consideran que el pasado estd plagado de defectos, g
debemos conocerlo para saber cémo no debemos actuar, nece
tamos CONOCEr sus experiencias para no volver a repetirlas, A
mis quijotismo, no mis sanchopanzismo, no mds cvolucionis
suicida. El futuro sc les presenta a Caso y Vasconcelos tot

mente abierto, anchisimo para la realizacién de las mejores p




bertad y autodeterminacién son para nuestros fildsofos for-
s de vida y conceptos reciprocos. Libertad respecto a las
mas inferiores de la existencia, libertad respecto al pasado,
ertad respecto a lo extrafio, lo extranjero, libertad para la
mificacion del futuro, libertad para la autodeterminacién en (
pa. Tales son los desiderata de lo que podriamos lamar filo.
s revolucionarias. Séio el sentimiento de que se vivia una ",’
ca de renovacidn podia producir semejantes pensamientos.
soffas no de pasado inmediato sino de futuro inmediato.}
% y Vasconcelos han previsto una salvacién al final de los
los, pero sobre todo se han ocupado del futuro préximo, ese
o que ya se asoma cn mil formas, como accién desintere.
caritativa, como amalgamacién de razas en mestizaje

in embargo, cuando escribieron sus libros no advirticron la
josa contradiccion entre la inmediatez del futuro y lo desme-
do de! proyecto. Pronto cse futuro s¢ les vino encima y pa-
6 darles un mentfs rotundo, pero ya era tarde para rectificar,
die puede rectificar los mejores hechos de su vida, Sobrevino
decepcién profunda, pero por mds que quisieron o han que-
o no fueron ellos los intérpretes de esa se refugia-
m en su metaffsica pura que con la existencia como beatitud
on la vida eterna del espiritn, parecla brindarles, abora si, un
jor {uturo, ya no tan préximo, pero si firme y definitivo.
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igualdad, justicia, sufragio efectivo, no reeleccidn,
aammm'mpiom»w:&aemu

alabras, pn!a!wupahbras.
A Revolucidn no ha resuelio ningune de los &obmnas poli-
i delpt&."“l‘aleselnldoqucobdmeun
spués de veinte afios de iniciada, efectia un “balance de la
L Las esperanzas que en ella se habian puesto pare.
mbenwalmromdodehureglmm
volucionarios. La década del treinta al cuarenta se inicia con
0 s negros presagios, apenas hacia un afio osé Vascon.
dhombteminddmo dirig:rmtg::ni’umciﬁnno-
'habhudodmvtadomlopomioo expulsado del pafs.
M&mmmdcbaw&mvienmddmande
: Pﬂetz.scﬁomdosmloseno:perCMh“mhndd
"’w ™ oscurecia ¢l panorama nacional como contradiccidn
tedctodoclondalenwolmuh Pues, jedmo hablar
‘democracia, oémo hablar de sufragio efectivo y no reeleccidn,
: qncesmkgnve.cdmohabhrdeliberuduwum
__,mamu.hsbue!h:ddviejodimdormmeluulse
pbia desatado la hecatombe?
imagen viva de cste estado de cosas la traza Martin Luis
min en uno de sus mejores libros? La contienda politica
irecia entonces s6lo como una lucha de intereses individuales
partido ni Ia oposicidn ni el candillo tenfan razén, en rea.
dad ambas partes tendian al mismo fin: el gobicrno del pais
o medio para enriquecerse. Este era el dmico plan, el dnico
!odelosdmgenas. Por eso no eran populares, y la tra.
* queiuvmhlemmamdfaahdmnmmmdnm
xd mcxaporpaneduunpuehloqueabl:uolmhinnnen.
en sus propios destinos. Las campaiias electorales de los
plitico: memmxnmmhnalud:&popuhrucnhme—
enqupodimcnmbiarmpmndn.mﬁommindﬂe.
mte, por un jarro de pulque. Los discursos sobre el mejora-
mto de las clases proletarias ya no eran escuchados, se
3 Veinte oflos despuds. Ediciones Botas. México, D. F., p. g3

ummaaawuo Coleccida Ideas, Letras y Vida, Cla, General de
‘8. A, México.
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3 Véwe en el libwo de Cabrena citado el discurso que Condenas proouncid
Wl terminar el reparto de terras en la Laguns, pp. gas ¢ Y para una
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pepto falso porque dada su naturaleza nin ‘revaludiin
ede vivir permanentemente en orgénico movimiento de reno-
36n. Toda revolucion es ilegsl, sigue diciendo Cabrera, pre-
pidamente sin el auxilio de un orden Ninguna revolucidn
apa a la violencia, es mds, consti violencia misma, pero
mienta armado que se inicié en México en 1910 culmind y
stalizd en la Constitucién de 1917 € Jo que Cabrera denomina
gvolucion mexicana, Lo que sigue despuds ya no es revolucidn
% implantacién de un nuevo orden constitucional, ya no es
contra los principios sino a favor de los principivs. Por eso,
 Revolucién no es ni puede ser permanente como lo afirma el
esidente Cdrdenas, 5i Cirdenas se declara revolucionario o
 plenc movimiento de revolucién, en realidad se declara re-
Ade a la Constitucion que ha jurado cumplir, esto es, la Carta
1917, ¥ % revolucidn no serd la continuacidn de la de igio,
__‘:"cal"mo!uddn.

Con estas ideas Cabrera representa la conciencia de una mi.
rii intelectual y de una mayoria popular que cree firmemente

 felicid ‘mﬁgumhwvwmw
o de 12 Revolucldn compdrese la conferencia de Cabrena thulada Carran-
4 Veinte arios, otc., p. 130,
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ro estd siempre en beneficio de la Colectividad, de la felici-
Cabreranosedejaengaﬁar.comtampocoae

“Los que combatimos la tirania del general Diaz, por
ncim entodequcnohablahberudenclrégummpoﬁms-
no podemos estar conformes con un sistema que es

cho mis tirdnico que aquél.

‘Los nombres cambian, pero los dictadores subsisten, El gene-
| Diaz lleg6 a ser el supremo intérprete de la felicidad de la
ia conforme a las ideas de los cientificos y los terratenientes.
quenambieclnombreyaedigxqueel&udoesel
premo intérprete de los derechos de la Sociedad, no hemos
udcnada. Porque detrds de la palabra Estado, estd la
ab Gobierno, y detrds de la palabra Gobierno estardn siem-
"los hombres que quicren arrogarse la facultad de resolver
~son las necesidades sociales a que ha de estar esclavizado
viduo".®

el fondo de la palabreria comunista se ocultan los intereses
' bres muy concretos, mis individuales y mds reales que
es Sociedad y Estado. En el régimen de la pequefia pro-
‘_ neenmmbaduemimdahhbeﬂad.almmosenmla
quefios propietarios. En el régimen socialista la libertad se le
a al Estado, pero en realidad a los hombres que se ocultan
dehpalabn El socialismo no anula la libertad, simple-
lammngehamelmixxmo hasta el grado en que sélo
: qmreprueaunal&udopuequmh ‘Por
, brera no tiene miedo de que los gobiernistas le llamen
yeral trasnochado, a ¢l le parece que la propiedad y la liber.
 son necesidades de la realidad mexicana, asi se trate de
ytos e instituciones progresistas o reaccionarios. “‘Los revo.
onarios de entonces, dice, no luchdbamos por una libertad
wica o por la mera libertad politica. Luchdbamos por las
rtades concretas cuya ausencia asumfa la forma de esclavitu.
; el contingente, la circel, el destierro, la relegacién, el caci-
elapauz,elamo,elpauh,qucmnotrasnnmxmu.
ones de crueldad humana. Los revolucionarnos de entonces
podremo: premndirddmptodelxberudyngmnma
rando a ella aunque jamds la hayamos tenido. Precisamente
que no la tenemos todavia, porque nuestra Revolucién, la
cu.nopudoreahw!a."’

mommcmo cardenista al predicar el socialismo falsea los

. r_m-aadap-apm T Ibid,, p. 254.
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- versidad sea sélo un vocero de la doctrina oficial.
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ideales de la Revolucién. La libertad negada por el marxism
no es una libertad tedrica o romdntica, sino una libertad
concreta cuyo tinico limite es la libertad de los otros, el de:
de los otros, y cuya existencia se manifiesta por su ausencia, pa
su defecto. Veinte afios después de 1910 la realidad politica
econémica de México parece negar las esperanzas que se habia
puesto en una renovacién. 'Pero hay algo mds grave todavfa, u
dmpdénvamisallidelosimbitmemndmicopoutioooc

vade los sectores educacionales e intelectuales. Samuel Rame
hace patente el desbarajuste en la educacién elemental y m
dia; y por su parte, Antonio Caso trata de impedir que la Us

“Al terminar el gobierno de Calles, dice Ramos, la inca
tencia comienza a sefiorear la direccién de la politica educativ
Entonces sobreviene el caos. La falta de una autoridad in eles
tual y moral en la Secretarfa inicia la disgregacién de los divers
sectores de la educacién. La ensefianza primaria, la rural,
secundaria, la educacién estética, van cada una navegando por s
lado, al garete. Por la Secretaria se sucedieron, después de Va
concelos, ministros por lo general anodinos, sin ninguna id
personal sobre las actividades que habfan de dirigir.” ® La eds
cacién, afiade Ramos, perdié el contenido positivo que le hat
dado Vasconcelos y las innovaciones, de dudosa eficacia, se lim
taron s6lo al proceso formal. Narciso Bassols, dindose cuer
de ello, pretendié darle un contenido marxista, y para ello
promovi6 una reforma constitucional, pero la sola mencién en ¢
articulo reformado de que tal educacién debfa tener como fin
lidad formar en el educando un concepto “racional y exacto de
universo” basado en los adelantos de la ciencia, movia a risa, &
tal era el contenido de la educacion socialista, ésta no tenia <
tenido propio, pues se volvia con ello a las finalidades utépic
que habia impuesto nuestro positivismo cuarenta afios antes,

Por su parte, Antonio Caso, incurriendo en exageracién, cc
para la Universidad colonial que habfa aceptado el libre exarm
racional en la obra de Gamarra, con la pretendida Universida
marxista de Lombardo Toledano. “Comparemos ahora para t
minar, dice, el espiritu superior, libre, sincero y culto, de It
doctores universitarios contempordneos de Bucareli y Gaman
con lo absurdo del materialismo histérico como dogma intang
ble de la Universidad Auténoma. Recordemos a aquellos piados

8 Veinte afios de educacién en México. Imprenta Universitaria. Méxic
1941, P- 35.
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m!ngmdoeupmdehlibenaddepmumienzo y a los
corifeos del materialismo marxista, pretendiendo sofo.
hhberndhplainhaﬂadanmaddndemwﬁ;dimuda
 y desprestigiada. .. Diremos que los siglos han desfilado en
no; que el pennmicmo se ha entumecido y desnaturalizado;
orque no valia la pena sufrir tantas revoluciones en pro de la
pouda.imelecmlyndal.pnnmapuumhne-
n?e franquicia sagrada y bendita, sin la cual todo
demta sobrando: la libertad de pensamiento y de ense.

deulmlo.mmgmaﬂ el fracaso de la Revolucién
pazentemdpremdidomarximdelgohmm
comunismo en México significaba, con el mero hecho de exis.
q:nlmidulamdehkcvolwdnuomdecdm
eran buenos para conducir la marcha del pais. Nuestro mar.
mo criollo era sefial de fracaso, los hombres de México
1 en la doctrina europea una salida para nuestros con.
tos, conflictos que no habfa sabido resolver la Revolucién

0 que si habia acentuado. En el fondo no se habfan perdido
', deales, muchos mexicanos estaban dispuestos a continuar la
_pwdlm.puumpadmmommmmnpae
»»»»» a demostrar que no era la mejor solucién a nuestros
blemas. Por eso, el experimento socialista nos cerraba un
o mds y nos obligaba a una revision de nuestras posibili.
ades. Y es en este momento de desaliento cuando la filosofia
exicana se hace esta honda y radical pregunta: ges que hay
a deficiencia intrinseca en el hombre mexicano? Samuel Ra.
nphnmddﬂmyaemponde. Su filosofia trata de
contrar la causa profunda de nuestros fracasos, causa que ya
o puede estar en las circunstancias materiales sino en el hombre
1C btcmimoproblemakoblignld&nolhrunpen-
o diametralmente opuesto a las filosofias de Caso y Vas.
elos, no se trata ya de hacer una filosofia de los ideales,

bitada, proyectada en el futuro, sino una filosofia descar-
nalun.quemiaqucdeamcdmodebemum,mhable
: Jo qumynhqummnmanﬁdadaeab-
atencién en nuestros defectos. La filosofia de Ramos
muunmmséloadpudomponderahinm
» que planteaba su situacién.

omm epuntamientos de cultura patris. Imprenta Universitaria, Mé-
; nmp.ql.?mbiéncomﬂhmdlmoﬂmdm”uahwn
y El materialismo histdrico y la filosofia de la cultura.



1. SAMUEL RAMOS Y LA FILOSOFIA VITALISTA

1. LA criTicA A AnTONIO CAso

La trayectoria de la filosofia de Ramos es uno de los m
cjemplos en nuestra historia de la cultura de cémo
medio ambiente trazar las lineas directrices de un pensamien
de co6mo puede una circunstancia imponer determinados t
al filosofar. Por eso mismo, aumbxénhﬁlomﬂadekam
ejempbdeducﬁlndndynnmidad,puaeamisdem
en mis de un sentido, el pensamiento de Ramos ha cambi
sus direcciones fundamentales, tsto,dadcluego.llmd
geta a comprender que todo auténtico fildsofo puede
— wsmmo.dnqmue.elamhxodeh erdad

ouapane.ulauﬁadonadelpm:mtodekm
deben también a las influencias recibidas de otros pensado
influencias que Ramos no ha tratado de ocultar, todo lo ¢
tnrioharcﬂcdomdotobnelluyluhavaloudoenmj
medida. En suma, su calidad de fildsofo se la debe S
Ramos a su sinceridad, a su capacidad de abrirse ante el m
mmmv«d&d.noimpwdndolequeésum
manente 0 no,

El primer hito que se marca en la vida filoséfica de F
fue su encuentro con Antonio Caso. Las prédicas antipositiy
deCmnpeddnmymmenlulibluymhd
ahorraron a Ramos el trabajo de formular una critica ser
contra la posicidn. Alpﬂndplodesumouo&rmmmya ;
“las negaciones del positivismo no necesitan una seria refutaci
dialéctica”* Caso se ha encargado de acabar definitivament
con ellas. Eso estd muy bien, perogqnérep!wu(}aoa:
historia de nuestro pensamiento? pthcipioden
Ramos se da cuenta de que Caso ha acabado con el p 1
pero que ahora es menester acabar con Caso. kzmoudmnr,
cierto, que enloquevadeldglocuonpmenuenh tori
intelectual de México el primer hombre dedicado francamen
a la filosofia™, " que nhbwfneminﬁnddnamwm
frivolidad por la meditacién seria y profunda, fue un esfuer
importante para fundar la sabiduria en México” 12

10 Hipdtesis, 1924-19¢7. Ediciones Ulises. México, 1928, p. 7.

11 Ibid,, p. 87.

12 Ibid., p. gy.



del hombre. Pero al contrario de lo que Caso creia (y
concelos, podemos afiadir) “al fin la razén ha salido ganando
prueba”.’? Recuérdese lo ya visto, Caso y Vasconcelos con.
ban definitivamente juzgado el poder de la razén. Lo
fonal era para cllos una forma de vida, pero no la mejor de |
forma devidasino.jmto.nmdelumanosvalbmAhon|
mue leou.disdpuloditecmdc&n,u!ecnddcnmdeh,
im haciendo una divisién tajante entre ésta y la vida. “Los
altos valores humanos, dice, son exclusivos de los que son
mces de independizarse, al menos espiri de

| concreta de la vida". Cuando el pragmatismo pretende
er la reforma radical de la razén convirtiéndola en una forma
vida, cac en la confusién y en el error, “el pragmatismo cree
e s6lo la prictica es vida. Entonces para dar un sentido vital
pensamiento trata de convertirlo en accion™.® Y eso no es
sofia, “llimese a eso accién. Tengan los pragmatistas el valor
decir que la filosofia estd suprimida. Sin embargo, no pueden.
yalnbompmndolenécnpﬁo/mhmpendolyo.l
los condeno. Porque ellos no lo saben. Cuando quieren
gar. . . jhacen filosofia! y cuando creen filosofar, hacen una fi.
fia antifiloséfica; mejor dicho, un imposible contubernio de
kccion y el pensamiento”, 16

Caso se ha equivocado, el intelectualismo fho est4 definitiva.
ate liquidado, en realidad, lo que se anula a si mismo es el
lismo que convierte el pensamiento en vida. Después de.
, el pragmatismo es una filosoffa suicida. Adviértase que
na filosofia en busca de argumentos para no filosofar. Aqui
. dicho sea de paso, ¢l secreto de su éxito”.1" Es menester
stir en que Ramos funda su critica en la para ¢l necesaria
sracién de la razén y la vida, porque en torno a este proble-

el

¢ 1hid,
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112 LA FILOSOFiA VITALISTA

nismo, como el idealismo neokantiano,** Ia neoucnlil
fenomenologia, etc. Pero Larroyo, Robles, Garcia Mdynez
otros eran todavia estudiantes. Por lo pronto, era Ramos el ¢

la propensién del hispanoamericano a saltar sobre lo que s
fica trabajo y disciplina. Mis saludable seria convertirnos :
filosofia del presente que ha rehabilitado a la inteligencia. A
el dilema de intuicién o razén es de suponerse que Caso s¢
decidido por motives morales. Para nosotros aquellas dos fa

18 A este respecto véase en el NO g2 de la revista Filosofic y Letras
articulo titulado “El neokantivmo ante la tradicidn filosdfica mexicana
aigopordpmhwjmﬂmtndul.nm.\’pmmm :
desarrollo de otras escuelas consiltese de Patrick Romanell La fo
de lo mentalidad mexicena, de José Gacs su libro La filosofia
el siglo xx, y el de Leopoldo Zea La filosofia en México.



LA CRITICA A ANTONIO CASO 11

de phn(mnudﬂemamdnmi:ldgim,enelqueséhdeﬁde
* alin de exactitud llamado amor a la verdad. Y bajo este cri.
10 pensamos que la razén es el mejor instrumento para hacer
ena ciencia y buena filosofia.” 10

uede notarse en seguida la contradiccion que hay en esta
contradiccion que revela tnicamente en qué medida Ra-
% 110 ha acabado de zafarse de la influencia moralista de Caso,
r una parte, afirma que el dilema de decidir entre intuicién
razén es un dilema “nada mds” . ¥ que como tal debe de
olve - Pero antes ha dicho que ‘hizo mal en fomentar el
onimoenunpcbguenohacjm:idohnwnym
rror al trabajo disciplinado, Para Ramos, ya se ha insistido,
intuicionismo tiene éxito porque fomenta la pereza del hispa.
Fteamericano Pero, nos preguntamos, no cs éste un

al y no nada mds légico? Caso decidié en favor de la intui.

sofar hay continuidad, al menos en lo que se refiere al plan.
miento de problemas, Ya vemos que Ramos no rompe del
0 con su maestro. El leit motiv de 1a filosofia de Caso, la vida
fawzm.mmﬂhammyhndmmdeh

19 Hipdtesis, p. gb.
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2, EL HOMBRE Y SU CIRCUNSTANGIA

Algunos afios mis tarde, Samuel Ramos escribe las siguiente
palabras: “Considerada de esta suerte, la filosofia aparece no sl
COMO un mero instrumento cognoscitivo, como una simple acti
tud teorética. El hombre no es nunca un ser acabado, sino us
proceso en camino de realizacién cuyo impulso nace de si mismy
En otras palabras, el hombre es un ser que actualiza constant
mente propdsitos que es capaz de representarse en idea. Ahor
bien, en tanto que Ia filosoffa puede predeterminar estos prop
sitos ella aparece como una funcion vital, que contribuye a |
realizacion del ser humano.” 20 4

¢Qué ha sucedido en estos pocos afios?*! La palinodia d
Samuel Ramos es evidente, pues vuclve a confundir la filosof
con la vida. Apenas han pasado unos pocos aiios y ya Samu
Ramos vuelve a creer que la filosofia es una funcién vital. Y
claro, los acontecimientos que hemos narrado en el capitulo an:
rior no permitieron que los intelectuales alcanzaran los mis alte
valores independizindose “de la realidad concreta de la vida'

que le proporciona la filosofia europea de su tiempo, que es to
via nuestro tiempo.

Desde luego que el neovitalismo de Ramos, inspirado prime:
en Ortega y Gasset, y después en Husserl, Scheler, Hartman
y Heidegger, es decir, la escuela fenomenoldgica alemana, es mu
distinto al que se atuvicron Caso y Vasconcelos, porque se trat:
seglin propias palabras de Ramos, de un nuevo humanisn
“Considero, dice, que todas las cuestiones filoséficas desemboc
en un problema central que ¢s mids o menos directamente ¢l

20 Hacia un nuevo humanismo. Casa de Espafia en México. México, 10¢
Pi’f’Apua:dequhdeﬁnkiénquedmeuAmuuubmedludﬁ
1940, e decir, trece afios después de Hipatesis, los conceptos expresados
encuentran ya aplicados en la primera edicion de El perfil del hombre y
cultura en México, o sca, en 1934. Y siete afios son realmente pocos ai

22 Cf, Historia de la filosoffa en México. Imprenta Universitaria, M
xico, 1948, p- 158.
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4 interés especulativo: el problema del hombre y su mundo.” =
s diversas ramas de la filosofia tienen que partir de una onto-
ia de lo humano y acudir, después de una amplia especula.
gn, al punto de partida. Para Ramos el hombre no encarna
mas de existir universales, ni es un paso mas 0 un paso menos
e transcurso de la energia césmica, tal como lo piensan Caso
vasconcelos. El hombre es el centro del universo, el universo se
mstituye en funcién del hombre y su mundo y no el hombre
{ mundo en funcién del universo.
Ciertamente, hay que establecer la distincién entre universo
undo, porque justamente esta diferencia es la que permite a
-inidarunaﬁlosoﬂadelomdanoyaenunmzido
icto. “Es inevitable, dice, que la totalidad del mundo nos
-onocida uinicamente a través o desde el punto de vista del
uefio mundo que nos circunda, A éste se limita el repertorio
uestras experiencias efectivas, sélo con ¢l podemos entablar
ciones inmediatas.” 2 La totalidad del mundo de que habla
mos es equivalente a lo que, desde luego con sus peculiari.
des, denofminan Caso y Vasconcelos universo, o sea, lo que es.
mundo es tnicamente aquello que nos circunda, nuestra cir-
stancia. Y solamente con este mundo o circunstancia tenemos
pseriencias cfectivas e inmediatas, pero tan efectivas e inmedia-
que “el mundo que me rodea es una parte de mi mismo, no
o extrafio a mi existencia”.®® Solo a través de la circunstancia,
4 un tanto metaféricamente, vemos ¢l universo entero. Por
dice Ortega y Gasset muy plisticamentc que su salida natural
da ¢l universo se abre por los puertos del Guadarrama o del
mpo Ontigola. Para hacer el logos del universo, primero hay
¢ hacer el logos del Manzanares, ¢l logos de Espaia.
e trata, en suma, de un intento de aprchensién de lo con.
0. La corriente filoséfica en la que se embarca Ramos es
gorriente del siglo que, descendiendo de las alturas donde la
ian dejado los idealistas alemanes, trata de llegar a lo par.
ar, a lo individual, pero sin caer en las exageraciones impo-
es de un Bergson. Con Heidegger se llega a una ontologia
1o humano a tavés de una fenomenologia de la vida coti-
na, pero, después de todo, sélo se alcanzan las esencias uni.
cales de lo humano. Ramos, mis radical y logicamente desem.
a en ese hombre concreto que se llama el hombre mexicano. Si

} Hacia un nuevo humanismo, p. 33.
1bid., p. 35-
= [bid., p. 89-
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NOSOLYOs SOmOS nuestra circunstancia, como dice Ortega, y a trav
de ella hemos de ver el universo, somos también hombres cos
cretos y nuestra circunstancia, nuestro mundo se Hama Méxi
A través del logos de México hemos de comprender el logos d
universo. Por ello, Ramos no va a tratar de encontrar la esenc
del hombre concreto que no es nadie en particular, como
mdeaﬂddega.hohmmdemm
existe, ¢l hombre mexicano.

La salida natural al uni que puede utilizar Samue] F

La circunstancia humana y natural de Ramos plantea grav
problemas que ya hemos considerado. Tal vez por eso Ramos &
que “en su momento inicial la filosofia es conciencia de los pn
blemas, su deber es definirlos y plantearlos™® El hombre es
mismo, su circunstancia y los problemas que ésta plantea; si
filosofia tiene como misién el planteamiento y solucién de est
dificultades es, en ese sentido, una funcién vital.
Vemos, pues, que aunque sea por otros caminos, Samue] Rams
dgmhunumndapwbﬁlbobviu&mcany\l'
celos. Se podrd alegar que el vitalismo de Ramos no es biok
gico, pero nosotros afiadimos que tampoco el de Caso y Va
concelos. Recuérdese que ellos distinguen varias formas de
y lo que ellos exaltan no es la vida bioldgica; ni la existena
como desinterés y caridad, ni la existencia espiri e
nada que ver con lo biolégico. En cambio, para ellos, si &
urgente realizarlas en la circunstancia mexicana o american
También, para ellos, ésta planteaba agudos problemas g
era menester resolver por medio de la filosofia. De esta actity
les es deudor Samuel Ramos. A
De la filosoffa, tal como la entiende Ramos, se deriva
actitud propia del filosofar, “porque para ser filésofo basta pes
sar con hondura y sinceridad las grandes cuestiones filosdfic
La filosoffa es una determinada funcién del espiritu que alcan
su plenitud en si misma aun cuando no haga no reproducir
pmcuodepmmieanueenlumndaﬁlaofoaha
cido a la creacién de nuevas ideas”¥ En este sentido tam

20 1vid,
ﬂmuoratlllamﬂlﬂu#‘w,p..&
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aso y Vasconcelos son auténticos filésofos, pues se enfrentaron
jrectamente a los problemas sin importarles si su pensamiento
incidia con otros o no. Al menos, puede decirse que revivie-
n las doctrinas de otros filésofos.
Con la postulacién de estas ideas €l hispancamericano, el mexi-
mio en el caso concreto de Ramos, logra ensanchar un concepto
¢ filosofia en el qug no cabia, que siempre habia suscrito la
{Far e liolo 50 s meneser aporar
gas nuevas, simpl te es necesario pensar con sinceridad y
or las ideas filoséficas, no importando si los resultados coinci-
n con las soluciones aportadas por otros hombres, En el fondo,
originalidad reside en la persona y la circunstancia mismas del
psador. Lo n quizd no sean las ideas pero si los individuos
e las pienhnr;:r eso, logicamente concluye Ramos: “Me pa-
ge que el valor mds eminente que puede tener para nosotros
obra filoséfica estriba en la eficacia para despertar de algin
do la conciencia de nuestro ser propio; para ayudarnos a
nir nuestra personalidad en formacién. La filosoffa para
stros los hispanoamericanos no vale solamente como concep-
n del mundo y de la vida humana, sino como instrumento
@ encontrar lo que es nuestro mundo y nuestra vida y la posi.
| que tenemos en ese ambiente general. Queremos ver ese
ndo descubierto por la filosofia europea, pero con ojos ameri.
s y fijar nuestros propios destinos en relacién con el todo de
‘mundo.” 28

stas ideas son propiamente el cje de la filosofia de lo mexi.
90, las que pretenden justificarla como tal, como
mofia mexicana estard siempre abierta a las ideas de

bre: de otras circunstancias, y probablemente sélo consista
yepensar estas ideas, pero sélo como instrumentos, como
ios, para configurar nuestra realidad. La filosofia para el
xicano y el hispanoamericano debe ser sies una filosofia
umental, nunca una imitacién superflua, fEn este sentido,
vamente Caso y Vasconcelos se salvan a los ojos de Ramos.
jerto que su filosofia carece de un requisito casi indispen.
e: 1a validez objetiva de sus resultados; pero para ellos, y en
'son precursores, todo su edificio filosofico venia a resol-
e en la situacién mexicana o americana. Sus ideas eran
rumentos con los cuales querian reformar su realidad. Re-
dese el afdn de Caso por Hevar su filosoffa mis alld de los
s de la teorfa pura y entrar en la realizacién misma de

'i:m.,p.n






I1l. EL PERFIL DEL HOMBRE Y LA CULTURA
EN MEXICO

3. EL SENTIMIENTO DE INFERIORIDAD

‘Congruente cun los principios enunciados en el capitulo ante-
rior, Samuel Ramos comienza a conocer al hombre de su mundo,
de ese mundo o circunstancia a través de la cual ha de ver el
universo. Este hombre en el que Ramos fija su atencidn es ¢l que
ha construido esa circunstancia inmediata que llamamos México,
El hombre que analiza Ramos no es cualquier hombre, pues no
.-,,.. la esencia universalmente vilida de condhmdacfhm
na, sino al hombre mexicano con sus peculiaridades, con todo
» que le rodea. Por eso su investigacion se rotula: El perfil
lel hombre y la cultura en México, es decir, el perfil del hom.-
bre mexicano y su mundo.

'En capitulos anteriores hemos visto hacer especulaciones seme.
jantes a Caso y a Vasconcelos; sin embargo, Ramos, a pesar de
j0s pocos aios que lo separan de cllos, llega a conclusiones in.
conciliables con el optimismo de los vitalistas. La vision de ellos
es optimista porque la dimensién de su filosofia es el futuro,
El mexicano, dicen, debe ser esto o tiene que hacer aquello, pero
: deherohaoaddmlanomﬁpgoendfmm El pa-
ado no es visto mds que como una experiencia que no debe
repetirse de ningin modo. El advenimiento de la Raza Césmica
',,mundaenmﬂlmyaedmeupaanueuquelufob
mas superiores de la existencia puedan volver a vivirse,
hmndekmumym:nwhma
topica sino realista, no es filosofia de futuro sino de presente,
10 dice lo que debemos ser o lo que nos tiene deparado ¢l des-
no, sino lo que somos realmente. Gmainuimplhuah
menmno.mommyomm ﬂmlmhhmhde
México es para rastrear el origen de estos defectos y seguir su evo-
: Simumdmmam
conocer esos sustratos profundos donde arraiga y se mantiene el
defecto. Claro que ese cambio de actitud en Ramos obedece
mquneviveyabmmmhacemmbaps
sobre el mexicano en un momento de decepcion, de
pespecto a nuestros destinos, en wltima instancia, frente a las
19
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promesas de la Revolucién que hablaban de una definitiva
dencién social. Lo que en ¢l fondo intenta Ramos ¢s, entonce
encontrar esa deficiencia radical que hace del mexicano un hom
bre que desperdicia todas las oportunidades que se ofrecen par
mejorar., De ahi que su pregunta sobre la contextura del carict

del mexicano tenga que ser honda, y llevarse a cabo con tode
los instrumentos de andlisis adecuados; en este caso, la filosofia
de la cultura (Ortega, Scheler) y el psicoandlisis, sobre todo el
la version de Adler. :

"Quien pretenda hacer una seria investigacién sobre la ‘cu
tura mexicana’, dice Ramos, se encontrari ante un campo llemn
de vaguedades. A su mirada se ofrecerd un acervo de ob
hechas por mexicanos en las cuales no podrd discriminar cuall
dades originales que autoricen a proclamar la existencia de
estilo verndculo. Y sin embargo, cuando existen obras, su fal
de originalidad no quiere decir que el pueblo donde han apare
cido carezca de una cultura propia. Consideramos que lo esen
cal de la cultura esté en un modo de ser del hombre, aw
cuando en éste no exista el impulso creador.” *® Asi como Rame
ha ensanchado el concepto del filosofar para que se vea gqu
nosotros si hacemos auténtica filosofia, también amplia el t&
mino cultura para demostrar que los mexicanos si tenemos cul
tura y no estamos al margen de ella, como muchas veces se
pensado. El concepto de una cultura objetiva lo cambia p
el de una cultura subjetiva. Dentro del concepto tradicior
de la cultura de las obras, los mexicanos no cabemos, las obrs
hechas por los mexicanos no tienen nada de original, lo tni
original qu2 ¢l mexicano posee es su persona, y por eso, la cul
tura ha de ser de personas y no de obras, la cultura reside en us
modo de ser del hombre. Mds que nunca se nota ahora coms
panknmoslaﬁlosoﬁaueneunmﬁctermtmmenul es v
mero instrumento al servicio de una realidad.

Claro que ¢l panorama de nuestra cultura 1o es nada halag
dor, “nacimos en medio de una avanzada civilizacién que,
ser obra nuestra, se nos impuso, no por un azar, sino por te
con ella una filiacién espiritual. En consecuencia, es forze
admitir que la vinica cultura posible entre nosotros tiene g
ser devivada” 3 Nosotros en mas de un sentido no podemos !

2 El perfil del hombre y la cultura en México. Imprenta Mundial. M
xico, p. 7. ‘
Ibid,, p. g.
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inales, no abrimos nuevas etapas en el trayecto de la historia,
: Vasconcelos, nuestro desarrollo es apenas paralelo
dependiente de la cultura europea. Y precisamente por €so
s hemos considerado a nosotros mismos como algo disminui-
5 COMO UN Proceso MENOr que no es auténtico y original. Y al
blecer las comparaciones no hemos podido menos que deplo-
la pobreza de nuestra realidad, Como consecuencia, “no se
ede negar que el interés por la cultura extranjera ha tenido
ra muchos mexicanos el sentido de una fuga espiritual de su
opia tierra'. st
(2 comparacién con el modelo extranjero ha despertado en
bs un sentimiento de inferioridad. Este sentimiento se ex.
esa de muchos modos, pero fundamentalmente mediante una
aforada imitacién de lo extraio. Sin embargo, “los fracasos
Ja cultura en nuestro pais no han dependido de una deficien-
d vcllamisma.sinodcunvicioenelsistemaconquescha
icado. Tal sistema vicioso es la imitacién que se ha seguido
iversalmente en México por mis de un siglo”.# Vemos com.
arse el problema, en ¢l fondo nuestra cultura no es tan de-
iente como s¢ ha dicho, el mal reside en otro elemento que
precisamente, el sentimiento de inferioridad. Por eso es me-
ster centrar nuestra atencion en él
'Si el mexicano tiene una idea deprimente de su valia, es por-
e se ha fijado en valores de comparacién que, como es natural,
abian de magnitud, de acuerdo con el punto de referencia
e se adopte.” * El mexicano se estima a si mismo de acuerdo
una escala de valores que es propia de la cultura europea, y
atural que un pais que apenas cuenta con un siglo y medio de
a independiente no resista la comparacién. De esta compara.
n entre la realidad propia y la ajena surge, ha surgido, ese
imiento de inferioridad, esa creencia casi a priori de que lo
estro es malo, deficiente. El sentimiento de inferioridad apa.
 cuando nos estimamos con una escala axiologica que no es
'tra.yclamuuqueclmalmidemhek ion de esa
ala de valores. Recuérdese que Vasconcelos ya habia notado
y proponia una escala axioldgica derivada de nuestro propio
aperamento, pero entonces los resultados eran demasiado bue-
s para ser creibles. Lo cierto es que para Ramos el sentimiento
_eﬁon'dadapar'emcnelalmdelmianogradnann
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error de éptica, por decirlo asi. (Por lo que se refiere a la v
dadera escala de valores que debemos aplicarnos, ya tendren
oportunidad hablar de ella.) -
Pero no queda aqui, el alma humana es demasiado com
pleja, y de ese sentimiento surgen una serie de fenémenos ps c
légicos que muchas veces parecen no tener conexién con él. |
mis importante de todos ellos es la imitacién.
La imitacién, a su vez, es un movimiento complejo. No resi
Gnicamente en querer adoptar lo extrafio porque parezca mejos
sino que este querer adoptar lo extrafio también supone us
creencia o una certeza en que la realidad en la que se quie
insertar la adopcidn resiste tal adopcién. En el caso concreto ¢
los mexicanos, si lo que se quiere es imitar los mds altos vale
de otra cultura, se supone, en cierto modo, que estamos capa

querer ocultar esa duda, esa nocién de realidad. De aqui qu
Ramos insista en que el defecto no reside en nuestra cultura sin
en la imitacién que nos oculta su verdadera realidad. -

A partir de este sentimiento de inferioridad es como bies
pudeaplhmhhhodadd“ﬁde?hdepmdiate. o

arrollo de este trabajo cémo con la Revolucién aparecen la
M Veinte aflos de educacion en México, p. 84.
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y las caracteristicas que nos son propios, pero cs claro
e el sentimiento del fracaso de la Revolucion tenia que poner
duda la eficacia de esas caracteristicas y valores para dar una
ucion adecuada a nuestros problemas. Y eso explica clara.
e la aparicion del marxismo en México. El marxismo,
a de otra Revolucion, venia a reemplazar los. fracasados
e de la Revolucién mexicana, venia a sustituir con prin.
-mis efectivos los que se creian propios de nuestra nacion.
también su undnime rechazo por parte de aquellos como
0, como Vasconcelos, como Cabrera, como Ramos que se ha.
an en abstraer de la drcunstancia mexicana los
lde: dem:amcouvhwda. Para Ramos ¢l marxismo en
o no es otra cosa que la prolongacion de los errores del
x:x. Los marxistas mexicanos tratan de considerar la rea.
: a través de la ajena, pretenden importar una solu.
adecuadapauotrospalm pero no para ¢l nuestro. En
, €l marxismo en México es otro de los productos del sen.
piento de inferioridad.
ay otros defectos del caricter mexicano que se complican con
imiento de inferioridad, ulescomoqhmcrdao"egnpti.
0" heredado del indio, y como la pereza heredada del espa-
qnevmoalumlonmpandqudembcju Debido 2
factores nunca hay una verdadera voluntad en el mexi.
0 para cambiar su circunstancia que le parece defectuosa.
desde este mismo punto de vista, también la imitacién es
ducto de estas notas del cardcter mexicano. Si imitamos no
‘es para ocultar la situacion real de nuestra circunstancia,
» también porque nos invade cierta pereza para inventar solu.
e auténticamente mexicanas. Ademds de un defecto de va.
paduemosmpenuyummmaﬂaﬁwm Y si
!odicboaﬁndhnuquemvmenmwmonopobn.
s, que no hacemos la figura del mendigo sentado en
’ 6n de oro, como se pensé en la época de Humboldt, ya
licarnos la situacién presente y podremos hablar
idades del mexicano.

\ DEL PELADITO
.?7' de los andlisis mis su ue hace Ramos sobre el
xicano es, sin duda, el del dito. Hacer su examen

‘muy importante uowmpmq-epuedemammham
-pmtomdcr:‘n Ramos que han descendido o, si se quiere,



124 EL PERFIL DEL HOMBRE

risticas nacionales. Antes de introducirse en el tema, Ra
adelanta unas observaciones que expresan lo que busca L
descubre los principales defectos del alma mexicana. “Ser
abusar de nuestra tesis, dice, deducir de clla un juicio dep
mente para el mexicano, pues no lo hacemos responsable de
caricter actual que es el efecto de un sino histérico superi
a su voluntad.” Hay que entender este sino histérico no con
un destino manifiesto, sino como un saldo de cuentas histdric
como las determinaciones que el pasado impone al mexicas
actual. Para Caso y Vasconcelos la historia habia puesto
Mésico en trance de encarnar las formas superiores de la exi
tencia, para Ramos no hay tal, su momento no es de iniciaci
de nuevos rumbos sino apenas una consecuencia de nuestro
cioso pasado. “No es muy halagador, continia diciendo, sentir
en posesion de un cardcter como el que se pinta mds adelant
pero ¢s un alivio saber que se puede cambiarlo como se camb
de traje, pues ese cardcter es presiado y lo llevamos como |
disfraz para disimular nuestro ser auténtico del cual, a nuest
juicio, no tenemos porqué avergonzarnos,” 85 -

Nétese que las descripciones efectuadas en el pardgrafo ang
rior no son descripciones del ser del mexicano, son tan sélo not
del cardcter mexicano que se puede quitar y poner como
traje, de suerte que de nuestro ser no tenemos porqué avergonas
nos. Pero ;cudl es nuestro ser? Ramos no lo ha dicho nune
tampoco se ha planteado la pregunta, pero si ha insistido en g
el sentimiento de inferioridad no es constitutivo del ser del me
cano. Sin embargo, no se ha planteado la cuestion no porque
filosofia no sg lo permita; todo lo contrario, €l concepto de fi
soffx de Ramos justifica la pregunta por el ser del mexica
recuérdese que, segin ¢, la filosofia debe iniciarse con un
ontologia de lo humano, pero del hombre concreto que forn
parte de la circunstancia del filésofo. Ramos no se plantea la pr
gunta por el ser del mexicano porque ésta presenta especiak
dificultades. Pero en fin, éste es asunto que trataremos 1
adelante. Por lo pronto, lo unico que dice Ramos de nuests
ser es lo siguiente: “no se afirma que el mexicano sea inferic
quwummior.lomlawm!w.ﬁ

Ahora bien, el anilisis del “peladito” es importante porqu
su modo de ser es la expresién mis elemental y bien dibujac

38 El perfil del hombre y la cultura en México, p. 65. :
8 Idid., p. 69. '



impulsos
itales que otros hombres procuran disimular. El ‘pelado’
enece a esa fauna social de infima categoria y representa el

2 cuyo trato es peligroso Wﬂmdwmtp:%t

no con un lenguaje grosero y vo.” ¥ Con estas reaccio.
el peladito trata de encubrir su situacién real en la vida

ipel masculino, Con este ardid pretende afirmar su superiori.
oobmelconuiname."“ En los érganos sexuales masculi-
~"huevos” los llama él— hace residir toda ‘clase de potencia
Pero es preciso advertir que su obsesién filica no estd
ada con el culto a la fecundidad y a la vida eterna como
uced(a en la antigiiedad, sino que “el falo sugiere al ‘pelado’ la
ea de poder. De aqui ha derivado un concepto empobrecido del
ombre, Como ¢l es, en efecto, un ser sin contenido sustancial,
rata de llenar su vacio con el tnico valor que estd a su alcance,
i del macho”® “Pudiera pensarse —anade Ramos— que la
resencia de un sentimiento de menor valia en el ‘pelado’ no se
ebe al hecho de ser mexicano, sino a su condicién de proletario.
n efecto, esta ultima circunstancia es capaz de crear por sf sola
1el sentimiento, pero hay motivos para considerar que no es
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el unico factor que lo determina en el pelado, Hacemos not
que éste asocia su concepto de hombria con el de nacionalid
cmndaclmwdamhukn&ahm”uhrdd
mmmmthmmmm 4
un sentimiento de menor valia, se puede anotar la suscept: “
daddemmdmimtospmiémosymapreddninﬂah
pahbnsygnlos.hﬁmadehammifuump 2
cas individuales y colectivas s un simbolo de que el mexican
estd inseguro del valor de su nacionalidad. La prueba decisiv
de nuestra afirmacién es el hecho de que aquel sentimient
existe en los mexicanos cultivados e inteligentes que pertenece
a la burguesia.” «
Aqui es donde queriamos llegar. En su andlisis del peladi
descubre Ramos un concepto del hombre y de la nacionalida
mncquue.)mhayqueadmrb no es propio de Rame
analiza. El mexicano considera los gra
duvalomnmvmuleu.nounmmndenmawmo
mente desde su propia circunstancia y les otorga la coloracié
de ésta; lopropnodelhomheuhnlemh,dmhm 2
umanoum&bomhequehdenhmueam
y mis valiente, a él no le “duran” nada los otros, los europe
podrin ser mas cultos y los norteamericanos podrin tener
dinero, pero el mexicano es muy valiente y muy macho. Compé
rese esta concepcién humana y naaoulconlooiduludc
y Vasconcelos; eldmnw&.handadydeuadodd
mwnapwdcmnhdoalejadoodelpopuhcho,deh oran
masa de los mexicanos. La realidad desmiente cate
losnwﬁoodelocﬂlﬁnluqnenbmdendomuypw :
de lo que es para fantasear en lo que debe ser. L
Dehkevolnmﬁnmudmmoonccpmmolosobt_u
w&nyvmﬁmﬁnhmwdmuhmyh
Paqueesaﬁindudabkqnehmhmdndem
proviene de la Revolucién. Aunque Ramos no lo diga expres
mente, consideramos que ¢l movimiento armado despertd
instintos, si asi podemos llamarlos, 3' lnblanpemn .
htmmdunmehdiaadmpdﬁa Pd';
una vez mis, y dentro de los conceptos de valentia y machi
inextricablemente unidos la Revolucién, lo r

lo humano. Nuhtimedcexmﬁo.mqnehmn
ga a toda exaltacién mexicanista que parta de semejantes ba
El nacionalismo de reciente cuiio, dice, no demuestra mis

40 Ibid., p. 78.
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na reaccion tipica de esa conciencia de menor valia, el naciona-
ismo en los estratos mis altos de la cultura obedece, en el fondo,
‘mismo resorte que produce las expresiones patridticas del
eladito. Y ésta es otra de las curiosas paradojas a que conducen
% vericuetos del sentimiento de inferioridad; al igual que pro.
pce la imitacién irreflexiva, produce el nacionalismo exacerba.
5. Tmitacién y nacionalismo son frutos del sentimicnto de in.
rioridad. Pero notese que no se trata de una imitacién o un
acionalismo auténticos, sino de un artificio, de un vicio. La
mitacién y ¢l nacionalismo son fendmenos a la altura de ese
ismo sentimiento c‘ue conjuntamente con la inercia, la pereza,

machismo y la valentia constituyen una corteza que cubre el
r real del mexicano. =
Las deficiencias del mexicano no son, pues, constitutivas de
g ser, si el mexicano ha fracasado en sus intentos de redencién
plitica y social se debe a estos vicios de su cardcter, conformados
or una experiencia histérica mal planeada. Ahora todo debe
r modificado. “La virtud que mds constantemente hay que
onsejar al mexicano actual es la sinceridad, para que arranque
disfraz con que se oculta a si mismo su ser auténtico.” 4! Tal
la tarea que Ramos propone. Ya no mis utopias, ya no mis
ageraciones acerca de un futuro que es realmente incierto. Si
guna vez nos hemos de proponer un plan de vida, ha de ser
que sabemos lo que realmente somos.

1 Ibid., p. 96.



Es menester hacer una apreciacién de los supuestos de la filosof
de Ramos. Cuando escribimos la introduccién a este est s
dijimos que uno de nuestros propésitos consistia en situar his
ricamente cada uno de los filésofos comentados, pero tam
anadimos que no creiamos que la validez de las filosofias
redujera tinicamente al momento histérico en que fueron hech
Esta afirmacién nos da oportunidad de enjuiciar estas filosoffs
no solo desde un punto de vista histérico, sino también desde u
punto de vista légico. El pensamiento de Ramos lo hemos s
tuado histéricamente, nos falta juzgarlo légicamente. Por otr
parte, recordemos que Ramos, aunque muy historicista, es an
bién partidario de la légica y el rigor. Al menos asi lo ha expn
sado desde Hipdtesis hasta la Filosofia de la vida artistica.
Ramos escribié un libro titulado Hacia un nuevo humanism
que pretendia ser la continuacién del Perfil del hombre y |
cultura en México. En este libro quiso mostrar la imagen d
hombre que el mexicano debe encarnar. En realidad, el ibs
consiste en una glosa de la filosofia fenomenoldgica aleman:
especialmente Scheler, Hartmann y Heidegger, filosofia que, efes
tivamente, pretende fundar un nuevo humanismo. No vame
aqui a seguirlo en detalle; dnicamente transcribiremos un p
nalo fundamental, a saber: “Uno de los mds apreciables esul
tados de la filosofia actual es el de restaurar la conviccién en |
independencia de los valores frente a las condiciones subjetiy
de la estimacin, siempre inestables. Podemos, pues, concebi
un mundo cultural fundado en un orden de valores que obedee
también como ¢l mundo de la naturaleza a leyes rigurosame e
objetivas. El autor de este ensayo piensa que en México, don !
ha predominado desde hace muchos aios el escepticismo y la des
conlianza, urge difundir estas ideas. El sentido de los valores &
algo que en nuestros paiscs ha carecido de principios fijos, eje
citindose siempre con la mis completa arbitrariedad. Serd, pues
benélico todo intento de corregir nuestras viciosas costumbre
estimativas, propagando la conviccién de que existen valore
intrinsecos en la vida humana que nuestra conciencia puede re
‘conocer o ignorar, pero cuya realidad es inalterable y no depend:
de nucstros puntos de vista relativos.” €

42 Hacia un nuevo humanismo, p. 85 '
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Claramente se ve que este pirrafo viene a echar por tierra todo
ique Ramos ha afirmado antes. El sentimiento de inferioridad
suscitaba en el mexicano porque éste se medfa con escalas de
lores propios de la cultura europea que no se adecuaban a su
alidad. De aqui se seguia, evidentemente, que el remedio con.
stia en elaborar jerarquias axiolégicas propias para las condi.
ones en que se da una cultura como la nuestra. Pero ahora nos
eguntamos ¢esta escala ha de ser aquélla de valores objetivos
¢ estin mis alli de cualquier circunstancia? Esto supondria,
primer término, que los valores propios de la cultura europea
son los valores objetivos, puesto que nuestro mal reside en
gerer realizarlos sin adaptarlos a nuestra circunstancia; y claro
i€ si nosotros realizamos esos valores objetivos e “inalterables”
dremos que adaptar nuestra circunstancia a ellos. Por otra
irte, ¢cémo es posible que siendo el hombre su circunstancia,
es valores “intrinsecos en la vida humana” puedan ser objeti.
¢ independientes de nuestros puntos de vista relativos? O, en
as palabras, jeémo es posible que postulando una cultura sub.
va, hable Ramos de valores objetivos? ;Como es posible que
ryendo a los valores intrinsecos en la vida humana se diga
¢ son inalterables si el hombre, segin propias palabras de
05, “no es nunca un ser acabado, sino un proceso en camino
' realizacion?” (parigrafo 2). Ramos se contradice en los su-
2stos mismos de su filosofia. Sosteniendo que la cultura es un
do de ser del hombre, no puede decir que existen valores
yjetivos. Si los valores objetivos existen (cosa que no puede
rmarse) tendrin que ser vistos a través de la circunstancia del
smbre, a través de su subjetividad,
Por otra parte, parece que la subjetividad pura del historicis-
no puede tampoco sostenerse. Ramos ha hecho el anilisis y
historia de unos caracteres superestructurales del mexicano,
or asi decirlo, no de la estructura misma del mexicano. Ramos
iste en que €] sentimiento de inferioridad es encubridor del ser
8l mexicano, pero no ha dicho qué sea éste. En el Perfil, Ramos
giere arrancar el disfraz psicolégico del mexicano para exami.
4 su ser auténtico, pero en Hacta un nuevo humanismo admite
ontologia, no del ser del mexicano, sino del hombre sin mis.
e acuerdo con una filosoffa circunstancialista en la que se afir.
2 que el hombre es su circunstancia, la ontologfa que corres.
es una del hombre mexicano. Pero aqui nos encontramos
1 la misma dificultad que en el caso del valor, pues hablar de
ontologia no regional, sino circunstancial, s ya una contra.
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diccién. La ontologia regional pretende hallar las esencias
versalmente vilidas de una regién de la realidad; por ejemp
una ontologia regional del arte. Pero la filosofia circunstane
lista no admite esencias universalmente vilidas; toda nota
se abstrae es relativa a una circunstancia. Y menos todavia :
mite una esencia universalmente vilida de lo humano, pue
que todo hombre es su circunstancia,
Entonces, ¢es vilido para una filosofia circunstancialista B
blar de ser? Parece que no, y Ramos ha hablado del ser del
xicano, de una ontologia de lo humano, etc., pero con ello no
hecho mids que minar las bases mismas de su filosoffa. Ram
quiere filosofar sobre el mexicano, pero al mismo tiempo &
quiere desprenderse de lo humano, de lo universal o gem
Pero por esta contradiccién entrafiada en los supuestos de
filosofia no llega nunca a hablar del ser del mexicano. Vems
pues, sucumbir a Ramos frente al mismo problema en que Cs
y Vasconcelos han fallado. El problema de la universalidad
particularidad socava las bases de la filosoffa de lo mexicas
Su planteamiento omnicomprensivo y riguroso constituir la
tima parte de este trabajo. Pero todavia nos falta examim
cémo Leopoldo Zea y otros pensadores han intentado llegar
ese ser del mexicano que Ramos ha dejado cculto,
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NECESIDAD DE UNA FILOSOFfA AMERICANA

La filosofia de Ramos deja un doble problema a resolver: por
1 lado, ha planteado la cuestiGn del ser del mexicano, cuestion
ue ¢l mismo se ha negado a tocar, puesto que sobre ese ser no ha
cho una palabra; por otro, ha dejado pendiente la formula.
6n de una escala de valores adecuada a la cultura mexicana.
la formulado, es cierto, una axiologia, pero una axiologia ob.
tiva, propia sélo del hombre en general, de csa abstraccion que
do circunstancialismo ha procurado negar, Ya hemos visto
wiles son las dificultades que tal giro de su pensamicnto oca-
jona, dificultades que, comenzamos a entrever, provienen de un
tlectuoso planteamiento del problema. Pero dejando a un lado
) de la objetividad, es claro que si no descubrimos ese ser del
dexicano, es decir, si no descubrimos cudl es esa realidad que
ulta el sentimiento de inferioridad, no podremos formular la
scala de valores adecuada para reforzar nuestra circunstancia,

a asi lo requiere. Por eso, Leopoldo Zea, en mis de una
on, pregunta: “:Cudl es nuestro ser? He aqui una tarea
ra nucstro filosofar. De la respuesta que demos habri de sur.

Y éste es, justamente, el tema de la filosofia de Zea, Tema que,
mos visto, comenzd a gestarse hace cuarenta afios y ha ocupa.
una parte en nuestra filosofia tan importante y decisiva como
€tica y la filosofia de la historia. Ahora Zea le dedica la tota.
dad de sus ensayos filoséficos. Y tenfa que ser asi, porque la
eocupacién le ha venido por dos vias: por un lado, la de las
feunstancias que siguen planteando urgentes problemas; por
ro, la de la teoria filoséfica que se ha elaborado sobre tales pro-
emas, Como muchos de los pensadores que le han antecedido
el tema, Zea ha visto la necesidad de intervenir directamente
 la circunstancia nacional y de meditar sobre ella como filé.
fo. Pero con él, la temdtica de lo mexicano ha llegado a ser la
fimera preocupacién de nuestro mundo intelectual; la literatu.
lapmia,lapsioologta.lahktbﬂj,gehanocupado de lo
sestro con una intensidad nunca vista antes. Por ello, un joven
gsofo, Emilio Uranga, ha considerado que lo mexicano es el

1 La filosofia como compromiso, Tezontle, México, 1952, p. 87.
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tema propio de su generacién (en sentido orteguiano); genera
ci6én que, por otra parte, ha obligado a los que antipatizan con 1
tendencia a ocuparse de ella, aunque sea para negarla.

El mundo intelectual, sobre todo filoséfico, en el que ha ac
tuado Zea es mucho mds nutrido y vario que aquel en el qu
se movieron Caso y Vasconcelos. Las grandes corrientes de
filosoffa europea tiene aquf eficaces representantes. Desde luego,
no es éste el lugar mds adecuado para describir ese ambiente
pues no tratamos de hacer una historia de la filosofia mexican:
contempordnea; pero para entender y conocer cudles son las fuen
tes del pensamiento de Zea, si es menester hacer mencién siquiess
de las principales posiciones filoséficas que privan en México,
porque, después de todo, también nosotros en ulterior capituls
hemos de encontrarnos con ellas. Cuando los “transterrados’
espaiioles llegaron a México, Caso ya habfa dado a conocer la
filosofias fenomenolégicas de Husserl y Scheler; Garcia Mdyne:
aplicaba las ideas de Hartmann y del propio Scheler a la file
soffa del derecho; Oswaldo Robles constitufa un representar
agudo y polémico del neotomismo; Francisco Larroyo habia pues
to en auge la filosoffa neokantiana; y Samuel Ramos habia d
fundido ampliamente las ideas de Ortega y Gasset. José Gaos
Joaquin Xirau, Garcia Bacca, Roura Parella, Recaséns Siches
Eduardo Nicol vinieron a ensefiar en México el historicism
alemin, sobre todo el de Wilhelm Dilthey, y el existencialisme
tanto el de Martin Heidegger como la versién francesa de Jeas
Paul Sartre, a la vez que trafan una visién renovada, directa, de
Ortega, maestro de muchos de ellos. Ademis, ya hemos vists
cémo la influencia positivista transformada en materialismo dia.
léctico e histérico no dejé nunca de estar presente en la cultus:
mexicana; tltimamente, se ha visto brillantemente representacs
por Eli de Gortari. Con ello, se completa el panorama actual
de la filosofia en México. :

Dentro de estas corrientes, la filosofia de lo mexicano de Zex
se ha movido con singular habilidad; arraigada fundamentak
mente en el historicismo espafiol y alemin, en el existencialisma,
yenlosfilésofosquehcmosexaminadoenelmmcunode este
trabajo, no ha dejado de aprovechar las aportaciones de otra
doctrinas, tomando esas aportaciones y ain sus propias raice
como “instrumentos”, segin habia ensefiado sabiamente Ramos
La necesidad de una filosofia mexicana proviene, pues, de
imperativos teéricos que hemos examinado ampliamente y d
las singulares facilidades que ha aportado gran parte de la filo-
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ofia contemporinea. Zea no ha dejado de reconocer este hecho.
,Ahorabien.losmomemosmquebaaaitoluaonm~
mente distintos a los anteriores, aun de aquellos que transcurrie.
on del treinta al cuarenta, en los que Ramos redacté sus
observaciones sobre el mexicano. El propio Zea se encarga de
caracierizar su momento; observadores atentos de nuestra reali-
dad, dice, han notado un cambio en nuestra conciencia, “recien-
'mente uno de éstos. . ., gran amigo de lo nuestro, José Moreno
Villa, hacia notar este cambio como el paso de un ‘sentimiento
de inferioridad’ a un ‘sentimiento de superioridad’. Cambios
tambi¢én han sido notados como el paso de un agudo pesi.
mismo y degradaciéon de lo propio a un optimismo y valoriza.

+
4

cién positiva de lo mexicano”.? Como puede verse, Zea ya esti
en posicién de enjuiciar y situar histéricamente las décadas del
sentimiento de inferioridad, tan agudamente sefialado por Ra.
mos. Lo que hace unos cuantos afios era un signo de decepcién
o pesimismo, es cambiado por Zea en signo positivo, afirmativo
de la propia realidad. La decepcién ha desaparecido, pues veinte
ilos de paz (1930-1950), sea como fuere, han dado buenos re-
sultados. La Revolucién no se ha caracterizado como los revo-
cionarios —"los de entonces”, para usar los términos de Ca-
brera— hubieran querido; sus metas y sus métodos han cambiado
en gran parte, pero sigue siendo el acontecimiento en torno al
ual gira la vida mexicana de este siglo. Aun ahora se habla
mucho del fracaso de la Revolucion, pero este negarla e inter.
retarla, este examinar si sus objetivos s¢ han cumplido o no,
ste usarla en todas las frases de la demagogia politica es buena
efial de que atin sigue siendo motor de muchas de nuestras ac-
dones y pensamientos. Los problemas nacionales siguen siendo
uy numerosos y muy graves; sin embargo, hay un consenso ge-
eral en el sentido de que tales problemas pueden ser resueltos
in acudir de nuevo a la violencia, lo cual supone que tenemos
' nuestra realidad y a nuestro alcance los elementos para cons.
uir esas soluciones.

‘Segtin nuestro modo de ver, el gran mérito de Ramos ha con.
stido en desplazar la cuestién de nuestros problemas de un
erreno tan fisico y concreto como son las luchas armadas, a uno
uperior, psicolégico. La filosofia de Ramos sostiene que la crisis
' solucién de nuestros problemas reside en tal o cual manera de
pensar. Y es que hemos llegado a un momento en que un mo.

2 Conciencia y posibilidad del mexicano. Coleccién “México y lo Me-
picano”. Porria y Obregén, México, 1958, p. 0.
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vimiento armado sélo serviria para que los sectores mds reaccie
narios y retardatarios del pais se hicieran duefios del poder. D
aquiqucnuemmproblemu:ch

accién irreflexiva al plano del pensamiento constructive
Poraomﬁlowﬁamohquehmvenidodguwndou
desarrollo adquiere ahora importantfsimas dimensiones; las
lndonuahpmblemudenum:imménnmeque proven
de la reflexién seria, del choque de las ideas. Y, ciertamente,
motivodeopﬁmimoquelnmhaymllegadoaene
Zea, entendiendo claramente todo esto, ha reclamado un luga
para el intelectual dentro de la efectiva politica nacional en un
actitud que recuerda al Vasconcelos revolucionario que tambié
mwdemebamdmuodelmmtgunmnnpuempan
gente que piensa.

mitico, es decir, aeodgim&ennelpohlunuquereq
urgente solucién. La necesidad de un pensamiento organizadk

congruente sobre nuestra realidad ¢s tan imperioso que b
lynotindohﬁlow!hdez«ydprumtembajo.

2. AMERICA Y LA CRISIS EUROPEA

Otra de las caracteristicas del pensamiento de Zea es
mudeunpuumienmdepougm,hmﬂamdég

arreglo de la cultura occidental. La pregunta sobre la posibili
daddeunaﬁlocoﬂaymculmmeiannnohaddo :
tada por un grupo de pensadores, sino las ci
minuhhmplmmdo “el americano, Zea.lub!a
cémodamente cobijadoporhaombndclirbol de la culturs
europea, pero éste que hemos llamado un buen dia, el hombi

—el cultivador del drbol abrigador— lo corta y arre
al fuego por initil, con lo cual el americano se ha encontrads
de golpe con la historia, con la necesidad de hacerla, es deci
con la necesidad de hacer una cultura cultivando ideas y creen

3 Constitese ¢l libro de Patrick Romanell, La formacién de la
lidad mexicana, El Colegio de México, México, 1958.
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piu”* En este sentido, Zea hace algo que se le olvidé
: situar a México en América y a América en la historia.
cldlmmdm.paonhewdohaid:mopa una de cuyas
xpresiones mds evidentes ha sido esta Gltima guerra, ha abierto
'Mhdndylameeddnddemmmlnmameﬁau
éxico y América han vivido de la imitacién de la cultura eu-
opea, pero si han sido eco y sombra de Europa, es porque en
i (ormruolvlmmejornuproblemu mejor quizd que si
» hubieran atendido a sus propias soluciones. “Pero ahora
kmhmmmpuhdejﬁodemmsdud&mmw
e en un problema; ahora que ha dejado de ser un apoyo para
mvertirse en una carga; ahora que las ideas que tan familiares
01 malaamaimnosnmsformmenobjemdnium
, Oscuros y, por tanto, peligrosos; ahora, repito, es
_ Amﬁ:anmademcnlmpmpn.aha:amndo
qnemlvamproblemuenomimmbkndhunude
2 forma como hasta hoy los habia resuelto. Esta forma no puede
yahmqudn.dnohdelaénml.pmph.”'

n cierto modo, la crisis de Europa, la crisis de Occidente, es
a'nisdeAmériaydeMéxwo. En verdad el americano y el
ropeo se encuentran frente al mismo problema, el de decidir
nucmformudevidadebenadopcufrmma!annm
.. Sin embargo, a pesar de la coincidencia en esta
paummm«:mmmuma
snte. Puede decirse que ¢l colapso de la cultura europea es
;whpIOGCNI universalidad. El occidental siempre ha dotado
a sus expresiones culturales de una pretendida y muchas veces
nummuhdad.perodlomlehallendoamﬁirel
‘ ;inoegooemrimpmpiodewdulugmdadvmm
aeldoquemaﬂturauhaﬂtnra,quemhimdaahhm
ria y no ha querido ir mds alld de sus propias murallas. “Tritase
pueNu.dweZa.qnehanhechodemlmindm!nnd&
nto de universalidad; pueblos que han hecho de sus igno-
V cias expresion de lo absoluto.” ¢ Pero las ultimas catdstrofes
onadas por ¢l colonialismo politico, econémico y cultural
v hnpmmdomﬁmdmhlpabampeumh«hou«
hcucaualhombredczuopadehmdmundaddeu
siones de universalidad. Su batalla por el dominio de las

4 Amdrica como conciencia. Ediciones Cuadernos Americanos, N° go.
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coloniuleh-dadomdmdadequetambuaexmenm
turas que pugnan por ocupar un lugar en la historia. El maye
peudoddeumpeohacomhddoeumqmmen'
mlmguamiunohnamdo“mgw.hs caracters
dasynlauhmnaqnehaqueridoclembunoma;i
Lucxisisdehmltunmmpumﬂtautdelaincom
haciaouucultumquenomhptopia,deamqum' ol
donumad-mn:d:mmndaluym ,
Por nuestra parte, los americanos, que segin Ortega atn m
hemminicindonuamhiuoﬁannivgm,mmumu en
en carne propia la crisis de la universalidad de la cultura eun
pea. Por ejemplo, los pensadores mexicanos desde hace alg
tiempohanpmtnhdolanea:idaddeinmm,de‘mr nuestrs
formas de convivencia; con ello hemos expresado que ain
mmdomuchodeleumpeo.euoyanonosbampamvivinyt
¢s Ia piedra de toque para la solucién de nuestras dificultades.
Con estas ideas Zea se coloca en la misma linea del
miento de Vasconcelos. Asi como Vasconcelos ha visto a la
toria americana continuar el sentido de la historia curopea, Zes
considera uehﬁmadénameriuuymeziamuﬂln :
mente ligada al destino de occidente.
piensa que sélo en la América Latina se inicia un esurgimienta
pero Zea se va acercando cada vez mds a la misma conclusidn
ennuprim@oclibmhaconsidcndoalos&udoﬂ]nida'_
uodecuedapermmaicmo;dnenhargo.ﬁlﬁmameme_
dichoque.apundemmﬁlﬁplamﬂidada.mlosﬂ
mlsdirecwsdelosgnndude&ctmdehanmnmopn.j
ella han obtenido las férmulas para la prictica del colonialisme
y del imperialismo, pero, sobre todo, han derivado hacia u :
incomprensién de lo humano. Segin Vasconcelos, el limite de &
cultura occidental reside en esa incomprensién; para Zea, lo qu
la cultura europea no ha querido reconocer en las llamadas cul
turas marginales es, justamente, su humanidad, El europeo, )
ahora el norteamericano, s¢ han sentido donadores de humani.
dad, donadores a quicnes no la poseen plenamente.
Frente a esa incomprensién por parte del occidental, Zea, Como
tes lo hiciera Vasconcelos, resalta la actitud del hispanoame.
ricano: “el universalismo de que siempre hace gala Eu
no ¢s sino una forma de justificacién localista, con exclusién
otras corrientes culturales que no se adaptan al punto de vista
europeo.  Este universalismo resulta ser mejor expresado
América. Si quisiéramos cambiar el signo negativo que hace ver
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T nmadmdnmpleypmmnmhunﬁdmdn,po»
driamos cambiar esta misma a un signo positivo. Podriamos de-
¢r que esa insuficiencia que parece caracterizarnos no es sino
el resultado de la conciencia que tenemos sobre la inmensidad de
o que es menester asimilar culturalmente para alcanzar una
1_,., cultura universal”’ Es decir, lo que para Ramos es
0, para Zea es positivo. El hecho de que nosotros estemos
zorando constantemente el horizonte de las nuevas ideas de-
pta una capacidad de ién hacia lo extrafio. Nuestra
uficiencia es traduccién de ese hecho, es conciencia de nues-
0 umm. Por eso Alfonso Reyes llama provincianas y aldea.
a las culturas que creen haberlo alcanzado todo; unicamente
comprension hacia los otros es signo de universalidad.

mecuﬂaelmddodehmdsamedam el
plapso de la cultura europea ha lanzado al americano en busca
s(mmno. Tarea positiva si se piensa que en esta bisqueda el
rericano no quiere volver a repetir el error europeo, pues no
semudebtmnolndonuanm problemas,
; umbiéndeamahhﬁmmddnubdenma-
eriencias, experiencias que no pueden ser ni mds ni menos va-
1082 qucludeouuhombtuendumnaamejmw.
ustamente por lo que tienen de humanas. “Todos los pueblos
ienen siempre algo que decir; algo que aportar a la experiencia
nnndo;yhunivauﬁdaddeeuamcMenh

plentnoledad."'

' p Vasconcelos, Zea considera que la universalidad consiste
:mw:&wahmamxﬂkymm
s; pero ese recibir y aportar requiere un conocimiento de la
ealidad en que se vive, requiere un conocer y reconocer las
xperiencias propias. Por tanto, esta vuelta del americanismo
cia si mismo tiene que hacerse no para agotarse en ella, sino
mnrlopmplooono de partida hacia una mejor
: dchhmuinymmqamadnendhnﬂm

vay P- 20
# Conciencia y posibilidad. . ., p. 16,



Zu.hﬂlmd:“mdmdneamﬂ”pomﬂadaﬂ por los neg
kantianos no es otra cosa que un subterfugio de individuos hie
concretos para eludir su individualidad y con ello
WhMmﬁanmdﬂngqm eXis!
wuhindi\ddmhlenmp!mddom) v
El compromiso del existente, es decir, del hombre, no es s
pk.dmmamwmplejo;hmhﬂidulqnc :
demma@ﬁndomnde.pagmdhm bl
nuestra también la exis

e e b S s e e
la nuestra. Los problemas mds o menos agudos que siemy

9 Ia 3
”m:uommau
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Fesenta nuestro mundo o circunstancia son, en realidad, plan.
dos por los otros hombres en complicidad con nosotros mis.
5. 5i tal o cual circunstancia se presenta problemitica, es
que yo mismo, ue sea con mi sola presencia, y otros
smbre hemoam:'::idonello. Yalreva.slaouosbzmbta
es presentan dificultades, es porque yo, con mi accién o inac.
n, he contribuido a tales situaciones. De ui que ¢l compro-
50 a'lginindoneenlamdeluindi:i%mmoglm
iende y se va perpetuando en una inevitable cadena de ac-

fica es este ir asumiendo libremente la responsabilidad del
sado en el presente, al mismo tiempo que se va comprome.
ndo la responsabilidad del futuro, Nosotros tenemos que asu.
ir necesariamente la responsabilidad de un pasado que no he.
0s hecho; pero al mismo tiempo, con nuestra actitud, cualquiera
ie ésta sea comprometemos y hacemos responsable de ella a un
turo que habri de ser hecho por otros.” 11 |

Hay que hacer, desde luego, una aclaracién sobre este asumir
bremente, y ese otro asumir necesariamente la responsabilidad.
‘hombre se encuentra demasiado apremiado por la circuns.
icia, demasiado comprometido, pero dentro de esta estrechez
ega la libertad un papel importantisimo. El compromiso y la
sponsabilidad de nuestros actos se presenta siempre necesaria-
ente, pero la libertad se expresa en la forma como asumimos
mpro y responsabilidades; y es justamente esta forma la
'-indivlduaﬁnaadahombreylodisdnmnenelgénm,y
,mmmmudaamirmpmﬁisqowqopodbbuﬁ-

Asi, por ejemplo, frente a un compromiso cabe recono-
evadirlo '

d y, por tanto, individualizindose. La libertad, pues, se
X haciendo juego con la circunstancia, y resulta una abs.
iccién cuando se quiere desprender de ella; tal es el concepto
e se ha denominado de la libertad ometida y que impi.
reconocer al circunstancialismo como un i
70 lo mis importante del pdrrafo citado arriba es que la
A1 1bid,, p. 13, \
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responsabilidad también se extiende al pasado. Recuérdese g u
Ramos no hacia responsable al mexicano actual de su sentim
todcmfmotidad.puublemuumuludodeunpuado
no habia hecho; Zea, por ¢l contrario, quiere también h
responsable de ese pasado. Sin embargo, para entender r
hay que hacer una distincidn que, en verdad, a Zea no lc
domuydan el distingo entre compromiso y responsab
m:lcompmmmshdnnadnpmblmltu:qued
para sus semejantes y para si mismo; pero
por ello, los actos comprometedores de un individuo aparen
mente s6lo pueden extenderse en dos dimensiones: el presente
¢l futuro. A\Con nuestros actos sélo comprometemos a nuestn
contemporincos y a los existentes futuros para los cuales heme
de ser problema, pero en realidad también nosotros somos pi
blema para ¢l pasado, para los existentes pasados, en la medid
en que hemos representado su futuro y con ello determinad
muchas de sus actitudes, todas aquellas del hombre tendientes
conformar un futuro. Comprometemos, pues, y estamos comg f
mectidos en las tres dimensiones del tiempo.
El concepto nebuloso es el de responsabilidad. Esta responss
bilidad puede ser entendida como un responder de nuestras a
titudesydeloummdelos otros; pero este fmdmeno:lou ta
primario como el del porque requiere P
tod:ehs a::’mm o gl
cuales se ha mahmutepotbenalcdc
mmanmnmmumpmabladenmmm
mlanoquenonmrhmeuumocmmmdeel
si entendemos la responsabilidad como el poder o la capacid
que tiene el hombre para responder, &l solo, demaau.
mnmammimomh@mmdch
mdahmna.puawquemdie—mos.eldenmo.hm
za, etc— puede justificarla o responder por ella mds ¢
hombreN Pero en fin, pmdnuddneuepm

¢l doctor Zea tiene la palabra.
Es menester, mbhrapmnbﬂidadddpudo
menos en la que lo vayamos conociendo—, de ese p:

al que Ramos ha doculpudeﬁniﬂvmenue,ynque. es
de todo, nouuunpoudoquenownpm conexids

con nosotros mismos; el pasado forma parte de

nuestra actual circunstancia, de nuestro actual problema, es de
cir, nos compromete; de nuestra actitud hacia él y de las :
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de: de los ancestros tenemos que ser perfectamente responsables.
.a aguda conciencia histérica de Zea se convierte, poco a poco, €n
agudacondenciamoral.puesnocabedudaquelmmncepto‘
e compromiso y responsabilidad tienen un,_sentido-moral que,
sor cierto, no s muy ficil de precisar por mds que tengan alguna
relacién con los conceptos de culpa, dignidad, etc. El compro-
iso y la responsabilidad parecen estar en relacién con valores
trascendentes a la existencia humana, sino insertos en ella
misma; el compromiso estd planteado por todos los hombres, y
responsabilidad es de unos hombres ante otros, nadic mis
uede tenerlo, ni nadie mis puede exigirla. Dentro de ese hu.
nanismo radical el wnico deber ser que aparece es el de tomar
pnciencia de esas actitudes.
Ahora bien, “el filésofo es el hombre mds consciente de esta su
tuacion comprometida. Y ante ella no sélo trata de asumir
responsabilidad como individuo, sino que ademds, y en esto
st4 la universalidad de su obra, trata de asumir esta responsa.
ilidad como si ¢l encarnara toda la humanidad... En cada
flosofia se pretende responder, dar respuesta a todos los proble-
aas, a toda posible situacién humana. .. En nombre de todo lo
el filésofo asume la responsabilidad del pasado, el pre-
ate y todo posible porvenir”.1? Al ser el filésofo el hombre
4s consciente de su situacién comprometida, lo estamos defi-
iendo como ¢l hombre problema, como el individuo mis
: teoomprendelasitmcidnyroblemitgadeada bre
pretcnde.conmﬁlouoﬂa.raolmloc pmblemasdeadl
5. Por eso la filosoffa no es gratuita, no se hace porque si,
no. cuando es auténtica, siempre es un instrumento de gran
cance para resolver problemas. Para Zea la filosofia también
ssee ese sentido moral de que hemos hablado. Sin embargo, de-
queummﬁomonlnoplenmu:aduadopo:que
elaborar una tabla de valores relacionada con los posibles
odos de asuncién de compromisos, pues Zea parece decirlo
,hmejoroonciendadelwmpzminoredundaenm
ejor asuncién: quizd de a ui pueda desprenderse ese criterio
» valor. Dehecho.luhaamnlhdoauidea.mnquemny
aprecisamente, cuando ha aplicado esta descripcién abstracta
situacién concreta del hombre americano.
Al respecto, dice: “tenemos que empezar asumiendo las res.
snsabilidades particulares que nos corresponden como pueblos.
ntes de hacernos responsables de los compromisos del mundo,

12 Ibid, p. 14
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tenemos que hacernos responsables de nuestras situaciones cor
cretas. [ Tenemos que tomar conciencia de nuestra situacién par
hacernos responsables de ella. Esto es lo que hasta ahora hemo
tratado de evitar. ;Por un complejo de inferioridad? ;Por irre
ponsabilidad? Cualquiera que sea la causa es menester que tam
bién la conozcamos. Eludiendo el conocimiento de nuestra
tuacién concreta, eludimos también nuestra responsabilidad
¢Pues quién va a responder por nosotros, por nuestros compr
misos, por los actos que hemos realizado a pesar de todo? Quies
que no, hemos hecho una historia, aunque ésta no sea la hist
ria que quisiéramos haber hecho. Quiera que no, hemos format
un m concreto, nuestro mundo hispanoamericano, aung
éste no sea comparable a esos mundos de acuerdo con los cual
hubiéramos querido modelar el nuestro. Se trata de hechos
como tales, de realidades dentro de las cuales nos encontram
comprometidos, y de las cuales tewemos que responder por le
compromisos en que hayan caido al comprometer a otros. I
estos compromisos nadie puede responder, sino nosotros”.13{Ve
mos, pues, que Zea, gracias a su gran conciencia histérica
moral no reniega de ese pasado mexicano que tan lamentabl
nos han pintado Caso, Vasconcelos y Ramos. Aunque no quers
mos, ésa es la historia que hemos hecho y resultaria muy cémos
y fécil desentendernos de ella, y culpar a los abuelos; sin emba
go, precisamente por haber hecho eso, no hemos llegado ain
poseer una justa comprensién de los problemas actuales. Heme
querido eludir la responsabilidad de nuestra situacién de la qu
ese pasado es una parte. Ahora es menester cambiar de actitu
comprender el pasado y hacerlo nuestro. :

La tarea asi estd planteada, pero inmediatamente surge us
&egmn:gdhﬁluoﬁaaunafdndeamirmo‘wm

compromisos, podrd servir para asumir los compromisos
no universales, sino circunstanciales, que a nosotros como hisp
noamericanos se nos presentan? O, en otras palabras, ses posib
una filosofia de lo mexicano y lo americano? 1

En las pdginas siguientes veremos cémo Zea contesta a la pn
gunta.

3 Ibid,, p. s2.
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1I. UNA FILOSOFIA DE AMERICA

. CIRCUNSTANCIALIDAD DE LO HUMANO

La filosofia se distingue por la universalidad de sus intentos
e solucién. Entonces, ;cémo es posible que haya una filosofia
ue se ocupe de México o América, siendo como son circunstan.
ias particulares y concretas? Sus soluciones tendrin que ser
gualmente circunstanciales y concretas, es decir, no serin filosofi.
as, Para resolver este conflicto, Zea escribe las siguientes pala.
ras: “La filosofia, se dice a modo de critica, es algo universal y
€rno; no se la puede someter a determinaciones geogrificas
temporales. De acuerdo, el que esto escribe ha dicho en otra oca-
én: ‘Esta tarea de tipo universal y no simplemente americano,
ndri que ser el supremo afin de nuestra posible filosofia, Esta
estra filosofia no deberd limitarse a los problemas propiamente
ericanos, a los de su circunstancia, sino a los de esta circunstan.
"més.ampl‘iaen lawalestamosin'senaoom‘ohombruqucn-
08, la llamada Humanidad. No basta querer alcanzar una verdad
mericana, es menester, ademds, tratar de alcanzar una verdad vd-
da para todos los hombres, aunque de hecho no pueda lograrse.
0 hay que considerar a lo americano como fin en si, sino, por
contrario, como un limite y punto de partida para un fin mas
mplio. De aqui la razén por la cual todo intento de hacer una
losofia americana con la sola pretensién de que sca americana,

ndrd que fracasar, Hay que intentar hacer pura y simplemente
losofia, que lo amevicano se dard por aniadidura.” 14

Como puede verse, Zea se ha percatado bien del cuyo
ssarrollo hemos mostrado en este libro. En el meollo de la
losofia de lo mexicano o americano se encuentra el problema
¢ la universalidad o circunstancialidad de la filosoffa. Como
% autores anteriormente examinados, Zea decide que la filo-
fia americana no puede ser no mas americana, tiene que avo-
arse también a la solucion de lo humano. El americano por el
mericano mismo seria un narcisismo falso y estéril. Pero si se
quiere hacer filosofia y no pura “habladuria” sobre lo ameri.
o nos encontraremos con una serie de dificultades de orden
co, que no por ser exclusivamente tedricas las hemos de des-
iar. Los hechos no se explican por si mismos, esto el propio

13



7

“comprometida”; si alguien, por ¢jemplo, afirma que el m
cano ¢s de tal o cual manera, y otros le demuestran que no te
hmﬂlﬁ.mlmtemmnosendm
meras opiniones —de la doxa, diria Platén—. Pero si alg
postula un rasgo necesario del mexicano, entonces nos eleva

dchoﬁnidnyunmmndphnodeh cien
Si se quiere eludir la “responsabilidad” que esto implica,
entonces no se har filosofia de lo americano. Mas si se post

E
.5
|

Desde luego que las teorias sobre el mexicano o €l americ
podrian ser muy bien de otro orden que no fuera el filoséf
pero los especuladores de lo mexicano no han querido prese
dir de la filosofia porque s6lo ésta les puede conectar cos
lo americano son, pues, de orden teérico. Y ya las comenzamy
ver en el pirrafo citado; no basta, dice Zea, querer alcanzar
verdad americana, es menester alcanzar una verdad vilida p
todos los hombres, pero inmediatamente afiade que esta ver

también de un conflicto Para deslindarlo y preci
necesitamos saber por qué no podemos alcanzar una verdad
lida para todo hombre.

Zea contesta con naturalidad: “El hombre, a diferencia de
que habia venido sosteniendo la filosofia tradicional, no pe
una naturaleza o esencia determinada. Su naturaleza es prech
mente no tener naturaleza en el sentido tradicional; su esenc
!Ollv no es h&ho‘dnoqucu

%“we'ugcn 'm”" csuelve y nada comprom
ddo'diminadadchmmmmnn. Se habla ¢
hombre, pero del hombre en situacién, del hombre en una ¢
cunstancia determinada. Es esta situacién o circunstancia
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hambre su perfil concreto, su a\lté@!_ig_ms——
dad; 10 g NAC sl N0 Homore 5 AO1L1 D) ’noum Cﬂﬁdﬂd
racta,” 10 Tal es, pues, la explicacién del por qué no puede

una verdad vilida del hombre sin mds. El
la humanidad, no lostnicosqueexkun.wn

circunstanciag la llamada humanidad, ya se ha dicho antes, es
wlo una ficcién creada por un hombre concreto como es el eu.
speo. Sin embargo, ha sido la filosofia europea la que ha des.
snmascarado ese engafio y, precisamente, esta filosofia que niega
realidad de los universales o simplemente de los conceptos
nerales, es la que ha hecho posible la filosoffa de lo mexicano.
circunstancia

acién. “La circunstancialidad de las aportaciones de todos los
ueblos, dice Zea, inclusive de los mis poderosos, se transforma
la conciencia mexicana, en serena seguridad respecto a su
apacidad creadora, ¢ integra al hombre de México en un mundo
e lo humano que no tiene por qué ir siéndole regateado.” ¥
es la suprema paradoja de la fi ia de lo mexicano; el
shernos nosotros los mexicanos circunstanciales, limitados, sig-
ifica el sabernos universalmente humanos. Si, por lo mismo,
egamos a una verdad circunstancial, como dice Zea, llegaremos
una d humana sin mds, quedaremos situados en el mundo

talidad, es roducto de un examen perspicaz de la historia de
filosofia. Este examen ha puesto en crisis el concepto de ver-
d eterna que siempre habia aspirado la filosofia. “Lo eterno,
ce Zea, estd sobre toda historia, sobre toda circunstancia. De
mmcﬁmio.hhinnda.dchmwﬁanomdno
histori delamymommammowﬁmngﬁnn
roximen mds o menos a la filosoffa que profesa el autor de la
18 Conciencia y posibilidad..., p. 19.

Ibid., p. 16,
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historia.” 17 Es decir, si examinamos la historia de la filosoffa
acuerdo con un criterio de verdad o falsedad absolutas, ello qu
re decir que ya estamos en posesion de esa verdad y lo Gnice
nos resta es ver en la historia quiénes se aproximan y
a lo que nosotros pensamos. Paomocuhﬁla&
mmopuwdn.moqaunudepdemm
la historia, va resultando que las maneras de verla son tan @
tradictorias como las que cada fildsofo sostiene,
hhwmdeh&hwfhempmmawayahnmd
remos ver en cada filosolia la verdad plena y total. En ¢
eso no sucede si pensamos que “las verdades de la filo
son verdades absolutas en ¢l sentido de eternas, sino absolu
en un sentido circunstancial, es decir, que valen en forma
luta para una circunstancia dada. Los problemas que se plan
el hombre son problemas que tienen su origen en su circuns!
cia; de aqui que sus soluciones sean también circunstancia
Las verdades de la filosofia aparecen como contradictorias §
que s¢ quiere que las verdades, las soluciones de una dete
circunstancia histérica valgan para todas las circunstancias ¢
se presenten. La pretension de hacer de una verdad circunst
cial una verdad eterna da lugar a las contradicciones”1®
Planteado el circunstancialismo en estos términos parece gu
resigna a postular la relatividad de la verdad, poutoqne _
pre las soluciones a determinados problemas de una circunstan
wmvﬂedmspnnmy.jmw.dhhhwﬁndc

sofia a s porque esta errénea ope

mmhvudnd.mpmmp]
daohimdamhmunumaenqueud&lﬂa
huhoquehﬁlmﬁardaﬁvhuhmﬁhnmpedcb
cano. Sin embargo, en los capitulos dedicados a Ramos vi
odmoaunoseoonfotmnmeuoyptumdealanmh
salidad, al menos en lo que a los valores se refiere —incw
por ello en grave con Zu,pormpurle.yllo 1
visto, insiste en que la filosofia tiene cierto elemento de unis
salidad, aunque sélo sea el afin de alcanzarla. La filosofia
obtiene lo universal, pero en cambio posee el afin de ,
(Mluegqhyqu.dmdrquemmqm dirse
ndodebxmimulsmypmpoddhmm
del existencialista Heidegger, seglin nos ocuparemos en most
amﬁempo)&nembup.hdutindén&luuomnd

ﬂﬂ:oddvimamulm. El Colegio de México, México, 1948, p.
18 Ibid., p. 2. L.
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con mucho, €l problema, puesto que cada uno de los extremos
pertenece a distintos terrenos. El alcanzar o no la universalidad
e la verdad pertenece al terreno de la logica, ¢l querer alcanzar
) no la universalidad de la verdad pertenece al campo de la
psicologia, segin Husserl. Y es evidente que el problema es un

_En realidad, el no querer desprenderse de la universalidad
bedece, por parte de los circunstancialistas, a la intuicién mds
menos vaga de que ahi hay un rotundo error. Basta, por ejem.
o, el hecho de no querer ver contradicciones en la historia de
filosoffa, para que se atengan a un principio logico —el de

adicaién— que no es muy circunstancial que digamos. De
gual modo, es menester decirlo, Zea tampoco se resigna con el
la universalidad de la verdad, sino que
parca a la filosofix de lo mexicano un camino muy concreto
ara trascender su circunstancia, a saber: “comprender el pasado
s también comprender el presente. Comprender es tener una
dea clara de sl mismo., De aqui que sea una de nuestras mis
rgentes tareas la de captar, mediante esta comprension, la idea

. argentinos, ,
etc. Dentro de nuestras multiples diferencias como indi.
DS CONCTELos €5 menester captar lo que nos caracteriza como
blos determinados, esto es, qué sea lo que hace de un mexi-
no un mexicano y de un argentino un argentino, caracteri-
indole como tal dentro del conjunto de hombres. Y, a conti-
uacion, es lo que hace que un mexicano o un argentino o
\[s eq:musptnumimmamamiamo'm
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este capitulo. Resulta de lo anterior que una comprensién de
mexicano, esto es, que una filosofia de lo mexicano es relating
mtccnrcwumag,mlocmlpareeeqmdeaueqne 2
varias clases de circunstancias y, por consiguiente, varias clas
de verdades filosoficas. Mweoepmpnaiolamndo
dualmente va ampliando el circulo de la filosofia de lo m '

deatepmbkmpuedcquednmwdm

“La verdad de cada hombre o generacién, afirma Zea, es ab
lma.bquenoulgullmmwaboolutouellquue
hombre o generacién ocupa en la realidad. Hay una y a :
mw,loquenoesaboo!utomlapunmdemdude
cuales esta realidad puede ser captada.”*® Las cosas han @
hiadoahonhadmtenmnholuumlidad.ymdb
acercarse a una concepcidn no €s precisamente muy ¢
tancial, pero cae en otro puesto que es dificil :
la existencia de una realidad absoluta ya que, en rigor, 1
nos puede dar noticia de ella. Cuando alguien se refiere a es
mﬂdadlohacedudempropiopunnodevbu.dudem

va, con lo cual deja de ser absoluta; sélo alguien sc
podria afirmar con certeza la existencia de esa ,.,

ab-olnu. Enma.apenréehmdcmﬂm
lignen lb-dumumummdalu

Sin embargo, en supremo esfuerzo, Zea procura superar
podddnmu—eomokamm—aaoaemmromnday
grante contradiccién, a saber: “asi comoexisunvadudu
nngmpodehombmpmnmendohconvimcu.h
sion, asi nmbténcsucmmddaqupudmukrm
humanidad —{zabsolutas?}—, para todos los hombres, se trata
MWMummmddmadc =
hombre. mpuedcmundmﬂdlmmnsinouol\nda
verdad expresa una forma de realidad, la cual es siem
tam-.ial;lollmmlmuparticipmdemuc:rc:ummu:f:t
—un punto de vista que les es propio—; pero esta circunst
yawulparddpa.awvu.demdmmumm
de una circunstancia en la cual se encuentran otros h g
drenmnduoml—hcualpamxchmvimd&—m
circunstancia social, a su vez, participa de otra mds amplia §
nediodehanlwdaluhonhu,mlqnmqueum
cunstancia personal o social, se identifican como hombres, com
género hombre; umaloquepodmlhmudmnda :

20 Ibid., p. 43
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el problema, las verdades “filasificas” o son circunstanciales &
son generales, pero no ambas cosas a la vez. Si nos declaramos
partidarios, como Zea, de la universalidad de las verdades filosé
ficas, no estaremos diciendo nada nuevo, si damos cabida
la critica en el sentido de que es imposible una filosofia de

~A
23]

imposibilidad.

¢Es realmente imposible una filosofia de lo mexicano? L

respuesta tendremos que darla en parte ulterior de este trabaje

bmdpodmdedrdadeahmuqueutemyuu
seitalados tanto en la filosoffa de Zea como en la |

toda verdad es circunstancial y luego, cuando nos vemos estre
chados a ello, admitir que hay unas verdades que no son i
cunstanciales, que trascienden la circunstancia. Es meneste
definir con el t0, NOSOtros No Creemos
d:umumlhmo‘m ﬁlo‘éﬂmmpsupongl forzosamente un
vismo o un relativismo de la verdad. Creemos también en o
esfuerzo que ha hecho la filosofia contemporinea para tratar
apresar lo concreto sin por ello perder su calidad de ofia
Mas consideramos que este problema del circunst;

L B4



oria, luego el mexicano tiene ser. El ser
u ptwdemﬂphdoporthuepmde&robjmde-
dcnwmmoc?“a._laf ests en tal

22 Ibid,, p. 88,
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Leopoldo Zea, haciendo un anilisis de nuestra historia de
brimos ¢l ser del mexicano. Pero si situamos la historia de
xico en la historia de América, y la historia de América ez
historia sin mds, habremos situado al mexicano en lo huma
dentro de la humanidad de los otros. :

Ahora bien, Zea denomina a este captar el ser histérico del
xicano, una toma de conciencia histérica. A su vez, el concepto
conciencia histérica nos lleva al concepto mismo de hist
Esto es importante porque Zea insiste mucho en el concepte
conciencia, segin pueden atestiguarlo numerosos titulos de
libros. En realidad, la historia es una toma de conciencia en 1
doble acepcién: “Al hablarse de toma de conciencia, se da 3
palabra conciencia un sentido, al parecer abstracto. Sin emba
no hay tal, con esta palabra se hace referencia a una serie de
chos concretos, a una realidad viva y plena, tanto como lo &
existencia humana en ¢l més auténtico de sus sentidos, el de o
vivencia humana. Existir es convivir, esto es, vivir con ot
La conciencia, propia de lo humano hace posible la conviw
cia. Conciencia es saber en comiin, saber de los otros y con |
otros. En latin la palabra conciencia significa compli
es, participacién de unos con los otros.” =

delumodvuquemuemampuebb

momdebcncmuﬁmhnporwmennmugmdn
que ha usado el Dr. José Gaos en uno de sus libros sobre filosof
mexicana: “Porunhdouhhmoria-—oonminﬁamh—‘,_
convivencia, y por otro, es la Historia —con mayuscula-
como conocimiento de esa convivencia. En realidad, amln;
peaecdecondenmuﬂnmmnpnndudeloqne
puesto que la Historia redunda definitivamente en la histc

3 Ibid., p. 8s.
24 Ibid., p. 23. :
38 En torno o la filosofia mexicana. Coleccion “México y lo Mexicano
Porrida y Obregdn, 8. A., México, 1952, tomo I, pp. 133
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fa asimilacién del pasado en el presente hace imposible su repe.
ticién, €510 ¢s, s¢ convierte en auténtica experiencia. Cuando se
iene esta condendascalcanuambiénlaoompremidnhiud-
Tica, que es la capacidad para colocar un determinado hecho en
lugnrpredsoqueleoorrupondeenelpruenmy.ahm.
capacidad de saber los motivos por los cuales este hecho
3 '6ynopuedevolmarepetine.amenosqneaeuieguela
Convivirmnloaoumhombxuuﬂgopmpiodelohumano,
loquealguno.automhmllmadowdandaddelhombm
sin embargo, no por ser propio de lo humano es ficil de llevar
2 cabo. Todohnmhtetimdcadarlennsentidoalmundoque
do rodea acorde con sus propios intereses, Esto se ve claro con el
,dodehmmﬂm.mdmundodehsmmquedcmpre
hcchas.owmadasnlmoelhombrelunecaiu:udedr,
¢ mundodelanatunleuodehs-oomaeeonvimdunpre,
elhombte.enelmundodelocﬁdlu,dclmimcumenm
umbiénmoedeqnedhombu:eolvidadequemmcjm
s sOn €50, sus semejantes, y pretende “cosificarlos”, utilizarlos
¢ dfumncous.(:onelloprc&ndenegarlamhmnidad;
ir embugo.pundéjimmenu.seluaﬁmalqmqnem
ombre: mciﬁadmwoonomhhumanidadddquedeue
odo atenta contra la suya. Y como todo hombre y toda cultura
n un momento determinado afirma su propia humanidad,
toria es la resultante de ese proceso dialéctico de afirmaciones
negadonu,demsiﬁadonuyhnmnnindm Esta toma de
mciaec.puu.diﬁdlydolmw.ybicnpuedemejﬂnpli—
icada en la historia de América. Si hay alguien que se haya
np adoennoqueterreoonocerlahumanidadplmadelame.
ficano, ha sido el euro, » ¥ ahora todo el Occidente incluyendo
os Estados Unidos. El occidental siempre ha querido hacer del
americano un colonial, un instrumento al servicio de sus inte.
;pormpme,elameriano.deodebacemadedoo:igloc,
ha insistido tercamente en que se le reconozea la mencionada hu.
nidad,
Deestemodo,hhistoriadeMéxieoyAméricaaélopuede
xplicarse totalmente en su dimensidn internacional. Si sélo
atiramos de comprender esa historia internamente, no seria
osible esa segunda toma de conciencia que es la Historia; pues
,'tarlahistorianadonaleintemndonaldeunpuebloaun
‘lelmprobooomosepamlmmindividua!eaysoda.
s de un hombre, como quitarle una de sus caras a una moneda.
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De este modo es como Zea pretende unir lo mexicano con
humano para dar cima a la filosofia que se ha propuesto.

7. AMERICA, TIERRA DE FUTURO

Como se ha dicho, si algo puede caracterizar la historia
América, sobre todo de América Latina, es precisamente ese !
fuerzo para conquistar la calidad humana que Occidente le
negado. América ha venido tomando conciencia de su realid
mediante un movimiento dialéctico en que se han enfrentado
opiniones de Europa sobre su ser y las que ella misma ha de
cido al enfrentarlas con lo que es en si misma. )

Desde el descubrimiento de América, considerindola coma
cunstancia humana, Europa se ha empefiado en amputarle ;
gunas de esas dimensiones humanas, El azar no cuenta para v
en el descubrimiento de América; América, dice Zea, fue busc
y descubierta porque ¢l europco la necesitaba. En varios ¢
libros,2® nuestro autor hace notar cémo el europeo renacen
buscaba un lugar donde proyectar su futuro, las ilusiones d& :
joramiento que posee todo hombre. Su pasado histérico i
diato le vedaba las soluciones que durante muchos siglos ha
tranquilizado su conciencia; la teologia y la filosofia u-;"
madlevalqueanwleg:nnmabanmvxda ultraterrena L_
daban sin validez desde que la ciencia moderna, la fisica n
habia convertido al ciclo en un infinito muerto, mecir
el que no cabia ningtn simposio de almas. Poromparte,
que respecta a lo terreno, Europa ya no ofrecia al ho
bien ninguna seguridad, hsguermdcrehglénlahabtan
vertido en un inmenso campo de batalla en el que no era posib
una convivencia de tipo ideal como la que aspiraba ese homb
de bien, segun las versiones de Moro y Campanella. En la f
sofia de Descartes se hace evidente este deseo del hombre europs
de romper con su historia, con su pasado que tantos males
habia originado y proyectar su futuro, un futuro bien planeac
bienmedxdoquepodho&mle,deacuerdoconhnoaéu

la anhelada felicidad.

Am&muvhuporhcommenmdeleuropeo
una tierra de promisién, como una tierra que no posee b

26 Véanse fundamentalmente América como conciencia, pp. 6335 ,,
conciencia del hombre en la filosofia. Coleccion “Cultura Mexicana®”,
versidad Nacional Auténoma de México, Imprenta Universitaria.

1953, Pp. 301 85,
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ue pueda estorbar esos suefios de planificacién; es la tierra vir-
en ideal para establecer y fijar en ella un futuro que pudiera ser
- mejor de los futuros posibles, aquel que se ha

el pasado. Pero “cl futuro de América, afade Zea, es prestado,
¢ lo han prestado los suefios del hombre europeo. En este ser
sturo de Europa, lo que aun no ha sido ni es, estd la continua
ovedad de América, su ser siempre tierra nueva, tierra de pro-
eetos”. La circunstancia que origina el proceso histérico de
mérica va imponiendo su sello peculiar 2 todo el desarrollo
 ese proceso. Gracias a ese origen “el hombre americano se ha
enido sintiendo sin historia, sin tradicién, a pesar de llevar a
pstas varios siglos”. El americano, a fuerza de creerse siempre
) de futuro, se ha quedado sin pasado, sin historia, Y si
cordamos que hemos definido al hombre como aquel ser que
ene pasado, que tiene historia, comprenderemos que a todo
uel a quien se le nicga se le estd amputando una parte funda.
entalisima de su humanidad.

Ahora bien, el americano, en tanto que hombre, si tiene his-
ria, pero lo mis curioso es que “la historia del hombre ameri.
mo estd formada por este su querer vivir en el futuro; por este
fgarse a reconocer que tiene una circunstancia que le es pro.
ia; por este empefiarse en ser utopia europea; por este negarse
ser americano” 27

Semejantes palabras pueden ser tomadas, ademis de otros sen.
idos, como un reproche a las filosofias utépicas y futuristas que
0 han querido contar con el pasado y hacerse responsables de
. Esta actitud artificial y forzada de no querer reconocer, en
ma, la propia humanidad, no ha redundado en beneficio de
érica, todo lo contrario, ha originado el sentimiento que
muel Ramos ha examinado con tanta agudeza: “el no querer
’:meﬁmquEmpm!mAvdgm‘lcm

DD ’ :

o real, lo circundante, es visto por el americano como algo in.
rior a lo que considera debe ser su destino, un destino que nunca
aliza, un destino utdpico. Lo propio del americano es consi-
erado por este mismo como de poco valor, Se empeiia en realizar
odelos que le son vitalmente ajenos, Se empefia en imitar”.#
Claro estd que el querer despojarse de la propia humanidad
o puede originar sino un sentimiento de inferioridad de unos
pmbres respecto a otros. Esto es lo que ha sucedido con el
América. .., p. 56.

38 1bid,, p. 57.

u
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americano y para ello ha colaborado bastante el europeo. y
duﬁmmnlnpnhbtudehuﬁon.denchwydeﬂ
que, criticando a la América de su tiempo, la del siglo xvm
encontrando todo inferior a lo europeo, sitdan en un futuro &
tres siglos el florecimiento verdadero del continente, )

Sin embargo, en esta concepcién futurista de América hal
una fisura muy importante. Cuando los europeos llegaron al con
nente, éste no estaba deshabitado, en muchas .
existido y existian grandes culturas. Pero los hombres y puel
americanos se ofrecieron a la vista de los recién llegados

monio, arrasé su cultura poniendo —superponiendo, pues =
logré arrancarla— la propia. .

!ndmomemominode-laoanqnimdet\méﬁahay, DU
mhmwdeamhm.demmdopoﬁhhpaudo'
sc encucntre en en el continente, La destruccién —a medias
de la cultura indigena tiene ese sentido. Claro estd que ning
hqnhepmdempdni:mpnuda.amqoc

Y 2 medida que n americanos han
por reconocer sus tres dimensiones

que como hombres les ese pasado poco a

venido haciéndose de modo que las culturas



I3

uando los hispanoamericanos llevaron a cabo su i

tica, pensaron que con ello habfan acabado sus tribula.

n colonias y necesitaban la férula de las grandes potencias. El
deralismo, el afin de libertad en nombre del cual se habfan
vantado en armas, parecia no funcionar bien en
ca Yuque,puumalainulecmnlqcpnbhmnndoh
dependencia politica, pero no la espiritual y la social, en el or-
_fmnlylodnlmpmndohdomimcidnapdoh.y
' transformacién

En esa transformacién radical basaron los pensadores sus
peranzas, pues consideraron que “el mal lo llevaba el ameri.
0 en la sangre, en la mente, en los hibitos y costumbres. Sélo
smbiando de sangre, mente, hdbitos y costumbres podia ser otro
stinto del que era. Surgcldmpuyldedemhnque.
' Hispanoamérica, aspiran a realizar esta emancipacién, una
uténtica y rigurosa emancipacién de Espafia. Sarmiento, Alberdi
Echeverria, en la Argentina; Varela y Luz y Caballero, en
ba; Mora, Altamirano y Ramirez, en México, y otros muchos

T
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mis en todos los paises hispanoamericanos”.® La emancipac
americanos, como una condicién para ser totalmente libs
América hispana se entregaron a la rara y dificil tarea de
carse una parte de su propio ser, su pasado, su historia. Con
furia, coraje y tesén que ellos mismos habian heredado de -
paia, se entregaron a esta tarea de arrancarse a Espaia de to
aquellas partes de su ser donde se hiciese patente, aunque ¢
ello se descarnasen y quedaran sin huesos. jEl pasado o el
turol fue ¢l dilema. Para alcanzar el futuro ideal era menes
ml-::bm Este no era otra cosa que la negacién
o ia ueclegirsinevanidn i a ‘| Reput
moawuamg I", grita el chileno gonbknwmm ‘I 5'{
cracia o absolutismol’, “icivilizacién o barbarie!’, da a elegir el
gentino Sarmiento, ‘| Progreso o retrocesol’, exige el mexicano
Marlak.l.nis Mora. (Liberalismo o tiranial; no bay‘:;t nluc
posible. Era menester elegir entre el predominio absoluto de
colonia o el predominio absoluto de las nuevas ideas,” %
d?:mdo, alkhunoameriano' se le da a elegir entre el pasad
Hfuturo, se le exige que escoja entre dos porciones de su pre
humanidad. Toda 31@. absoluta, todo régimen absoluto,
piensa o se implanta en detrimento de aquello que no entra
esos relativos absolutos. Desde ¢l punto de vista de Zea, lo-
petimos, ¢l mayor error del latinoamericano ha consistido en ¢
ta falta de conciencia histérica, o 1o que es lo mismo, en cie
inmnsciendadcmpmphhu::lnidad. Los primeros coloni:
hispanos quisicron deshacerse del pasado indigena en pro de
xico independiente, a su vez, quisicron deshacerse del pas:
hispano en pro de las ideas de la libertad y el progreso absolut
Zea, en brillante andlisis,® muestra cémo liberales y positivi
vieron en la prictica de sus respectivas doctrinas la posibilié
de la ya tantas veces mencionada emancipacién mental de 3
xico respecto de Espafia. En cierto modo, algo de esto logras
cuando destruyeron la caduca organizacién pedagégica

2 Ibid., p. 123. Véase también Dos etapar del pensamiento en Hispe
américa. El Colegio de México, México, 1940 :

0 dmévica..., p. 124.

31 Esto se encuentra en El positiviemo en México y en Del libera
Revolucién en la educacion mexicana. Bibliotecs del Instituto Nac
Estudios Histéricos de la Revolucion Mexicana. México, 1956,
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jbsistia desde los primeros siglos de la colonia; sin embargo, libe-

Mles y positivistas interpretaron esta destruccién como una mo-

ificacion del ser psiquico del mexicano, como si hubieran arre-

tado de su psique lo que de espafiol tenia; y lo interpretaron
lo

, la intromisién funesta de la Iglesia, no eran

glaterra, Francia y los Estados Unidos, debian su prosperidad
Ja industrializacién, a su modo avanzado de pensar que per-
tia y postulaba como necesarios la libertad y el progreso.

antar el liberalismo y el positivismo en México equivalia a
ormar el modo de ser hispdnico del mexicano, para acercarlo
da vez mis a los grandes modelos; ahora bien, este cambio
jo era posible mediante una adecuada educacién del
| creian Mora y, después, Gabino Barreda. Empero, el
ral y €l ensayo positivista mostraron lo utépico de los
los reformadores. El liberalismo cometié su mds grave
es sociales del pais. Estas clases, debido a su propio pasado,
1 iguales, unas dominaban a otras y las supuestas igualdad
libertad absolutas que predicaba la Constitucién no hicieron
§s que acentuar las desigualdades. La Constitucién liberal mexi-
;dd57aendaa6modenami;:‘mmdo
historia, como si se legislara para un que ya era liberal, no
tomaron en cuenta las profundas desigualdades que implicaba

tH}:
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lo politico debe someterse a los imperativos del progreso of
nado, tinico progreso posible. Para los positivistas mexicanos
colonia habfa sido la etapa teoldgica de la historia mexic
la independencia hasta Judrez, la etapa critica o m rafisica
racterizada como una destruccién sin progreso, pero en su i
mento se inicia la etapa cientifica o positiva de reconstruce
social. Para ello era menester mantener ¢l orden a todo tras
y con este pensamiento justificaron una tiranfa que se present
como la abanderada de la paz, pero de la paz por medio de
fuerza. Frente a esta dictadura, elemento indispensable del p
greso, los imperativos de la libertad tuvieron que subordina
asimismo un pequefio nicleo de hombres que apoyaban la &
tadura se hizo pasar como el grupo representante del progr
como el grupo que a base de la ciencia resolveria los proble
de México, como el partido “cientifico” por antonomasia.

En suma, las nuevas doctrinas que habian querido liberar a ¥
xico de una tirania espiritual restringieron la libertad individi
y social hasta el méximo. Las doctrinas que habian querido &
truir el caudillismo justificaban al méximo de los caudillos.
doctrinas que habian querido destruir el privilegio de determi
das clases sociales daban origen a otra privilegiada: nuestra in
piente burguesia “cientifica”. Y, lo que es peor, todas us -
formas sociales, espirituales y materiales no tocaron a las cla
menesterosas, necesitadas de ellas. El hombre del campo, €l |
digena,ludmbtjudclaciudad,nogoumnuiqtﬁm de
libertad religiosa que el liberalismo y el positivismo lograron
otros estratos superiores; la masa de hombres, base de la socie
mexicana, sigui6 siendo presa del fanatismo que se habfa que
eliminar,

El ensayo liberal y positivista en México hace patente la
de Zea de América como utopfa. Los liberales y positivistas =
xicanos quisieron implantar sus doctrinas haciendo caso om
dehspecnlhridadesdelaralidadenqucvivfm, mas a pe
de sus reiterados esfuerzos por negar una parte de si mism
siempre se toparon con la realidad que ellos mismos eran. N
diante doctrinas mis o menos utépicas quisieron modificar
realidad, y siempre resulté que esas doctrinas fueron modific
por esa realidad que querfan transformar. Pero a fuerza de g
rcrnegarmrealidzd.elmaianone!uedandocuennde
ésta existia, y que era primaria y radical; pero antes de que
wmdempopaureﬂmownbtcdlo.mmmhdad >
eché encima dando origen a una etapa decisiva de su histos
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) LA REVOLUCION MEXICANA

- Como puede haberse notado ya, la trayectoria histérica de Amé.
ica que hemos resefiado en el pensamiento de Zea no es com.
pleta; hasta aqui, sintéticamente, hemos seguido ¢l desarrollo
peculiar de Hispanoamérica, y en especial de México. La idea de
kmérica como utopia abarca, sin embargo, a toda la América,
er hcmosquetidodejarapanealosmmdosUnidospreciw
ente ue Zea ha variado su concepcién respecto a ellos. Pri.
‘h?;qpecuhdosobrelarelacionesemﬂispmoaméﬁay
orteamérica, pero tomando este complejo de relaciones como
imérica sin mis. Desarrollos posteriores de los acontecimientos
oliticos han hecho admitir, por parte de Zea, una escisién mas
rofunda que ya hemos sefialado, a saber: para Zea los Estados
nidos son los herederos directos de las virtudes y los vicios de la
altura occidental; en cambio, Hispanoamérica se encuentra
| filo de Occidente y, en cierto modo, es considerada como
sltura “marginal”, Asi, la teoria de las relaciones entre hispa-
bamericanos y norteamericanos se convierte en la especulacién
las relaciones entre las culturas marginales y el Occidente

Hasta aqui, en cierto modo, el desarrollo histérico y cultural
: América hispana ha sido mds o menos paralelo. Pero la Re.
lucion mexicana si es un hecho insélito dentro de esta historia.
i uno de sus libros** Zea parece decir que el resto del Hispano-
frica “todavia no” ha hecho su Revolucién mexicana.

Y es que para Zea la Revolucién mexicana toma caracteres es.
dales que la distinguen de los otros grandes movimientos de
estra historia. Toda la temdtica y orientacién cultural de Mé-
0 hacia el conocimiento de su realidad, dice, tiene como base
‘hecho histérico, €l conocido con el nombre de Revolucién
xicana.” 3 “El calificativo de mexicana le viene tanto por
s origenes, como por el campo de accién, sus aspiraciones y
etensiones.” * Pues si algo caracteriza a esta Revolucién es que
50 a la realidad nacional en primer plano. Su ideologia no
£ previa o a priori, sino que se fue integrando sobre la marcha,
paso que surgian los problemas. ““Primero fue la realidad pues-
flote por Ia violencia revolucionariz, después vino su inspi.

® Véase en La filosofia como compromiso el capitulo dedicado a la pro-

ién de la Revolucién mexicana en Iberoamérica,
Conciencia y posibilidad. .., p. 24.

 Ibid., p. 25.



164 AMERICA EN LA HISTORIA

raciéon y reflexién. Casiaacgu,tanteandoyumxdmdo
mhdadqucseprcscnubaoonwdam!uenasmavho
nuestros politicos, pensadores y artistas fueron dibujan;
perfiles.” 3 “Por un momento parecié que México se volvia -
tenazmente sobre si mismo que se negaba a toda conexién
terna. Un fuerte nacionalismo se apoderd de todas sus ex
siones, nacionalismo que exacerbé la critica y la incompren
exteriores," 3 ,
Ahora bien, zen utmmtheuruluhdqueeepmt
!ndpartpﬁoantaiordi;imque.panlu.fmel
quien realizé polldayelmemmq
m:hmmaupiriml. Pero ambos movimientos
pasado rozando, sin tocar, los estratos inferiores de la soc
mexicana; ni la independencia, ni la reforma, lograron altera
status. Pues bien, la Revolucién mexicana si removid profur
mente estas bases; su bandera la constituyeron las necesidads
pmblemulndlgum,dn dloqmundedrqueme -v",':
porlnd!genu.!lmnndoindlgemym L
"oeoonvirtleronendmboladelopop\mr del pueblo. Y si
delopopulublumnmbuéndehmddn"\'noa
popular sea la nacidn, sino que antes los movimientos ..
nacionales no eran tal porque no habian alterado la co
del pueblo. Sin em , lo anterior tampoco ,:
haya sido una revol one::dudvammtepo ni iqu
preponderantemente  popular. 'conhkevolnaéu mexic
dice Zea, se establecicron las bases para realizar los f ,',
ideales de la burguesia porfirista,” 3 La Revolucién n
nofuepopulnpormxemludm.dnouninmemuueb 4
paoapmrdcmuuartaabuzgubmdnndoen
ficio de lo v
Cmndoenduglopaudouonnepmpmemblm
dellibenliunomeximosediomenmdequeniddm
ejército representaban o teghnhummuesnaa
alnvé&lminmdedanopu preponderaban so
nacionales, Para remediar tal situacién, propuso la formacid
una nueva clase social que sintetizara y representara los inte
de!pm;emnuevnduesodaldebhserhbmguah -

<

;
o7
¥

te y la conciencia de México. Col, "México y lo Mexi

Porrda y Obregdn, S. A. México, 1958, p. 69.
38 1bid., p. 72.
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.eindnmi-lqueviu:labunudem nto en
jo,elmwdoyehhormymendpoderpolldm Los
intentaron realizar el ideal de Mora al amparo del
poapolluaymuchaadmhﬁtndh" fracasaron
nosupiaonvcrbien,m nedmmudebiéah
s progresiva pero a medida
dpuebb.mmidotymmtederrﬂo'nememdo.
6 el capital de sus explotadores, por lo que tuvieron que
""., a la burguesia extranjera, inglesa y norteamericana, para
lo:mmvicn,pemembmgueshlcspmompmdoyla
virtib en prolongacién suya. La burguesia porfirista no fue
xicana, sino apéndice de la extranjera.

Con la Revolucién se rompieron estas ligas e intereses y, por
iguiente, "¢l movimiento revolucionario se orienté hacia el
cionalismo y hacia la constitucién de una auténtica burguesia
Esto es, hacia la constitucién de una clase nue. aun ur.

do a sus propios intereses, unificase al pais
: lmmcnu Una clase que absorbiese las dnpm lnerm
la nacion y les diese integracién. Esta clase tendria que buscar
su propia realidad los elementos de su constitucién y la solu.
in de sus problemas si no queria seguir siendo apéndice de
'a.mjuos"" “La nueva burguesia, si queria ser in.
pendien te, tendria que bastarse a si misma, esto es, encontrar
o del 4mbito de su circunstancia los elementos que le per.

n no sélo producir, sino consumir.” 40
bnlguuh porfirista, dice Zea,* no advirti6 que la burguesia
francesa, norteamericana—, no se sostenia
a dehminﬁndcmnadonﬂa.qne podia hacerlo,
jesto quedlamnmmmmidmdaoabandehminm
1 de sus colonias. Y México no tiene colonias, todo
umo,élmsmouumoolonh,u&eaddulonfrmda-

a de los nacionales significa siempre la entrega al extran.
Pormpme la burguesia integrada en la Revolucién, en

dempropminmunohqwidopudermmdepem
ia, ha querido subsistir por si misma. Pero ahora se sabe

1bid,, p. 72
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e la autonomia de esta burguesia depende de la prosperid:

e las otras clases, es decir, depende de la capacidad de las cla
populares para sostener el enriquecimiento y ser consumido
de lo que la burguesia industrial produce. De ahi que ¢l in
rés de la burguesia se deba traducir en un interés por el bient
tar de las clases populares. Por eso deciamos antes que aun si€
do la Revolucién mexicana eminentemente burguesa redums
en beneficio de la popular. Por ser la burguesia un factor efi
de unificacién, la Revolucién burguesa es eminentemente 1
cional. _
Tal es el origen del caricter un poco contradictorio de la Co
titucién del 1%, pues “al lado de un espiritu de libre empresa
han establecido progresistas reformas de un alto espiritu social®
Por un lado, la burguesfa tienequehnnneahinugnci_ 3
capitales; por otros, tiene que cuidarse de no menoscab:
inmunodalu,pnadeladntuheinugndéndelosin
nacionales depende la prosperidad y la autonomia de la pro
burguesia, la prosperidad y la autonomia de México. La bur
sia mexicana revolucionaria ha cuidado de no volver a come
el error porfirista, por ello “ha podido mantener asi el mds &
cil de los nacionalismos: el nacionalismo como reaccién antice
nial dentro de circunstancias y situaciones coloniales”.4*
Asi, desde el momento en que México, debido a los impers
vos de su circunstancia, ha elaborado su propio sistema de vi
ha dejado de ser tierra de futuro para convertirse en tierra
presente, en tierra de realidades. El sentido de toda especulas
filosofica sobre el mexicano consiste en averiguar cudl es este:
modo de ser que permite y puede fomentar ese dificil equilib
en que transcurre su vida actual. Dificil equilibrio, afiade 3
porque bastaria la preferencia por uno de los extremos para g
todo se precipitara al desastre. Si, por ejemplo, se forma la lib
cn detrimento de los intereses sociales, caeremos bajo
subordinacién del extranjero. Si, por el contrario, preferimos
intereses sociales en detrimento de la libre empresa, suced:
que el reparto de riqueza se convertiri en un reparto de mi
rias, con el consiguiente colapso econémico de la nacién.
Mas no sblo en el sector econémico se hacen dificiles equ
brios, también sucede en lo espiritual. “El mexicano, dice Z
es un hombre inserto en una situacién a la cual me voy a pers
tir Nlamar situacién limite. Situacién limite porque estd den

42 Occidente. .., p. 75.
43 Ibid,, p. 75-
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de esa linea que separa formas contradictorias de lo humano,
linea en la que todo puede ser posible. Agudo y dificil filo en el
cual es imposible un largo equilibrio y si la permanente caida
haci un lado y hacia el otro. Linea que separa lo que llamamos
culto de lo birbaro. Linea en uno de cuyos extremos se puede
_'wlohnmmowmoanquﬂondoafnandemganindén
y prevencién de todas las actitudes; y, en otro, como la libertad
de movimientos y acciones sin sujecion racional alguna, como
uerza natural sin trabas. Extremos que se pueden presentar en
forma de aquilosadas civilizaciones o de pueblos en los albores
de la humanidad.” ¢4 Entre ambos lados de la linea “con extra-
ﬂ'nariaeludcidadpodemmpamrdeunmuudoaotm. Ser

mismo tiempo cultos y birbaros. En nuestro pueblo se en-
cuentran todos los extremos sin que prevalezca ninguno de

o sabemos. El mexicano, debido al inestable equilibrio en que
se haya, se ha hecho consciente de todas sus dimensiones huma-
dnquedloquimdedrqnehammimdomhhtoﬁa;mdo
» contrario, se ha dado cuenta de que su humanidad consiste en
ﬁcnepouibmdades,enquenodenemamdomambode
antemano por los “ismos” absurdos y estériles, en que no es
ingénitamente inferior; es un hombre como cualquiera otro en
una situacién determinada. La conciencia de ese dificil equili-
‘brio en que todo es posible, ¢s la conciencia de su propia hu-.

 mis bien, le ha dado conciencia de esas posibilidades, lo ha
hecho consciente de su ser humano. De aqui que, como en las
filosofias anteriores, veamos conjugarse la Revolucién, lo nacio-

44 Conciencia y posibilidad. . ., p. 88.
45 Ibid., p. 89.
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nal y lo humano. Sin embargo, hay que aclarar que en el fons
de este argumento no se intenta hacer de lo nacional lo humasn
como si los hombres de otras naciones no fueran participes ¢
ello; en este sentido ya la filosofia de Zea nos ha aclarado por
de lo nacional para definir lo humano; el argumen

en contra de este procedimiento podria ser el de que el concep
de nacién como grupo de hombres es algo sumamente convend
nal, puesto que muchas veces varia de acuerdo con las conve
ciones, y no tiene ninguna importancia filosofica. Zea, ya
dijimos, ha contestado que el concepto de nacién sf tiene mpe
tancia filos6fica en la medida en que constituye una circunsta
cia, es decir, en la medida en que determina o concretiza & &
grupodchombtecoonumhinoriacomﬁn.peculiar;dades
punto de vista es objeto de especulacién filosofica. La Revo
cién —lo nacional mexicano— no pretende constituirse en do
dora de humanidad para todo hombre, al contrario, es un aco
tecimiento tipicamente humano, pues, segiin parece creer Zea, bs
determinadas actitudes del hombre que acusan mds su humas
dad que otras. La Revolucién, en tanto que otorga la
de nacionalidad, es una de ellas. i
Anticipindose, Caso y Vasconcclos han visto en la etapa re
ludonaﬁaypourevoludomﬁa,unaoponunidadpanin
plenamente la humanidad del mexicano. Para ellos, la humas
dad se va integrando en la medida que este ente llamado hox
va realizando actitudes cada vez mds valiosas dentro de una
rarquia axi metafisica. Ramos, por su parte, a pesar de §
penetrante y justo andlisis del sentimiento de inferioridad
mexicano, no pudo resolver el problema de su humanidad, jus
porque ha ‘ejado oculto ese estrato que llama el ser del
cano. Ciertamente, también para Ramos una de las peculiaric
des del hombre en general es la realizacién de valores, mas no §
dicho cules son los valores que debe realizar el hombre mex
cano como hombre concreto. Zea rechaza la concepcién de Cas
y Vasconcelos, pues no considera que el hombre se va hacien
en la medida en que alcanza etapas axiolégicamente superiore
El hombre se hace, si, desde el primer momento €s !
pomdades: lo mico que no se da en &

i ia humanidad, sélo gradua

, que ha sucedido con el mexicano y su Revolucién.
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‘Revolucién sefiala el momento en que comienza a saber de si mis.
mo de una manera justa y cabal. Antes el mexicano ha sabido
«de si mismo, pero en su conciencia, voluntariamente, se ha ampu-
‘tado algunas de sus dimensiones, algunas de sus posibilidades.
Ese negar o renegar del pasado, ese creernos tierra de futuro, era
sintoma de que aun no nos concebfamos al filo de todas las posi.
bilidades, de que aun no aceptdbamos plenamente nuestra huma.
nidad que ya estaba ahi dada.
Dedmosenmpimlomtedorqueunadehsfaﬂnddpm
entodeZeaconsuteenquenohaelabomdo una escala de
R s para la existencia humana. Sin embargo, aunque ¢l mis.
e., noloaﬁrme,manﬂimdeh trayectoria histérica del mexi.
«€ano nos da la pauta para concluir que mis vale una existencia
lumana consciente de sf misma que otra ignorante, o, si eso no
€5 posible, parcialmente ignorante de si misma: sélo esta concep.
cion axioldgica puede justificar el imperativo que cxuge la ela-
boracidn de una filosoffa de lo mexicano. Si conciencia e incons-
_ciencia son igualmente preferibles, no tenemos por qué apresu-
rarnos para formular semejante especulacién.

La teoria de Zea sobre la Revolucién sobrepasa la etapa pesi-
‘mista que florecié en los momentos en que Ramos filosofaba so-
_bre lo mexicano. Para Zea, la Revolucién sigue vigente y cada
vez mds aumenta su incremento. Esta concepcién de la cual to-
davia no hemos dicho nada, es muy importante dentro de la doc-
trina, porque en cierto modo resuelve la grave antinomia de sus
fundamentos por nosotros sefialada,

En uno de sus libros afirma Zea que oculto en lo particular se
‘halla lo universal, esto es, que en un hecho peculiar de un hom.
‘bre concreto se encuentra su humanidad ya dada, aquello que lo
dentifica con todos los hombres. Ya vimos cudles son las difi-
cultades que dentro de un estricto historicismo esta afirmacién
plica, es mds, refutdbamos esta afirmacién como absolutamente

'y nada compromete. Las dificultades de semejante ascension
‘también las sefialamos. Pero muchas veces sucede que las con.
mdncaonu en los fundamentos de una doctrina no alteran la

mxvemlmnqunescbmaunmpenduporelpropw
Zea en el andlisis histérico que hace de la situacién mexicana.
on lo anterior queremos que Zea se cleva, sin desprenderse
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de la circunstancia mis concreta del mexicano, hasta estableces
circunstancia. Y esto sucede del siguiente modo, _

El andlisis histérico de América con que iniciamos este cap
tulo se fue aguzando hasta terminar en el anilisis de la Reve
cién de diez, estricta peculiaridad de la historia mexicana; co
ello parecié que nos habiamos hundido en el pozo de lo particul:
olvidando lo demds. Sin embargo, desde ¢l punto de vista de
Revolucién mexicana, se puede examinar el resto. Ante todo,
pesar de sus cincuenta afios de edad, la Revolucién mexicana n
ha terminado. Primero, porque la situacién de dificil equilibri
permancce ¥ se hace cada vez mis aguda. Y, segundo, porque
nuestro tiempo, aqui y en otros pafses, mis que nunca, chocan k
intereses de una sociedad menoscabada. Ahora todo ¢l mund
se encuentra en la disyuntiva rusonorteamericana. Ambas poter
cias, una sosteniendo los intereses individualistas, otra los socia
listas, ignorar una parte de la humanidad del hombre
ya su ya su pasado. Por una parte, Norteamérica sostien
Ia libertad o, para ser mds exactos, su idea como emblema, qus
es, en definitiva, herencia del pasado liberal. Sin embargo, pars

sociales quiere negarle al hombre su posible futuro. Cuando Re
sia anula la libertad del individuo, intenta amputarle al hombue
su pasado mds inmediato,

En cambio, parece que la Revolucién mexicana ha dado en |
clavo en este dilema. Por una parte, sostiene la libertad indi v
dual como libertad de empresa, pero en vista de que no tenems
nes de una sociedad que debe ser préspera para sostener la
bertad. Esto es lo que se realiza en este dificil equilibrio de q
hemos hablado.

Como ya dijimos, México, en su proceso econémico, se ha vist
obligado a arribar a semejante solucién por una c
que lo diferencia de los grandes paises de la contienda, a saber
que no puede tener colonias. El mismo es una colonia. Sin em
bargo, paradéjicamente, se ha singularizado de tal modo, que n¢
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ertenece propiamente ni a los paises imperialistas ni a las civi-
lizaciones marginales. totalmente colonizadas. Su Revolucién

rece ser el camino 16gico a seguir por estas tltimas. Pero cllo
rd que el Occidente, y los grandes paises que pretenden im-
poner definitivamente su hegemonia, al quedarse sin colonias
qgue explotar, tengan que seguir el camino mexicano de la propia
sficiencia. La Revolucién mexicana, paradéjicamente, y quizd
n tanto utépicamente, se presenta como el futuro de los pue-
ps coloniales y de los imperiales, que constituyen nuestro mun.-
o histérico. Asi es como Zea integra lo mexicano en lo hu.

El andlisis de la historia mexicana muestra cémo puede un
acontecimiento histérico estrictamente circunstancial sobrepasar
os limites de su propia circunstancia e integrarse en lo humano.
sdémos decir, en cierto modo, que en la prictica, Zea ha pro-
_'~mm,puumndnmmg' 6n no parece ser del todo falsa;
de hecho la Revolucién mexicana comienza a trascender los li.
mites de su pais. Mas esto no quiere decir la afir-
macior mdmmqmdd todo fundada. Los hechos,
‘mera narracién, no se explican por si mismos, es menester
una fundamentacién que los explique. Tarea que emprendere.
mos en la préxima parte,

1. AMERICA EN LA HISTORIA

Fiel a su principio de que hay que transitar de lo mexicano a
'hummo,mmlomeﬁuao.-mvu_thadﬂu-
entre la Revolucién mexicana y el Occi-
dente, Zea, en su 4ltimo libro, América en la histona, amplia
u esquema para explicar los vinculos de América con el Oc-
idente y con la historia en general tratando de mostrar cudl
es ¢l espiritu que los ha regido y cudl es el que debe preva.

Siguiendo la linea de Dos etapas del pensamiento en Hispano-
ca y de América como conciencia, este libro también se ini-
ia con una consideracién sobre la cultura americana. Zea sos-
jene que la originalidad es una de las mayores preocupaciones
de esta cultura, empero, semejante “originalidad no es entendida
romo la creacién de algo winico, especial, ajeno, irrepetible”. La
sreocupacién por la cultura americana “es una i6n que
iene su origen en un afin de reconocimiento: el que pueda otor-
arle la cultura occidental al quehacer americano”. “Se busca
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hdwuudld,puocnfunuéndeunwdodclqncnea
Este todo es Ia cultura occidental de la cual se sabe p
hombre de América,” 49
Mmamdm«bnoporhpodbﬂxdaddcuuf
;moigmLmtmdcmplabnmmmﬂdombhm
ugar de origen. “Una cultura original, por su origen,
hombre o pueblo que la expresa; pero no por la forma de |
pruxdn.qne&udebuiscrhpmpndehwlmdch‘
s¢ sabe parte: la cultura occidental. .
"Por ello, hp’eguntasobnhpoubzhdaddcmculm £
ricana se hard mds clara, en lo que la misma quiere € 3
SC £XpONE €N otros términos. hpregunnmﬂbmxm
m:hspoubﬂmduoapaodadadclhanhvcm
Mdparummmmhmnﬁnonauaéudeh
occidental. El hombre americano se pregunta sobre la posibilic

‘q_.'

sean los puramente imitativos, No quicre. i
d;rinnegel,ahmbudehculmnowdmtﬂ.am
en ella, Esmmg:r,nup-ndn.h nedebemongiml
Sin embargo, no pn:&:jamqminmpomuo
cipar de la cultura occidental ¥ al mismo tiempo en no qu
imitarla; Zea sostiene que Theroamérica ha imitado los frutos
hcnltmocndmnl.pemnoelesﬂrituqmloshnhecho
bluyjusumnedeloquescmmadcinmm
espiritu, El Iberoamericano s¢ ha sentido fracasado p
adoptadoloumﬂndmd:umudwlpmnohacdmd
Es, pues, necesario imitar ese espiritu, paogcnqué
“La originalidad, he aqui el rasgo caracteristico de la cult
ropea. . bmgmalidndudtnwompquedﬁbcm He
porAmérm. Esto cs, "su capacidad para enfrentarse a
pumhd:dpanmarmdendadem :
las soluciones adecuadas. Esutaap-adaddclhomh'e

h&umdehaﬁmemopea.cnlmrdeeopiard, v
que los ha originado™ ;:
De este modo se complica un tanio el concepto de original
pmnmﬂodcorfgimhdadenmaenndomamo,

48 América en Iz historia. Fonde de Cultura Econdmica, Méxio, o
1",

R 41 Ibid., p. 12
cu‘m..p. 18
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bertad dclprogmso,delindmuﬁlimoydelmmwhl.
o occidentales no quieren permitir que otros pueblos no occi-
entales loy disfruten, A éstos se les ha considerado como pueblos
argi s",almargmdel;mlmny-de-h-hidcﬁay.enm

Empero, en la modernidad, la pugna de estos pueblos con el
Decidente no ha sido motivada el odio o la enemistad hacia
Mmraocddmlal.ulcontnrg:t

hocado el deseo de disfrutar de la dignidad humana, de la li.
d, del confort material, valores todos ellos descubiertos por

Occidente, contra un colonialismo también tipicamente occi.

ntal,

‘Entonces se ha dado el Wdc que el Occidente,

nglaterra, Alemania, Francia, Esi ' Unidos, etc,, luchen contra

¢ universalizacion de su propia cultura. Han acusado a aquellos

meblos de ser enemigos de su cultura ¥ son cllos mismos los que

4 sacrifican en pro del predominio material,

En otras ocasiones el Occidente mismo se ha dividido tratando

E -
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de expulsar de su seno a algunos pucblos no marchan
mmPhdelo:.m:uw:ieo;. En ocasiones Mo ---- 1
naciones de Europa, en otras Europa misma
mwmmpumum 8
El caso de Espadia ha sido el de una nacidn que se ha fijade
detenido en una en un estrato del desarrollo de Occ

caaode}:mgahnddod;:unmwmw ;_'
greso materia su propia creacién, por su filial, los Fstade
Unidos. Los s eumphudeh’z;hﬂdad -

dente que ha :ﬂmddnﬁuo.dqdmdedo_ :
y Portugal, y de ellos ha heredado también una
m,anmhmmuaumm por
Ocddenmnodano,ydelaml,potdum.aotknepw'

&.umu.amhmm A-pcnn.hbam'

puebios; sin nllibuudhgqu. u
mdagulzudztudeam mejores valores de lx 4
Hgidn, ni de su pasado ibero™ ®

De este modo, dice Zea, nuestros mejores hombres, en el tzas
mkthMmM-
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algo mis que la cultura moderna, Los de una cultura que se
tia en Grecia, se amplia en Roma, se continda en la cristian.
il y llega a su apogeo en la modernidad al expandirse por todo
mundo. Una cultura en que se coordinan los derechos de los
dividuos con las necesidades de la comunidad; Ja libertad y
serania de los pueblos con las necesidades de una paz y acuerdo
mversales, que hagan verdaderamente posible esa libertad y esa
serania. Una cultura en que no tiene por qué estar reitida la
ertad de los individuos y Ja soberania de los pucblos con
justicia social y la convivendia internacional. Esto es, una
itura en la que ¢l humanismo de sus mejores creadores

i sobre el egofsmo individualista que Ia invalida.” %

» 1hid, p. 235






I. FENOMENOLOGIA E HISTORICISMO

mos, por fin, a la ultima parte de este trabajo, que €5, tam-
: laddimtivn. Elio no quiere decir que hayamos examina.
lodnluponnonuquemunelmdehfﬂmoﬂudeb
exicano, todavia nos faltan algunas tendencias importantes
ue vamos a considerar a continuacién. Pero no cabe duda de
¢ los autores anteriormente analizados plantean todos, o casi
odos los problemas referentes a la tal filosofia. Claramente pue.
n duungumecnellosdaduecaonulnndnmcnmlu.um.
tafisica trascendentalista, y onra historicista e inmanentista.
: yvmmhmﬁhnﬂadebmm—ode!o
._.. , que hasta ahora no se han discernido radicalmente
t&mm—ajmdnduealoodmnudehmdidénﬁ.
,- ca Lo mexicano es, para ellos, lo puramente histérico, y
2 filosoffa de lo mexicano consiste en encuadrar eso puramente
ooenconeepmdeuhdanmml,bkevolnddncnm
cién con la caridad, por cjemplo, o el destino americano en
elacion con las normas del espiritu,
Nuemo punto de vista al enfrentarnos a semejantes posicio-
s no ha sido estrictamente ldgico, no hemos indagado si poseen
“verd:d ono,nohmdeadwdondecdvamenmaunhe-
ho la existencia del desinterés y 1a caridad tal como los describe
ouipudcacepnnclaconoepdénmolégm.méuay
;~~ -a de Vasconcelos. Mds bien nos hemos atenido 2 una com.
wension histérica, csto es, a buscar las causas vitales o circuns-
mnciales que indujeron a nuestros ﬁldnksnmmjanm
- Y cuando encontramos incongruencias graves, en vez
¢ fallar en pro o en contra de la veracidad y efectividad tedri.
de sus doctrinas, hemos buscado las causas por las cuales fu.
eron ellos que incurtir en tan craso error —error, al menos,
wro de la tradicién filoséfica en que se encuentran situados.
unapahbn.uohmophdapdokwhdezum:aldcm
btos.
nohemoobe:houl porqnehpmmmsucimm-
wtista representada por Ramos y Zea, no sélo ha negado la va.
e ummuldeeamapmﬁnohuﬁdumiwde
lquicr concepto. Para éstos, la verdad es siempre una verdad
st .yapeatdeqncseaﬁmaengmenl.nem&mah
dad filosofica especizlmente, es decir, 3 aquella que mis pre-
179
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tensiones de universalidad tiene. De aqui que su proceder en I
que respecta a la filosofia de lo mexicano sea radicalmente dis
tinto al anterior, Lo mexicano o lo americano es para ellos
histérico, pero no pueden situarlo dentro de un marco de conce
t«univmlu,pquwlahmncpdo;enmmﬁ_
de lo mexicano se concreta a una comprensién o cobro de co
ciencia de Ia historia mexicana. Sin embargo, este proceder gu
tiene por base la concepeién de I circunstancialidad de 1a verds
filosdfica, los ha llevado a una aporia fundamental: la este ilida
¢ inutilidad de un puro contemplarse a si mismos. Conscients
de semejante deficiencia introducen nuevamente 05
validez universal. Ramos, por ¢jemplo, considera el sentimie:
dek!fahrid:dmdmcﬁanommomupﬁwm{
cunstancial, contingente y, en cambio, habla de valores ul
existencia y validez es independiente de Ia contingencia human
Zea, por su lado, para salirse del pozo circunstancialista, estables
conceptos como los de la responsabilidad y el compromiso
unos hombres frente a otros y congruente con semejantes impe
rativos habla de alcanzar una verdad no sélo mexicana, sino &
bién humana. Y para el que piense de acuerdo con el histos
cismo que alcanzar una verdad mexicana es alcanzar una verd
hmm.dwcquepﬂmuonobmmmdndm
lena, argentina, luego una iberoamericana, luego una america:

y asi sucesivamente, hasta llegar 2 aquella de validez universs
mente humana.
Con ello el historicismo mexicano se contradice rotundames <

Y no en algo accidental, sino en sus bases, Demoliendo la valid
unjmuldelummpmsemdeptmwmnhg_
sidad de acudir nuevamente a ellos. Precisamente es aqui ang
nuestro estudio deja de ser meramente histérico para conve: i

en légico. Nuestra polémica, pues, es contra los historic 12
porque después de su contradiccidn todo queda en el aire. Qu

da por decidir, ahora sf, 1a posibilidad de que un concepto ¥
universalmente, es decir, queda por decidir si s posible alcans
una verdad filosdfica de validez universal. La negacién hist
cista, fundada en estudios como los de Ortega y Heidegger, pt

en tela de duda semejante posibilidad; y a la ver la experienc
concreta de los historicistas mexicanos en el sentido de que
imposible filosofar sin acudir a conceptos universales, pone
crisis su propia negacién. Falta, entonces, discutir Ia base, ya

. sélo de la filosoffa de lo mexicano, sino de la filosofia en genen
© Ahora bicn, sin tener precisado lo que es la verdad filostf
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mm&hh&wﬁdsmymmmdmmdm

-
-

Queds ’ainuhasi:c'ba'-hechoﬁholhrdelomadanoono.
Insistiendo en semejantes problemas aparece la posicién que
€0 scguida vamos a enunciar, Con ciertas reservas podriamos de-
sominarfa “ontologia del mexicano™, aunque, en verdad, no es
Glo del mexicano, sino también de América, Nos referimos,
gl euﬁ,:lo’unbajosdelmﬁiovnnpydeidmundooﬁoﬂ
man, Podria preguntirsenos por qué no dedicamos a cada uno
de ellos una parte, tal como lo hemos hecho con los otros autores,
respucsta es ficil: Emilio Uranga sélo ha escrito un pequeiio
ibro sobre ¢l proble ;mopﬁ'cnlo,ulvapormdﬁl%nﬁo.
aes, deja m has cuestiones abiertas que el autor no ha aclarado.
' es mds, parece que ha dejado de interesarie el tema, a pesar
e haber declarado de un modo terminante que no era un tema
por la moda, sino el tema propio de su generacion. El
50 de Edmundo O’Gorman es muy diferente. Sus libros son
er : "“‘péomtanumoeriedcmdonaqne
on ajenas al enfoque de este trabajo. Claro esti que ¢l asunto
=ntral de su elucidacién, el descubrimicnto del ser de América,
e de lleno dentro de nuestra temdtica, mas, al respecto, no ha
----- do todavia su opinién definitiva, Nos interesa, pues, por
Momphnmdmbhaymmwmm»
ivas al historicismo,
Porloqde'hoeaﬁiaﬁnidnda.mboshuceumphmeoon.
Unngasepregmupmelmddmcxiamydcm
or cl ser de América, Ambmnﬁﬁnnh(cnmnoloshpau
ssponderse, aunque también O'Gorman lleva 2 cabo anilisis
a fe plogha que utilizan no es Ia de Edmundo Husser],
0 Ta de Martin Heidegger; su adeudo principal es, pues, con
eidegger. Por lo que respecta a sus conclusiones también de.
#nden mucho del andlisis heideggeriano. Lo importante de esta
ssicion en la filosoffa de lo mexicano es que se funda en la fe.
pmenologia, que ha pretendido encontrar ¢l objeto y el método
fopios de la filosofia, ha separado con pulcritud su dmbito de
studio y se ha erigido a si misma en ciendia fundamental; y esto,
nto en la version de Husserl como en la de Heidegger, En fin,
d: estas notas aclaratorias quedarén matizadas en lo que sigue,
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1, ANALISIS DEL S¥R DEL MEXICANO

Oomdijfmmu%mie_nuaﬁnmndommum 14
sis del ser del mexicano que ¢l tema de lo mexicano cs €l te
propio de su generacién. Lo cual no quiere decir que otras g&
riciones no se¢ hayan ocupado de ello, sino que su preocupac
no se ha clevado a rango filosdfico. El conocimiento que de
mismo ha logrado ¢l mexicano le permite lanzarse ya a la b
queda filoséfica de si mismo, esto ¢s, a la buisqueda de sa s
Uranga se plantea, con razén, el problema de fundar un T
filosofico del mexicano, es decir, un “andlisis radical, fundams
tal, decisivo, frente a reflexiones que se contentan con queds
en los aledafios™? .

empero, “lIa historia tiene que decir, si no la dltima, por lo me
hmﬂt&u?d:hrlmpecmddmddmxi&no“."m
entonces, el historicismo no es lo mis decisivo ni lo mds radie
Al contestar, Uranga determina claramente su posicién: “el &
toricismo deja indecisa esta cuestion; (o verdaderamente hus
no es histérico? Porque no puede responder sino volyiends
frase: lo verdaderamente histérico es lo humano™; ¢l historicis
es insuficiente porque “la cuestién que aqui se abre cami
; te Ja de inquirir si el hombre es histérico por halls
en la historia o no mis bicn es la historia lo que es por bro
del hombre™. “El ser del hombre es de tal indole que exige
historia, qué da la condicién de posibilidad 2 la historia,
historia es, en su fondo, un modo de ser humano y, por las
encuentra su expresion definitiva en términos de ser, en térm
logicos.” 3 La outologia €s, por tanto, fundamento de la.
toria. Previo al andlisis histérico del mexicano ha de hacerse
anslisis ontolégico, Hay que hablar de €l “en términos de
en términos propios de andlisis ontoldgico, cuyas “categoria
COnCEPLos mas generales son designaciones las mds amplias pe
bles de clases, tipos o modos de ser”* Este aparato y €sta ac t

1 Andlisis del ser del mexicano. Coleccidn “México y To Mexica o
mia y Obregdn, §. A, Mxico, 1g52, p. 11

2 1bid, pos lamhtpdmuloh!udtudeueqmmm

m_
B Ibid, p. 14
& Ibid,, p. 15
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teorética radical es lo que supone la pregunta por el ser del me-
xicano.

Antes de seguir adelante, vamos a precisar, de una vez, las cues-
tiones que deja abiertas esta posicién ontolégica y fenomenolégica
de Uranga. Para ello, viene de perlas una observacién de José
Gaos, a saber: “se trata de definir o describir la esencia del me-
Xicano, Para ello es menester estar viendo esta esencia, No puede
vérsela mds que en los mexicanos mismos, por lo menos en uno.
Para verla en éstos es menester saber que éstos son mexicanos, a
diferencia de los demis seres humanos, por no decir de los demds
seres en general, Y saber tal, implica [saber] qué es un mexicano
—o estar viendo la esencia del mexicano. Un circulo vicioso™.
“Con el que se ha encontrado desde muy temprano la fenome-
nologia eidética en general,” ®

Se trata, en suma, del problema de la determinacién del objeto.
Uranga cae de plano dentro de la sancién critica de la anterior
observacién. Y le sucede esto porque sencillamente no se plantea
el problema, pasa sin mds a contestar la pregunta sobre el ser
del mexicano sin saber que se encuentra ya minado en sus bases.
En semejante error incurren los historicistas, como se podrd ver
si se vuelven las pdginas, porque la observacién se extiende a la
determinacién no sélo del objeto de la ontologia, sino del objeto
de la historia y otras ciencias de la cultura. En cambio, veremos
cémo O'Gorman elude la critica, o al menos esta critica, al de-
terminar ¢l ser de América como objeto de su estudio. Por lo
pronto, queda en pie esta dificultad que Uranga no subsana.

¢Cudl es, pues, el ser del mexicano? Uranga contesta sin rodeos:
el ser del mexicano es ser accidental. Y afiade, “cuando decimos
que el ser del mexicano es accidental, pretendemos tomar tal
aserto con entero rigor, lo que significa que pretendemos poner
en claro los problemas entrafiados en la caracterizacién del ser
como accidente”* Ciertamente, el ser del hombre es, también,
“ontolégicamente, accidental”.” Pero no se entiende este acci-
dente como algo ya dado, sino como un tener que ser accidente,
esto es, como una tarea; por consiguiente, ademds del “tener que
ser accidente” existe el ser “que tiene que hacerse sustancial”,
“Realizarse como accidente, anade Uranga, significa mantenerse
como accidente, en ¢l horizonte de posibilidad del accidente mis.

5 En torno a la filosofla mexicana. Coleccidn “"México y lo Mexicano”,
Porria y Obregdn, 8. A. México, 1952, t. 11, p. 21,

& Andlisis. .., p. 18.

T Ibid., p. 18.



bajo la formalidad del accidente. : ,

' con brevedad y rapidez los rasgos de ese ser accidental
del mexicano (inspirado, en el fondo, en el sentimiento de infe-
rioridad postulado por Ramos), Uranga se apresura a contestar
nmobjegednh:uemhpnmnhddiadudem
a saber: objetado a nuestra ontologia
elaerdelmianouaeddmtal.bmdeﬁnm’m o la con-
dicion humana general de que participa el mexicano. verc

lo mexicano, sino lo humano. A estas objeciones solemos respon.

der que no estamos muy seguros de la existencia del hombre

general,y, en segundo lugar, que lo que se hace pasar por hombre

en general, humanidad .europea generalizada, no nos parece de-

finirse precissmente por su accidentalidad, sino justamente por
g ancielidad ™

jactanciosa
Suponiendo sin conceder, como dicen los abogados, que Uran-
g tenga razdén, veamos a dénde conduce su anterior aserto, Ne-
gando al “hombre en general”, Uranga estd postulando como
ddﬁmumn’ te vilida u::d:ntolog(a del mexicano, una ontologia

m:mou .km*m&m vk
mmcmmmmmumm.
que aqui estd entrafiada la entre nominalistas y realistas).
Por consiguiente, la del mexicano sélo tiene sentido
desentrafiarla no en relacién al hombre en general, que no existe,
sino en relacién a la peculiaridad del europeo, del asidtico, etc.
Pero entonces ;qué amplitud poseen los conceptos y categorias
obtenidos del anilisis del ser del mexicano? Porque recuérdese
ue Uranga ha dicho que las categorias y conceptos mds generales.
ﬂdaniﬁdsomowgioo“mdaipadonahsnﬁsamplm
bles de clases, tipos 0 modos de ser”, Por eso, o bien las cate.
gorias y conceptos obtenidos del anilisis del ser accidental del
mexicano pertenccen al ser intemporal (en el sentido tradicional)

8 Ibid., p. 19.
9 Ibid., p. 0.
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e algo temporal, como lo es a todas Juces el mexicano, lo cual ya
en si una contradictio in adiecto; o bien, al ser temporal —en
qneaecidennl—denlpmpuiwln?:eadm Esta
ipodbﬂid-des ible, y es probable que
 es lo que quiera decir Uranga; esto es, Uranga, como buen
xistencialista, pretende encajar su ontologia dentro de lo tem.
—que es el inico modo de hacer ontologia de lo mexica-
pmmwdahsamowuhm
es que se desprenden del anilisis del ser accidental, cesan de ser
denominaciones las mas amplias posibles de clases, tipos o modos
de ser, y se convierten en notas meramente histéricas, tan histd.
ricas como lo es el mexicano. Y no se ve por qué en la especu-
wci6n filoséfica la historia tiene “la peniltima palabra respecto
del ser del mexicano™. En otros términos: negado el ser del
| la ontologia del mexicano se disuelve en un
andlisis historico, El ser del hombre no “da la condicién de po-
,dadahhimﬂa".noammawmﬁ;mfnndoqne.dh.
sino que es la historia misma. Por ¢so no tiene caso hablar en
érminos de ser”, cuando se hace especulacién filosofica sobre lo
mexicana En este sentido y con tales presupuestos, triunfa el
historicismo sobre su rival ontolégico metafisico,

La respuesta de Uranga no se harfa esperar. Diﬂa?’:emamoc
‘planteando un falso problema porque él no habla del hombre
mexicano, sino del ser del mexicano. “Problema diferente, dice,
y de auténtica dificultad es mis bien ¢l que se aplica a deslindar
» humano de lo ontolégico, y no ¢l mexicano del "hombre en
general'.” 0 Y es que, como Heidegger, considera Uranga que
en el hombre hay una estructura de ser cuyo estudio precede al
de su vida o su alma. La ontologia fundamental precede a la
ntropologia filoséfica o a Ia historia, que son las que se ocupan
-delopmiimnhumm Nosotros objetariamos en el pla.
no de lo humano, pero €l estd hablando en ¢l plano del ser.
“Mis radical que hablar del mexicano como hombre es hablar
‘del mexicano como ser, ‘habla’ de que precisamente se ocupa la
‘ontologia. No deja, sin embargo, de sonar a paradoja la férmu.
la ontolégica del mexicano como ser que no es hombre.” 1

Pero no es una paradoja; es una contradiccién. La distin.
cién no puede sostenerse. Y tan es asi, que el propio Uranga
trata de aclararla enredindose mds. Dice: “el ser del mexicano
no quiere decir un estado del mexicano en que todavia no seria

10 Ibid, p. 2.
11 Ibid., p. 22.
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hombre, una especie de primer momento ontolégico. . . Eln
xicano como ser y el mexicano como hombre son intery

Ywdnvhmﬁ,puamnfundunaquclquclnmwpmm
lzuugm.iuuumuladelmexiano"momqmnna
bre”, nuestro autor dice en la pdgina g3 de su libro: "¢
dnlmuqmdongmmwlépmdﬁmnmm
cl accidente, no hay que pensar que para obtener al m
en su concrecion, de ‘carne y hueso’, habdaqncaﬂadir
algo a ese accidente. Lo concreto e o accidental mismo”. Es
decir, que el ser y el hombre "de carne y hueso™ vlenenaa;-r o

En suma: la ontologia del mexicano tal como la
Uranga ¢s imposible, pwhxmponbnhdaddedemmlnatsu

error y la contradiccién. Uranga hace un andlisis del sign

del accidente en ontologia (v.pp.sﬁ-u) yluego,cnuna
sobre el sentido radical de la investigacién de lo mexicano, incu-
rre en su mds grave palinodia, a saber: “la cuestién realmente
decisiva de nuestra ontologia, dice, podrix plantearse en estos
términos; ges capaz el caricter del mexicano pcmiurlamar
su través una mirada que aprese lo raigambremente ontolégico.
del hombre.” 1* Y afade, ‘measknehmnviwondequen

tro cavicter goza de una especial peculiaridad dntica, de una
excepcionalidad como diria Heidegger. Mis tenue, mds dm&
cada que otra corteza es nuesro modo de ser un excelente m

22 1hid,, p. 82,
13 [bid., p. 35



A pudemmﬁclommle. En el fondo, y a pesar del aparato
ennceptiral, es la misma en que incurren Ramos y Zea. La ontolo-
| (yqnith) mpudcquduamm
qu dmvmn- concepto
amvmmmmwm
luluego ueda, porunm.mbmhaoybbmo.
nspm?ﬂce: “coando dos contenidos, como la vida y Ia

'Glumaoumbm dice Uranga en su libro,
ml.lnyqnemb Mwnﬂmm
1 pero demostrada la incomsistencia e incongruencia
»mbuu,amiopoaabuumpmsoypuuhm
anmwm,m Edmundo
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2. LA PREGUNTA POR EL SER DE AMERICA Y

La ontologia de Uranga no puede sostenerse por si misma
porque plantea el problema de que las esencias descubiertas pe
ella son histéricas, es decir, no son esencias. Afirma que el his
toricismo dice la penultima palabra sobre el ser de Améri
pero su ontologia queda circunscrita dentro de las aseveracione
fundamentales de tal historicismo. En una palabra, no logn
elucidar con claridad las diferencias entre filosofia e historia »
mucho menos, desde luego, sus relaciones,

Edmundo O’Gorman, en cambio, para contestar la pregunt:
bre el ser de América previamente estudia las relaciones ent
la ontologia (el ser) y la historia (América). Antes de exami
en qué consisten sus opiniones al respecto, veamos en qué térmi
nos plantea la pregunta. Para ello nos serviremos de la intn
duccién a su libro La idea descubrimiento de América, Histor
de esa interpretacion y critica de sus fundamentos.
significativa: “tengo, pues, a este libro por libro de histo
por la indole de su problemitica, por su método y por la met
que le da sentido. Y es que, en efecto, aquella preoc
vieja por América que dije arriba, estriba en el deseo y ne :
de llegar a saber qué tipo de entidad es ésta que con ese nombn
mentamos, cudl es su genesis, su realidad y estructura, cudl, e
suma, su ser. :Que esta demanda remite a la filosofia? Sea; pere
no menos ¢s obvio que sélo por via de andlisis histérico pode
darle curso y sentencia”.'¥ Aqui tenemos, pues, las cuestione
capitales; primero, se hace una pregunta ontolégica, y segunde
se dice que, “obviamente”, ésta sélo podrd ser contestada pos
via de anilisis histérico. Es decir, que en este caso del ser d
América primero tiene que hacerse el andlisis histérico y despué
se llegard a la conclusién ontoldgica —justamente al contrari
de Uranga que pelea por una ontologia fundamental, previa
cualquier otro tipo de andlisis—. Ahora bien, en la misma medid:
en que O'Gorman se pregunta por el ser de América, ino podria
mos formularle la objecién inicial que hicimos a Uranga cuande
éste se hizo cuestién por el ser del mexicano? La observacide
de Gaos funcionaria asi: se trata de describir la esencia de Amé
rica, para ello es menester tener presente dicha esencia; no p

18 La idea del descubrimiento de América. Historia de esa interg

y critica de sus fundamentos. Ediciones del TV Centenario de la Univ
de México, Centro de Estudios Filosoficos, México, 1951, pp. 54
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irsela mds que en un hombre u objeto americano, y para verla
n éstos es necesario saber mmu-ianosadi!erendadc
salquier otro hombre u eral; y saber tal implica
quéenloameriuno oeuar la esencia de lo ame.
En suma, un circulo vicioso.
Dl;imos antes que O'Gorman no cae bajo la censura critica de
obnavwén.l’redumenwporqueumhmquevnm
-ejordld:o.ln a H . Uranga no
dedcneenlapmgunu, pasa mﬁucomumla
o O'Gorman advierte que este tema del ser de América hay
plam.eulo “en forma de una pregunta articulada en una
pposicién logica que pide una contestacién de la misma in-
1 '” &dmenulfomldg:aquealphnwuuenooe
a si misma. Se trata, entonces, de una cuestién que no
itre dentro del circulo vicioso antes mencionado. ;Cémo es esto
osible? Acudiendo a la nocién del “preconcepto”. Recuérdese
a&m,dmpoaeﬁegcumupwdmn
eneral, pero puede hacerse esta cuestién porque en ¢l mundo
mhxyyamwmpmnuéudclmmnque.jtmo no es
articulada sino preconceptual.
ite, Todo mundo habla del ser sin saber qué es, y con esa
abla lo descubre y lo encubre a la vez. Entonces, la pregunta
iculada légicamente se dirige hacia un objeto propuesto por
_habhooddhm. el mundo del “preconcepto”, y con ello
mmpeeldrwlovicmoa la légica pura plantea en la
de de su objeto. habheoddiaaadaamimelob
deenudiopuomldgimm.hmenmpao
gic te.(Yaﬁmnndanoudshcehbﬁqueiraiuae-
dixecnmnaﬂddeggu
Ouomuwedeoouelmde.&m el habla cotidiana y
los estudios mds o menos rigurosos lo van suponiendo, determi-
nandc tualmente, y corresponde al filésofo plantearse
,m&mammmmm O'Gor:
: oomienuexamimndoluopmlonunoﬁlaéﬁmqucm
0 patente al fenomendlogo que América tiene ser. Revi-
_ avubdeyimemmenmdihudompoc
encuentra una constante, a saber, la de que la cultura americana,
pesar de ser deudora de la europea, su filial, tiene un “no se
qné‘ de diferente, que la distingue. Se dice entonces, a
dedeﬁniadndehculmnmenam.qucauaum
fmndoudelmmblemnochoddeme o bien se dice

"”“-F't-
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que América es hija de la madre Europa. De cualquier m
mbumdfompamrspondcaminqukladum
rica definiéndola como una dependencia histérica de E
Pero esto no es, ni con mucho, la solucién a esa
porque bien dice O'Gorman: “jQue América es dep
histérica de Europa! Sea. Pmbknvuto.gquéomm :"
fica esta afirmacién sino que América tiene un ser ‘
extrafio? En este aviso se agota el sentido de las dos metdf
que lejos de aclarar lo que América es, limPlememenoc
con ¢l problema entre las manos." 20
Las metdforas a que se ha hecho alusidén, al ser naturalistas
dan un sentido fatalista a la dependencia de América respecto
Enmpa.pmmdcpmdmuun“bwhohmaioo’ un

tum"” histérico, y al ser tal, se convierte en un “dispa 0"
un modo de existir histérico que consiste en la cc ‘
inconformidad con ello mismo. Elamerianoaupmddq
aelmumknwdcdcpeoquuebnenpudeum cus
peismo”. Sin embargo, tal como se ha visto, este se 3
wndmmﬂﬁmahmda“ﬂnﬂdadoquedamaium

mmoamdenqudlo que, precisamente, lo hace america
respecto al ser de América. En el fondo de la situacién

aumompmiénque,morq:omblcdenumc\u ra,
prime ese peculiar cardcter a sus manifestaciones, tan descon
tante, pues que a un tiempo las separa y las enajena de las
pmionawlxmlupmphmtecmopeugquéam
¢Qué es América? He aqui el objeto de nuestra preocupac
constitutiva”® Ind temente del valor teérico ol
quepuedammohcrnddndeO’Gmmu e
pues explica a las mil maravillas el motivo de la preocup
por lo americano. Al concebirnos desde un principio dependi
tenemos preocuparnos por lo ueanmoc,mclmolm
dehdep&dammmﬂgmvhdem D
Pero, aiiade O'Gorman, es ¢l caso “ clpmblamde
oulologhdeAméxianohaddophmudo ypueno que
el caso, tampoco podemos esperar, pese al amplio repe
meditaciones sagaces y luminosas de tantos talentos ame;
tener a la mano una contestacién satisfactoria”. = Cuando
telectuales toman la pluma “no preguntan, sin embargo, p

20 Ibid., p- 0.
N Ibid., p. 13.
2 Ibid,, p. 13,
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er de América, sino por las caracteristicas que definen a ese ente
: manporw'“hsmmnoonwiﬁgimqu
¢ forman son semejantes a éstas: “;Cudl es el destino de Amé.
; ¢cudl su historia?; jcudles sus contribuciones?; ;cudles sus
oblem: "pexomdudhsmponmyadaer(hdo.m
o pau uc sea posible que se dé por supuesto el ser de
méri pxwwpeuurqucucmummmmdem
pero, segundo, para que sea posible que, no obstante,
mqniriendoporuecr.ap:mpmthmmmde
derlo con que se cuenta es insuficiente. Es asi, entonces,
humm:nalmdaamimunmqnedehnmm
de comprender América, pero a la vez constituye un impe-
imento eumprmdethdeunmodoamémico. Ahora bien,
todap:v?dcnal clmddod:muqueenm&enu:
a sutil ocultacién del ser de América”. %
¢Quién no reconoce en estos parrafos el espiritu de la filosofia
e Heidegger? O"Gorman es el primero en reconocerlo, También
ara Hei el ser se encuentra cubierto y descubierto a la
ez por el habla cotidiana que no cala en sentido radical, que
abla suponiendo ya el ser dado. Que O'Gorman asegure que na-
haphmudoclpmbkmademonwhﬂamaw
r todo lo que hemos visto en este trabajo 2 una “sutil ocul.
n de América”. Lo cual, incluso desde su punto de vista,
unnpooopandéjico. Pero no hay que pararnos en peli-
08, ya se nos ha dicho antes que la pregunta por el ser de Amé.
“wlopwmdeanmdshm-ioopodmdulemmy
ncia”. Pmmpmderh plenmemeenmnenudo

i . ca critica er a la luz los supuestos falsos de
mwmwmmgznmduunam
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8. RELATIVISMO Y OBJETIVIDAD EN LA CIENGIA HISTORICA

los presupuestos y métodos de las ciencias naturales. El pas
histérico, configurado por tales métodos l6gico-matemdticos
dniam@tenpmmlopﬂmm::&e estable y racional, se @
vierte en un objeto “separado de la vida", segin propias p
bnsdehnke. mp.udonadaueuequemoonel
eso puede ser examinado sin apasionamiento, imparcial,

te. En otras palabras, Ranke, con su

dad, intenta elevar la a la “dignidad de cienc
de ella se habia venido haciendo hasta sus dias.
Pero Ranke, afiade O'Gorman, no logré su intento; ni e
1a historia a la dignidad de ciencia, ni termina con su utilizac
tica. Y es que en su doctrina hay un absurdo; el creer

el pasado es un objeto separado de la vida. Al examinarlo ¢
tal usando el método racional de las ciencias natura
justo se pretende abstraer la historicidad de la historia, se quie
sus determinaciones para siempre deteniendo el devenir |
mismo.* El pasado, al contrario, no estd fijo,

ylo propio nuestro”.* No puede la historia ¢
fp‘u&:’, como si hubiera un abismo entre ellos, e
no puede di lavidadcunhombneudospordow'__
y extrafias entre si. El pasado no se encuentra jamds definit
mente liquidado, estd siempre pmum.lomiunoquemd’
dm."Néme.dlceO‘Gamm,que que represt
hkgaddmommpaineownﬁuemqnem O
ooudendadchhiuonddadhman:;‘;mouden& -,
soluto que es para nosotros la propia Rt
Es pertinente, sin embargo, que abramos aquf la pregunta
ummumamd&.uuhpumg

¥ porvenir de la ciencia histdrica. Imprenta Universitaria,
'Mpm’-
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havemdoangmuandoamésdelaredmcidndemm-

0. Bueno es, en efecto, que aceptemos el pasado como nuestro,

o1 prescnte como influyendo en el presente, pero ;cémo com-
f_ inamos semejante afirmacién con el concepto de historicidad
‘nn"errar’ humano, segin dice O'Gorman? En otras pala-
bras, se critica a la historiograffa cientifica, tradicional, porque
nicamente apresa lo “estable y racional” del pasado abstrayen.
n(lanoudehutonudadydinamiddaddchhhtoria,pem
ruando afirmamos que el pasado es “nuestro” pasado, que no es
oanuestra época”, (qué otra cosa estamos afirmando
lamabnhdadddpandommo? La falla consiste en que el
toricismo enmahndehaeerdelavndaunabwlmo,eum
detimedmenelpracmepaudoyfnnnom uiere com-
derqnelnposmlandndelaabooluuhistotiadad,del ab-

»1. o errar humano, suponen necesariamente la completa ani.

ilacién del pasado. Ahora, si el pasado puede repetirse, como
aﬁrmn con Heidegger, O'Gorman,* ;por qué el reproche a

a his tradicional a su afin de captar lo estable y per-
nente en ld historia? O si esto se quiere entender de otro modo,
esultarian mds historicistas los historiégrafos tradicionales al
tratar de fijar, de una vez por todas, las notas determinantes de
pa:adoqnennncapmﬁsvaaxepeane Si la historia, para
decirlo en términos redundantes, se concibe como pura histori.
idad, el pasado, clertameme,noser#ajemahvida.pmsi
- al presente, serd siempre el pasado que fue y no puede
; ver a ser nuevamente. La pura historicidad descoyunta a la
1is :a,lamnvxerteentmasumdndemomenmnnnmgm
onexién entre si. El error de O’Gorman, lo repetimos porque
s necesario insistir, incluso para aclararnos a nosotros mismos,
eside en afirmar la absoluta temporalidad e historicidad huma-

-. ymstener,ahvez,hprmnuaddpasadocndpmte.m

cr en cuenta que ambos términos son excluyentes entre si.

(Probablemente en el fondo de todo esto se encuentra el afin
e hacer de la historia un puro presente. Incluso los “temas” que
elige un historiador, dice O’Gorman, temas como “la historia de
&ico" la “historia de América”, etc., no son otra cosa “'sino un
ccdclamaneraenqmadable'nun hombre asumir en

n presente dado su propia existencia en cuanto ella es constitu-
tivamente histdrica”.® Esto es, la produccién historiogrifica no
es mds que un indice, no del pasado, sino de la situacién presente

20 P, 216,
30 P. 275.



nuestra propia vida, O'Gorman afirma que el “errar histés
udageanin;tnnhtc‘vimo";“ Esto es, que el historicismy
pesar de la opinidén de aquellos creen que es posible He
a poseer “una verdad absoluta m’?mﬁdo légico racional de

es, justo, la condicién de posibilidad del saber teorético, cie
fico; éste consiste en un saber de los objetos en si mismos

*&mjuiﬁo.maw.rb:japb.quéedmm‘

-

Nre
<
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ado es un depdsito de experiencia humana”. Esta proposicién
ye indica que tales o cuales notas del pasado pueden ser apro-
chables, da lugar también a un juicio objetivo eminentemente
prico, a saber: “El pasado es algo que se refiere al hombre;
ue es nuestro,” Ya no se refiere el predicado a tal o cual nota
e pm:ooanlomﬂpaudom.dnoalmdmdcl

" Tal afirmacién, tal descubrimiento ontolégico, es lo que le
al historicismo su objetividad. Toda noci6n sobre el pasado,
oda nota historiogrifica, para que sea auténtico conocimiento,
endré que ser referida a semejante juicio. Sobre esa base abso.
Jutamente objetiva el historicismo se salva del relativismo y funda
la historiograffa como ciencia auténtica. Ahora bien, O'Gor-
man hace una aclaracién clave respecto a la utilizacién y teore.
izacion del pasado, “no se ha transitado, dice, de una manera
bjetiva de ver el pasado a una manera objetiva, sino que en
u entraiias alienta un apriorismo en cuanto que, justamente, la
ninacién de su objeto que, como dijimos, es problema deci-
Wvo, es meramente la formalidad bajo la cual se considera el
asado”® Esto es importantisimo, el ser del pasado como
tro, es decir, el juicio objetivo mediante el cual se considera al
vasado es una formalidad a priori. “Supone, O'Gorman,
na reduccién o'dabmquelhniumdanmmdpm&h
su aspecto de ser ob del que se ica el atributo
tbrica tiene en su base, segin términos de Heidegger, una ‘pre-
..... én predeterminante’ que ‘delimita’ el pasado, de donde
urgen cierto ‘tipo de cuestiones’ que son las propi ‘
ia. Debe tenerse presente que esta ciencia histérica no crea el
sasado, pues éste es un existente previo a toda consideracién
sobre él. Sin embargo, esta ciencia histérica, siendo una especifi-
acién del saber tedrico, es un modo de descubrimiento del pa-
lo y por eso crea su inteligibilidad o su ser. Debe decirse, pues,
que esta ciencia histérica, al considerar el pasado en la for-
qucvenimocindiando.audmdelpundoporhv_hdeh
preocupacién tedrica descubriéndolo como ser objetivo ‘nuestro’
.hnmam.mmmnnmdeuahducdpdbdcloqueuh
auténtica verdad histérica en el orden cientifico o especula-

22 Pp. 1925
B3P gy

M Pp. 1945

-

i
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Hmmmdo.puu.loquehwdm Nos habiar
au-h.cdmompodblcquchhmh
cubriera el ser de algo. AhonO'Gomnnmindiaqueb
cia histdrica, al considerar el pasado como nuestro o hu
clu.nodpundo dnominuel@bmdnd.mu.mm
dad de dicha intelegibilidad, por ejemplo de la intel
bmdaddelmchmérm.dependeenﬂldmaimundada
ob]aividndyneowdaddelcpnonmdeh‘ i

Ll

del pasado.

Sinmh:go.nuhdadouannepmre! historici
lo que de €l se dice, nopodm-apmmimnu i
mq;thupngmmmm Decimos en §
contenido porque no es cicrto que los a priori sean una mes
“formalidad”. Nilocapﬁoridelidulimocmieo.mdc .
o mdﬂ:dhjohmlnwmideldm
contenido, Vedmoslo. El juicio objetivo o a prio
maumm:«m “El pasado es algo ¢
zeﬁcenlbonblgqneum {Cémo funcionaria? O'Ge
man lo dice: esta manera de ver “supone una reduccién o ‘d
Mqulhﬁuhmindtnhedpaadolmspeao _
objedvodel& predica el atributo de humano”. En ¢
palabras, la delpmdomidemmmpaudﬁ
nmﬂmaqutelcpriori pcoahonpmgunam
contenido, esto €3, ;qué entendemos por humano? Si por hur
entendemos tales o cuales notas determinantes, al hacer ¢
histérica tendremos que buscar en el pasado esas notas ¢
nantes, esto es, buscar en ¢él su “aspecto de ser objetivo”,
ponermqemplo ejemplo que también usa O'Gorman, aunt
en otro sentido: deggcrencwmraqueunadelasnom
terminantes de la existencia, es decir, del hombre, es “ser p
muerte”, si, pues, uoenmdmonporhumno.undxm
bmmdpmdodmdommmm
wvmwmmhmw
pno’ioonmoonmldomycxplid!o. :Pero este ¢
maﬁnﬂc?o'camnmndquueumuypodbleqm
cartes hubiera descrito al hombre como ser que es “para 1
wuwmauummmqm L

delm!dhanlehmueneyO’Gomnpwan
Descartes, dada su situacién, veria la afirmacién heidegg
como un subterfugio de huida ante la razén. Amhon.aan
mm&mprmwdaimquedeﬁnmal

como “siendo para Dios", etc.
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n suma, el contenido del a priori es sumamente variable.
as si nosotros consideramos el pasado como pasado humano,
» no entendemos por humano la misma cosa, dénde estd la
bjetividad del juicio bdsico de la ciencia histérica? O'Gorman
dria respondernos que el hecho de que el a priori cam-
;lolemuobjed nld:chocpm justamente
Teno 1 de la historiografia. Cada época hace la
mpropiocpriovi. lmmedienhldudeelpunmdcvim
llombmmmo"dendopnnnm” los ilustrados considerando
hombre como “siendo para la raz6n”, los contemporineos
nendopnnhmm"ml’commmm
ira sin mds la posibilidad de que en una misma época se den
omic es diferentes del hombres. Asi, en nuestro
(teni en cuenta que estamos discutiendo desde el
dehmorhﬁlocéﬁa),lmﬁnieooquecomidawulhom-
como“mpanhmw&e son los existencialistas, y eso no
_,.Smre. ejemplo, refuta esa determinacién, no se diga
dadulmoatdoo.hmﬂnh,hamdnde?ie-
et
emdampueualpaudomopundohmnopuo
N lo podemos entender como se nos dé la gana, si
nsideramos al pasado desde nuestra “situacién”, como dice
T pemnue-tu dmdénhpodemo-mterpnurdc
mumdo,mmhobjeﬁﬁdaddd)maohucodeh
ria histérica? ¢Dénde estd la objetividad, la necesidad, del
r que ésta pretende crearle al pasado? ;Por qué vamos a hablar
el “ser de América” si no podemos garantizar la objetividad y
residad de ninguna especie de ser? ¢(No se nos convierte esto
“.erchmérica dd“wdelmexicmo"enunmodode
blar? Elhmondmo.uloomoaqulhaqnedadophnmdo,
mpmlaob)edénrehdmta.sequednmm subjeti.
7P°'60.enrlgwnopuedclnecmanﬂadelmdam
de América.

o

INVENCION DE AMERICA .

‘En 1958 O’Gorman publicé un libro: La invencién de Amé.
ca. El universalismo de la cultura de Occidente (Fondo de
m!mdmiu.llenoo.nggs) En este volumen el autor
mulé en apretada sintesis sus principales conceptos acerca de
qmélllzmad“ucrde.hm&ia hndadocnladocobru
rriores de que ya hemos hablado, traza un breve esquema de
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lo que considera que es el ser geogrifico ¢ histérico de Amén
endo un desarrollo posterior a este Gltimo tema,

Dice Edmundo O'Gorman, aludiendo a las mclaam
mmumwmmamquu
sicién tradicional: “Colén descubrié casualmente A 2"
huunpujuldomunddiugmndbmal;md@..
ﬁuoumbléneuhhimriognﬁath pues pre
pone la previa idea " queAménuunnenwmvemdo
siempre, para todos y en todo lugar de un ser predetermi a
cabalmente constituido e inalterable”. Bmes.seoondbe \
rica como poseyendo ya una estructura u
completa a la cual le ocurre que la descubren aunque existia
si misma antes del descubrimiento. Es decir, seoondbeg
rica como una cosa en s, 1

Ademds, detrds de esa misma idea, “se atribuye a un hombr
muwndeunmqneoobpuedemibumdena_
sentido de los propésitos que efectivamente lo animaron” %
es, se le atribuye a Colén el acto de haber descubierto Ar
pero tal atribucién s6lo es posible porque se truccan los pr
quubmhnmpuomqw.empbmwu""'
podian ser los suyos. Aquiumbiensemdbed brin
de América independientemente de cualquier cc
clusive las de Colén.

Y, por dltimo, es comprensible que la idea de América o
mnendmdiomhpodﬁhhddenﬁhﬁ!ka Co
descubrimiento; y ambas condicionan un modo t
entender América. E

Ahora bien, O'Gorman menciona estas tres ¢ '
entomucr!na,puupamdehméudeque“nohay
en si".% Engenual.hhktoﬁanommptmde
dno lo que se entiende por tales son las cc

hkmogtﬂawhgmmmm 21
mudoyhauéndolosmpenﬁblu,devtndoludew
rango de hechos histdricos. Asl.loqucnenuendepoc’
brimiento de América es la idea que los historiégrafos han €
Mommenmm&mprmdemmeﬂmom

mh&wﬁmmmm
dequem dupreAm&uypmm ribuy
Colén intenciones que no tuvo y que no pudo _
85 La invencién de América, Fondo de Cultura Econdmica, México,

P 1.
80 1bid, p. 11, 3P, s

'S
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Demostrado, pues, que este a priori de la historiografia tradi.
«cional es falaz porque incurre en paralogismos insostenibles, y
jados ya de cualquier a priori acerca del ser de
Améndapo'qquedahpmamm%mnnmmpeﬁohm e-
néutico. Pero como se trata de una investigacién histérica y no
mmﬁdm,”neonoedl:ri,enmncu,quelpmblmaundado
puede formularse en la siguiente ta: ycudndo y cémo a
l'ece'‘.Amél'icaeulaoow.:acm:ia"lgm W’m'“ o
Congruente con la idea de que los hechos en sf no existen, sino
que se seleccionan y adquieren sentido en la conciencia del histo-
riador, afirma O’Gorman que tal pregunta depende del método
que se utilizard en la investigacién y que ella misma determina el
orden en que han de quedar constituidos los acontecimientos.
Ahora bien, la pregunta que prefija la investigacién es profunda
y hay que fijarse bien en su contenido: cuindo y cémo aparece
América en la conciencia de los historiadores, no como Asia o
cualquiera otra entidad, sino como América, como mundo nuevo.
No se trata, pues, de relatar nuevos acontecimientos, sino de
presentar los sucesos a la luz de una nueva intencionalidad eli.
minando el prejuicio tradicional. Por eso, tampoco debe de con-
siderarse como una nueva explicacién de los mismos hechos, sino
como un “cambio del hecho mismo, puesto que lo as{ llamado
1o es sino un acontecer que ha sido iluminado por el sentido pe-
culiar que, justamente, procede de la perspectiva que se haya
adoptado”.=®
Desde luego este procedimiento no implica el conocimiento de
las primeras causas o de las Gltimas metas de América. O'Gor-
man no sostiene, porque no puede hacerlo, ninguna “idea previa
acerca de la finalidad trascendente o inmanente del devenir histé.
rico”,% pues tales sabidurias no estin para los hombres. Se trata
mds bien de negar la historia como “un acontecer que le ‘pasa’ al
hombre y que asi como le sucedié pudo haberle no ocurrido,
mera contingencia y accidente que en nada lo afecta, sino como
algo que lo va constituyendo; la historia, por lo tanto, como un
modo de la vida, una de sus manifestaciones en trance de irse
viviendo a si misma”.¢ El hombre, por tanto, no es una sustan-
cia a la cual le ocurre la historia y permanece inalterable como
si no le hubiera ocurrido, sino que la sustancia misma es eso que

35 P, 12,
30 P, oy
40P, 14.
41 P.as.
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le ocurre. Puaoanlma.puomhhpor
los hechos histéricos —en este nuevo sentido— son :
pues sin ellos el hombre no es lo que es: su historia.

En su parte histérico ontolégica consta este volumen de dos

tratamiento— describe en ¢l t
puatoqmclanumculmmwoﬁnaapdmph

gbmquenmenmmamymdeehoc
pensar curopeo se insert6 un ente geogrifico —América— impre
Mewmhmmahm”
vigmzc.ydedmadunismviﬂdnmtro,ad,en ncarrota 2
mpuum;mnmynwamplnmdei
el domicilio césmico del hombre”. En la segunda
ypweﬁdomdmmﬂomhmylioenpam
m—nmdpoblam"dehaﬁhududeuau
al ente inventado”.#* Extendiéndose esta etapa desde la inv
cién geogrifica hasta nuestros dias en que culmina. _
La invencién geogrifica de América nos la muestra O'Gormas
sumamente detallada, pero consignaremos aqui sélo su signific

No puede entenderse nada de cémo América aparecié en
mmuunpmymlammdmmm
du::dmer ldel eoncepadnugeodmﬂ del gl h
en w ca NIVErso;

.pmximdt.m

e

ledumﬁodehdenw

do, sin embargo, muchas discusiones sobre el punto; pero, ad
%Mmm:mmmﬁommuldd
bre: enelhnaloja.ocnpmdoprhdpdmenwelhmufaio
u.mpadﬁnde:mﬁde. Ecumene, descubierta p
aguas, es decir, ha Wd'mmdo
habitable y habitado, cuyos mﬁmam
ricamente como los de una gigantesca isla, pero que no se co
de hecho”; también “se admite, en princi hmdndc
tierras dmddn, posiblemente habitables y aun habita
que constituyen técnicamente ‘otros mundos’ alojados en el gle
pao:upeuoaloocmlu.enptmmda dene
mhduuagwiﬁa.kcmunmm

recida a lo ahoncigmﬁanpannmmouum
0s o estelares” 48
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: “W'ammm.@mm Eutqt.

sia y Africa, division tripartita que adquirié significado mistico
% tres Reyes Magos, etc. De tal modo que se constituia en una
_importancia fue también el hipotético mapa de las costas
Jinticas del Asia que mostraba un supuesto paso del Octano

tlintico al Indico.
La significacién del viaje de 1492 s explica por el
echo muy importante de que Colén traia en la cabeza un a
riori constituido por la visién del mundo que acabamos de
jalar. Cuando Colén encuentra tierra, inmediatamente le atri.
uye asiaticidad, a pesar de que a lo largo del viaje no hubiera
ngin dato que confirmara la suposicién aprioristica, lo cual
emp que&nminvulnﬂableal«hechadehapeﬁenﬁa.
ontolégica radica, pues, en que el ser
xistentes no es algo en si, sino que estd constituido por la sig.
ficacién o sentido que les atribuimos. Ahora bien, esta signi-
cacién, a su vez, nos remite a otra anterior, mds que
4 integrada por una imagen total de la realidad en un mo.
o histérico dado y en la que cobra sentido la atri.

ia por esas ideas”# Ahora bien, cuando se afirma que las
nuevas tierras consti “lammdelmmdo“.m
una transformacién ra ; ¢l a priori constituido por la nocién
“ P o4
45 P, 66
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202
diduddmnndo servia para dotar de ser al ente geogrif

nconviuumeondidomdo.
mdoquubapam:evdamm‘
de la visién que se tenga de esa realidad total, ese hecho se ¢

Y, una vez mds, para dotar de sentido a ese ser histdrico, se
mano de la concepcién de lIa historia sostenida por la ©
emm”ammpddnqueminaldapuegu'_,
Mmmulmomuahqueudebma D 1
pehaoymyudwmgm!udowwhnnmpemnu

es obvio, en referencia a la meta ideal de su aspiracién

tada en todo momento del desarrollo histérico por la
dﬁnquwndmmpdddodehmm
zacién, por consiguiente, asume en si misma el sentido t
la historia: su acontecer histérico particular serd, ni mds ni m
¢l acontecer histérico universal”. 47 Si esta civilizacién es Euro
no cabrd duda entonces de que América es concebida como ¢
“mera posibilidad de llegar a ser otra Europa”.%
Ello no quiere decir que América sea Europa, todo lo cc
rio; si se encuentran semejanzas, también hay diversidad de id
tidad.aunquc"lavxdanwium.dnsamopu es un modo ¢

hm:mhh&imwmlindspﬁmmenl opa
Deqﬂrmlnmp‘dop.que.\mﬁia.md
de su historia, al ir actualizando la posibilidad de ser cos

stz
mEnw
£EER
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Europa, se encamina a un de ser si misma. “A medida
Améric: n%nhﬁ&m%hﬁnﬁuﬁ

Necfunds &rmwmummqmnnw

o mdmhmoﬁempo'xesem Pero no es ésta, acaso,
3 i ida mismaz"” %
) &mmammm.umqu

~obmvmduded-mwdevvhumhtmdehhm “t
mérica; hay otro, el que se contempla la perspectiva de 1.
tori mmhh’mmcmwdemddo
| resto de las culturas, es justamente europea, individual, pero
en ella se da el caso curioso de que siendo particular se concibe

dmhmncomeanénia.lomlhdmdemupddad
generadora e inventiva, segiin lo hemos visto en el caso de Amé.

ics Mas esta capacidad ecuménica e inventiva, pone a la vez
n peligro su propio ser, puesto que su particularidad la comparte
on otras culturas. Concretamente, “al dotar Europa a América

su ser, inicié su propia desintegracién ontolégica, de manera
que, en la medida en que América fue realizando en su historia
al ser curopeo, aniquilindose a si misma, en esa medida la indi.

: moa,;::u.queelpmmduaiwuadealenmmdode

América porque altera no sélo a América, sino

“ mbién a Europa. Por otra parte, “en la invencién de América
y en el desarrollo histérico que provocé hemos de ver, pues, la

posibilidad efectiva de la universalizacién de la cultura de Occi-

dente como tinico programa de vida histérico capaz de incluir

ligar a todos los la.pmmbidomoumproph-y

‘ya?moel de una imposicién imperialista y explo-

‘Ypar.aconduir..si“nmpugunnm&'dem‘ es América,
podemos contestar que es la instancia »Mxopag:‘ic,cnelm
la Cultura de Occidente, la extensién de la imagen del mundo

@ toda la tierra y la del concepto de historia universal a toda la

umanidad” 2
comopuedevme,elméwdodequenm'O'G?mm es el

que hemos comentado en ¢l parigrafo anterior. Ya he-

mmqnehpopodddu:bohe’chmm&imn?m



Esto, desde luego, podria levar al lector a preguntar si &
existe un esfuerzo del idealismo trascendental sobre la filosof
de México o de América. Hemos de contestar afirmativamen
que si la hay en efecto. Rt
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hinﬂ:wnchconquemuchumdn&ndeuéxkoym
‘oehaaocuﬁndodemsmpmhmmyddmdmum
realidades histéricas, culturales y hasta ontolégicas susceptibles
de convertirse en objetos de filosoffa, ha obligado un poco a otros
—¢en este caso el Dr. Francisco Larroyo— a ocuparse del tema,
del cual hasta ahora habian permanecido ajenos, La razén de
semejante actitud la hemos explicitado ya en este trabajo: la
ﬂlao!hdebmcxianoyhﬂlooothde.&mériasemadmen
la profesién de fe historicista y existencialista de sus principales
cultivadores; el historicismo de Dilthey, el circunstancialismo de
Ortega, los andlisis ontolégicos de Heidegger y Sartre, amén
de otros muchos filésofos como Husserl, Scheler, Spengler, etc.,
han inspirado a Samuel Ramos, a Jos¢ Gaos, a Leopoldo Zea, a
Emilio Uranga, a Edmundo O'Gorman, y en ¢l resto de América
a Alberto Zum Felde, Guillermo Francovich, Rizieri Frondizi,
Emnesto Mayz Vallenilla, Jolio Cruz Costa, ete, En cambio, al.
gunos pensadores deudores de otras corrientes como la neoesco.
listica, el neokantismo, el empirismo 16gico, la dialéctica mate.
rialista, la fenomenologla, etc., han permanecido ajenos, cuando
~ 1o en una posicién totalmente critica en relacién a la corriente
americanista. Y es que no comulgan con los ensayos ontolégicos
y circunstancialistas como los que hemos venido examinando.
: mmdoal’nndwohnvyompercnnﬂoymunn
- bajo de largo alcance el mutismo de esas posiciones, para elabo.
rar una obra que pretende englobar todo el movimiento y pro-
nunciar un juicio critico desde los puntos de vista personales del
autor y los del idealismo neokantiano que
No me propongo hacer aqui un resumen de todo lo dicho en su
: libm.mhbicumméh:ldmpumﬂaqmelproplohm
YO apunta para una filosoffa de América, haciendo mencién sélo
del gran aparato histérico que las acompafia y a veces las funda.
menta, destacando, sobre todo, los capitulos referentes a las dis.
tintas posiciones en torno a una filosofia de América, a la histo.
ria de la filosoffa de América, a la historia de la
meﬂamyaunubowdemfologhMadahcnlm.
ra americana,
hmyowmlmmunundonporeldgnmadodelt&mi.
uo“filoooﬁaama-lcam".ydapuadeadamquem ello puede
duignuwalafﬂoaoﬂaqueunddnm.&méﬁaol las posi.
bles aportaciones que ella puede hacer a la filosoffa en general,
aborda el significado que hemos estudiado aqui, a saber: la filo.
sofia americana “aspira a descubrir un conjunto de temas, ideas,
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cmbio, indaga lo que significa en su conjunto este universo
histérico, “Rmhhwﬁw.-ahmdehidadem
que Ia filosofia de la historia alcance su objetivo, necesita
er, “uno a uno, periodos, pueblos y pumhd.d;g:

“Bnmmymmjumu.seuﬁmhmdedivom
blema de una filosofia americana. ;Qué es América en su histo.
ria, en su valor y proyeccién de vida, dentro del acontecer cada
ez mids pridigo y dramdtico de la historia universal? ¢Qué es

D1

, la pluralidad de América, que no es
AertamenTE ur :odmpledeutudio,seencuenm Larroyo,
omo Kant, ante la pluralidad de la historia, y como Kant re.
uelve el filésofo mexicano el problema. Recuérdese la afirma.
i6n kantiana de que si el devenir cadtico de la historia universal
> presenta ningin orden o finalidad, tendré el historiador mis.
1o, la conciencia histérica, proponérselos, pues de otro
todo no cabe ninguna int idad de la historia. Del mis.
modoaﬁtmhnoyoque"exﬁuonohmidgdncopo.
pgico-cultu deAm&iu.umpnblenanto(mcionpod-
le y de necesitada resolucién) el estudio de la morfologia
istdrico cultural de América. La heterogeneidad puede ser un
~,ma-$qu~m_ewmmm
manera legitima. Inclusive para quienes (jempeder.
a morfologia histdrica de América tendria que decir la Gltima
palabra™.s?

La morfologia de la cultura y de la historia de América es,
pues, la condicién sine qua non de la filosofia de la historia de
Améric: Enmcqnohneﬁln.y:amuypoﬁblequemu
88 1hid,, pp. 26,

7 Ibid., pp. 187 1,
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lle_gnealognmeunnidadmu’opolégicade‘.\mérwn. Por
parte, semejante morfologia no es imposible, ahi estd el libro ¢
Samuel Ramos, que es una morfologia histdrica de la cule ‘_
mexicana,
Ahaabkn.mopanddnuihqmmpamnel
brimiento de los tipos y el rendimiento de la cultura ar
Pero habria una segunda que toca la esfera de las va
Es decir, umudeoonddmraAmériaentérminude
de elaborar una critica que opere con las categorias axiolégi
verdad, belleza, bondad, justicia... Asi, "llnzénhunﬂtia :
mmpumdbk.uhiheobjednmtclomeddo-haida
historia emite juicios de valor sobre aquella realidad histéric
Hay, pues, en semejante modo de abordar la filosofia american
una fidelidad a la historia, un “historicismo”, y una valoraci¢
“eritica”, o para decirlo en “un solo término: historicismo ecriti
o trascendental” 8 3
Admpmdemademodocndemedmdpmhlaude
M&An&mhdﬁomﬂddwm :
mhnmmdthdadadempoddaxml
podidoaapunahagudnmdmdahsﬁdudenm
po, tampoco a la hhtonadaddelafiloaoﬁa.ni
necesidad de una filosofia americana, pero ortear
peligmdennrehnvmhhdncoahmmdebcque
examinado, sosteniendo la obligatoria presencia de una co
cia trascendental que somete la heterogencidad de los p
hm&iomadamhnpa‘dmhmdadempcm
son la tipificacién del proceso histérico y su valoracién.
¢Semejantes ideas podrian resolver nuestro problema? Apare
temente Larroyo ha encontrado los nédulos objetivos delde :
cuales s¢ puede hacer una filosofia de América, pero si se pien
bien veremos que le ocurre lo mismo que a O'Gorman, esos o
ceptos son aparentemente objetivos, pero en el fondo no lo %
Considérese la “idea de progreso” desde la cual ha de compre
derse el devenir histérico universal, o el lema de las “mo
fologias culturales”, oluategoﬁuuxioéglwvetﬂad,'
bondad, justicia. Todos estos conceptos son meramente forn
no tienen contenido necesario. Bien estd, efectivamente, g
mawdmm-m&am
moqmnm&demduarahﬁnam k
categorias axioldgicas, etc. Pero ;qué se entiende por prog
qué por verdad, qué por belleza? Nos enconu-amooncmpn

88 Ibid., pp. 191 5. !
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este trabajo tenemos que
, antes tenemos que hacer un balance de lo obtenido

tigacion para saber cudl es el efectivo alcance de la

CONCLUSION: EL PROBLEMA DE LA VERDAD

1. LA FILOSOFIA DE LA PERSPECTIVA
¢Es posible una filosoffa de lo mexicano? La
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nomenologia en general incurren en un circulo vicioso al tratar
de determinar su objeto de conocimiento, José Gaos agrega la de
que no resuelven la “aporia de la esencia del hecho ejemplar”,
'Es decir, no decide la fenomenologfa del mexicano si existe un
hombre mexicano ejemplar, esto s, mids mexicano que otros me-
xicanos, el cual encarnaria mejor que ningin otro la esencia del
‘mexicano. Y si alguna vez se hace semejante distinciéon no se

'expnamjuﬁﬂadcningdnmododaimbqnesknm

Ahonbun,dechosquchpodddndelbr Gaos estd ya im.
plicitamente examinada por nosotros porque sus reflexiones des.
embocan en el problema que vamos a tratar en este capitulo: el
de la historicidad y objetividad de la Por las
razones aducidas arriba y por su criterio recha.
za el esencialismo de la filosofia de lo mexicano del siguiente
modo: “En suma, la historicidad del orbe humano parece opo-
nerse a la existencia de esencias en él... Conclusién: es
‘midtico, como minimo, que sea posible una filosofia de la esencia
de lo mexicano y mds atn del mexicano.” Pues “no habria esen.
cias de las cosas puramente histéricas. Por eso éstas no serfan
_definibles, sino historiables”.

A una filosoffa fenomenolégica del mexicano tendria que sus.
tituir una descripcién histérica del mismo; empero, semejante
afirmacién no cierra el problema, sino que lo abre, pues “con
todo, la Historia no puede escribirse sin una buena dosis de
términos expresivos de ‘esencias’ mds concretas o mis abstractas”.
!adccirque,ngnnc«ta.m:odadacﬂpddnhkwaaben-
ciertos términos genéricos que designan caracteristicas de con.
juntos o totalidades; ejemplo en el siguiente pdrrafo de
Justo Sierra: “y las multitudes rurales abandonando sus arados y
sus cabafias lo siguieron como a un Mesias; al grito de Viva
Nuestra Sefiora de Guadalupe y muera el mal gobierno’ (mueran
los gachupines, como decian las turbas), la conjuracién de Que.
rétaro se habia tornado inmenso levantamiento popular: era la
Insurreccién”. Parece, pues, que los hombres no pueden con.
cebir puros términos individuales, sino que necesitan pensar
“cidéticamente”, aunque este pensamiento eidético sea parte mis-
ma del discurrir histérico.

“Pero lo pensado ecidéticamente por los hombres no es lo tinico
‘esencial’ que es parte de la historia [devenir histérico) y, por
mde.nemnupmmeidénmmammhﬂhmﬂo[dm
histérica), Esta es de México o de la Filosofia —objetos dotados
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de unidad. La unidad del objeto,
misma de que sc trate es condicién paihilidnddeh
pondiente Si el México de la Revolucién no tuvies
absolutamente nada que ver con el anterior de la ,‘l
ni éste con el de la Colonia, ni éste con el Prehispinico. Si
filosofias desde la de Mileto hasta la del no tuviese
de comin el ser todas Filosoffas, no habria historia, ni Hi
toria de la Filosoffa. Mas si México es un todo Pe

rian exclusivamente reales y singulares, sino que muchas s
ideales y universales; lo comin a todas las filosofias de la h
mh.hmﬁﬁdehrm.ﬁmmuhdem"
do
"El historicismo tropieza con limites esencialistas” (Véase E
torno a la filosofia mexicana, t. 11, pp. 18 a 31). ,
m»wmnmmammm

capitulo anterior dijimos cudl habia sido nuestro punto de
frente a las filosoffas de Caso y Vasconcelos. h:wvi;aonn
criterio histérico, como quien hace la historia del p
dispuesto més a comprender que a criticar, nﬁahmh iston

que a deshacerla. Pero esto no nos com
la misma actitud frente a las otras filosofias. Nos enfrentamos

nosotros nos encontramos desarmados. ¢Por qué? Pnu
razén de que no nos adherimos ni intelectual ni em
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a ninguna de las posiciones elaboradas y acabadas que pudieran
oponerse al historicismo y al existencialismo. No los examinamos
bajo el punto de vista de ningin criterio elaborado porque jus.
tamente eso es lo que andamos buscando. La finalidad dltima
de este ensayo consiste, pues, en buscar ese criterio, en cobrar
una posicién firme dentro del panorama de las ideas filosoficas.
Esto es imperativo para nosotros.

¢Nos encontramos, entonces, en blanco frente a las tendencias
filosélicas mencionadas? Eso hubiera sido imposible. Sin mis
habriamos renunciado a escribir una palabra en este trabajo.
Del vasto acervo que nos ofrece la tradicién elegimos un prin-
cipio légico que por su sencillez y claridad nos podia servir como
| piedra de toque para reconocer el error. Nos referimos al prin.
cipio légico de contradiccién, tan zarandeado desde Hegel y cri.
. ticado incluso en nuestra propia Facultad de Filosofia. Pero es
evidente que una teoria no puede construirse sin respetarlo es-
crupulosamente. Una filosofia no puede decir que la verdad es
histérica y luego afirmar que existen algunas de validez universal
sin anularse a si misma, sin que ambas proposiciones se supri-
man mutuamente. Sin principio de contradiccién no hay teo-
ria posible. Desde luego, tampoco hay que concederle valor ili-
mitado, es una de las condiciones de la verdad, pero no es la
tinica, porque la verdad no depende de las puras reglas formales,
sino también de su contenido, aunque, en este caso, respetar el
imperativo formal es el primer paso para alcanzarla.

Ciertamente no fue ésta la tinica nocién previa a que acudi.
mos, pero la destacamos porque, segiin hemos visto, hay una no-
toria contradiccion en las bases del historicismo mexicano. Con
ella atacamos los problemas de la filosofia de lo mexicano. Vi.
mos, en primer término, que lo que con ese nombre se acuiia,
bien puede ser designado como filosofia del hombre mexicano.
Gaos ha hablado de filosofia de lo mexicano para abarcar hom.
bres y cosas mexicanas, pero, puesto que estas ltimas siempre
son en funcién del primero, la reflexién se centra en torno al
hombre. Ahora bien, el punto bdsico de esta filosofia del mexi.
cano es la conviccién de que toda verdad filoséfica es una verdad
histérica. Si el mexicano es un ente histérico como hombre que
es, bien puede hablarse de una filosofia de lo mexicano. La base
de la discusién estd, pues, en el concepto de la verdad filosdfica.
Si la verdad es histérica y sélo puede apresar lo temporal e
histérico, entonces patentemente podrd haber filosoffa de lo
mexicano, si no, habrd que revisar todo de nuevo. Esto es lo que
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pretendemos esclarecer y no otra cosa. Discutir si el «
pdwemdcmwdampﬁﬂedem
te de una supuesta raza césmica s ir a lo posterior y no a lo pr
mero, Sidxtammvnngampmodelnnomdemd -
lidad del mexicano y no discutimos los supuestos de su p
hpﬂdmmhmmpundo.hraouwﬁo
tear la cuestién de la verdad filoséfica con todo el rigor pe

!lvinlhmohimddsuyaimdmuaammienn
pensamiento que se desarrolla como critica al intelectual
qmdadebmhuuﬁnadds@ompedominé
panorama de la filosofia europea. Heidegger, por ejemploal
dwnlilmycldem:po,pnmhabumdoabim
mesa tomos légica de Hegel, cmicatla.
Ortqnycmullmammpo,hmob :
abundantes al racionalismo, al cual ya se le comienzan a enc
trar los limites, las orillas. Ahora bien, la peculiaridad del racio.
mﬁmmmubmdehntynqd.aqw
edifica sobre un andlisis de la razén, esto es, sobre una ind:
ddnddmlmmdehvadad,pwseaﬁmqne
conocer la estructura de la razén, la condicién de
hvadad.noupodblehacuﬁlonth.nnambiolavi
historicistas y existencialistas, proceden de otro modo, como su
nombre lo indica, ellos edifican sus sistemas a partir de un and.
lisis de la vida, de la historia o de la existencia humanas. No ven
dhonmamwdehmdn.dcluhmm&f
cimienno. af tonocimiento en ‘ﬂ"""f"f'

A vida como stendo sutondicion d d¢ posibilid X1ts
tenc elucxdmnobreel
eepwdemdadqueulupodcﬁonummnopodmm
ahaaedﬁnddmdeﬁdaomdnhmqm,
tamente, es su fundamento. Historicismo y existencialismo q
ren ser, en el fondo, unmamlenmalooonmdeh
tencia humana dejando de lado abstracciones tan generalisimas
como la eonamdacngencnl"pammmuirlupor
tos como la conciencia del hombre, uno “en cada caso”, como t
grificamente dice Heidegger.

Para iniciar el andlisis de la vida sin tener que derivarlo d
andlisis de la estructura del conocimiento, como exigirfa la ob-
jecion idealista, historicismo y existencialismo se valen de um
método que es fundamentalmente descriptivo y mostrativo. La

ulcomohmﬂddegguesunejunplode llo.
Heidegger no demuestra la temporalidad constitutiva y ab
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de la existencia humana, simplemente la muestra. Gran parte de
la filosofia griega decia que la razén en su tarea demostrativa no
comprender ¢l movimiento o temporalidad absolutos,
fenomenologia de Heidegger hace el papel de Cratilo, a
. viejo maestro de Platén que, ante la imposibilidad de reducir a
| conceptos el devenir, habia renunciado a hablar y se limitaba
| sblo a apuntar con el dedo. La fenomenologia es un sefialar inte-
lectual, si el objeto a que se dirige, en este caso la existencia hu.
mana, se le presenta como absoluta temporalidad se limita a in-
dicarlo y a encogerse de hombros. Tan escéptica resulta la feno.
menologia como el viejo Cratilo.

perspectiva,
del mundo que es él mismo, y cada hombre es una porcién de
mundo, de modo que la historia es sélo una sucesién de perspec.
tivas Uinicas ¢ intransferibles. Que estas perspectivas sean sélo de
un hombre o las comparta una generacién es cosa que Ortega no
~ aclaré nunca con suficiente rigor. Lo cierto es para nuestros

tos tal aclaracién va a resultar lo te
es que ¢l mundo de cada hombre o generacién es lo que se de-
nomina su circunstancia. Ellos son su circunstancia y desde esa
circunstancia contemplan el universo,

Aquf con el problema de la verdad, la verdad se
toma en funcién de ese concepto de la vida y, por lo tanto, resul-
ta tan limitada y circunstancial como lo es ¢l hombre mismo.
Pero veamos esto mds en detalle. Ni la filosofia, ni ninguna otra
ciencia, en tanto que segregaciones humanas, pueden alcanzar
una verdad absoluta en su significado tradicional, es decir, una
verdad para todo mundo posible. Sin embargo, no nos enfren.
tamos a ningun relativismo, la idea fundamental de Ortega en
este aspecto es que el relativismo sélo aparece cuando se cree
en la existencia de un absoluto, en la existencia de una absoluta
realidad. El relativismo es ¢l conocimiento incompleto de lo ab.
soluto. Pero si negamos la existencia de una realidad absoluta,
en tanto que ésta no se nos puede aparecer de ningin modo, en-
tonces el relativismo desaparece y el conocimiento se nos convierte
en un perspectivismo, en un punto de vista? “La perspectiva,

2 El tema de nuestro tiempo, Espasa-Calpe, Madrid, 1928, p. 219.
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MMsd:dmyhmthdMMmmvf_
que la contempla. Si varia el lugar que el contemplador ocug
varia también la perspectiva. En cambio, si ¢l contemplador
sustituido por otro en el mismo lugar, la perspectiva permane
la realidad le.dnol:.y,;:wedqu: A
en i aparezaa, no va."? La p
fuoamddwmdﬂudehmﬁdad.mm

embargo, suced mmmade‘queltumbjeﬁvhnﬁ;
de&np:pogqumhm:dh.duhymequm =
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subjetiva en tanto que estd pensada por un sujeto Gnico, indi-
vidual e irremplazable —es decir, no estd concebida por la “con-
ciencia en general”—, y es objetiva en tanto, que se adecia o se
acomoda a los objetos. Por lo que se refiere al primer término,
estamos de acuerdo. El segundo sufre un lamentable equivoco.
En teoria del conocimiento por objetividad no se entiende un
concepto que corresponda o pertenczca al objeto, sino obje.
tividad es la “comunicabilidad” de la vadam uecgn:ad, el
hecho de que sea general, compartida por otros sujetos aparte
de mi. Pero si cada quien tiene su propia e irrevocable
tiva, si ““cada vida es un punto de sobre ¢l universo”, si “en
rigor, lo que ella ve no lo puede ver otra”, :ddnde estd la obje.
tividad de la verdad? Supongamos que un hombre, en su exclu.
siva perspectiva, logra encontrar una verdad perfectamente ade.
cuada a los objetos que en ella se presentan, :cémo podrd
comprobarse semejante cosa? ;Quién le garantiza que no se
equivoca, puesto que nadie mds que él posee la verdad> Es evi.
dente que no estard haciendo auténtica ciencia, le faltar la con.
diciém sine qua non del conocimiento mismo, la comunicabilidad,
la necesidad, la objetividad. Por eso el misticismo no es ciencia,
las experiencias del mistico, sus visiones, son incomunicables,
puede narrarlas y es posible que sean ciertas en el sentido que
Ortega le otorga a este término, pero nadie puede considerarlas
bajo el criterio de la verdad, no pueden ser sujetas a prueba, les
falta objetividad.
La intencién de Ortega al sostener el perspectivismo es suma-
1 mente laudable, trata de acabar con cierta especie de terrorismo
de la verdad, con una ie de “yo tengo la verdad y el que
no esté de acuerdo se equivoca”, El hecho de que mi
verdad sea mia, dice, no excluye que la verdad de un ateniense
del siglo 1v, aunque diferente, también lo sea. Yo tengo mi
iva y él tiene la suya; “la divergencia entre los mundos
de dos sujetos no implica la falsedad de uno de ellos"8 se dice
en una proposicién que quiere anular el principio de contra.
- diccién. El “yo tengo la verdad y el que no acuerde conmigo se
equivoca” es sustituido por un “yo tengo la verdad, pero no s6lo
yo, ti también, él también”, etc. Todos desde su perspectiva tie.
nen razén. Pero gy el error? Como la verdad es un concepto que
corresponde a los objetos, pero es incomunicable, a nadie se le
puede comprobar su error y nos encontramos en el mejor de los

8 Ibid., p. 150,
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mundos posibles, en el mundo de la perspectiva en el que nadie
s¢ equivoca. Se trata del delicioso mundo histérico en el que
todos pueden ser justificados y nadie puede ser acusado. v

Con ello desem Ortega en un absolutismo no menos terro.
rifico que el tradicional. La realidad que se le presenta al sujeto
es relativa a ¢] mismo, pero “como es la tinica que hay, resultard,
a la vez que relativa, la realidad verdadera, o, lo que es igual, la
realidad absoluta, Relativismo aqui no se opone al absolutismo;
al contrario, se funde con éste, y lejos de sugerir un defecto de
nuestro conocimiento, le otorga una validez absoluta”® Natu.
ralmente, como mi perspectiva es absoluta para mi, la nocién
que de ella tenga serd igualmente absoluta y nadie podrd decir.
me nada ya que, “en rigor”, lo que cada vida ve “no lo pued

A Ortega le sucede lo que a Descartes, que puede explicar la
verdad, pero no el error. “La sola perspectiva falsa es ésa que
pretende ser la dnica”,® dice en la mds absurda de sus frases,

perspectiva es absolutamente tnica, mi
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a quien se dirige la comunicacién de la verdad®* Aqui nos apar.
tamos bastante del idealismo. Para esta posicién la objetividad
de un concepto radica en si mismo. Un concepto es objetivo
cuando se conserva idéntico a si mismo, aunque nadie lo piense.
La esencia del tridngulo, su ser figura cerrada por tres lados
rectos, es verdadera y objetiva, aunque nadie la conciba. Nos.
otros interrogamos al idealismo preguntindole cémo =
timqn:me-ewm:iaaemmmrveidemimutmkum.q"e ,..3':;
ponde que cada vez que la pensamos se nos presenta igual, a mf
y @ un ateniense del siglo 1v. La respuesta es buena, pero en
otro sentido, pues corrobora lo que venimos diciendo: el susten.

nadie sea capaz de pensar un tridngulo, éste no tendrd ninguna
realidad como tal. La verdad, el error, la objetividad, el cono-
cimiento, en suma, es una construccién humana y para el hom.
bre, es relativo al hombre y sustentado en €L o
Lo nosotros negamos enérgicamente es que el sea
mpg;eain.mpunwdevhu,mm Al menos
tal como estos términos se han descrito a lo largo de este trabajo.
Y es que nosotros encontramos una incongruencia entre el fac.
tum del conocimiento y la descripcién del hombre que lo produ.
ce. El hombre perspectiva, el hombre monddico y soli
puede producir o segregar la ciencia tal como ésta se presenta,
es decir, esencialmente comunicable, esencialmente evolutiva,

ta que siempre es un estrenar nuevas un tener
que olvidar lo hecho por otros.

Estd bien que sea el concepto del hombre ¢l que funde el con.

Este ¢s de origen heideggeriano, pero quien ha insistido mucho

n
en él es el Dr, Nicol, quien Jo desarrolla ampliamente en su Meta-
fisica de la expresién. Fondo de Cultura Econémica, México, 1957,
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cepto o teoria del conocimiento, ¢ incluso las mismas ciencias,
pero siempre hay, debe haber, una relacién congruente entre lo
fundado y el fundamento. Si la verdad est4 hecha por y es 3
¢l hombre y ademis es objetiva, comunicable, éste no puede se
una pura perspectiva, tiene poseer una estructura tal que
haga posible semejante objetiq"lm;d. Nos encontramos de n qu
frente al problema que se ha planteado Ortega y con él todo el
historicismo, ¢l problema de conciliar la subjetividad con la obje-
tividad, ¢l problema de reconciliar el sujeto con la cultura, e
hombre consige mismo.

2. EL INDIVIDUO COMO OBJETO DE LA HISTORIA

¢Es el hombre un ser histérico? Y si es histérico, zentendemos
por historia la sucesién de perspectivas cerradas a que nos han
acostumbrado Ortega y el historicismo? Tendremos que con-
testar afirmativamente a la primera pregunta.” El hombre es his.
térico en la medida en que ¢l es el tiempo mismo; cada hombre
es, en efecto, irremplazable, dnico, por tanto, fundamentalmente
—perecedero, sin embargo, sélo hasta cierto punto,

que sefialaremos mas adelante—. Esta nota no valdria si la filo-
sofia hubiese descubierto ya, y sobre todo justificado, la existencia
de un clemento intemporal omnipresente en la evolucién huma-
na. Pero el Espiritd, la Razén Absoluta, Dios mismo, son con-
ceptos que no pueden ser probados racionalmente. En este sen.
tido nos adherimos a aquella parte de la filosofia contemporinea
que pone en crisis la metafisica. El propio Heidegger que se pre.
gunta por el ser en general y, en titima instancia, por Dios, no
ha podido responderse a si mismo. Y es natural, si al hombre lo
pennmmomhponl.ysielhombrem&moummundq};
¢cbmo cabrd alli un elemento absoluto e intemporal? La expe-
riencia, decia Kant, nunca nos entrega la totalidad ni la necesi-
dad, siempre nos entrega lo finito, lo contingente, lo tmico ne-
cesario es la estructura a priori del entendimiento, de la voluntad
y el sentimiento. La primera parte de esta proposicién es cierta,
la segunda no. El idealismo critico contemporineo asi lo ha
reconocido; para citar un ejemplo mexicano reproducimos las
siguientes palabras del Dr. Francisco Larroyo: “lo que entende.
mos por naturaleza, dice, no es algo estdtico, absoluto; es la exis-
tencia de las cosas en tanto que se halla determinada, como algu.
mmdﬁtkmgcqnuwgloa!cyu.amnceptmqueclhomhg
de ciencia concibe para interpretar los fenémenos. Sélo que las
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pasado nos referimos, desde lnego.anocouosoomov:viendo
ra, pero también a la naturaleza misma del pasado. El p ‘
hasta cierto toiudependjemedelptame.endmddﬁ

qnenoaelpmm:celqueleoupmmqudm f.‘
propia. No es que nosowros hagamos al pasado a imagen y se-

Podriamos decir que el hombre es en tanto que es individ
cuunmquesedemiumzelosommindinduo,
original, como distinto. Si encontrdramos el caso de dos b

se entre s como dos gotas de agua y nos
mmmmmqudum'bua Ino
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Jl:dr d;rhnl A T g
* ugar a que se los dos. Por eso, en
T
dividualidad posce un hombre, menos existencia tiene. (Cudl es
‘el origen de la individualidad? Indiscutiblemente la capacidad
~creadora. Y ésta todos los hombres la poseen en mayor o menor
medida. Antes que manifestarse en la creacién objetiva, la capa-
cidad creadora se manifiesta en Iz autodeterminacién de cada
-existencia, Cada hombre, en la medida que existe, se va auto.
determinando. La historia se ocupa de los hombres mis indivi.
duales, de aquellos que se destacan con mayor fuerza del conjunto,
~mas cada hombre posee esta capacidad. Cuando examinamos una
fotografia de un grupo de hombres desconocidos para nosotros,
énmmdhm-mquhpalgmm se desta.
‘ por su apariencia. En cambio, cuando ese grupo
ﬁmammqumhndhmh
destacamos del conjunto porque tenemos noticia de su existencia

del resto de las que se encuentran en la fotograffa, pero sabemos
qué es de su vida. Las personas de nuestra familia o de nuestro
circulo de allegados nos son perfectamente individuales porque
sabemos en qué forma se han creado a si mismos, tienen por lo
mismo una individualidad y una existencia concretas dentro de
una masa anénima.

Pero si todo hombre tiene capacidad de creacién e individuali-
dad, ¢por qué la historia no se ocupa de todos? Porque hay una
gradacién en estas individualidades. Es cierto que si comparamos
a un hombre de nuestra familia con el hombre de la calle que no
conocemos, lo encontraremos perfectamente individual, pero si

tro de esa unidad de estudio histérico de que hemos hablado des.
tacan como existencias originales, es decir, como existencias crea-
rdua. Mientras mds vigorosos y originales son, mds atraen la

atencién de la historia. Dentro de una misma época, por ejemplo,
la Revolucién mexicana, se puede ir notando la
gradacién de las existencias originales. Nos encontramos asi
figuras de primera importancia: Madero, Carranza, Zapata, Obre-
gon, Calles, etc;; luego segundas, como Cabrera, Huerta, Villa
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quizd, De la Huerta, Migica, etc., y asi hasta encontrarnos con el
hombre del pueblo que se confunde perfectamente en la masa
popular la cual sélo se menciona en la medida en que toma una
actitud peculiar y distinta dentro de sus normales modos de apa-
recer,

Ahora bien, cuando decimos que la historia se ocupa de las in-
dividualidades mds originales, no estamos cayendo en una con.
cepcién semejante a la de Carlyle, porque cuando hablamos de
existencias originales nos referimos a los hombres, pero también
a su cultura, a sus obras. La historia de la cultura va resefiando
las creaciones cientificas, politicas, artisticas, en tanto que son
;::ov:l:: Los momentos claves de esa historia son floreci-

tos conciencia que constituyen aportaciones originali-
simas en el terreno de que se trate, Nouehio:ma.enen::iq.j
aquellos productos culturales que por su absoluta de origi.
nalidad se confunden con los otros. Entre éstos y los primeros
hay una inmensa gradacién en relacién con su cantidad de or
ginalidad.

Vemos, pues, que la historia lo es de la existencia humana en
la medida en que ésta es mds humana, mds original, mds creadora.
Si en una visién de conjunto captamos el devenir histérico en.
contraremos que se trata de hombres y cosas, en relacién a ellos,
en reiterada novedad. Pero lo mis extraordinario es que sus
noticias, sus vidas mismas, trascienden la circunstancia en que
se dieron y llegan hasta nosotros. Si concebimos el tiempo como
un devenir absoluto, como un las cosas y los hombres”,
resulta que las individualidades mmdd':
to, intemporales en la medida en que no pasan en.
que trascienden su momento y llegan al nuestro. La verdad de
mhdividmmmdmaud:waﬁbuvmdam
circunstancia, sino que llega hasta nosotros y compite con las
nuestras. Cuando Ortega dice que “la divergencia entre los mun.
dos de dos sujetos no implica la falsedad de uno de ellos”, quiere
dar a entender que, aunque la verdad de un ateniense del si-
glo 1v sea contradi a la mia, ambas son igualmente verda-
deras, en tanto que cada una arraiga en su circunstancia, ni yo
puedo decir que la suya es falsa ni él podria afirmar :
de la mia. Pero tal concepcidén destruye a la ciencia

3 &
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decir, por ejemplo, que las aventuras de Julidn Sorel, el protago-
mn’ﬁrusxem&h&pmjsmhﬂmlu 6
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hecha anglosajones; sobre lo la .
B ) s o
llegar a aquellas i la conquista anglo-
sajona de México. En%‘emmummam
histérico, en s{ mismo, una peculiar constitucién, una pe.
?Wwﬁd%qmmmwdzi
predicamentos; es , que da ma a ervor. La interpreta.
dﬂnpmpecdvhymdgadehh&nopmdcupﬁm(
m'gqm-mlemibuyemﬁmc&mdmhb&;
rico, apenas prestada por el historiador forjador de mundos.
wmmmmnmmmmmmmg
vida, en su propia circunstancia, se puede decir que €l pasado
no habla por si mismo y entonces si se le pueden achacar todos
los predicados imaginables. y
En suma, la ¢ individualidad del fenémeno his.

8. LA riosorfa per mMExicaNo

Nos habiamos preguntado al iniciar esta wltima parte del 3
sente trabajo por la verdad filoséfica y por la filosofia de lo me-
ﬁamhdplupnbmwhtbmmudodcdnm
puesta a la cuestién, sélo que el lector notard que mds
que hablar hvaﬂadmudﬁa‘}:mhbhdodeh
en general, Con ello asumimos la misma actitud teérica de Or.
tega; en El tema de nuestro tiempo, no se refiere a fa
verdad filosdfica, sino a la verdad en Trata de e r

en una determinada proposicién concreta, sino, justo,
explicacién de la estructura y posibilidad de toda verdad.

Mas esta investigacién se nos identifica con la elucidacién acer.
ca de la historicidad humana, pues en el fondo, elucidar sobr



ricos —O’'Gorman, su parte, parece afirmarlo—;
nlpudmuﬁirh’?ahu‘ de la vida, ni
existe tal ser del mexicano. De aqui nuestra

se haya circunscrito a la nota de predicada de todo
lo humano,

Ortega y Gasset ha dicho que la historicidad humana enten.
dida como fundamenta toda verdad. Nos-
otros hemos estado de acuerdo con ello, en lo de entender
historicidad Se nos ha delimitado asi el objeto
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:
E

!
=
g
1

. encontrarlas comunicables, abiertas, reciprocamente influ.
yentes.

Vimos que de todos los hechos humanos, los dnicos que tras.
cienden su momento histérico, el momento en que se dieron, son
los mds individuales, los mds originales y creadores. Por eso la his-
toria nos resulté como la biisqueda de lo novedoso y lo innova-
dor. Empero, la originalidad —creatividad e individualidad—



230 EL PROBLEMA DE LA VERDAD

mcnwdeunapoubleucahmolégiu. Lahmoth,pues. ¢
cede mayor importancia a los fenémenos humanos mids indi.
viduales y su interés va decreciendo en la medida en que
esta peculiaridad deja de acentuarse; se ocupa del hombu
miin, de la masa, s6lo cuando ésta asume una actitud ¢ @,
nueva, en relacién con sus modos habituales de comportarse.
‘Ahora bien, este fenémeno individual objeto de la historia, hasta
cierto punto determina los posibles predicados que deél edan
afirmarse; Jmlamemepormm;culiumdxvid resiste cier-
to tipo de interpretaciones y juicios. Lo cual demuesm que no
es ¢l historiador el que da sentido y hace hablar al hecho histé-
rico, sino que éste ya posee una estructura peculiar

juicio, pero que, hay que reconocerlo, léloumanibemenel 3
cio. Tal apreciacién sobre la estructura en si del hecho $
rico es necesaria si se quiere explicar cémo son posibles los ju
hhmyvuﬂaderu.delbechonohabhudepord edarfa a
merced del historiador, el cual podria construir ir
a su antojo. 3

En suma, cuando afirmamos la individualidad y unicidad del
fendmmohumano,preundanmnfuwhvahdam e
luta del formalismo légico; un juicio sobre un hecho h
individual tiene indudablemente su forma, peromahdad e
juidovaﬂaderopmmenoaélodeena.simumb:énde U
contenido, de su materia, y s que en él no se trata sélo de rela.
ciones, sino que intervienen individuos insustitufbles.
afirmamos que el fenémeno individual humano tusdendc el
momento en que se da, pretendemos fundar su comunicabilidad,
la objetividad de la ciencia. Precisamente porque las verdad
que los hombres de ciencia formulan acerca de si mismos y de U
circunstancia trascienden a ella misma, las podemos discutir
como verdades, como objetivamente vilidas (puesto que la ob
tividad es aqui discutibilidad de una verdad en cuanto tal).
ﬁmlmeme.oonhaﬁmaaéndeqneelfenbmmmdiv: ;
hmdriooymlumlpomb:ulunapeadmdﬂermnadénq 3
limita los os que sobre ¢l puedan endem
explicar la’::dad y el error, ca mr del s
mismo. Tal es nuestra posicién ante estos problemas fundam
tales de la existencia humana y de la ciencia.

Ahora bien, ;qué vamos a entender por filosoffa de lo ..,.,
cano? Filosofia de lo mexicano serdn aquellos anilisis sobre e
mexicano que tengan como fundamento las ideas arriba anotad
Es decir, sabiendo que el fenémeno humano es individual, yq e
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mds trasciende a su momento mientras mds individual y original
es, la filosoffa de lo mexicano consistird en un tipo de andlisis
que nos informe acerca de la peculiaridad que el mexicano posee
en relacién con los demds pueblos. Puede verse, en efecto, qué
es lo que en comin tenemos con los demds pueblos —que des.
pués de todo, pueden ser muchos elementos—, pero sélo para dis.
tinguir lo que de original podemos aportar a los demds pueblos;
experiencia histérica y cultura que ellos no tengan. Todo indi-
viduo o todo grupo determinado de individuos, en tanto que
peculiares, pueden aportar experiencias originales por medio de
una expresién adecuada; la desigualdad humana consiste en que
unos lo hacen y otros no, y esta desigualdad agregada a los gra.
dos de individualidad que se observan en la historia, fundamen.
tan una valoracién sobre la existencia humana. Como el fend.
meno histérico individual perdura mucho mis que ¢l momento
cronolégico en que se da, cada hombre o pais tiene el deber de
aportar al acervo comdn de lo humano las creaciones de si mismo,
tiene el deber de crear, de inventar como acertadamente dijeron
Caso y Vasconcelos. Cuando primero Sierra y luego ellos se die-
ron cuenta de que era necesario inventar soluciones abstraidas
de la peculiar circunstancia mexicana, estaban postulando la ne-
cesidad de que los hombres de nuestro pais fuesen mds humanos.
Cuando Leopoldo Zea insiste en la responsabilidad de México o
América ante el mundo, estd formulando la misma necesidad, la
necesidad de que hagamos nuestras propias soluciones, nuestra
propia existencia.

Volver hacia lo individual, hacia lo mds peculiar que tenemos
noumerenunnarcmsmo.enunsolipmmoomunmciona-
lismo cerrado, todo lo contrario, es aportar a la experiencia hu.
mana, Sélo el que se apega a lo comin, el que no se hace indi-
vidual, el que no inventa, rebaja su propia humanidad. Desde
dpuntodevisudehﬁlowﬂammpolégiaumenahummo
que otros, desde un punto de vista moral es mds egofsta que otros.

Sélo asi se justifica la filosofia de lo mexicano, sélo asi es

posible.












