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La cristianita moderna
di fronte all’'altro

Dall’indio ‘rude’ al ‘buon selvaggio’

.

La ‘dignita’ & intrinseca all'uomo in quanto egli & perso-
na umana; la persona & quanto v'¢ di pit degno fra le cose
create. Tuttavia, nel corso di tutta la storia, tutti i sistemi
di dominio hanno tolto ‘dignitd’ a quanti sono i dominati
‘all’interno’ del sistema, i nemici, i barbari, i goim, gli ‘insi-
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gnificanti’, i ‘fuori’ dal sistema, il #on-essere insomma. Nella
‘esterioritd’ al sistema regna la notte della ‘civilta’, la massa
informe, pericolo incombente, il demoniaco, per il sistema.
Dobbiamo ora trattare brevemente questo tema, sempre pre-
sente nella storia, nel processo dell’espansione europea par-
tendo dal secolo xv, poiché I’America fu scoperta nel 1492
e i Pilgrim giunsero alle coste nordamericane nel 1620. La
cosa riveste grandissima attualita.

1/ Stato della questione

Nel 1577, quando IItalia, la Germania, la Francia e I'In-
ghilterra non erano ancora uscite dall’orizzonte meramente
europeo, José de Acosta pubblicava a Lima (Pert), nel proe-
mio della sua opera De procuranda Indorum salute (o Pre-
dicacién del Evangelio en las Indias), una tipologia di tre
classi di ‘barbari’:

Essendo, pertanto, molte le province, le nazioni e le qualitd di
tali genti, mi & sembrato, tuttavia, dopo lunga e diligente ri-
flessione, che possano essere ridotte a tre classi o categorie, mol-
to diverse fra di loro, nelle quali possono essere comprese tutte
le nazioni barbare.!

Per barbari, in senso generale, s’intendono? «coloro che
rifiutano la retta ragione e il modo comune di vita degli
uomini, e cosi si parla di rudezza barbara, di selvaggi bar-
bari»? Evidentemente, per ogni europeo anche al giorno d’og-
gi, la ‘retta ragione’ e ‘il modo comune di vita’ sono il pro-
prio che misura gli altri e li giudica come non uomini, come
si vedra pitt avanti.

José de Acosta afferma che i cinesi, i giapponesi e altre
province delle Indie orientali, benché siano barbari, debbono
essere trattati «in modo simile a come gli apostoli predica-

L Obras del Padre José de Acosta, BAE, Madrid 1054, 392 a.

2 1] nostro autore sappoggia sull’autorita di s. Tommaso, In Epis.
ad Rom., c. 1, lect. 5; e 1 ad Cor., ¢. 14, lect. 2.

3 1. pe Acosta, ibid.
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rono ai greci e ai romani».* «Se si vuole con la forza sotto-
mettere a Cristo queste repubbliche stabili, che hanno leggi
pubbliche e cittd fortificate — scrive Acosta — il risultato
non sard che quello di renderle nemiche acerrime del nome
cristiano».’

Un secondo tipo di barbari & come gli aztechi e gli incas
i quali, benché siano celebri per le loro istituzioni politiche
e religiose, «non giunsero all’'uso della scrittura né alla co-
noscenza dei filosofi».® Rimangono per cosi dire, a mezza
strada.

Infine, ‘la terza classe di barbari’:

«In questa classe entrano i selvaggi simili a bestie [...].
Di questi, infinite mandrie esistono nel Nuovo Mondo [...].
Poco si differenziano dalle bestie [...]. E bene a tutti costo-
to che appena sono uomini, o uomini a metd, insegnare a
essere uomini e istruirli come bambini [...]. Bisogna guidar-
li con la forza [...] e anche contro la loro volontd in un
certo senso, fare loro forza (Lc. 14,23) [citazione di Acosta]
perché entrino nel regno dei cieli».’

E pensate che José de Acosta era un difensore degli in-
dios e un celebre teologo che non accettava le tesi di Ginés
de Sepilveda! Non poteva, comunque, sottrarsi a una con-
taminazione ideologica dell’epoca, a un eurocentrismo uma-
nistico. Il messianismo temporale della Spagna e del Porto-
gallo sara solo il primo passo del messianismo olandese del
secolo xvi1, francese e inglese a partire dal secolo xviir, tede-
sco nel x1x e nordamericano negli ultimi decenni.

L’Europa feudale cercd la sua prima espansione di con-
quista con le crociate, ma il mondo arabo resistette alla pri-
ma aggressione europea operata in nome del cristianesimo.
La seconda espansione, pure essa in nome del cristianesimo,
si produce partendo dal secolo xv, ma non pili nel Mediter-

4 1bid., 392 b.
5 1bid.
6 Ibid.
7 1bid., 393 Db.
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raneo orientale, bensl attraverso I’Atlantico e 1'Oceano in-
diano. Pierre Chaunu arriva ad affermare che «il secolo xvI
rappresentd, dal nostro punto di vista, il maggior mutamen-
to della specie umana»! Da questo momento, il cittadino,
che per Aristotele era I'uvomo politico, & colui che abita la
citth europea; il civis o civilizzato aveva la civilitas o com-
portamento che conviene al cittadino: la civilta. Per ’euro-
peo, come per laristocratico Aristotele nel sistema schiavi-
stico, uomo & il cittadino europeo. Gonzalo Ferndndez de
Oviedo (1478-1557), non tanto come spagnolo quanto come
europeo, scrisse nella sua Historia general y natural de las
Indias:

Queste genti delle Indie, benché razionali e della stessa stirpe
di quella della santa arca di Noe, sono diventate irrazionali e
bestiali per le loro idolatrie, sacrifici e cerimonie infernali.?

Su questa stessa linea, afferma Ginés de Sepiilveda:

Avere citta e un certo modo razionale di vivere e un certo tipo
di commercio & cosa cui induce la stessa necessitd naturale, e
serve solo a dimostrare che non sono orsi o scimmie e che non
mancano completamente di ragione.'?

Per gli europei, per gli spagnoli, ‘Ialtro’, l'indigeno, era
un rude; dal latino rudis (grezzo, che non era stato ancora
lavorato), dal verbo rudo (ragliare, ruggire). S’oppone a ‘eru-
dito’ e a erudizione (erudito & colui che non ha rozzezza,
brutalitd, incultura). Anche i migliori ritennero I’indio un
‘rude’, un ‘bambino’, una ‘materia’ educabile, evangelizza-
bile. La ‘cristianita’ iniziava la sua gloriosa espansione e le
bolle pontificie giustificavano teologicamente la rapina sui
popoli del Terzo Mondo.

8 Conguete et exploitation des nouveanx mondes, PUF, DParigi
1969, 7.

9°Op. cit., BAE, Madrid, vol. III, 1959, 60; ¢f. LEW1s Hankg, Uno
es el género bumano, Chiapas 1974, 54 5S.

10 Democrates Alter, CSIC, Madrid 1957, 15.
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2/ Presupposti teologici

Ogni teologia diventa ‘teologia della dominazione’ quando
esprime teoricamente, in razionalitd teologica, gli interessi
della classe dominante d’una nazione opptressiva. Questa
‘teologia della dominazione’ possiede nel suo discorso una
logica di grande coerenza. Innanzitutto il sistema, la totalita
(la ‘carne’, basar in ebraico), si ‘feticizza’, si totalizza, si
autointerpreta come assoluta, ultima, di fronte alla quale
I'utopia d’un sistema successivo e migliore & giudicato come
cosa demoniaca, illegittima, atea. Lo stesso popolo d’Israe-
le, per contaminazione ideologica delle nazioni e degli imperi
vicini o al tempo della monarchia, si serve della categoria di
goim ™ per indicare i popoli barbari, stranieri, inferiori. La
‘grecitd’, la romanitas, la cristianita, la civilta europea sono
concetti che racchiudono la stessa totalizzazione feticistica
della totalitd, del sistema. Questi concetti sono l'ultima es-
senza della teologia della dominazione. Sostanzialmente, que-
sto processo di feticizzazione della classe dominante della
nazione oppressiva si fonda sulla negazione dell’ ‘esteriori-
ta’,? sull’alienazione dell’Altro come altro a essere una sem-
plice mediazione del progetto del sistema, su cid in cui in
definitiva consiste il peccato. Spogliare I’Altro della sua ‘di-
gnitd’ (dignus & colui che merita d’essere persona, Altro da
ogni altro, il sacro per eccellenza: qualcuno di distinto) che
possiede per essenza, per natura, significa innanzitutto spo-
gliarlo della sua alteritd, della sua libertd, della sua uma-
nitd. Non appena I'Altro viene defraudato della sua divina
esterioritd (e cid mediante il trucchetto di definirlo barba-
ro, non-uomo, animale bestiale, il Nemico® per eccellenza),

It Cf. Krrrer, TWNT, 11, 362ss., art. éthnos.

12 ‘Esteriorita’ [Ausserlichkeit] per Hegel & ‘V'ente’ [Dasein]: il piu
lontano dall’essere (per la Diremtion o la Enfzweiung proveniente
dall’essere). Per noi (cf. Filosofia ética latinoamericana, Edicol, Méxi-
co 1977), ‘esteriorita’ & I'ambito dal quale ['altro, il povero in quanto
condizionato dal sistema dominatore, e come nom-parte del nostro
mondo, richiede giustizia.

3 «La mobilitazione contro il nemico agisce come uno stimolo pos-
sente della produzione e del livello d’occupazione, sostenendo, per tale



gg 17oo| e y—

& possibile strumentalizzarlo, controllatrlo, dominarlo, tortu-
rarlo, assassinarlo. E tutto questo in nome dell’ ‘Essere’, di-
rebbe il buon Schelling, o della ‘civiltd’, o della ‘cristianitd’,
della totalita feticizzata. Evidentemente, al giudizio negativo
sul’Altro fa subito seguito, da parte del potere politico e
pratico, quello sulle sue possibilitd materiali di vita. Appun-
to al livello economico (statuto del culto a Dio: «Ti offria-
mo questo pane frutto del lavoro e della terra», dall’Offer-
forium cattolico) si consuma e si fa reale la destituzione del-
I’Altro. L'indio non solo sara considerato ‘una bestia’, ma
sard anche ‘mano d'opera’ gratuita d’un sistema tributario
coloniale che in gran parte contribuita alla primitiva accu-
mulazione del capitalismo europeo a partire dal secolo XvI.

Per questo, in tempi di profetismo e di messianismo, di
immediato, viene abbandonata Iipoteca di negativita che pe-
sa sui goim, sui pagani, sulle ‘nazioni’:

Ho posto il mio spirito su di lui; egli portera il diritto ai goim
(Is. 42,1b); e
Quando il Figlio dell'uomo verra nella sua gloria [...] si sie-
dera sul trono della sua gloria, E saranno riunite davanti a lui
tutte le genti [éthne] (Mt 25.51-32).%

Una teologia della dominazione fissa le ‘frontiere’ («pet-
ché la mia salvezza giunga fino alla fromtiera della terra»,
Is. 49,6),° e dichiara I’Altro ‘fuori’ della salvezza, dell’es-
sere, della dignith. La liberazione, invece, attraversa [otiz-
sonte del sistema e include I'’Altro come uguale, fratello,
membro della comunita escatologica.

via, l'alto tenore di vita»; «La follia del tutto giustifica le follie par-
ticolari e trasforma i delitti contro l'umanitd in un'impresa raziona-
le» (H. MarcusE, L'womo a una dimensione, Einaudi, Torino 19677
41 e 71).

14 Nella totalitd della predicazione di Gesi si nota l'apertura al-
Paltro che non sia solo il popolo giudeo (cf. J. JEREMIAS, Jésus et
les paiens, Neuchitel, Delachaux 1956).

15 Kirren, TWNT, V, 453.
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3/ La disputa sullo statuto
della natura dell’indio

A livello teologico, la disputa di Valladolid del 1550 fra
Juan Ginés de Sepiilveda e Bartolomé de las Casas & la pit
importante che, sullo statuto ontologico e alla luce della
fede, si sia tenuta in Europa circa la natura dell’'uvomo e del-
le culture del Terzo Mondo. Dovremo attendere Iappari-
zione della teologia della liberazione perché, in pieno seco-
lo xx, venga riformulata la questione. Dobbiamo ammette-
re che una certa congiuntura di classi paradossalmente aiu-
tava, dal punto di vista teologico, gli indi (anche se nella
pratica politica ed economica essi saranno oppressi fino alla
completa alienazione). Infatti, la ‘classe encomendera’ (quel-
li che ricevevano il tributo degli indi in lavoro) era una forte
oligarchia che si organizzava nell’America ispanica (lo stes-
so che la classe schiavistica nel Brasile). Il re non poteva
sostenere siffatta ‘classe encomendera’ che era portata al
‘separatismo’, come avevano dimostrato i conquistatori del
Perli. Per questo, paradossalmente, il re non permetterd la
pubblicazione delle opere di Ginés de Sepilveda (il quale
giustificava I'oppressione dell'indio da parte degli exncomen-
deros in America), mentre consentira quella delle opere di
Bartolomé de las Casas, il quale negava fondamento alla con-
quista e giustificava la libertd dell'indio. Il re aveva bisogno
d’indebolire la nascente oligarchia americana per rafforzare
il proprio potere. In tale congiuntura, Bartolomé criticher
gli encomenderos e si appoggerd sul re per chiedere la libe-
razione degli indi. «Per la prima volta, e probabilmente per
l'ultima — afferma un autore nordamericano —, una na-
zione colonialista condusse un’autentica inchiesta per deter-
minare la giustizia dei metodi usati per allargare il proprio
dominio»." Infatti, il Consiglio dei Quattordici, il ‘Consi-
glio delle Indie’, ascoltd il giudizio dei teologi per emettere
il proprio parere sulla giustizia della conquista. Ginés de
Septilveda fondava le sue argomentazioni teologiche su mol-

16 1. HANKE, op. cil., 9.
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ti autori, fra cui Aristotele, Giovanni Major, Ferndndez de
Oviedo, la Bolla d’Alessandro vi, ecc. Bartolomé confutd ap-
passionatamente questi autori.

Aristotele aveva affermato che «chi, essendo uomo, non
& per natura di se stesso ma di altri, costui ¢ schiavo per
natura [...]. Sono per natura schiavi (physei d#loi) coloro
la cui obbedienza all’autoritd ridonda a loro vantaggio [...].
L'utilita degli schiavi differisce poco da quella degli anima-
li»." Ginés applicava questa dottrina alla sua teologia della
dominazione:

Ci sono altre cause di giusta guerra contro gli indi [...]. Una di
queste & sottomettere con le armi, se per altra strada non &
possibile, coloro che, per la loro condizione naturale, debbono

ubbidire ad altri mentre ne rifiutano il dominio.!®

A sua volta, Giovanni Major, teologo scozzese, aveva pub-
plicato nel 1510 alcuni Commentaries on the Second Book
of Sentences dove faceva riferimento alle terre recentemen-
te scoperte. Affermava che «se certe persone avevano ab-
bracciato la fede di Cristo, e lo avevano fatto con tutto il
cuore, debbono attendersi che i loro governanti siano depo-
sti dal potere se persistono nel loro paganesimo»;” e ag-
giungeva:

Dobbiamo dire ancora qualcosa. Queste genti vivono come se
fossero bestie al di qua e al di 1a dell’equatore e in mezzo ai
poli gli uomini vivono come bestie selvagge. E ora tutto questo
& stato scoperto dall’esperienza.?®

A cid risponde Bartolomé de las Casas:

Lasciamo stare, allora, Giovanni Major, giacché egli non sa asso-
lutamente nulla della legge né dei fatti! Cosl appare ridicolo

17 Pol. 1, 5, 1254 a 14-16 ¢ b 19-24.

8 Sobre las justas causas de la guerra contra los indios, Fondo
de Cultura Econdmica, México 1941, 81.

19 STAFFORD PooLE, Bartolomé de las Casas. Defense against the
persecutors and slanderers for the people of the New World, Nor-
thern Illinois University Press, De Kalb, 1974, 333.

2 [bid., 338.
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che questo teologo scozzese venga a dirci che un re, ancota pri-
ma di comprendere la lingua spagnola e la ragione per la quale
gli spagnoli costruiscono delle fortificazioni, debba essere spo-
gliato del suo regno?!

A Fernindez de Oviedo, poi, il quale sosteneva che gli
indi erano caduti in ‘costumi bestiali’ e si trovavano incapa-
ci a ricevere la fede, replicava Bartolomé:

E Oviedo, come membro di queste perverse spedizioni, che cosa
non ci dird sugli indi? [..]. A causa di questi crimini brutali,
Dio gli ha bendato gli occhi® assieme ad altri saccheggiatori
[..] affinché non sia capace, con la grazia di Dio, di sapere
che queste genti spogliate erano genti semplici, buone e pie?

In quanto alle Bolle di Alessandro vi, Bartolomé analizza
la questione e dimostra che mai il papa giustifico la guerra
o la violenza come mezzo per diffondere la fede nelle Indie.
La stessa regina Isabella difendeva gli indi e proibiva che
«si facesse soffrire loro qualsiasi tipo di danno nelle perso-
ne o nelle proprieta».®

Dall’agosto al settembre del 1550, Ginés e Bartolomé si
scontrarono sulla capacitd degli indi di ricevere la fede.

4/ Posizione di Bartolomé de las Casas

In un primo tempo conquistatore, e successivamente gio-
vane chierico, Bartolomé ebbe un particolare rispetto per
I'indio che trattd come altro:

Tutte queste infinite genti d’ogni tipo cred Dio molto semplici,
senza malvagitda né doppiezze, obbedientissime e fedelissime ai
loro re naturali e ai cristiani cui servono. Le pit semplici, le
pitt pacifiche e quicte, senza liti né risentimenti, che esitano nel

2 Ibid., 329.

2 Gli ‘occhi bendati’ sono, esattamente, la ‘coscienza etica’ (Ge-
wissen) cieca, direbbe D. voNn HiLpEBrAND, Die Idee der sittlichen
Handlung, Wissensch. Buchg., Darmstadt 1969,

B 8. PooLe, op. cit., 345-346.

B 1bid., 353.
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mondo. Sono anche le genti piti indifese, deboli e delicate di
salute, che meno possono soffrire lavori e che pit facilmente
muoiono di qualsiasi malattia.®

Si tenga presente che in Bartolomé questo modo d’esal-
tare I'indio non & assolutamente ’espressione del successivo
mito del buon selvaggio, la cui origine ha uno stretto rap-
porto con la stessa Brevisima relacién. Bartolomé rispetta
lindio nella sua esteriorita. Le sue espressioni sono a volte
stereotipate, come questa di «tanto mansueti, tanto umili,
tanto pacifici», il che indica esattamente la capacita di supe-
rare lorizzonte del sistema per aprirsi all’esteriorita dell’al-
tro come altro.

L’arrivo degli spagnoli in America fu la prima esperienza
del “faccia a faccia’: «L’ammiraglio [Colombo] e gli altri
[...] che mai li avevano conosciuti»® affrontarono gli indi
per la prima volta. Ma subito gli europei si gettarono su
di loro:

Non appena 1li conobbero, come lupi,? tigri e leoni crudelissimi
da molti giorni affamati, si gettarono su di loro [gli indi].

E da quarant’anni a oggi [1552] non hanno fatto altro che far-
li a pezzi, ucciderli, tormentarli, angustiarli, affliggerli ¢ distrug-
gerli nelle piti strane e nuove e varie ¢ mai altrimenti viste né
lette né udite maniere di crudelta.®

Il nostro profeta e teologo della liberazione va costruen-
do il suo discorso critico contro I'alienazione dell’altro. Las
Casas continua il suo discorso attaccando frontalmente la
totalits del sistema europeo in espansione dominatrice:

[11 chierico Bartolomé de las Casas, nella sua telazione autobio-
grafica] si convinse, per la stessa evidenza della cosa, che era
ingiusto e tirannico futto quanto si commetteva in queste Indie
nei confronti degli indi.?®

5 Brepisima relacion de la distruccion de las Indias, BAE, Madrid,
vol. V, 136 a.

26 Historia de las Indias 1, cap. XL, ed. cit. vol. I, 142 a.

27 Hobbes defini l'uomo europeo del capitalismo borghese come
«Homo homini lupus».

B Brevisima relacion, 136Db.

Y Historia de las Indias, 111, cap. LXXIX, vol. 11, 357 a.
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Per il nostro teologo, il maggiore del secolo xvi, tutto il
sistema era ingiusto, cominciando dal suo progetto fonda-
mentale:

Hanno fatto non meno di centomila vittime a causa del lavoro
cui li obbligarono per la cupidigia dell’oro.® Per la loro cupidi-
gia d’avere oro e ricchezze ™

Il dio oro, il nuovo feticcio o idolo del capitalismo na-

scente, fu criticato da Bartolomé quando I'idolo stava ancora
nella sua culla, quando era appena nato. La critica al mondo
maderno europeo, precapitalistico, mercantile, capitalistico, im-
perialistico, era gia cominciata. Col Portogallo e con la Spa-
gna, erano criticati anticipatamente [’Olanda, I'Inghilterra,
la Francia e, al giorno d’oggi, 'Impero trilaterale: Stati Uni-
ti, Germania e Giappone. Lo ‘stare-nella-ricchezza’ ingiusta-
mente cominciava il suo idolatrico regno:
Da settanta anni, da quando ciot cominciarono a scandalizzare,
rubare, uccidere, estirpare quelle nazioni, non si & avvertito fino
a ora che tanti scandali e infamie contro la nostra santa fede,
tante ruberie, tante ingiustizie, tante stragi, tanti assassinii, tante
privazioni di liberta, tante usurpazioni di nazioni e regni altrui
e, da ultimo tante universali devastazioni e spopolamenti sono
stati peccato e grandissima ingiustizia.?

Inoltre, il nostro teologo esplicito della liberazione fu un
teologo dell’ideclogia. Avvertiva, con grandissima intelligen-
za, l'articolazione della teoria («non si & awvertito fino a
ora», non si €& visto, scoperto) con la prassi, e soprattutto
il peccato che si commette con la dominazione dell’espan-
sione europea su altri popoli. Cid & teologia della liberazione
che scopre la perversitd etico-teologica del colonialismo e
del sistema tributario della encomendia. La teologia europea
ha ignorato fino a ora tutto questo. E tempo di rivedere Ia
storia e rifatla.

Bartolomé ha compreso ed espresso la dialettica del pa-

%0 Representacion a los regentes Cisneros y Adriano, vol, V, 3 a.
U Memorial de remedios, vol. V, 120a.
32 Clausula del testamento, vol. V, 540 a.
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drone e dello schiavo (due secoli prima di Rousseau e tre
prima di Hegel o di Marx) sull’orizzonte mondiale, quando
ci dice che, dopo che sono stati assassinati tutti quelli che
«potevano anelare o sospirare o pensare in liberta», venne
stabilito un ordine coloniale «opprimendoli con la pit dura,
la pit orribile e impietosa schiavitiu». Nel suo Testamento,
poco prima della sua morte, Bartolomé scrive:

Dio si compiacque sciegliermi come suo ministro senza che io
lo meritassi, per difendere tutte quelle genti di quei paesi che
chiamiamo Indie [..] pet [liberarle dalla violenta morte che
ancora soffrono.®

s/ La questione del ‘buon selvaggio’
nel capitalismo trionfante

Determinare se I'indio era o meno capace di ricevere la
fede rivestiva grande importanza per poter giustificare o no
il dominio spagnolo, dell’encomendero (creolo che sfruttava
l'indio come mano d'opera), sui popoli d’America. Tutto
questo nel contesto d’un primo capitalismo, preindustriale e
mercantile. La questione, invece, del buon selvaggio, alla
fine del xvir secolo e nel secolo xvirI, aveva come orizzonte
il diritto degli europei (principalmente inglesi e francesi) di
dominare le nuove colonie, ma ora nel contesto del sistema
capitalistico che poco dopo diventera industriale (e, dalla
fine del x1x secolo, imperiale). Possiamo notare, in uno stu-
dio recente, come I’ ‘eurocentrismo’ sia correlativo al disprez-
20 degli ‘altri’ popoli:

Benché I'Europa sia la minore delle tre parti del nostro conti-
nente, ha tuttavia il vantaggio d’essere preferibile alle altre. 11
clima & estremamente temperato e le regioni molto fertili [...].
Essa eccelle per i suoi beni e le sue genti che sono generalmente
pacifiche, oneste, civilizzate e molto dedite alla scienza e alle
arti [...]. I popoli d’Europa, per la loro educazione e il loro

3 Cléusula del testamento, vol. V, 540 ab.
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coraggio, hanno dominato le altre parti del mondo. Il loro spi-
rito emerge dalle loro opere, la loro sapienza dai loro governi,
la loro forza dalle loro armi, il loro comportamento dal loro
commercio e il loro splendore nelle loro citta. L’Europa, cosi,
supera in tutto le altre parti del mondo [...]. Da parte nostra
siamo portati e con ragione a confondere spesso il nome d’Euro-
pa e quello della cristianita®

Il ‘nostro’ & l'europeo, civilizzato, cristiano, gente onesta,
forte, dedita alla scienza e all’arte. Gli ‘altri’ sono i pagani,
stranieri, barbari, senza legge né fede. Bernard Duchene,
analizzando ciascuno dei diversi articoli del citato Diction-
naire, scopre, in fondo, che «non solamente il senso del-
Paltro in quanto altro non emerge mai in Moreri e nei suoi
lettori, ma anche che, attraverso il colonialismo, il sogno
s’avvicina alla realtd: cercare d’estendere a tutta la terra
il noi [chex nous] e, in questo modo, rendere omogeneo
il globo sotto i colori dell’Europa cristiana».*

Erano sempre presenti, come nel caso di José de Acosta,
due sensi dell’uvomo primitivo: il barbaro, crudele, brutale,
feroce, selvaggio® o il selvaggio innocente, pacifico, docile,
delicato, di buon carattere, virtuoso, allegro.” Gia nel se-
colo xviiI, e come sostegno ideologico della borghesia trion-
fante, Rousseau presentera il buon selvaggio come distinto
dallo ‘stato naturale’ e dallo ‘stato civile’ (o civilta feudale,
monarchica, medievale). Per questo afferma che «& necessa-
rio non confondere lo stato naturale con lo stato selvaggio
[Pétat sauvage] e, d’altra parte, lo stato naturale con lo
stato civile [létat civil]»® 11 buon selvaggio (o 1'vomo pri-
mitivo con caratteri positivi, prima e seconda categoria di
Acosta e secondo tipo del sopra indicato) serve per criticare

34 Articolo Europe, del Grand Dictionnaire Historigue, Provence,
éd. Mouis Moreri, 1643 (cf. BErnarD Ducneng, Un exemple d’univers
mental au xvine siécle, in Civilization chrétienne, ENEA, Beauchesne,
Parigi, 29-30).

35 Ibid., 44.

36 Ibid., 35.

3 Ibid.

8 Emile ou de l'éducation, V (Garnier, Parigi 1964, 514).
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lo ‘stato civile’ o la cultura feudale, monarchica. Infine, lo
‘stato di natura’ & il soggetto-borghese emergente nello stato
puro e libero per creare un mondo nuovo (I’Europa capita-
listica a partire dal secolo xvim)¥ In questo caso il buon
selvaggio & la considerazione positiva che la borghesia trion-
fante fa dei popoli del Terzo Mondo come possibili sogget-
ti di sfruttamento, ora secolarizzati (non si tratta pit di sa-
pere se possono ricevere la fede, come i rudi indi della con-
quista spagnola; e nemmeno se sono i pagani infedeli di
fronte alla cristianitd francese del secolo xvIr), e conseguen-
temente come mano d’opera a basso prezzo o mercati pos-
sibili per i prodotti industriali:

Tale societd [borghese] & portata a cercare al di fuori di se
stessa huovi consumatori, e per questo cerca mezzi per conti-
nuare ad affermarsi fra altri popoli che le sono inferiori per
quanto riguarda i beni ch'essa ha in eccesso, e in generale per
quanto riguarda lindustria.®

I paesi del Terzo Mondo, il buon selvaggio, sono consi-
derati cosi una tabula rasa, forza produttiva di riserva e a
basso prezzo, mercato potenziale per la sovraproduzione,
materia prima della civiltd. I grande ‘teologo della domina-
zione’ d’Europa nel mondo arriva ad affermare nella sua
‘moderna’ Summa theologiae:

L’esistenza materiale dell'Inghilterra si basa sul commercio [Han-
del] e sull'industria [Industrie], mentre gli inglesi si sono
identificati con la grande caratteristica d’essere i missionari [die
Missionarien: si noti la connotazione religiosa] della civilta
in tutto il mondo. Il loro spirito commerciale [Handelsgeist: lo
‘Spirito santo del capitalismo’?] li spinge a esplorare tutti i mari
e tutte le regioni, a fare alleanze con popoli barbari [barbarische
Vilker], e suscitare in questi, nuovi bisogni e industrie, e, so-
prattutto, a creare presso di essi alcune condizioni di compor-
tamento umano, come I'abbandono degli atti di violenza, il ri-

9 Si veda la mia opera Etica filosdfica latinoamericana, Edicol,
Meéxico, vol. I 1977, 136 ss.
¥ Hecer, Rechtsphilosophie, 246.



La cristianita moderna di fronte all’altro [1709] 97

spetto della proprietd (!), e l'ospitalita [verso il capitale, si di-
menticava Hegel ’aggiungere].

Noi latinoamericani, i primi ‘barbari’ dell’etd moderna
europea (ci seguiranno successivamente gli africani e gli asia-
tici) da cinque secoli, ormai, conosciamo questa ‘teologia’,
ma oggi essa diventa piu tragica. Il nome attuale del rude,
del buon selvaggio, dei barbari, & quello di ‘paesi sottosvilup-
pati’, paesi del Terzo Mondo, paesi poveri.

Questa civile religione &, come sempre, la giustificazione
ideologica che da buona coscienza al capitalismo nello sfrut-
tamento dei nuovi rudi, selvaggi, barbari: i popoli del Ter-
zo Mondo. Inoltre, la differenza fra gli ‘vomini’ degni e i
‘barbari’ indegni trova la sua origine nel ‘Disegno divino’
o nella ‘natura’:

Le disparitd fra le entitd politiche sono naturali.*?

Quanto siamo lontani da quella dottrina cristiana che
Pietro insegnd a Cornelio, il pagano, il goim, il barbaro:

Alzati, anch’io sono un uvomo! [autos dnthropos] ..In veritd sto
rendendomi conto che Dio non fa preferenze di persone [ proso-
potémptes], ma chi lo teme e pratica la giustizia [dikaiosynen]
a gualungue popolo appartenga, & a lui accetto (A#ti 10,26 e
34-35).

(traduzione dallo spagnolo di Luisito BIANCHI)

#1 Ip., Pbhilosophie der Geschichte, alla fine, Theorie Werkausgabe,
Suhrkamp, Francoforte, vol. 12, 1970, 538.

42 R. Coorer — K. Karser — M. Kosaka, Towards a renovated
international system, 1977 (testo dattiloscritto della Trilateral Com-
mission, 21).



