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DE SUCRE A PUEBLA (1972-1979)

1. A CONJUNTURA DE SUCRE

i.1 Contexto sdcio-politico

O modelo de capitalismo dependente de seguranca nacional se expande
pela América Latina. As datas-chave sdo:

31 de marco de 1964: golpe de estado no Brasil;

21 de agosto de 1971: golpe de estado na Bolivia;

27 de junho de 1973: dissolu¢ao do Congresso no Uruguai;

11 de setembro de 1973: golpe de estado no Chile;

28 de agosto de 1975: Francisco Morales Bermidez no Peru;

13 de janciro de 1976: queda do governo militar nacionalista do Equador;
24 de margo de 1976: queda de Isabel Perén.

Se a isto acrescentassemos a continuidade de Stroessner no Paraguai,
Duvalier no Haiti, Balaguer em SZo Domingos, as ditaduras militares com
aparéncia de democracia na Guatemala, Honduras e El Salvador, a realidade
latino-americana adquiriria um aspecto sombrio. Trata-se do “modelo” contra-
insurrecional e de seguranga nacional, proposto por Kissinger a Richard Nixon
e G. Ford.

De um ponto de vista econdémico, a crise iniciada em 1967 terd uma
recuperagdo em 1972-1973, para depois entrar na pior crise do sistema capita-
lista desde a de 1929. A inflagio com recessdo produz a “‘estagflacao”™ entre
1974-1975. A doutrina da Escola de Chicago, com Friedman a testa, é
aplicada pelas ditaduras neofascistas. As multinacionais adquirem a hegemonia
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completa das economias nacionais. A posi¢do monetarista do FMI eleva as
dividas nacionais a alturas astrondmicas.

Por outro lado, a relacao centro-periferia se duplica agora, com a definicédo
de certos paises periféricos (Brasil, México, India, Ird etc.) como centros de
desenvolvimento com hegemonia em relagdo a outros paises subdesenvolvidos,
mais pobres ainda.

A expansdo do capital internacional € a nova dominacdo tecnoldgica
exigia um estado com uma ideologia coerente. Isso foi expresso por Augusto
Pinochet na VI Assembl¢ia da OEA, em 1976, em Santiago:

“A civilizacdo ocidental e cristd da qual fazemos parte de modo
irrenunciavel esta debilitada interiormente e é agredida exteriormente. A guerra
ideolégica que compromete a soberania dos estados livres e a dignidade essencial
do homem nfo deixa lugar para neutralismos comodos. Na agio politica interna
dos diversos paises comprovamos a agressdo ideoldgica e social de uma doutrina
que, sob o disfarce de uma suposta redencdo proletaria, esconde seu objetivo
de implantar a tirania comunista.”

Diante desse fato surge uma doutrina integral da “guerra total”, a nivel
de estratégia politica, econdmica, psicossocial e militar. A doutrina da “seguran-
¢a nacional”, surgida nos Estados Unidos desde a Segunda Guerra Mundial, é
aplicada pelos militares latino-americanos para dar estruturalmente a possibili-
dade politica da expansao capitalista do centro.

A repressiio sistematica do povo era a finalidade politica. Manter a taxa
de lucros dos capitais estrangeiros era a finalidade econdmica.

1.2 Contexto eclesial

O documento papal mais importante desta fase foi a exortagdo apostdlica
Evangelii Nuntiandi, de 8 de dezembro de 1975, como conclusio de muitos
acontecimentos eclesiais que abordaram o tema.

Parece que a crise do capitalismo destes anos fez reinar certo pessimismo
na Itilia e o surgimento do eurocomunismo, juntamente com o avango do
Partido Comunista na peninsula, amedrontaram certos grupos eclesidsticos.

De qualquer forma, o papa se expressa com clareza:

“E bem sabido em que termos falaram durante o recente Sinodo (de
1974) numerosos bispos de todos os continentes e especialmente os do Terceiro
Mundo. .. Povos, ja o sabemos, empenhados com todas as suas energias no
esforco e na luta para superar tudo aquilo que os condena a ficar & margem
da vida. .. A Igreja tem o dever de anunciar a libertacio a milhdes de seres
humanos. .. Dever de ajudar esta libertacdo a nascer” (Evangel. Nunt., 30).

Com efeito, o Sinodo de 74, no qual os bispos latino-americanos ja ndo
falavam como no Sinodo anterior, ndo chegou a nenhuma conclusio, mas sé
a uma “mensagem” de compromisso. Todavia, no V Sinodo romano, de 77,
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pode-se ver que a linha adotada em Sucre tinha frutificado e, a partir deste
momento, comecgou uma reagdo cujos efeitos se verdo em Puebla. Um bispo
salvadorenho disse no Sinodo que “em seu pais os sacerdotes se tornam
comunistas ou maoistas”'. “Um prelado espanhol comentou que as posi¢des
da igreja latino-americana estdo em franco retrocesso com relagdo a Medellin™2.
D. Afonso Lépez Trujillo insistiu repetidamente que “a libertagdo cristd ndo
deve ser forcosamente uma libertagdo politizante™.

Enquanto isso os jesuitas tinham realizado sua XXXII Congregacio
extraordinéria, em 1973, em Roma. Concluiram que deviam por “a Companhia
a servico da igreja neste periodo de mudanca rédpida do mundo e responder
ao desafio que este mesmo mundo nos langa”. Sua opgdo pela justica foi
claramente uma prioridade.

Por outro lado, na Comissdo Pontificia Justica e Paz houve varias mudan-
cas. “Os responsdveis pela comissdao decidiram prescindir dos servicos de 40
especialistas internacionais™. As Congregacgoes tinham vencido na orientagido
de fundo do pods-concilio.

Na Alemanha era fechada a revista Publik, do laicato critico e progres-
sista. Nos Estados Unidos foi afastado de seu cargo o padre Colonnese, que
tdo brilhantemente tinha dirigido o CICOP e ajudado a América Latina,
mostrando na América do Norte a realidade da pobreza que eles mesmos
produziam no sul. O préprio aparecimento de D. Lefebvre manifestava certa
reacdo eclesial, que néo aceitava tdo facilmente as reformas de fundo emanadas
do Concilio.

Todo este ambiente chegou a América Latina em fins de 1972.

1.3 Sucre (15 a 23 de novembro de 1972)

A X1V Assembléia ordindria do CELAM reuniu-se em Sucre na segunda
quinzena de novembro de 1972. Havia quatro pontos principais na ordem do
dia: “A reestruturacdo geral do CELAM, a renovagdo do pessoal dirigente, o
futuro dos institutos especializados e o financiamento de suas atividades, as
linhas diretrizes de uma pastoral no continente™.

Na imprensa daqueles dias lia-se que “o CELAM, a partir da Assembléia
de Sucre, serd um organismo que circulard por caminhos mais conservadores.
Para a formulacdo desse progndstico, leva-se em conta o fato de que vdrios
episcopados latino-americanos questionaram as atividades e a linha pastoral

Exeélsior, México, 7 de outubro de 1977, p. 2.
Ibid.

Ibid., 8 de outubro de 1977, p. 3.

ICI, 388 (1971), p. 17.

Ibid., 428 (1973), p. 12.
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seguida por alguns departamentos do CELAM. Bispos da Colémbia e do nosso
pais (Argentina), entre outros, nao ocultaram seu desagrado com algumas
iniciativas desse organismo™®.

O jornalista e intelectual cristio Héctor Borrat escrevia também: “Os
ultimos ataques contra Segundo Galilea, o IPLA e o CEHILA tinham que
investir com toda a contundéncia numa arremetida final: de 15 a 23 de
novembro o CELAM reune-se em Sucre. Nao era uma reuniao, mas a ocasiao
mais esperada e preparada pela direita para derrotar os homens de Medellin.
Conseguir-se-ia, através da eleigdio das autoridades, consumar por fim a tao
almejada mudanca que tirasse o episcopado latino-americano da grande rota
aberta em 6877

Estes comentarios, escritos antes e durante a XIV Assembléia do CELAM,
mostram bem o espirito que se viverda em Sucre. Com efeito, foram eleitos
como secretario geral do CELAM D. Alfonso Lépez Trujillo, como presidente
do departamento de agdo social D. Luciano Duarte, para os leigos D. Antonio
Quarracino etc. Tinha se dado a mudanga e comegava uma nova época do
CELAM e da igreja latino-americana.

Um Memorandum de dezenas de te6logos alemaes fala da campanha contra
a teologia da libertagcdo, que na realidade comegou como pano de fundo do
clima criado para Sucre. Os tedlogos alemaes dizem que “uma forca propulsora
desta campanha é Roger Vekemans™. Em outro lugar escrevem que “por parte
do episcopado latino-americano, a campanha contra a teologia da libertagdo é
apoiada sobretudo pelos bispos auxiliares colombianos, A. Lépez Trujillo e
D. Castrillon”. Finalmente, “do lado alemdo destaca-se nesta campanha contra
a teologia da libertagdo o bispo Hengsbach de Essen™. Tedélogos como os
professores Weber, Rauscher e Bossler, conhecidos em seu pais por suas
posigdes conservadoras, constituiram com os citados o grupo “Igreja e liberta-
¢ao”, contra a teologia da libertacao latino-americana, que um desses autores
chega a chamar “um obscurantismo irracional”.

A Unica coisa que pode ser acrescentada € que essas criticas a corrente
eclesial surgida em Medellin, a teologia da libertacdo e a opgdo pelos pobres,
beneficiavam de fato os estados de “seguranca nacional” e os planos repressivos
do Departamento de Estado, que mudard a fisionomia do continente com
violentos golpes de estado contra os processos de libertacdo. A igreja ficava
sem voz critica, no siléncio, diante de tantos horrores que se cometeram em
nome da “civilizacdo ocidental e crista”.

O fundo teoldgico de toda a discussao fica bem expresso pelos cristaos
Galat ¢ Ordonez:

“Do que foi dito conclui-se que nao se pode confundir a pobreza material
com a pobreza espiritual. Pode haver pobres em bens economicos sem que o

6. La Nacion, Buenos Aires, 15 de novembro de 1972, p. 9.
7. Marcha, 1620 (1972), p. 20.
8. Texto espanhol, Une mds uno, México, 26 de dezembro de 1977, p. 3.
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sejam no espirito. E o caso dos que endeusam o dinheiro e cobigam as riquezas
que ndo tém. Pelo contrdrio, ndo € descartivel o caso de ricos em bens
materiais que sejam auténticos anawim ou pobres de espirito™.

Deste modo, quando um- operario pede mais saldrio ou um camponés
suas terras para trabalhar, ja que o latifundiario as rouba, sdo uns destes pobres
que cobi¢am a riqueza e por isso se perdem. Em troca, o miliondrio proprietario
que se “sente livre de suas riquezas™ € agora o pobre de espirito. A inversao
é completa, o Evangelho foi esvaziado... para poder ser preenchido com a
ideologia capitalista dependente. Na igreja latino-americana, desde 1972, estd
em jogo a legitimacdo ou a critica do projeto capitalista para o continente.
Em Sucre, pela critica a teologia da libertagdao, ao Instituto de Pastoral (onde
foram alunos santos e martires como Rutilio Grande ¢ tantos outros), a opgao
pelos pobres, tiraram da igreja sua voz critica a nivel continental, embora isso
nao se tenha verificado a nivel nacional ou local.

2. CONJUNTURAS ECLESIAIS DE SUCRE A PUEBLA (1973-1978)

Neste qiliingiiénio o terror cai sobre a igreja latino-americana. A Esposa
Santa de Cristo, a igreja, dard nestes cinco anos mais madrtires as comunidades
cristds e a Jerusalém celeste do que nos seus quase cinco séculos de existéncia.
A igreja, naqueles grupos que se uniram ao povo, como auténtico povo de
Deus, testemunhou o Evangelho em tal grau que o crescimento em profundi-
dade é imenso. Pode-se dizer que em meio a dor, ao sangue e & morte trata-se
de uma época gloriosa do cristianismo na América Latina.

2.1 A igreja ante o estado militarista (Brasil, Argentina, Chile, Peru,
El Salvador)

Como um simbolo latino-americano da situacdo criada pelos estados
repressivos, nao podemos esquecer a prisio que 17 bispos latino-americanos
(entre eles havia quatro chicanos dos Estados Unidos) sofreram em Riobamba
(Equador), em 12 de agosto de 1976. Eles vinham de um encontro no Brasil
sobre comunidades de base e reuniam-se para dialogar sobre a situacdo da
igreja no continente. Um dos bispos exclamou: “Se isto acontece a nds, que
somos pessoas conhecidas, o que acontecerd aos camponeses, operarios e indios
quando s@o presos?”"?

9. Liberacion de la liberacién, Ed. Paulinas, Bogotd, 1976, p. 38.
10. R. Roncagliogo, F. Reyes Mata, Iglesia, prensa y militares, ILET, México, 1978, p. 91.
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No Brasil, devido a repercussdo da crise do capitalismo do centro e em
especial a escassez de petrdleo, o “modelo brasileiro” entra em contradigoes
no pais de origem quando se generaliza pela América Latina. A divida externa
eleva-se a 3.500 bilhdes de délares em 1974. O governo de Geisel precisa de
certo consenso e isto cria um espago de maior liberdade. A igreja entra decidi-
damente neste espaco e o lidera com denodo a servigo do povo.

As centenas de martires nido sao repelidos, mas assumidos pela igreja e
apresentados como testemunhas do Evangelho. O padre Henrique Pereira Neto,
Rodolfo Lunkenbein, Jodo Bosco Penido Burnier e tantos outros manifestam
através de sua morte a ruptura da igreja com o modelo da “nova cristandade”.

O cardeal Paulo Evaristo Arns, de Sao Paulo, na frente urbana, universi-
taria e operdria; D. Pedro Casaldéliga no sertao, apoiando a frente camponesa;
D. Tomas Balduino, presidente do CIMI, alentando a frente indigena. Uma
igreja de pé ante o estado militarista de “seguranca nacional”. D. Luiz Fernan-
dez, coordenando milhares de comunidades eclesiais de base. D. Hélder Cimara,
sendo o profeta da denuncia. D. Aloisio Lorscheider, presidente do CELAM,
D. Ivo Lorscheiter conduzindo a CNBB a um novo “modelo” de relacoes de
uma igreja renovadora.

O novo “modelo™ de “igreja popular” — ndo a “nova” igreja — esta
bem expresso no documento dos bispos do Nordeste, de 6 de maio de 1973,
Ouvi os clamores de mreu povo, e no dos bispos do Centro-oeste, na mesma
data, Marginalizacao do povo, grito das igrejas, onde lemos:

“Somente ele, o povo dos sertdes ¢ das cidades, na unido e no trabalho,
na fé ¢ na esperanga, pode ser esta igreja de Cristo que convida, esta igreja
que trabalha pela libertacdo. E somente na medida em que entramos nas
aguas do Evangelho que nos tornamos igreja, igreja-povo — dizem os bispos —,
povo de Deus”'.

A igreja brasileira, pelo menos em seus membros institucionais com poder
decisério, é aquela que na América Latina tem mostrado maior autonomia
com relagdo a sociedade politica e ao estado de “seguranga nacional” e esta
mais préxima das classes oprimidas. E uma opgdo na linha do modelo de
“igreja popular”, que ndo estd isenta de certa ambigiiidade, como, por exemplo,
o apoio que recebe da pequena e média burguesia, ¢ mesmo da burguesia
nacional, permitindo a igreja falar em libertacdo “nacional”, mas sempre dentro
do horizonte capitalista. Tratar-se-4a, afinal, de um populismo latino-americano?

Na Argentina a situagdo sera cada vez mais angustiante a partir de 1973,
conjuntura que se acelera desde a morte de Juan D. Peron, em 1974, ja que
o golpe militar de 26 de margo de 1976 ndo produzira uma mudanga fundamen-
tal, dado o grau de dependéncia e repressio que Loépez Rega ja exercia no
governo de Isabel Perdn.

Se alguma coisa ficar na histéria da igreja desta fase sera a repressdo
violenta e sangrenta do povo e com ele de numerosos cristaos, entre os quais

11. Brasil Milagro-Engafio?, CEP, Lima, 1973, p. 110.
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figura o padre Carlos Mugica, assassinado na porta de sua igrejinha de bairro,
dia 11 de maio de 1974, e de D. Enrique Angelelli, bispo de la Rioja, também
assassinado em 4 de agosto de 1976.

Deve-se buscar a causa de tanto martirio num modelo econémico de
dependéncia do capitalismo norte-americano, dirigido na dltima etapa pelo
ministro Martinez de Hoz, que define o pais como produtor e exportador
agricola. Ao diminuir o poder aquisitivo dos salarios, para permitir a rentabili-
dade dos capitais multinacionais, aumenta a pressao social de uma classe
trabalhadora com consciéncia de classe. A mobilizacao constante é imediata-
mente reprimida pela violéncia institucional. O mais triste é que a igreja, em
sua instancia hierarquica, ainda aceita o modelo da “nova cristandade”. Aliada
do estado e das classes dominantes — embora a burguesia nacional esteja em
crise, da mesma forma que a pequena burguesia, que é seu mais firme
sustentaculo — condena a guerrilha como a causa de todos os males, nio
vendo que ela s6 é o produto de uma injustica anterior, estrutural e histérica.
Nao ¢ dificil compreender a posicdo que os delegados do episcopado argentino
a IIT Conferéncia de Puebla assumirdao, ao serem considerados por todos os
participantes e observadores como os mais conservadores de tdo magno evento.

No Chile, o golpe sangrento de 11 de setembro de 1973 acabou violenta-
mente com o Unico socialismo instaurado por via eleitoral. O tipo de repress@o
ndo tem comparagdo com nenhum outro ocorrido na América Latina. Uma
verdadeira “teologia do massacre” inspirava os militares, que se apresentavam
como cristdos'2. O que € mais lamentavel é que dois dias depois, 13 de
setembro, era publicado um documento do episcopado chileno, condenando
os ‘“cristdos para o socialismo”, Fé crista e atuacdo politica; enquanto isso
muitos dos implicados tinham sido mortos, estavam sendo torturados ou presos
e se dirigiam para o exilio. Nesse documento se entrevé o projeto politico
sempre presente em boa parte da igreja hierdrquica: a democracia crista. Era
necessario deixar bem clara a condenacéo da Unidade Popular e do marxismo
para poder estabelecer algum tipo de autonomia frente ao novo governo
ditatorial®,

Alguns bispos, como Tagle de Valparaiso, Fresno de La Serena, Vicufia
de Puerto Mont e Valdés de Osorno manifestam-se a favor da junta. Em
posicdo contraria, outros bispos mostram sua reserva como Camus, novo
secretario do episcopado, Hourton, Ariztia, Gonzalez, Pifeira etc. O cardeal
mantém uma posi¢cdo eqiiidistante, desagradando ao governo que queria seu
apoio, mas ndo sendo explicitamente critica. O “Comité de cooperacido pela
paz”, que D. Ariztia preside em nome do episcopado, é o que mais irrita o

12, Cf. F. Hinkelammert, Ideologia del sometimiento, EDUCA, San José de Costa Rica,
1977, pp. 41ss.

13. Cf. Gilberto Giménez, “El golpe militar y la condenacién de cristianos por el socialis-
mo”, in Contacto, México, 1-2 (1975), pp. 12-115.
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governo. O bispo luterano Helmut Frenz e o padre Salas, S.J., também dirigem
o organismo. Depois de enormes pressoes, o organismo sera dissolvido e se
organizara outra instituicdo mais eclesidstica: o “Vicariato da Solidariedade”.
Este tipo de instituicio mostra uma igreja que, diante do estado totalitario,
guarda uma autonomia relativa. Mas a igreja chilena guarda esta autonomia
nao s6 por um compromisso pelos pobres — como poderia ser o caso da
igreja brasileira, da salvadorenha, da boliviana em alguns momentos etc. —
mas porque conserva o modelo da “nova cristandade” como projeto futuro,
para quando a ditadura der lugar a democracia cristd. N@o se pode dizer que
este modelo tenha sido superado, embora tenha se transformado numa institui-
¢dao nacional que permite criar certo espago critico. Dai, por exemplo, o fato
de que os membros da antiga Unidade Popular tenham mudado seu pensamento
sobre a fungao histdrica da igreja nas formagoes sociais latino-americanas.

No Peru, a situa¢do nunca foi tao radical como no Chile ou em El
Salvador, mas, de qualquer modo, desde 1975, o governo foi-se inclinando
cada vez mais para o autoritarismo do fascismo dependente. A XLII assembléia
episcopal, de janeiro de 1973, mostra que se tenta assumir o modelo de “igreja
popular”, embora parcialmente e sem uma firme decisdo:

“A missdo libertadora da igreja, que € anuncio eficaz do Evangelho,
significa uma opg¢ao esperangosa por todos os homens, mas especialmente pelos
que sofrem a injustica, pelos pobres e oprimidos™™.

O Peru sofre de maneira especial os rigores da crise econdmica do
capitalismo, sobretudo se levarmos em considera¢io a posicdo monetarista
rigorista do FMI, a servico do capital financeiro internacional. A revolucio
modernizadora e reformista de Velasco Alvarado termina num franco retrocesso
e num dobrar-se as exigéncias norte-americanas. O povo sofre as conseqiiéncias,
mobiliza-se, € reprimido. A “igreja popular’” luta junto com as classes oprimidas,
mas ainda ¢ um grupo minoritario, apesar de representativo. A igreja sente a
pressdo do estado e da prépria igreja universal:

“Renovamos esta lealdade e fidelidade, precisamente quando as orientagoes
de Medellin correm o risco de serem esquecidas. . .”'®

Alguns bispos peruanos, seus teblogos e leigos desempenhariam um
relevante papel em Puebla, dada sua experiéncia e trajetdria.

Em EI Salvador, da mesma forma que na Guatemala ¢ em Honduras, a
situagdo do campesinato é cada vez mais miserdvel e as ditaduras militares
agridem sempre mais o povo oprimido. O Conselho do SEDAC, presidido
por D. Obando Bravo, que ndo esteve em Puebla, declarava a 24 de junho
de 1977:

14. Praxis de los Padres de América Latina, Ed. Paulinas, Bogotd, 1979, p. 170. Tradugio
brasileira: Praxis do martirie, Edicdes Paulinas, Sio Paulo, 1980.

15. Ibid., p. 847.
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“Lamentamos profundamente que para silenciar aqueles que, seguindo
fielmente a Cristo e ao Evangelho, realizam seu compromisso no campo social,
se recorra ao facil expediente de rotuld-los de comunistas, subversivos e
seguidores de doutrinas exoéticas. .. tudo em flagrante violagdo dos direitos
humanos’".

Em El Salvador os camponeses eram assassinados, em 1974, em San
Francisco Chinamequita, La Cayetana, Tres Calles, Santa Barbara, Plaza de
la Libertad, da capital, e em muitos outros lugares. O arcebispo Chavez
exclamava que “aqui o café devora os homens”, mostrando como os proprie-
tarios exploravam seus pedes.

A pessoa simbolo de todo o periodo é o padre Rutilio Grande, assassinado
a 12 de marco de 1977. O paroco de Aguilares ndo foi o dnico sacerdote
mértir. A 11 de maio do mesmo ano caia o padre Alfonso Navarro; a 28 de
novembro de 1978, o padre Barrera Motto era martirizado, e ainda a 20
de janeiro de 1979 morria Octavio Ortiz. E em cada uma dessas mortes nao
estdo citados muitos leigos. Assim, por exemplo, junto com o padre Ortiz
morreram assassinados pelo exército David Caballero, de 14 anos, Angel
Morales, de 22, Roberto Orellana, de 15, e Jorge Gémez, de 22, na pobre
paréquia de Sto. Anténio Abade’.

A 22 de fevereiro de 1977 assume a arquidiocese D. Oscar Romero, que
rapidamente se manifestard, com uma coragem poucas vezes vista na igreja,
em defesa de seu povo ante os grupos militares e o préprio governo. Os
bispos declaram, a 5 de margo de 1977, que “esta situagdo foi qualificada
como situagdo de injustiga coletiva e de violéncia institucionalizada™'®. Isto
ndo nega que haja contradi¢des. Enquanto D. Romero indica a procissao, no
dia em que se celebra uma liturgia com o corpo do préprio Rutilio Grande,
que avance lentamente contra um grupo de soldados com baionetas que lhe
corta a passagem, D. Pedro Aparicio, no Sinodo romano de 1977, apéia o
governo ¢ critica os leigos ¢ sacerdotes.

Alguns ainda tém em mente o modelo da “nova cristandade”. Outros ja
poem em pratica o modelo da “igreja popular”. Por isso, D. Romero dizia
que “a igreja salvadorenha estava sendo obrigada a voltar ao tempo das
catacumbas”. Com efeito, a igreja primitiva nao podia usar o estado como
mediacdo pastoral, nem podia estabelecer uma alianga com as classes dominan-
tes, como a igreja salvadorenha.

O martirio de D. Oscar Romero, dia 24 de marco de 1980, ficard na
Histéria como um sinal de uma igreja comprometida com os pobres.

16. Ibid., p. 858.
17. Excélsior, 20 de margo de 1979, p. 9.

18. Praxis de los Padres de América Latina, p. 967. Tradugio brasileira: Prdxis do
martirio, Edigdes Paulinas, Sio Paulo, 1980.
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2.2 Igrejas diante de democracias burguesas formais (Colémbia e México)

Embora nos ultimos meses de 1979 o processo da Colémbia comece a
“uruguaianizar-se” — ditadura militar com roupagem de governo civil”, como
aconteceu com Bordaberry no Uruguai — de qualquer forma o sistema ainda
mantém sua coeréncia. O “pacto nacional” entre conservadores ¢ liberais
passa de Misael Pastrana a Alfonso Lépez, em 1974, ¢ a Julio Turbay em
1978. A igreja, com a mais perfeita aplicagio do modelo de “nova cristanda-
de”, continua sendo, ainda que desde o final de 1978 com certa postura critica
de distanciamento, a legitimacdo do sistema.

A polarizacdo da igreja se acentua. Por um lado, a 20 de fevereiro de
1974, morre o padre Domingo Lain na guerrilha do ELN. Por outro, em
contrapartida, o cardeal recebe a investidura da Ordem Antonio Narino, do
exéreito, no dia 26 de junho de 1975, quando se promulga o estado de sitio,
e é declarado general do exército colombiano em junho de 1976.

O documento mais condenatério de todo o decénio, na América Latina,
provém igualmente chggis\copado colombiano. A 21 de novembro de 1976
foi publicado com o titulo Identidade crista na acdo pela justica. Este longo
trabalho, no qual se ajuizam pessoas com nome e sobrenome, revistas, movi-
mentos, com suas siglas ¢ pormenores, foi interpretado por alguns como um
ensaio de “documento de consulta™ para Puebla. E interessante notar como
as causas de tantos males na igreja colombiana — que sempre tém por sujeitos
jovens sacerdotes ou 0s que se comprometem com os pobres — “tiveram
em sua maioria, fontes de inspiracao estrangeiras”'’. Serao os sacerdotes e
tedlogos colombianos tdo incapazes ou serido estrangeiros ou que niao querem
reconhecer que a causa de tantas mobilizagdes populares e compromissos
sacerdotais e cristdos € a injustica estrutural do sistema capitalista?

Na igreja colombiana, é evidente, subsistem e se opdem os dois modelos
de igreja. A maioria dos bispos defende o sistema de “nova cristandade”.
Numa parte do clero e dos religiosos e religiosas nota-se a compreensao tedrica
e 0 comego de uma prdtica do modelo de “igreja popular”. De qualquer modo,
parece haver uma crise de alianga com as classes dominantes, uma incerteza
que talvez desemboque numa ditadura militar do tipo de “seguranca nacional”,
em que muitos membros da igreja se sentiriam bem representados, ou numa
democracia social mais popular, o que parece dificil. Seja como for, a igreja
nio tem um futuro facil e ndo parece que o povo receba um testemunho de
pobreza e de compromisso com seus interesses.

No México a situacdo é muito diferente. Em 1973, o episcopado causou
admiracio com sua mensagem sobre O compromisso cristdo ante as opgoes
sociais e politicas®, de 18 de outubro. Mas o documento nédo teve conseqiién-

19. Numero 17 do documento citado.
20. Documentos colectivos del episcopade mexicano, Ed. Paulinas, México, 1977, pp. 313-369.
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cias por falta de compromisso cristdo a nivel operario ¢ camponés. Com
efeito, os Unicos conflitos de alguma relevancia entre o estado e a igreja se
situaram a nivel de educagao, a educacdo particular, destinada a alta, média
e pequena burguesia, o essencial das classes que freqiientam a igreja. Os textos
obrigatorios e gratuitos que o estado distribuia em todas as escolas, incluindo
as catdlicas, causaram muitas discussoes. Afinal, acabou a discussdo e os textos
passaram a ser utilizados s6 parcialmente nas escolas particulares.

A réapida construgdo da basilica de Nossa Senhora de Guadalupe, com a
intervencdo do governo ¢ o financiamento pelos bancos mais importantes do
México, foi outro acontecimento interpretado por alguns como reconciliagao
entre igreja e estado e por outros como expropriacdo da Virgem popular pelas
classes dominantes. Houve muitos conflitos de sacerdotes seculares ou religiosos
com bispos, conflitos intra-eclesiais que mostram, como nos casos anteriores,
a existéncia de dois modelos: um legalmente impossivel, mas possivel de fato
(o de “nova cristandade”), j4 que o entendimento igreja-estado ndo pode ser
melhorado, mas é extralegal. Outro, nascente, o da “igreja popular” em milhares
de grupos, comunidades, paréquias que se comprometem com o0s interesses
populares em grupos marginais, entre os camponeses, em alguns grupos opera-
rios. O assassinio de Rodolfo Aguilar, a 21 de margo de 1977, mostra essa
maneira diferente de se conceber hoje, no México, o testemunho cristdo. Uns
aspiram a realizd-lo algum dia através do poder do estado. Outros ja anunciam
o Evangelho na pobreza, na simplicidade, no meio dos pobres e dos oprimidos.

2.3 Igreja na sociedade socialista (Cuba)

A igreja em Cuba encontra-se numa situagdo dificil, o que é bem
compreensivel. Herdeira de uma igreja que viveu, sob Batista, o idilio da
“nova cristandade”, custou-lhe infinitamente deixar de lado seus instintos de
classe para lentamente se habituar a situagao irreversivel de viver num pais
socialista. Em 1973, a crise jd havia passado, no que toca a aceitacdo da
realidade; mas ainda estava muito longe o dia de poder assumi-la positivamente.
Por um lado a igreja estava isolada, e continua assim, do resto da América
Latina, inclusive dos movimentos de “igreja popular”, da teologia da libertagao
etc. Sua conexdo exclusiva com Roma ndo lhe permite, tampouco, saber da
experiéncia das igrejas que vivem uma situagao semelhante. Esta s6 e isolada.

Quando, dia 27 de marco de 1974, D. Agostino Casaroli visita Cuba,
estabelece-se um contato direto entre os bispos e a Santa Sé. Mas esse contato,
que permitira que D. Cesare Zacchi seja o primeiro niincio, no final de
1974, para ser substituido em 1975 pelo pré-nincio D. Mario Tagliaferri,
¢ especialmente diplomético e mesmo politico, mas ndo propriamente pastoral,
teoldgico.
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A igreja sente-se muito insegura para assumir o socialismo e débil para
criticar certas unilateralidades na questdo da religiao na nova Constituicdo.
Tem consciéncia de que antes deve trazer algo para a Revolugdo, a fim de
poder exigir corregoes. No caminho da humildade, entdo, e de contribuir com
o que puder, a igreja, “o presidente da Conferéncia Episcopal, D. José
Dominguez, bispo de Matanzas, opinou que com o levantamento das sangdes
economicas e diplomaticas se fard justica a Cuba™'. O mesmo pode-se dizer
da condenacdo do atentado a uma aeronave da Companhia Cubana de Aviagao,
a 9 de novembro de 1976%.

De qualquer forma, a igreja cubana ainda nao descobriu sua importancia
estratégica no destino da igreja latino-americana em seu conjunto e nao se
decidiu a empreender o exercicio pleno de uma igreja popular, sendo que
tem, como nenhuma outra igreja do continente, as condicOes ideais para
cumprir tal modelo: em autonomia do estado, trabalhando em e com o povo
na sociedade civil, e em alianca com o préprio povo em seu processo revolucio-
nério. E tarefa exigente que requer muita for¢ca moral, extrema pobreza... e
um olhar para o futuro, porque, se olhar para tras, a igreja se transformaria
numa “‘estatua de sal”.

3. A CONIUNTURA DE PUEBLA

3.1 Contexto sécio-politico

A 17 de junho de 1972 foram surpreendidos cinco homens no edificio
Watergate, comego do escandalo que terminaria com a carreira politica do
presidente Nixon. Esta crise moral, a qual se deve acrescentar a derrota no
Vietna e a crise do sistema capitalista, cria um caos de consenso, dificil de
se superar. Por isso, o capital financeiro dos Rockefeller funda a Comissdo
Trilateral, em 1973, com alguns membros do grupo Bilderber ¢ com outros
novos. Os especialistas anunciam que “a ordem internacional criada depois
da Segunda Guerra Mundial j& ndao € adequada as novas condigdes”?.
Anuncia-se entdo a doutrina ou ideologia central do novo modelo impe-
rialista:

21. Noticias Aliadas, Lima, novembro 20, n.° 43 (1975), p. 9.
22. Boletin CELAM, Bogota, 113 (1977), pp. 14-15.

23, R. Cooper, K. Kaiser, M. Kosaka, “Towards a renovated international system”, draft
report, apresentado em Toéquio (de 9 a 11 de janeiro de 1977), in Estados Unidos, CIDE,
México, 1978, p. 94.
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“A caracteristica mais penetrante da situacdo atual é a expansdo constante
e o ajuste da trama da interdependéncia. O manejo da interdependéncia
tornou-se essencial para a ordem mundial™,

A Trilateral Commission inventa James Carter e coloca-o no poder, em
1976. Com relacdo a tensao norte-sul, ¢ muito especialmente & América Latina,
os Estados Unidos encontram o subcontinente do sul quase totalmente gover-
nado por militares. Essas ditaduras, que foram adequadas para cumprir a
missao de gendarmes para a expansao das multinacionais diante da crise
do desenvolvimentismo “cepalino”, tornaram-se demasiadamente nacionalistas,
submergiram o0s povos numa pobreza tal que ji ndo sio nem mercados
potenciais. O projeto trilateral (o “desenvolvimentismo trilateral” ou o novo
modelo de expansdo do capitalismo para controlar a crise, ja que ndo se pode
evitd-la) tem idéias claras sobre certos aspectos do futuro latino-americano.

No aspecto politico privilegiam-se as sociais democracias. Pode-se ver
como se impede, em Sdo Domingos, que Balaguer se perpetue no poder e
obriga-se a respeitar as regras democraticas, em junho de 78, para que Guzman
ascenda. Promovem-se eleicoes no Equador. No Peru, o proprio FMI pela
primeira vez muda as regras do jogo, em marco de 1979, ¢ o APRA obtém
maioria relativa. Na Bolivia, Pereda Asbun é derrotado por um governo mais
nacionalista, que convoca elei¢oes novamente, em 1979. Na Nicaragua tenta-se
trocar Somoza por sociais democratas. Fala-se de uma abertura do Chile para
a democracia cristd. O proprio Uruguai considera-se maduro para retornar a
democracia. O Brasil sente cada vez mais a pressdo da oposicdo. Tudo isso é
incentivado pelo Departamento de Estado a partir de uma campanha pela
defesa dos direitos humanos.

Economicamente isso significaria relancar o sistema capitalista num novo
processo de expansdo, criando mercados nacionais mais profundos, permitindo
assim sair da crise, embora momentaneamente. A 15 de margo de 1976, James
Carter disse em sua campanha eleitoral em Chicago: “E por isso que devemos

substituir a politica do equilibrio do poder — de Kissinger — por uma politica
de ordem mundial.”

3.2 Contexto eclesial

Podemos dizer que o processo da III Conferéncia de Puebla iniciou-se
ja em 1973. No comego desse ano foi dito que “por ora nido haveria uma
IIT Conferéncia. Os observadores tomaram nesse sentido algumas declaracoes
emitidas no inicio do ano no Rio de Janeiro pelo novo Secretdrio Geral do
CELAM”%, Desde o inicio, também, certos grupos comentavam que havia

24, Ibid., p. 91.
25. Noticias Aliadas, 26 (1973), pp. 2 e 9.
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interpretacdes falsas e verdadeiras de Medellin. Um bispo mexicano chegou
a declarar:

“De Medellin ¢ mais o que se diz do que aquilo que houve na realidade.
Se forem lidos com cuidado, os compromissos de Medellin nao exigem que a
igreja tome partido pelos pobres™?.

Era necessario instalar uma nova plataforma ideoldgica para ndo ter mais
que contar com Medellin. O certo é que a 30 de novembro de 1976 encomen-
dava-se ao CELAM a organizacdo da III Conferéncia. Iniciava-se assim um
longo caminho que terminaria a 13 de fevereiro de 1979. Mais de dois anos
de preparacdo permitiram que a igreja latino-americana tomasse consciéncia da
importancia de Puebla. Esta consciéncia estendeu-se depois a igreja da Europa
e mesmo as da Africa e Asia. Esse tempo poderia ser dividido em quatro
etapas: do anuncio de sua realizacao até o aparecimento do documento de
consulta (novembro 76 a novembro 77); do documento de consulta ao apareci-
mento do documento de trabalho (setembro 78); desde o conhecimento deste
documento até o inicio da IIT Conferéncia (27 de janeiro de 1979); e do
inicio da III Conferéncia até seu fim (13 de fevereiro). A primeira etapa
durou um ano, a segunda dez meses, a terceira quatro meses — etapa ndo
prevista, devido a morte do papa Paulo VI, a 6 de agosto de 78, e pouco
mais de um més depois ao inesperado falecimento de Jodao Paulo I e a eleigao
de Jodao Paulo II. Tudo isso permitiu que o desenvolvimento da propria
Conferéncia tivesse muito mais elementos conhecidos ¢ estudados, pois se esta
terceira etapa nédo tivesse havido é possivel que a Conferéncia tivesse chegado
a outras conclusdes.

Sem davida nenhuma a secretaria geral do CELAM estabeleceu um
plano, contava com seus peritos e esperava poder levar seus objetivos a bom
termo. Na primeira etapa, sem dtvida, nada ainda estava claro para o resto
da igreja. Havia alguns indicios, como o documento dos bispos colombianos
sobre a Identidade crista, de novembro de 76, ou as conclusdes de uma reuniao
de leigos em Buenos Aires, de 2 a 8 de julho de 77. Pode-se ver que o marco
tebrico de fundo era a idéia da passagem de uma sociedade rural a outra,
urbano-industrial. Com isto tinha-se a ponta do fio de Ariadne. As bases
comegaram a organizar-se, conscientizar-se, a espera do documento de consulta.

A segunda etapa inicia-se em dezembro de 77, quando aparece o longo
documento de consulta, com 1159 pardgrafos. As suspeitas que se tinham
foram largamente confirmadas. Os ataques a Medellin, o marco teérico desen-
volvimentista e até trilateralista, a pouca clareza na condenagdo a violagdo
dos direitos humanos, na condenacdo das multinacionais e dos regimes de
“seguranca nacional”. Iniciou-se assim, desde janeiro de 1978, a mais impor-
tante reacgdo teoldgica que houve na histéria da teologia latino-americana. Nio
foram sé os tedlogos que escreveram. Escreveram bispos, grupos de prelados,
sacerdotes, religiosos, comunidades de base, camponeses, indios. Foi toda uma

26, Proceso, México, 86, 26 de junho de 1978, p. 13.
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reacdo ndo planejada, mas espontdnea, de desacordo. Dois breves documentos
alternativos foram conhecidos. O dos bispos do Nordeste brasileiro, Contribui-
¢oes para a reflexao, de uma equipe dirigida por D. Marcelo Pinto Carvalheira,
e o de um grupo da Venezuela, intitulado Uma boa noticia: a igreja nasce do
povo latino-americano.

Mas, também pela primeira vez na histéria da teologia, um importante
grupo de tedlogos, pastores e cristdos da Europa, América do Norte, Africa
e Asia apoiaram o caminho aberto por Medellin e condenaram que Puebla
saisse dessa tradicdo. A frente veio o famoso Memorandum dos teSlogos
alemades, de novembro de 1977. Seguiram-no tedlogos franceses, espanhdis,
italianos, norte-americanos (inclusive os bispos chicanos), canadenses e por
altimo, ainda, mais de 70 tedlogos da Asia e Africa, reunidos em Colombo
(Sri Lanka), um pouco antes da III Conferéncia. Puebla adquiriria significagdo
universal, porque na Conferéncia estavam em jogo os interesses dos membros
da igreja de outros continentes. Tratava-se de debilitar ou fortalecer posicoes
que atingiam a todos os cristdos do mundo, de manecira direta ou indireta,
sendo que na América Latina em poucos anos estariam 50% dos catélicos do
mundo. Em 1975, a América superava a Europa em nimero de cristdos e
com isso 0 peso do catolicismo passava para o outro lado do Atlantico.

Nio € aqui o lugar de entrar em detalhes com relagao a todos os aconteci-
mentos?. As reacdes diante do documento de consulta tiveram fruto. O cardeal
Aloisio Lorscheider tomou sob sua responsabilidade pessoal a redagdo do
documento de trabalho, fruto de varias consultas. De qualquer modo, é preciso
lembrar que os tedlogos da libertagdo, foram excluidos de todas as consultas
oficiais e dos trabalhos de redagdo. E como se no Concilio Vaticano II
tivessem sido excluidos Rahner, Congar e todos os grandes tedlogos europeus,
o que, como se recorda, foi pretendido por certos grupos, mas a decisao
profética de Joao XXIII protegeu a liberdade da igreja européia... Niao
aconteceu o mesmo na América Latina.

A morte de dois papas ¢ a eleicio de Joao Paulo II, o primeiro papa
ndo italiano depois de quatro séculos, adiou a realizacdo da III Conferéncia.
Deu-se mais ateng@o a constituigdo da Conferéncia, a inclus@o de novas listas,
a exclusio de outras. Tudo isso permitiu preparar melhor a prépria realizacao
da Conferéncia.

Alguns pretendiam a condenagdo da teologia da libertacdo, do que eles
entendiam por “igreja popular”, do “magistério paralelo”, da anélise marxista,
etc. Outros, em troca, tentavam defender as experiéncias da igreja na base,
com os pobres, condenando a violagdo dos direitos humanos, a existéncia de
regimes de ‘‘seguranca nacional”, a expansido das multinacionais, etc. O
confronto era inevitdvel, havia opgdes de interesses de classes, ideologias
diferentes e até posturas nacionais. As igrejas argentina, colombiana e

27. Cf. minha obra De Medellin a Puebla, Edicol-CEE, México, 1979.
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mexicana, as quais se somou posteriormente a Venezuela, tinham uma postura.
A igreja brasileia e grupos de bispos ¢ participantes das igrejas do Peru, da
Ameérica Central, do Caribe, do Equador, do Chile e de muitas outras, defende-
riam os compromissos eclesiais com o povo duramente reprimido.

3.3 A Ul Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano em Puebla
(27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979 )*

A chegada do papa Jodo Paulo II a Sdo Domingos, a 25 de janeiro,
atraiu a atencao mundial e a Conferéncia, que se reuniria dois dias depois,
pdde comecar seus trabalhos com maior trangiiilidade. De qualquer modo, as
palavras do papa, num total de mais de 40 alocugoes, desde sua saida de
Roma até seu regresso, motivaram comentarios acesos e exigiam que a
IIT Conferéncia os meditasse com calma e assumisse o que fosse possivel.

Imediatamente se fez sentir a presenga dos tedlogos da libertacdo, nao
convidados para ser participantes internos, mas convidados por diversos bispos
para assessora-los. Na propria tarde de 28 de janeiro chegava aos bispos, que
o tinham pedido, um texto teoldgico de dezesseis paginas, em que se comenta-
vam as palavras do papa na inauguragio da Conferéncia: Discurso de Jodo
Paulo Il na inauguracdao da 111 Conferéncia. Breve comentdrio de wum grupo
de tedlogos.

Na estrutura essencial dos discursos do papa ndo havia um apoio ao
modelo de cristandade. Nio se propunha nada que fizesse pensar que a igreja
devia situar-se na sociedade politica, fazer aliancas com as classes dominantes
ou que o estado a devesse ajudar a cumprir sua funcao pastoral. Pelo contrario,
0 papa exigia liberdade religiosa, nio entrar no plano da sociedade politica.
E claro que o sistema, os bancos, a burguesia mexicana, um tanto admirada
e até assustada com o poder de convocagdo popular do papa, puxava a brasa
para sua sardinha e interpretava as palavras do papa na linha do modelo de
“nova cristandade”. Mas, com o passar dos dias pode-se entender que o papa
nido apoiava o capitalismo, que ndo condenava o socialismo e que exigia, num
¢ noutro sistema, a liberdade da igreja e a transcendéncia de sua missdo. Sua
linguagem e sua maneira de desenvolver o discurso eram dificeis de se entender
rapidamente, mas se se analisar quais foram as palavras do papa que passaram
ao documento final de Puebla, ver-se-a que sdao aquelas nas quais mais clara-
mente opta pelos pobres, sio aqueles textos mais pastorais.

Niao descreveremos aqui os acontecimentos dia por dia, nem a constitui¢ao
e o sentido das comissOes, nem as quatro redagoes diferentes do documento,
nem os momentos de maior tensdo (como quando se publicou a carta de
D. Alfonso Lépez Trujillo dirigida a D. Luciano Duarte, que causou profunda

28. Cf. meu artigo “Cronica de Puebla”, in Christus, México, margo-abril (1979).
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sensacdo, ja que sua autenticidade nunca pdde ser posta em duvida) etc.
Ater-nos-emos a algumas reflexdes sobre o texto final.

Podem-se tirar certas conclusoes do documento final, como também do
desenvolvimento da conferéncia. Os grupos que pretenderam condenar os
movimentos populares cristdos, as comunidades de base ou a ‘“‘igreja popular”,
a teologia latino-americana da libertacdo, o chamado ‘“‘magistério paralelo”,
que nunca se soube claramente a quem era atribuido, ndo conseguiram realizar
seu objetivo, foram derrotados, pelo menos na Conferéncia. Os que pretende-
ram “cortar a voz” da igreja latino-americana, para que ndo incomodasse com
suas denuncias, lograram seu intento, porque em Puebla, afinal, se disse pouco
e com pouca forca, dado que se chegou a um texto em grande parte de
“compromisso”, Nisto diferencia-se de Medellin, onde, embora tenha havido
muitos documentos nao suficientemente claros, nunca foram fracos, pobres,
desarticulados. Os grupos populares, as comunidades de base, a teologia da
libertagao ¢ tantos bispos profctas conseguiram controlar a situagio, mostra-
ram-se fiéis a igreja e por isso sairam fortalecidos. Pode-se ver entdo que
afinal Medellin foi tomado como ponto de partida e inspiracio, e Puebla pode
situar-se¢ em sua tradi¢do, nao tdo original como na Il Conferéncia, mas em
seu proprio caminho, o que ji é muito e, de certo modo, inesperado. As
portas ficaram abertas para que os cristdos possam continuar optando pelos
interesses populares, dos pobres e oprimidos.

Leiamos alguns textos do documento definitivo. Tomaremos apenas alguns,
para iniciar um estudo que nos levard aos meses que seguiram a Puebla.

O material das 22 comissdes, mais a mensagem inicial, divide-se agora da
seguinte maneira:

Mensagem aos povos da América Latina.

Primeira parte. Visao pastoral da realidade latino-americana — comissao
1 (nimeros: 1-94). A numeragéo que indicaremos é a primitiva, a do documento
entregue em Puebla, dia 13 de fevereiro).

Segunda parte. Designio de Deus sobre a realidade da América Latina
(95-896).

Capitulo 1. Contetddo da evangelizacio — comissdes 2 a 4 (95-235).

Capitulo 2. O que ¢é evangelizar? — comissdes 5 a 8 (236-416).

Terceira parte. Evangelizacao na igreja da América Latina: Comunhao e
participacao (417-896).

Capitulo 1. Centros de comunhao e participagdo — comissoes 9 e 10
(417-506).

Capitulo 2. Agentes de comunhao e participagdo — comissdes 11 a 14
(507-706).
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Capitulo 3. Meios para a comunhéao e participacdo — comissdes 15 e 16
(707-863).

Capitulo 4. O dialogo para a comunhdo e participagdo — comissdao 17
(869-896).

Quarta parte. Igreja missionaria a servico da evangelizagdo na América
Latina (897-1058).

Capitulo 1. Opcédo preferencial pelos pobres — comissao 18 (897-930).

Capitulo 2. Opcao preferencial pelos jovens — comissao 19 (931-966).

Capitulo 3. Acao da Igreja junto aos construtores da sociedade pluralista
na América Latina — comissao 20 (967-1014).

Capitulo 4. Agao da Igreja em favor da pessoa na sociedade nacional e
internacional — comissao 21 (1015-1058).

Quinta parte. Sob o dinamismo do Espirito: opgdes pastorais — comissao
de tendéncias ou 22 (1059-1069).

A mensagem inicial mostra ji a continuidade “de Medellin a Puebla”,
e de, imediato, como todo o documento, sublinha claramente o sujeito da
tarefa eclesial: “o povo de Deus na América Latina”. A palavra “povo” é
a mais usada em todo o documento, como os “povos latino-americanos” ou 0
“povo de Deus”, categoria da Lumen Gentium do Vaticano II. Raramente se
usa a categoria “nacdo” e em menor grau “estado”. Porque o amor, o amor
pelos mais pobres, € a originalidade do cristianismo, a igreja come¢a por um
ato de arrependimento:

“Por todas nossas faltas e limitagoes pedimos perdao também nds aos
pastores, a Deus e a nossos irmdos na fé e na humanidade (...) Os valores
de nossa cultura estdo ameagados. Os direitos fundamentais do homem estdao
sendo violados (...) Convidamos a todos sem distincdo de classes a aceitar
¢ assumir a causa dos pobres, como se estivessem aceitando e assumindo sua
prépria causa, a prépria causa de Cristo.”

“Tudo o que fizerdes a um destes meus irmdos pequeninos é como se o
fizésseis a mim mesmo” (Mt 25,40)%,

Pode-se observar que os bispos sublinham a posicdo de classe, ao tomar
a causa dos oprimidos, apesar de toda sifuacao de classe quando dizem “sem
distincdo de classes”. A mensagem termina como um hino a “civilizacao do
amor” — expressao de Paulo VI —, civilizagio que marca as sombras de
toda civilizagdo historica, utopia escatolégica da comunidade sem cisdes nem
contradicoes. Proposigdo essencialmente crista, dentro da tradigao utdpica dos
profetas e de Jesus que se ergue contra os cristaos anti-utopicos, reformistas,
que colocam sua esperanca nos “remendos”™ de sistemas vigentes:

29. Texto em offset, p. VIIL
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“Deus esta presente, vivo, em Jesus Cristo libertador, no coragdo da
América Latina.”

No texto introdutério de historia, o triunfalismo da segunda redacao deu
lugar a uma visao um pouco mais matizada:

“Intrépidos lutadores pela justica, evangelizadores da paz, como Antonio
de Montesinos, Bartolomeu de las Casas, Juan de Zumarraga, Vasco de
Quiroga, Juan del Valle, Julian Garcés, José de Anchieta, Manuel da N6brega
¢ tantos outros que defenderam os indios dos encomenderos e conquistadores,
até a morte, inclusive, como o bispo Anténio Valdivieso..."” (n. 2).

Ja é uma nova visao de nossa histéria. O tao repudiado Bartolomeu de
las Casas foi definitivamente consagrado nao s6 por Puebla, mas antes pelo
papa. Finalmente fez-se justical Mas antes era necessario pedir perdido pela
legitimagdo que a igreja deu ao processo de conquista. SO considerando-a como
pecado é que foi possivel exaltar os herdis e santos.

Pela primeira vez fala-se da mulher na histéria da igreja (n. 3). Nao
faltam, porém, formulagdes ambiguas, como a de “nosso radical substrato
catdlico” (n. 2). Quando se fala da realidade latino-americana atual, consta-
ta-se que “descobrimos que esta pobreza ndo ¢ uma etapa transitoria, mas €
o produto de situagoes e estruturas econdmicas, sociais e politicas que originam
este estado de pobreza... (n. 19). Fala-se também, pela primeira vez, ndo s
dos indigenas, mas dos “afro-americanos. .. que podem ser considerados os
pobres entre os pobres” (n. 20, c¢). Formula-se a situacdo de um modo novo,
que vem completar Medellin: “a injustica institucionalizada™ (n. 25).

Claro que nao pode faltar a posicao da terceira via, nem economia de
livre mercado nem “ideologias marxistas™. Condena-se a ideologia da “segu-
ranga nacional” (n. 26) em varias ocasioes. Nao se deixa de mencionar “a
situag@o de dependéncia (sublinha o texto) econdémica, tecnoldgica, politica e
cultural” (n. 36).

E interessante como a questio do pecado pessoal e social, dos mecanismos
e estruturas agora ¢ tratada muitas vezes e de maneira precisa:

“Vemos que no mais profundo delas (raizes das injusticas) existe um
mistério de pecado” (n. 38). “Sdo muitas as causas (sublinha o texto) desta
situagdo de injustica, mas na raiz de todas encontra-se o pecado tanto em
seu aspecto pessoal como nas estruturas injustas” (n. 1019). “As angustias e
frustracoes foram causadas, se as vemos a luz da fé, pelo pecado, que tem
dimensoes pessoais ¢ dimensoes sociais gigantescas” (n. 40).

30. Cf. os numeros 26, 29; o texto chave encontra-se nos numeros 403-406. Refere-se a
questio do marxismo de maneira ambigua e mostra-se o ‘“risco” da ideologizagio (n.° 406).
Na realidade, nio hd condenaciio concreta, mas muito abstrata e geral. Isto, porém, deveria
relativizar-se diante de formulagdes como: “O temor do marxismo impede a muitos de enfrentar
a realidade opressiva do capitalismo liberal” (n.2 51).
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Por outro lado, os bispos fazem um apelo a igreja para que deixe de
ser um aparato do estado ou parte da sociedade politica, comprometendo-se
com os pobres como parte da sociedade civil:

“Ela (a igreja) quer ser cada vez mais independente dos poderes do
mundo, para assim dispor de um amplo espago de liberdade que lhe permita
cumprir sua tarefa apostdlica sem interferéncias™ (n. 81).

Neste caso impor-se-ia o “modelo” da igreja brasileira contra a colombiana
ou argentina, por exemplo.

Esta independéncia s6 pode ser obtida com “o valor evangélico da pobreza
que nos torna disponiveis a todos os membros do povo de Deus” (n. 84) e
(que permite comprometermo-nos assim com “os setores que nada possuem”
(ibid.).

Os bispos condenam certas cristologias simplistas que identificaram Cristo
com um lider revolucionario, politico, releituras tedricas ¢ hipotéticas (n. 99ss).
Com isto a teologia da libertagao ndo sé esta de acordo, como é o que tem
ensinado fundamentalmente. E uma ldstima, sem davida, que ndo se tenha
mostrado a “funcdo politica” da acdo profética e sacerdotal de Cristo. Mas,
como esta parte ¢ bastante superficial, ndo se penetrou no melhor da cristologia
latino-americana. Retomam-se temas como os da “libertacio do povo da
escravidao no Egito...” (n. 102) e em especial citam-se o texto de Lucas 4,18
e outros que sdo centrais na teologia latino-americana da libertacdo (cf. n. 105).

Tampouco se condena a questao da “igreja popular”, como fizeram certos
tedlogos que previamente tinham reduzido seu significado. No nimero 162
fazem-se observagOes interessantes:

“O problema da igreja popular, que nasce do povo ou do Espirito Santo,
apresenta diversos aspectos. Se se entende como uma igreja que procura
encarnar-se nos meios populares do continente — como sempre pensou a
teologia da libertagio ¢ a experiéncia das CEB — e que por isso surge da
resposta de fé que estes grupos dao ao Senhor...”

A “igreja popular” tem agora sinal verde, se € entendida como encarnagio
nos meios populares. Deveria ser condenada se se apresentasse como uma
igreja distinta da oficial, institucional, como outra igreja. Mas neste segundo
sentido nunca a consideraram os que estdo comprometidos com os pobres no
Brasil, Peru, México. Foi uma acusacido ignobil dos que quiseram condenar
esta “encarnacdo nos meios populares”. Paradoxalmente eles sairam condena-
dos. Como diz o ditado, foram buscar 1a e sairam tosquiados.

O mesmo pode-se dizer da teologia da libertacdo. Na terceira redacdo
chegou-se a escrever:

“Alegra-nos também que a cvangelizacio venha se beneficiando dos
aspectos construtivos de uma reflexdo teolégica sobre a libertacdo, tal como
aconteceu em Medellin™,

31. Texto da Comissio 6, n.° 16, p. 4.
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Embora este texto tenha sido eliminado do n. 539 do documento definitivo,
ficou outro igualmente positivo:

“Os tedlogos oferecem um servigo importante a igreja: sistematizam a
doutrina e as orientagdes do magistério numa sintese de um contexto mais
amplo, vertendo-a numa linguagem adaptada ao tempo; submetem a uma
nova investigacdo os fatos e as palavras reveladas por Deus, para referi-las
a novas situagoes socio-culturais. . . O juizo de sua autenticidade e a regulac¢io
de seu exercicio corresponde & autoridade na igreja, a quem compete antes de
tudo ndac sufocar o Espirito, mas provar tudo e reter o que for bom (cf. Lumen
Gentium 12).”

Isto ndo é uma condenacdo, mas uma verdadeira consagracdo da teologia
latino-americana. Como se fosse pouco, o proprio papa Joao Paulo II, em
sua pregagao das quartas-feiras, disse, a 21 de fevereiro de 1979, que “devemos
chamar por seu nome a qualquer injustica social, qualquer discriminagéo,
qualquer violéncia infligida ao homem e seu corpo, espirito, consciéncia,
dignidade humana e sua vida. Devemos chamar por seu nome a injustica,
a exploracdo do homem pelo homem ¢ a exploragao do homem por parte do
estado e dos sistemas economicos™, acrescentou o papa, e continuou logo:
“A teologia da libertacao fala nido s6 que o homem deve ser instruido sobre a
palavra de Deus, mas também sobre seus direitos sociais, politicos e
econdmicos. A teologia da libertagdo refere-se fundamentalmente, as vezes
exclusivamente, & América Latina, mas noés devemos reconhecer também. . .
as demandas de uma teologia da libertagdao para todo o mundo”®,

Nés esperdvamos estas palavras do papa. Os meios de comunicagao tinham
adulterado seu pensamento, e sobretudo a direita, fora e dentro da igreja.
O papa tem uma extraordindria sensibilidade pelos pobres e nao podia deixar
de compreender, tarde ou cedo, o pathos profundamente espiritual desta nossa
teologia. Diz-nos o bispo de Oaxaca, D. Bartolomeu Carrasco, narrando a
visita do papa a sua diocese:

“Da refei¢cdo privada que houve no seminério participaram somente 0s
bispos da regido e a comitiva papal. Eu estive junto dele, a sua direita.
Estivemos conversando sobre os problemas da regidao como caciquismo, explo-
racao, pobreza etc. Senti-me a vontade, senti a pessoa, o irmdo... A seguir
me perguntou se estava contente com meu trabalho pastoral. Disse-lhe que
sim. Perguntou-me como eu via meu povo. Disse-lhe que sofria muito.” Neste
momento o arcebispo Carrasco emocionou-se muito, seus olhos encheram-se
de lagrimas e todos ficamos em siléncio — diz o jornalista de CENCOS.
“Quando o pontifice estava paramentando-se para celebrar a santa missa, D.
Samuel Ruiz, bispo de San Cristébal (um dos ausentes de Puebla e construtor
de Medellin), disse-me que queria entregar-lhe uma biblia em chol... Ao

32, Uno mds uno, 22 de fevereiro de 1979, p .11.
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chegar junto ao papa, disse-lhe: o senhor bispo de San Cristébal vem lhe dar
de presente a primeira biblia escrita em chol... Ao terminar a santa missa,
ja famos embora... ja estdvamos nos retirando quando disse: ‘A biblia, a
biblia em lingua indigena, onde esta?”’%.

O papa confessou ao arcebispo: “Este dia, em Oaxaca, foi maravilhoso,
nunca o esquecerei; fiquei profundamente comovido, porque senti uma comu-
nhao espiritual com os pobres, com os indios, com os camponeses, com 0
povo simples de Deus”*. Com o tempo o papa continuara. .. aprendendo de
seu povo humilde, pobre, ‘oprimido... na América Latina.

O mesmo pode-se dizer da questdo do “magistério paralelo” que, na
realidade nunca foi definido claramente. Afinal, acabou ficando como uma
questdo sem importincia, no namero 532, como realidade a “ser evitada”,
mas juntamente com a obrigacdo dos bispos de promoverem “a colaboragio
dos teblogos que exercem seu carisma especifico dentro da igreja”. Com isto,
de alguma forma, recorda-se aos ministros que nem tudo é ministério e que
o Espirito suscita no povo de Deus agoes carismaticas, como a teologia
inovadora, que ndo partem necessariamente do ministério episcopal. Isto ndo
quer dizer que a acao carismatica seja falsa por ndo ter sua origem no bispo.
O texto, novamente, confirma a teologia latino-americana em sua sd relativa
autonomia eclesial.

Texto totalmente central é o da “opcdo preferencial pelos pobres”. Fala-se
dos pobres que carecem dos “mais elementares bens materiais” (n. 898).
Evita-se falar de pobreza “espiritual”, e em troca fala-se mais adequadamente
de pobreza “evangélica” ou “crista” (n. 912-917). Diante do mundo capita-
lista, levanta-se a pobreza dos profetas como critica:

“No mundo de hoje, esta pobreza é um desafio ao materialismo e abre
as portas a solucdes alternativas da sociedade de consumo” (n. 917).

Quais serdo as alternativas a sociedade de consumo? Nada diz o texto,
mas ha pelo menos um repidio ao capitalismo e uma esperangosa abertura a
alternativas histéricas nao-capitalistas. A questao ¢ fundamental.

O texto mostra o sao universalismo da opgao pelos pobres:

“Da mesma forma o testemunho de uma igreja pobre pode evangelizar os
ricos que tém seu coragdo apegado as riquezas” (n. 921).

Afinal, € um texto na mais estrita linha de Medellin. SO ele salva toda
a Conferéncia de Puebla. E o novo texto de “Paz”, e historicamente teve em
sua formulagdo a lucidez, o amor a igreja e aos pobres do pai da teologia
da libertagao. Gustavo Gutiérrez foi excluido de Puebla — nao queremos aqui
buscar nem as causas nem os culpados — mas afinal esteve muito mais presente
que outros. ..

33. CENCOS, México, 7-79, p. 10.
34, Ibid.
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Destoa no texto da comissdo 20 a referéncia aos militares (n. 1009),
tema muito caro a um dos redatores, mas de qualquer forma hd um avango
com relacdo aos documentos de consulta e de trabalho.

Da comissdao 21 provém um texto também muito positivo. Fala-se que
“sdo evidentes as contradicOes existentes entre a ordem social injusta e as
exigéncias do Evangelho™ (n. 1018), que “fracassaram as grandes esperancgas
de desenvolvimento” (n. 1021), critica-se o dominio das “nagdes ricas sobre
as pobres” (n. 1025), “o poderio das empresas multinacionais” (ibid.), a
lamentdvel situagao dos “asilados, refugiados e desterrados...” (n. 1026):

“Diante da situagdo de pecado surge o dever de dentncia da igreja, que
deve ser objetiva, corajosa e evangélica” (n. 1029).

Para terminar, ndo devem ser esquecidas as cartas que dezenas de bispos
enviaram a seus irmaos que vivem a perseguicao e o perigo. Santiago Benitez,
Candido Padim, Hélder Camara, Fernando Ariztia, Ovidio Pérez, Gerardo
Flores, Paulo E. Arns, Moacyr Grechi, Jorge Manrique, Manuel Talamas,
Adriano Hipdlito, Luciano Metzinger, Luis Bambarén, Leonidas Proafio, Carlos
Palmes, Luis Patifio ¢ muitos outros escreveram a D. Oscar Remero:

“Sabemos que o Senhor colocou sobre teus ombros a carga pastoral da
arquidiocese de Sdo Salvador no momento em que comegava a hostilidade, uma
verdadeira perseguicdo... Em meio a tudo isso, acusado e difamado junta-
mente com todos os que buscam caminhos de justica, tu te mantiveste firme,
sabendo que deve-se obedecer antes a Deus que aos homens. .. %,

Os mesmos bispos escreveram outra carta a D. Manuel Salazar, bispo de
Leén, presente em Puebla, com evidente intencdo de apoiar o arcebispo de
Mandgua, D. Obando, outro dos ausentes, em termos de igual teor:

“Nestes dias de convivéncia aqui em Puebla, escutamos o clamor das
angustias e esperancas do povo nicaragiiense... Recordamos ainda com
profunda tristeza e santa ira a dor, as perseguicdes e a morte de tantos homens,
mulheres, criancas e jovens humildes e generosos, vitimas inocentes uns,
oferendas pela justica e pela liberdade todos... Mas, em meio a tdo grande
pena e indignacao pela injustica e a dor que vivem, consola-nos ver vocés e,
a seu redor, a igreja da Nicaragua, solidaria com seu povo, como bons pastores
que nao abandonam suas ovelhas; vé-los denunciar com coragem profética os
horrores infligidos a este mesmo povo, como fizeram Jesus e os profetas. ..”
— firmada em Puebla, 10 de fevereiro de 1979.

Puebla na realidade ndo terminou, apenas comegou. Puebla sera o que
se fizer da Conferéncia. Se o povo cristdo se apropriar de Puebla, purifica-la,
ficar com o bom, Puebla sera uma nova Medellin. .. Toca-nos fazer o que
Puebla sera. ..

35. Carta manuscrita, pp. 1-2, com assinaturas.
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4. ESTATUTO DO “TEXTO” E DO "ACONTECIMENTO-PUEBLA”

Para terminar, algumas reflexdes sobre a diferenca entre um mero “texto”
e um “‘acontecimento” eclesial. Freqiientemente confunde-se o0 momento textual
(um “texto” eclesial) com a totalidade de um ‘“‘acontecimento” eclesial, que
inclui muitos outros momentos. Por isso, o ‘“acontecimento-Puebla” € muito
mais que um documento final. Deixar de ter em conta isto € dar ao
documento a importancia que ndo tem e esquecer onde, de fato, produz-se

o “acontecimento”,

Na realidade, pode-se dizer que o “acontecimento-Puebla™ apenas comegou
a se realizar. Seus primeiros antecedentes, como vimos, remontam ao comeco
de 1973, quando ja se falava de uma III Conferéncia. Acabard de realizar-se
em toda a década de 80 e ainda ira além, como o acontecimento de Medellin,
cuja gestagdo comeca em 1959, desde o inicio do Concilio, e continua a se
constituir ainda hoje, por exemplo, gracas ao apoio da III Conferéncia.

O importante é compreender que o documento final de Puebla, fruto
de um ato de expressdo da III Conferéncia, ¢ s6 um momento e ndo o principal
de todo o ‘‘acontecimento”.

O referencial necessario do “acontecimento” eclesial €, de maneira positiva
ou negativa, o povo latino-americano, o povo cristdo, a praxis popular eclesial.
Desta praxis emerge o discurso ¢ esta préaxis se reflete afinal no préprio
“texto”. O “acontecimento-Puebla” acontece, realiza-se, produz-se na vida real
e historica da praxis eclesial popular, a seu favor ou contra ela, mas necessa-
riamente referindo-se a ela.

Por isso, a andlise do ““texto” do documento final pode ser feita de duas
maneiras. Como o proprio “acontecimento” de Puebla — e neste caso tudo
consistiria em estudar detalhadamente o documento para cumpri-lo, aplica-lo,
critica-lo — ou tomando o documento final como uma parte do processo
ou movimento histérico que estd apenas comecando.

Neste segundo caso, por exemplo, as contradigdes evidentes do texto
em vez de serem dificuldades sio uma riqueza. O “texto” converte-se numa
fonte da qual se saberd discernir tudo aquilo que € necessario para iluminar a
préixis eclesial popular. A praxis popular serd o ponto de apoio do “discerni-
mento”, serd a ortopraxis. Isto ndo serd uma utilizagio maquiavélica ou uma
interpretacdo ou releitura mal intencionada. Pelo contrario, sera o ato de discer-
nimento do povo de Deus para escolher os bons textos e praticar os melhores.

Se € assim, Puebla tornar-se-a o que a pratica eclesial popular fizer
com ela. Quando um camponés for preso e em sua defesa se disser que a
origem de seu compromisso € um texto de Puebla, o “acontecimento-Puebla”
serd julgado pelos grupos repressores como a causa da subversio, da emergén-
cia popular. Foi assim que Medellin tornou-se histérica nao nos muros do
semindrio de Medellin, mas nas milhares de comunidades eclesiais de base,
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entre milhares de maértires, nas salas de tortura, nos tribunais... Medellin
tornou-se real, historica, significativa na prdxis eclesial popular.

No “texto” de Puebla intervieram muitos fatores. Um nimero enorme de
consultas, um documento de consulta, um documento de trabalho, colaboracoes
do povo cristdo, as palavras e os “gestos” do papa e muitos outros fatores.
Em Puebla intervieram igualmente os tedlogos da libertacdo, que levaram parte
da voz do povo a Conferéncia. Todas as contradicoes dos paises, das classes
que a igreja abrange na América Latina manifestam-se em evidente tensao
nido resolvida no texto. Para alguns ¢ um escéndalo, para outros é uma riqueza
do préprio documento.

A tarefa urgente, desde fevereiro de 1979, é comecar imediatamente um
“discernimento” para formular, a partir do texto, um discurso valido para a
praxis eclesial popular, para a igreja popular. Devem aparecer antologias de
textos de Puebla, para que o povo possa apropriar-se deste “‘acontecimento”
que ¢ seu por natureza, embora haja se originado, historicamente, talvez,
contra ele ¢ alguns nao quisessem que fosse “seu’”. A “apropria¢ido” popular
de Puebla é tarefa para agora.

A este respeito, a diferenca entre Medellin ¢ Puebla salta a vista na
questdo da apropria¢ao popular do “texto”, para constituir o “acontecimento”
irreversivel de Puebla. Medellin, tanto por seus promotores (0 CELAM de 68)
como por muitos de seus textos, por seu ambiente geral, como mostramos, foi
desde o comego entregue pelos grupos conservadores da igreja aos grupos
mais proféticos. Nao houve quase a necessidade de uma apropriagdo popular
de Medellin. Medellin nasceu nas maos dos oprimidos.

Puebla, ao contrario, nio. Nasceu em mdos que nido parecem ter querido
que Puebla fosse um ‘“‘acontecimento” cristio popular. Havia intencdo de
sepultar Medellin, de condenar muitas questoes referentes a igreja comprome-
tida com os pobres. Mas falharam em sua tentativa. O “texto” de Puebla, o
texto-jonte tem abundantes preciosidades. Trata-se entdo de ndo cometer o
erro histérico de permitir que Puebla seja apropriada pelas classes dominantes,
pelos governos de “‘seguranca nacional”, pela igreja que nao quer optar pelos
pobres. Seria um crime entregar-lhes este “texto” pelo qual o povo cristdo
tanto lutou com centenas de reunides, manifestacoes, escritos, sofrimentos.
Este “texto” ndo pode ser entregue gratuitamente. O povo tem direito ao
“texto” de Puebla. E ele que deve constituir sua realidade histérica.

E por isso que assumindo a responsabilidade de sermos membros da
igreja de Cristo devemos igualmente exercer o direito e o dever de “‘tornar
Puebla real”. A “realizacdo” do “acontecimento-Puebla™ sera fruto primordial
das praticas cotidianas do povo cristao latino-americano. Fa¢amos com que
ele descubra que € o protagonista. Compreendamos qual o “discurso” no
“texto” do documento final que € conseqiiente com seus interesses, com 0s
de Cristo pobre e com os da “igreja popular”.
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