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1 racismo, como el machismo, es una “ideo-

logia”. Si se entiende que toda ideologia
cumple un “circulo practico” con la estructura
econémica y politica —y que frecuentemente
pareciera ser confirmada con cualidades acciden-
tales—, se podra descubrir el “misterio” dcl
racismo, que situdndose aparcntementc en el nivel
psicolégico (resentimiento, desprecio, minusvalia,
agresividad, sado-masoquismo, etc.), en realidad
su origen se encuentra en otro nivel (tanto his-
térico como estructural). La hipétesis es la si-
guiente. (Véase pag. 12).

“Circulo practico” del racismo

Hay tantas posturas unilaterales como polos
de este “circulo practico” del racismo. Lo impor-
tante es no absolutizar un polo sino guardar sus
mutuas determinaciones o condicionamientos en
uno y otro sentido dialéctico.
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Hay un cierto economicismo que quiere en-
contrar como tnica causa la dominacién econé-
mica, y reducir todo el racismo a una cuestién
de “mano de obra” —exceso de ingenuidad
estructural. Hay, por otra parte, un psicolo-
gismo subjetivista que niega toda posibilidad de
pensar el tema si no se ha sufrido la humillacién,
la descriminacién en la propia “piel”. Se abso-
lutiza en este caso el polo C del esquema, asi
como en el economicismo se absolutizaba el A.
El racismo biologista o clasico (sea de “clase”
0 “'nacién”’) quiere definir como causa del ra-
cismo la diferencia natural y fisica de los indi-
viduos de diversas razas, siendo unas superiores
a otras genéticamente. Se absolutizaria el polo D.
Aun cabe la posicion culturalista, que piensa que
todo se juega (tanto la dominacién como la libe-
racién) en el nivel simbélico cultural de 'a afir-
macién de la autenticidad y la negritud. Se ab-
solutizaria el polo E.

Pareciera, como superacion dialéctica, que el
racismo se sitiia esencialmente en el nivel de la
ideologia (polo B del esquema), pero definiendo
bien las determinaciones "relativas” de tipo eco-
némico-politicas (flecha a), las subjetivas o psi-
colégicas (flecha d), y el condicionamiento sub-
jetivo de las diferencias raciales (flecha f) u
objetivo cultural (flecha %), se podria tener una
visibn mas critica y realista. Por otra parte, es
necesario, hay que mecstrar el papel que juega la
determinacién ideologica sobre las estructuras
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econémico-politicas (flecha b), sobre las subje-
tivo-psicolégicas (flecha c¢) u objetivo-simbélicas
(flecha g), y una justificacién del condiciona-
miento propiamente racial (flecha e). Veamos
esto por partes, aunque muy resumidamente.

l. DETERMINACION HISTORICA
LATINOAMERICANA '

El origen histérico, en el tiempo entonces, del
racismo anti-negro en América latina es de tipo

! Sobre el tema del racisrio y la esclavitud en
América Latina véase, en general, Eric Eustace Williams,
Capitalism and slavery, Capricorn, New York, 1944; Eu-
gene Genovese, Esclavitud y capitalismo, Ariel, Barcelona,
1971; José Saco, Historia de la esclavitud de la raza
africana en ¢l Nuevo Mundo, Cultural, La Habana, 1933;
Enriqueta Vila Vilar, Hispanoamérica y el comercio de
esclavos, EEHA, Sevilla, 1977; Rolando Mellafe, Breve
historia de la esclavitud regra en América Latfina, Sep
Setenta, México, 1973; Leslie Rout, The African expe-
rience in Spanish America (1502 to the present), Cambridge,
LAS, 23. 1976; Franklin Knight, The African dimension
in Latin America societes, MacMillan. New York, 1974:
Laura Fonor, Slavery in the New World, Englewood
Cliffs, Prentice-Hall, 1969; Jack Gratus, The great white
lie. Slavery, emancipation and changing racial attitudes,
cn Monthley Review, New York, 1973. En particular, y
con relaciéon a ciertas dareas, en DBrasil; Fernando H.
Cardoso, Capitalismo e escravidio no Brasil Meridional,
Difusio Europeia de Libro, Sdo Paulo, 1977; Robert
Conrad, The destruction of Drazilian Slavery, Californian
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econémico-politico. El espacio donde nace el ra-
cismo es el océano Atlantico que une la costa
occidental del Africa con la costa oriental de
América latina. Desde el siglo XV al siglo XIX
se desarrolla la trata del esclavo negro, que tiene
su determinacién tanto en la historia del Africa
como en la de la naciente Latinoamérica, y que
es hoy un eslabén afro-latino-americano esencial
para el dialogo actualmente tan necesario entre

University Press, Berkeley, 1972; Gilberto Freyre, Casa-
grande e senzala, Schmidt, Rio. 1938; Pierre Verger, Flux
et reflux de la traité des négres entre le Golfe de Bénin
ef Bahia de Todos os Santos, Mouton, Paris, 1968. En el
area de] Caribe véase: Jerome Handler, The unappropriated
people; freedmen in the slave sociefy of Barbados, ].
Hopkins Univ., Baltimore, 1974; Hubert Aimes, A hisfory
of slavery in Cuba 1511-1968, Putnam's Sons, New York,
1907; Victor Jean Baptiste, Haifi. Sa lutte pour l'emanci-
pation, Nef de Paris, Paris, 1957; Orlando Patterson,
The sociology of Slavery... in Jamaica, Sangster's Book,
Jamaica, 1973; Luis Diaz Soler, La esclavifud negra en
Puerfo Rico, Instruccién Pablica, San Juan, 1957. Para la
regién francesa: Gaston Martin, Hisfoire de [esclavage
dans les colonies francaises., PUF, Paris, 1948: Jean Fou-
chard, Les marrons de [a liberté, L'Ecole, Paris, 1972.
En México: Gonzalo Aguirre Beltran, La poblacién negra
de México, (1519-1810), Fuente Cultural, México, 1946;
Robert Brady, The emergence of a Negro class in México
1524-1640, University of Iowa, 1965. En América central:
William Sherman, Forced native labor in XVI century
Central America, Univ. of Nebraska, London, 1979; Silvio
Zavala, Contribucién a la hisforia de las instifuciones colo-
niales en Guatemala, Ministerio de Cultura, Guatemala,
1953; Luis Diez Castillo, Los cimarrones y la esclavitud
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Africa y América latina —también en el nivel
teologico como lo venimos proponiendo en el
Dialogo Ecuménico de Tedlogos del Tercer
Mundo—.

El Africa occidental negra, desde Senegal a
Angola, pero esencialmente hasta el Delta del
Niger (ya que al sur del Rio Congo se juega
otra historia), gira en torno a las altas culturas

en Panama, Ed. Litografica, Panama, 1968. Ean Colombia
y Venezuela: Aquiles Escalante, EI negro en Colombia,
Univ. Nacicnal de Colombia, Bogota, 1964: Jaime Jaramillo
Uribe, Ensayo sobre historia social colombiana, Univ.
Nacicnal de Colombia. Bogota, 1968; Jorge Palacios Pre-
ciado, La trata de negros por Cartagena de Indias 1650-
1750, Fondo Especial de Publicaciones Tunja, 1973:; Mi-
guel Acosta Saignes, Vida de los esclavos negros en
Venezuela, Hespérides, Caracas, 1966; Idem, La frata
de esclavos en Venezuela, en Revista de Historia (Cara
cas) 1961; Emilia Troconis, Documentos para el estudio
de los esclavos negros en Venezuela, Academia Nac. de
Historia, Caracas, 1969, En el Cono Sur: Russell Edward
Chace, The African impact on colonial Argentina, Cali-
fornian Univ., Santa Barbara, 1969; Carlos Sempat Assa-
dourian, El frifico de esclavos en Cdrdoba 1588-1610,
UNC, Cérdoba, 1965: Frederick Bowser, The African slave
in colonial Peru 1524-1650, Univ. of Stanfort. California,
1974, Elena Scheuss de Studer, La frata de negros en el
Rio de la Plata (siglo XVIII), UNBA, Buenos Aires,
1958; Guillermo Felipe Cruz, La abolicion de la esclavifud
en Chile, Universidad de Santiago, Santiago, 1942; Carlos
Rama, Los agro-uruguayos, El Siglo Ilustrado, Montevideo,
1967. Toda esta bibliografia puede consultarse en el Co-
legio de México.
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de la Sabana sudanesa —que se sitia entre el
Sahara y la selva tropical propiamente dicha—.
En ese espacio florecieron reinos comerciales que
explican la existencia temprana de la esclavitud
practicada entre africanos. La islamizacién de la
Sabana la conecta con el mundo arabe en ge-
neral. La hegemonia de los Soninké, Sosso, Man-
dingas, Sourhay, Haoussa y del reino de Bernu,
explica la existencia de estructuras econdémico-
politicas estratificadas en clases sociales. La
decadencia del reino de Ghana, y posteriormente
del de Mali, deja en la zona un vacio de poder
unificador. “"La prosperidad de Ghana se explica
por la importancia del trafico del oro. Los co-
merciantes del Maghreb llegaban a Tafilzlet con
mercaderias, especialmente la sal comprada en
Teghaza y las maderas recinosas. Llegaban a
Kumbi la capital de Ghana".? Mas al sur, en el
Golfo de Guinea, los grupos Yoruba, Benin y
Noupé dominaban el area. Es necesario com-
prender que la esclavitud era habitual en el Africa
occidental; una mercancia mas que se intercam-
biaba por el floreciente comercio del oro. Quedé
en le—leyenda el famoso viaje a la Meca del
Kankan Moussa, con miles de kilogramos del
metal precioso, con decenas de miles de porta-
dores. "Es el oro lo que las naciones cristianas

2 Robert Cornevin, Histoire de I'Afrique, Payct, Pa-
ris, 1962, p. 347. Véase Pierre Bertraux, Afrika, Fischer,
Frankfurt, 1970,
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buscaban obtener sin pasar por los intermediarios
musulmanes”.?

El descubrimiento portugués de la ruta hacia la
India y la conquista hispanica de América pro-
duciran, por una parte, la decadencia del mundo
arabe {que deja de ser la camino obligado del
comercio mundial), y, por otra, la crisis de todos
los reinos de la Sabana (como efecto del derrum-
bamiento arabe). Esto explica que los reinos con
estratificacion social (con “clases” dominantes),
para subsistir con una tasa suficiente de exce-
dente comercial, establezcan la trata de sus her-
manos negros en las costas occidentales del
Africa. Si portugueses, ingleses, holandeses vy
franceses se ocuparon del perverso comercio de
esclavos es porque, no debemos olvidarlo nunca,
la caceria del hombre la realizaban frecuente-
mente guerreros negros contra pobres campesinos
pacificos de la misma raza. La dominacién intra-
africana se reproduce posteriormente en la do-
minacién esclavista americana. El pecado del
Africa y de América nos une en la responsa-
bilidad presente. Nadie tiene las manos limpias,
sino los oprimidos de ambas margenes del Atlan-
tico “devorador de hombres”.

En Espafia y Portugal, igualmente, la escla-
vitud era una institucidon conocida. En las Siete

R. Cornevin, op. cit., pp. 393-394.
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Partidas (1256-1265) se reglementa su existencia.
En las islas Azores y Madeira, antes del des-
cubrimiento de América, hay esclavos en las
plantaciones de aziicar. Por su parte Ovando
introdujo ya esclavos africanos en La Espafiola
al comienzo del siglo XVI, aunque unas ins-
trucciones de la Corona de 1501 prohibian que
pasaran a las Indias Occidentales judios, moros,
“cristianos nuevos” y negros. De todas maneras
ya en 1505 son frecuentes los negros en Santo
Domingo. Los mismos Padres Jerénimos reco-
miendan su presencia, y en especial con el “ciclo
del aziicar” que, aunque presente desde 1506,
se expande desde 1520.* Asi nacen los ingenios,
que eran al mismo tiempo una plantacién y una
industria. “Todo el trabajo ligado a la tierra era
realizado por los esclavos negros. Melchor de
Torres llegé a tener una poblacién esclava de
hasta 900 negros. La multiplicacién de los inge-
nios y trapiches llega a unos 35 en 1548".5 Esto
determina que, mientras la explotacion del indio
en el sistema semi-tributario de la encomienda
permite un modo de produccién mas anticuado,
el esclavismo dice relacién mas directa al capi-
talismo mercantil —aunque no haya sistema sa-
larial ni el trabajador sea libre y venda su tra-
bajo—. Muestra muy bien E. Genovese que las

+ F. Moya Pons, Historia colonial de Sanfo Domingo,
UCMM, Santo Domingo, 1974, pp. 71 ss.; "Azacar, ne-
gros y sociedad.

5 Ibid, p. 79.
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relaciones de produccién de las plantaciones no
estan refiidas con el capitalismo, aunque hay que
reconocer que la burguesia esclavista inglesa
—mucho méas que la hispanica, incluyendo la
mas capitalista entre ellas: la burguesia esclavista
cubana— fue la mas moderna y con un caracter
mas capitalista. Por ello, “el esclavismo debe ser
entendido fundamentalmente como una cuestién
de clase —indica Genovese—, y subsidiariamente
como una cuestién racial”.®

Claro que el esclavismo —como dominacién
econdémica, politica e ideolégica— se manifiesta
en formas muy diferentes segiin sean las deter-
minaciones histéricas nacionales o regionales, y
de alli que el racismo (como ideologia introyec-
tada) tenga una enorme diversidad. El patriar-
calismo paternalista del senhor de engenho en
Brasil, verdadera clase social esclavista de las
plantaciones del nordeste, casi autarquica, se
diferenciara de la clase esclavista cubana del
siglo XIX —mucho mas modernizada—, del
capitalista esclavista inglés que residia en Lon-
dres y tenia plantaciones en Jamaica, Trinidad
o Guayanas. Los holandeses usaron la esclavitud
como un medio propiamente capitalista de acu-
mulacién de capital en el periodo mercantil.

Asi se puebla América de africanos. Ya
en 1513 el Rey de Espana da la primera

6 Op. cit., p. 32.
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licencia cobrando dos ducados por cada africano
vendido. En 1578 se cobraban 30 ducados. El
africano era humillado al infinito, no sélo por la
caceria sufrida en Africa, el inhumano translado
por el Océano —en cuyo trayecto un treinta por
ciento moria—, sino que al llegar a los puertos
de Cartagena, Vera Cruz, La Habana, Bahia,
Rio, Pernambuco o Maranhdo, se procedia al
“palmeo” (para medir su altura y con ello el
precio) o a la "carimba” (marcas de fuego en
la espalda, pecho y muslos, como prueba de
haberse pagado los impuestos). Ademas de la
presencia de esclavos africanos en todo el Caribe
(en Jamaica llegan ya en 1519), en 1550 son
numerosos en Bahia. Se expande también la trata
en México, América Central, Colombia, el Pera
y el Plata. En estos altimos casos, el esclavo era
principalmente usado como servicio doméstico o
como mayordomo de los indios encomendados.

Que la determinacién econémica es funda-
mental lo prueba el hecho de que el negro fue,
ante todo, un bien de capital, y su importacién
se rigio por las reglas del comercio y por los
estimulos de la coyuntura”” La situacién fue
aproximadamente la siguiente. (Véase pag. 22

v 23).

7 Nicolas Sanchez Albornoz, La poblacion de Amé-
rica Latina, Alinnza, Madrid, 1973, p. 93. Véase Philip
Curtin, The Atiantic slave frade, Univ. of Wisconsin,
Madison, 1975.
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La gigantesca fuerza de trabajo que signifi-
caban los africanos esclavos tuvo su origen en
una necesidad econémica del primitivo capita-
lismo mercantil preindustrial. De la misma ma-
nera, el capitalismo industrial sera una d= las
determinantes para explicar la liberacién de la
fuerza de trabajo esclava en poder de una bur-
guesia de plantaciones anticuada, preindustrial,
mercantilista.

Asi la aparicion del café paulista cn Brasil
(1870-1880) destruyé el esclavismo seforial nor-
destino, y la Lei Aurea del 13 de mayo de 1888,
que significé la abolicion de la esclavitud del
norte, dio el triunfo al sur capitalista. De la
misma manera, el “viejo sur” norteamericano de
las plantaciones del esclavismo patriarcal de re-
sidentes, fue vencido por la burguesia industrial
del norte que necesitaba mano de cbra libre para
el régimen capitalista.

Es evidente que los negros lucharon por su
liberacién. “Las revueltas de esclavos han sido
muy numerosas. En 1522, 1679 y 1691 en Haiti.
En 1523, 1537, 1548 en Santo Domingo. En
1647, 1674, 1702, 1733, 1759 en las Antillas
Britanicas. Aptheker menciona 6 revueltas en
Estados Unidos entre 1633 y 1700, 50 en el siglo
XVIII, 55 entre 1800 y 1864. Puerto Rico ha
conocido las suyas en 1822, 1826, 1843 y 1348.
[.a Martinica en 1811, 1822, 1823, 1831, 1833.
Jamaica en 1831-1832, y estamos lejos de ter-
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minar. Otras revueltas famosas fueron las del
MNordeste del Brasil, de los Malé (del Mali),
de los Yorubas en 1807, 1809, 1813 (todas ellas
Haussa) v las de los afios 1826, 1827, 1828,
1830 y 1835 (todas Nagés) organizadas y diri-
gidas por jefes de seccion musulmanes”.® Lo cier-
to es que el movimiento de la emancipacién
nacional encabezada por los criollos —que nada
tenian que ver con la frata de esclavos—, conduce
a "la abolicion del trafico, declarada por la Su-
prema Junta de Caracas en 1810; por Hidalge
en México en el mismo afic; el Congreso chileno
lo hizo en 1811, y el gobierno de Buenos Aires
en 1812"° En la Ameérica Latina continental,
bajo el régimen de la encomienda o explotacion
del indio, no habia una clase dominante escla-
vista (excepto en el Nordeste brasilefio). y por
ello la abolicién fue mas facil.

Es importante ver que el racismo, como ideo-
logia, tiene relacién directa al tipo de esclavismo.
Por ello es mayor o menor, con matices y ca-
racteristicas siempre propias y determinadas por
la existencia de un sistema esclavista de plan-
taciones, de residentes o no, de mero servicio
doméstico, etc.

8 Roger Bastide, Las Américas negras, Alianza, Ma-
drid, 1967, pp. 49-50. '

® R. Mellafe, op. cit., ed. castellana, pp. 141 ss.
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La historia nos muestra que no es el des-
precio o la segregacién la causa de la presencia
del esclavismo en Ameérica, como si la razén
ideol6gica hubiera traido al negro para poder
humillarlo. Por el contrario, por razones econé-
mico-politicas el africano fue usado como fuerza
de trabajo en Ameérica, y, lentamente, fue nacien-
do el racismo como ideologia que justificaba y
corroboraba la dominacién clasista del duefio de
la plantaciéon y del blanco sobre el explotado
en la produccién, el negro, clase oprimida.

2. DETERMINACION SUBJETIVA

En el que hemos llamado “circulo practico”
del racismo, la introversién psicolégica de la
dominacién (C) es el momento en que la ex-
plotacién econémica, politica e ideolégica se “‘sub-
jetiva”, tanto en el dominador como en el do-
minado. En el dominador como “personalidad
autpritaria”; en el dominado como “personalidad
colonizada” —por usar el término de Memmi—
o hasta masoquista —en el sentido freudiano—.
Se “introyecta” psicolégica y subjetivamente la
estructura objetiva social existente.

Freud se prequnta en El malestar en la Cul-
tura "'ja qué recursos apela el sistema para coar-
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tar al agresiébn que le es antagoénica?”.' A lo
que responde: “La agresion es introyectada (intro-
jiziert), internalizada (verinnerlicht), devuelta
en realidad al lugar de donde procede: es dirigida
contra el propio yo, incorporandose a una parte
de éste, que en calidad de super-ego (Ueber-Ich)
se opone a toda resistencia. La tensién creada
entre el severo super-ego y el yo subordinado al
mismo tiempo la calificamos como sentimiento de
culpabilidad (Schuldebewusstsein). Se manifies-~
ta bajo la forma de necesidad de castigo (Straf-
bediirfnis) """ Quizad como en ningiin otro caso,
esto acontccié realmente en la conciencia del
esclavo. El castigo —del cual hablé claramente
Nietzsche *—~ es la manera como se subjetiva o
interioriza la dominacion objetiva (econémico-
politica) como norma moral en la conciencia
moral del esclavo. La primera generacién afri-
cana, esclavizada en Ameérica, resiste la domina-
cién; es un hombre libre que no interioriza la
esclavitud. Pero la segunda generacién, que nace

10 Das Unbehagen in der Kultur. VII, en Sigmund
Freud Studienausgabe, Fischer, Frankfurt, t. IX, 1974,
p. 250.

11 [bid.

12 Cfr. Zur Genealogie der Moral, 11, 14; Nietzsche
Werke, Wissensch.Buchgesell., Darmstadt, t. II, 1973,
p. 225. “El castigo tendra la propiedad de despertar en
el culpable el sentimiento de culpa (Gefuehl der Schuld),
se ve en ¢l el verdadero instrumento de esa reaccién psi-
quica gue se llama mala conciencia (schlechfes Gewissend),
el remordimiento’”.
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esclavo, vive todo el trauma psicoanalitico de la
opresién social. “"Aqui hemos pasado de lo eco-
némico a lo psicolégico” ¥* —nos dice el toda-
via no descubierto Freud—. Todo sistema de
dominacién “‘reposa sobre la imposibilidad coer-
citiva del trabajo (Arbeitszwang)"”.* Es decir,
no se puede reprimir siempre objetivamente (con
carcel, tortura, flagelaciones, etc.) para que el
dominado trabaje. La cultura de dominacion se
las arregla para introyectar en el nifio, como
normas morales de costumbres naturales, divinas,
imposible de ser transgredidas, el orden domina-
dor, represor. De esta manera se logra que "no
sélo las clases favorecidas (bevorzugten Klassen,
dice el Freud “desconocido” por muchos tedlo-
gos, aun los nuestros latinoamericanos) sino
también las oprimidas (Underdriickten) partici-
pan” * de la aparente satisfacciéon de ser domi-
nadores. “Esta identificacion de los oprimidos
con la clase que los oprime y los explota es un
ver en sus amos su ideal”.'® El haber dominado
al esclavo hasta en su mas intima conciencia;
el haber introyectado el ideal del sefor en la
interioridad del “ideal del Yo" del oprimido en

i X ¢

la infancia constituye la “génesis del super-ego”.

13 Freud, Die Zukunft einer Illusion, II; ed. cit.,
p. 144.

1+ Jbid., p. 147.

15 Jbid.

16 Jbid

17 Das Ich und das Es, II; t. III, p. 302.
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Desde el momento que el esclavo tiene a su
enemigo 'dentro”, la lucha no sera sélo externa-
mente contra estructuras objetivas, sino contra su
propio ser subjetivo. “Ser-amo” se confundira
con “‘ser-libre”. Por ello, por la obscuridad in-
franqueable del inconsciente, individual, histérico
v social, la dominacién esclavista (econémica vy
politica) se anclara, echara sus raices en el am-
bito libidinal del cardcter de una clase oprimida
en el ethos particular de las plantaciones, del tro-
pico, con sus cultos, sus dialectos, sus cantos,
sus misterios. Se unird entonces la introyeccion
psicolégica subjetiva con la objetivacién cultural
o simbélica (ambito E de! esquema sobre el “circu-
lo practico”), de una tal coherencia y dificil
decodificacién que el racismo se convertird en un
fenémeno indescriptible, inefable, sélo experimen-
table.

En el momento de la abolicion de la escla-
vitud, la introyeccién de tres siglos no se supera
en una generacion. Ademas queda sellada por
la diferenciacion del “color” de la piel (aparente
confirmacién de la dominacién por diferencia fi-
sica, ambito D del esquema). El oprimido como
esclavo pasa ahora a ser oprimido como asala-
riado por el capitalismo industrial que lo habia
liberado de la opresiéon del capitalismo mercan-
til de plantaciones, pero que no pretendia ha-
cerlo participe, en su clase burguesa dominante,
del poder en las estructuras triunfantes. Deudor
de su libertad al capitalismo industrial o al
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liberalismo, le sera dificil descubrir al capitalismo
como el enemigo principal en nuestro tiempo.
La liberacién del esclavismo pesa todavia dema-
siado para pasar a la liberacion del capitalismo
(esto principalmente en Estados Unidos, pero
no en América Latina, donde la lucha contra el
racismo es, en muchos lugares, simultanea y ar-
ticulada con la lucha por el socialismo).

La afirmaciéon psicolégica del afroamericano
es entonces esencial. Es necesario destruir el
"ideal del Yo" como ideal del blanco, del amo,
de la cultura dominada por otras razas. Es ne-
cesario construir un nuevo “‘ideal del Yo' donde
la raza negra sea "'vivida' psicolégicamente, des-
de la infancia, como un valor, un honer, una
herencia histérica. Para ello es necesaria una
ardua tarea educativa, esencialmente en la fami-
lia, el hogar del éros, de la afectividad, de la
recta liberacién de la libido no traumatica.

3. EL "RACISMO" COMO IDEOLOGIA
" Me parece, sin embargo, que la cuestién del
“racismo’ encuentra su adecuada y real expli-
cacién en el nivel de la ideologia, sobre la cual
las otras determinaciones (econémico-politica,
psicolégica, simbélica y fisica) juegan un papel
relevante pero no constituyen su esencia. El “ra-
cismo” es una ideologia. Y en este caso una
“ideologia de dominacién”. Es decir, un conjunto

184



estructurado de ideas cuya funcion practica es
encubrir y justificar la dominacién de una clase
sobre otra clase. Esta ideologia propone ‘‘razo-
nes” (en realidad “irracionales”) que muestran
la “natural” superioridad de una clase sobre
otra, bajo el miltiple ropaje de argumentaciones
tenidas por todos como evidentes, de caracter
racial fisico (es decir, en su caracter fisico las
razas determinarian un cierto efecto histérico;
uno: produciendo hombres “superiores” por su
rendimiento cultural, tecnolégico, politico; otro:
determinando hombres “inferiores” aptos para
obedecer, ser dominados y explotados). El “mis-
terio” del racismo se descubre si se lo trata como
ideologia, con fundamento objetivo-material, psi-
colégico y simbélico, pero esencialmente en el
nivel ideolégico propiamente dicho.

El origen histérico de esta ideologia se pierde
en el tiempo. Siempre se encontraron ‘razones’
(irracionales), desde las causas teolégicas por la
maldiciéon de Cam, hijo de Noé,'® hasta los silo-
gismos contradictorios de Aristoteles que llegé
a expresar que los esclavos "son por naturaleza
esclavos™.?®

18 Cfr. “La race négre et la malédiction de Cham",
en Cahiers missionnaires, 16 (1930).

19 Politica I, 1; 1254 b 19. Lo asombroso es que
el filésofo se hace la objecién: "“;No serd que por el
contrario toda esclavitud es contraria a la naturaleza?”
(Ibid., 1254 a 20). A lo que responde con el texto indi-
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Por otra parte, en las culturas del norte
del Mediterraneo, el color negro (de la noche,
el abismo) era el que simbolizaba lo perverso,
malo. "“El latin malus —dice el racista Nietzsche—~
(2] que doy el sentido de mélas, en griego, negro)
podria haber designado el hombre vulgar por
su color oscuro y sobre todo por sus cabellos
negros (hic niger est), el autéctono pre-ario del
suelo italico™.2°

En cuanto a nuestro tema, el racismo en
Ameérica Latina, debemos indicar primeramente
que el primer racismo —~y todavia actual— se
ejercio sobre los indios.*! El tema ha sido estu-
diado y no volveremos aqui sobre el mismo, pero
debemos destacar que la “inferioridad” fisico-
racial pretendié ser destacada desde fines del
siglo XV, y un Ginés de Sepiilveda, usando tex-
tos de Aristételes, justifica "tedricamente” la na-
tural esclavitud del indio y por ello la justicia
de la conquista —que en realidad era para él
la liberacién del estado de bestialidad en la que
los espafioles lo encontraron—. Era el racismo
de una clase sobre otra que se introyecté en la
misma Iglesia. El indigena no era aceptado ni en

cado. De donde se concluye que su Politica esclavista
estd cnormemente contaminada ideolégicamente.

20 Op. cit., 1, 5; p. 185,

21 Vease mi articulo "La Cristiandad moderna ante
el Otro. Del indioc rudo al bon sauvage”, en Concilium,
diciembre (1979).
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el claustro de los religiosos, ni en los seminarios
(desde que se cerré el famoso seminario para
indigenas de Tlatelolco en Meéxico, por presion
racista de los mismos espafioles conquistadores
y encomenderos), ni en ningiin cargo de impor-
tancia.

El racismo discriminatorio del negro, en cam-
bio, procede ya de la larga tradicién del Medite-
rraneo europeo y del movimiento pseudo-cienti-
fico, pero ambos factores ideoldgicos estan es-
tructuralmente articulados al capitalismo (sea
como discriminacién de clase, sea, en el caso del
nacismo contra los judios, como discriminacién
nacionalista, aunque ambas intimamente vincula-

das).

Lo que debe indicarse es que se atribuye a
la raza, en su estructura fisica. la causa de su
pretendida inferioridad: “este triste color negro
fue la causa de su esclavitud”.** O: "los 6rganos
mas delicados o mas sutiles del cerebro han sido
destruidos o lastimados por el calor de su clima
natal, y sus facultades intelectuales se debilita-
ron”".** Por ello, “tienen una inteligencia que
parece por debajo de la que admiramos en los
elefantes; su natural es perverso; todas sus in-
clinaciones son viciosas. Uno se sentiria —llega

22 Journal d’agriculture (Paris), octubre (1771).
23 Cornelius de Pauw, Recherches sur les américains,
Berlin, 1774, t. II, p. 56 (cfr. t. I, p. 152).
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a decir el autor —tentado de creer que los negros
forman una raza de criaturas por la que la na-
turaleza parece subir desde los orangutanes, los
pongos, al hombre”.”* Pero esta ideologia coti-
diana vino a ser apoyada por demostraciones
“cientificas'” —lo que muestra, contra Althusser,
el grado de contaminacion ideologica del que la
“ciencia” no puede nunca del todo librarse, ni
en el caso del mismo Althusser—.

Un Henri de Boulaivilliers, conde de una aris-
tocracia en crisis, expuso en 1727, en su obra
Etat de la France, que sus antepasados de sangre
nérdica eran de una raza superior —para justi-
ficar los derechos de la nobleza ante el absolu-
tismo monarquico—. Con el aleman Max Miiller,
se hace presente la superioridad de una preten-
dida raza aria. Arthur de Gobineau formulé en
1853, en su obra Essai sur [linegalité des
races humaines, la superioridad de la raza blanca
germana. Darwin, con su El origen de las espe-
cies, en 1858, dio sin propornérselo, los mejores
argumentos para demostrar por medio de- las
“leyes de la herencia” la pretendida superioridad
fisicd-biolégica de una raza sobre otra (el as-
pecto /D del esquema del “circulo practico” del
racismo}.

21 Rousselot de Surgy, Meélanges interessants et
curleax, Paris, 1963-1765, t. X, p. 161.
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Mucho mas que las meras “opiniones” vul-
gares sobre la diferencia o superioridad de una
raza sobre otra (nivel cotidiano de la ideologia),
son las “argumentaciones’’ cientificas (nivel ideo-
logico de mucho mayor impacto, pero no por
ello menos ideoldgico). ;Qué vinculacién puede
tener esta doble vertiente ideolégica (cotidiana y
cientifica) con el capitalismo en plena expansién
en su nivel industrial, desde el siglo XVIII, y
propiamente imperial desde fines del siglo XIX?
La vinculacién se descubre de inmediato: la
idcologia racista viene a justificar la dominacién
de clase que ejerce la burguesia blanca sobre la
clase asalariada (actual, como en Estados Uni-
dos, potencial como en Sud Africa) de origen
africano, de color negro, racialmente hablando.

La clase dominante burguesa no tiene sino
que echar mano de los resortes de la tradicion
racista cotidiana y cientifica, para mantener al
dominado mucho méas dominado que a los simples
asalariados de la misma raza (explotados pero
sin tanta “eficacia” ideolégica en cuanto a la
aceptacion de la dominacién por parte del ex-
plotado). El color fisico sirve para determinar
objetivamente la “validez” de la ideologia (flecha
[ del esquema, por la que D determinaria absolu-~
tamente a B). De esta manera, el dominador no
debe mostrar ‘‘su juego’, su dominacién econé-
mica y politica (por ello mismo cultural o ideo-
l6gica) sobre el dominado, en su nivel histérico;
sino que atribuye a la “naturaleza” (con pseudo-
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argumentos cientificos tenidos por todos como
validos), a la misma “'voluntad divina” (con
citas biblicas sacadas de su contexto), la “supe-
rioridad”" de la raza (en realidad la clase) blanca
(en realidad burquesa) sobre la raza (en realidad
la clase asalariada y explotada) negra (en reali-
dad el proletariado, el campesino, el “ejército de
reserva’ como fuerza de trabajo potencial). Esta
“inversién” y “ocultamiento” ideolégico encierra
el misterio del racismo. El capitalismo en Sud
Africa lo supo y lo sabe usar perfectamente.
Ante la crisis econémica, los colonos blancos
(Boer e ingleses) impusieron una legislaciéon don-
de se da prioridad absoluta al blanco como
fuerza de trabajo —ante el desempleo creciente—,
y por esta razén econdémica se origina el appar-
theid. La ideologia racista justifica la dominacién
econémico-politica,

Un cierto antiracismo folklérico, racista él
mismo a veces, populista, al no definir claramente
el estatuto ideolégico del racismo, sz internara
en ‘‘callejones sin salida” tanto practicos como
tedricos. Esta cuestiéon es central para la teologia
del Tercer Mundo, tanto en América Latina, co-
mo en Africa y Asia.

4. RACISMO Y TEOLOGIA DE LA LIBERACION

El cinismo de la Europa dominadora —y en
cierta manera de Estados Unidos hoy—, en-
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cuentra su mejor manifestacion en las palabras
de Nietzsche: “La liberacién de los esclavos
comienza cuando el resentimiento (Ressentiment)
mismo se hace productor y engendra valores: el
resentimiento de estos seres a quienes la verda-
dera reaccién, la de la accién, les esta prohibida
y no encuentra compensacién sino en una ven-
ganza imaginaria”.*® Para el dominador la libe-
racién de los oprimidos es siempre caos, inmora-
lidad, ateismo, o, en el mejor de los casos,
irrupcion de lo “vulgar”, vengativo, destructivo.
No puede aceptar la creaciéon de un mundo nuevo.

Para nosotros, como latinoamericanos, la cues-
tion del racismo es de extrema importancia. En
el aflo 2000 seran nuestros hermanos, herederos
de los africanos, traidos a América Latina alre-
dedor de 100 millones. Cifra gigantesca y que
hace pensar la importancia de la cuestién. (Véanse
pags. 38 y 39).

Una reflexién teolégica sobre el racismo de-
be, desde su inicio, diferenciar la esclavitud
—como fendémeno econdémico y politico, nivel A
del esquema 1—, del racismo —como ideologia,
nivel B—, Ahora trataremos sobre el "‘racismo”,
pero no podremos evitarnos recordar la posicién
del cristianismo con respecto a la esclavitud, cuya
herencia ideolégica en la sociedad capitalista del
siglo XX —pero también en las socialistas, aun-

% Op. cit., I, 10 p. 193,
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que en menor grado, pero no por ello inexisten-
te— es el racismo.

Toda teologia del racismo debera recordar
principios universales de la teologia de la libe-
racién: la negacién del otro, la opresién y alie-
nacion del otro como praxis de dominacién son
el pecado.?® El otro es reducido al no-ser, a la
nada, al instrumento que se usa a los fines del
dominar. Es algo, no alguien. El discurso ideo-
I6gico que aniquila al otro como no-hombre, el
enemigo que debe ser eliminado, justifica la praxis
opresora que reduce realmente al otro a ser un
sacrificio cultual al fetiche o al sistema opresor
absolutizado.?” El racismo cumple la funcién ideo-
légica de justificar la esclavitud o la dominacion
de una clase sobre otra, de una nacién sobre
otra. Y todo esto, siempre, recubierto de argu-
mentos teoldgicos.

4.1. La esclavitud y la liberacion de los
esclavos

Para la tradicién cristiana la esclavitud no
fue comtraria a la ley natural,®® ni intrinsecamen-

26 Véase mi articulo "Dominacion-Liberacion', en
Concilium, junio (1974).

27 Veéase mi trabajo Religion, Edicol, México, 1977,
y Filosofia éfica latinoamericana, t. V, Nueva América,
Bogota, 1979, sobre una filosofia antifetichista.

22 Cfr. DTC, t. V, col. 204 ss., articulo "Escla-
vage'.
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te inmoral, hasta bien entrado el siglo XIX. Adn
el 20 de junio de 1886, en una instruccién del
Santo Oficio a un Vicariato Apostélico en Africa,
se aprueba la esclavitud;*® se decia que “la es-
clavitud misma, considerada en cuanto tal en su
naturaleza esencial, no es contraria a la ley
natural ni divina, y existen numerosas razones
justas para aprobarla”. El peso de la milenaria
tradicién, desde la esclavitud en Egipto y Meso-
potamia, en el mismo Israeal (Lev 25, 39-46;
Exod. 21, 2-6; Deut. 15, 12-18; Prov. 25, 11;
I Cron. 2, 35: etc.) donde no se desaprueba la
esclavitud aunque se exije un trato justo al es-
clavo, y especialmente el esclavismo greco-romano
(no solo practico sino filoséficamente tedrico, de
enorme influencia en la teologia), que atraviesa
toda la Edad Media y buena parte de la Moderna,
condicionaron nefastamente a la cristiandad a
justificar ideolégicamente esta practica injusta e
inhumana.®

Tomemos un ejemplo de la Teologia Moral
tradicional:

“Question 2: Can one have ownership over
another,

20 Collectanca §.C. de Propaganda Fide (Roma)
I, n. 1293 (1907}, p. 719,

“  Cfr. John Maxwell, "The attitude of the Catholic
Church 'to slavery'”, texto mecanografiado, Colegio de
México 61.83, 465a.
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Reply 1: No, if it is question of true owner-
ship (dominium proprietatis), for this be-
longs only to God.

Reply 2: Yes, if it is a question of right of
use (dominium utile), as such, or using
the acts cf a man, because a man is master
of his own acts and hence he can alienate
them, so that can be in the possession
of another (alterius fieri possunt) for
ever. Consequently slavery is not itself
wrong.

Question 3: Is the black slave trade morally
lawful,

Reply 1: No, whenever the negroes are un-
justly deprived of their liberty, as is ob-
vius.

Reply 2: In itself and in theoretical principle,
it is not contrary to the natural law, pro-
vided that it is a matter of the right of
disposing of the work of a man and not
of his body or life” ™

La contaminacién ideolégica es evidente al
no considerar que nunca un esclavo entrega vo-
luntaria y libremente su trabajo, sino bajo la
presién de la violencia mas perversa.

81 J. P. Gury S.J., Compendium Theologiae Mo-
ralis, Paris, 1853, n. 535.
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Es evidente que el gran texto critico con
respecto a la institucion de la esclavitud —que
sin rechazarla da los principios para poder ha-
cerlo en su momento—, es aquel de Pablo, File-
mén 15-19:

“Si te dejé por algun tiempo fue tal vez para
que ahora lo recobres definitivamente, y no
ya como csclavo, mas que como esclavo como
hermano querido [...] Si te sientes solidario
conmigo, recibelo como si fuera yo”.

El esclavo Onésimo es para Pablo un hombre
como él, tan digno como él, un hermano en
Cristo: la igualdad y fraternidad escatolégica,
proyecto utdépico de liberacién final, le ayudan a
corregir ideclégicamente el falseado estatuto his-
torico de Onésimo, coyunturalmente esclavo (es-
clavitud que no critica), escatolégicamente her-
mano (horizonte critico absoluto).

En la tradicién judco-cristiana la lucha contra
el pecado o la dominacién se juega secundaria-
mente cn el nivel ideologico o tedrico y funda-
mental y primeramente en el practico-real. Es
decir, la liberacién de los esclavos se logra al
comprometerse con ellos, al identificarse con su
opresién. Es asi que el profeta, el hombre ideal
para Israel, es el “Siervo de Yahveh".** Es sa-

32 Véase mi trabajo Universalismo y misién en los
poemas del Siervo de Yahveh”, en E! humanismo semita,
EUDEBA, Buenos Aires, 1969, pp. 127-170.
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bido que "siervo™ (hebed en hebreo y doulos en
griego) es el “esclavo”. El pueblo de Israel fue
“esclavo en Egipto”; el profeta es el “esclavo
del Sefior”. La “esclavitud” comienza asi a ser
asumida y considerada como el punto de partida
de la salvacién, de la liberacién. Todo esto cul-
mina en el texto cristolégico central de la fe
cristiana:

“El, siendo de condicién divina, no se aferrd
a su categoria de Dios, al contrario, se aliend

a si mismo y tomé la condicién de esclavo
(doulou)™ (Filip. 2, 6-7).

La Encarnacién es el asumir la condicién d=
los oprimidos, y por ello, en el modo de produc-
cién esclavista helénico-romano, del dltimo entre
ellos: los esclavos. Esta praxis de los cristianos,
junto a los pobres, a los oprimidos, a los es-
clavos —como Onésimo—, desmitificara a la es-
clavitud de su estatuto, pero no sin mediar su
superacién histérica (es decir, econémica, poli-
tica, en cuya superacién real los cristianos tu-
vieron mucho que hacer).

Un Alonso de Sandoval, en pleno siglo XVII,
con su obra Instauranda Aethiopum Salute, dio
un paso fundamental en el proceso ideolégico que
justificara la liberacion de los esclavos. Esa obra
surge de su practica en favor de los esclavos,
la que, junto a la que realizara Pedro Claver,
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quedara como un momento importante en el pro-
ceso de la liberacién del negro en Hispanoamé-
rica. De la misma manera, las cofradias de ne-
gros fueron un espacio politico donde a veces se
originaron las revueltas de esclavos y donde,
al menos, recordaron en lo intimo de su corazén
a sus 'dioses en exilio”.?®

Sin embargo, como hemos dicho mas arriba,
podemos afirmar que fue histéricamente la irrup-
cion triunfante del capitalismo industrial el que
promovié practica y tedricamente la liberacion
de los esclavos del régimen de plantaciones. Un
Montesquieu en El espiritu de las Leyes, y de
Jaucourt en la Enciclopedia, se pronuncian contra
esa ‘‘repugnante practica contraria a la humani-
dad”. El Abbé Reynal, en la Historia de las dos
Indias, propone la abolicion progresiva. El héroe
negro, Toussaint Louverture, liberador de Haiti,
da el mejor argumento de la capacidad del afri-
cano-americano. La fundacién de la colonia libre
inglesa de negros, en 1787, en Sierra Leona,
muestra también la posibilidad histérica d=] ne-
gro. Pero la aboliciéon de la esclavitud dio ocasién
al crecimiento del racismo de clase en la sociedad
capitalista (capitalismo imperial en Estados Uni-
dos, o neocolonial en América Latina o Sudafrica
—con diferencias nacionales, por supuesto—).

4 R. Bastide, op. cit.. pp. 87 ss.
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Es con el “racismo” posterior a la abolicién
de la esclavitud con el que la teologia de pos-
guerra se enfrentara. Asi surgen tres teologias
criticas que tocan el tema: la "teologia africana”
del Africa misma, la "teoclogia negra” de Esta-
dos Unidos, y la “teclogia de la liberacién™ en
Latinoamérica. Veamos, para terminar, esta ardua
cuestion.

4.2. La "teologia africana”

Como indica bien Ngindu Mushete en su
trabajo “The history of theology in Africa”,*
la teologia reciente en el gran continente atra-
viesa por diversas etapas. Primeramente, bajo la
hegemonia de una “teologia de la misién” pasa
de una teologia de la “conversion de los infieles"”
a una teologia de la “implantacion de la iglesia”.
En un tercer momento, se accede a una “teolo-
gia de la adaptacién”, posterior al Concilio, como
por ejemplo la obra de Abbot Mulago, Un visage
africain du christianisme, (1965). Un cuarto mo-
mento, que se hace presente desde el comienzo
de la década de los 60, es la “teologia africana”.
En general esta teologia, de extrema importancia
por expresar la conciencia creciente y propia de
los cristianos africanos actualmente, tiende a

3¢ En African theology en route, Orbis Books, New
York, 1977, pp. 23-35. Se trata del Il Encuentro Ecu-
ménico de Tedlogos del Tercer Mundo en Accra (Ghana) .
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asumir la tradicién cultural inmensamente rica y
viva del Africa. Una obra como la editada por
K. Dickson-P. Ellingworth, Biblical revelation
and african bcliefs,* manifiesta bien el trabajo
de esa década, de una fecunda “etnoteologia”
coronada con grandes aportes.

Es importante indicar que la cuestion del
“racismo” no es prioritaria en el Africa misma,
sino mas bien cuando el Africa se confronta con
Europa (la antigua Metrépolis “blanca”). La
cuestion de la autenticidad cultural de esta teo-
logia relega a segundo plano la cuestién del ra-
cismo, aunque no lo ignora.

4.3. La “black theology”

La “black theology” (o "teologia negra’) na-
ce, en cambio, en Estados Unidos vy tiene una
amplia difusién en Sud Africa —fenémeno ex-
plicable por el desarrollo industrial de dicho pais
y por el virulento appartheid o discriminacién
racial originada en la dominacién blanca de los
Bozrs contra los Banta y Bosquimanos—. Un
James Cone** o un Allan Boesak ** no pueden

35 QOrbis Books, New York 1969, con contribuciones
de John Mbiti, Vincent Mulago, etc.

36 Veéase especialmente Black theology and Black
Power, The Seabury Press, New York, 1969, y God of
the oppressed, The Seabury Press, New York, 1975.

87 Cfr. Farwell to Innocence, Orbis Books, New
York, 1977.
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dejar de ser citados. Ahora se da mucha mas
importancia a la cuestién del “racismo”, aunque
en Sud Africa la cuestién econémica, politica, co-
bra matices mas pronunciados, ya que si ambas
son teologias negras de liberacion, “all over the
Third World the struggle for liberation created
a new consciousness which took a specific form
in every situation”.”® La reflexién teolégica parte
de la “black situation”, la "black experience” o
la “blackness”. Boesak muestra bien el origen
histérico de esta situacién,” y Cone indica clara-
mente el sentido politico de esta teologia con
respecto al “black power”."* Ellos nos han exigido
tomar en serio la cuestion de] “racismo”, aun en
situacion de un pais socialista —~como cuando
Cone mostraba la realidad del negro en Cuba,
en la que, si bien ha logrado la igualdad completa
en la ley y las instituciones, sin embargo el por-
centaje de negros entre los ministros, jefes, au-
toridades del gobierno, iglesias, etc., es minimo—."

El racismo es entendido principalmente en su
aspecto cuitural o simbélico (aspecto E del es-
gquema, en el subjetivo psicolégico (aspecto
C) y aun en el ideolégico (aspecto B), pero se

a8 JIbid., p. 15.

3 Ibid., pp. 30 ss.

49 En especial la obra citada de 1969.

41 Véase mi trabajo “The political and ecclesial con-
text of the theology in Latin America”, en The emergent
Gospel, Orbis Books, New York, 1976, pp. 175-192,
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tiende a dejar en segundo plano la relacion capi-
talismo-racismo. De alli que la liberacion de la
opresion ‘‘blanca” pareciera realizarse cuando el
negro sea aceptado en el sistema actual como
un igual, no articulandose nunca explicitamente
la cuestiébn de la liberacién de la dominacidn ra-
cial con la liberacién de las clases oprimidas del
sistema “capitalista” hegemonizado hoy por Es-
tados Unidos. Por otra parte, al priorizar a la
dominacién racial (como contradiccién principal)
sobre la dominacién de clases en el sistema capi-
talista (dejada como contradicciéon secundaria),
se absolutiza el nivel simbélico, psicolégico e
ideolégico del racismo (aspectos B, C y E del
esquema), relegando a segqundo plano su origen
econémico-politico (aspecto A). Esto permite que
su posicion pueda ser reasumida por el capita-
lismo vigente y que la liberacion pueda situarse
a un nivel simbélico o intracapitalista. Si la libe-
racion es reformista, el sistema no objetara una
tal critica. La serie de television "Raices” mues-
tra al fin un culto ecuménico en la antigua
plantacion, donde los descendientes blancos de
en la igualdad de derechos (pero siendo de hecho
en su promedio de diversas clases sociales) en
el sistema capitalista americano. Esta "reconcilia-
cién’’ prematura permite al autor alcanzar muchos
doctorados honoris causa, que se le otorgan por-
que al fin justifica el sistema de la manera mas
acabada. Esta reflexién es valida para Estados
Unidos, pero no para Sud Africa, donde la “black
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theology of liberation” se enfrenta al capitalismo
y en él a Iz “clase blanca”.

Somos deudores, es necesario anotar, a James
Cone el recordarnos con insistencia la importan-
cia de la dominacién racial en América Latina,
deuda que la “teologia de la liberacién” no podra
olvidar.

4.4. Racismo y “teologia de la liberacion” en
América Latina

La cuestion del “racismo” plantea a la “teolo-
gia de la liberacion™ un reto en su camino de
crecimiento. Debe asi ampliar su horizonte te-
matico, pero también categorial y metédico. No
es lo mismo la dominacidn entre naciones (vis-
lumbrada gracias a la teoria de la dependencia),
entre las clases (donde se tratan cuestiones so-
ciolégicas v de economia politica), entre los sexos
(y entonces la metodologia y las categorias de
Freud son ineludibles), entre las razas (donde,
como lo hemos mostrado en 1., 2. y 3, se entre-
cruzan cuestiones de muy diverso orden). La Ili-
beracion de estas dominaciones debera ser tratada
epistetholégicamente por la teologia teniendo en
cuenta sus diferencias propias. Lo er6tico-sub-
jetivo no es lo econémico-objetivo ni lo simbélico-
cultural. Lo ideolégico, por su parte, no puede
aislarse, sino que debe situarse en el plano de
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su autonomia relativa y por ello determinado por
los otros niveles.

4.4.1. Racismo y capitalismo

Hemos repetido muchas veces que el capita-
lismo industrial estd a la base de la liberacion
de los esclavos del sistema de plantaciones. Pero
el capitalismo nacional aleman (el de Krupp,
Thyssen, del que nunca se habla y que son los
responsables reales de Hitler) fue en nuestro si-
glo el origen econémico politico de la ideologia
“racista” antijudia. De tal manera que en un
caso libera al esclavo para usar su trabajo libre
y en otro elimina al judio como “quinta columna"
del capitalismo internacional o inglés y americano
en la nacién alemana. En un momento el ca-
pitalismo es antiesclavista y en otro es racista
antijudio. Con respecto a los negros, el capita-
lismo (tanto americano, sudafricano como latino-
americano, en lugares mas, en otros menos),
usa la diferencia del color racial como momento
ideolégico en la dominacién de la clase burguesa
sobre la obrera (ya que en América Latina el
negro excepcionalmente serd campesino: lo es
el indigena y el mestizo también discriminados
racialmente).

El pecado, en “teclogia de la liberacién’, en
su nivel "racista’” adquiere ademas de la connota-
cién de dominacién econémico-politica toda la di-
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mension psicologica (agresividad sadica del domi-
nador, pasividad masoquista del dominado, etc.),
simbélica (el diablo es “negro” lo mismo que el
pecado, etc.) y propiamente ideolégica. Por ello,
“the courage to be” (de Boesak),** adquiere una
inmensa importancia. No es s6lo la negacion de
la negacién, de la opresion; mas ain es la afir-
macién de la exterioridad, de la dignidad de ser
africano de origen, de ser parte de un pueblo
histérico: con sus tradiciones, sus héroes, sus
derechos, su arte, su expresion religiosa.

Pero todo esto debe articularse explicitamente
a la cuestion de la clase oprimida en el sistema
capitalista dependiente latinoamericano. La lucha
de liberacion del negro es una lucha por la
afirmacién de la "negritud” en un futuro sistema
socialista latinoamericano. Sin esa concrecién so-
cio-politica la liberacién racial es meramente re-
formista. y. al fin. dispersa los esfuerzos y sefiala
falsos enemigos. La cuestion no es el “blanco”,
sino el “blanco” dominador en el capitalismo.
Tomar a cualquier blanco como enemigo, por el
hecho de ser blanco, es no discernir cuales blan-
cos usan el racismo en su provecho; y es, al
mismo tiempo, perder aliados blancos oprimidos
por los mismos dominadores. La teologia no pue-
de dejar de ocuparse de estas cuestiones, porque
de lo contrario caeria en una teologia populista

42 QOp. cit., pp. 48 ss.
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o reformista, y no seria, propiamente hablando,
teologia de la liberacién.

4.4.2. Racismo. introyeccion subjetiva, simbo-
bélica e ideologia

El descendiente del africano en América La-
tina no sélo fue una pura negacién. No fue sélo
introyeccion de la personalidad autoritaria en
una estructura masoquista (que el psicoanalisis
podria ayudar a desentrafiar), ni creé sélo sim-
bolos de esclavitud: ni sélo sirvié de vehiculo
de la ideologia dominante que justificaba su propia
opresion. El africano en América Latina fue
creando un ambito de exterioridad propio, utépico
y por ello liberador, en el que la religién juega
un papel muy importante. Existe asi una “reli~
giosidad popular negra” que debe no sélo ser
estudiada, sino que debera ser tomada como
punto de apoyo de un proceso de liberacién, ya
que en dicha religiosidad el negro se siente “en
casa”, y es a través de ella que lograra caminar
decididamente —junto a su compromiso social y
politico— en su plena realizacién humana, su-
perando los traumas psicolégicos, simbélicos e
ideolégicos que el racismo tejié en lo intimo de
su personalidad individual y colectiva.

En América Latina se da una sobrevivencia
de las religiones africanas (bantdes, fanti-ashanti,

islamismo negro, del Calabar, yoruba con sus
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famosos Orishas).** La expresién creativa mas
relevante es el Voda haitiano, o también el can-
domblé del Nordeste brasilefio, con sus espiritus,
dioses, santos, cosmovisiones, liturgias, reglas de
vida, comunidades. Con un sinnimero de sincre-
tismos donde se mezcla lo africano, lo catélico y
hasta protestante, con el espiritismo y la magia.
Arthur Ramos define la macumba en Rio de
Janeiro como un sincretismo gége (Fon), nagé
(Yoruba), musulmi (Islam negro), bantd, cam-
bocle (Indio), espiritista, catélico. Todo este mun-
do puede, por su parte, inscribirse en tres tradi-
ciones: la propiamente africana (sobrevivencias
tales como los “bailes sagrados” banties), el
folklore negro que nacié en las plantaciones ame-
ricanas (por un proceso de acriollamiento, tales
como las historias del “padre Juan” que engafia
a su amo, y a través de las cuales el negro se
afirma a si mismo psicolégicamente y se rie del
dominador), vy por tltimo, todo el ambito de la
penetraciéon de la cultura negra en la dominante
blanca (sea por penetracion de simbolos, sea
por la participacion efectiva del negro).

Testimonios de una larga lucha de autoafir-
macién son versos como los siguientes:

“Fue un blanco. Judas,
avien traicion6 a Nuestro Scior’.
43 Cfr. Roger Bastide, op. cit., pp. 121-207.
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o aquel otro:

“El papel blanco no tiene valor alguno.
Pero tan pronto como en él se escribe,
con buena tinta negra

ese papel valdra millones™.

Nos parece entonces que la afirmacion de
la “negritud” no es ni una vuelta al Africa ni
un sélo negar la dominacién racial. La afirma-
cibn del africano-latinoamericano se alcanza en
el compromiso de una praxis de liberacién que
se apoye en su propio mundo negro, en sus
simbolos, cultura, superando la opresiéon que sufre
como clase en el capitalismo dependiente, como
subjetividad reprimida por larga humillacién, lu-
chando politicamente por un sistema socialista
latinoamericano como signo del Reino escatolé-
gico —como cristiano, sin negar sus tradiciones
negras ancestrales—. Es cvidente que en esta
lucha, en su nivel propiamente ideolégico, la
“teologia de la liberacién” puede apoyar estra-
tégicamente, cumpliendo primeramente una labor
destructiva de las estructuras milenarias que pesan
contra el negro (la ideologia descripta en 3.) en
su nivel teolégico (es decir, en la “teologia
blanca™ dominante), pero, ain mas importante,
en una labor constructiva en la justificacién de
la praxis politica y de accién antiracista de los
africanos en América Latina. Una teologia negra
de la liberacion en América Latina exigiria,
como hemos indicado arriba, abordar una cues-
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tion crucial para el area del Caribe, buena parte
de Centro América y Panama, para el Brasil,
por nombrar algunos paises. En todos ellos, los
descendientes de los africanos violentamente trai-
dos a nuestro continente se deben, como cristia-
nos y como oprimidos, a la lucha de la liberacion
histérica y escatolégica.

El reto esta situado pero no tratado. Sz abre
asi un nuevo capitulo de la “teologia de la li-
beracion” en América Latina que nuestros her-
manos negros escribiran ciertamente como expre-
sion reflexiva de su militante praxis en la libera-
cion de su clase, de su raza. de su nacion.

-
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