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Wij zullen enkele aspecten analyseren van de relaties tussen christelijke ethiek en
economie in de Slotdocumenten van de 3de Algemene Conferentie van het
Latijnsamericaanse Episcopaat die gehouden werd in 1979 in Puebla de los
Angeles (Mexico).

1. Christelijke ethiek en economie.

Bij wijze van introduktie moeten we, zij het heel summier, de inhoud verduidelij-
ken die wij zullen geven aan de twee termen van de relatie: christelijke ethiek en
economie.!

1.1. Het ethische.

Men denkt vaak dat het ethische in wezen bestaat in principen, normen, wetten,
waarden. Toch is de reéle plaats van het ethische de praxis zelf, en °t is ethiek niet
omdat het zich naar normen voegt of waarden vervult of deugden verwezenlijkt,
maar vanwege iets wat eraan voorafgaat en wat belangrijker is. Men spreekt van
praxis, wanneer een handeling zich richt op een andere persoon (poiésis, ook in het
Grieks, richt zich op de natuur). Robinson Crusoé, voorzover hij zich op zijn
eiland bevond, deed aan geen enkele praxis, maar stelde alleen productieve
handelingen (poiésis). De erotische praxis (een kus), de pedagogische (een les), de
politieke (het stemmen in een vergadering), de religieuze (de aanbidding van het
Absolute), zijn practische handelingen.

De praxis is de plaats van het ethische. Het ethische is een reeél aspekt of bepaling
van de interpersoonlijke praxis. Het ethische van de praxis is juist, en buiten zijn
concrete inhoud gezien (of dat nu een kus, een les, een verkiezing of een gebed is),
de manier waarop ik instem met die ander als ander, met de persoon als persoon.
Het ethische is het hoe ik met die ander als zodanig omga, hoe ik hem respecteer,
manipuleer, gebruik, van dienst ben...
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Nu is het de kwestie om te kunnen bepalen wanneer een praxis ethisch positief ot
goed, ofwel negatief of slecht is. Het oordeel inzake de praxis, over de praxis, is niet
het wezen van het ethische, maar is een secundair, accidenteel moment, een
moment van bespiegeling. Op alle mogelijke manieren uitte het klassieke denken
als practisch universeel criterium:’Doe het goede’. Maar een dergelijk criterium
iszo abstract(immersiedereen, ieder systeem, enz., denkt dat het’goede’ zijn eigen
plan is: zelfs het plan tot overheersing is het goede voor de overheerser). Kant
vond dat:’Neem de persoon als doel en niet als middel’, een geldig criterium was.
Een masochist echter kan de persoon van de overheerser als een doel nemen, maar
daarom is de praxis nog niet goed. Het zou kunnen zijn, dat het absoluut criterium
(geldend voor elke mogelijke situatie), maar tegelijk ook concreet en historisch
criterium (het is altijd déze iemand, maar het kan elk moment een ander zijn), is:
"Bevrijd de onderdrukte, de arme’. Dit criterium, in elk systeem en in elke
menselijke relatie, staat tegenover de overheersing van de enc mens door de
andere en werkt ten gunste van de overheerste. Dit ethisch criterium is absoluut,
is het meest kritische, het meest weldadige. Het handelen dat bevrijdend werkt
voor de onderdrukte is het handelen, dat elke andere vorm van handelen als
ethisch goed meet. Daarentegen: ‘Overheers de ander, werk je plan uit door van
hem gebruik te maken’, is het criterium van de perversiteit, van de slechtheid. Het
zou te ver voeren de kwestie helemaal uit te leggen.?

1.2. Christelijke ethiek.
De christelijke praxis heeft veel radicaler motieven dan de menselijke goedheid
om het absolute ethisch criterium te vervullen. In Puebla is gezegd:’Mensen die
in staat zijn om de geschiedenis te smeden naar de praxis van Jezus’ (P 178, B
279).3 En het is waar, het christelijk ethisch handelen, of beter nog: de christelijke
praxis is die praxis die met de ander in relatie treedt zoals Jezus Christus dat zou
gedaan hebben in zijn concrete historische situatie.
De praxis ligt gedefinieerd in ’hij heeft zichzelf ontledigd en het bestaan van
dienstknecht op zich genomen’ (Filip. 2, 7, wat drie keer in Puebla geciteerd
wordt: P213, 585, 905). Het op zich nemen van de positie van de overheerste in
de slavernij, de arme, de dienstknecht, is het uitgangspunt van de christelijke
praxis, van de christelijke ethiek. Doordat hij *één onder zovele’ (Filip. 2, 7)
overheersten, armen was, kan men de globale betekenis verstaan van de praxis
van Jezus: 'De Geest van de Heer is over mij gekomen, want hij heeft mij gezalfd
om aan de armende Blijde Boodschap te brengen’ (Luc. 4, 18; Jes. 61, 1) (De meest
geciteerde tekst uit de bijbel in Puebla, zes keer, zoals onder anderein P224,262,
905, 906, enz.). De subjectieve armoede (niet bezitten om vrij te zijn), de strijd
tegen de objectieve armoede (van de armen), plaatst de christelijke ethische praxis
tegenover de fetischistische praxis (P 364 ss) van degenen die het rijk van deze
wereld opbouwen.
Natuurlijk is er geen arme zonder rijke. Natuurlijk is de armoede van de arme het
effect van de zonde van de rijke: het afnemen van de vrucht van zijn arbeid,* en
natuurlijk bestaat zelfs de ’arme naar de Geest’(en niet de arme in inlentie’) niet
als er geen rijke bestaat, geen zondaar, geen overheerser ten aanzien van wie
genoemde arme de vernedering, de vervolging, de pijn voor zijn broeders moet
ondergaan: de armen. Als er geen rijken waren, zouden er ook geen overheersers
zijn, dan zouden we ons nict bevinden in het tijdvak van de geschiedenis maar in
de tijd van het reeds-verwezenlijkte Rijk, aan gene zijde van de parousie.

1.3. Het economische.
Wij hebben onlangs® al aangegeven dat de economische, in zijn diepste an-
thropologische en theologische zin, de practische (erotische, pedagogische,
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politieke, religieuze) en productieve (het werk dat de natuur transformeert om de
menselijke behoeften te dekken) relaties reéel maakt. Dat wil zeggen, dat de louter
praktische relatie (een kus) abstract is, vormelijk, nog geen institutie, als er geen
geschenk, geen huis bijkomt, die de erotische relatie tot de relatie van een echtpaar
maken. De economische relatie is die practisch-productieve relatie waardoor de
personen met elkaar in relatie staan door middel van het produkt van de arbeid,
of waardoor de dingen met elkaar in relatie staan door middel van hun
producenten. Vandaar datiemand iets schenken, of iets van iemand kopen, of iets
van iemand stelen economische relaties zijn. De eredienst voor God is de
theologische economie (waardoor het brood aangeboden wordt, het lichaam van
de martelaar, aan de absoluut Andere).

Het ethische ligt in de essentie van het economische, want het gaat, in laatste
instantie, om het type of het aspect van de relatie die tot stand komt tussen twee
personen als producenten van bepaalde producten die verdeeld, uitgewisseld en
geconsumeerd worden in verschillende proporties: alnaargelang het type van
vooraf vastgestelde practische relaties. Wanneer de indo-europeaan door zijn
ijzeren wapensen zijn paard de agrarische culturen van Mesopotamié overheerst,
bijvoorbeeld, en deze culturen tot slavernij brengt, dan wordt deze slavernij reéel
wanneer de overheerser (de klasse waartoe bijvoorbeeld Aristoteles behoorde)
zich de vrucht van de arbeid van de overheerste toeéigent. Het zich de vrucht van
de slaaf toeéigenen is onrechtvaardig, is slecht, niet in zich (het graan nemen en
het in de voorraadschuur bewaren), maar vanwege de constitutieve overheersing
in de relatie heer-slaaf. Het practische moment (relatie mens-mens) wordt reéelin
het economische; maar het ethische van het economische komt voort uit de
constitutieve practische relatie. Als de man de vrouw overheerst in de mannen-
maatschappij, dan is het woonhuis de gevangenis van de vrouw en haar arbeid
wordt uitgebuit door de man.

1.4. Christelijke ethiek en economie.

De christelijke praxis van bevrijding van de onderdrukte, want de arme is
Christus, mobiliseert in haar concrete, historische, materiéle essentie de economi-
sche relaties als zodanig. De eis Tk had honger en ze gaven me te eten! (Matt. 25,
35; geciteerd in P111)isvan strikt economische aard: iemand iets geven, product
vandearbeid. Maar te eten geven aan de arme, aan de onderdrukte (wantde arme
heeft honger), te eten geven aan die overheerste betekent zoveel als het systeem,
zijn structuren, zijn mechanismen, zijn instituties (al deze termen worden in Puebla
gebruikt, zoals we zullen zien) omverwerpen. De christelijke ethiek, de praxis die
die van Christus navolgt, is gelegen in de relatie zelf van degenen die handelen
(tussen degene die ’iets’ schenkt, koopt, steelt, enz. en de iemand aan wie hij iets
schenkt enz.) en de christelijke ethiek bevestigt of ontkent die relatie; bevestigt of
ontkent haar uitgaande van het absolute principe: 'Bevrijd de arme, de on-
derdrukte?

De christelijke ethiek is antifetischistisch inzake de verabsolutering van de praxis
van overheersing, en vandaar atheistisch vanuit een dergelijke idolatrie: het zich
God menen.

De christelijke economie (of het type van relaties tussen personen middels het
product van hun arbeid, een type dat geleid wordt door de christelijke praxis)
maakt de christelijke ethiek redel, maakt haar historisch, concreet, institutioneel,
materieel. Wij spreken niet over het practisch of consumptiematerialisme (P211,
enz.), maar over een adequaat en christelijk verenigbaar productief materialisme
(in de zin dat het materiéle product van de arbeid een onontkoombare referentie
is om uiteindelijk elke historische handeling te beoordelen; het is de sacramentele
of kultische, liturgische zin van de natuur als theater van de transformerende
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handeling van de arbeid).

De christelijke economie vervult, en dat is evident, een functie van profetische
aanklacht (P234, 833, 897, 973, 1068, enz.). De zogenaamde "Sociale Leer’ van
de kerk kon het geheel van aanklachten zijn die tot stand gekomen zijn vanuit
bepaalde stellingnamen op een moment van de geschiedenis tegen excessen van
het kapitalisme (maar niet tegen het wezen ervan) en tegen het wezen van het
socialisme (zoals het verstaan werd vanuit het kapitalisme). Maar de christelijke
economie, die geen systeem is noch een’derde weg’, is slechtsde ’intentionele bron’
dic een gegeven economisch systeem kan beoordelen vanuit de christelijke ethiek:
dat wil zeggen, de relaties van de *agentes’ middels het product van hun arbeid.
Of, beter nog, het is de productieve of economische praxis van de christen die op
analoge wijze de economische praxis van Jezus navolgt: 'Mocht iemand je voor
het gerecht willen dagen om je je onderkleed af te nemen, laat hem dan ook je
bovenkleed’ (Matt. 5, 40). Deze praxis, zoals men kan opmerken, wijst erop, dat
de logica van de economische systemen niet het absolute kriterium van de
christelijke economie is, maar dat het economisch handelen, daarentegen, altijd
een kritisch profetisch moment van utopie insluit, van wanorde, van zoeken naar
een orde van materiéle relaties tussen de personen middels het product van hun
arbeid, welke rechtvaardigeris. Elke historisch economische of productieve relatie
wordt beoordeeld vanuit de relatie van de personen in het Rijk, waar de relaties
tussen de personen berusten op de perfecte economie, dat wil zeggen, op haar
verdwijning als pure cultus of liturgie van het Lam aan de Vader.

2. Christelijke ethiek in Puebla.

Op een conferentie als die van Puebla waren de confrontaties, de verschillende
standpunten onvermijdelijk (pijnlijke spanningen’, P62;’spanningen en conflic-
ter’, P 146; 579; 623).5 Men is zich vaak niet bewust van de bron van de
verschillen: de verschillende reéle situaties en reéle practische keuzen (bijv., ten
aanzien van de sociale klassen). In ieder geval zullen wij ons bedienen van wat
voor ons de wezenlijke structuur van het beste van Puebla is, ofschoon we daarna
ook andere stellingnamen zullen laten zien (in 3.2 en 4.1)

2.1. Sociale, structurele, institutionele zonde: hun mechanismen.
Opvallend is de aanname, door alle deelnemers van Puebla, van de zonde alseen
structurele realiteit (P8, 19,325 - *zondestructuur’is een Pauselijke viting gedaan
in Zapopan - , 981, 984, 993, enz.), institutioneel (P 25, 1020, enz.), met
mechanismen (P 19, 38, enz.) die systemen tot stand brengt (P51 in het bijzonder:
’zondig systeem’). De zonde op deze wijze verstaan sluit de zuiver individuele
zonde in (P38, 40, 101 ss, 226, 227, enz.). Maar het belangrijkste is dat genoemde
historische of sociale zonde wordt beschouwd als oorzaak: dat wil zeggen, de
zonde heeft effect:’In deze angst en smart onderscheidt de kerk een situatie van
sociale zonde... een situatie van onmenselijke armoede... Bij een diepere analyse
van deze situatie ontdekken wij dat deze armoede geen voorbijgaandeetappe is (B:
toevallig), maar dat zij het product is van economische, sociale en politieke
situaties en structuren... ofschoon er ook andere oorzaken van de ellende zijn’ (P
17-18). Men brengt de zonde in verband met de armoede en men ontdekt deze
laatste als gevolg ervan: structurele oorzaak, structureel gevolg. Het is een
christelijke ethiek die het subjectivistisch individualisme heeft overwonnen en die
een stap vooruit zet naar een historisch of sociaal objectief, structureel realisme.
De subjectiviteit ontstaat en impliceert tevens het mechanisme van de in-
stitutionele structuren. Men zou kunnen zeggen dat in Puebla het absolute ego is
verdwenen, een ego dat als goed of slecht gezien wordt vanuit zijn individuele
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gezichtshoek. Het wordt altijd beoordeeld vanuit zijn historische, sociale,
economische, politieke rollen, functies en gedragingen.’

2.2. Keuze voor de armen.

Er was ook geen enkele groep, ook al was die subjectief tegen, die kon ontkomen
aan de fundamentele keuze ten gunste van de onderdrukten en de armen (bijv.,
onder de tientallen keren dat deze keuzeherhaald wordt:'Het engagement van de
kerk met de armen en de onderdrukten’, P 911). Deze ’duidelijke en profetische
voorkeurs- en solidariteitskeuze voor de armen’ (P 897) plaatst Puebla in de
fundamentele lijn van Medellin en is, binnen de geschiedenis van de bisschop-
pelijke documenten van de kerk, een ongemakkelijke noviteit voor de rijke kerken
("Wij zien het in het licht van het geloof, als een schandaal en als in tegenspraak
met het christen-zijn, dat er een groeiende kloof bestaat tussen rijken en armen...
saciale zonde die des te ernstiger is gezien het feit dat zij voorkomt in landen die
zich katholiek noemen en die de capaciteit hebben om te kunnen veranderen’; P
17). Aangezien er geen arme is zonder rijke, en aangezien de armoede structureel,
institutioneel, sociaal is, en aangezien deze gelegen is op het niveau van de
onteigening van het product van de arbeid van de een ten aanzien van de ander
(dus op het economische vlak, cfr. 3.1.), is deze ethische keuze niet subjectief,
individualistisch, moralistisch. Het is een ethische keuze die historisch, sociaal,
objectief, kollectief is:’Aan de persoonlijke houding van zonde... beantwoordt op
het vlak van de interpersoonlijke relaties altijd... de strijd tussen groepen, sociale
klassen en volken’, P225). Dat wil zeggen, kiezen voor de arme betekent kiezen
voor een strijd van groepen, klassen, volken. Het betekent binnentreden in de reéle
geschiedenis; in de hele geschiedenis. Het betekent globaal het wezen van het
christendom op zich nemen.

2.3. De armen als "volk’.

Maar het is meer, de arme wordt verstaan als collectief subject, met organisatie-
vermogen en met vermogen tot historisch, strijdvaardig, bevrijdend zelfbewust-
zijn. De arme is niet alleen dit individu, maar de inheemsen, Afro-Amerikanen,
boeren, arbeiders, marginalen, werkelozen (P 20); het zijn de ’belangen van de
sectoren van de meerderheid van het volk’ (P26); ’het is de schreeuw van het volk
dat lijdt en om gerechtigheid smeekt’ (P49); ’de arme volken’ (P 73);’ Jezus van
Nazaret werd arm geboren en leefde arm temidden var zijn volk’ (P 105); enz. De
arme is deel van een klasse (De kerk heeft haar engagement met de beroofde
sectoren - het woord klasse wordt hier vermeden - geintensiveerd... Deze
intensivering veroorzaakt bij sommigen de indruk dat zij de bezittende klassen
links laat liggen, P84), maar deel van een volk zijn is nog een rijker, historischer,
reéler concept. En in Latijns-Amerika, door de evangelisatie van al bijna 500 jaar,
is de arme 'Volk Gods’: 'De roep van het Latijns-Amerikaanse volk... om
gerechtigheid, diep religieus volk, volk dat op God al zijn vertrouwen stelt’ (P52).
Het is duidelijk dat een ’populistische’ interpretatie vermeden zal moeten worden
(een interpretatie die, wanneer men over volk’ spreekt, de heersende klassen
insluit in het project van een nationaal kapitalisme dat beheerst wordt door de
bourgeoisie die zichzelf deel van het volk’ noemt) en het is ook duidelijk dat de
categorie "volk’ geplaatst zal moeten worden in een context van bevrijding, welke
niet alleen nationaal is, maar fundamenteel sociaal: de bevrijding van de
onderdrukte klassen.

2.4. De *volkskerk’.
Aangezien de armoede niet alleen de individuele situatie van een persoon is welke
veroorzaakt is door biografische toevalligheid, maar aangezien het gaat om een
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volk dat historisch en structureel beroofd is, kan de keuze van de kerk voor hen
niet simpelweg de "hulp’ van de rijken, de ’aalmoes’ van de goeden, de moralisti-
sche en subjectieve beslissing van enkelen zijn, maar het engagement van de kerk
met dat volk: als volkskerk, die ’het bestaan van slaaf® (Filip. 2, 7) op zich neemt,
die *verblijf® onder ons hield’ (Joh. 1, 14). In Puebla wordt uitgedrukt dat ’deze
visie van de kerk, als historisch en sociaal gestructureerd volk... De kerk, als
historisch en institutioneel volk de meest brede structuur voorstelt...” (P 160).
Vandaar dat ’het probleem van de volkskerk, die voortkomt uit het Volk of uit de
Heilige Geest (B263 elimineert deze verduidelijking) verscheidene aspecten heeft.
Als men het verstaat als de kerk die ernaar zoekt zich te incarneren in de
volksmilieus van het continent en die, juist daarom, opkomt uit het antwoord van
het geloof die die groepen aan de Heer geven...” (P 162), dan is in dat geval de
ervaring geldig. Dat wil zeggen, het ethisch christelijk engagement heeft als
uitgangspunt een ‘'model’ van kerk, een 'model’ dat bestaat in de profetische
practijkenvan talloze christenen: van de grote meerderheid van het volk dat vanaf
de geboorte onderdrukt is, structureel; van herkenbare groepen die kiezen voor
het volk, om met het volk te leven, voor hen te vechten, die opkomen voor de
belangen van dat volk in hun positie van onderdrukte, arme, beroofde klasse. Een
missionaire kerk, ethisch licht in Latijns-Amerika, ook in Nicaragua, in El
Salvador met een monseigneur Arnulfo Romero, martelaar en held van de
volkskerk.

3. Economische kritiek in Puebla.

Dezelfde christelijke profetische practijken worden, uit ethische noodzaak, tot
aanklacht tegen het ’econemisch systeem’ (P 33, 35, enz.), niet verstaan als
micro-economie (het bedrijf, bijv.), maar als structurele en historische macro-
economie. Wij willen slechts enkele aspecten aangeven, binnen de beperkte
ruimte van dit artikel.

3.1. De zonde fundamenteel gezien als economisch onrechi.

De zonde in het Puebladocument, en niet meer als in andere tijden, ligt niet
wezenlijk op het vlak van de sexualiteit, van het individueel practische ge-
zichtspunt, maar in zijn ergste vorm ligt hij op historisch, structureel, economisch
vlak. In de ‘Boodschap aan de Volken van Latijns-Amerika’ wordt al gesteld:
"Wij zijn van mening dat de herziening van het religieus en moreel gedrag van de
mensen zijn weerslag moet hebben binnen de ambitus van het politieke en
economische proces van onze landen, zonder klasseonderscheid, teneinde de
zaak van de armen te aanvaarden en op zich te nemen, alsof zij hun eigen zaak
aan het aanvaarden en op zich aan het nemen zijn, de zaak zelf van Christus. ’Al
wat ge gedaan hebt voor een van deze mijn broeders, hoe gering zij ook zijn, dat
hebt ge voor mij gedaan’ (Matt. 25, 40). Anders gezegd: ’De oorzaken van deze
onrechtsituatie zijn vele, maar in de kern van al deze oorzaken bevindt zich de
zonde zowel in zijn persoonlijke aspect als in de onrechtvaardige structuren’ (P
1019). Of ook:’Wij kunnen ons niet tevreden stellen met een simpele beschrijving
van de feiten, wij willen de diepste wortels ervan kennen... Het bestaan van
economische systemen die de mens niet beschouwen als centrum van de
maatschappij en die geen diepgaande en noodzakelijke veranderingen bewerk-
stelligen naar een rechtvaardige samenleving... Zonder het technisch karakter
van deze wortels te gaan bepalen, zien wij dat in de diepste kern van die wortels
een mysterie van de zonde bestaat...” (P31-38).

Dat wil zeggen, de zonde (praxis van fetischistische overheersing) wordt in
Puebla sterk naar voren gebracht als onrecht op het niveau van de productie,
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verdeling, uitwisseling en consumptie van goederen; goederen waarvan de
armen en onderdrukten zijn beroofd door ’de onrechtvaardige sociale, politicke
en economische structuren’ (P 920), door ’de mechanismen die deze armoede
voortbrengen’ (P 923).

Het ’gij moet niet stelen’ (Deut. 5, 19) wordt in Puebla getoond als de ge-
privilegieerde manier van het’Naast mij zult gij geen andere goden hebben’ (Deut.
5, 7), met historische, structurele en politieke betekenis.

3.2. Ontwikkelingsoplossingen, “derde weg’-oplossingen.
In Puebla bestaan er verschillende opties ten aanzien van de strijd tegen de
armoede en het geinstitutionaliseerde, structurele onrecht. Een heel sterke positie
op de 3de Conferentie nam de ontwikkelingskeuze in:
’De significante economische vooruitgang die het Continent heeft gekend, toont
aandat het mogelijk zou zijn de extreme armoede uit te roeien en de kwaliteit van
het leven van ons volk te verbeteren’ (P 14).
Als men de ’extreme’ armoede denkt uit te roecien (een terminologie die ook
gebruikt is door de Trilaterale Commissie) dan wil dat niet zeggen dat de armoede
uitgeroeid zal worden. Men zal de arme in een ’staat van overleven’ laten. In ieder
geval denkt men dat het in het afhankelijke kapitalistisch systeem ‘mogelijk’ is de
armoede uit te roeien; dat bijgevolg de extreme armoede niet institutioneel,
structureel of intrinsiek is aan de mechanismen van het kapitalisme, maar een
vrucht ervan die toevallig is, die men mogelijk kan vermijden. Dit intra-kapita-
listisch optimisme bepaalt de ontwikkelingsoptie, die aanwezig wasin Puebla niet
alleen waar het ging om economische oplossingen, maar ook om christologische
(een ’reformistische’ Christus), ecclesiologische (een kerk die aanklaagt, maar
vanuit een kleinburgerlijke positie: zij bekritiseert niet het wezen van het
kapitalisme maar de excessen ervan. Zoals de kleinburgerlijke mens, die afgunstig
is op het kapitaal van de grote bourgeoismens, bekritiseert zij niet het kapitaal als
zodanig maar dat een ander het heeft en in grote hoeveelheid).
De 'derde weg’-positie (niet kapitalistisch, niet socialistisch: maar een christelijke
‘derde weg’) liet zich heel sterk gelden in Puebla, deels vanwege het redac-
tiemechanisme. Er waren vier redacties, en bij elk daarvan konden modificaties
aangevoerd worden (modi). Als een Commissie een kritische tekst aannam tegen
het kapitalisme, dan stelde een andere groep op het moment van de modificaties
een kritiek op het socialisme voor (Cfr P23, 25, 26, 29, 30,42, 50,51, 58,312, in
het bijzonder 402-04, 409, enz.). Er wordt ons gezegd:
’Met deze realiteit voor ogen wil de kerk haar vrijheid behouden tegenover de
tegengestelde systemen, om alleen te kiezen voor de mens... Voor de gedurfde en
creatieve handelwijze zal het christendom haar identiteit versterken binnen de
originele waarden van de christelijke anthropologie’ (P410-411).
In deze doctrine zou het Christendom een eigen historisch model bijdragen (de
Christen-Democratie?, die vandaag de dag in ElSalvador een Junta steuntdie het
volk van de armen martelt); het is een model van Nieuwe Christenheid dat de kerk
in kapitalistische reformistische avonturen’ stort, dat haar beeld ten aanzien van
de evangelisatie wazig maakt, aangezien het ongelukkigerwijze dikwijls’het beeld
van de kerk als bondgenote van de machten van deze wereld’ (P46) is. Bovendien,
zoals men kan opmerken, vereist het "uitsluitend opteren voor de mens’ direct de
vraag: voor de onderdrukte mens of voor de mens die onderdrukt? Op dit vlak ligt
zo ongeveer het ’sociale onderricht’ (P343-350), en een kulturalistische visie die
de diagnose stelt van de noodzaak om de overgang te ondersteunen van een
‘agrarische kultuur’ naar een modernisering van de ‘stedelijke-industriéle be-
schaving’ (P 307), zonder de reéle voorwaarden van de mogelijkheid van een
dergelijke overgang in autonomie en niet in grotere afhankelijkheid of on-
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derontwikkeling in acht te nemen.

3.8. Structurele kritiek van het economisch systeem.

Maar in Puebla kan men gemakkelijk een andere optie ontdekken. Alis het waar,
dat men ’de uitwerking van bruikbare alternatieven moet stimuleren’ (P 993),
toch moet niet verborgen worden dat 'de grote verwachtingen van de ontwikke-
lingen gefaald hebben’ (P 1021), en daarom is het noodzakelijk ’de deuren naar
alternatieve oplossingen van de consumptiemaatschappij’ (P917) te openen. De
alternatieven, die voor sommigen utopisch zijn, de enige uitweg voor degenen, die
gedompeld zijn in structurele ellende, neigen ertoe de huidige realiteit nog
negatiever te laten zien bij het radicaal opteren voor de armen:’Deze optie die de
schandalige werkelijkheid van Latijns-Amerika vereist, moet ertoe leiden een
menselijk waardige en broederlijke samenleving te vestigen en een rechtvaardige
en vrije maatschappij op te bouwen’ (P919). In deze positie biedt de christen geen
eigen alternatief (zoals Christus geen enkele optie bood met een exact politieke of
economische inhoud), zoals de Christen-Democratie bijvoorbeeld, maar toont
daarentegen de onverenigbaarheid aan van het afhankelijke Latijns-Amerikaan-
se kapitalisme met de eisen van het Evangelie en opent de weg tot nieuwe niet
reformistische maar authentiek nieuwe alternatieven: ’'De bestaande vrijemarkt-
economie als systeem in ons continent en gewettigd door liberale ideclogieén
heeft de afstand tussen rijken en armen vergroot door aan het kapitaal voorrang
te geven boven de arbeid’ (P 26). ’Een koude technocratie maakt gebruik van
ontwikkelingsmodellen die van de armste sectoren een sociaal werkelijk on-
menselijke prijs eisen, een prijs die des te onrechtvaardiger is omdat die niet over
allen verdeeld wordt’ (P27).

Tenslotte, voor deze sectoren is de Nicaraguaanse revolutie, bijvoorbeeld, een
teken van het feit dat de geschiedenis vooruitgaat en dat voor de Heer van de
bevrijding David Goliath alsnog kan overwinnen.

4, Enkele ethisch-economische thema’s in Puebla.

Bij wijze van voorbeeld zullen we in het kort nog enkele ethisch-economische
kwesties aansnijden, die behandeld zijn in Puebla.

4. 1. Ontwikkelingsindustrialisme.
Er zijn teksten die, zoals we al hebben aangegeven in 3.2, overhellen naar een
modernisering binnen het afhankelijke kapitalisme (wat niet genoemd wordt en
waarvan men het bestaan niet schijnt te kennen): "Wij bevinden ons in een
noodsituatie. De verandering van een agrarische maatschappij naar een ur-
banisatie en een industrialisatie...” (P 332), ’een stedelijk-industriéle beschaving’
(P 338). Ofschoon men zich bewust is van 'de verwoestende effecten van een
ongekontroleerde industrialisatie en van een urbanisatie die alarmerende vor-
men aanneemt’ (P367),ishet meer via de ecologie dat de corzaken en oplossingen
vergaderd worden. Maar er is een blindheid om als corzaak van de ontoelaatbare
industrialisatie de fetischistische behoefte te zien van de expansie en de kapitaals-
winst. Het kapitalistische systeem kan de onderontwikkelde landen geen
industrie aanbieden die geschikt is voor hun ontwikkelingsgraad en naar de
behoeften van de grote meerderheid van het volk. Integendeel, uit hoofde van de
logica van hetkapitaal, zijn de industrie€n er om te exporteren naar de landen van
het centrum (men buit het lage salaris van de arbeider van de periferie uit), of ze
zijn er voor de heersende klassen van de arme landen (een minderheid die
produkten kan verkrijgen die een goede winstmarge toestaan). Zowel de
industrialisatie als de urbanisatie zijn subprodukten van het heersende en
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afhankelijke kapitalisme; maar men vermijdt angstvallig over die kwestie te
spreken. Dat is een intrakapitalistisch reformisme.

4.2. Economische afhankelijkheid.

Men vindt daarentegen in Puebla ook duidelijke teksten die zich tegen de
voorgaande theoretische en praktische optie verzetten, die het bestaan van de
structurele afhankelijkheid aantonen: "Het feit van de economische, technologi-
sche, politieke en kulturele afhankelijkheid; de aanwezigheid van opeenhopingen
van multinationals die dikwijls (wanneer niet, vragen wij ons af?) bezorgd zijn
voor hun eigen belangen ten koste van het welzijn van het land’ (P 36). Men
bekritiseert dikwijls "het socio-politicke gebrek aan evenwicht op nationaal en
internationaal niveauw’ (P 1026 c), ’het gebrek aan evenwicht binnen de in-
ternationale samenleving’ (P 1035). Dit betekent dat Puebla al een kritische
economische visie heeft, waaruit men kan verstaan dat de internationale orde er
eenis, en dat de rijkdom van enkelen de oorzaak is van de armoede van anderen,
en daarom wordt ’de groeiende kloof tussen rijken en armen’ (P 17) steeds groter.
Het is duidelijk dat de strijd tegen de afhankelijkheid onder de hegemonie kan
staan van een nationale bourgeoisie die als concurrent de bourgeoisie heeft van
de ontwikkelde landen van het centrum. Dit proces van bevrijding zou ’popu-
listisch’ zijn (aangezien het gesteund wordt door het volk, toch is het kapita-
listisch). De strijd, daarentegen, voor de bevrijding tegen de afhankelijkheid
onder de hegemonie van de volksklassen richt zich tegen het kapitalisme zelf, en
werpt zich op de opbouw van een postkapitalistische maatschappij. Beide posities
kan men in Puebla vinden.

In ieder geval, men interpreteert de armoede als vrucht van de zonde als een
‘uitbuiting die veroorzaakt wordt door de systemen van organisatic van de
internationale politick en van de economie: de onderontwikkeling van het
halfrond kan zich verergeren en zelfs van permanente aard worden’ (P 1026).

4.3. Het binnendringen van de transnationals.

De afhankelijkheid van het centrale kapitalisme wordt tegenwoordig georgani-
seerd door de expansie van de transnationals. Men bekritiseert "de macht van
multinationale ondernemingen (die) zich boven de uitoefening van de soevereini-
teit plaatst van de naties en boven de volledige beheersing van hun cigen
natuurlijke bestaansmiddelen’ (P 1025). Daarom ’(heeft) elke natie (er recht op)
zijn eigen belangen te verdedigen en te bevorderen tegenover de transnationale
ondernemingen, met de noodzaak van de uitwerking op internationaal niveau
van een statuut dat de activiteiten van genoemde bedrijven reguleert’ (P 1035).
Dit zou betekenen ’een nieuwe internationale orde’ bereiken ’in overeenstem-
ming met de menselijke waarden van solidariteit en gerechtigheid’ (P 1039).

4.4. Militaristische Staat van het afhankelijk kapitalisme.
De druk van de massa’s is sinds de jaren ’60 in Latijns-Amerika zo betekenisvol
geweest - en de volkskerk was bij dit proces betrokken en heeft het zelfs
aangemoedigd, met haar helden en martelaren —, dat de ontwikkeling van een
model van athankelijk kapitalisme alleen zijn beslag kan hebben binnen een Staat
die het volk onderdrukt, die beschikt over het leger ten behoeve van de uitvoerder
van het model. De ideologie van deze onderdrukkings-Staat heeft de naam
gekregen van ’Nationale Veiligheid’. In Puebla verkreeg de veroordeling van de
militaire regimes die aan de macht gebracht zijn onder Noord-Amerikaanse
invloed en ten gunste van de transnationals en van de afhankelijke nationale
bourgeoisie€n, tegelijk met de eis tot het respecteren van de Rechten van de Mens
snel de unanimiteit (met uitzondering van bepaalde episcopaten van het
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zuidelijke deel van het Continent, zoals het Argentijnse episcopaat, waar enkele
bisschoppen genocemde veroordeling weigerden). "De theorie van de Nationale
Veiligheid stelt het individu in ongelimiteerde dienst van de veronderstelde totale
oorlog tegen de dreiging van het communisme’ (P211). Deze theorie wordt in P
379 genoemd en veroordeeld, en men zegt zelfs, dat ‘men in bepaalde landen van
Latijns-Amerika ernaar streeft (deze theorie) te rechtvaardigen als doctrine die de
westerse en christelijke beschaving moet verdedigen, (maar) men ontwikkelt een
repressief systeem in overeenstemming met het concept van permanente oorlog’
(P407). Militaristische stellingnamen ontbreken, echter, niet (P 1008), die meer
verwachting hebben van een evangelisatie van de militairen (en vandaar van het
feitelijke subject van de macht in Latijns-Amerika) dan van het volk van de
armen.

4.5. Verdediging van de economische rechien van de onderdrukien.

Het is, tenslotte nog, interessant aan te tonen, dat Puebla zich uitspreekt ten
gunste van de verdediging van de fundamentele rechten’ (P 1028 ss) ’tegenover
de situatie van zonde’. Het recht op leven, op werk (fundamenteel recht dat
dikwijls vergeten wordt, en dat het afhankelijke kapitalisme niet meer kan
garanderen met zijn structurele werkloosheid), op woning, op gezondheid, op
ontwikkeling. Recht dat de emigranten hebben vanwege armoede, om politieke
redenen, op asiel, op onderdak, op amnestie. Rechten in geval van marteling, op
het respecteren van de persoon, in het bijzonder van volksbewegingen. Tenslotte,
Puebla pleit bij de angstgevoelens onder het volk tegen ’de systematische of
selectieve repressie, die gepaard gaat met aanbrengen, verkrachting, oneven-
redige vormen van aandrang uitoefenen, martelingen, verbanningen’ (P 23).
De oorzaak van dergelijke handelingen is niet het psychologische sadisme, maar
is product van economische, sociale en politieke situaties en structuren die deze
staat van armoede teweegbrengen’ (P 19); armoede, honger die de volken
mobiliseert tot hun eigen bevrijding.

(Vertaald uit het Spaans door C. Bartels)

NOTEN:

1 Zie mijn werk De Medellin a Puebla (1968-1979), Edicol-CEE, Mexico, 1979, 610 p.;
en mijn artikel ’‘Condiciones de la produccién e interpretacion del Documento de
Puebla’, in Servir 81 (1979), pp. 267-282. Over de ’economie’, zie mijn artikel
"Christelijke kunst van de onderdrukte in Latijns-Amerika’, in Concilium 2, februari
(1980), pp. 41-52, en in Filosofia de la Liberacion, 4.3.

2 Deze kwestie is de problematick die de grondslag vormt van mijn werk Etica filoséfica
latinoamericana (recentelijk zijn de delen VI en V verschenen, bij USTA, Bogota,
1979-1980). Zie eveneens het werk Ethic and theology of liberation, 1978.

3 Pis de nummering van het Slotdocument van Puebla zoals dat afkomstig was van de
bisschoppen. Bisde nummering van de definitieve tekst die in Bogota werd uitgegeven.
De concordantie is als volgt (immers wij zullen citeren uitgaande van P):

P B P B P B p B

8 16 52 93 262 278-284 906 1142
14 21-23 38 98 263 385 911 1147
17 28 62 102 307 432 917 1152
18 29 73 127-130 312 437 919 1154
19 30 84 147-148 332 460 920 1156
23 42-43 101 185-186 338 466 925 1160
25 46 105 190-191 343 472 973 1213
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26 47-48 111
27 50 146
29 54-58 160
30 39-62 162

31 63 178
33 64 210
35 67 211
38 70 213
40 72-75 224
42 79 225
46 83 226

49 85-86 2217
50 90-91 234

338

364
367
379
406
407
410
411
579
585
623
833
897
905

493

496

507
545-546
547-548
351

352

737

744

182
1029
1134
1141

981

984

993

1008
1019
1021
1025
1026
1028
1035
1039

1221
1224
1232
1247
1258
1260
1264
1265
1268
1276
1279

Zie mijn artikel "The Kingdom of God and the Poor’, in International Review of
Mission, 270 April (1979), pp. 115-130.

Zie mijn recente werk over de "Christelijke kunst van de onderdrukte’, cit. supra.
6 Het artikel dat geciteerd is in noot 1, in Servir (Mexico). Men zegt dat *deze sociale

situatie niet heeft nagelaten spanningen te veroorzaken binnen de Kerk’ (P 50).

7 Men sprecekt er zelfs minachtend van dat ’sommigen beschermen op aanmatigende

wijze hun houding met een subjectieve belijdenis van christelijk geloof’ (P26 c).

dat het kort is kan het het denken van de auteur verraden.
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"Hij hield verblijf’, *plaatste zijn tent’, van skene, sekinah uit het hebreeuws van het Qude
Testament (Ex.33, 7). Als wij onze eigen werken hebben geciteerd, dan is dat omwille
van kortheid, teneinde dit korte artikel niet te uitgebreid te maken. Vanwege het feit



