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EXPANSION DE LA CRISTIANDAD,
SU CRISIS Y EL MOMENTO PRESENTE

La expansién del cristianismo desde el siglo xv1, en la Edad Moder-
na entonces, tuvo muchas cualidades positivas, pero, al mismo tiempo,
una limitacién fundamental. Se traté de la expansién de la cristiandad
como totalidad histérica concreta, en cuya estructura se inclufa, de
manera petfectamente precisa aunque pocas veces claramente discer-
nida, la religién cristiana, las Iglesias (catélica primero, pero protes-
tantes después, desde los siglos xvimr y xix). Kierkegaard criticé la
cristiandad en nombre del cristianismo. La cristiandad era la «mun-
danizacién» del cristianismo en una Iglesia identificada con el Estado,
en un cristianismo «positivo», objetivado, alienado!. La critica del
profeta de Copenhague se realizaba desde la subjetividad, desde la
interioridad, desde la individualidad atormentada que exigia «un mun-
do invertido» 2. En efecto, el cristianismo es inversién de la cristian-
dad, pero, quizd, dicha inversién tenga otro punto de apoyo més ra-
dical, mds esencial.

1. CRISTIANISMO PRIMITIVO POPULAR
Y NACIMIENTO DE LA CRISTIANDAD 3

Como se ha visto en las contribuciones anteriores, las comunidades
cristianas dispersas en el Imperio Romano realizaron una labor evan-
gelizadora ejemplar. Puede decirse que, en el interior de la sociedad
civil del Imperio, junto a las clases oprimidas (esclavos, marginales
de las ciudades, exiliados, etc.), sin otros recursos pastorales que las
précticas de fraternidad de las mismas comunidades, fueron propagan-
do el evangelio aun enfrentdndose al Estado. En realidad, las perse-
cuciones son un signo de que la Iglesia jba minando la hegemonia

' Cf. Werke (Jena 1909ss), t. VIII, p. 319; t. VII, pp. 6lss.

? «... eine verkehrte Welt» (cf. Pap. X2, p. 129).

3 Véase este punto en el capitulo III del tomo I de nuestra Historia
general de la lglesia en América Latina (aparecerd préximamente en Sala-
manca), proyecto de Cehila. Alli puede consultarse bibliografia.
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ideol6gica del Estado romano, anulando el consenso de la sociedad
civil con respecto a la autoridad del Estado. La Iglesia fue ganando,
en los tres primeros siglos, ante el pueblo oprimido y sin ningtn
compromiso con los aparatos del Estado represor del sistema esclavista,
una creciente aceptacién. Podemos decir que existia, por sus précticas
pastorales, lo que hoy llamariamos un «modelo» particular de Iglesia.
Un «modelo» de Iglesia popular,

Desde el momento en que la Iglesia alcanza primero la libertad y
después la hegemonia dentro del Imperio, desde el siglo 1v, aparece
otro «modelo» de Iglesia. No es otra Iglesia, sino otra autocomprensién
de sus relaciopes con el mundo. En realidad, siempre subsistirin los
dos «modelos», junto a otros muchos intermedios. El «modelo» de
cristiandad (que se distinguiria entonces del de Iglesia popular) tendié
a situar a las estructuras jerdrquicas de la Iglesia en la sociedad po-
litica, articuladas con los aparatos del Estado. El Estado comenzé a
tener control de la Iglesia (como el emperador de Constantinopla,
o Carlomagno, o los Reyes Catélicos, o el rey de Inglaterra con el
anglicanismo, etc.), pero al mismo tiempo la Iglesia recibia apoyos
{militares, econémicos, etc.) en sus prdcticas pastorales para con el
«pueblo cristiano» {que de alguna manera se constitufa sélo ahora
como una multitud mds o menos pasiva de «laicos»). La Iglesia garan-
tizaba el consenso de la sociedad civil con respecto al Estado; el Estado
garantizaba a la Iglesia su hegemonia exclusiva en el campo religioso
dentro de las fronteras de dicha formacién social. La estructura ecle-
sidstica tendfa a ligarse con las clases dominantes de la totalidad his-
térica concreta y por ello legitimaba, justificaba el orden social impe-
rante, en ocasiones dominante, opresor. Asi, legitimard en su mo-
mento el orden feudal y después el capitalismo colonialista. Las clases
dominadas, la sociedad civil, por ser al mismo tiempo «pueblo cris-
tianox», viven la contradiccién de sufrir un «orden» que se funda en
principios enunciados como cristianos, Este «modelo» de cristiandad
dista mucho del evangelio y del cristianismo. El cristianismo ha sido
como apresado en una estructura que lo esclaviza, lo utiliza. Este es
el tema de este articulo: la situacién equivoca del cristianismo desde
el siglo xvi, cuando la cristiandad europea se expande por la periferia
mundial (América Latina, Africa y Asia) predicando el evangelio al
mismo tiempo que luchando por la expansién del capital: el oro y la
plata de los ibéricos, los esclavos y las materias primas de los ingleses,
holandeses y franceses, y todo tipo de mercaderfas que posibiliten el
aumento del capital industrial o financiero desde fines del siglo xIx.



2. EXPANSION MERCANTIL CONQUISTADORA
DE LA CRISTIANDAD IBERICA 4

Como en ningidn otro reino europeo, en Espafia y Portugal se dieron
condiciones geopoliticas, militares, econémicas y religiosas pata que el
proceso de la Reconquista contra los 4rabes (que termind con la toma
de Granada en 1492) se continuara como Conguista de la periferia.
La cristiandad hispano-lusitana tenfa ya un siglo de experiencias na-
vieras «trans-mediterrdneas» que le permitieron evadir el enclaustra-
miento que el mundo musulmidn habia producido en Europa durante
siglos y lanzarse al control del Atldntico central y sur 5.

Enrique el Navegante (1394-1460) permite a Portugal la conquista
del Africa occidental, impulsado y amparado por multiples bulas papa-
les que bendicen la cruzadas antiisldmicas. Ceuta cae en manos cris-
tianas en 1415, y ya en 1418 se funda la primera didcesis afroctistiana.
En el mismo afio, los portugueses cruzan el cabo Bojador. En 1420 se
ocupan las islas Madeira, y su influencia se extiende por todo el Atldn-
tico africano.

En la bula Rex regum, Martin V (4 de abril de 1418) invita a los
cristianos europeos a unirse a los portugueses en su ctuzada contra
los musulmanes, Portugal adquiere asi un derecho de control sobte
la Iglesia (el Padroddo)* y, al mismo tiempo, el deber de «propagacién
de la fes («... fidei propagationem et divini cultus augmentums)’. Si
Portugal comenzé a acumular beneficios desde la bula Romanus Pon-
tifex (8 de enero de 1455), Espafia hace lo propio en las Canarias,
pero muy especialmente en Granada, donde por la bula Provisionis
Nostrae (15 de mayo de 1486) definia el modelo de cristiandad colo-
nial que serd aplicado en la periferia (en América Latina y Filipinas,
pero igualmente en Africa y Asia por parte de Portugal).

La llegada de los espafioles al Caribe (12 de octubre de 1492) y de
los portugueses al Brasil (Cabral llega en 1500) abre a la cristiandad
europea un nuevo horizonte. Desde 1519 a 1550, todo el Imperio
azteca, el maya y el inca son conquistados y evangelizados, De 30 a 40
millones (en el diagndstico mds amplio, pero no menos de 15 millones
en ningdn caso) aceptan el cristianismo bajo el dominio de la cris-
tiandad.

4 Este es el tema de dicho fomo I, en su primera parte.

S Cf. Pierre Chaunu, Conguéte er exploitation des nowveaux mondes
(Paris 1977).

® «... Jus patronatus et praesentandi personas idoneas ad quaecumque
ecclesiae et ecclesiastica...» (Bullar, Portug. 1, 99).

T Ibid., 31.
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El mundo mercantil del Mediterrdneo se vuelca al Atldntico. Las
armas anteceden al evangelio, y el oro y la plata son los bienes precia-
dos por los que no importa dar la vida o asesinar a los indigenas.

En esta violenta expansién de la cristiandad, los fines del Estado
y la Iglesia se confunden. El rey espafiol declara en el comienzo de la
Recopilacién de las leyes de las Indias (1681): «Dios nuestro Sefior,
por su infinita misericordia y bondad, se ha servido darnos tan grande
parte en el sefiorfo de este mundo [...] felizmente hemos conseguido
traer a la Santa Iglesia Catdlica Romana las innumerables gentes y na-
ciones que habitan las Indias Occidentales [...] y otras sujetas a
nuestro dominio» 8. Desde 1504 (1512) se originatdn las primeras
didcesis americanas (en Santo Domingo y Puerto Rico), y con ellas una
Iglesia ligada al Estado dominador, estando la jerarquia eclesidstica
articulada a la clase dominante (en parte encomendera y bien pronto
negrera o esclavista). No faltardn los profetas (como Bartolomé de las
Casas) ni los santos (como santo Toribio de Mogrovejo, arzobispo de
Lima, que pretenderd evadir al patronato), pero el cristianismo que-
dard apresado en la cristiandad que reprimird a los que se levanten
contra la opresién.

Por su parte, Portugal establecerd el contacto del Atldntico sur
con el Océano Indico y extenderd su poder hasta la India y el Extremo
Oriente, Las di6cesis de Funchal (1514) en las islas Madeira, de San
Salvador (1551) en Brasil, de San Salvador (1585) en el Congo, de
Loanda (1596) en Angola, y antes la de Goa (1534) en la India, y de-
pendiendo de México hispdnico Manila (1581) en Filipinas, extendian
a la Iglesia por el mundo que antes por la violencia habian conquis-
tado soldados y mercaderes. El mercantilismo ibérico, que habia ven-
cido a los 4rabes primero en las rutas comerciales y después en Lepanto,
era legitimado espiritualmente por una evangelizacién que a los ojos
de los pueblos dominados significaba frecuentemente aculturacién a la
civilizacién opresora.

Es evidente que testimonios como los de san Francisco Javier
(que reside en Goa de 1542 a 1545 y que morird en 1552 en Sancian),
de Francisco Ricci (que llega en 1601 a Chandragiri) o Roberto de
Nobili (en 1606 en Maduré) muestran al cristianismo en lucha contra
la cristiandad. De todas maneras, ésta ltima triunfard, al menos en la
cuestién de los ritos (por la bula Omnium sollicitudo, de 12 de sep-
tiembre de 1744, Benedicto XIV condena el rito de la India), donde
se evidencia que el cristianismo romano se ha identificado con la cultura

* Libro I, titulo I, ley 1.
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latina y tendrd mucho que sufrir para liberar al evangelio de la cultura
europea, del régimen feudal y mondrquico de la cristiandad.

3. EXPANSION CAPITALISTA DE OTRAS CRISTIANDADES ?

La emancipacién de Holanda del poder espafiol permitié a la emet-
gente nacién capitalista hacerse presente como nueva potencia colo-
nialista, y por ello propagadora del cristianismo. En 1602 se funda la
«Companfa Holandesa de las Indias Orientales», con fines puramente
lucrativos, pero que tenia siempre misioneros pagados por la Com-
pania. Afios después, por idea de Guilherme Usselinx, surgi6 Ila
«Compafifa de las Indias Occidentales», que tenfa fines igualmente
religiosos, «para conducir muchos millares de personas a la luz de la
verdad y a la bienaventuranza eterna» ®, El «modelo» de cristiandad
resurge una vez més no ya entre catdlicos, sino ahora entre protestan-
tes, no ya ligado al mercantilismo, sino ahora al capitalismo que ca-
mina hacia la futura revolucién industrial.

Los holandeses se hacen presentes por sus Compaiifas y sus misio-
neros en Australia (1605), Indochina (toman Solor en 1613), disputan
Angola a los portugueses y dominan parte del Brasil (1630-1654),
toman Malacca en 1641, y ya en 1614 fundaron Nueva Amsterdam
(que sera Nueva York). La presencia del comerciante capitalista, con
sus naves y sus ejércitos, permitia la penetracién de misioneros, quie-
nes, por su parte, legitimaban la accién colonizadora («civilizadora»
para el europeo), dominadora: una vez mds, el evangelio habia sido
absorbido por el «modelo» de cristiandad. En 1668, Ernest de Welz,
misionero y propagador del cristianismo, morfa en la Guayana ho-
landesa.

Inglaterra, ya desde el siglo xvi, disputaba a Espafia el dominio del
Caribe con sus piratas a las érdenes del Estado. Sélo en 1655 ocupard
Jamaica, en el corazén del «Meditetrdneo americano», La Iglesia an-
glicana no se articulard como la catélica en Espafia con el Estado;
sin embargo, los efectos eran iguales; se trataba de compartir la hege-
monia con las clases burguesas triunfantes desde Cromwell, Poco
a poco reemplazard en todos los mares a Holanda: en 1639 estd en
Madrds, en 1661 en Bombay, en 1696 en Calcuta, sus colonos estdn

® Cf. Kenneth Scott Latourette, A bistory of the expansion of Chris-
tianity (Grand Rapids *1976), t. ITI, V, VI y VII.

® C. Ligtenberg, Willem Usselinx (Utrecht 1913) 69 (cita Klaus van der
Grijp).
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en América del Norte desde 1620 con los Pilgrim. Es interesante
anotar que en 1649 se funda la Society of New England (primera so-
ciedad misionera inglesa), en 1698 la Society for promoting christian
knowledge, para apoyar las misiones en India, y en 1701 la Society
for the Propagation of the Gospel in Foreign Parts (que viene a sig-
nificar algo asi como la Propaganda Fide para los catdlicos). La ex-
pansién del Imperio inglés llevé consigo la evangelizacién anglicana
de sus colonias.

Por su parte, Francia tampoco se queddé atrds. En los espacios
vacios del mundo periférico se hizo presente: en 1608 Champlain
funda Quebec, por corto tiempo ocupa patte del Brasil y sus corsarios
recorren el Mar Caribe (que al fin significard la ocupacién occidental
de la isla de Santo Domingo, Haiti y numerosas islas: Guadalupe,
Martinica, las Guayanas francesas, etc.). En 1643 ocupa la isla Reunién
en Africa y en 1664 se funda la «Compafifa Francesa de las Indias
Orientales», en competencia con Inglaterra.

Pero la gran expansién de las misiones de estas tres potencias
(Holanda, Inglaterra y Francia, a las que habria que agregar Dina-
marca) se produce en el siglo X1x, después que la Restauracién permi-
tiera el crecimiento explosivo del capitalismo europeo en su modalidad
posterior al libre cambismo: el imperialismo (en torno a la década
1870-1880). Geopoliticamente es el Africa, ya desangrada desde el
siglo xv1 por el esclavismo, el centro del saqueo europeo !, En 1787
los metodistas habian fundado su sistema misionero; la Baptist Missio-
nary Society crecié poco después, hasta que se organizé la interdeno-
minacional London Missionary Society (1795). Por la parte catdlica,
los Padres Blancos eran fundados por Lavigerie en 1868, y entre los
luteranos la Ewangelisch-lutherische Missionsgesellschaft (1836). En
1849-1856, Livingstone habia comenzado sus viajes, que M. Stanley
(1879-1881) continuard tiempo después, Fue asi que se realizé en
Berlin la «repartija» del Africa, de noviembre de 1884 a febrero
de 1885. El «cuerpo» del Africa fue despedazado en partes que los
Estados cristianos colonialistas se distribuyeron «racionalmente», Cuan-
do en 1902 los boers son vencidos, Africa era una inmensa colonia.

Con los ferrocarriles y las rutas que transportan a las colonias las
riquezas extraidas, viajan los misioneros, justificando una vez mds el
poder de los dominadores del mundo. Junto a los militares ingleses
o franceses, a los comerciantes y a las compafilas mineras o expor-

U1, H. Gann y Peter Duignan, Colonialism in Africa (1870-1960),
2 vols. (Cambridge 1969-1970) espec. el capitulo 14: «Missionary and huma-
nitarian aspects of Imperialism» (t. I, pp. 462ss).
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tadoras de materias primas, estaban las florecientes misiones cristianas.
Muchos nativos se convirtieron; hacerse cristiano era dejar de ser
africano o asidtico (asi como en el siglo xvI los indigenas americanos
habfan corrido la misma suerte)., La religién cristiana se habia casi
identificado con la «civilizacién occidental». El modelo de cristiandad,
ahora ligado a la expansién del imperialismo capitalista, se hizo mun-
dial. La hegemonia inglesa durard hasta 1945. Otra potencia anglo-
sajona debfa desalojarla.

En efecto, las trece colonias inglesas habian logrado su indepen-
dencia en 1776. Habfan crecido. Su cristianismo mesidnico nacié junto
a la expansién del capitalismo de libre cambio y pequefios propietarios
de New England. Lejano estaba el 1649 en que se habia fundado la
Corporation for the Propagation of the Gospel in New England para
la conversién de los indios. Primero fue necesario Hegar hasta Texas
y California; desde 1898, un protestantismo misionero se hizo pre-
sente en Puerto Rico y Cuba, después en Panamé y el Caribe, en
toda América Latina (desde el Congreso de Panamd en 1916), en Afri-
ca, y especialmente en el Asia del Pacifico. Hacfa tiempo que se habia
fundado la American Board of Commissioners for Foreign Missions
(1810) y la American Bible Society (1816) y que sus misioneros surca-
ban los mares.

Pareceria que las cristiandades del capitalismo desarrollado y central
habfan universalizado el cristianismo. Sin embargo, bien pronto se
vieron las limitaciones de un tal «espiritu misionero», lleno de hetois-
mo y aun de santidad en muchos casos (en un nivel subjetivo e indi-
vidual del todo meritorio), pero cargado de una cierta ingenuidad
fundamental en cuanto al sentido ltimo y real de su accién: el «sen-
tido misional» de la expansién europea y norteamericana venia a le-
gitimar en nombre del cristianismo la dominacién de todos los pueblos
de la periferia, del Africa, Asia y América Latina. {He aqui la am-
bigiiedad radical de toda la empresa moderna de la evangelizacién!
La misién era aculturacién y la cristiandad usaba a las Iglesias para
garantizar la hegemonia del Estado y las clases dominantes, que, crean-
do consenso en la sociedad civil de los pueblos colonizados, permitian
ejercer la opresién sin represién o con una cuota minima de coaccién.

4, MOVIMIENTOS EMANCIPATORIOS Y CRISIS DE LA CRISTIANDAD

Si la cristiandad bizantina fue destruida a mediados del siglo xv
y la cristiandad medieval latino-germana sufrié desde el mismo siglo
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la crisis del pasaje desde la decadencia del régimen feudal a la hege-
monfa del capitalismo, desde el comienzo del siglo X1x se inicia una
nueva ctisis que continuard todavia hasta el siglo xx1. Se trata del
proceso de emancipacién de las colonias (aspecto politico militar)
que se continda como lucha por el desarrollo autocentrado (crisis
centro-periferia en el nivel financiero, industrial, tecnolégico) y pasaje
de la sociedad capitalista a la socialista (proceso que ha cumplido
mds del 40 por 100 de la humanidad). Para las cristiandades europeas
y norteamericana, esta situacién critica ird en aumento, pero ain mds
para las Iglesias del Tercer Mundo, confrontadas al proceso de eman-
cipacién nacional y de liberacién de la dependencia por superacién
del régimen capitalista, origen actual externo de la desproporcién
insuperable de la diferencia de desarrollo con los paises del centro.
Esto exigird, necesariamente, el surgimiento de un nuevo «modelo»
de Iglesia (¢no serd acaso el «modelo» més antiguo, el primero?).

En efecto, después de la emancipacién de Estados Unidos y de
Haiti en el siglo xvii1, las colonias espafiolas y portuguesas se indepen-
dizaron en el primer cuarto del siglo xix (con excepcién de Cuba
y Puerto Rico, en 1898), El Asia colonizada esperard hasta la Segunda
Guerra Mundial para emanciparse (recordando en especial la Repablica
independiente de la India bajo Nehru en 1950), y atn después el
Africa (con Nkrumah, en 1957 Ghana alcanza su independencia). Este
proceso, que durard entonces un siglo y medio, producird en las Igle-
sias fundadas en la periferia con el «espiritu misionero» un doble
proceso. En primer lugar, de separacién de las Iglesias madres del
Estado metropolitano, seguido, cuando era posible (como en América
Latina), del intento de formular un modelo nacional de cristiandad
(en relacién con el nuevo Estado independiente).

Esta reconstitucién de una cristiandad nacional de periferia no es
posible cuando los cristianos son extrema minoria (como en el Asia);
no asi cuando han logrado cierta hegemonia (como en Zaire). Esto, al
menos, es el fin de la edad de las misiones y es el comienzo de la
afirmacién de la autonomia relativa, de la autoctonia, de la identidad
de las Iglesias en el Tercer Mundo. La cristiandad hegemonizada por
las metrépolis cristianas de Europa o Estados Unidos (catélicas, o pro-
testantes, desde Espafia y Portugal, a Holanda, Inglaterra, Francia,
Dinamarca, Bélgica, hasta Estados Unidos) se encuentra de pronto
confrontada a un espiritu de las Iglesias del Tercer Mundo en cre-
ciente conciencia de la necesidad de una mundialidad anédloga, y no
de una universalidad univoca dominadora.

Pero a esto se agrega una segunda crisis, Los paises de la periferia
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del capitalismo inglés, hoy norteamericano, se encuentran abocados,
en el pasado préximo, en el presente o en el préximo futuro, a una
lucha de liberacién de la dependencia financiera, industrial y tecno-
l6gica de los paises centrales del capitalismo (Europa, Japén y Esta-
dos Unidos). Desde el siglo xvii, los cristianos protestantes originan
el capitalismo, y el catolicismo, después de muchas crisis, se articula
con sus demandas esenciales a fines del siglo x1x. Hoy les es dificil
comprender las exigencias de una sociedad poscapitalista. Esto supone
superar Jos ultimos resabios del modelo de cristiandad, ya que el
Estado y las clases burguesas dominantes dejan de ser el interlocutor
para establecer dicho modelo. Las Iglesias en el Tetcer Mundo se
encuentran abocadas a buscar un nuevo camino para evangelizar la
sociedad futura en formacién.

5. (¢HACIA UN NUEVO «MODELO» DE IGLESIA?

Si la cristiandad fue el «modelo» en el que la estructura jerdrquica
de la Iglesia tendia a situarse en la sociedad politica en alianza con
las clases dominantes del sistema, y que legitimaba el Estado sirvién-
dose de €l para realizar tareas pastorales? con su propio pueblo cris-
tiano, este modelo no es ya viable por dos razones: o porque el Estado
emancipado no quiere cumplir esta funcién (como en el Asia y en la
mayorfa de las naciones africanas), o porque no es ya capitalista (como
en Vietnam o Cuba, por ejemplo). En ambos casos, la Iglesia debe
situarse en la sociedad civil y comenzar a crear sus propias précticas
donde directamente (y no ya por medio del Estado metropolitano
o periférico cristiano) evangelice a la totalidad social. Pero dicha
totalidad social deberd ser evangelizada desde los pobres, desde los
oprimidos; sea en el momento final de la dominacién capitalista (que
puede durar muchos decenios y que producird muchos mértires como
el arzobispo de El Salvador, monsefior Oscar Arnulfo Romero), sea
en la lucha misma de la liberacién, sea en el momento que un «cen-
tralismo democrdtico» mal entendido exige que el pueblo luche por
aumentar la democracia en los paises socialistas, La Iglesia, como
Iglesia popular, deberd hoy en el Tercer Mundo estar junto al pueblo.
Este estar junto al pueblo oprimido, en el pueblo, con el pueblo,
significa un nuevo modelo de Iglesia, o si se quiere, el modelo de la
Iglesia anterior a la cristiandad.

Ese es el motivo de que la opcién por los pobres, la evangelizacién

22 Véase el pardgrafo 1 de este articulo.
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desde las comunidades de base, la presencia de cristianos en procesos
de liberacién (como en Nicaragua) de la periferia, la lucha por los
derechos humanos y el testimonio de tantos mdrtires cristianos son
signos de un cambio, del nacimiento en la Iglesia de un nuevo «mo-
delo», de una nueva manera de comprender la relacién Iglesia-mundo,
estructuras jerdrquicas-Estado, fe cristiana y compromiso histérico.

En cada situacién tipoldgica (pafses capitalistas centrales, paises
capitalistas dependientes, paises desarrollados socialistas, etc.), la po-
sicién de la Iglesia serd diversa, la crisis de la cristiandad se dejard
ver de manera diferente y el nacimiento del nuevo modelo efectuard
distintos pasos. No es lo mismo Polonia, donde los obreros cristianos
luchan por democratizar el sistema socialista en nombre de su fe, que
El Salvador, donde los obreros y campesinos cristianos luchan por li-
betar a la pattia del capitalismo mismo. En ambos casos la Iglesia,
si estd en el pueblo y legitima sus intereses y no los de la sociedad
politica o de las clases dominantes, tiene un modelo de Iglesia popular.
El modelo de cristiandad habria sido superado, claro es que a veces
mirando al pasado y otras clatamente al futuro. Nada en la historia
es del todo petfecto, aunque hay actos méds paradigmadticos que otros.

Por eso le preguntaron a Jests si era el Mesfas o debia venir to-
davia; a lo que respondié: «Los pobres son evangelizados». Si la
Iglesia evangeliza a los pobres desde los pobres, es una «Iglesia de los
pobres» —como gustaba decir Juan XXIII—, Iglesia popular. La
contradiccién actual dentro de la Iglesia es justamente la contradiccién
de dos modelos: unos recuerdan el poder de la Iglesia junto a los
Estados metropolitanos y las clases dominantes; otros viven una Iglesia
junto a las clases dominadas, luchando por la liberacién de los pafses
periféricos empobrecidos. La contradiccién Norte-Sur, capitalismo-
socialismo, atraviesa a la misma Iglesia. Una Iglesia concebida desde
el modelo de Iglesia popular es la que tiene posibilidades de cumplir
su misién, evangelizar, crecer, caminar hacia la Parusfa en una socie-
dad futura igualitaria, sin paises centrales y periféricos, mds alld de las
estructuras actuales de opresién (aunque habrd nuevas formas contra
las que habrd que luchar en su momento).

La crisis de la cristiandad abte un ancho camino a la creatividad
cristiana, {Estd muriendo la cristiandad; alegrémonos, porque es para
el mayor crecimiento del cristianismo!

E. DusseL
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