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L’expansion du christianisme depuis le xiv¢ siecle, donc aux Temps
Modernes, a eu beaucoup de vraies qualités mais, en méme temps, une
limitation fondamentale. Il s’agit de I'expansion de la chrétienté, comme
totalité historique concréte, dans la structure de laquelle s’incluent, de
maniére parfaitement précise encore que rarement discernée. la religion
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chrétienne, les Eglises (d’abord, I'Eglise catholique, mais les Eglises
protestantes ensuite, depuis les xvin© et xix© siecles). Kierkegaard a
critiqué la chrétienté au nom du christianisme. La chrétienté était la
«mondanisation » du christianisme dans une Eglise identifiée 4 I'Etat,
dans un christianisme « positif », objectivé, aliéné'. La critique du
prophéte de Copenhague avait pour point de départ la subjectivité, de
I'intériorité, de I'individualité tourmentée qu’exigeait «un monde
inversé » 2. En effet, le christianisme est inversion de la chrétienté, mais,
peut-Ctre, cette inversion a-t-elle un autre point d’appui, plus radical,
plus essentiel.

[. CHRISTIANISME PRIMITIF POPULAIRE ET NAISSANCE DE LA CHRETIENTE 3

Comme on I'a vu dans les essais précédents, les communautés chrétien-
nes dispersées dans I'Empire romain ont réalisé un travail d’évangélisa-
tion exemplaire. On peut dire que, & I'intérieur de la société civile de
"Empire, auprés des classes opprimées (esclaves, marginaux des villes,
exilés, etc.), sans autres secours pastoraux que les actes de fraternité de
ces mémes communautés, elles ont propagé I'Evangile, méme au prix
d’affrontements avec I'Etat. En fait, les persécutions sont un signe que
I'Eglise minait I'hégémonie idéologique de I'Etat romain, brisant le
consensus de la société civile a I'égard de I'autorité de I'Etat. L'Eglise
aobtenu, dans les trois premiers siécles, devant le peuple opprimé et sans
aucun compromis avec les appareils de I'Etat répressif du systéme
esclavagiste, une acceptation croissante. Nous pouvons dire qu’a existé,
par ses pratiques pastorales, ce qu’aujourd’hui nous appellerions un
«modele » particulier d’Eglise. Un «modeéle » d’Eglise populaire.

Dés le moment ou I'Eglise acquiert d’abord la liberté et ensuite
I'hégémonie dans I'Empire, dés le 1v siecle, apparait un autre
«modele » d’Eglise. Ce n'est pas une autre Eglise, mais une autre
compréhension de ses relations avec le monde. En réalité, les deux
«modeles » subsisteront toujours, mais a coté de beaucoup d’autres
intermédiaires. Le « modele » de chrétienté (qui se distinguerait alors de
celui de I'Eglise populaire) a cherché a situer les structures hiérarchi-
ques de I’Eglise dans la société politique, a les articuler aux appareils de
Etat. L'Etat a commencé a prendre le contréle de I'Eglise (comme
empereur de Constantinople, ou Charlemagne, ou les Rois catholi-

1. Cf. Werke (Jena, 1909 sqq.), t. VIIL, 319; . VII, 61 5qq.

2. «... eine verkehrte Welt» (CI. Pap. X2, p. 129).

3. Voir ce point au chapitre mi du tome 1 de notre Historia general de la Iglesia en América
latina (Histoire générale de I'Eglise en Amérique latine) a paraitre prochainement i
Salamanque, Sigueme; New York, Orbis Books: Petrépolis, Vozes, projet de la
CEHILA. On peut y consulter une bibliographie.
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ques, ou le roi d’Angleterre pour 'anglicanisme, etc.), mais en méme
temps I'Eglise recevait des appuis (militaires, économiques, etc.) dans
ses actions pastorales en faveur du «peuple chrétien» (qui, d’une
certaine maniére, devenait alors une multitude plus ou moins passive de
«laics»). L'Eglise garantissait a I'Etat le consensus de la société
civile et I'Etat garantissait a I'Eglise son hégémonie exclusive dans le
domaine religieux i I'intérieur des frontiéres de cette organisation
sociale. La structure ecclésiastique tendait a se lier avec les classes
dominantes de la totalité historique concréte, et, pour cela, légitimait,
justifiait I'ordre social régnant, parfois dominateur, oppresseur. Ainsi,
le moment venu, légitimera-t-il 'ordre féodal et, ensuite, le capitalisme
colonialiste. Les classes dominées, la société civile, parce qu’elles sont
en méme temps le « peuple chrétien », vivent la contradiction de subir un
«ordre » qui se fonde sur des principes dits chrétiens. Ce « modele » de
chrétienté est trés éloigné de I'Evangile et du christianisme. Le
christianisme a été comme emprisonné dans une structure qui le
réduisait 4 lesclavage, l'utilisait. C'est le theme de cet article : la
situation équivoque du christianisme depuis le xiv* siecle, lorsque la
chrétienté européenne s’est ¢tendue a la périphérie du monde (Améri-
que latine, Afrique et Asie), préchant 'Evangile et en méme temps
luttant pour I'expansion du Capital : I'or et I'argent des Espagnols et des
Portugais, les esclaves et les matiéres premiéres des Anglais, Hollandais
et Francais, et tout genre de trafics rendant possible 'augmentation du
capital industriel ou financier depuis la fin du xix® siecle.

II. EXPANSION COMMERCIALE CONQUERANTE DE LA CHRETIENTE IBERIQUE?

Dans aucun autre royaume, on ne trouve, comme en Espagne et au
Portugal, des conditions géo-politiques, militaires, économiques et
religieuses qui permettront au processus de la Reconquéte contre les
Arabes (qui se termina par la prise de Grenade en 1492) de se poursuivre
en Conguéte de la Périphérie. La chrétienté hispano-portugaise avait
déja un siecle d'expériences de navigations « transméditerranéennes » ;
ce qui lui permit d’éviter 'emprisonnement que le monde musulman
avait fait subir a I'Europe durant des siécles, et de se lancer a prendre le
contréle de I’Atlantique au Centre et au Sud”.

Henri le Navigateur (1394-1460) permit au Portugal la conquéte de
I’ Afrique occidentale, poussé et protégé par les multiples bulles papales
bénissant les Croisades anti-islamiques. Ceuta tomba aux mains des
chrétiens en 1415 et, en 1418, on fondait déja le premier diocese

4. Cest le theme de ce tome I, dans sa premiére partie.
5. Cf. Pierre Cuaunu, Conquéte et exploitation des nouveaux mondes, PUF, Paris, 1977.
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afro-chrétien. La méme année, les Portugais croisaient le cap Bojador.
En 1420, ils occupaient les iles Madere, et leur influence s’étendait sur
tout I’ Atlantique africain.

Dans la bulle Rex regum, Martin V (4 avril 1418) invite les chrétiens
d’Europe a s’unir aux portugais dans leur croisade contre les musul-
mans. Le Portugal acquiert un droit de contrdle sur I'Eglise (le
Padroado) et, en méme temps, lui est imposé le devoir de « propager
la foi» («... fidei propagationem et divini cultus augmentum’»). Si le
Portugal a commencé a accumuler des avantages depuis la bulle
Romanus Pontifex (6 janvier 1455), il en est de méme pour I'Espagne
aux Canaries et, trés spécialement, & Grenade o, par la bulle Provisio-
nis nostrae (15 mai 1486), était défini le modele de chrétienté coloniale
qui sera appliqué & la Périphérie (en Amérique latine et aux Philippines,
mais également en Afrique et en Asie) de la part du Portugal.

L’arrivée des Espagnols aux Caraibes (12 octobre 1492) et des Portu-
gais au Brésil (Cabral arrive en 1500) ouvre a la Chrétienté européenne
de nouveaux horizons. De 1519 & 1550, tout I'empire aztéque, les Mayas
et les Incas sont conquis et évangélisés. Trente a quarante millions
environ (selon I'évaluation la plus large, mais, en tout cas, pas moins de
quinze millions) acceptent le christianisme sous la domination de la
chrétienté.

Le monde méditerranéen du commerce se tourne vers I'Atlantique. Les
armes précédent I'Evangile, et I'or et I'argent sont les biens précieux
pour lesquels peu importe de donner sa vie ou d’assassiner les indigenes.

Dans cette violente expansion de la chrétienté, les buts de I'Etat et de
I’Eglise se confondent. Le roi d’Espagne déclare au début du Recueil
des lois des Indes (1681) : « Dieu Notre Seigneur, dans son infinie
miséricorde et bonté a daigné nous donner une si grande part dans la
Seigneuric de ce monde... nous sommes parvenus heureusement a
conduire a la Sainte Eglise catholique romaine les innombrables
peuples et nations qui habitent les Indes occidentales... et autres soumis
a notre domination®. »

Dés 1504 (1512), on trouve les premiers diocéses américains (a Saint-
Dominique et Porto Rico) et, avec eux, une Eglise lice a I'Etat
dominateur, la hiérarchie catholique s’articulant a la classe dominante
(en partie encomendera et rapidement négriere et esclavagiste). Les
prophétes (comme Bartolomé de Las Casas) ct les saints (saint Toribio
de Mogrovejo, archevéque de Lima, qui prétendra esquiver le Patro-

6. «... Jus patronatus et praesentandi personas idoneas ad quaecumque ecclesiae et
ecclesiastica... (Bullar. Portug. .1, 99).

7. 1bid., 31.

8. Livre I, titre 1, loi 1.
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nage) ne manqueront pas, mais le christianisme demeurera emprisonné
dans la chrétienté qui réprimera ceux qui s’éléveront contre 'oppres-
sion.

De son c6té, le Portugal établira le contact de I’Atlantique du Sud avec
I'océan Indien et étendra son pouvoir jusqu'a I'Inde et 'Extréme-
Orient. Les diocéses de Funchal (1514) aux Iles Madére, de San
Salvador (1551) au Brésil, de San Salvador (1585) au Congo, de Loanda
(1596) en Angola; auparavant, celui de Goa (1534) aux Indes et,
dépendant du Mexique hispanique, celui de Manille (1581) dans les
Philippines, ont étendu I’Eglise sur le monde conquis auparavant par
les soldats et les marchands, mais par la violence. Le mercantilisme
ibérique, qui avait d’abord vaincu les Arabes sur les routes du com-
merce, puis a Lépante, était Iégitimé spirituellement par une évangélisa-
tion qui, aux yeux des peuples dominés, signifiait souvent acculturation
a la civilisation opprimante.

Il est évident que des témoignages comme ceux de saint Francois Xavier
(qui résida a Goa de 1542 a 1545 et mourut en 1552 a Sancian), de
Francisco Ricei (qui arriva en 1601 & Chandragiri) ou de Roberto de
Nobili (en 1606 4 Maduré) montrent le christianisme en lutte contre la
chrétienté. De toute fagon, celle-ci triomphera, au moins sur la question
des Rites (par la bulle Omnium sollicitudo du 12 scptembre 1744,
Benoit XIV condamne le rite de I'Inde), ol il est évident que le
christianisme romain s'est identifié & la culture latine, et il faudra
beaucoup de souffrances pour libérer I’Evangile de la culture euro-
péenne, du régime féodal et monarchique de la chrétienté.

III. EXPANSION CAPITALISTE DES AUTRES CHRETIENTES’

L’émancipation de la Hollande vis-a-vis du pouvoir espagnol a permis a
la nation capitaliste qui se levait de devenir une nouvelle puissance
colonialiste, et donc de propager le christianisme. En 1602, la Compa-
gnie hollandaise des Indes orientales est fondée dans des buts purement
lucratifs, mais il y a toujours des missionnaires payés par la Compagnie.
Quelques années aprés, sous la motion de Guilherme Usselinx, surgit la
Compagnie des Indes occidentales qui a également des buts religieux
«pour conduire des milliers de personnes a la lumiere de la vérité et a la
béatitude éternelle » 1. Le « modéle » de chrétienté resurgit de nouveau,
non plus maintenant chez les catholiques, mais chez les protestants, non
plus lié au mercantilisme, mais au capitalisme qui s’achemine vers la
future révolution industrielle.

9. Cf. Kenneth Scott LaTOURETTE, A History of the Expansion of Christianity (Histoire de

I'expansion de la chrétienté). Zondervan, Grand Rapids, 1976°, t.III, V, VI et VII.
10. C. LictEnBERG, Willen Usselinx, Utrecht, 1913, 69 (cite Klaus van der Grijp).
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Les Hollandais se rendent présents, par leurs compagnies et leurs
missionnaires, en Australie (1605), en Indochine (ils prennent Solor en
1613) ; ils disputent I’Angola aux Portugais et dominent une partie du
Brésil (1630-1654), prennent Malacca en 1641, et, déja en 1614, ils
avaient fondé la Nouvelle-Amsterdam (qui deviendra New York). La
présence du commergant capitaliste avec ses navires et ses armées a
permis la pénétration de missionnaires qui, de leur c6té, légitimaient
laction colonisatrice («civilisatrice » pour 'Européen), dominatrice.
Une fois de plus, 'Evangile avait été absorbé par le «modele» de
chrétienté. En 1668, Ernest de Welz, missionnaire et propagateur du
christianisme, mourut en Guyane hollandaise.

Déja, depuis le xvr° siecle, I'’Angleterre disputait 4 I'Espagne la posses-
sion des Caraibes par ses corsaires aux ordres de I'Etat. Clest
seulement en 1655 qu'elle occupera la Jamaique au cceur de la
« Méditerranée américaine ». L’Eglise anglicane ne se licra pas, comme
I'Eglise catholique en Espagne, avec I'Etat, mais les effets seront les
mémes. Il s’ agissait de partager 'hégémonie avec les classes bourgeoises
triomphantes depuis Cromwell. Peu a peu, I'Angleterre remplacera la
Hollande dans toutes les mers : en 1639, les Anglais sont & Madras ; en
1661, a Bombay ; en 1696, 4 Calcutta ; leurs colons sont en Amérique du
Nord depuis 1620 avec les Pilgrims (les Pelerins). Il est intéressant de
noter que la Society of New England (La Société de la Nouvelle
Angleterre), premiére société missionnaire anglaise, est fondée en 1649,
la Society for Promoting Christian Knowledge (Soci¢té pour la promo-
tion de la connaissance chrétienne) en 1698 pour soutenir les missions en
Inde, et, en 1701, la Society for the Propagation of the Gospel in Foreign
Parts (Société pour la propagation de I'Evangile a I'étranger) qui a a
peu pres la méme signification que la Propaganda fide pour les catholi-
ques. L’expansion de I'Empire anglais entraine avec elle I'évangélisation
anglicane de ses colonies.

Quant a elle, la France ne reste pas non plus en arriére. Dans les espaces
vides du monde périphérique, elle se rend présente : en 1608, Cham-
plain fonde Québec; les Francais occupent une partie du Brésil, mais
pour peu de temps, et, avec leurs corsaires, ils parcourent la mer des
Caraibes (ce qui signifiera finalement 'occupation occidentale de l'ile
de Saint-Domingue : Haiti et les nombreuses iles : Guadeloupe,
Martinique, Guyanes frangaises, etc.). En 1643, ils occupent l'ile de la
Réunion en Afrique et, en 1664, est fondée la Compagnie frangaise des
Indes orientales en compétition avec I"Angleterre.

Mais la grande expansion des missions de ces trois puissances (Hollande,
Angleterre et France, auxquelles s’ajoutera le Danemark) se produit au
x1x© siécle, lorsque la Restauration aura permis la croissance explosive
du capitalisme européen sous la forme qui suivra le libre échange :
I'Impérialisme (autour des années 1870-1880). Géo-politiquement,
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c’est ’Afrique, déja saignée depuis le xvr* siécle par l'esclavage, le
centre du pillage européen''. En 1787, les méthodistes avaient fondé
leur systéeme missionnaire ; la Baptist Missionary Society (Société mis-
sionnaire baptiste) se développe peu aprés ; en attendant que s’organise
Iinterdénominationnelle London Missionary Society (Société mission-
naire londonienne) en 1795. Du coté catholique, les Péres Blancs étaient
fondés par le cardinal Lavigerie en 1868, et, chez les luthériens
I’ Evangelisch-lutherische Missionsgesellschaft (Société des missions
luthériennes évangéliques), en 1836. En 1849-1856, Livingstone avait
commencé ses voyages que M. Stanley (1879-1881) continuera. De
novembre 1884 a février 1885, se fit a Berlin la «répartition » de
I’Afrique. Le « corps » de I'Afrique fut déchiquetée en morceaux que les
Etats chrétiens colonialistes se distribuérent «rationnellement».
Quand, en 1902, les Boers seront vaincus, toute I’Afrique sera une
immense colonie. Par les chemins de fer et les routes qui transportent les
richesses tirées des colonies, voyagent les missionnaires qui justifient
une fois de plus le pouvoir de ceux qui dominent le monde. A coté des
militaires anglais et frangais, des commergants et des compagnics
miniéres ou exportatrices de matiéres premiéres, on trouve les florissan-
tes missions chrétiennes. Beaucoup d’indigénes se convertissent; se
faire chrétien, c’était cesser d’étre africain ou asiatique (au xvi° siecle,
les indigénes américains avaient eu le méme sort). Lareligion chrétienne
s'était quasi identifiée a la «civilisation occidentale ». Le modéle de
chrétienté, maintenant lié a I'expansion de I'impérialisme capitaliste,
devenait mondial. L’hégémonie anglaise durera jusqu'en 1945. Une
autre puissance anglo-saxonne devait la déloger.

En effet, les treize colonies anglaises avaient obtenu leur indépendance
en 1776. Elles avaient prospéré. Leur christianisme messianique était né
a cOté de I'expansion du capitalisme de libre échange et des petits
propriétaires de la Nouvelle-Angleterre. 1649 était loin ol avait été
fondée la Corporation for the Propagation of the Gospel in New England
(Compagnie pour la propagation de ['Evangile en Nouvelle-Angle-
terre) pour la conversion des Indiens. D’abord, il avait été nécessaire
d’arriver jusqu’au Texas et en Californie ; dées 1898, un protestantisme
missionnaire se manifestait a Porto Rico et a Cuba, ensuite au Panama et
aux Caraibes, dans toute I’Amérique ct, spécialement, dans I’Asie du
Pacifique. Il y avait un certain temps qu’avaient été fondées I'’American
Board of Commissioners for Foreign Missions (Conseil américain des
délégués aux missions étrangeres) (1810) et 'American Bible Society

11. L. H. Gann et Peter Duianan, Colonialism in Africa (1870-1960) (Colonialisme en
Afrique, de 1870 a 1960), Cambridge, Univ. Press, t. I-11, 1969-1970, spécialement le
chapitre 14 : « Missionary and Humanitarian Aspects of Imperialism » (Aspects mission-
naires et humanitaires de I'Impérialisme » (t. I, 462 sqq.).
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(Société biblique américaine) (1816), et que leurs missionnaires sillon-
naient les mers.

Il semblerait donc que les chrétientés du capitalisme développé et
central aient universalisé le christianisme. Toutefois, on vit bien vite les
limites d’un tel «esprit missionnaire », plein d’héroisme et méme trés
souvent de sainteté (& un niveau subjectif et individuel parfaitement
méritoire), mais chargé d’une certaine naiveté fondamentale quant au
sens dernier et réel de son action. Le « sens missionnaire » de I'expansion
curopéenne et nord-américaine venait légitimer, au nom du christia-
nisme, la domination de tous les peuples de la périphérie, d’Afrique,
d’Asie et d’Amérique latine. Cest 1a 'ambiguité radicale de toute
'entreprise moderne d’évangélisation ! La mission était acculturation,
et la chrétienté utilisait les Eglises pour garantir 'hégémonie de I'Etat
et des classes dominantes ; en créant un consensus dans la société civile
des peuples colonisés, elles permettaient d’exercer I'oppression sans
répression ou avec un taux minime de contrainte.

IV. MOUVEMENTS D EMANCIPATION ET CRISES DE LA CHRETIENTE

Si la chrétienté byzantine avait été détruite au milieu du xv° siccle, et s
la chrétienté médiévale latino-germanique avait souffert dés ce méme
siecle de la crise venant du passage de la décadence du régime féodal a
I'hégémonie du capitalisme, dés le début du xx® siecle commence une
nouvelle crise qui se continuera encore jusqu’au xxi° siecle. Il s’agit du
processus d’émancipation des colonies (aspect politique et militaire) qui
se continue en lutte pour le développement personnel (crise centre/
périphérie au niveau financier, industriel, technologique) et passage de
la société capitaliste a la société socialiste (processus qu’a accompli plus
de 40 % de I'humanité). Pour les chrétientés européennes et nord-
américaines, cette situation critique ira en augmentant. Mais plus encore
pour les Eglises du Tiers Monde, confrontées au processus d’émancipa-
tion nationale et de libération de la dépendance par le dépassement du
régime capitaliste, origine actuelle externe de la disproportion insur-
montable qui existe entre le développement de ces pays et celui de ceux
du centre. Celg exigera, nécessairement, le surgissement d’un nouveau
«modéle » d’Eglise (pourquoi ne serait-ce pas le «modele» le plus
ancien, le premier ?).

En effet, aprés I'émancipation des Etats-Unis et de Haiti, au xviu© sié-
cle, les colonies espagnoles et portugaises prirent leur indépendance au
cours du premier quart du xix* siécle (sauf Cuba et Porto Rico en 1898).
L’Asie colonisée attendra jusqu’a la Seconde Guerre mondiale pour
s’émanciper (se rappeler surtout la République indépendante de I'Inde
sous Nehru en 1950), puis ce sera I’ Afrique (avec Nkrumah, en 1957, le



EXPANSION DE LA CHRETIENTE 85

Ghana acquiert son indépendance). Ce processus, qui durera donc un
si¢cle et demi, produira dans les Eglises fondées dans la périphérie par
«I'esprit missionnaire » un double processus. D’abord, de séparation
des Eglises-méres de I'Etat-métropole, suivie, quand cela était possi-
ble (comme en Amérique latine) de I'essai de formuler un modéle
national de chrétienté (en rapport avec le nouvel Etat indépendant).
Cette reconstitution d’une chrétienté nationale de la périphérie n’est pas
possible quand les chrétiens sont I'extréme minorité (comme en Asie),
mais elle I"est quand une certaine hégémonie a €t€ conquise (comme au
Zaire). Au moins, c’est la fin de I'age des missions, et c’est le début de
Paffirmation de I'autonomie relative, de I'authenticité, de I'identité des
Eglises dans le Tiers Monde. La chrétienté, soumise a I'hégémonie des
métropoles chrétiennes d’Europe ou des Etats-Unis (catholiques ou
protestantes, de I'Espagne et du Portugal & la Hollande, I'Angleterre, la
France, le Danemark, la Belgique et jusqu’aux Etats-Unis), se trouve
bientdt confrontée a un certain esprit des Eglises du Tiers Monde qui
prennent de plus en plus conscience de la nécessité d’un « mondialisme »
et rejettent une universalité univoque et dominatrice.

Mais 2 cela s’ajoute une seconde crise. Les pays de la périphérie du
capitalisme anglais, aujourd’hui nord-américain, se trouvent, aujour-
d’hui comme hier et comme demain, affrontés a une lutte pour la
libération de la dépendance financiere, industrielle et technologique des
pays capitalistes du centre (Europe. Japon et Etats-Unis). Des le
xvir siecle, les chrétiens protestants sont a I'origine du capitalisme, et le
catholicisme aprés de nombreuses crises se joint a leurs requétes
essentielles a la fin du xix siecle. Aujourd’hui, il leur est difficile de
comprendre les exigences d'une société postcapitaliste. Cela suppose
que 'on dépasse les ultimes arriere-gotts du modele de chrétienté,
puisque I'Etat et les classes bourgeoises dominantes cessent d’étre
P'interlocuteur pour établir ledit modéle. Les Eglises du Tiers Monde se
trouvent provoquées i chercher un nouveau chemin pour évangéliser la
société future en formation

V. VERS UN NOUVEAU « MODELE» D EGLISE 7

Si la chrétienté a été le « modele » dans lequel la structure hiérarchique
de I'Eglise a cherché a se situer dans la société politique par I'alliance
avec les classes dominantes du systéme, et si elle Iégitimait I'Etat en se
servant de lui pour réaliser ses taches pastorales'” dans le peuple

12. Voir le 1¥ paragraphe de cet article.
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chrétien, ce modéle n’est plus maintenant viable pour deux raisons :
parce que I'Etat émancipé ne veut plus remplir cette fonction (comme
en Asie et dans la majorité des nations africaines), ou parce qu’il n’est
pas actuellement capitaliste (comme au Vietnam ou a Cuba, par
exemple). Dans les deux cas, 'Eglise doit se situer dans la société civile
et commencer a créer ses propres comportements par lesquels elle
évanggélise directement I'ensemble social (et non par I'intermédiaire de
I'Etat chrétien de la métropole ou de la périphérie). Mais cet ensemble
social devra étre évangélisé a partir des pauvres, des opprimés ; soit
lorsque finira la domination capitaliste (qui peut durer de nombreuses
décennies et qui produira de nombreux martyrs comme I'archevéque de
Salvador, Mgr Oscar Arnulfo Romero), soit dans la lutte méme pour la
libération, soit au moment ou le «centralisme démocratique » mal
entendu exigera que le peuple lutte pour accroitre la démocratie dans les
pays socialistes. L'Eglise, comme Eglise populaire, devra maintenant
dans le Tiers Monde étre unie au peuple. Cette union au peuple
opprimé, le fait d’étre dans le peuple, avec le peuple, signifie un nouveau
modele d’Eglise ou, si I'on préfere, le modele de I'Eglise antérieure a
la chrétienté.

C’est pourquoi I'option pour les pauvres, I'évangélisation a partir des
communautés de base, la présence de chrétiens dans les processus de
libération (comme au Nicaragua) de la Périphérie, la lutte pour les droits
de I'homme et le témoignage de tant de martyrs chrétiens sont les signes
d’un changement, de la naissance dans I'Eglise d'un nouveau
«modele », d'une nouvelle maniére de comprendre la relation
Eglise-monde, structures hiérarchiques-Etat, foi chrétienne et enga-
gement historique.

Dans chaque situation typologique (pays capitalistes du centre, pays
capitalistes dépendants, pays développés socialistes, etc.), la position de
I'Eglise sera différente, la crise de la chrétienté se manifestera de fagon
différente, et la naissance du nouveau modéle empruntera des chemins
divers. La Pologne, ol les ouvriers chrétiens luttent pour démocratiser
le systéme socialiste au nom de leur foi, est différente du Salvador ou les
ouvriers et les paysans chrétiens luttent pour libérer la patrie du
capitalisme lui-méme. Dans les deux cas, I'Eglise si elle est dans le
peuple et 1égitime ses intéréts, et non plus ceux de la société politique ou
des classes dominantes, a un modéle d’Eglise populaire. Le modéle de
chrétienté devra étre dépassé, tantot en regardant vers le passé, et tantot
vers I'avenir. Rien dans I’histoire n’est totalement parfait, bien qu'il y ait
des actes plus exemplaires que d’autres.

C’est pourquoi, a ceux qui lui demandaient s’il €tait le Messie ou si on
devait en attendre un autre, Jésus répondit : « Les pauvres sont évange-
lisés. » Si I'Eglise évangélise les pauvres a partir des pauvres, elle est
une « Eglise des pauvres» — comme aimait le dire Jean XXIII — une
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Eglise populaire. La contradiction actuelle a I'intérieur de 1'Eglise,
c’est justement la contradiction de deux modeles : certains évoquent le
souvenir du pouvoir de I'Eglise aux cotés des Etats métropolitains et
des classes dominantes ; d’autres vivent une Eglise aux c6tés des classes
dominées, luttant pour la libération des pays appauvris de la périphérie.
La contradiction nord-sud. capitalisme-socialisme traverse I'Eglise
elle-méme. Une Eglise congue a partir du modele d’Eglise populaire
est celle qui a les possibilités de remplir sa mission d’évangéliser, de
progresser, de cheminer vers la Parousie dans une société future
égalitaire, sans pays du centre et de la périphérie, au-dela des structures
actuelles d’oppression (encore qu’il v aura de nouvelles formes contre
lesquelles il faudra lutter le moment venu).

La crise de la chrétienté ouvre un large chemin a la créativité chrétienne.
La chrétienté est en train de mourir ; réjouissons-nous, parce que c’est
pour une plus grande croissance du christianisme !

(Traduit de U'espagnol par sweur Jacqueline Dumont.)



