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De expansie van het christendom sinds de 14de eeuw, toen de Moderne Tijd, had
vele positieve kanten, maar tegelijkertijd kende het ook zijn fundamentele
beperking. Het ging over de expansie van de Christenheid, als historische concrete
werkelijkheid, waarin structureel ingesloten zat, op een uitermate precieze
manier, ofschoon maar zelden duidelijk herkenbaar, de christelijke religie, de
kerken (eerst de katholieke, maar later ook de protestantse kerken, vanaf de 18de
en 19de eeuw). Kierkegaard had kritieck op de Christenheid in naam van het
christendom. De christenheid was de 'verwereldlijking’ van het christendom, in
een kerk die met de Staat geidentificeerd werd, in een ’positief’, geobjectiveerd,
vervreemd christendom.! De kritiek van de profeet uit Kopenhagen vond plaats
vanuit de subjectiviteit, innerlijkheid, vanuit een geatormenteerde individualiteit
die ’een omgekeerde wereld’ zocht.? Inderdaad is het christendom de omkering
van de christenheid, maar, misschien, heeft genoemde omkering een ander,
radikaler, wezenlijker steunpunt.

1. Primitief volkschristendom en het ontstaan van de christenheid?

Zoals we in de voorafgaande bijdragen hebben gezien, hebben de christelijke
gemeenschappen, verspreid over het Romeinse Rijk, een voorbeeldige evan-
gelisatiearbeid verricht. Men kan zeggen, dat zij in de burgermaatschappij van
het Rijk, samen met de onderdrukte klassen (slaven, marginalen in de steden,
verbannenen, enz.), en zonder andere pastorale middelen dan de praktische
beoefening van de broederschap in de gemeenschappen zelf, het Evangelie aan
het verspreiden waren zelfsin hun confrontatie met de Staat. In werkelijkheid zijn
de vervolgingen een teken van het feit dat de kerk bezig was de ideologische
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hegemonie van de romeinse staat te ondermijnen, door de consensus met
betrekking tot het staatsgezag te niet te doen. De kerk kreeg, in de eerste drie
eeuwen, bij het volk dat onderdrukt werd en dat geen enkele band had met het
onderdrukkende staatsapparaat van het slavensysteem, een groeiende bijval en
aanhang. Wij kunnen zeggen, dat er, door de pastorale praktijk, cen wat we
tegenwoordig noemen bijzonder ‘'model’ van kerk bestond. Een 'model’ van
volkskerk.

Vanaf het moment dat de kerk allereerst de vrijheid verkrijgt en vervolgens de
hegemonie binnen het Rijk, vanaf de 4de eecuw, komt er een ander 'model’ kerk
te voorschijn. Het is geen andere kerk, maar een ander verstaan van zichzelfin haar
relaties met de wereld. In werkelijkheid zullen die twee ‘modellen’ altijd blijven
bestaan, tegelijk met vele andere tussenvormen. Het'model’ van christenheid (dat
zich toentertijd van dat van volkskerk zou onderscheiden) neigde ertoe de
hiérarchische strukturen van de kerk te situeren in de politicke maatschappij,
verbonden dus met het staatsapparaat. De staat begon zo controle te krijgen over
de kerk (zoals keizer Constantijn, of Karel de Grote, of de Katholieke Koningen
(Ferdinand en Isabel van Spanje) of de koning van Engeland met het an-
glicanisme, enz.), maar tegelijkertijd ontving de kerk (militaire, economische,
enz.) steun bij haar pastorale werkzaamheden ten behoeve van het “christelijke
volk’ (dat op een of andere manier toen pas tot stand kwam als een min of meer
passieve menigte leken’). De kerk stond garant voor de consensus van de burgers
met betrekking tot de staat; de staat op haar beurt stond garant voor de exclusieve
hegemonie van de kerk op het religieuze vlak binnen de grenzen van genoemde
sociale formatie. De kerkelijke structuur neigde ertoe zich te binden aan de
heersende klassen van de concrete historische totaliteit en legitimeerde en
rechtvaardigde daarom de heersende, soms overheersende, onderdrukkende
sociale orde. Zo zal de kerk op een bepaald moment de feodale orde en in een later
stadium het kolonialistisch kapitalisme legitimeren. De overheerste klassen, de
burgerij, beleven - aangezien het tegelijk gaat over een 'christelijk volk’ - de
contradictie van te lijJden onder een ’orde’ die zich baseert op principen die als
christelijk worden aangeduid. Dit ‘'model’ van christenheid staat veraf van het
evangelie en van het christendom. Het christendom isals het ware gevangen gezet
in een structuur die het tot slaaf maakt, het gebruikt. Dit is het thema van dit
artikel: de dubbelzinnige situatie van het christendom vanaf de 14de eeuw, toen
de Europese christenheid zich uitbreidde naar de Periferie van de wereld
(Latijns-Amerika, Azié en Afrika), door het evangelie te prediken en tegelijkertijd
te vechten voor de expansie van het kapitaal: het goud en zilver van de Iberiérs,
de slaven en de grondstoffen van de Engelsen, de Hollanders en de Fransen, en
allerlei soorten koopwaar die konden dienen ter vermeerdering van hetindustrié-
le of financiéle kapitaal sinds het einde van de 19de eecuw.

2. Veroverende handelsexpansie van de Iberische Christenheid*

Als in geen ander Europees Koninkrijk, bestonden er in Spanje en Portugal,
geopolitieke, militaire, economische en religicuze voorwaarden om het proces
van de ’Reconquista’(herovering) tegen de arabieren (die eindigde met de inname
van Granada in 1492) voort te zetten als ‘Conquista’(verovering) van de Periferie.
De hispano-lusitaanse christenheid had al een eeuw ervaring op de ‘trans-mediter-
rane’ vaart, en die ervaring maakte het hen mogelijk de opsluiting die de
moslimwereld gedurende eeuwen in Europa had veroorzaakt, te ontvluchten en
af te gaan op de controle van het centrale en zuidelijke deel van de Atlantische
Oceaan.’
—Hendrikde Zeevaarder (1394:1460) verovert voor Portugal West-Afrika, daartoe
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aangezet en beschermd door talloze pauselijke bullen die de Kruistochten tegen
de moslims prezen. Ceuta valt in 1415 in christelijke handen, en in 1418 wordt
het eerste Afrikaans-christelijke diocees al opgericht. In datzelfde jaar varen de
Portugezen al rond Kaap Bojador. In 1420 bezetten zij Madeira en de bijbeho-
rende eilanden en strekt hun invloed zich uit over heel het Afrikaanse deel van de
Atlantische Oceaan.

Inde bul Rex Regum nodigt Martinus V (4 april 1418) de Europese christenen uit
om zich aan te sluiten bij de Portugezen in hun kruistocht tegen de moslims. Zo
verkrijgt Portugal het recht van controle over de Kerk (het *Padroddo’/ Patro-
naatsrecht),® en tegelijkertijd de plicht tot *verbreiding van het geloof® ('...fidei
propagationem et divini cultus augmentum’).” Als Portugal begon met het
opeenstapelen van winsten na de bul Rornanus Pontifex (8 januari 1455), Spanje
doet hetzelfde op de Kanarische Eilanden, maar heel in het bijzonderin Granada,
waar het via de bul Provisionis Nostrae (15 mei 1486) het koloniale model van
christenheid bepaalt dat zal worden toegepast in de Periferie (in Latijns-Amerika
en de Filippijnen, maar eveneens in Afrika en Azi€ van de kant van Portugal).
De aankomst van de Spanjaarden in het Caraibisch gebied (12 oktober 1492) en
van de Portugezen in Brazilié (Cabral komtin 1500 aan), opent voor de Europese
christenheid een nieuwe horizon. Van 1519 tot 1550 worden de Rijken van de
Azteken, de Maya’s en de Inca’s helemaal veroverd en geévangeliseerd. Zo’n 30
a 40 miljoen mensen (ruim gerekend, maar het zijn er in geen geval minder dan
15 miljoen) aanvaarden het christendom onder het beheer van de christenheid.
De handelswereld van de Middellandse Zee slaat over naar de Atlantische
Oceaan. De wapens gaan voor het evangelie uit en het goud en zilver zijn de
kostbare goederen waarvoor het er niet toe doet het leven te geven of de inheemse
bevolking te vermoorden.

Bij deze gewelddadige expansie van de christenheid worden de doelen van de
staat en van de kerk door clkaar gehaald. De Koning van Spanje verklaart aan
het begin van de ’Recopilacién de las Leyes de las Indias (1681): 'God onze Heer
heeft het in zijn oneindige barmhartigheid en goedheid behaagd ons zo’n groot
aandeel te schenken in de Heerschappij van deze wereld (...) Gelukkig hebben wij
de ontelbare mensen en naties die in West-Indié zijn (...) en anderen die
onderworpen zijn aan onze heerschappij, naar de Heilige Roomse Katholieke
Kerk kunnen halen’8

Vanaf 1504 (1512) zullen de eerste Amerikaanse bisdommen (in Santo Domingo
en Puerto Rico) ontstaan, en daarmee een kerk die gebonden is aan de heersende
staat, terwijl de kerkelijke hiérarchie verbonden is met de heersende klasse (die
deels commissionnair was en weldra slavenhandelaar of voorstander daarvan). De
profeten zullen niet ontbreken (zoals Bartolomé de las Casas) en ook de heiligen
niet (zoals Toribio de Mogrovejo, aartsbisschop van Lima die zal proberen om te
ontkomen aan het Patronaat), maar het christendom zal gevangen blijven binnen
de christenheid die degenen die opstaan tegen de onderdrukking, zal bedwingen.
Van haar kant zal Portugal het contact leggen tussen het zuidelijk deel van de
Atlantische Oceaan en de Indische Oceaan en haar macht uitbreiden tot Indiaen
het Verre Oosten. Via het diocees Funchal (1514) op Madeira, San Salvador
(1551) in Brazili€, San Salvador (1585) in Kongo, Luanda (1596) in Angola, en
daarvoor nog het diocees van Goa (1534) in India, en afhankelijk van Mexico het
diocees van Manila (1581) op de Filippijnen, verspreidde de kerk zich over de
wereld die tevoren met geweld door soldaten en kooplui veroverd was. Het
Iberisch mercantilisme, dat eerst de arabieren overwonnen had op de handels-
routes en daarna in Lepanto, was spiritueel gewettigd door een evangelisatie die
in de ogen van de overheerste volkeren dikwijls kulturele aanpassing aan de
onderdrukkende beschaving betekende.
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Het is duidelijk dat getuigenissen zoals die van Franciscus Xaverius (die in Goa
woont van 1542 tot 1545, en die zal sterven in 1552 in Sancian), van Francesco
Ricci (die in 1601 in Chandragiri aan komt) of Roberto de Nobili (in 1606 in
Maduré) het christendom laten zien in gevecht met de christenheid. Op alle
mogelijke manieren, hoe dan ook, deze laatste zal overwinnen, op zijn minstin de
kwestie van de Riten (in de bul Omnium sollicitudo van 12 september 1744
veroordeelt Benedictus XIV de ritus van India), waarin duidelijk wordt dat het
romeinse christendom zich vereenzelvigd heeft met de latijnse cultuur en dat zij
veel te lijden zal hebben tencinde het evangelie te bevrijden van de Europese
cultuur, van het feodale en monarchistische regime van de christenheid.

3. Kapitalistische expansie van andere christenheden®

De emancipatie van Holland van de Spaanse macht stelde die opkomende
kapitalistische natie in staat zich als nieuwe koloniale macht aan te dienen, en
daarom ook als verbreider van het christendom. In 1602 wordt de Hollandse
'Oost-Indische Compagnie’ opgericht, met pure winstoogmerken, maar de
compagnie had altijd missionarissen die door haar betaald werden. Jaren later,
en op het idee van Willem Usselinx, ontstond de "West-Indische Compagnie’ die
eveneens religieuze oogmerken had 'om vele duizenden mensen te brengen tot het
licht van de waarheid en tot de eceuwige gelukzaligheid’.!® Het 'model’ van
christenheid komt opnieuw te voorschijn, niet meer onder katholieken maar nu
onder protestanten, niet meer verbonden met het mercantilisme maar nu met het
kapitalisme, dat op weg is naar de toekomstige industriéle revolutie.

De Hollanders zitten door hun compagnieén en missionarissen in Australié
(1605), Indochina (zij nemen Solor in 1613), betwisten Angola op de Portugezen
en overheersen deels Brazilié (1630-1654), nemen Malacca in 1641, en stichtten
in 1614 Nieuw Amsterdam (het latere New York). De aanwezigheid van de
kapitalistische handelaar, met zijn schepen en zijn legers, maakte het doordringen
van missionarissen mogelijk, die, van hun kant, de kolonisering (’beschaving’
voor de Europeaan), de overheersing legitimeerden: opnieuw was het evangelie
geabsorbeerd door het ‘model’ van christenheid. In 1668 stierf Ernest de Welz,
missionaris en verbreider van het christendom, in Hollands Guyana.

Engeland betwistte al sinds de 16de ecuw Spanje de heerschappij over het
Caraibisch gebied met hun piraten in dienst van de staat. Pas in 1655 zal
Engeland Jamaica bezetten in het hart van de ’Amerikaanse middellandse zee’.
De anglikaanse kerk zal zich niet zoals de katholieke kerk in Spanje met de staat
verbinden, maar toch waren de effecten gelijk; het ging om een verdeling van de
hegemonie met de triomferende bourgeoisklasse sinds Cromwell. Langzamer-
hand zal Engeland op alle zeeén de plaats innemen van Holland: in 1639 zijn de
Engelsen in Madras, in 1661 in Bombay, in 1696 in Calcutta, hun kolonisten zijn
in Noord-Amerika vanaf 1620 met de Pilgrim. Het is interessant om op te merken
datin 1649 de Society of New England(de eerste Engelse missioneringsmaatschap-
pij) opgericht wordt, in 1698 de Society for promoting christian knowledge om de
missies in India te ondersteunen, en in 1701 de Society for the Propagation of the
Gospel in Foreign Parts(wat zoiets gaat betekenen als de Propaganda Fide voor de
katholiecken). De expansie van het Engelse Imperium bracht de anglikaanse
evangelisatie van de kolonién met zich mee.

Van haar kant bleef ook Frankrijk niet achter. Op de lege plekken in de periferie
nam Frankrijk haar plaats in; in 1608 sticht Champlain Quebec, de Fransen
bezetten voor korte tijd een deel van Brazili€, en met hun zeerovers bevaren ze de
hele Caraibische Zee (wat uiteindelijk de bezetting zal betekenen van het westelijk
deel van Santo Domingo: Haiti, en van talloze eilanden: Guadeloupe, Mar-
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tinique, Frans Guyana, enz). In 1643 bezetten zij het eiland Reunion in Afrika,
en in 1664 wordt de Franse ’Oost-Indische Compagnie’ opgericht als concurrent
van de Engelsen.

Maar de grote expansie van de missies van deze drie machten (Holland, Engeland
en Frankrijk, waaraan men ook Denemarken zou moeten toevoegen) heeft plaats
in de 19de eeuw, nadat de Restauratie de explosieve groei mogelijk zal maken van
het Europese kapitalisme in zijn latere modaliteit van het vrijhandelsysteem: het
Imperialisme (rond 1870-1880). Geopolitiek gezien is Afrika, dat al sinds de 16de
eeuw uitgezogen was door de slavernij, het centrum van de Europese plun-
dering.'! In 1787 hadden de methodisten hun missionair systeem opgericht;
korte tijd daarna groeide de Baptist Missionary Society; totdat in 1795 de
interconfessionele London Missionary Society werd gevormd. Van de kant van de
katholieken werden in 1868 door Lavigerie de Witte Paters gesticht, en bij de
Lutheranen de Evangelisch-lutherische Missionsgesellschaft (1836). In 1849-1856
was Livingstone zijn reizen begonnen, die Stanley (1879-1881) zal voortzetten.
In die trant vond in Berlijn de 'verdeling’ van Afrika plaats (van november 1884
tot februari 1885). Het ’lichaam’ van Afrika werd in stukken gesneden en die
stukken verdeelden de christelijke kolonialistische staten "op redelijke wijze’. Toen
in 1902 de Boeren werden overwonnen, was heel Afrika één immense kolonie. De
missionarissen reizen langs de spoorwegen en over de wegen die de rijkdommen
vervoeren die uit de kolonién gehaald zijn, en zij rechtvaardigen opnieuw de
macht van de heersers van de wereld. Daar stonden ze naast elkaar: de Engelse
of de Franse militairen, de handelslieden en de mijnbouw- of uitvoermaatschap-
pijen van grondstoffen, en de bloeiende christelijke missies. Velen die uit die
gebie¢den kwamen, bekeerden zich; christen worden betekende afstand doen van
je Afrikaan of Aziaat zijn (zoals in de 16de eeuw de inheemse bevolking van
Zuid-Amerika was overkomen). De christelijke godsdienst had zich zo goed als
geidentificeerd met de 'westerse beschaving’. Het model van christenheid, nu
verbonden met de expansie van het kapitalistisch Imperialisme, werd wereldom-
spannend. De Engelse hegemonie zal tot 1945 duren. Een andere angelsaksische
macht moest Engeland verjagen.

Inderdaad, de dertien Engelse kolonién hadden in 1776 hun onafhankelijkheid
gekregen. Ze waren gegroeid. Hun messiaans christendom werd geboren tegelijk
met de expansie van het kapitalisme van de vrijhandel en de kleine eigenaren van
New England. 1649 was al ver weg, het jaar waarin de Corporation for the
Propagation of the Gospel in New England was opgericht voor de bekering van de
indianen. Allereerst was het noodzakelijk om Texas en Californié te bereiken;
vanaf 1898 was een missionair protestantisme aanwezig in Puerto Rico en Cuba,
later in Panama en het Caraibisch gebied, in heel Latijns-Amerika (sinds het
Congres van Panama in 1916), in Afrika, en in het bijzonder in het Azi¢ van de
Pacific. Het was al lang geleden dat de American Board of Commissioners for
Foreign Missions (1810) en de American Bible Society (1816) waren opgericht, en
dat hun missionarissen de zeeén doorkliefden.

Het leek er toentertijd op alsof de christenheden van het ontwikkelde en centrale
kapitalisme het christendom hadden verspreid over de gehele wereld. Toch
werden ze al gauw met de beperkingen geconfronteerd van een 'missionaire
geest’, die vol was van heldenmoed en in vele gevallen nog van heiligheid
(subjectief en individueel gezien heel lofwaardig), maar belast met een zekere
fundamentele ongekunsteldheid inzover het de uiteindelijke en reéle zin van hun
actie betrof: de 'missiezin’ van de Europese en Amerikaanse expansie ging in
naam van het christendom de overheersing van alle volkeren van de periferie, van
Afrika, Azi¢ en Latijns-Amerika legitimeren. Ziehier de radicale ambiguiteit van
heel de moderne onderneming van de evangelisatie! De missie was culturele
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aanpassing en de Christenheid gebruikte de kerken om de hegemonie van de staat
en de heersende klassen veilig te stellen, die door het scheppen van een consensus
in de burgermaatschappij van de gekoloniseerde volkeren het mogelijk maakten
onderdrukking uit te oefenen zonder repressie, of met een minieme hoeveelheid
dwang.

4. Emancipatorische bewegingen en crisis van de christenheid

Als de byzantijnse christenheid rond het midden van de 15de eeuw verwoest
werd, en de middeleeuwse latijns-germaanse christenheid vanaf dezelfde ecuw
leed aan de crisis van de overgang van de decadentie van het feodale regime naar
de hegemonic van het kapitalisme, vanaf het begin van de 19de eeuw begint er
een nieuwe crisis die nog zal doorgaan tot in de 2 1ste eeuw. Het gaat over het
proces van emancipatie van de kolonién (het politiek militaire aspect) dat
doorgaatals een strijd voor de ontwikkeling ten behoeve van zichzelf (crisis tussen
het centrum en de periferie op het financiéle, industri€éle en technologische
niveau) en de overgang van de kapitalistische maatschappij naar de socialistische
(een proces dat meer dan 40% van de mensheid al vervuld heeft). Voor de
Europese en Noord-Amerikaanse christenheden zal deze crisissituatie nog erger
worden. Maar erger nog voor de kerken in de Derde Wereld, die geconfronteerd
worden met het proces van nationale emancipatie en van bevrijding van de
afhankelijkheid door het overwinnen van het kapitalistische regime. Dit zal,
noodzakelijkerwijze, vragen om de opkomst van een nieuw ‘'model’ kerk (zal dat
misschien het oudste ‘'model’, het eerste zijn?).

Inderdaad, na de emancipatie van de Verenigde Staten en Haiti in de 1 8de eeuw,
werden de Spaanse en de Portugese kolonién onafhankelijk in de eerste decennia
van de 19de eeuw (behalve Cuba en Puerto Rico in 1898). Het gekolonialiseerde
Azi¢ zal wachten tot de Tweede Wereldoorlog om zich te emanciperen (daarbij
in het bijzonder denkend aan de onafhankelijke Republiek India onder Nehruin
1950), en nog later Afrika (Ghana bereikt in 1957 onder Nkrumah de onaf-
hankelijkheid). Dit proces, dat dus anderhalve eeuw zal duren, brengt in de
kerken die in de periferie gesticht zijn met een 'missionaire geest’ een dubbel
proces te weeg. Op de eerste plaats, een proces van scheiding van de moederker-
ken van de metropool-staat, gevolgd, toen het mogelijk was (zoals in Latijns-
Amerika), door een proces van het pogen een nationaal model van christenheid
te formuleren (in samenhang met de nieuwe onafhankelijke staat). Deze wederop-
bouw van een nationale christenheid van de periferie is niet mogelijk wanneer de
christenen een heel kleine minderheid vormen (zoals in Azi€), maar dat is niet het
geval wanneer zij een zekere vorm van hegemonie heeft bereikt (zoals in Zaire).
Dat, op zijn minst, is het einde van het tijdvak van de missionarissen en het begin
van de bevestiging van de relatieve autonomie, van het autochtoon zijn, van de
identiteit van de kerken in de Derde Wereld. De christenheid die gehegemoni-
seerd is door de christelijke metropolen in Europa of de Verenigde Staten
(katholieken of protestanten, vanaf Spanje en Portugal tot Holland, Engeland,
Frankrijk, Denemarken, Belgi¢ en de Verenigde Staten) ziet zich plotseling
geconfronteerd met een geest van de kerken van de Derde Wereld van groeiend
bewustzijn van de noodzaak van een analoge mondialiteit, en niet van een
overheersende univoque universaliteit.

Maar hier komt nog een tweede crisis bij. De landen van de periferie van het
Engelse, momenteel Noord-Amerikaanse kapitalisme, voelen, in het nabije
verleden, in het heden of in de nabije toekomst, een strijd naderen tot bevrijding
van de financiéle, industri€le en technologische afhankelijkheid van de centrale
landen van het kapitalisme (Europa, Japan en de Verenigde Staten). In de 17de




eeuw vinden de protestantse christenen het kapitalisme uit, en het katholicisme
verbindt zich na vele crises met de wezenlijke eisen van dat kapitalisme op het
einde van de 19de eeuw. Vandaag de dag is het voor hen moeilijk de eisen te
'verstaan van een postkapitalistische maatschappij. Dit veronderstelt dat de
laatste sporen van het model van de christenheid overwonnen moeten worden,
omdat de staat en de heersende bourgeoisklassen niet langer de gesprekspartner
zijn om genoemd model te vestigen. De kerken in de Derde Wereld bevinden zich
op het punt om een nieuwe weg te zoeken om de toekomstige maatschappij in
vorming te evangeliseren.

5. Naar een nieuw 'model’ van kerk?

Alsde christenheid het’model’ was waarin de hiérarchische structuur van de kerk
ertoe neigde om zich in de politiecke maatschappij te plaatsen in verbondenheid
met de heersende klassen van het systeem, en als het het 'model’ was dat de staat
legitimeerde door er zich van te bedienen om pastorale taken!? te realiseren met
haar eigen christelijke volk, dan is dit model om twee redenen niet meer
levensvatbaar. Oftewel omdat de geémancipeerde staat deze functie niet meer wil
vervullen (zoals in Azié en in de meerderheid van de Afrikaanse staten), ofwel
omdat de staat niet meer kapitalistisch is (zoals bijvoorbeeld in het geval van
Vietnam of Cuba). In beide gevallen moet de kerk zich plaatsen binnen de
burgermaatschappij en haar eigen taken beginnen te creéren waarin zij direct(en
niet meer door middel van de christelijke metropolitane of perifere staat) de
sociale totaliteit evangeliseert. Maar die sociale totaliteit zal geévangeliseerd
moeten worden uitgaande van de armen, van de onderdrukten; hetzij op het
laatste moment van de kapitalistische overheersing (dat nog vele decennia kan
duren en dat vele martelaren zal opleveren zoals de aartsbisschop van San
Salvador, Monseigneur Oscar Arnulfo Romero), ofwel in de strijd zelf van de
bevrijding, ofwel op het moment dat een verkeerd verstaan ’democratisch
centralisme’ vereist dat het volk strijdt om de democratie in de socialistische
landen te verdiepen. De kerk, als volkskerk, zal vandaag de dag in de Derde
Wereld aan de kant van het volk moeten staan. Dit aan de kant van het
onderdrukte volk staan, dit midden tussen het volk staan, betekent een nieuw
model kerk, of, zo men wil, het model kerk dat voorafging aan de christenheid.
Vandaar dat de keuze voor de armen, de evangelisatie vanuit de Basisge-
meenschappen, deaanwezigheid van christenen in bevrijdingsprocessen (zoalsin
Nicaragua) van de Periferie, de strijd voor de Rechten van de Mens en het
getuigenis van zovele christelijke martelaren, tekenen van een verandering zijn,
van de geboorte in de kerk van een nieuw 'model’, van een nieuwe manier van
verstaan van de relatie kerk-wereld, hiérarchische structuren-staat, christelijk
geloof en historisch engagement.

In iedere typologische situatie (centrale kapitalistische landen, afhankelijke
kapitalistische landen, socialistische ontwikkelde landen, enz.) zal de positie van
de kerk anders zijn, zal de crisis vande kerk zich op een andere manier aandienen,
en zal de opkomst van een nieuw model verschillende stappen nemen. Polen,
waar de christelijke arbeiders vechten voor de democratisering van het socia-
listisch systeem in naam van hun geloof, is niet hetzelfde als El Salvador waar de
christelijke arbeiders en boeren vechten om het vaderland te bevrijden van het
kapitalisme zelf. In beide gevallen heeft de kerk, als zij temidden van het volk staat
en hun belangen wettigt en niet het belang van de politieke maatschappij of van
de heersende klassen, een model van volkskerk. Het model van Christenheid zou
overwonnen zijn, duidelijk is het als je soms naar het verleden kijkt en andere
keren naar de toekomst. Niets in de geschiedenis is helemaal volmaakt, ofschoon
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bepaalde handelingen paradigmatischer zijn dan andere.

Vandaar dat men aan Jezus vroeg of Hij de messias was of dat er een ander zou
komen; waarop hij antwoordde: 'De armen wordt het evangelie verkondigd’. Als
de kerk het evangelie verkondigt aan de armen vanuit de armen, is zij een ’kerk
van de armen’ - zoals Joannes XXIII dat graag zei — volkskerk. De huidige
contradictie binnen de kerk is, precies, de contradictie tussen twee modellen:
sommigen herinneren zich de macht van de kerk samen met de metropolitane
staten en de heersende klassen; anderen beleven een kerk samen met de
overheerste klassen, strijdend voor de bevrijding van de verarmde landen aan de
periferie. De tegenstelling noord-zuid, kapitalisme-socialisme loopt ook door de
kerk zelf heen. Een kerk die opgevat wordt uitgaande van het model van
volkskerk is de kerk die mogelijkheden heeft om haar opdracht te vervullen, het
evangelie te verkondigen, te groeien, op weg te zijn naar de Wederkomst in een
toekomstige gelijkgeschakelde maatschappij, zonder centrale en perifere landen,
over de huidige structuren van onderdrukking heen (ofschoon er dan weer
nieuwe vormen zullen zijn waartegen gevochten zal moeten worden).

De crisis van de christenheid opent een brede weg naar de christelijke creativiteit.
De christenheid ligt op sterven, laten wij blij zijn, want het is tot grotere bloei van
het christendom!

(Uit het Spaans vertaald door C. Bartels)

NOTEN:

| Cfr Werke(Jena, 1909 ss), t. VIII, p. 319; t.VII, p. 61 ss.

2 ’..eine verkehrte Welt’ (Cfr Pap. X2, p. 129).

3 Zie voor dit punt hoofdstuk III, deel I van ons werk Historia General de la Iglesia en

América Latina (wat binnenkort verschijnt in Salamanca, Sigueme; New York, Orbis

Books; Petropolis, Vozes), projekt van CEHILA. In dat werk kan men de bibliografie

consulteren.

Dit is het thema van genoemd deel I.

Cfr Pierre Chaunu, Conquéte et exploitation des nouveaux mondes, PUF, Parijs, 1977.

"...Jus patronatus et praesentandi personas idoneas ad quaecumque ecclesiae et

ecclesiastica...” (Bullar. Portug., t. 1, pp. 99).

Ibid., p. 31.

Boek 1, tit. I, wet 1.

Cfr Kenneth Scott Latourette, A History of the expansion of Christianity, Zondervan,

Grand Rapids, 1976°, t. IIT V, VI en VIL

10 C. Ligtenberg, Willem Usselinx, Utrecht, 1913, p. 69 (Klaas van der Grijp).

11 L.H. Gann en Peter Duignan, Colonialism in Africa (1870-1960), Cambridge Univ.
Press, t. I-11, 1969-1970, in het bijzonder hoofdstuk 14:’Missionary and humanitarian
aspects of Imperialism’ (T. I, pp. 462 ss.).

12 Zie paragraaf I van dit artikel.
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