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ENRIQUE DUSSEL

Citta del Messico {Messico)

Espansione della cristianita,
sua crisi e momento presente

L’espansione del cristianesimo a partire dal secolo x1v —
quindi nell’etd moderna — presentd molti aspetti positivi, ma
insieme anche un limite di fondo: si trattd dell’espansione del-
la cristianita, come totalitd storica concreta, nella cui struttura
era compresa — in maniera precisa, anche se raramente espli-
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citata — la religione cristiana e le chiese (prima la chiesa cat-
tolica, poi, dai secoli XvIII e XIX, anche le chiese protestanti).
Kierkegaard criticd la cristianitd in nome del cristianesimo: la
cristianitd era la ‘mondanizzazione’ del cristianesimo, in una
chiesa identificata con lo stato, in un cristianesimo ‘positivo’,
oggettivato, alienato.' La critica del profeta di Copenaghen par-
tiva dalla soggettivitd, dalla interiorita, dalla individualita tor-
mentata che esigeva un ‘mondo rovesciato’? E vero che il cri-
stianesimo & rovesciamento della cristianitd, ma questo rovescia-
mento ha forse un altro punto di appoggio, pit radicale, pil
essenziale.

1/ Cristianesimo primitivo popolare e nascita
della cristianita’

Come & appatso dai contributi precedenti, le comunita cristia-
ne disperse nell'impero romano realizzarono un’esemplare opera
di evangelizzazione. Propagarono il vangelo, scontrandosi anche
con lo stato, nell’ambito della societd civile dell'impero, insieme
alle classi oppresse (schiavi, emarginati delle cittd, esiliati e al-
tri), senza risorse pastorali tranne che la prassi di fraternita
delle comunita stesse. Le persecuzioni dimostrano che la chiesa
stava minando l'egemonia ideologica dello stato romano, annul-
lando il consenso della socictd civile nei confronti dell’autorita
dello stato. Nei primi tre secoli la chiesa si conquistd il crescente
consenso del popolo oppresso, senza alcun compromesso con gli
apparati dello stato repressore del sistema schiavista. Possiamo
dire che esisteva quello che oggi diremmo un ‘modello’ parti-
colare di chiesa, un ‘modello’ di chiesa popolare.

Dal momento in cui la chiesa raggiunge prima la libertd e
poi la egemonia nell’impero — secolo 1v — fa la sua comparsa
un altro ‘modello’ di chiesa. Non si tratta di un’altra chiesa,

1 Cf. Werke (Jena, 1909ss.), t. VIII, p. 319; t. VII, pp. 61ss.

2 4[..] un mondo rovesciato» (cf. Pap. X2, p. 120).

3 Si veda, su questo punto, il cap. III del vol. T della nostra Historia
General de la Iglesia en América Latina (di prossima pubblicazione
presso Sigueme, Salamanca; Orbis Books, New York; Vozes, Petrépolis),
progetto CEHILA. Vi si trovera anche la bibliografia.
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ma di un altro modo con cui la chiesa concepisce le sue rela-
zioni con il mondo. T due ‘modelli’ sussisteranno sempre, insie-
me ad altri modelli intermedi. Il ‘modello’ di cristianita (che
da allora si distingue da quello della chiesa popolare) cercd di
situare le strutture gerarchiche della chiesa nella societa politica,
articolandole con gli apparati dello stato. Lo stato comincid ad
avere il controllo della chiesa (di volta in volta I'imperatore di
Costantinopoli, o Catlo Magno, o i re cattolici, o il re d'Inghil-
terra con I'anglicanesimo), ma allo stesso tempo la chiesa comin-
cid a ricevere appoggi (militari, economici, ecc.) per la sua opera
pastorale con il ‘popolo cristiano’ (che in certo modo solo ora
si costituisce come moltitudine pit o meno passiva di ‘laici’).
La chiesa garantiva allo stato il consenso della societd civile;
lo stato garantiva alla chiesa la egemonia esclusiva nel campo
religioso, nell'ambito della formazione sociale data. La struttu-
ra ecclesiastica tendeva a collegarsi con le classi dominanti della
totalith storica concreta, legittimando, quindi, e giustificando I'or-
dine sociale imperante, talvolta dominante, oppressore. Cosi la
chiesa legittimerd l'ordine feudale e poi il capitalismo colonia-
lista. Le classi dominate, la societa civile, essendo anche ‘po-
polo cristiano’, vivono la contraddizione di un ‘ordine’ subito,
che perd si fonda su principi enunciati come cristiani. Questo
‘modello’ di cristianitd & molto lontano dal vangelo e dal cristia-
nesimo. Il cristianesimo & stato come strozzato in una struttura
che lo rende schiavo, lo strumentalizza. Ecco, dunque, il tema del
presente articolo: la situazione equivoca del cristianesimo a pat-
tire dal secolo x1v, quando la cristiantd europea si espande nella
periferia mondiale (America Latina, Africa e Asia), predicando
il vangelo e insieme lottando per la espansione del capitale: l'oro
e Pargento degli iberici, gli schiavi e le materie prime degli in-
glesi, olandesi e francesi, ogni tipo di mercanzia che rende pos-
sibile aumento del capitale industriale e finanziaro della fine
del secolo x1x.

2/ Espansione mercantile e conquistatrice
della cristianita iberica*

In Spagna e Portogallo, pitt che in qualsiasi altro regno euro-
peo, si dettero quelle condizioni geopolitiche, militari, economi-
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che e religiose per cui il processo della riconquista contro gli
arabi (terminata con la presa di Granada nel 1492) continuera
come conguista della periferia. La cristianita ispano-lusitana era
gia ricca di un secolo di esperienze marinare ‘transmediterranee’
che le permisero di uscire dalla clausura che il mondo musul-
mano aveva prodotto in Europa per secoli, lanciandosi al con-
trollo dell’Atlantico centrale e meridionale?

Enrico il Navigatore (1394-1460) permette al Portogallo la
conquista dell’Africa occidentale, spinto e protetto da varie bol-
le papali che benedicono le crociate antiislamiche. Ceuta cade
in mani cristiane nel 1415 e gia nel 1418 si fonda la prima
diocesi afro-cristiana. Nello stesso anno i portoghesi oltrepassa-
no il capo Bojador; nel 1420 occupano le isole Madera e il loro
influsso si estende per tutto 1’Atlantico africano.

Nella bolla Rex regum Martino v (4 aprile 1418) invita i
cristiani europei a unirsi ai portoghesi nella crociata contro i
musulmani., Il Portogallo acquista cosi un diritto di controllo
sulla chiesa (il Padroddo)? unito al dovere della ‘propagazione
della fede’ («[...] fidei propagationem et divini cultus augmen-
tum»).” Il Portogallo comincia ad accumulare benefici con la
bolla Romanus Pontifex (8 gennaio 1455) e cosi fa la Spagna
con le Canatie, ma soprattutto a Granada, dove la bolla Provi-
sionis nostrae (15 maggio 1486) definisce quel modello di cri-
stianitd coloniale che poi sard applicato nella periferia (in Ame-
rica Latina e nelle Filippine, ma anche in Africa e in Asia da
parte del Portogallo).

L’arrivo degli spagnoli ai Caraibi (12 ottobre 1492) e dei
Portoghesi in Brasile (Cabral vi giunge nel 1500) apre alla cri-
stianitd europea un nuovo orizzonte. Fra il 1519 e il 1550 gli
imperi azteca, maya e inca sono conquistati ed evangelizzati. Fra
30 e 40 milioni di persone (nella stima pili ampia; comunque
non meno di 15 milioni) accettano il cristianesimo sotto il do-
minio della cristianita. I1 mondo mercantile del Mediterraneo

4 E il tema del gia citato vol. I, nclla sua prima parte.

5 Cf. Puirre Cnaunu, Conquéte et exploitation des nouveaux mondes,
PUF, Paris 1977.

6 «[..] Ius patronatus et pracsentandi personas idoneas ad quaecum-
que ecclesiae et ecclesiastica [...]» (Bullar. Portug, t. I, pp. 99).

1 1bid., p. 31.
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si rivolge all’Atlantico. Le armi precedono il vangelo; oro e
argento sono i beni per i quali vale la pena dare la vita o as-
sassinare gli indigeni.

In questa violenta espansione della cristianita i fini dello sta-
to e della chiesa si confondono. All'inizio della Recopilacion de
las Leyes de las Indias (1681) il re spagnolo dichiara: «Dio
nostro Signore, per la sua infinita misericordia e bonta si & de-
gnato darci un ruolo cosi importante nel dominio di questo
mondo [...]. Siamo felicemente riusciti a trarre alla Santa Chie-
sa Cattolica Romana le innumerevoli genti e nazioni che abi-
tano le Indie occidentali [...], ed altre soggette al nostro do-
minio».®

Nel 1504 (1512) ebbero origine le prime diocesi americane
(a Santo Domingo ¢ a Puerto Rico) e con esse una chiesa legata
allo stato dominante, con la gerarchia ecclesiastica articolata con
la classe al potere (in parte encomendera, ma spesso anche #e-
grera o schiavista). Non mancarono profeti (come Bartolomé de
las Casas) e santi (come santo Toribio de Mogrovejo, arcive-
scovo di Lima, che cercd di sfuggire al ‘patronato’} ma nel
complesso il cristianesimo restera soffocato nella cristiantd che
reprimera tutti coloro che tentano di sollevarsi contro I'opptes-
sione.

Il Portogallo, per parte sua, stabilira il contatto fra I’Atlan-
tico meridionale e 1’Oceano Indiano, estendendo il potere fino
all'India e all’Estremo Oriente. Le nuove diocesi estendevano
la chiesa nel mondo che era stato conquistato dalla violenza di
soldati e mercanti: Funchal (1514) nelle isole Madera, San
Salvador (1551) in Brasile, San Salvador (r585) nel Congo, Loan-
da (1596) in Angola, e ancora prima Goa (1534) in India ¢ Ma-
nila (1581) nelle Filippine, dipendenti dal Messico spagnolo. Il
metcantilismo iberico, che aveva sconfitto gli arabi prima sulle
vie commerciali e poi a Lepanto, era spiritualmente legittimato
per una evangelizzazione che agli occhi dei popoli dominati ap-
pariva spesso come una acculturazione alla civilta degli oppres-
sori.

E chiaro che testimonianze come quelle di san Francesco Sa-
verio (che risiede a Angoa dal 1542 al 1545 e che morira a San-

8 Libro I, titolo I, legge 1.
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cian nel 1552), di Francesco Ricci (che arriva nel 1601 a Chan-
dragiri) o di Roberto de Nobili (nel 1606 in Maduré) mostrano
il cristianesimo in lotta con la cristianitd. Quest’ultima, comun-
que, trionferd, per lo meno nella questione dei riti (con la bolla
Omnium sollicitudo del 12 settembre 1744 Benedetto X1v con-
danna il rito dell’India), evidenziando che il cristianesimo ro-
mano si & identificato con la cultura latina e che si dovra fati-
care molto per liberare il vangelo dalla cultura europea, dal
regime feudale e monarchico della cristianita.

3/ Espansione capitalista di altre cristianita®

L’emancipazione dal potere spagnolo permise all’Olanda, na-
zione capitalista emergente, di presentarsi come nuova potenza
colonialista e quindi propagatrice del cristianesimo. Nel 1602
si fonda la ‘Compagnia olandese delle Indie orientali’, con fini
puramente lucrativi ma che ebbe sempre missionari pagati dal-
la Compagnia stessa. Anni dopo, Guilherme Usselinx dette vita
alla ‘Compagnia delle Indie occidentali’, con fini anche religio-
si, «per addurre molte migliaia di persone alla luce della verita
e alla beatitudine eterna».” I1 ‘modello’ di cristianita risorge
ancora una volta, ora anche fra protestanti, legato non pil al
mercantilismo, ma al capitalismo che cammina verso la futura
rivoluzione industriale.

Con le loro Compagnie e i loro missionari, gli olandesi sono
presenti in Australia (1605), in Indocina (prendono Solor nel
1613), disputano 1’Angola ai portoghesi e dominano parte del
Brasile (1630-1654), prendono Malacca nel 1641 e gid nel 1614
avevano fondato Nieuw Amsterdam, che poi sard New York.
La presenza del commerciante capitalista, con le sue navi e i
suoi eserciti, permetteva la penetrazione dei missionari che, da
parte loro, legittimavano la azione di colonizzazione (di ‘civiliz-
zazione’, per gli europei) dominatrice: ancora una volta il van-
gelo resta assotbito dal ‘modello’ di cristianitd. Nel 1668 Ernest

9 Cf. KenneTH Scotrt LATOURETTE, A history of the expansion of Chri-
stianity, Zondervan, Grand Rapids, 1976°, t. 1II, V, VI e VII.
G‘” C. LiGTeNBERG, Willem Usselinx, 1913, p. 69 (cita Klaus van der
rijp).
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de Welz, missionario e propagatore del cristianesimo, muore
nella Guaiana olandese.

Gia dal secolo xvr I'Inghilterra disputava alla Spagna il do-
minio dei Caraibi, con i suoi pirati agli ordini dello stato. Solo
nel 1655 occuperd Giamaica, nel cuore del ‘Mediterraneo ame-
ricano’. Anche se la chiesa anglicana non si articola con lo stato
come quella cattolica spagnola, gli effetti saranno gli stessi: si
trattava di condividere ’egemonia con le classi borghesi al po-
tere dopo Cromwell. A poco a poco I'Inghilterra sostituira
I'Olanda su tutti i mari: nel 1639 a Madras, nel 1661 a Bom-
bay, nel 1696 a Calcutta e nel 1620 i coloni inglesi sbarcano
in America Settentrionale con i Pilgrim. E interessante notare
che nel 1649 si fonda la Society of New England (prima socie-
ta missionaria inglese), nel 1689 la Society for promoting chri-
stian knowledge per sostenere le missioni in India, e nel 1701
la Society for the Propagation of the Gospel in Foreign Parts
(qualcosa come la Propaganda Fide dei cattolici). L’espansione
dell'impero inglese porta con sé I’evangelizzazione anglicana
delle colonie.

Neppure la Francia resta indietro. Si presenta negli spazi an-
cora vuoti del mondo periferico: nel 1608 Champlain fonda
Québec, per breve tempo i francesi occupano parte del Brasile
e percorrono con i loro corsari il mare dei Caraibi (occupando,
infine, la parte occidentale dell’isola di Santo Domingo — Hai-
ti — nonché numerose isole: Guadalupe, Martinica, le Guaia-
ne Francesi, ecc.). Nel 1634 i francesi occupano l'isola Reunién
in Africa e nel 1664 si fonda la ‘Compagnia francese delle Indie
orientali’, in concorrenza con l'Inghilterra.

Ma la grande espansione delle missioni di queste tre potenze
(Olanda, Inghilterra e Francia, a cui bisognerebbe aggiungere
la Danimarca) si ha nel secolo xi1x, dopo che la restaurazione
avra permesso la crescita esplosiva del capitalismo europeo nel-
la sua modalitd posteriore al libeto scambio, cioé¢ I'imperialismo
(intorno al decennio 1870-1880). Geopoliticamente, centro del
saccheggio europeo diviene I’Africa, gia dissanguata dallo schia-
vismo fin dal secolo xvi."! Nel 1787 i metodisti avevano fondato

W LH. Gann — Perer Duienan, Colonialism in Africa (1870-1960),
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il loro sistema missionario; la Baptist Missionary Society si svi-
luppd poco dopo, finché non si giunse (1795) alla organizzazio-
ne della interdenominazionale London Missionary Society. Da
parte cattolica, i Padri Bianchi erano fondati da Lavigerie nel
1868; fra i luterani la Ewvangelisch-lutherische Missionsgesell-
schaft nacque nel 1836. Nel 1849-1856 Livingstone aveva ini-
ziato i suoi viaggi, che M. Stanley (1879-1881) continuera poco
dopo. Fu cosi che a Berlino si realizzo la ‘ripartizione’ dell’ Afri-
ca, dal novembre 1884 al febbraio 1885. Il ‘corpo’ dell’Africa
fu suddiviso in parti, che gli stati cristiani colonialisti si distri-
buitono ‘razionalmente’. Quando, nel 1902, sono sconfitti i boe-
ri, tutta I’Africa & un’immensa colonia. Con le ferrovie che
trasportano le ricchezze strappate alle colonie, viaggiano i mis-
sionari, giustificando ancora una volta il potere dei dominatori del
mondo. Le missioni cristiane fioriscono accanto ai militari in-
glesi e francesi, ai commercianti, alle compagnie minerarie o
esportatrici di materie prime. Molti indigeni si convertirono:
farsi cristiano significava smettere di essere africano o asiatico
(la stessa sorte era toccata agli indigeni americani nel secolo
xvr). La religione cristiana si era quasi identificata con la ‘civil-
t3 occidentale’. 11 modello di cristianitd, ora legato all’espan-
sione dell'imperialismo capitalista, si fece mondiale. L’egemo-
nia inglese durerd fino al 1945. Un’altra potenza anglosassone
era destinata a sostituirla.

Le tredici colonie inglesi, infatti, avevano ottenuto Iindipen-
denza nel 1776. Erano cresciute. Il loro cristianesimo messia-
nico era nato insieme all’espansione del capitalismo del libero
scambio e dei piccoli proprietari del New England. Il 1649,
in cui si era fondata la Corporation for the Propagation of the
Gospel in New England, per la conversione degli indios, era
ormai lontano. Era stato necessario, prima, artivare fino al Texas
e alla California; dal 1898, un protestantesimo missionario si
era presentato a Puerto Rico e a Cuba, poi a Panama e nei Ca-
raibi, in tutta '’America Latina (dal Congresso di Panama del
1916), in Africa e soprattutto nell’Asia del Pacifico. Era ormai
lontano il tempo in cui era stata fondata la Awmerican Board of

Cambridge University Press, t. I-1I, 1969-1970, spec. il cap. 14: «Mis-
sionary and humanitarian aspects of Imperialism» (t. I, pp. 462ss.).



Commissioners Foreign Missions (1810) e la American Bible
Society (1816), i cui missionari avevano solcato i mari.

Sembrava, allora, che le cristianitd del capitalismo sviluppa-
to e centrale avessero universalizzato il cristianesimo: ben pre-
sto, pero, si videro i limiti di questo ‘spitito missionario’, pie-
no di eroismo e anche di santitd in molti casi (a livello sogget-
tivo e individuale, assolutamente meritorio), ma carico di una
certa ingenuitd fondamentale in quanto al significato ultimo e
reale della propria azione: il ‘senso missionario’ dell’espansione
europea e nordamericana veniva a legittimare, in nome del cri-
stianesimo, il dominio su tutti i popoli della periferia, in Afri-
ca, Asia e America Latina. Ecco 'ambiguita radicale di ogni mo-
derna azione di evangelizzazione. La missione era acculturazio-
ne e la cristianitd usava le chiese per garantire I'egemonia dello
stato e delle classi dominanti che, creando consenso nella so-
cieta civile dei popoli colonizzati, permettevano lesercizio del-
l'oppressione senza repressione, o con una quota di coazione
veramente minima,

4/ Movimenti di emancipazione e crisi della cristianita

La cristianitd bizantina era stata distrutta verso la meta del
secolo xv, e nello stesso secolo la cristianitd medioevale latino-
germanica aveva subito la crisi del passaggio dalla decadenza del
regime feudale alla egemonia del capitalismo: all’inizio del se-
colo XIx comincia una nuova crisi che continuerd ancora nel
secolo xxX. Si tratta del processo di emancipazione delle colonie
(aspetto politico militare), che prosegue come lotta per lo svi-
luppo autocentrato (crisi centro-periferia, a livello finanziario,
industriale, tecnologico) e come passaggio dalla societd capita-
lista a quella socialista (processo compiuto da pitt del 40%
dell’umanitd). Per le cristianita europee e nordamericane questa
situazione critica si andra aggravando. Ancora pit per le chiese
del Terzo Mondo poste di fronte al processo di emancipazione
nazionale e di liberazione dalla dipendenza per superamento del
regime capitalista, attuale causa esterna della insuperabile spro-
porzione fra lo sviluppo dei paesi della periferia e lo sviluppo
dei paesi del centro. Dovrd necessariamente sorgere un nuovo



‘modello’ di chiesa (non si tratterd, forse, del ‘modello’ pit an-
tico, il primo?).

Infatti, dopo la emancipazione degli Stati Uniti e di Haiti
nel secolo xvim, le colonie spagnole e portoghesi si resero in-
dipendenti nel primo quarto del secolo x1x (a eccezione di Cuba
e di Puerto Rico nel 1898). L’Asia colonizzata dovra attendere
la fine della seconda guerra mondiale per emanciparsi (ricor-
diamo in special modo la Repubblica indipendente dell’India,
sotto Nehru nel 1950), Africa ancora di pit (con Nkrumah,
nel 1957 il Ghana di inizio all'indipendenza). Questo processo
durerd un secolo e mezzo e produrrd un duplice movimento
nelle chiese fondate nella periferia con ‘spirito missionario’. In
ptimo luogo, si ha la separazione dalle chiese madri dello stato
metropolitano, seguita, quando ¢ possibile, come in America La-
tina, dal tentativo di formare un modello nazionale di cristia-
nitd (in rapporto al nuovo stato indipendente).

Questa ricostituzione di una cristianitd nazionale di periferia
non & possibile quando i cristiani sono piccola minoranza (come
in Asia); &, invece, possibile, quando raggiungono una certa
egemonia (come nello Zaire). &, comunque, la fine dell’eta delle
missioni e inizio dell’affermazione dell’autonomia relativa, del-
I'autoctonia, dell’identitd delle chiese nel Terzo Mondo. Le cri-
stianita egemonizzate dalle metropoli cristiane europee o statu-
nitensi (cattoliche o protestanti, dalla Spagna e Portogallo al-
I'Olanda, Inghilterra, Francia, Danimarca, Belgio fino agli Stati
Uniti) si trovano ad affrontare lo spirito delle chiese del Terzo
Mondo, nella crescente coscienza della necessita di una mondia-
lita analoga, non di una universalita univoca e dominatrice.

A questa si unisce una seconda crisi. I paesi della periferia
del capitalismo inglese, ora nordamericano, si trovano ad affron-
tare — nel passato prossimo, nel presente o nel prossimo fu-
turo — una lotta di liberazione dalla dipendenza finanziaria,
industriale e tecnologica dei paesi centrali del capitalismo (Eu-
ropa, Giappone, Stati Uniti). Fin dal secolo xvir i cristiani pro-
testanti danno origine al capitalismo e il cattolicesimo, dopo
molte crisi, si collega alle domande essenziali del capitalismo
verso la fine del secolo xmx. Oggi & difficile, sia per il protestan-
tesimo che per il cattolicesimo, capire le esigenze di una so-
cietd postcapitalista: occorre superare gli ultimi residui del mo-
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dello di cristianita, dato che lo stato e le classi borghesi domi-
nanti non rappresentano piu l'interlocutore adatto a costituire
tale modello. Nel Terzo Mondo le chiese devono affrontare un
nuovo cammino per evangelizzare la futura societd in forma-
zione.

5/ Verso un nuovo ‘modello’ di chiesa?

La cristianitd era il ‘modello’ in cui la struttura gerarchica
della chiesa tende a situarsi nella societd politica come alleato
delle classi dominanti e legittima lo stato servendosene pet rea-
lizzare compiti pastorali ¥ nell’ambito del popolo cristiano: ora
questo modello non & pitt praticabile per due motivi. O pet-
ché lo stato emancipato non si presta pill a questa funzione
(come in Asia e nella maggioranza delle nazioni africane) o
perché lo stato non & pil capitalista (come in Vietnam ¢ a Cu-
ba, ad esempio). In ambedue i casi la chiesa deve risituarsi nel-
la societa civile, cominciando a creare una sua ptassi per evan-
gelizzare direttamente la totalitd sociale (non piti per mezzo
dello stato cristiano, metropolitano o periferico). Ma questa to-
talitA sociale dovrd essere evangelizzata a partire dai poveri,
dagli oppressi: sia nel momento finale del dominio capitalista
(che pud durare molti decenni e produrre molti martiti, come
mons. Oscar Arnulfo Romero, arcivescovo del Salvador), sia
nella stessa lotta di liberazione, sia nel momento in cui un
‘centralismo democratico’ male inteso renda necessarie le lotte
del popolo per accrescere la democrazia in paesi socialisti. Oggi
nel Terzo Mondo la chiesa, come chiesa popolare, dovrebbe sta-
re unita al popolo: stare unita al popolo oppresso, nel popolo,
con il popolo, significa un nuovo modello di chiesa, o, se si vuo-
le, significa il modello di chiesa anteriore alla cristianita. Percio
la opzione per i poveri, la evangelizzazione a partire dalle co-
munitd di base, la presenza di cristiani nei processi di liberazio-
ne della periferia (come in Nicaragua), la lotta per i diritti
umani, la testimonianza di tanti martiri cristiani sono segni di
un cambiamento, della nascita nella chiesa di in nuovo ‘model-

12 §i veda il par. 1 di questo articolo, a pagg. 88s,



lo’, di una nuova maniera di comprendere il rapporto chiesa-
mondo, strutture gerarchiche-stato, fede cristiana-impegno storico.

In ciascuna situazione tipologica (paesi capitalisti centrali,
paesi capitalisti dipendenti, paesi socialisti sviluppati, ecc.) la
posizione della chiesa sara diversa, la crisi della cristianitd ap-
parira in vari modi, la nascita del nuovo modello fara passi ine-
guali. La Polonia, in cui gli operai cristiani lottano in nome
della fede per democratizzare il sistema socialista, non & lo stes-
so del Salvador dove operai e contadini cristiani lottano per li-
berare la patria dal capitalismo stesso. In ambedue i casi la
chiesa costituisce un modello di chiesa popolare, dato che sta
nel popolo e ne legittima gli interessi; non legittima gli interes-
si della societd politica o delle classi dominanti. In ambedue i
casi il modello di cristianitd ¢ stato superato, anche se talvolta
guardando al passato, talvolta guardando al futuro. Nella storia
niente ¢ assolutamente perfetto, anche se alcuni atti sono piu
paradigmatici di altri.

Percid quando a Gesl chiesero se era lui il Messia o se il
Messia doveva ancora venire, la sua risposta fu: «I poveri so-
no evangelizzati». Una chiesa che evangelizza i poveri a partire
dai poveri & una ‘chiesa dei poveri’, come amava dire Giovan-
ni XXI1I, una chiesa popolare. L’attuale contraddizione nell’am-
bito della chiesa ¢ proprio la contraddizione dei due modelli:
alcuni ricordano il potere della chiesa legato agli stati metropo-
litani e alle classi dominanti, mentre altri vivono una chiesa
che lotta con le classi dominate per la liberazione dei paesi pe-
riferici impoveriti. La contraddizione nord-sud, capitalismo-so-
cialismo attraversa la chiesa stessa. Una chiesa concepita sul
modello di chiesa popolare ha la possibilita di compiere la sua
missione, di evangelizzare, di crescere, di camminare verso la
parusfa in una societd futura egualitaria, senza paesi centrali e
periferici, al di 1a delle attuali strutture di oppressione (anche
se non mancheranno nuove forme di oppressione contro cui bi-
sognera lottare di volta in volta).

La crisi della cristianitd apre un largo cammino per la crea-
tivitd cristiana. Se la cristianita sta morendo, rallegriamocene:
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la porta & aperta per una maggiore crescita del cristianesimo!

(traduzione dallo spagnolo di FiLippo GENTILONI-SILVERI)



