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ENRIQUE DUSSEL

Citta del Messico (Messico)

Pud legittimarsi ‘una’ etica
di fronte alla ‘pluralita’ storica
delle morali?

In vista di questo articolo, escludendo qualsiasi pretesa di
carattere etimologico o teoretico, per esprimerci meglio distin.
gueremo etica da morale. Denominiamo etica il livello delle
esigenze pratiche valide per ogni uomo in ogni situazione sto-
rica. Se la storia mondiale & #na come totalitd, una & Ietica.
Per morale, invece, intendiamo il livello concreto che resta deli-
mitato all’interno di un sistema storico (azteca, incaico, egizia-
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no, cinese, greco, feudale, capitalista europeo, ecc.). Come esi-
ste una pluralitd di totalitd storiche concrete, e petsino epoche
diverse, & un fatto storico e sociologico che esistono wmolte
morali. Di fronte al fatto della pluralitd di morali la questione
¢ vedere come, e se & possibile, giustificare una etica valida
per tutta la storia mondiale come la ommnitudo realitatis dell’esi-
stenza umana in concreto.

1/ Il tentativo di Hegel (1770-1831)"

11 filosofo e teologo di Tubinga nasce un secolo dopo il trion-
fo della borghesia inglese e assiste in gioventl alla presa del
potere da parte della borghesia in Francia. La sua vita & con-
temporanea all’espansione del capitalismo industriale. Il suo la-
voro teoretico si € avviato, coscientemente o incoscientemente
questo non conta, verso la legittimazione di un’etica articolata
che fosse l'esplicitazione, e quindi la giustificazione, della mo-
rale della borghesia. A questo fine & ricorso a cid che di meglio
aveva una lunga tradizione teoretica, che qui non stiamo a ri-
cordare; soltanto ne riassumiamo i frutti e i punti di arrivo
speculativi.

Come per Kant («la radice del male [die Wurzel des Bo-
sen]») o per Schelling («da qui la necessita del peccato e della
morte come negazione reale della particolaritd [FEigenbeit]»)}
allo stesso modo per Hegel il bene consiste nel fatto che «la
particolaritd (Besonderbeit) non & mantenuta come essenziale

A

I B tisaputo che letica di HeGEL & contenuta nell’opera Grundlinien
der Philosophie des Rechts (1821) e nei paragrafi 483-552 della Enzy-
klopaedie (1817). In questo senso si veda K.H. Irring, G.W.F. He-
gel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie 1818-1831, Frommann-Holzbourg,
Miinchen, t. I, 1973; F. Rosenzwris, Hegel und der Stqat, Oldenberg,
Miinchen 1920; G. Lukics, Der Junge Hegel, Aufbau, Berlin 1954; E.
WEeiL, Hegel et UEtat, Vrin, Paris 1950; ecc. Hegel si dedica a que-
sto tema dai suoi primi scritti, specialmente a partire dal suo System
der Sittlichkeit (1802). Per comodita citeremo dalla Werke, Theorie Werk-
ausgabe, Suhrkamp, Frankfurt, t. I-XX, 1969-1971.

2 Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft (1973),
B 309, A 36, nota 1; ¢f. B 32, A 20ss.

3 Uber das Wesen der menschlichen Freiheit, in SW, t. VII, p. 382.
Si tratta dei temi greci e neoplatonici, buddisti ¢ del Rig-Veda, passando
attraverso Bruno e Bohme.



104 [1590] ENRIQUE DIISSEL

nei confronti dell’universale».* In altre parole, il male & la de-
terminazione, la finitizzazione, I'affermarsi come parte senza ac-
cettare il riferimento all'universale: «L’immediatezza finita del
soggetto singolare (einzelnen) [...] si presenta in primo luogo
come nullitd (Nichtige) e male (Bése), indi [... si lancia] nel
movimento che consiste nel disfarsi (entiussern) della propria
determinazione naturale immediata [...] per poi unirsi con se
stesso nel dolore della negativita e in tal modo conoscersi come
riunito all’essenza»’ Il male consiste nel fatto che qualcuno
esista e persista come distinto, come differente, come determi-
nato e non si dissolva nell’ ‘Identico’, nel Tutto, nell’Assoluto
dell’essere, fatto che assomiglia al nirvana indli o alla grosi.

Nella storia mondiale I'unita dell'etica e la pluralita delle
morali & pensata da Hegel a partire da questa ontologia della
Totalita. Difatti, la pluralita delle morali deve situarsi al livel-
lo concreto dell’universalita dei ‘costumi’ (Sittlichkeit) di cia-
scun popolo. L’individuo come particolarita si trova in tal modo
assunto (aufgehoben) e negato nella sua patria, tuttavia da par-
te Joro «le idee concrete, gli spiriti dei popoli (Vélkergeister)
hanno la loro veritd e la loro determinazione nell’Idea concre-
ta che essendo I'Universalitd concreta & lo Spirito del mondo
(Welrgeist)»* E bene non dimenticare che tale ‘Spirito’ & lo
Spirito santo della sua Filosofia della religione.

Ebbene qual & la relazione fra le morali particolari dei po-
poli storici e I'etica universale della storia mondiale? Hegel lo
spiega:

Essendo la storia la configurazione dello Spirito sotto sem-
bianze di avvenimento [...]," il popolo che riceve tale
elemento come principio naturale [...] & il popolo domi-
nante (berrschende) in quell’epoca della storia mondiale
[...]. Contro il diritto assoluto (@bsolutes Recht) che esso
possiede per il fatto di essere il portatore attuale del gra-

* Rechtsphilosophie, S 129 (t. VII, p. 262).

5 Enzyklopaedie, § 570 (t. X, p. 376). E sempre il grande tema in-
doeuropeo, e per tale ragione Hegel si riferisce a Krishna (p. 383). ai
mistici iranici, a Djalal-Ud-Rumi: «Ho visto in ogni luogo I'Uno» (p. 387),
al Bhagavad-Gita.

¢ Rechtsphilosophie, S 352 (p. 508).

T Ibid., § 346, (p. 505).
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do di sviluppo dello Spirito mondiale, lo spirito degli
altri popoli non ha diritto alcuno (rechtlos)®

In tal modo la risoluzione della particolarita delle morali dei
diversi popoli raggiunge il livello di un’etica universale nella
feticizzazione della morale del popolo dominatore del mondo
in ciascuna epoca storica. In altre parole, letica universale non
¢ un livello astratto che ha validitd presso tutti i popoli e le
culture, bensl & una morale particolare di un popolo che per
il fatto d’essere il ‘portatore’ (Trdger, dice il testo) dello Spi-
rito (ed & il portatore dello Spirito perché & il dominatore del
mondo nella sua epoca: la dominazione come manifestazione
di divinita) assume nella sua particolaritd 'universalitd concre-
ta della Storia mondiale come totaliti. E se ricordiamo che
tale popolo & il portatore dello Spirito affinché Dio riconosca
se stesso e giunga alla piena realizzazione del suo Ritorno, si
pud comprendere allora come Detica universale, la feticizzazio-
ne della morale del popolo dominatore, sia la religione dello
Stato.’ La morale degli altri popoli, considerati «alla stregua
di barbari»,® & collocata «attorno al trono (del popolo domina-
tore del mondo): sono costoro accoliti della sua realizzazione,
testimoni e ornamento del suo splendores.”

Raramente & stata enunciata dall'umanitid migliore teologia
del dominio!

2/ Qualche tentativo posthegeliano

Grazie al vecchio Schelling,”” alla critica della feticizzazione
della cristianitda da parte di Kierkegaard® e alla reminiscenza

8 Ibid., § 357, (pp. 5035-506).

9 «La religione e il fondamento dello Stato sono una e identica cosa,
sono identiche in e per sé», Philosophie der Religion, I, C, I1I (t. XVI,
p. 236).

0 Rechtsphilosophie, § 351 (p. 508).

U Tvi, § 352 (p. 508).

1z Specialmente le sue lezioni di Betlino del 1841, e le sue opere Phi-
losophie der Mythologie (iniziata nel 1820), e la Philosophic der Offen-
barung (iniziata nel 1827).

15 Cf. Post.-scripturnz, Gallimard, Paris 1941; Cf. K. LoeEwitH, Von
Hegel zu Nietzsche, Kohlhammer, Stuttgart 1964 [trad. it., Da Hegel a
Nietzsehe, Einaudi, Torino].
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cristologica della sensibilita del teologo luterano Feuerbach * e
a molt altri, ¢’¢ stata tutta una generazione contraria alla filo-
sofia idealista dell’Identitd. Tra costoro troviamo Karl Marx
(1818-1883). Si pud affermare che 'opera del pensatore di Tre-
viri ¢ etica nella sua totalitd. In realtd, a partire dai suoi scrit-
ti del 1844 fino alla morte, egli ha trattato un solo tema: ‘Non
ruberai!’. Se gli si pud muovere una critica, questa & che si &
lasciato ossessionare da tale esigenza fino a farne il leitmotiv
della sua esistenza pratica e teorica. Alla base delle sue analisi
c’¢ il tema della moralitd di un dato sistema e I’esigenza di
un’etica universale, e cid spesso non & avvertito da parte di
marxisti come di antimarxisti.

Egli analizza un dato sistema, una totalitd concreta e in questa
una morale storica, quella del capitalismo. Difatti, il sistema
come totalita o I’economia politica come la corrispondente
espressione teorica si comportano come un orizzonte che ne-
ga, disprezza, dimentica, trascura [esterioritd, Dalterita, laltro:

L’economia politica non conosce il disoccupato, il lavora-
tore, nella misura in cui si trova fuori (ausser) da tale re-
lazione di salariato [...]. Si tratta di figure per essa imesi-
stenti, ma per altri occhi esistono e come, per gli occhi
[..]1 dell’'usciere dei poveri; ma si tratta di fantasmi che
restano al di fuori del suo regno.”

Nell’ambito dell’esteriorita del sistema e della morale capi-
talista si collocano il soggetto e le esigenze di un’etica univer-
sale. Il proprietario o il salariato sono parti della morale capi-
talista, ma 'uomo, ‘in quanto uomo’ e non soltanto ‘in quanto
lavoratore’,'® resta al di 1a del sistema. L’uomo, che per di pil

lavora, & un bel niente per la morale capitalista:

L’esistenza astratta dell'uomo come puro uomo di lavo-

14 B bene ricordare Grundsitze der Philosophie der Zukunft (1843),
Klostermann, Frankfurt 1967, al suo famoso § 62: «La vera dialettica
non & il monologo del solitario pensiero rivolto a se stessi, ma il dia-
logo fra l'io e il tus (p. 111).

15 Manoscritti del 44, in Karl Marx Fribe Schriften, Wissen. Buchge-
sell., Darmstadt, t. I, 1962, p. 576: «Gespenster ausserhalb ihres Rei-

6 Ibid.: «Difatti, appena che, come capita al Capitale, cessa di esi-
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to [...] pud quotidianamente precipitare dal suo nulla com-
pleto nel nulla assoluto, nella sua inesistenza sociale che
& la sua reale inesistenza.!

In altre parole, e si comprenda questo nulla per la morale
del sistema come la realtd dell’esteriorita,”® I'uomo, considerato
non come il salariato che entra in un contratto, ma come un
soggetto libero che pud anche essere il soggetto di altri sistemi
dal momento che il suo essere reale e concteto (& questo il
soggetto dell’etica universale) non si esaurisce nella relazione
astratta di essere ‘salariato’; l'uomo ha esigenze assolute (eti-
che) al di sopra delle esigenze astratte (morali) del capitalismo.
L’esigenza morale del capitalismo si enuncia cosl: «Non ruba-
re la proprietd privata del tuo prossimo», «Lavora incessante-
mente per raggiungere la ricchezza». Tuttavia, esso si contrad-
dice subito, perché uno (il proprietario del capitale) deve ap-
propriarsi della proprietd privata dell’altro (il suo lavoro, che
almeno in buona parte non & pagato). E allora la morale e 'eco-
nomia politica si scindono e «il fatto che ciascuna sfera mi
misuri con un criterio diverso e opposto agli altri, con un cri-
terio la morale e con un altro, diverso, I’economia politica, si
fonda essenzialmente nell’alienazione dell’'uvomo».” La morale
non giudica pitt le strutture: diventa «arbitraria, occasionale,
triviale, ascientifica»,® ed & in vigore soltanto in entrambe le
esigenze individuali ben predefinite (sessuali, compimento delle
leggi positive, ecc.). Non esistono piu criteri etici assoluti vali-
di tanto per la morale astratta come per l’economia politica.
Sarebbe compito di un’etica universale poter giudicare la stes-
sa economia politica dal punto di vista dei criteri umani asso-
luti. Per questa ragione «la relazione dell’economia politica con

stere il lavoratore, cessa di esistere di per sé; non ha alcun lavoro, pet-
tanto, nessun salario, e dato che egli non ha esistenza come uomo (als
Mensch) ma come lavoratore, pud farsi seppellire, o lasciarsi morir di
fame».

7 1bid., p. 578.

8 Bisogna tener presente che ‘nulla’ indica esattamente 1’ ‘aldily’ del
sistema. L’esteriorithi del mondo come “nulla’ la sperimentava san Gio-
vaNNI DELLA Crock quando scriveva nel Monte Carmelo: «Dopo tutto:
nulla».

19 Jbid., p. 614.

2 Ibid., p. 615.
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la morale [...] quando non & una parvenza ingannatrice, quan-
do & considerata in quanto essenziale, non pud essere altro che
la relazione delle leggi economiche con la morale [...]. L’eco-
nomia politica si limita a esprimere a suo modo le leggi mo-
rali»? Marx, allora, non solo non nega un’etica universale,
ma critica lipocrisia di scindere una morale astratta e ristretta
che si oppone a un’economia politica immorale nei suoi principi
e nelle sue conclusioni.

Che criterio assoluto ha il pensatore del secolo x1x per giu-
dicare D’eticita o no di un atto? E il seguente, e se trattiamo
la questione attenendoci a un’opera giovanile, cid succede per
il limitato spazio di questo articolo, ma sarebbe facile mostrare
la stessa cosa nelle opere del 1857 o del 1863:

11 lavoro, lattivita vitale — sottolinea I'autore — la stes-
sa vita produttiva sembrano nei confronti dell'vomo un
mezzo in vista del soddisfacimento di alcune necessita
[...]. La vita produttiva & vita generica. E la vita che crea
vita. Nella forma dellattivith vitale risiede il carattere del-
la specie, [...] lattivita libera, cosciente, il carattere del-
la wvita delluomo [...]. L'uomo rende la propria attivita
vitale oggetto della sua volontd e della sua coscienza. Ha
un’attivita vitale cosciente. Soltanto per questo la sua &
un’attivita libera. I1 lavoro alienato inverte la relazione”

Il bene & la piena realizzazione della vita wmana («[...] sen-
tire, pensare, osservare, percepire, desiderare, fare, amare [...7.
L’apptoptiazione della realtd #mana, il suo comportamento nei
riguardi dell’oggetto, sono l'affermazione della realta umana»),”>
principio assoluto dell’etica universale. E in nome di questo
principio che si giudica come cattivo il fondamento stesso del
sistema capitalista e della morale borghese:

L’economia politica, nonostante la sua piacevole apparen-
za mondana, & vera scienza morale, la pit morale delle
scienze.

2 Jbid., pp. 614-615.
2 Thid., p. 567.
2 Ibid., p. 598.
% Jbid., p. 612.
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Perché?

[Perché] rispetto al lavoratore che mediante il lavoro si
appropria della natura, 'appropriazione appare come un’og-
gettivazione, lattivita propria come attivita per un altro
e di un dltro, la vitalita come olocausto della vita, la pro-
duzione dell'oggetto a favore di un potere estraneo.”

In altre parole, il lavoro, attivita sensibile e spirituale del-
I'uomo,® si oggettivizza nel prodotto e si ricupera nel consumo
o soddisfazione della necessitd,” della felicita.® Lo ripetiamo:

by

nel prodotto si «oggettivizza la vita». Ogni prodotto & per sé
o per altri. 11 «per altri» & un’esigenza della societd e dello
sviluppo umano. Cid & un bene: io produco per lui e lui per
me. Ma se non ci fosse un ritorno, se producessi ‘per lui’ e lui
non per me, allora ci sarebbe una ‘perdita’:

L’oggettivazione come perdita dell'oggetto e servitu [...].
La vita conferita all’'oggetto & affrontata come cosa estra-
nea e ostile.”

L'accumulo di questa «perdita di vita», questo ‘olocausto’
al nuovo ‘dio’ costituiscono la morte graduale del lavoratore, dal
momento che i prodotti non consumati sono carenza di vita.

Questo ‘dio’, che & la somma di tante morti, & il ‘capitale mor-
t0’;¥ & il ‘Mammona morto’;* il feticcio nel quale si deposita
come ‘guadagno’® il sangue di tutti i lavoratori: la bestia

dell’Apocalisse.™

B [bid., pp. 574575

2% Marx & ben lontano da un materialismo volgare o cosmologico, quan-
do afferma: «il lavoratore non sviluppa una libera energia fisica e spiritua-
le (geistige), bensl mortifica il suo corpo e rovina il suo spitito (Geist)»
(ibid., p. 564).

21 «Dopo l'alimento, le due maggiori nccessita dall'uomo sono il vesti-
to e l'abitazione» (ibid., p. 548). Si confronti con Mt 25,35-36: «Ho
avato fame e mi avete dato da mangiare, [...]; ero forestiero e mi avete
ospitato; ero nudo e mi avete vestitos.

B «Non & felice una societd dove la maggioranza soffre... e la finalita
dell’Economia Politica & Uinfelicita della societd» (ivi, pp. 5158.).

® Jhid., p. s561.

30 Ihid., p. st2: «[..] tote Kapital».

3 Jhid.: «[..] toten Mammons».

32 1bid.

3 Uno dei temi preferiti in Das Kapital & la metafora dell’Apocalisse
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Assistiamo, allora, all’elaborazione implicita di un’etica uni-
versale fatta a partire dalla critica a una morale storica e con-
creta. Cid che per Hegel era la bontd (il dominio dello Stato
imperiale), qui diventa un male: il feticcio al quale si immola
il sangue del salariato.

3/ Il criterio assoluto e concreto dell’etica

Di fronte alla scoperta di altri mondi da parte dell’Europa
(le culture orientali, asiatiche, latinoamericane, ecc.), e quindi
di altre morali vigenti, norme, valori, virth o éthos di altri
popoli, di altre classi, si ¢ cercato in differenti modi di fondare
I'universalita dell’etica: ricorrendo sia '«eterno ritorno dello
Stesso» nietzscheano,” o alla validitd atemporale e mondiale
dei valori quantunque cangianti le proprie gerarchie (il miglior
esempio di cido & stata 'assiologia fenomenologica scheleriana *),
o alla discussione fatta a partire dalla filosofia del linguaggio,®
o alla critica ontologica heideggeriana,” ecc. Tuttavia si potreb-
bero indicare caso per caso i limiti di queste ideologie. In ge-
nerale, tutte queste sono state un ritorno a una tappa kantiana,
neokantiana, predialettica, positivista, neopositivista. Vogliamo
indicare soltanto alcuni aspetti® della risposta alla domanda:

che «il popolo eletto portava in fronte che era proprieta di Jehova; la
divisione del lavoro imprime swlla fromie dell’operaio manufatturiero la
marca del suo proprietario: il Capitale». Cf. F. HinkerammerT, Las ar-
gas ideoldgicas de la muerte, DE1, San José de Costa Rica 1977, pp.
26 ss.

3 Nictzsche, che & stato un critico morale implacabile, ha finito poi
per fare l'apologia dell’éthos guerriero e dominatore del primitivo ger-
mano invasore dell’Europa.

35 Cf. Der Formalismus in der Ethik, in Gesammelte Werke, Francke,
Berna, t. I, 1954.

36 Cf. 5. Moorg, Principia Ethica, Cambridge Univ. Press, 1903. Bi-
sognerebbe pensare ai lavori etici di Ayer, Wittgenstein, ecc.

37 Heidegger propone un’autentica ‘etica ontologica’ contro I'idealismo
soggettivistico di J.P. Sartre della Lettera sull’umanismo, dove pure
questi critica letica assiologica.

B Per tutto questo ¢f. la mia opera Para wuna ética de la liberacion,
Siglo XXI, Buenos Aires, t. I-II, 1973 e t. 1II, Edicol, México 1977 e
t. IV-V, USTA, Bogotd, 1979-1980 (ne & in preparazione l'edizione in
francese presso 'Universiti di Friburgo, Svizzera).
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qual & il criterio assoluto di fondazione di un’etica valida per
ogni situazione morale determinata?

Il fondamento ultimo dell’eticitd (e non si confonda con la
moralita dello stesso) non sembrerebbe che potesse essere la
legge. La legge in quanto norma promulgata & un’esigenza del
bene (il bonum, télos, Entwurf o ‘progetto’). Tuttavia, la legge
morale di un dato sistema (positiva o dei ‘costumi’, Sizlichkeit)
pud essere ingiusta. Per questa ragione non puod essere presen-
tata come un criterio assoluto. Persino la legge naturale in
quanto espressione della ‘natura’ umana dev’essere ripensata
profondamente. Xavier Zubiri, filosofo cattolico spagnolo,® fa
vedere come l'essenza umana pud essere conosciuta dai suoi ef-
fetti; tuttavia questi saranno attuati in pienczza soltanto alla
fine della storia, dato che, in realtd, I'essenza umana & dialet-
tica ed & conosciuta progressivamente e giammai del tutto. Lo
stesso dicasi della legge ‘naturale’. La legge pud essere soltanto
principio di moralita all'interno di un sistema, ma non un cri-
terio assoluto.

Lo stesso & del valore® 1l sostantivare il valore da parte
delle scuole assiologiche altro non & che la feticizzazione del-
la mediazione. Il valore non & che il carattere posseduto (e
non di per sé proprio) dalla mediazione in guanto mediazione;
ciod, una possibiliti vale nella misura in cui & ‘mezz0’ attuale
o possibile in vista del fine. Per questo non pu® essere un
criterio assoluto, bensi una tappa fondata. Feticizzare i valori
equivale a occultarne il fondamento (Grund), il progetto, l'essere
del sistema. Gli assiologi impongono insidiosamente ancora una
volta il progetto europeo dell'vomo attraverso mediazioni che
si pretendono eterne e universalmente valide.

Si pud affermare lo stesso circa la virtd, specialmente dopo
la critica fatta da Nietzsche® Il wizio dell’avarizia medievale
si & poi trasformato nella virtir del tisparmio. Per 1'éthos della
nobilta medievale I’accumulo del capitale era un peccato e un

3 Cf. Sobre la esencia, Sociedad de estudios, Madrid 1963.

49 Cf. la mia Etica indicata nella nota 38, t. I, capp. 2 e 7, pp. 708s.
11 ‘valore’ non pud esserc il fondamento, ma un momento fondato.

# Specialmente nelle sue opere Zur Genealogic der Moral ¢ in Jenseits
von Gut und Bose (¢f. la mia Etica menzionata pit sopra, t. II, pp.
82 ss.).
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vizio; per I'uvomo borghese e per la morale capitalista, la virth
del risparmio si insegna ai fanciulli dalla loro prima infanzia.
Si tratta di un vero ascetismo che rende culto al Capitale. Qual
¢ il criterio che mi permette di distinguere in un habitus che
si tratti di vizio o di virtu?

Allo stesso modo il bonum, télos, ‘progetto’ (I'Entwurf hei-
deggeriano che si identifica con il Sein e il ‘poter-essere’) resta
messo in discussione quando lo si colloca a fondamento di un
dato sistema storico: il télos o finis dell’ordine medievale & lo
stesso nell'ordine capitalista? Da che cosa desumo, stando al
suo contenuto, che un fine umano petfetto possa giudicare la
finitezza, la cattiveria, la determinazione dei progetti di queste
morali? Se possiedo un criterio superiore per giudicare i pro-
getti o félos storici, questi hanno cessato di essere il fondamen-
to ultimo del discernimento etico.

In realtd, Emmanuel Levinas ha dimostrato * che la Totalita,
Pordine o il sistema stabilito e vigente de ‘lo Stesso’, non pud
trovare in sé se non il fondamento della morale (Ia morale gre-
ca, azteca, medievale, capitalista), ma non il punto di partenza
di un’etica valida per tutta la situazione umana, e che pertan-
to contiene il criterio assoluto. Egli mostra giustamente I'am-
bito dell’esteriorita dell’Altro (Autrui) come il da-dove sgorga
un’etica assoluta, transontologica, metafisica.®® Tuttavia, Levi-
nas non ¢ in grado di elaborare un’etica politica, perché rica-
dendo questa nell’ambiguiti di una nuova totalizzazione, I'eti-
ca cederebbe il posto a una nuova morale della guerra e del-
l'oppressione. In parte, grazie alla Scuola di Francoforte, ma
ancor pit a partire dalla lotta di liberazione del popolo lati-
noamericano, ci vediamo sospinti a elaborare un discorso non
soltanto di messa in discussione delle totalitd morali storiche,
ma della costruzione di ‘nuove’ totalita utopiche, analogiche e
al servizio del popolo liberato.”

2 Cf. Totalité et Infini, Nijhoff, La Haye 1974.

43 Abbiamo spiegato tale questione sommariamente in Filosofia de la
Liberacién, USTA, Bogotd 1980, pp. 54 ss.

4“4 Cf. H. MaRrcUSE, One-Dimensional Man, Beacon Press, Boston 1964,
la cui opera ha influenzato in misura pil rilevante la filosofia critica
che non altri lavori di Adorno, Habermas, ecc. [trad. it., L'uomo ad una
dimensione, Einaudi, Torino].

4 Tema del t. IV della Etica citata nella nota 38.
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In tutti questi casi il criterio o imperativo assoluto, e tut-
tavia concreto, di un’etica valida per ogni situazione umana,
e che potrebbe giudicare ogni sistema storico e determinato
della morale, potrebbe enunciarsi nel modo seguente: «Libera
il povero e 'oppresso!».

L’enunciato medievale, «Fa’ il bene ed evita il male», era
giusto ma del tutto astratto, dal momento che permetteva di
giustificare un sistema morale (a partite dalla nozione di ‘bene’
dello stesso sistema). Si trattava di un principio soltanto mo-
rale, ma non etico. Il bene del sistema & il bene dell’oppres-
sore; loppressore poi pud essere moralmente buono ed etica-
mente perverso. Pud essere un perfetto e ‘buon’ capitalista se-
condo la morale borghese, ed essere un uomo ingiusto quando
paga al suo operaio un salatio insufficiente (secondo le esigenze
etiche), sebbene legale.

Al contrario, il principio enunciato «Libera il povero!», oltre
ad essere intrinsecamente cristiano e biblico, & il criterio razio-
nale critico per eccellenza e I'unico che pud allo stesso tempo
includere il sistema morale e mostrare nella sua stessa formula-
zione la trascendenza interiore o l'esterioritd etica del sistema
futuro, utopico nella sua positivita e nel suo realismo. I ‘po-
vero’ o oppresso inciude nel suo concetto: 1) una totalita come
sistema morale vigente; 2) un oppressore che & soggetto del-
l'atto cattivo; 3) un uomo giusto, almeno nella menzionata re-
lazione, trattato ingiustamente; mentre ‘liberare’ equivale a:
4) aver presenti i meccanismi della totalita morale stabilita;
5) il dovere etico di disarticolare tali meccanismi; 6) la ne-
cessitd di costruire la via d’uscita dal sistema e l'ulteriore ob-
bligo di costruire un sistema nuovo (ancora-senza-luogo, cioé
utopico) dove loppresso di ieri sia il cittadino nella morale
giusta di oggi.

Questa esigenza & etica. E etica perché & trans-morale, trans-
sistematica, dal punto di vista dell’esteriorita dell’Altro, del
povero, dell’oppresso. A partire dall’Altro (momento analettico
del processo storico dialettico), dalla sua affermazione, si pud
procedere alla negazione della sua negazione nel sistema.

L’espressione «Libera il povero!» ha inoltre un contenuto
sensibile, carnale, materiale. Si tratta di dare da mangiare al-
l’'affamato, di vestire l'ignudo, di ospitare lo straniero. E un’esi-
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genza produttiva (dare un prodotto per il consumo: il pane),
pratica (rispetto all'altro), economica (rispetto alle strutture
storiche dei sistemi di oppressione che si devono negare e
alle utopie che bisogna costruire). E un criterio che assume la
totalita della materialith della carne (sdrx, basar), e la dialettica
di opposizione - superamento degli svariati sistemi morali a par-
tire dalle esigenze di un’etica trascendentale, assoluta e tutta-
via concreta. Ogni sistema storico ha degli oppressil, poiché
¢ collegato fatalmente con il mistero della liberta umana.®

4/ Verso un’etica escatologica e critica

I sistemi morali storici si ‘chiudono’ inevitabilmente nella
Joro tappa decadente (quella tappa designata da Spengler ‘ci-
viltd’), quando il péthos creativo dei fondatori (Giovanna d’Ar-
co o Washington) lasciano il loro posto agli imperi (ai Cesari,
a quelli che propugnano di inviare sempre pili armi al Salva-
dor), alla repressione e alla morte dei ‘circhi’. E la Totalita to-
talizzata de ‘lo Stesso’. In questi frangenti, e quello presente
¢ uno di questi, & indispensabile possedere un criterio assolu-
to trans-sistematico, trans-morale, al di 13 dell’essere, del bene,
della legge, del valore, della virti del sistema non-etico nella
sua totalitd, non soltanto, e sarebbe secondario, come spiega-
zione teoretica, ma come giustificazione pratica della legittimita
etica dell’atto liberatore degli eroi ritenuti immorali dal siste-
ma, torturati nelle prigioni e assassinati come ‘spazzatura del-
I'umanita’.

Un’etica che chiarisce il criterio assoluto nei confronti delle
morali non-etiche diventa in tal modo una necessita strategica
della stessa politica liberatrice. Giustifica in teotia la dignitd
suprema del gesto dei martiri e degli eroi e mette a nudo,
distruggendo il perbenismo, la perversita feticistica delle morali
vigenti e trionfalistiche dei sistemi dominanti.

Per poter perdonare il soldato che lo torturava, quel Gesu
di Nazaret doveva aver chiaro il fatto che il torturatore era

% I questo il tema che vanno cercato di descrivere autori cristiani
ed ebrei, come Blondel, Zubiri, Bergson, Buber, Rosenzweig e altri, se-
guendo impostazioni differenti.
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‘buono’ rispetto alle esigenze della ‘sua’ morale romana, e che
percid non poteva scoprire (si tratta della cecita propria della
coscienza morale ideologica del dominatore) le esigenze asso-
lute, quantunque sempre concrete hic et munc, di un’etica uto-
pica della liberazione in virth del cui criterio assoluto poteva
alfrontare serenamente la morte. Sapeva che la sua morte, da
bandito o immorale secondo la morale vigente, era prassi di
legalitd per la morale futura di un sistema pitt giusto. Tuttavia
persino la legalita di un sistema morale storico futuro potrebbe
essere giudicata a partire dal criterio assoluto dell’etica: «Libe-
ra il povero e l'oppresso!». Persino quel sistema morale futu-
ro, essendo storico, pud e dev’essere giudicato a partire dalla
trascendentalitd radicale dell’Altro, del povero, dell’oppresso.
La trascendentalita dell’etica si colloca in tal modo a un livello
escatologico: ¢ in condizioni di giudicare anche ogni futuro
storico. Allo stesso modo i concetti di liberazione e di povero,
che includono la dimensione di trascendentalitd, esterioritda ed
escatologia. La vita negata del povero giudica sempre la morte
come perversione.

{traduzione dallo spagnolo di CLAUDIO DELPERO)



