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Cuando indicamos en el titulo el modo de la “situaciéon”
como “problematica”, no queremos significar que es dudosa o
incierta, bien por el contrario, se trata de afirmar positiva-
mente el estado de progreso germinal de una region filosofica,
0 mejor atn, el momento de organizacion de una zona de cues-
tiones filosofieas, hasta el presente dispersas en diversas dis-
ciplinas filoséficas, que por condicionamientos que analiza-
remos resumidamente, no llegaban a constituir la Antropolo-
gia filoséfiea. Es deeir, la aparicion en la historia del pensa-
miento humano de las diseiplinas filoséficas —y evitamos con-
cientemente hablar de “ciencias”, como por ejemplo la logica,
metafigica, psic}ologia—, es condicionada por la evolueién con-
creta que la humanidad aleanza. Veamos todo esto por par-
tes, no abandonando el nivel de la sintesis o de la vision glo-
bal en la que queremos situarnos desde un comienzo.

§ 1 Nuestra generacion actual —desde los fines del si-
glo XIX— vive una experiencia metafisica distinta a la de los
tres altimos siglos, y como bien lo dice Eugen Fink, es a par-
tir de una “experiencia” ontologica pre-cientifica que se cons-
truyen o se modifican las metafisicas explicitas (!). Esta ex-
periencia diversa estd condicionada por la superacion del me-

() Cfr. BEugeN FINE, Zum Problem der ontologischen Erfahrung,
en “Actas del ler. Cong. Nac. de Filosof.”, Platt, Buenos Aires, 11,
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canicismo y del dualismo —que son dos aspectos de la distin-
cién cartesiana de la res extensa y res cogitans—, lo que in-
voluera, la intencion de superar un realismo ingenuo, un ma-
terialismo simplista y un idealismo apriorista. Es bien sabido
que fueron los filésofos que se esforzaron en comprender los
descubrimientos de la “ciencia de la vida” (la biologia) los
que lanzaron al pensamiento europeo en bisqueda de nuevas
soluciones. Nos referimos principalmente a Henri Bergson cn
el pensamiento francés (*), v a Jakob von Uexkuell () y
Hans Driesch (*) en el pensamiento alemén. Pero ademas, par-
tiendo de una psicologia con base aristotélica, Franz Brenta-
no (°) permitird a su discipulo Kdmund Husserl (%) consti-

1950, pp. 733-741, expresa: “Lo obvio y natural, lo conocido desde siem-
pre e indiscutible, es la més poderosa tirania que hay sobre la tierra”
(p. 743), “las evidencias mas profundas, las auténticas, son aquellas
que pasan absolutamente inadvertidas, aquellas en las que vivimos. ..
la filosofia es el formidable intento de decir lo trivial” (Thid.). ALPHONS .
Pk WAELHENS, en su lihro La philosophie et les erpériences natureiles,
Nijohff. La Haye, Phaenomenologica IX, 1961, 212 p., muestra en s1
introduccidn que significa lo pre-filoséfico para el filosofar (tomando
tres ejemplos: HreeeEL, Marx, HUusserL). Por su parte MArRTIN Heinkg-
GER, Sein und zeit, Niemeyer, Tibingen, (10°) 1963, XII-438 p. deno-
mina esta situacién equivocamente analizada como pre-ontolégica “Die
Alltiglichkeit des Daseins™.

En todo este trabajo dejaremos de lado el pensamiento de Josi
OrTEGA Y GASSET, que lo estudiaremos de manera particular en el fu-
turo, ¥ lo mismo el pensamiento iberoamericano.

(?) Las principales obras que interesan a la Antropologia, de manera
directa son: L’énergic spirituclle, Presse Univ. de¢ France (= PUF),
Paris, 1946, VIII - 214 p.; Essai sur les donndes immédiates de la cons-
cienee, PUF, 1948, VIII-180 p.; L’évolution ecréatrice, Alean, 1913,
VII1 - 103 p.; Matiére et mémoire, essai sur la relation du corps et
Uesprit, PUF, 1946, 280 p.; La Pensée et le mouwvement, PUF, 1946,
291 p.; sd6lo hemos indicado las Wltimas ediciones —que pueden toda-
via adquirirse en sus respectivas editoriales—.

(*) Entre las numerosisimas obras de este cientifico, sdlo queremos
citar dos: Umwelt und I[anenwelt der Tiere, Springer, Berlin, 1909,
259 p.; Der Mensch und die Natur, Lehnen, Miinchen, 1953, 270 p.

(*) Entre sus trabajos cabe destacarse Philosophie des Organischen
(Grifford-Vorlesungen 1907-1908), Engelmann, Leipzig, 1909, vol. I-II
(econ traduceidn francesa introducida por JAcQUES MARITAIN); Philo-
sophische Gegenwartsfragen, Reinicke, Leipzig, 1933, 184 p.

(*) En especial su Psychologie vom empirischen Standpunkt, Meiner,
Hamburg, 1955, I, XCVIIT-278 p.; 1959, II, XXTII- 338 p.

(*) Del fundador de la fenomenologia usaremos en este articulo, so-
lamente las siguientes ohras: Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und
phinomenologischen Philosophie, Nijhoff, Haag, Husserliana IIT-IV -V,



RSy | g T

tuir todo una problematica que echard por tierra lo que que-
daba del meeanismo, y que intentari —sin lograrlo &l mis-
mo del todo— superar el idealismo kantiano. Todo esto ha pro-
ducido una como descomposicién de las antiguas sistematiza-
ciones de las disciplinas filoséficas —a tal punto que en mu-
chas universidades no se usa la ensefianza comportando todo
una organizaciéon de eiencias (Logica, Cosmologia, Psicolo-
gia...) que el alumno deberia cursar obligatoriamente, sino
més bien se da una libertad que permite al estudiante hacerse
cargo personalmente de los problemas centrales de la refle-
xién contemporinea, como en el caso de las Universidades ale-
manas. De esta “descomposicion™ se encuentra directamente
afectada, por ejemplo, la llamada “psicologia filosbfica”, que
asume de hecho la problemitica de la psicologia positiva y
mucho de la metafisica —en problemas tales como las sensa-
ciones v el alma— (7).

1930, XVI - 484 p.; 1952, XX - 426 p.; 1952, VI - 166 p.; Cartesianis-
che Meditationen und Pariser Vortrige, ibid, Husserliana [, 1963,
XXXIV - 250 p.; Dic Krisis der europdischen Wissenschaften und trans-
zendentale Phinomenologie, ibid, Husserliana VI, 1962, XXXTI - -558 p.;
la reciente Zur Phidnomenologie des inneren Zeithewusstscing (1893-1917% ),
ibid, Husserliana X, 1966, XLIV - 484 p. ez igualmente muy importante
para la anttopnlogn fonom(nolup;lm

(*) 8i se considera con atencién los instrumentos l)lbho'rmfu-os ae-
tuales (por ejemplo GILBERT VARET, Manuel de babhogmp}nr Philoso-
phique, PUF, Parig, 1956, 1058 p.; J. M. BocrENSKI, Bibliographische
Einfiihrung in das Studium der Philosophie, en el “Allgemeine Philoso-
phische Bibliographie”, Franke, Bern, 1948, [, 42 p.; la Bibliographia
Philosophica 1934-1945 de G. A. pE BRIE, Spectrum, Bruselas, 1950 -
664 p. 11-1954 - 798 p.; el Répertowre bibliographique de la RPL (Lo-
vaina) 1934; la Bibliographie de la Philosophic, UNESCO - Vrin, Pa-
ris, 1937; el Bulletin analytique. Philosophie, CNRC, Paris, 1947; ete.)
se podri ver la desorientacién de la que hablamos. En psicologia se
incluyen problemas de la “naturaleza total” del hombre, pero se encuen-
tran igualmente tdpicos antropolégicos en metafisica, en filosofia del
lenguaje, ete. Solo gracias a un MICHAEL LANDMANN, en su De homine.
Der Mensch im Spicgel scines Gedankens, K. Alber, Miinchen, 1962,
XX - 620 p., poseemos una bibliografia aceptable de antropologia (efr.
pp. 945-614, solo hasta el 1960). Puede ademds consultarse igualmente
FraNcisco RoumEero, Ubicacion del hombre, Buenos Aires, 1954 —muy
completo en bibliografin—. El hecho que en Francia la antropologia fi-
losética no haya alecanzado su derecho de existencia, hace que los reper-
torios bibliogrificos editados en franeés —que son hoy los mas impor-
tantes— dispersen el material de esta regién filoséfica en casi todos los
casilleros posibles de la filosofia.
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§ 2 Pero ademads, las Ciencias del espiritu —marginadas
en la res cogitans o el idealismo— sentian el imperio de la His-
toria, sobre todo desde el impulso hegeliano (®), y se precipi-
taban en un relativismo eseéptico o en un apriorismo que no
tenia en cuenta la historicidad concreta. El intento de Dilthey
(?) fue justamente, afirmar una ecierta objetividad en el de-
venir histérico, y de alli la exigencia de una “estructura co-
lectiva e histérica” que él analiz6 sin cansancio (las “Weltan-
schauungen”). Pero para superar un cierto mecanicismo his-
térico que imponia el positismo de un Comte, toda una escuela
sociologica comenzd a manifestar, en un sistema mais suple,
la realidad sociologica humana (1°). Esto redundé o se voleé
de inmediato en el campo de la filosofia propiamente dicha,
aumentando el desquicio del cual hemos hablado en el apar-
tado anterior. Se organizé primero una cierta sociologia filo-
sofica, que ripidamente se diversific6 en una cantidad de dis-
eiplinas que todavia no han terminado de proliferar —perdé-
nese el término, pero ereemos que expresa la realidad actual—.
En las Universidades se fundaban asi citedras de filosofia de
la cultura, de la historia, de la educacién, de la economia, del
derecho. .. y de cuanta regién humana pueda estudiarse algo.

Creemos que ha llegado el momento de meditar, aunque sea
ripidamente, cual es la causa de esta “explosion” de la sistema-
tizaeién originaria de la filosofia tal como se ensefia en el pre-

(*) Véase la obra de G. W. HEGEL, Philosophic der Weltgeschichte,
Meiner, Leipzig, 1917-1919, vol. T-TV. Para una situacién de la cues-
tion efr. K. Jasvers, Vom Ursprung und Zicl der Geschichte, Piper,
Miinchen, 1963 ; K. LiwiTH, Weltgeschehen und Heilgeschehen, Kohlham-
mer, Stuttgart, 1961; etc.

(*) Entre sus obras, es significativa el tema sobre Weltanschauungs-
lehre. Abhandlungen zur Philosophie der Philosophic, in “Gesammelte
Schriften”, Teubner, Leipzig - Berlin, VII, 1931, XTIV - 274 p. (“Die
Struktur der Weltanschauung”, pp. 88 ss.).

(')  Entre ellos debemos citar a K. Troeurscu, Die Soziallehren der
Christlichen Kirchen und Gruppen, Tubingen, 1923 ; MAX \WEBER, Gesam-
melte Aufsdize zur Religionssoziologie, Mohr, Tiibingen, 1922; Wirl-
schaft und Gesellschaft, 1bid., 1947; W. SOMBART, Der Moderne Kapita-
lismus, Duncker, Leipzig, 1902; Der Bourgeois, ibid, 1920; Soeziologie,.
Pan-Verl, Berlin, 1923; TONNIES, A. WEBER, ete,
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sente. Todas estas disciplinas ‘“regionales” de la filosofia son
el fruto del deseoncierto o quizas de una bisqueda, pero de to-
dos modos manifiestan la incertitud ambiente en el pensar fi-
losofico.

Aquellos que han intentado pensar la “totalidad” —anima-
dos por un cierto coraje metafisico, como en el caso de un Ni-
colai Hartmann (1')— se ven obligados de reducir considera-
blemente las disciplinas, y todas ellas encuentran su lugar co-
mo un capitulo, como una cuestién, al interior de “conjuntos”
problematicos que adquieren una cierta consistencia. Se trata,
entonces aqui, de pensar cuales son las “regiones” filoséficas
que tienen alguna probabilidad cierta de subsistir del deseon-
cierto actual.

§ 3 La filosofia, que parte de una experiencia eotidiana
pre-filoséfica, no puede dejar de tener en cuenta las conelusio-
nes de las ciencias positivas —ya que estas, se quiera o no
condicionan la misma “experiencia cotidiana” ('2). Cuando es
sabido que el sol consume ochocientas mil toneladas de hidré-
geno por segundo, y que la cantidad de dicho metaloide es li-
mitado, nos es imposible —tomando un ejemplo limite y evi-
dente— adorarle como un adios (el sol era un dios en la “expe-
riencia cotidiana” de un Inea o un Egipeio, sélo hace algunos
siglos). Pero no sélo la sistematizacion de las eiencias, sino la

(") Este filésofo ha escrito una Ounfologic (dividida en 4 partes:
Zur Grundlegung der Ontologie, Méglichkeit und Wirklichkeit, Der Auf-
bau der realen Welt, Die Philosophie der Natur) —que incluiria igual-
wente su Grundziige ciner Metaphysik der Erkenntnis—; una Antropolo-
gia (Problem des geistigen Seins); una Ethik y una Asthetik (todas
ellag editadas en Gruyter, Berlin).

(*) Cfr. BuceN FINK, Sein, Wahrheit, Welt, Nijhoff, Haag, Phae-
nom. I, 1958, 156 p. — Meditando los temas husserlianos, su antiguo
asistente dice: “In der vorwissenschaftlichen Lebenswelt entspringen die
Motive, welche die Wissenschaft auslosen...” (pp. 2-3). Y adelantando
un tanto nuestras reflexiones FINK escribe: “Die Gegend aller Gegen-
den iiberhaupt ist die Welt” (p. 151). En la pp. 4 ss, este autor analiza
el hecho de que la “vor-wissenschaftliche Lebenswelt” ha sido ya prée-
tica y tedricamente constituida, de alguna manera, por la misma ecien-
cia, y por ello es un tanto ambiguo hablar de “ver-wissenschaftliche.
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“‘actitud natural” (el sentido comtn dirfa un medieval), nos
indican igualmente los supuestos de toda reflexién posible. Te-
niendo en cuenta las ciencias y la actitud natural no podemos
sino concluir que la filosofia tiene las siguientes “regiones” de
cuestiones que pensar: una filosofia del cosmos fisico (estudia-
do por la astronomia y la fisica) y del mundo viviente (por la
biologia). Es decir, una Filosofia de la Naturaleza (cosmologia
v bio-zoologia) —ya veremos como ambas disciplinas condicio-
nan a las restantes, de hecho.

En segundo lugar —y entramos aqui directamente en el
objeto de este corto articulo—, toda la “regién” de las cues-
tiones humanas, que hasta hace sélo contados decenios (hasta
aproximadamente 1930), eran tratados por diversas discipli-
nas, v que va deseubriendo su nombre: Antropologfa filoso-
fiea. Veremos después en que consiste v como su nacimiento
ha sido condicionado por la superacién del mecanicismo y ¢l
dualismo post-cartesiano.

En tercer lugar las disciplinas del quehacer humano, sea
en su vertiente de los valores morales (diseiplina ética), sea en
la produccién artistica (estética).

Por tltimo, dos regiones que comprenden a las ya nom-
bradas pero que se sitGan a otro nivel: la légica y filosofia
del lenguaje y la ontologia. Son estas seis “regiones” o diseci-
plinas las que tienen una consistencia suficiente para sobre-
venir de la “proliferacién” actual —todas las demés se inelu-
ven de un modo u otro en algunas de ellas—.

§ 4 Al fin, se nos dird, sélo se ha cambiado la Psicolo-
gia por la Antropologia, v se han eliminado o asumido otras
diseiplinas menores. Y bien, este cambio insignificante mani-
fiesta la reforma fundamental del pensamiento contemporaneo.

Pero ademds alguien podra preguntarnos: —; Y la feno-
menologia? En Husserl (!*) la fenomenologia significa, en

() Casi al fin de su Ideen 2z2u einer reinen Phdnomenologie, 1,
§ 146 ss., expresa ya el proyecto del esquema de las disciplinas que se-
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«cierto modo, la filosofia misma, admitiendo al mismo tiempo
“fenomenologias regionales” —en su idealismo fenomenolégico
en tendencia a superar las dificultades del idealismo elasico—.
Pero en la fenomenologia actual —pensamos sobre todo en
un Merleau-Ponty, De Waelhens ('*)—, ésta se convierte en
una “actitud” fundante, la fenomenologia “se practica y se
reeonoce como manera v como estilo...” (13). Ella modifica
el planteo de todas las regiones antes nombradas por una nue-
va problematica —permitiendo, sin embargo, asumir mucho
de lo antiguo para vertirlo en nuevos moldes; replanteo que
significa una reforma radical—. Ninguna de las regiones nom-
bradas (légica, cosmologia...) ha sido tan influenciada —y
lo sera mucho mas en el futuro— eomo la Antropologia v la
Ontologia, por el impulso del “movimiento fenomenolégico”.

rdé mas profundamente analizado en las Ideen IT y III, en especial en
su Formale und transzendentale Logik, en las Cartesianische Meditatio-
nen 3 aun en Die Krisis. Vertiendo las disciplinas conocidas en las es-
trueturas noético-noeméiticas, en el edificio de la fenomenologia trascen-
dental, hace de la fenomenologia la filosofia misma —posicidn extre-
madamente eriticable—.

(*) Permitasenos algunas citas importante: “Comme il advient dans
toute grande révolution philosophique, par quelqu'un (HUSSERL) qui a
été formé par les adversaires mémes qu'il entend eombattre, an sein d'un
climat que ces adversaires dominent absolument...” (L'idée d'Intention,
en Husserl ¢t notre époque, Nihjoff, La Haya, 1959; Phaenom. II, p.
122-123), “Husserl, emporté par Danalogie ecartésienne du recommence-
ment absolu de la philosophie, n'ait pas fait & Deseartes quelques con-
cessions qu’il est ensuite efforcé de lui reprendre, parfois un peu labo-
riensement (!)” (Ihid, p. 128). “Ramenée & Dessentiel, la réduection
trascendentale c’est d’abord le désaveu de la science, la volonté ferme-
ment exercée de ne pas enfermer la realité de I'homme dans un réseau
de causalités en troiziéme personne, ¢t de retrouver en de¢di du monde
de la seienee le monde de la realité vecu, que la science n’engendre pas
mais a partir duquel elle est elle-méme” (ibid, p. 127). ROMAN TINGAR-
DEN, por su parte (Urber den transzendentalen Idealismus bei E. IHwus-
serl, ibid, pp. 190-215), muestra como en el “Iusserl histérico” la in-
terpretacién idealista es la tnica defendible. Véase de DE WAELHENS,
Existenee et Signifitation, Nauwelaerts, Lovaina, 1958, 289 p.; y la
Introduction que RICOEUR escribié en su traduccién a la Idées directrices
pour une Phénoménologie, Gallimard, Paris, 1950.

(¥  Mauvrice MEeRLEAU-PONTY, Phénoménologic de la perception, Ga-
Mimard, Paris 1945, p. 1I. Aun mas claramente: “La phénoménologie
n'est accessible qu’d une méthode phénoménologique. Essayons done
de nouer délibérément les fameux thémes phénoménologiques comme ils
se sont noués spontenément dans la vie” (Ibid).
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Lo que nos proponemos en los pardgrafos siguientes, no
es tanto ejercer la actitud fenomenolégica, sino mostrar la in-
tegracién de las diversas corrientes e investigaciones contem-
pordneas en antropologia (19).

(*) La bibliografia antropolégica va alcanzando proporciones gi-
gantescas, por lo que intentaremos aqui indicar algunos instrumentos u
obras esenoiales. WALTER BRUNING ha escrito un conjunto de trabajos
importantes deseribiendo la situacién histérica: Philosophische Anthro-
pologie. Historische Voraussetzungen und gegenwirtiger Stand, Klett,
Stuttgart, 1960, 190 p. (en pp. 185-186 otras obras especificas del au-
tor); La Antropologia Filoséfica actual en Iberoamérica, en “Rev, Univ.
Cordoba” (Arg.) XL 3-5 (1953) —igualmente en la Zeitschrift fiir
philos. Forschung (Meisenheim) VIII, 2 (1954)—; Philosophische An-
thropologic, en Die Phil, im XX J., Klett, Stuttgart, 1959, pp. 561-
575; ete.

En los Congresos de filosofia los problemas antropolégicos han si-
de el punto central (efr. Actes du Xe. Congrés (Montpellier), sobre ol
tema: La nature humaine (4-6 septiembre 1961); el vol. VII de las
Actes du XIe. Congrés Intern. de Phil. (Bruselas 20-26 de agosto de
1953, ed. en Nauwelaerts, Lovaina, 1953, 272 p.); en las Memorias del
XIII Congreso Intern. de Fil. (México 7-14 de septiembre de 1963),
vol. 111: El Problema del hombre —XVI1 - 422 p.—. En la escuela ale-
muna cabe destacarse MICHAEL LANDMANN, Der Mensch als Schipfer
und Geschopf der Kultur, Reinhart, Miinchen, 1961, 238 p.; Philosophi-
sche Anthropologie, Gruyter, Berlin, 1955 (Sammlung Géschen, vol. 156/
156 a); W. SoMmBART, Von Menschen. Versuch ciner Geistwissenschaft-
lichen Anthropologie, Buchnolz, Berlin, 1938, XXIV - 464 p.; cn los
ultimos afios ERIcH ROTHACKER viene eseribiendo obras de antropologia
cultural: Probleme der Kulturanthropologie, Bouvier, Bonn, 1948, 60-
198 p.; Philosophische Anthropologie, ibid, 1964, XI1 - 200 p.; un
Orro F. BorLiNow, Das Wesen der Stimmungen, Klostermann, Frank-
furt, 1941, X - 224 p.; y la muy reciente obra Mensch und Ravm, Kohl-
hammer, Stuttgart, 1963, 310 p.; ecldsicos en antropologia son HANS
Lirrs con su Die menschliche Natur, Klostermann, Frankturt, 1941,
145 p., y THEODOR LIrr, Mensch und Welt, Ferdermann, Miinchen, 1948,
336 p., que eseribid igualmente Philosophische Anthropologie wnd moder-
ne Physik, Quelle, Heidelberg, 1959, 99 p.; ademis un L. BINSWANGER,
Grundformen wund Erkenntnis menschlichen  Dascins, Niehaus, Ziirich,
1953, 726 p. En la tradicién eristiana un ERICH PrzywAra, Mensch, Ty-
pologische Anthropologie, Glock-Lutz, Nirenberg, 1959, XX - 443 p.;
Humanitas. Der Mensch gestern und morgen, ibid, 1952, 905 p. (en es-
peeial, pp. 745-858). En habla inglesa no podemos olvidar: Josian
Rovecg, The world and the individual, N. York, Macmillan (Gifford-
Leect.), 1900 - T, XVT - 588 p, 1902 - 11, XX - 480 p.; JouN DEWEY,
Human naturc and conduct, Allen-Unwinn, London, 1922, VII - 336 p.;
Problem of man, Philos. Lib., N. York, 1946, 418 p.; BERTRAND RUs-
SELL, The analysis of Mind, Allen-Unwinn, London, 1921, 310 p.; Coxn-
wy L. MorGaN, Life, mind and spirit, Williams, N. York —Gifford
Lect. 1923—, 1925, 356 p.; AGNES ARBER, The Mind and the Eye. A4
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§ 5 El término de “Antropologia filoséfica” —asoluta-
mente inusitado en Francia, en via de aceptacion en América
Latina ('7)—, nacié en Alemania. En una mera investigaciéon
nominal, encontramos ya la palabra en Magnus Hundt (pro-
fesor en lLeipzig), que en 1501 publicé una “Anthropologium
de hominis dignitate...” ('®); y en 1954, un Otto ('asmann,
definia ya la “Psychologia anthropologica” del siguiente modo:

“Anthropologia est doetrina humanae naturae...” (19).
De estos ejemplos pueden encontrarse otros en toda Europa.
Pero en verdad seri mucho después que se comienza a pen-
sar orginicamente en la constitucion de esta region filosofi-
ca (29),

Study of the biologists stand point, Univ. Press, Cambridge, 1954,
XT - 145 p.; GEORGE SANTAYANA, The Life of Reason on the Phases
of Human Progress, Collier Book, N. York, 1961, vol. 1-V; ALFRED
WHITEHEAD, The concept of nature, Univ. Press, Cambridge, 1964,
VIIT - 202 p.

El movimiento franeés —menos dinimico hasta la segunda guerra
mundial— posee algunos obras en Antropologia filoséfica (ademis de la
de SARTRE, MERLEAU-PONTY y RICOEUR que nombraremos despuds), un
JAacQUEs MARITAIN, Quatre essais sur Uesprit dans sa condition char-
nelle, Alsatia, Paris, 1956, 271 p.; MAURICE NEDONCELLE, La réciprocité
des Consciences, Aubier, Paris, 1962, 334 p.; Personne humaine et na-
ture, Aubier, Paris, 1963, 169 p.; JoserH DE FINANCE, Essai sur lagir
humain, Analecta Greg., Greg., Roma, 1962, 444 p.; FEristence et Li-
berté, Vitte, Paris-Lyon, 1935, 389 p.; Roeer CuaBaL, Vers une anthro-
pologie philosophique, PUF, Paris, 1963 I - 206 p, II - 212 p.; GABRIEL
MarceL, Homo Viator, Aubier, Paris, 1944, 358 p.; EMMANUEL Levi-
Nas, Totalité et Infini Essai sur Vexteriorité, Nijhoff, La Haye,
Phaenom. XITI, 1961, XVIII - 284 p.; etc.

() Véase por ejemplo la Antropologia filoséfica contempordinea,
Univ. Central Venezuela, Caracas, 1957, 196 p., publicada por el Prof.
JuaN Davip Garcfa Bacca —ecuyo género literario de “confereneia” ha-
cen que dejen mucho que desear—; ademés una Teoria del hombre, Lo-
sada, Buenos Aires, 1952, 362 p. de Francisco ROMERO; cfr. el art. de
BRUNING cit. supra.

(*) Cfr. LANDMANN, De homine, p. 360.

(*) Ibid.

(®) Es bien sabido que E. KaNT escribié a los 74 afios, habiendo
sido objeto de sus lecciones universitarias entre 1772 a 1796, una An-
thropologie in pragmatischer Iinsicht (1°, Nicolovius, Kénigsberg, XTIV,
334 p.; 6° Meiner, Leipzig, 1922, XXIT - 328 p. de donde citaremos).
En la critica a la razén pura habia hecho euatro preguntas, la cuarta
pretendié ser respondida en esta obrita: “Alle Fortschritte in der Kul-
tor, wodurch, der Mensch seine Schule macht, haben das Ziel, diese
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En todos -los pueblos indoeuropeos —incluyendo los ro-
manos, griegos, persas, hindaes, etc.—, el dualismo antré-
pico impide, por un condicionamiento apriori de las estruc-
turas colectivas e histéricas, el nacimiento de una ciencia an-
tropolégica. E1 hombre es “el alma”, y la doetrina del hom-
bre no puede ser sino una “psicologia” (Peri psychés) (21).
Esta tradicién se continuard en Occidente a través de los mil-
tiples comentarios patristicos y medievales, que siendo asu-
mida de manera consecuente por Descartes se perpetuari has-
ta nuestro siglo XX: la Psicologia como “ciencia del hombre’”
es un residuo del dualisme indoeuropeo, cuya expresién me-
tafisico-moral fue el maniqueismo que tan profundamente ha
plasmado la coneciencia occidental e islamica.

Hay otra tradicién, la de los pueblos semitas —babiléni-
cos, arameos, hebreos, y mas recientemente, el eristianismo e
islim—. Las estructuras antrépicas de esta conciencia colecti-
va e histérica propone (sea de manera mitica, sea de manera
tematica en filosofia o teologia) una concepeién unitaria del
hombre. Piénsese en el mito babilénico del “Hombre”, el
“Adam” biblico. Esta tradicién atravieza igualmente la edad
Media, pero no al nivel filoséfico (de los “Comentarios”), si-
no al nivel teolégico (de las exégesis patristicas y de las “Su-

erworbenen Kenntnisse und Geschichtlichkeiten zum Gebrauch fiir die
Welt anzuvenden; aber der wichtigste Gegenstand... ist der Mensch: weil
er sein eigener letzter Zweck ist” (p. 1) KANT indica cémo es posible
una antropologia fisiolégica (was die Natur...macht) y otra prag-
métiea, que se propone el conocimiento del hombre para operar. Esto nos
muestra que no fue todavia el descubrimiento de la Antropologia filo-
sofica en el sentido actual.

Por su parte MARTIN BUBER, Das Problem des Menschen, en Werke,.
Kisel-Schneider, Miinchen, T, 1962, pp. 307-408 (en este mismo volu-
men se encuentran otras obras interesantes bajo el subtitulo de Beitrige
2u einer philosophischen Anthropologie, pp. 409-502) critica la posicién
de HEIDEGGER asumida en la obra Kant und das Problem der Metaphy-
sik, Klostermann, Frankfurt, 1951, 222 p., por negar éste la posibilidad
en KANT de una antropologia, después de haber respondido las tres
preguntas del ‘qué puedo comoeer’, ‘qué debo obrar’, ‘qué me es per-
mitido esperar’ —véase en la obra de Buber la diseusién—.

(') Hemos analizado detenidamente esta cuestibn en nuestro tra-
bajo sobre El humanismo helénico (de préxima publicacién).
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mas” medievales). Es alli donde pueden verse los primeros:
tratados “antropolégicos” (*2). El hombre no es sélo “un al-
ma’”, sino una totalidad. De todos modos esta posicién no ad-
quiere ciudadania filos6fica —sino hasta nuestros dias—. Co-
mo hemos dicho, el dualismo cartesiano —que incluye el meca-
nicismo del cuerpo y la autonomia del espiritu “en-carnado”—,
se opone a la visién semita unitaria, y logré campear victorio-
samente hasta el fin del siglo XIX.

§ 6 ;Cbmo es que se aleanzé de manera frontal y abier-
ta, imponer a la temitica filos6fica al hombre como hombre,
es decir, como una radieal unidad que constituye el objeto de
una disciplina o una regién con pretensiones de fundamento
o indivisibilidad? Es deeir, jqué condiciones se establecieron
que permitié el nacimiento de la Antropologia sobre las ruinas
de la psicologia desencarnada y del mecanismo corporal posi-
tivista? Y bien, fueron las mismas ciencias positivas las que
impusieron las hipétesis a la filosofia.

Tomemos un ejemplo —entre otros—. En el mecanismo
biolégico, el cuerpo (tanto de los animales como del hombre)
v su “medio”, pueden expresarse del siguiente modo (la repre-
sentacion es de von Uexhkuell) :

—2—2—>»

Es decir, para la biologia meecanicista, la totalidad animal
v el euerpo humano cumplen la funeién de una méaquina, que
la ciencia podra llegar a investigar hasta en sus minimos mo-

(*) Hemos igualmente analizado la estructura de esta postura en nues-
tro trabajo El humanismo semita (150 p.) que espera todavia un edi-
tor. En general, hasta los trabajos de CLAUDE TRESMONTANT, las inves-
tigaciones de las estructuras antropolégicas semitas adolecian de un
método unilateral (digase esto igualmente de MARITAIN, Science et sages-
s¢; LANDMANN; Philosophische Anthropologie, pp. 54-68; PAUL LANDS-
BERG, Einfiihrung in die philosophische Anthropologic, Klostermann,
Frankfurt, 2¢, 1960, pp. 110 ss.; ete).
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vimientos. El gran biélogo aleméan, propone en cambio lo que
€l llamé6 la Funktionkreis (**). La realidad de la psicologia
animal muestra que todo ser animado posee una cierta “inte-
rioridad”, y por ello mismo constituye un “mundo exterior”,
al cual responde de un modo méas o menos complejo. El es-
quema es el siguiente:

A partir de este esquema —e inspirdndose todavia en los
apriort kantianos—, manifiesta de una manera certera de co-
mo cada subjetividad (desde los monocelulares hasta el hom-
bre) constituye un “medio exterior” asigniandole un ritmo pro-
pio a la interioridad apriori. Asi el “medio” y el ritmo del
tiempo de una mosea es diverso al de un vertebrado o del hom-
bre. Superindose la posicién que consistia en admitir como la
tltima unidad explicativa del organismo viviente a la “célu-
la” se pasa ahora a la demostracién de todos los fenémenos
‘biologicos a partir de la totalidad misma del viviente, la “ente-
lecheia” de Hans Driesch —que no es otra que la de Aristé-
teles (2).

(®) J. voNn UEXKUELL, en la obra nombrada Umwelt und Innenwell;
puede consultarse ademas Streifziige durch die Umwelten von Tieren
und Menschen, Rowohlts Deut. Enzyk., Hamburg, 1956, n° 13, 181 p.;
es igualmente importante la obra de FREDERIK BUYTENDUIK, Traité de
Psychologie Animale, Payot, Paris, 1952, 315 p.; y Mensch und Tier,
Rowohlt, Hamburg, 1958, n® 74, 136 p., donde dice: “Der Mensch exis-
tiert nicht nur wie das Tier mit seiner Welt und in Seiner Welt, auch
gegeniiber der Welt” (p. 41), es decir, hay un “hiatus”.

(*) En esta misma tradieién se encuentra un ADOLF PORTMANN
(véase por ejemplo, Zur Philosophie des Lebendigen, en “Systematische
Philosophie”, pp. 410-440) que apoya plenamente las tesis de UEXKUELL
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La Antropologia podia ahora nacer, y, evidentemente, el
primer problema que se le planteaba era —tanto en la visién
evolucionista como biolégica— mostrar la “posicion sui gene-
ris” en el cosmos del hombre (pero no ya como alma ni eomo
cuerpo meeanico, sino como totalidad viviente, con lo cual se
tematizaban, por primera vez y de manera adecuada, las po-
siciones de fondo de la tradicién de las culturas o estrueturas
semitas).

§ 7 Aunque hubo muchos otros trabajos que le prece-
dieron (**), fue Max Scheler el que, en 1928, lanzé definitiva-
mente a rodar por el mundo filoséfico a la Antropologia filo-
séfica, gracias a un pequefio librito —que reunia diversas con-
ferencias y lecciones ocasionales, pero que expresaba, como
él mismo lo dice, una de sus preocupaciones originarias:
‘.. .Philosophische Anthropologie... Was ist der Mensch,
und was ist seine Stellung im Sein? haben mich seit dem ersten
Erwachen meines philosophischen Bewusstseins wesentlicher
beschiftigt” (*¢) : El lugar del hombre en el cosmos. El afo

sobre la interioridad (Innerlichkeit), mostrando como en biologia y zoo-
logia “das Problem ist heute nicht mehr die Zelle, sondern die Wechsel-
wirkung von Kernapparat und Plasmastruktur... Der bedeutsame Be-
ariff des Ganzen und der Ganzheit tritt in den letzten Jahrzzehnten auch
in der Biologie in den Vordergrund” (p. 414), lo que hace cada vez mas
aceptable la hipétesis del alma o entelecheia. De PorTMANN deben ci-
tarse igualmente Biologische Fragmente zu einer Lehre vom Menschen,
Sehwabe, Basel, 1944, 140 p.: Biologic and Geist, Rhein-Verl, Ziirich,
1956, 360 p.; Vom Ursprung des Menschen, Reinhard, Basel, 1965, 66 p.;
igualmente LUDWIG KLAGES, Mensch und Erde, Ruppreeht, Miinchen,
1930, 95 p.; Der Mensch und das Leben, Jena, 1936; Urspringe der
Seelenforschung, Reclam, Stuttgart, 1964, 76 p.; en Inglaterra no po-
demos olvidar a un J. Huxiey, Evolution, The Modern Synthesis, Allen-
Unwinn, London, 1942, 645 p.; en Francia, LucieN CuvENor, L’Evolu-
tion biologique, Les Faits, les incertitudes, Masson, Paris, 1951, IX -
592 p.; Imvention et finalité en biologie, Flammarion, Paris, 1946, 267 p.

(®) Por ejemplo la Philosophische Anthropologic de BERNARD GROE-
THUYSEN, en “Handbuch der Philosophie”. Oldenburg, 1928, 207 p.

(®) Die Stellung des Menschen im Kosmos, 6°, Francke, Bern, p. 5.
Casi todas las obras de ScHELER (que tiemen ya VIII tomos en la
Gesammelte Werke, Francke, Bern) tocan problemas antropolégicos, en
especial t. V: Vom Ewigen im Menschen, (4°), 1954, 488 p.; t. II:
Der Formalismus in der Ethik, 4°, 1954, 676 p.; t. III: Vom Umsturz
der Werte, 1955, en particular Versuche einer Phil. des Lebens, pp.
311-339.
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anterior, 1927, habia publicado en el Jahrbuch dirigido por
Husserl, la obra. Sein und Zeit, el joven discipulo de éste, Mar-
tin Heidegger (*7). En el mismo ano que Scheler, publicaba
Helmuth Plessner, Die Stufen des Organischen wund der
Mensch (*%), que pasdé desapereibido en su momento. Un afio
después, lefa en el aula Descartes de la Sorbonne, las Carte-
sianische Meditationen, “le maitre le plus éminent de la pen-
sée allemande” —como dijo Xavier Leén en la presenta-
cion (*)—. Tres afios transeurrieron hasta la aparicién de la
obra de Nicolai Hartmann, Das Problem des geistigen Seins (3°).
Vemos entonces como fueron esos afios anteriores al nazis-
mo, los que presenciaron el nacimiento formal de la Antropo-
logia filoséfica contempordnea (31).

Hasta la segunda guerra mundial hubo algunas otras obras
importantes (*?). El desastre bélico llamé a muchos a una
basqueda, y fue especialmente en ¢l campo franeés donde sur-
gieron nuevas figuras, un Jean Paul Sartre con su L’étre et le

(*) En 1927 en Jahrbuch fir Philosophic und phinomenologische
Forschung, v. VIII, pp. 1-438; nosotros citaremos de Niemeyer, Tiibin-
gen, 10°, 1963, 438 p. Nos interesa para la Antropologia Ucher den
Humanismus, Klostermann, Frankfurt, 1949, 47 p.

(™) Citaremos de la 2°, Gruyter, Berlin, 1965, XXVI - 374 p. El sub-
titulo es Einleitung in die philosophische Anthropologic. PLESSNER ha
escrito —entre otras— las siguientes obras: Der Gegenstand der phil.
Anthropologic, en Memorias XIIT Congr. pp. 343-352; Die Aufgabe
der phil. Anthropologie, en “Zwischen Phil. und Gesellschaft”, Fran-
cke, Bern, 1953, 334 p.; Conditio humana, Pfullingen, Neske, 1964, 72 p.

(*) En Méditations cartésiennes, Colin, Paris, 1931, Avertissement
(sin pag.); cfr. ed. alemana en Husserliana I.

(*®) Con el subtitulo de Untersuchungen zur Grundlegung der Ge-
schichtsphilosophie und der Geisteswissenschaften, 3°, Gruyter, Berlin
1962, XVI - 564 p.

(") Para una lista de las obras aparecidas después de dicha época
—ademés de las que hemos nomhrado— véanse los repertorios bibliogra-
Ticos indicados en nota 7.

(*) Pensamos en un PAUL LANSBERG —gran amigo de E. MOUNIER
y del grupo Esprit— en su obra Einfiihrung in die phitophische Anthro-
pologie, que en pag. 9 define del siguiente modo a la Antropologia:
“Phil. Anthropologie ist die begrifflich klirende Entfaltung einer Idee
vom Menschen aus seiner Selbstauffassung auf einer bestimmten Stufe
seiner Menschlichkeit, und der Versuch, ihm den weiteren Weg seiner
Bestimmung zu zeigen”.
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néant (**), un Maurice Merleau-Ponty con Le structure du com-
portement () y La phénoménologie de la perception ().
Expresion de toda una generacién post-bergsoniana (piénsese
especialmente en Eduward Le Roy) francesa, es igualmente
importante la doctrina del paleontélogo Teilhard de Chardin
en su libro Le phénoméne humain (*). Por tiltimo, no pode-
mos olvidar dos obras a las que se les presta una considerable
atencion en Alemania, el Der Mensch (37) y el Urmensch und
Spatkultur (%) de Arnold Gehlen.

§ 8 En los pariagrafos siguientes esbozaremos de manera
sintética la problemdtica que a nuestro eriterio es la central
de toda la antropologia contemporinea —expresando, por otra
parte, nuestra personal posicion en la articulacion misma de

(®) Esecrita en 1943 (por subtitulo Essai d’entologic phénoménologi-
que, Gallimard, Paris, 1957, 724 p-). Este filésofo ha eserito igualmente
L'imagination (1936) PUF, Paris, 1948, 162 p-; Théorie des émotions
(1939), Hermann, Paris, 1948, 52 p.; L'imaginaire (1940), Gallimard,
Paris, 1948, 246 p.; L’existentialisme e¢st un humanisme? (1943), Nu-
gel, Paris, 10946, 141 p.

(") Editado en PUF, Paris, 1942,

(*) En Gallimard, Paris, 1945, 532 p. Este gran fenomendlogo ha
escrito igualmente Sens et non-sens, Nagel, Paris, 1948; y su obra pohs-
tuma Le visible et invisible.

(*) Esta obrita terminada por el autor en 1926 en sus lineas ge-
nerales, fue siempre mejorada hasta marzo de 1947, Editada por pri-
mera vez por Seuil, Paris, 1955, 348 p., significa el primer intento do
sintesis contemporineo de las eciencias naturales y del espiritu. Los va
10 tomos publicados por el Seuil muestran la fecundidad del gran pa-
leontélogo, e igualmetne la sesién de estudio de diciembre de 1963 en
la. UNESCO, sobre “Ciencia y sintesis” —comparindose EINSTEIN con
TEILHARD—, muestra la importancia que ha adquirido ese perseguido pen-
sador (cfr. nuestro art. en Estudios (Buenos Aires) (1965) ).

(*) En su 7°, Athendium, Frankfurt, 1962, 410 p- donde explica su
posicion sobre la no-especializacién del hombre, y la prolongacién y cons-
titucién de su naturaleza “necesitante” en la estabilidad de los instru-
mentos manuales, las instituciones sociales que se unifican en el “ope-
rar humano”. Es muy tributario de PORTMANN, UEXKUELL, etc.; no de-
be olvidarse que en Géttingen fue asistente de HANS DRIESCH.

(*) En 2° Athenium, Frankfurt, 1956, 272 p. Puede igualmente
consultarse Zur Systematik der Anthropologie, en “System. Philos.”,
p. 1-54; Anthropologische Forschung, Rowohlt, Hamburg, n° 138, 1961,
150 p., de mucho interés por cuanto representa una sintesis de su pen-
samiento.
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la problematica—. Lia Antropologia filoséfica intenta discer-
nir en el fendmeno humano lo que le es sui generis —“sie sich
zu griinden in einer Gesamtselbstauffassung des Menschen
als Menschen” (?)—: el hombre como hombre, “en tanto que”,
reduplicacion que de ningin modo es una tautologia. Para cllo
debe comenzarse siempre por un punto de partida. Dicha si-
tuacién originaria es definitoria, ya que, en cierto modo, de-
termina todo el camino a seguir. La tésis es la siguiente:

“Ich bin mir einer Welt bewusst (Yo tengo conciencia de
un mundo) ... Auf diese Welt, die Welt, in der ich mich finde
und die zugleich meine Umawelt ist, beziehen sich denn die
Komplexe meiner mannigfach wechselnden Spontaneitiiten des
Bewusstseins (Sobre este mundo, el mundo en el eual me en-
cuentro y que es al mismo tiempo el medio fisico, se reficren
¢l complexo de las actividades espontineas de la econciencia
con sus multiples variaciones)...” (%),

Si purificamos de factores idealistas a estas férmulas,
—atn del idealismo trascendental fenomenolégico—, descubri-
remos el punto de partida de toda Antropologia posible: el
mundo (*!). Ese mundo no es sélo el Cosmos, pero incluye el
Cosmos, no son las meras “cosas” pero las asume. El realismo

(*) LANDSBERG, ibid. nota 32, p. 11.

(*) E. HusserL, Ideen I, § 27-28 (Husserliane III, pp. 57-60). Es
bien sabido que H. relativiza a tal punto la pereepeién del mundo que
no lo hace objeto de apodicticidad. En las Cartesianische Meditationen,
§ 7, dice: “... in deren Evidenz uns die Welt bestiindig vorgegeben ist,
offenbar nicht so ohne weiteres als cine apodiktische Evidenz...” (Hus-
serliana I, p. 57, lineas 21-22). Su asistente EpiTH STEIN muecstra en
sus juicios sobre el maestro que, de temperamento realista critico, per-
manecié sin embargo solidario de un idealismo del cual no pudo des-
prenderse en toda su vida (IHEIDEGGER, por el contrario, reemplaza ya
la “Bewusstsein” por el “Dasein” para evadirse de este equivoco 1mi-
cial).

(**) “Ohne Philosophie des Menschen keine Theorie der menschlichen
Lebenserfahrung in den Geisteswissenschaften. Ohne Philosophie, der
Natur keine Philosophie des Menschen” (PLESSNER, Die Stufen, P 26).
Es importante ver como KaRL JASPERS ha editado su Philosophie, 3,
Springer, Berlin, 1956, comenzando por la Philosophische Weltorientie-
rung (1-LVI - 340 p.), para continuar después con la Ezistenzerhellung
(IT-X11 - 440 p.), en este segundo tomo se encuentran sus mayores
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ingenuo dird que el mundo es el mundo fisico que pre-existe
al hombre, el objeto de un sujeto cognoscente; el idealismo di-
rd que el mundo es lo constituido por un sujeto con formas
apriori o la idea limite de totalidad. Para nosotros, por ahora,
mundo significa tanto el “medio fisico”, las cosas, que han
necesariamente pre-existido al hombre (va que hace tres mil
millones de aflos no existia la vida, y s6lo hace un millén de
anos que de una de las ramas de los primates un homonoideo
pudo emerger del mero mundo animal), como mundo asumi-
do en el mundo humano, el horizonte concreto abierto ante
una coneiencia en la totalidad de su naturalidad y artificia-
lidad —términos que se comprenderan mejor méas adelante .

Para que podamos ser seguidos en nuestra reflexién ha-
remos uso de un esquema, que iremos construyendo sucesiva-
mente. Nos toca en primer lugar analizar los diversos planos
constitutivos de la compleja omnitudo realitatis que hemos
llamado mundo.

aportes antropolégicos: Existenz, Ieh selbst, Kommunikation (pp. 50 ss.),
Geschichtlickeit (pp. 118 ss.). ALPHONSE DE WAELHENS, La phil. et
les expéricnces, manifiesta magnificamente en dos capitulos (Les equivo-
ques du Cogito, pp. 41 ss.; Le Monde, p. 107 ss.) las contradicciones
lnevitables del idealismo: “La conscience est de part en part trascen-
dance” (p. 43), esto significa que se define en primer lugar y csen-
cialmente por su referencia al mundo y no a si misma. MERLEAU-PONTY,
dice: “En tant que je suis conscience... en tant que quelque chose a
sens pour moi... je ne me distingue en rien d'une ‘autre’ conscience,
puisque nous sommes tous des présences inmédiates au monde et que
ce monde est par définition unique, étant le systdme des vérités. Un
idéalisme trascendantal conséquent dépouille le monde de son opaecité
et de sa transcendance” (p. VI). El autor critica asi el idealismo, pero
muestra eomo Husserl, abriendo el ego a la intersubjetividad le supe-
raba de hecho. “Le monde que je distinguais de moi comme somme de
choses ou de processus liés par des rapports de causalité, je le redé-
couvre “en moi” comme l'horizon permanent de toutes mes cogitationes
et comme une dimensién par rapport i laquelle je ne cesse de me si-
tuer. Le véritable Cogito ne définit pas lexistence du sujet par la pea-
sée qu'il a d’exister, ne convertit pas la certitude du monde en certitude
de la pensée du monde, et enfin ne remplace pas le monde méme par la
gignification du monde. 11 reconnait ma penséc méme come un fait inalié-
nable et il élimine toute espéce d’idéalisme en me de couvrant comma
‘étre au monde’” (Ibid, p. VII-VIIT).
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§ 9 Veamos ahora el primer nivel. Partamos de un pun-
to X' (una simple “cosa”, cuerpo natural) que se encuentra
dentro del horizonte mf (= medio fisico-animal). Se trata del

Y

nivel o regién estudiado por las ciencias naturales (desde la
astronomia y la fisica, hasta la biologia y zoologia), pero igual-
mente de la Filosofia de la naturaleza (*2). Cada “cosa” sig-

(#) Las Ideen Il de HussERL, sitdan tres problemas centrales: “die
Konstitution der materiellen Natur”, § 1 ss, pp. 1 ss. —que es lo que
aqui nos interesaria estudiar—; “die Konstitution der animalischen Na-
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nifica el centro de un “medio” (Umwelt) con el que esti en
contacto, intercambio, relacién. Gracias a los descubrimientos
de J. von Uexkuell, Max Scheler llegé a expresar la siguien-
te formula simbélica :

T=U

El “medio fisico-animal” es para el animal una estrue-
tura fija al que debe necesariamente responder instintivamen-
te, su interioridad esti como soldada a las incitaciones que le
vienen de “afuera” (“Alles, was das Tier merken und fassen
kann von seiner Umwelt, liegt in den sicheren Ziunen und
(irenzen seiner Umweltstruktur”, Die Stellung, p. 39) (*3).
El horizonte mf (para Scheler “U/”) se limita a las posi-
bilidades actuales del perecipiente —es el “campo de atenecién”

de una conciencia en vigilia, que se recorta en la totalidad de
la realidad—.

Este es el nivel del “mundo fisico-natural” que no puede
sobrepasar la interioridad animal. Es el punto de partida de
la Antropologia contemporinea (*).

§ 10 Pero el hombre es hombre por cuanto posee una
estructura que le permite trascender el mero “medio ambiente
fisico-animal”, para abrirse asi a otros “horizontes” desconoei-
dos de la zoologia. Sea desde un punto de vista evolutivo —por
la aparicion del Australopithecus—, sea desde un punto de

tur” § 19 ss, pp. 90 ss.; “die Konstitution der geistigen Welt”, § 48 ss.,
pp- 172 ss (§ 50. Die Person als Mittelpunkt einer Umwelt; § 51.
Die Person im Personenverband; la III, IIT tiene por titulo “Der on-
tologische Vorrang der geistigen Welt gegeniiber der naturalistischen”
(§ 62 ss).

(¥*) Cfr. UexgveLy, Umwelt und Innenwelt; GEHLEN, Der Mensch,
$ 9, pp. 73 ss.; PLESSNER, Die Stufen, V-VI, pp. 185-283.

(%) MAX SCHELER, Die Stellung, p. 10: “Ich habe es darum unter-
nemmen, auf breitester Grundlage einen neuen Versuch einer Philosophi-
schen Anthropologie... das Wesen des Menschen im Verhiltnis zu Pflanze
und Tier, ferner die metaphysische Sonderstellung des Menschen be-
treffen”,
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vista estructural —por su comportamiento partienlar—, se di-
ce en paleoantropologia que se ha descubierto un fésil “huma-
no”’ cuando se cumplen dos condiciones: un desarrollo cefa-
lico superior al de los primates, y —en caso limite—, la exis-
tencia de “instrumentos” —piedras rudamente trabajadas o
después el fuego—. Lo cierto es que el hombre emerge del “me-
dio fisico-animal” por su superioridad anatémico-fisiolégica de
su- cerebro, lo que le permite trascender el “medio animal”.
Esto es lo que denomina Plessner “die Positionalitit der ex-
zentrischen Form™ (*), describiendo un fenémeno paralelo
al indicado por Scheler, cuando diee que la particularidad del
espiritu humano es la ‘“trascendentalidad del medio animal”
(Weltoffenheit) que él expresé con la férmula:

M=2W—>—

El hombre tiene la capacidad de construir en el horizonte
del “medio fisico” otro “mundo”, es deecir, el “medio fisico”
peérmanece abierto a otras dimensiones desconocidas por el ani-
mal (49).

“Trascender” el “medio fisico” no significa que el hombre
salga de dicho “medio”, sino muy por el contrario que él cons-
tituya a partir de las “cosas” algo nuevo: los “instrumentos”,
que fije sus instintos, su naturaleza no-especializada en “ins-
tituciones” sociales (7).

(®) Die Stufen, p. 288. “Als Ich, das die volle Riickwendung des
lebendigen Systems zu sich erméglicht, steht der Mensch nicht mehr
im Hier-Jetzt, sondern ‘hinter’ thm, hinter sich selbst, ortlos, im Nichts,
geht er im Nichts auf, im raumzeithaften Nirgendwo-Nirgendwanu
(Ibid, p. 292).

(*) “Ganz anders ein Wesen, das ‘Geist’ hat... Die Form eines sol-
chen Verhaltens ist die der Weltoffenheit, der prinzipiellen Abschiitte-
lung des Umweltbannes: M &2 W — — ... Der Mensch ist das X, das
sich in unbegrenztem Masse weltoffen verhalten kann. Menschwerdung
ist Erhebung zur Weltoffenheit kraft des Geistes” (Die Stellung, p. 40),

(") Cfr. GEHLEN, Urmensch and Spitkultur § 2. p. 8-9. El descu-
brimiento de la “Dinge als Mittel” (p. 11) es propio de los antropoi-
des, pero la construccién de un sistema de atiles a partir del paleoli-
tico es propio del hombre. Los “entspezialisierten Instinkte” (p. 42) son
los que permiten la creacién y el cambio de las instituciones sociales
—estabilidad precaria pero perfectiva—.
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De muchos modos puede encararse coneretamente el ana-
lisis de la capacidad de trascendencia del hombre, personal-
mente nos inclinamos a preferir —por exigeneia racional y de
coherencia— la posibilidad humana de la reflexién de “primer
grado” (*%). Claro que explicar el poder de “re-flexién”, sig-
nifica deseribir la particularidad de la pereepeién, de la me-
moria, del organismo de hibitos, ¥y en tltimo grado la capa-

-

cidad inductiva del entendimiento; significa mostrar el po-
der aprensivo del hombre que le permite, por ejemplo, consti-
tuir una “cosa” en “medio” para un fin proyectado y que no
cra intrinseco a la cosa misma; asi el hombre construye un
“arma” a partir de una cosa-piedra, para cumplir el proyeec-
to (que es justamente la “traseendencia” del mero “medio
fisico”) de “defender-se”.

§ 11 Oigamos lo que nos dice uno de los mas eminentes
filosofos contemporianeos —muerto cuando todavia se espera-
ban sus mejores obras—:

(*) “Si on veut trancher cette question (...) de la supériorité
de 'Homme sur les Animaux, je ne vois qu'un seul moyen: écarter réso-
lument, dans le faisceau des comportements humains, toutes les mani-
festations secondaires et équivoques de lactivité interne, et se placer
en face du phénoméne central de la Reflexion. Du point de vue expe-
rimental qui est le nétre, la Réflexion, ainsi que le mot l'indique, est
le pouvoir acquis par une conscience de se replier sur soi, ... non plus
seulement connaire, mais se connaitre” (TEILHARD, Le phénoméne hu-
main, p. 181). “Par cette individoalization de lui-méme au fond de
lui-méme, Vélément vivant, jusqua-la répandu et divisé sur un ecrelz
diffus de perceptions et d’activités, se trouve constitué, pour la pre-
midére fois, en centre ponctiforme (en nuestro esquema ¥ = Yo), ou
toutes les représentations et expériences se nouent et se consolident en
un ensemble conscient de son organisation” ... En realité, c’est un autre
monde qui nait” (Ibid). Lo mismo dice PLESSNER: “Exzentrizitit ist
die fiir den Menschen charakteristische Form seiner frontalen Gestellt-
heit gegen das Umfeld” (Die Stufem, p. 292). El poder ‘“de-centrarse”
del mero mundo fisico natural permite la aparicién del mundo huma-
no. Debe tenerse en cuenta, sin embargo, que el Yo (=Y) es siempre
intersubjetivo: “La subjectivité... est-elle d’emblée une intersubjecti-
vité... une facticité transcendantale” (DE WAELHENS, L'idée de U'In-
tentionalité, p. 129). En este sentido nada mejor que la obra de PEDRO
LaiN ENTRALGO, Teoria y realidad del otro, Revi. de Occidente, Madrid,
1961, I - 396 p., IT - 360 p. - HELMUT ScHELSKY ha publicado un Zum
Begriff der tierischen Subjektivitdt, in “Studium Generale” (1948), don-
de puede verse la diferencia con la intersubjetividad humana.
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“Yo no tengo solamente un mundo fisico, no vivo sola-
mente en medio de la tierra, de la atmésfera, del agua; yo ten-
go en mi contorno rutas, plantaciones, pueblitos, calles, igle-
sias, instrumentos, una cuchara, una pipa. Cada uno de estos
-objetos manifiestan en su forma la marca de una aceién hu-
mana a la cual ellos sirven” (),

Y en este mismo sentido eseribe el fenomendlogo de Lo-
vaina:

“Asi como puede afirmarse que no hay “mundo” sin el
hombre, ¥ que el “mundo” surje sélo con el hombre. Asi igual-
mente puede decirse que el “mundo” precede todo discerni-
miento particular de la obra de develacion” (5°).

El cuerpo humano situado en el “medio fisico” puede ser
objeto de la fisiologia, ¥ es estudiado asi como un “mero-cuer-

po-fisico”, en el horizonte mf, alli el cuerpo es una mera cosa
(X'). Mientras que el “cuerpo humano” no es ya meramente
una “cosa”, sino el érgano privilegiado del mundo humano (°');
por lo cual Husserl en sus Cartesianische Meditationen, § 44,
puede decir:

“Entre los cuerpos de esta Naturaleza, que son verdade-
ramente poseidos, se encuentra mi propio cuerpo (Leib), dis-
tinguiéndose de todos los otros en cuanto no es meramente un
cuerpo (Korper) sino mi-cuerpo (Leib), es el Ginico objeto que
al interior de mi vision abstractiva del mundo (del mundo hu-
mano), recortado por mi mismo en el campo de sensaciones
.conforme a las experiencias, aunque de modo diverso (...),

(*) MERLEAU-PONTY, Phénom. de la Percep., p. 399.

(*) De WAELHENS, La phil. et les erpériences, p. 121. Cuando dice
“mundo” debe comprenderse —en ambos casos— se refiere ya al mundo
humano que incluye al fisico en un sistema de intencionalidad —ain
en ese caso, en la sociedad y la historia— el mundo antecede a cada
hombre particular (evidentemente no a los primeros hombres, pero ese
-caso limite no debe temerse en cuenta un andlisis fenomenolégico, sino
.méis bien un anilisis metafisico).

(**) Cfr. MERLEAU-PONTY, 0. c., pp. 87-105.
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el inico del cual trato y domino inmediatamente, asi como ca-
«da uno de sus érganos” (°2).

En este mundo humano (= mh), el mundo cultural, mi
cuerpo es ya su primer eonstituyente y en relacién al cual se
constituye toda la compleja estructura de lo que simplemen-
te podremos llamar en adelante “mundo”. Es decir, el “medio
fisico” asumido en el “mundo cultural”, el horizonte dentro
del cual yo soy mi cuerpo como centro de una perspectiva
desde la cual “todo” se presenta como organizado en un eierto
sistema de relaciones mutuamente constitutivas, intencionales.

§ 12 El Yo-humano (yo-trascendente al mero “medio
fisico™), el Da-sein (®*), la conciencia, estd necesariamente li-
gado al mundo. El hombre, en tanto que tal, estd siempre en
el Mundo, porque su conciencia es intencionalidad, referencia
trascendente (ahora mo eomo “a partir de”, sino “hacia”, en
nuestro esquema no ya { sino an, es decir a partir de Y en
dirececion a X’ — X)) :

“Kl hombre es subjetividad, sin duda, pero la subjetivi-
dad es referencia ex-stitica y no solamente una posesion inte-
rior de los contenidos trascendentes. El sujeto se enraiza en la
realizacion de una trascendencia. Esta trascendencia desem-
hoca, se dirige hacia lo que el sujeto no-es, la realidad o el
mundo al cual ella estd constitutivamente ligada. Esta rela-
cién es constitutiva de la mundanidad del mundo. Sin lo “real”
no habria nada; sin el sujeto o la transcendencia, no habria
'sino un indecible caos... Sélo proyectandose, trascendiéndose
el sujeto ‘hace’ al mundo y se hace a si mismo haciéndolo” (54).

(*) Husserliana 1, p. 128: “Unter den eigenheitlich gefassten Kor-
pern dieser Natur finde ich dann in cinziger Auszeichnung meinen Leib,
niimlich als den eizigen, der nicht blosser Korper ist, sondern eben Leib,
das einzige Objekt innerhalb meiner abstraktiven Weltschicht, dem ich
erfahrungsgemiiss Empfindungsfelder zurechne, obschon in verschiede-
nen Zugehorigkeitsweisen (...), das einzige, in dem ich unmittelbar
schalte und walte, und insonderheit walte in jedem seiner Organe™.

(®) Esta expresién muy usada en la filosofia alemana —en especial
por un HEGEL, por ejemplo—, recibe con Heidegger un uso particular
#n su “Interpretation des Daseins auf die Zeitlichkeit” (Sein und zeit,
§ 9 ss.; p. 41 ss.), primera parte de su incompleta obra.

(**) De WAELHENS, 0. ¢., p. 186.
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La intencionalidad de la conciencia al mundo, elimina la
primacia de los problemas epistematicos y al mismo tiempo-
el idealismo clasico, porque incluye indisolublemente la con-
ciencia-mundo (%%).

El mundo-ante-la-conciencia puede ser vivido a diversos
niveles, segin la actitud (Einstellung) que se tenga ante di-
cho “mundo de la vida” (Lebenswelt).

De querer analizar aqui todo lo que esto implica deberia-
mos dejar la extension de un artieulo e internarnos en toda
la problemitica de la fenomenologia antropolégica. Pero de
todos modos, queremos anotar las lineas generales de este ana-
lisis,

En primer lugar el yo, la conciencia, no puede conside-
rirsela como un ego-aislado, sino que en su propia génesis la
intersubjetividad lo constituye, ¥ en su existir, la intersubje-
tividad es el ingrediente necesario de toda su vida intencio-
nal (°%). Es en esa estructura intersubjetiva que todos los fe-
némenos adquieren sentido: la temporalidad, el espacio hu-
mano, la comprension del ser, y la totalidad de los comporta-

(®) Cfr. del mismo autor, L'idée de Uintentionalité, p. 121: “En
premier lieu, il nous semble qu'on ne découvre le secret de ces contra-
dictions apparentes que si I'on considére la phénoménologie ce qu'elle est
en fait, comme une tentative du sermonter 4 la racine l'alternative du
réalisme et de lidealisme classiques... L’idée d’intentionalité prise com-
me una maniére d’identifier conscience et ouverture... permet une com-
préhension conciliatrice de ces diverses exigenees.,.”.

(®) Cfr. nota 48 fin. La Quinta Meditacion de IHUsSerL (Cartes.
Medit., § 42 ss.; Husserl. I, pp. 121 ss) muestra como todo solipsismo
es imposible, pero en el curso de las reflexiones husserlianas, la pro-
blemétieca de la intersubjetividad es dificilmente asimilable a su idea-
lismo trascendental tal eomo lo construyé en las cuatro primeras Me-
ditaciones a partir del ego — conciencia. No podemos extendernos aqui
sobre esta cuestion fundamental — y es a tal punto central que en la
misma conciencia reducida a su dimensiéon individual la intersubjetivi-
dad viene a constituirla como tal: “A linterieur de la trascendance
initiatrice de lipséité ou de la Selbstheit se discerne une polarité qui
fait surgir 4 la fois I’ego et Valter ego, dimensions complémentaires, ré-
ciproques et antithétiques d’un rapport dialectique” (DE WAELHENS,
La phil. et les expériences, p. 127).
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mientos de la vida cotidiana (°7); “el otro” es el horizonte
necesario de toda experiencia humana, atn la del solipsismo
méis radical en apariencia.

§ 13 Permitasenos en este pardgrafo hacer algunas re-
flexiones metodicas.

Lios tres niveles que hemos distinguido (Y/mh/mf) se
dan unificados en “el mundo de la vida”, va que el yo, siecndo
un cuerpo, se encuentra en un mundo humano euyo horizonte
se confunde con el del “medio fisico”. El hombre en la “ac-
titud natural” (°%) (= an) se sita ingénuamente en el mun-
do (°), sea en la simple experiencia del “hombre de la calle”,
sea, aunque de una manera altamente superior, en la experien-

cia racionalizda del ecientifico. HEseuchemos lo que nos dice
ITusserl :

“La vida cotidiana es ingenua. Vivir asl es comprometerse
en el mundo que no ses dado por la experiencia, por el pensa-
miento, por los juicios de valor, por el obrar. Todas las fun-
ciones intencionales de la experiencia, por las que las cosas

(°) El problema del “mundo de la vida (cotidiana)” es cada vez
mis estudiado. Cfr. Huserr HowHr, Lebenswelt und Geschichte. Grund-
ziige der Spitphilosophic E. Husserl, Alber, Minchen, 1962, 98 p.
HEIDEGGER, llamé claramente la atencién sobre la cuestién en Sein und
Zeit, bajo la problematica de la Alltdglichkeit (p.e., § 67 ss.; 334 ss.).
HusserL estudia estas cuestiones en su periodo de madurez, después del
1930 —;por influencia de su discipulo HEIDEGGER?— y en especial en
Die Krisis, Tercera parte, A (§ 28-55; Husserl. VI, pp. 105-193). Sabe-
mos que se esti traduciendo esta obra al castellano, lo eual es muy* ne-
cesario para mostrar un Husserl que, habiendo partido de la filosofia
matemdtica, terminard por intercsarse en la Antropelogia cultural.

() HusserL, Ideen I, § 27, p. 57: “natiirliche Einstellung”. Como
dice Lupwie LANDGREVE “la fenomenologia se interroga sobre las con-
diciones de posibilidad de la experiencia inmediata del mundo de la
vida” (en Husserl et notre époque, p. 227).

(™) “Das natiirliche Leben charakterisiert sich nun als naiv gerade-
hin in der Welt Hineinleben, in die Welt, die als universaler Horizont
immerfort in gewisser Weise bewusst da ist, aber dabei nicht thema-
tisch ist” (HUSSERL, Die Krisis des Europiischen Menschentums, en Hus-
lerliana VI, p. 327). Tanto el “hombre de la calle” como el “cientifico
positivo’ viven el mundo ingenuamente. En otro sentido efr. HEIDEGGER,
Sein un Zeit, § 11; p. 50 ss. (“natiirliche Weltbegriffe).
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son simplemente ahi, se efectian anénimamente; el que expe-
rimenta no sabe nada de ellas... La actitud de las ciencias.
positivas es igual. Ellas son construcciones de orden superior
aunque siempre ingenuas, son producto de una téenica tedri-
ca, sin que los contenidos intencionales, de los cuales en ltimo
anilisis todo proviene, sean interpretados... Los coneceptos
originarios, fundamentales, que soportan toda la ciencia y que
determinan la esfera de sus objetos y el sentido de sus teorias,
tienen un origen ingenuo; son el resultado de un horizonte
intencional indeterminado, son el efecto de contenidos inten-
clonales desconocidos, manipulados de manera rudamente in-
genua” (%°),

Es necesario, entonees, modificar la posieién e instaurar
una ‘“actitud eritica” que nos permita problematizar lo coti-
diano, elevarlo al estatuto de ciencia (®'). Serfa una “filoso-
fia” del mundo cotidiano” (einer Wissenschaft von der Le-
benswelt) (%%), una ontologia del sentido comtn. Para ello es
necesario produeir un eambio de perspectiva (que en nuestro
esquema hemos expresado con la flecha r), la “reduccién”,
como desposesion de la tesis (posicion) natural instaurando
una actitud doblemente refleja, que colocando “entre parénte-
sis” (abstrayendo) la cotidianedad, la singularidad, la exis-
tencia ahi, analiza los contenidos esenciales del fenémeno. Mer-
leau-Ponty ha dicho claramente que la fenomenologia no es
sino “el estudio de las esencias™ (%), Esta “ontologia del Le-

(%) “Das tiigliche praktische Leben ist naiv...”, Cartes. Medit,
§ 64, p. 179.

(**) El fenémeno es lo que mas ordinariamente experimento sin que
s me manifieste primeramente; la tarca de la ciencia es su develacién
(efr. HEIDEGGER, o.c., § 6 C, p. 34-39). Véase SARTRE, L’étrc et le néant,.
pp. 11 ss. Existe sin embargo una doble limitacién: el fenémeno no es
jamds absolutamente disecernible, ni la reflexion de la conciencia sobre
i misma nunca da cuenta de todo su ser; no existe una develacién
total.

() Hussery, Die Hrisis, § 34, pp. 126. Ese mundo cotidiano no
es pre-ontolégico (como dice HEIDEGGER) sino pre-cientifico (“dem vor-
wissenschaftlichen Leben”, Die Krisis, p. 126) o pre-filosofico (“la
philosophie est réflexion sur une expérience non-philosophique”, DE.
WAELHENS, La phil. et les expériences, p. 2).

(**) Phénom. de la Percep., p. 1.
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benswelt” (%) constituye la regién fenomenolégica (en nues-
tro esquema rf) que no es otra que el dmbito de la Antropo-
logia filoséfica —primer nivel—, una region eidética de des-
eripeion (%),

§ 14 Hay otro tipo de problemas que no pueden ser
descartados apriori de la Antropologia, y que llamariamos me-
tafisicos —segundo nivel—, que no se sitGan ya en la region
fenomenolégica y que tienen en cuenta el Lebenswelt, pero
igualmente al mero mundo fisico. Tales son los eternos pro-
blemas de la “entelecheia” —como diria Hans Driesch—, el
cuerpo no ya como oérgano del mundo sino como prineipio
constitutivo metafisico, la persona en relacion a la noecién de
estructura fisica y biolégica — hypokeimenon auténomon. El
problema del “ser para la muerte” y la cuestion de la trascen-
dencia del espiritu (%) en la finitud y contingencia radical
cotidianamene experimentada. Individualidad y existencia. Es
deeir, si la fenomenologia fuera un idealismo que reconstruye-
ra dentro de la “region reducida” todo lo que anteriormente

(*) Die Hrisis, § 51, p. 176.

() PavrL RICOEUR, De Ulnterpretation, essai sur Freud, Seuil, Pa-
rig, 1965, 534 p., indica que *la reduction, en effet, a quelque chose &
voir avee la dépossession de la econscience inmédiate, en tant qu'origine
et lieu du sens” (p. 367), “la réduction est le déplacement méthodique
gui definit T'attitude de la phénoménologie (p. 373). En nuestro esque-
ma hemos indicado este desplazamiento del yo cotidiano (= ¥) al
Yo-del-filosofo (= Yf) por la flecha r. Es desde esa posicién ecritica
que se constituye —por desplazamiento de log contenidos de las estrue-
turas del “mundo de la vida” a los contenidos eonocidos en la regién de
la disciplina antropolégica (la flecha 1’ indica el desplazamiento del
fenémeno wvivido al fendomeno conocido—, la llamada “region ecidética”).

(**) HEIDEGGER, o.c., § 46, pp. 235 ss. MicnHeLe Sciacca, desde hace
afios, analiza estas cuestiones (Morte ¢ immortalita, Marzorati, Milano,
1959, 384 p.; la obra conjunta de L’Anima, Morecelliana, Brescia, 1954,
374 p.; CorNeLlio FABRrRO, L’Anima, Studium, Roma, 1955, 348 p.). No
podemos aqui extendernos sobre la cuestion, y oponer argumentos a la
tesis de HEIDEGGER de que ‘“Ontologie ist nur als Phinomenologic mo-
glich” (o.c., § 6, p. 35), porque en verdad, la fenomenologia si sitda
en otro plano —y no por ello contradictorio u opuesto—. Cfr. Ideen 1[I,
el problema planteado por HUSSERL entre Fenomenologia y Ontologia
§ 13 ss.; pp. 76 ss.).
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ha puesto entre paréntesis (Einklammerung), ha dejado fue-
ra del cireuito (Auschaltung) (%7), el mundo de la vida exis-
tente concretamente, en ese caso la empresa de una deserip-
cion metafisica —segundo nivel” como le hemos llamado— se-
ria imposible. Si por el contrario —como lo intenta Alphonse
de Walhens— el método fenomenolégico no incluye necesa-
riamente un idealismo, el nivel metafisico se abre al fin de la
fenomenologia v se funda sobre sus conclusiones. Pero ahora
la mera actitud fenomenolégica (= af) es asumida en una ac-
titud metafisica (= am) que incluve la omnitudo realitatis.

De otro modo: El yo en “actitud natural” (=Y) se si-
tia reflexiva, ecritica, filoséficamente en una actitud que le
permite visualizar el fenémeno humano en sus estructuras esen-
ciales (= Yf), que en un primer momento, metodicamente,
se atiene a deseribir las experiencias del “mundo-de-la-vida”
en la region fenomenoldgica (mundo, conciencia, facticidad, in-
tersubjetividad, temporalidad e historicidad, corporalidad, len-
guaje...), pero luego, ahondando su anilisis y recuperando
la totalidad, alcanza el plano propiamente metafisico (finitud,
naturaleza,, existencia, persona...). Pero ademas, la Antropo-
logia no podra dejar de lado los tépicos de la antigua Psico-
logia filosofica, la filosofia de la cultura, de la historia. . .,
integrindolos dentro de la estructura fenoménica o metafisica.
Hasta el presente, el intento de una exposicién conjunta de la
Antropologia filoséfica no ha sido realizado, y ni aiin previsto
— si alguien lo ha intentado es, quiza, sélo un Nicolai Hart-

mann (*%)—, los tiempos no estin todavia maduros para las
sintesis.

(") Ideen I, § 31, pp. 63 ss.

(*) Das Problem des geistigen Seins, donde, después de una apre-
tada y densa introduecién (pp. 1-44), ataca tres partes principales:
E1 Espiritu personal (ontologia del ser individual), El Espiritu objetivo
(teoria, comunidad ,engua, ciencia, moralidad, estilo de vida...), El
Espiritu objetivado (las creaciones operadas en la Historicidad).
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§ 15 Resumamos lo dicho tomando un cjemplo como
hilo conductor (y refiriéndonos al esquema a fin de faecilitar
la comprension, efr. p. 118). i '.

En un primer nivel (=mf) el cuerpo es considerado eo-
mo una “cosa”, el cuerpo de “otro” visto simplemente como
ohjeto de la fisiologia, medible; o mejor atn el cadiver —como
mera realidad fisic: ;, o el cuerpo de un animal ——_-comd obj'é'-
to zoolégico— (= X). ' .

Por la facultad humana de trascender el “medio fisico-
animal” (=1t¢) ¥ Yo (= Y) puede situarse “sobre” el mundo

v no sélo “con” y “en”— y constituir asi algo nuevo en el
mundo fisico,

El mundo cultural o humano (= mh) sitia al ecuerpo
humano, o viceversa, el cuerpo humano se sitiia en el mundo
que él crea, de un modo radicalmente diverso que cualquier
“cuerpo-fisico”. El cuerpo humano (= X’) “estd en el mundo
como el corazon en el organismo” (%) formando eon él un
sistema, como “yo mismo” en el mundo, el 6rgano de mi estar
v comportarme en dicho mundo, la posibilidad de descubrir
a “otro” a través de su cuerpo y ser reciprocamente reconocido
en el mio eomo intersubjetividad.

(Gracias al desplazamiento critico de la reflexién filos6fi-
ca (de Y a Yf por r), se constituyve un ambito eidético de des-
cripeiones fenomenoldgicas (= rf) donde se clarifica el sta-
tus del euerpo-humano (= X"’) en primer lugar, ¥y a un ni-
vel metafisico, en segundo lugar,

Hemos asi deseripto los momentos metédicos de una po-
sible Antropologia filoséfica en un orden que permita asumir
diversos aspectos que son estudiados por disciplinas que abu-
sivamente se han otorgado una autonomia inaceptable.

(*) MEeRLEAU-PONTY, o.c., p. 235.
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Habria todavia que clarificar, al menos, dos aspectos: la
estructura misma de los fenémenos que se dan sistematica-
mente dentro de la regién fenomenolégica —tanto en la esfera
de la monadologia y la intersubjetividad— y de la metafisica
antropoldgica; y, por dltimo —aunque desde un punto de vis-
ta logico y pedagdgico ocupa el primer lugar—, el método y
la manera de tratar la evolucién de las visiones que el hombre
ha tenido de si mismo —y que nosotros denominamos la An-
tropologia hermenéutica evolutiva—. Estos dos aspectos po-
dran ser objeto de reflexiones futuras.



