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 EXISTE-T-IL
UNE THEOLOGIE DE LA LIBERATION
EN AFRIQUE ET EN ASIE ?

par Enrique DUSSEL *

Nous avons voulu que le titre de la question qu'on nous a
demandé de traiter porte un point d'intetrogation, pour pouvoir pré-
ciser dans quelle mesure 1l y a ou non théologie de la libération. Ceci
demande une introduction sur les ressemblances et les différences
entre I’Amérique Latine (continent oil est née la théologie de la libé-
ration) et l'Afrique et I'Asie, qui ont leurs mouvements propres
d'une grande importance.

I. Ressemblances et différences
entre les continents

Nous allons d’abord esquisser trés brievement les ressemblances et
les différences que nous avons pu remarquer au cours d'un dialogue
de dix ans déja (nous nous sommes réunis précisément en 1976 a Dar
es Salam en Tanzanie) entre Afrique, Asie et Amérique Latine dans
I’Association OEcuménique de Théologiens du Tiers Monde
(EATwWOoT) 1.

* E. Dussel, philosophe et historien, d'origine argentine, professeur i |'Université
Autonome de Mexico, auteur de nombreux ouvrages (voir la note 1 de I'article de
C. Duquoc, ci-aprés), dont I'un, écrit en collaboration avec G. Gutierrez, J. Segundo
et d'autres, a €t€ publi€ en francais : Les luttes de la hibération bousculent la thevlogie,
Paris, Le Cerf, 1975 ; dirige la publication d'une Histotre generale de {'Eglise en Amé-
rigue Latine, en 11 vol., en cours de parution i Salamanque (en espagnol).

1. Cf. mon article « Théologies de la périphérie et du centre, tencontre ou confron-
tation ? » Concalium 191, janvier 1984, pp. 141-154. Le présent article en est en quel-
que sorte la suite.
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1) Ressemblances. Les théologies d’Afrique, d’Asie et d’Amérique
Latine ont beaucoup de points communs. D'abord ce sont des théolo-
gies de mondes culturels trés développés (au moins chez de nombreux
peuples, comme la Chine, le Sud-Est asiatique, I'Inde. le monde
arabe, I'Echiopie et la savane africaine au sud du Sahara, les ethnies
Bantou, les empires aziéques, les confédérations maya, chibcha et
I’empire inca), méme s'il y a cu des cultures d’agriculteurs animistes
et des communautés nomades de cueillette et de chasse. Ces cultures
développées sont encore vivantes. D'autre part, ce sont des mondes
culturels complexes d’une autonomie relative (comme le monde
arabe), ou largement autonomes (comme 'lnde ou la Chine), ou
absolument indépendants (comme les Azteques ou les Incas). Ceci
donne une personnalite propre au christianisme, quand il parvient a
s'émanciper de ses patries respectives.

La ressemblance actuelle, non seulement au point de vue socio-
politique ou économique, mais aussi au point de vue culturel, scienti-
fique ou ecclésial, est d'avoir ét€ (depuis le XVI® ou le XIX* siecle)
des colonies de chrétientés européennes (Espagne, Portugal, Hol-
lande, Angleterre, France) et plus tard des Erats-Unis. Sociétés cultu-
rellement dépendantes et économiquement exploitées dans leur tra-
vail quotidien. Cultures « centrales » et autonomes (territoires indé-
pendants) devenues mondes « périphériques ». Clest la réalité com-
mune au Tiers Monde, aujourd’hui sous-développé (technologique-
ment), domin€ (politiquement par le néo-colonialisme), aliéné (cultu-
rellement et scientifiquement) et conerdlé d’une fagon paternaliste
(dans I'Eglise).

Tout le Tiers Monde ressent subjectivement ce que les théologiens
coréens du Mimsung (la masse-peuple sujet de ['histoire) appellent
han : esptce de « rage », « humiliation », « ressentiment et impuis-
sance », avec en méme temps un surgissement de vie ct de puissance
créatrice du peuple qui espere... pouvoir manger, se loger, s’instruire,
se libérer. ..

2) Différences. Emancipée politiquement au début du XIX® siecle,
I’Amérique Latine est meétissée de race et de culture : en partie
indienne, en partie européenne, en partic noire ; habitants autoch-
tones, immigrants conquistadors ou européens pauvres et esclaves
noirs amenés d’ Afrique ; asiatiques d’origine (les habitants de I"Amé-
rique venaient d’'Asie), européens ct africains. Il suffit de marcher
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dans une rue de Sao Paulo ou de Mexico pour voir ce métissage uni-
versel (la « race cosmique », dont parle le mexicain Vasconcelos). Mais
ce monde métissé est celui d'une chrériente hispano-luso-américaine.
Pratiquement tous ses habitants sont chréuens (si I'on peut parler
d’« étre-chrétiens », ce qui provoquerait la critique et la colére de
Kierkegaard).

L’Afrique est formée d'un monde arabe sur la Méditerranée et
jusqu'au sud du Sahara, de 'antique Ethiopie (chrétienté orthodoxe
du IVe siecle), de I'Afrique noire sous influence anglaise, frangaise,
belge et portugaise et, au sud du Zambeze, du Zimbabwé et de
I'Afrique du Sud si peu semblables. Beaucoup de nations sont deve-
nues indépendantes aprés la guerre (1945) et passent par une crise
d’'« organisation nationale » (que I'Europe a connue des le XVI* siecle
et I’Amérique Latine a partir du début du XIX). Le christianisme est
en expansion devant les religions traditionnelles (qui, 4 I'exception de
I'Islam au nord de I'Afrique, sont des religions régionales, locales,
tribales). La personnalité culturelle est forte, mais les institutions sont
faibles pour les nouvelles €lites africaines au pouvoir dans les nou-
veaux Etats (i |'heure actuelle, les nations sont dominées par des
hommes de la méme race, langue et culture) ?. L'Eglise a un senti-
ment €levé de sa dignité, de la nécessité d'une liturgie particuliére,
d’une théologie africaine.

2. Cf. Kwame Nkrumah, Class struggle tn Africa, Panaf, London, 1973. L'auteur
parle de « classes privilégiées » : bureaucrates, bourgeois, officiers de |'armée et de la
police, intellectuels, classes professionnelles, compradores et commercants, etc., et de
« classes opprimées » : travailleurs salariés, paysans, petits agriculteurs et commergants,
etc. Dans I’Afrique d'aujourd’hui, il v a en méme temps « cing principaux types de
rapports de production : communalisme, esclavage, féodalisme, capitalisme et socia-
lisme » (p. 13). Au moins 80 % des habitants sont des paysans, répartis en ethnies et
tribus (p. 19). Page 52, nous trouvons ce schéma, trés important pour comprendre la
possibilité historique d’une théologie de la libération :

Pouvoir néo-colonial — Etat Néo-colonial — Masses Africaines

} } i .

Bourgeoisie réactionnaire Croissance de la conscience politique

Pour introduire le sujet, voir R. et M. CORVENIN, Hirioire de ['Afrique, Payor, t. 111
(1967-1972) ; R. OuviER-A. ATMONE, Africa Since 1800, Cambridge Univ. Press, Cam-
bridge, 1969 ; J. HILDEBRANDT, History of the Church in Africa, African Christian
Press, Achimota (Ghana), 1981 ; A. Hastings, A History of Afrean Christianity
(1950-1975), Cambridge Univ. Press, Cambridge, 1979.
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L’Asie, avec 54 % de la population mondiale et seulement 2,3 %
de chrétiens, donne au christianisme un sentiment d’« humilité », qui
fait défaut en Europe, en Pologne ou en Amérique Latine, ol un cer-
tain « triomphalisme » fait oublier que la religion de Jésus n’est
qu’une des religions du monde. L’hindouisme (surtout en Inde), le
bouddhisme (au Sti Lanka et absolument majoritaire en Thailande),
le confucianisme (en Chine), I'Islam (du Maroc 2 Mindanao aux Phi-
lippines, la seule religion universelle jusqu’au XVI¢ siecle) font du
christianisme une « minorité » étrangére, européisante, souvenir de
I'époque coloniale. En face, les grandes révolutions asiatiques (Chine,
Vietnam, etc.), la présence au nord de I'Union Soviétique, le « popu-
lisme », comme celui du Parti du Congrés en Inde (ou la bourgeoisie
nationale domine une immense population douloureuse et
misérable). Le christianisme a deux péles d’attraction : les Philippi-
nes, en majorité chrétiennes, et I'Inde, par le nombre et la profon-
deur de ses chrétiens. Le Japon est important parce que le christia-
nisme y est implanté dans un pays asiatique développé.

De toute facon, '« ecclésio-centrisme » qui semble commander la
« restauration » de style tridentin dans |'esprit du Synode romain de
décembre 1985, ne convient pas 3 un Tiers Monde qui a besoin d'une
« Eglise des pauvres » au service des malheureux volés ou exploités,
comme celui que le samaritain a rencontré au bord du chemin.

2. En Afrique

En Afrique, on peut voir trois moments dans I'histoire récente de
la théologie.

@) Premier moment. Notre ami Ngindu Mushete indique bien les
deux premiers moments dans son €tude « L'Histoire de la théologie
en Afrique » 3. 1l faut, évidemment, partir des brillantes religions tra-
ditionnelles de I'Afrique, avec toute leur puissance vitale et spiri-
tuelle 4, ou de la réflexion de John Mbiti sur Concepts de Dieu en

3. Dans Afiican theology in route, Otbis Books, New York, 1979, p. 23 (trad.
franc. Libération ou adaptation ? La théologie africame s'interroge, L'Harmattan, Paris,
1979.

4, Cf. p.e. E. Boaji lvowu, African Traditional Religion, Orbis Books, New York,
1975.
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Afrigue °. Au point de vue théologique, ¢’est I'époque de la « théo-
logie missionnaire » (hors de /'Eglise point de salut), i partir des mis-
sions portugaises du XVI* siecle. Vers 1920, la « théologie de
I'implantation » commence a critiquer la théologie des conversions i
partir d'une ecclésiologie de 1'Eglise locale (P. Charles et P. Seumois
pour |'école francaise, A. Mulders et E. Loffeld en Hollande, etc.).
De toutes fagons, le « facteur colonial » est déterminant .

&) Deuxieme moment. Avec la Conférence des Peuples d'Afrigue,
politique, 3 Accra en 1958 et la Conférence des Eglises d'Afrique a
Kampala en 1963, I’Afrique vit un renouveau remarquable. Si on y
ajoute le renouveau produit dans I'Eglise catholique par le Concile
Vatican II (1962-1965) et |'ancienne déclaration Des prétres noirs
s'interrogent 7, on voit surgir les grands thémes théologiques qui sont
souvent ceux d’aujourd’hui. L’émancipation politique vis-a-vis des
métropoles coloniales d'Europe entraine nécessairement le « nationa-
lisme africain » et, avec lui, le « nationalisme » en théologie : I'indi-
génisation, I'affirmation de I’identité culturelle devient le theme cen-
tral. C'est dire que « culture » — « religion traditionnelle » — « théo-
logie » devient la question essentielle pour I'organisation des Eglises,
la vie et les symboles liturgiques, la danse dans les rites, la langue du
pays dans la vie de I'Eglisc, I'histoire des Eglises nationales. Une
« théologie africaine » est née avec les nouvelles nationalités et les
nouveaux Etats. Le Moratorre missionnaire de Burgess Carr (1961)
invite au respect pour I’Afrique. Cette problématique est actuelle et
son importance est capitale. Cu/ture et théologie sont des theémes cen-
traux d'Afrique, Asie et Amérique Latine ; nul ne peut les négliger
ou les oublier 8.

5. London, SPCK, 1970, cf. John Posee, Toward an African Theology, Abingdon,
Nashville, 1979 ; Gwinyai Muzorewa, The Origins and Development of African Theo-
logy, Orbis Books, 1985, (bibliographie pp. 131-142) ; Aylward SHORTER, African
Christtan Theology, Orbis Books, New York, 1977 ; Justin UkPONG, « Current Theo-
logy : the Emergence of African Theologics », dans Theological Studres, 45, 3 (1984),
pp. 501-536 (en janvier 1985, nous avons échangé des idées avec Ukpong sur la pério-
disation de I'histoire de la théologie 4 Harare).

6. Kwesi A. DicksoN, Theology in Africa, Orbis Books, New York, 1984, p. 74
(bibliographie pp. 229-237).

7. Dans Présence Africarne (Paris), 1956.

8. Sur ce theme voir : G. MUZOREWA, op. cit., pp. 87-100 ; K. DICKSON, op. at.,
p. 89 ; N. MUSHETE, art. cit., p. 27 ; cf. Deane William Ferm, Third World Liberation
Theologies, Orbis Books, New York, 1986, pp. 69-75.
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¢) Troisieme moment. Un uoisitme moment semble généralement
avoir passé inaperqu ; il ne se produit pas en méme temps dans tous
les pays d'Afrique et bon nombre d'entre eux n'y sont pas encore
parvenus. Apres |'émancipation anticoloniale vient |'organisation
nationale et I'institutionnalisation de I'Etat. Avec le temps, ces nou-
veaux Etats doivent choisir entre le capitalisme dépendant et périphé-
rique (pour la plupart d’entre eux) et le socialisme (Angola, Mozam-
bique et Ethiopie seulement). De son coté, I'Afrique du Sud, au
pouvoir des blancs, est beaucoup plus industrialisée que les autres
pays au sud du Sahara. Aujourd’hui, devant l'usure de I'enthou-
siasme du nationalisme anticolonial, devant les nouvelles bureaucra-
ties africaines, devant la corruption, I'exploitation et les nouvelles
structures africaines de domination (articulées sur le néo-colonialisme
européen et nord-americain), peut surgir et surgit parfois une Théolo-
gie de la Libération. De nombreux théologiens de la seconde généra-
tion ne peuvent plus avancer. Ils restent liés aux nouvelles burcaucra-
ties au pouvoir. Comme dit Jean Marc Ela :

La surexploitation des travailleurs et le silence de I'opposition sont une condi-
tion de survie de la burcaucratie administrative dont la fonction se réduit
d'ordinaire au maintien de 1'ordre public. Toute opposition crée un état d'insé-
curité pour les cadres qui, mettant leur confiance dans les régimes en place, en
urent des sources de profit et de nombreuses prébendes. Dans les territoires
soumis a la domination du capital étranger, 'Etat néocolonial, qui a besoin de
I"aide extérieure pour assurer le paicment régulier de ses fonctionnaires, ne
peut tolérer la moindre opposition... L'Etat néocolonial conteste i I'homme le
droit a I'opposition dans un contexte o1 les économies étrangéres profitent i
unc caste privilégiée. Telle est la situation réelle o se pose aujourd'hui le pro-

bleme de la torture en Afrique Noire ”,

C'est ainsi que nait en Afrique une Théologie de la Libération :
« Ce qui est sar, c'est qu'une lecture de I'Exode s'impose aujourd’hui
dans les communautés chrétiennes d’Afrique 1. »

Cette Théologie de la Libération africaine n’est pas imposée depuis
I’Amérique Latine. C’est une théologie qui surgit en Afrique de la

rencontre d’une situation socio-politique et économique dépendante
et périphérique par rapport au méme capitalisme central (européen et

9. Le ¢ri de I'homme africain, L'Harmattan, Paris, 1980, p. 93.
10. lbid., p. 51.
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nord-américain). Tous les théologiens ne découvrent pas cet €tat de
dépendance et, comme en Amérique latine, beaucoup imputent au
marxisme le caractere critique de cette théologie. Son caractére criu-
que vient de la misére du peuple africain, aujourd’hui exploité par
des bureaucraties africaines néo-bourgeoises, comme au Zaire, ainsi
que I'écrit le théologien camerounais :

L'ancrage des économies africaines au capitalisme mondial profite 2 une mino-
rité de privilégiés. La politique de développement adoptée par la plupart des
pays africains rend i séduire les grandes sociétés en leur faisant miroiter de con-
fortables profits, généralement rapatriés dans les régions d'oti vient le capital...
La situation des masses se détériore au moment oll ces entreprises sont prospe-
res, tandis que les membres de la classe dirigeante se construisent de scandaleu-
ses fortunes personnelles en collaborant a |'exploitation néo-coloniale ''.

De cette misére, articulée sur ['exploitation capitaliste néo-
coloniale, nait une Théologie de la Libération afticaine :

En Afrique Noire — [non dans le passé colonial, mais aujourd'hui] — les
tiches d'Evangile s'inscrivent dans une région du monde ot les puissances de
I'argent ont décidé de faire de ce territoire de ’humanité une réserve d’esclaves
et de main-d'ceuvre i bon marché. Pour les Eglises, la question posée par cette

situation est claire : chaque jour, au nom de I'Evangile, écrire histoire de la

libération effective des opprimés 2.

On peut comprendre de méme la situation qui fait naitre en méme
temps une « théologie noire » et de « libération » en Afrique du Sud.
L'existence d'un pouvoir répressif « blanc » fait que bien des
réflexions nord-américaines sur la « black theology » — antiraciste —
restent trés pertinentes face au racisme de 'apartheid. Mais en méme
temps, en Afrique, dans un pays capitaliste dépendant, on connait la
cause socio-économique et politique de la discrimination raciale. C’est
une « black and liberation theology » dans un pays capitaliste du
Tiers Monde africain. Les ceuvres de Manas Buthelezi ', de 1'évéque

11. lbid., p. 81.

12. Ibid,, p. 166.

13. Cf. « Toward Indigenous Theology in South Africa », dans EATwOT, The Emer-
gent Gospel, Orbis, New York, 1976, pp. 56-75.
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Desmond Tutu '* ou du théologien de la libération Allan Boesak !5
répondent 4 une situation concréte particuliere 3 |’ Afrique.

Aussi verrons-nous forcément des tensions entre la « théologie afri-
caine » traditionnelle — héritiere de la problématique qui a suivi
I’émancipation anti-coloniale — et la nouvelle « théologie de la libé-
ration » africaine — critique des Etats néo-coloniaux et du capitalisme
dépendant, actuellement africain et exploiteur du peuple d’Afrique
méme : l'ennemi est maintenant & /'interienr. C'est pourquoi,
comme en Amérique latine, la Théologie africaine de la Libération
sera souvent accusée d’étre marxiste, tandis que 1'ancienne « théologie
afticaine » sera populiste — défendant la nouvelle bourgeoisie natio-
nale qui opprime le peuple africain, au nom de la culture africaine,
nationale, indigeéne, mais en réalité occultant sa fonction d’instru-
ment d’exploitation au service du capitalisme central européen et
nord-américain. La question reste posée et |'évolution ultérieure fera
apparaitre de nouvelles réponses.

3. En Asie.

En Asie, la situation est trés différente, mais on peut aussi distin-
guer sommairement trois moments.

1) Avant ['émancipation coloniale, L'Asie est un continent de
théologies depuis I'invasion des Aryens en Inde 1500 ans avant J.C.,
et le Rig-Veda témoigne de cette richesse. A la suite de la présence
portugaise, s’est développée une riche théologie missionnaire, en par-
ticulier avec Frangois-Xavier et, plus tard, Ricci et Nobili. Mais, pour
nous en tenir a une €poque plus récente, il y a eu une période de fer-
mentation de ce que M.M. Thomas appelle la « Théologie du Natio-

14. D. Turu est plus orateur qu'éerivain, théologien-prophéte plus qu'écrivain. Cf,
« African and Black Theology », dans The Struggle Continues (Third AACC), Lusaka,
1974 ; « The Theology of Liberation in Africa », dans Eatwor, Afsican Theology in
route, Orbis, New York, 1979, pp. 162-168. Voir I'ouvrage de D. Tutu, Hope and
Suffering, Eerdmans, Grand Rapids, 1984.

15. Cf. Farewell to Innocence, Orbis, New York, 1984. Pour une réflexion sur socia-
lisme, christianisme et situation africaine, voir : C.S. BANAN, Theology of Promise,
College Press, Harare, 1982 ; en nparticulier, « Christian Faith and Socialist
Revolution », pp. 106-147.
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nalisme » 1. En Inde, par exemple, C.F. Andrews publiait en 1907
The Ideal of Indian Natiomality. Avec lui, K. Ruda, S.K. Darrta,
K.T. Paul ont formé une génération, jusqu'da Marcus Ward : Our
Theological Task (Madras 1946). C'€tait le projet d'une « Théologie
Indigéne ». On peut voir la méme chose dans d'autres pays asia-
tiques, ainsi aux Philippines, aprés la crise de I’Algipaian Church,
indépendantiste, qui s'opposa 4 I'occupation américaine.

2) Remouveau théologique avec !'émancipation. Aprés la guerre
mondiale, tandis que les colonies se liberent de leurs métropoles
européennes (ou parfois japonaises), la théologie tente de se libérer
de la « captivité teutonne » — surtout les protestants — ou de la
« scolastique romaine » — pour les catholiques —. En 1949, les Egli-
ses protestantes se réunissent 4 Bangkok pour réfléchir sur la position
du christianisme dans la révolution sociale '7. A Kuala Lumpur, en
1959, la East Asia Christian Conference (EACC) s'efforce de discer-
ner le rdle des Eglises dans la réalité asiatique. M.M. Thomas
s’écrie : « Il y a un accord général au sein des Eglises d’Asie sur la
présence de Dieu en Christ dans /a révolution asiatigue, dont la
dynamique essenticlle est sa volonté créatrice, justificatrice et
rédemptrice » '8, Un peu plus tard, a la réunion de Kandy (Sri
Lanka) en 1965, on réaffirme la nécessité d’une théologie asiatique.
La Conférence EACC de Hong Kong de 1966 veut sortit du
« ghetto » des communautés chrétiennes en Asie. La Conférence Asia-
tique QEcuménique de Tokyo de 1969, la Conférence Panasiatique
des évéques catholiques de novembre 1970, la All-Asia Consultation
on Theological Education de Manille (mars 1977) 12 et le séminaire

16. « Toward an Indigeneous Christian Theology », dans Aszan Voices in Christian
Theology, Orbis, New York, 1976, pp. 25 ss. Pour un exposé historique synthétique,
lire : Working Commission on Church History, Asa and Christianity, ed.
M.D. Davip, Himalaya, Bombay, 1985 ; Toward a history of the Church in the Third
World, ed. Lukas VisHER, Bern, 1984. Bibliographic par G. ANDERSON, Asian
Vorces..., pp. 261-321.

17. Cf. Eatrwor, Asia'’s struggle for full humanity, Orbis, New York, 1980,
pp. 4 ss.

18. The Christian Response to the Asian Revolution, SCM Press, London, 1966,
P2

19. Cf. The Human and the Holy. Asian Perspectives in Christran Theology, New
Day Publishers, Quezon City, 1978.
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« Theologizing in India » de Puna (octobre 1978) 2° sont les signes
successifs d’une immense maturation théologique, auxquels il fau-
drait ajouter les Rencontres de I'EATWOT au Sri Lanka et 4 Delhi.

A cette €tape, on peut rapporter un mouvement théologique i la
créativité propre, né€ dans les mouvements politiques des années 70
en Corée du Sud : la théologie du Minjung. C’est une « herméneuti-
que politique de I'Evangile » 2!, qui se défend d’étre influencée « ni
par I'idéologie étrangére du marxisme, ni par une théologie importée
des droits de I'homme ou de la politique » 2. Elle apparait ainsi
comme une théologie politique, nationaliste, antimarxiste, ce qui
s'explique a proximité de la Corée du Nord et sous un gouvernement
violemment répressif comme celui de Séoul.

Kim Yong Bock, un des inspirateurs du mouvement, écrit : « Le
minjung cst la réalité permanente de |'histoire. Royaumes, dynasties,
Etats, surgissent et disparaissent ; mais le minjung demeure une réa-
lit¢ concréte dans I'histoire, sous les allées et venues des pouvoirs
politiques... Le minjung dépasse les structures de pouvoir qui tentent
de le limiter a travers les manifestations de leurs histoires. Le pouvoir
a son fondement dans le minjung » . Minjung (la masse-peuple,
qui, en Amérique Latine, doit étre traduit par « pueblo », ce qui
n’est pas la méme chose que people ou peuple **) est un concept fon-
damental de la théologic, comme de la Théologie de la Libération en
Amérnque Latine. On ajoute avec profondeur : « Le minjung, comme

20. Cf. Theologizing in Inda, Theological Publications, Bangalore, 1981,
21. David KWANG-SUN SUH, « Minjung and Theology in Korea s, dans Mimung
Theolagy. People as the Subjects of History. CCA-CTC, Singapore, 1981, p. 19.

22. lhid.
23. « The Messiah and Minjung », /b:d., p. 185.

24. La théologie de la libération en Argentine (en 1968 a Buenos Aires, j'ai fait
une conférence sur « Cultura nacional y cultura universal », éditée par Rodriguez Mel-
jajero et Lucio Gera) est née comme réflexion théologique sur la domination cu/tu-
relle. Pour le « péronisme » argentin, la catégorie de « peuple » (trés proche de Min-
sung) a pris un sens tres fore, en face de la théologie plus « classiste » du Chili et du
Pérou. A la rencontre de I'Escorial en 1972, on a discuté sur ce sujet. La ligne argen-
tine s'est imposée par la suite et toute la Théologie de la Libération (y compris la
péruvienne) a pris le « peuple » comme sujet de I'Eglise et de la théologie. On a vite
remarqué le danger « populiste » antimarxiste (persistant en Argentine depuis 1975 et
exprimé dans une ceuvre comme celle de J.C. SCANNONE, Sabiduria popular, simbolo
y filosofia, Guadalupe, Buenos Aires, 1984) qui pourrait étre le danger de la « Min-
jung Theology ».
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sujet historique, dépasse les déterminations socio-économiques de
I'histoire et déploie ses histoires en nouveauté d’histoires au-dela des
possibilités purement historiques... » 2%

On risque d’en rester au niveau du « récit », des « histoires », d'une
théologie pédagogique du langage. Il faudrait peut-étre ajouter une
théologie du travail, de I'exploitation et de la répression économique
et politique du minjung, pour échapper au reproche de populisme
(qui est assurément la tentation permanente de la théologie du min-
jung et qui se manifeste dans sa position ambigué face au marxisme).

3) Theologies de la Libération asiatigues. Tous les pays d’Asie,
mais surtout les Philippines et I'Inde, ont vu apparaitre des Théolo-
gies de la Libération. La présence d'une forte bourgeoisic nationale
au pouvoir (en Inde) et la répression intérieure (avec Marcos) ont per-
mis |'éclosion d'une théologie critique. Carlos Abesamis, coordinateur
national de Justice et Paix, est un théologien de la libération 2. Aux
Philippines encore, Emérito Naepil est un des initiateurs du
mouvement 7.

En Inde, la formation théologique et |'expérience spirituelle et
mystique de Samuel Rayan, professeur et militant 4 Delhi 2, montre
que, si on peut critiquet I’hindouisme pour ses castes, on ne doit pas
moins critiquer ['Eglise catholique pour sa hiérarchisation exagérée et
anachronique. Il faut citer aussi le théologien Sébastien Kappen,
directeur du Centre de Reconstruction Sociale, en dialogue avec la
pensée marxiste 2. Dans I'Eglise orthodoxe du Kerala, Geevarghese

25. KIM YONG BOCK, art. cit., p. 186. Sur le « peuple » comme catégorie concréte,
politique et synthétique, voir mon article « La question popular », dans Cristianismo y
soctedad (Mexico) 84 (1985), pp. 81-90. Ce qu'ignore peut-étre Kim Yong Bock, c'est
le concept de pauper chez Marx (voir mon ouvrage La production teorica de Marx. Un
comentario a los Grundrisse, Siglo XXI, Mexico, 1985, cap. 7 et 17) et le concept de
« peuple » comme dépassant celui de « classe », chez le méme Marx. La Théologie de la
Libération a plus €tudi€ la question qu'on ne le croit (c’est la situation d’extériorité du
pauvre, de l'autre [Autrui chez Levinas], I'altérité du peuple : « mon peuple » dans la
tradition biblique d'Israél).

26. « Faith and Life Reflections from the Grassroots in the Philippines », dans EAT.
woT, Asia's Struggle, pp. 123-139.

27. Cf. « Philippines : A Gospel for the New Filipino », dans Asan Voices,
pp. 117-146.

28. Cf. « Theological Priorities in India Today », dans Irruprion of the Third World,
Orbis, New York, 1983, pp. 30-42.

29. Cf. « Orientation for an Asian Theology », dans Asa's Struggle, pp. 108-122.
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Mar Osthatios est trés connu pour son engagement avec les opprimés
et pour sa théologie qui part d'une société stratifiée en classes 0.

Au sujet de la femme, en Indonésie, Henriette M. Katoppo a com-
mencé i développer une théologie de la libération féministe 3.

Au Sri Lanka, Aloysius Pieris dialogue avec la pensée boud-
dhiste 32. A Taiwan, Peter Lee professe explicitement une théologie
de la libération **. Japonais d’origine, mais aprés une longue expé-
rience en Thailande, Kosuke Kayama développe une théologie proche
du peuple opprimé *. Proche des étudiants de gauche, Takao Toshi-
kazu donne une critique théologique du capitalisme .

Il faut enfin citer l'ouvrage de Tissa Balasuriya, Planetary
Theology 3¢, qui propose une réflexion du point de vue de I’Asic et
particulierement du Sri Lanka. Utilisant beaucoup de chiffres, il peut
paraitre se limiter a2 une sociographie naive ; les exégétes peuvent y
trouver des ambiguités ou des interprétations rapides. Mais c’est un
livie ambitieux, fruit d’'un mouvement de théologiens du Tiers
Monde, embrassant le monde entier 3 partir d'une petite patrie péri-
phérique, assez petite pour considérer le vaste monde. A Colombo, le
jour de I'Quvrier, j’al vu célébrer une Messe ol la chasuble et I'étole
du célébrant (et de I'évéque lui-méme) portaient la faucille et le mar-
teau (symboles du Parti Communiste) : si loin de Rome, ces catholi-
ques sont-ils plus proches de la pauvreté du peuple asiatique ? 7

Le livie de Tissa commence par une critique vigoureuse de la
« théologie traditionnelle » (pp. 2-10), €tablissant la possibilité des
« théologies contextuelles » (pp. 10 ss) *¥. A partir de la nation et de

30. Voir son livte Theology of a Classless Society, Orbis, New York, 1980.

31. Cf. Compassionate and Free : An Asian Woman's Theology, Orbis, New York,
1980.

32. Cf. « Toward an Asian Theology of Liberation : Some Religion Cultural Guide-
lines », dans Asza's Struggle, pp. 75-95.

33. Cf. « Between the Old and the New », dans Eatwot, The Emergent Gospel,
pp. 124-136.

34. Cf. Waterbuffalo Theology, Orbis, New York, 1974.

35. Voir sa contribution a Living Theology in Asia, Orbis, New York, 1982, ed.
John C. ENGLAND.

36. Orbis, New York, 1984.

37. Lire sur le Sri Lanka : F. HOUTART, Religton and ldeology Sri Lanka, Haura
Publish. House, Colombo, 1974.

38. Le concept du « contextuel » peut souvent étre ambigu, puisque toute réalité

peut étre un contexte donné, méme les structures de domination. Il faur un critere de
discernement du « contexte ».



AFRIQUE ET ASIE 177

I"histoire universelle, les groupes ethniques et raciaux, la classe
sociale, la femme et la culture — avec ses moments sociaux et reli-
gieux —, tout peut étre « théologisé ». Chacun de ces parameétres
peut permettre un niveau de réflexion théologique, de domination
du péché, de libération. Trois chapitres (2, 3 et 4) traitent du
« systéme mondial ». L'Asie occupe 20,2 % des terres avec 56,1 % de
la population mondiale ; les nations capitalistes riches ont 18 % de la
population mondiale et 65 % du PNB mondial ; I’Asie seulement
10,9 % de la richesse mondiale. A la domination économique se
superpose la domination culturelle (pp. 41 ss). Un nouvel ordre mon-
dial exige de nouvelles stratégies (ch. 5). La religion et les Eglises
chrétiennes entrent en ligne de compte et constituent un facteur
important (ch. 6 et 7) ; sur des sujets comme « christianisme et colo-
nialisme » (pp. 121 ss), « christianisme ct capitalisme » et « déviations
théologiques du christianisme », il écrit :

Avec une Chrétienté prisonniére du capitalisme occidental, I'intelligence des
Ecritures, de Jésus-Christ et de la mission de I'Eglise a été profondément faus-
sée. Les prioriétés du royaume de Dieu ont été négligées. L'ecclésiologie a été
accordé au triomphalisme plutdt qu’au service évangélique. La théologic est
devenue fortement défensive... (p. 126).

C’est pourquoi le « défi de I’Asie a la Chrédienté » (ch. 8 est un
appel aux Eglises pour une conversion radicale (ch. 10), pour une
« conversion 4 la libération » (pp. 206 ss), 4 un renversement qui
évangélisera le centre de la chrétienté :

Aujourd'hui, les périphéries sont en train de provoquer un changement dans
les centres. Des missionnaires de retour d' Amérique Latine, d'Asie et d' Afrique
sont souvent ccux qui contestent les Eglises centrales, leurs actions et leurs insti-
tutions. C'est assez semblable i I'effet de Paul et de Barnabé au Concile de
Jérusalem sur la circoncision des Gentils convertis (Actes 15). Pour qu'un tel
effet puisse se produire, il doit y avoir dialogue entre les périphéries et les Egli-
ses centrales et ceux qui sont dans les centres devraient se préparer a recevoir
I'influence de ce qu’ils entendent (p. 217).

Réflexions finales

En 1975 4 Louvain, avec F. Houtart, S. Lourdusami, Bimiwenyi
Kweshi, nous avons parlé de la possibilité de commencer un dialogue
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entre les théologiens du Tiers Monde. De li est née |’Association
GEcuménique des Théologiens du Tiers Monde, qui doit tant a Sergio
Torres (un Chilien alors en exil 3 New York). De ces rencontres est
née une mystique. Nous connaissons mieux nos théologies. La théolo-
gie de la libération a pu étre repensée dans d’autres contextes en
Afrique et en Asie, mais comme nombre de ces réalités sont analo-
gues, elle s’est développée et €tendue. Les critiques adressées i notre
théologie par la Congrégation de la Doctrine de la Foi, désapprouvées
cn Inde (j'ai pu le constater en 1984) *, lui ont donné encore plus
de vigueur et d’expansion, car « Dieu écrit droit sur des lignes cour-
bes... ».

39. Voir I'article précédent de J. Kerkhofs.



