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IV. - HIPOTESIS PARA EL ESTUDIO DE LA
CULTURA LATINOAMERICANA. -

Nuestra historia comienza por un ''choque', un "choque' de dos
gigantes, un "choque' de dos civilizaciones, de dos culturas.
Una se encontraba todavia en la época calcolitica; en un nivel
cultural que podrfa compararse en el mejor de los casos, al de-
sarrollo de la primera dinastfa egipcia; otra, que desde la pri-
mera dinastfa egipcia habfa acumulado una experiencia de muchos
siglos. Habfa una diferencia cultural, si pudiéramos hablar en
términos absolutos, de como cinco mil afios de evolucidon huma-
na, por lo menos. El més asiftico de los asiaticos, el indio, se
va a enfrentar con el mis occidental de los occidentales, el his-
pano, que acababa de descubrir la via de acceso hacia el Asia
por el Atlantico. El Atlantico se constituye en el centro de la
historia desde ese entonces hasta el presente; es decir, el Pa-
cffico dejo de tener la centralidad que poseia para nosotros en
la "prehistoria".

Esto tiene mucha importancia geopolitica. Antes, las grandes
culturas miraban hacia el Pacfifico; los aztecas y los incas se
situaban junto al Pacifico. Mientras que cuando comienza nues-
tra "historia'" ese Pacifico permanece como en la prehistoria,
se queda atras; en cambio el Atlantico es el que recibe nuevo
influjo; el Atlantico norte se convirtido en el siglo XVI en el cen-
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tro de la historia, y lo es hoy todavfa.

La "Cristiandad" europea tuvo otro Ambito de expansidn, expan-
sion que el Islam le habfa imposibilitado durante ocho siglos, vy,
en definitiva, los turcos ya comenzaban a converger sobre sus
espaldas.

20. -IMPROVISACION ANTE LO INEXISTENTE

Aunque el hombre hispfnico estaba bien preparado para luchar,
aunque en los Gltimos siglos habfa retomado palmo a palmo mu-
chas tierras ocupadas por los "infieles', estaba sin embargo to-
talmente inexperto en comprender el "salto histdrico' -esos cin-
co mil afios de los que hablabamos hace un instante- que debia
dar. Enfrentarse a un Abdala de Granada era enfrentarse a un
contemporaneo, a un hombre del mediterrdneo, a un semita que
conocfa el romance, en fin , a un semejante que aunque derrota-
do, era un igual al hispano(l). Mientras que sin saberlo y sin
haberlo previsto, ya que en el mejor de los casos creyd el his-
-ano ir hacia el imperio chino, y alin en este caso hubiese podi-
wo dialogar mejor, el espafiol se encontrd con un hombre inexis-
tente en todos los esquemas de las ecumenes conocidas. El ame-
rindiano simplemente no existfa para Eurasia. Y estaba tan
fuera de todo esquema que Coldn no tuvo en su vida plena concien
cia de haber descubierto América, ya que insistid e insistid de
haber llegado al Asia.

Es muy distinto llegar a un lugar preconcebido a descubrir lo
inesperado. En su diario de a bordo nos relata, describiendo en
pocas palabras toda la protohistoria latinoamericana, y mani-
fiesta claramente la cultura y civilizacion de la que era portador;
dice Colbn: "La informacidn que yo habfa dado a V. A. de las
tierras de Indias, y de un principe que es llamado gran Khan,
que quiere decir en nuestro romance rey de los reyes (a Coldn

(1) Hemos estudiado esta cuestidon en un curso inédito dictado
en la Universidad Nacional del Nordeste (Argentina), en el pri-
mer semestre de 1967. -
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todas las palabras que le decfan los indios le sonaban asifticas ;
lo paradbjico es que lo erany cémo muchas veces &l y sus antece
sores habfan enviado a Roma a pedir doctores de nuestra santa
fe (&l pensaba que eran asifficos) porque les ensefiasen en ella,
v nunca el santo Padre lo habfa provefdo, y se perdian tantos pu2
blos cayendo en la idolatrfa y recibiendo asi sectas de perdicidn
(esto muestra a su vez una vision de la historia y, por cierto,
teologica; se perdian todos ellos porque no habfan recibido subau
tismo y la predicacidn evangélica. Esta teologfa estari presente
en todo el siglo XVI). V. A., como principes cristianos y como
principes amadores de 1a santa fe cristiana (la cristiandad) y
acrecentadores de ella v enemigos de 1a secta de Mahoma (qué
tendra que ver Mahoma en América?) y de todas las herejias
(ustedes ven que Coldn todavia es un caballero cristiano medie-
val, que lucha contra el Islam v que tiene que continuar la Cru-
zada contra el Islam y que esa cruzada la lleva a cabo ahora en
América), pensaba de enviarme a mi, Cristébal Coldn, a dichas
partes de las Indias (pero de las Indias orientales) nara ver los
dichos principes v los pueblos v la disposicion de todo, y la ma-
nera como se pudiese tener la conversidon de ellos a nuestra san
ta fe' (2).

Asf vefa Coldn su empresa; ese hombre resumfa en sf toda la
protohistoria; desde muy lejos, desde Abrahfn hasta ese espafiol
que partfa de Palos. En este pequefio texto podriamos rehacer
toda la historia; esa es la vision del mundo que tenfa Coldn: ese
era el filtimo constitutivo de su mundo cultural; era el fondo de
sus actitudes: era lo que le habia hecho tomar una nave y partir;
todo se unifica; esto era la cultura hispanica en el momento del
descubrimiento.

Para el lector contemporaneo, pudiera parecer que el texto indi
cado esti lleno de blandas y bellas elucubraciones con las que el
Almirante encubria su hipocresfa, su hipdcrita intencion de ga-
(2) Citado por Ballesteros-Berretta, Cristébal Coldn <n Histo-
ria de Ameérica, Salvat, Barcelona, t. IV, p. 540.
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nancias. Muchos lo han pensado asf. Serfa un anacronismo que
sblo evidencia la ignorancia de una tal interpretacién, al objeti-
var en el descubridor tales intenciones. Colbn era un mediterra
neo, por eso aceptaba como propias todas las estructuras inten-
cionales del semita-cristianismo en su vertiente romano-latina-
-catdlica. Su largo contacto con los lusitanos y espaiioles le dio
su espfritu de Cruzada. Sus viajes eran la continuidad de las lu-
chas de la Cristiandad medieval contra el Islam incluyendo en
ellas la conversion de los infieles y el logro de un buen botfn.
Ustedes saben que en las luchas contra el Islsmademas de con-
vertir al que cautivaban, se apropiaban de sus bienes; como lo
hacfan también los islamicos. Habfa una tolerancia relativa en
el mundo islAmico, de manera que el que no querfa convertirse
podfa salir de los 1imites del Reino o permanecer como un ciu-
dadano de segunda categorfa, que pagaba impuestos suplementa
rios.

21. AMERICA FUERA DE LA HISTORIA.

antro de ese mundo, de esa cosmovisidn, dentro de ese hori-
zonte intencional entraban sblo tres términos o Ambitos en una
vis 6n de la historia universal: la Europa cristiana, el Medio
oricate en el Africa islamica, y el lejano oriente con el Khan.
Am:rica estaba radicalmente fuera de la historia; ni sus habi-
tantes tenfan conciencia de la historia, ni tenfan los hispanos
mismos conciencia de su distancia. Hay hechos muy interesan-
tes. Cuando Cortés iba por Guatemala, le preguntaba a unos in-
dios que eran descendientes de los mayas y que estaban a pocos
pasos de las ruinas antiguas: "Quiénes hicieron estas cosas?"
Y los propios mayas respondieron: ""Ni nosotros ni nuestros pa-
dres". Qué significa esa pérdida, esa amnesia cultural? Por
qué se produjo? Ellos mismos no podfan releer los do
cumentos de sus ancetros; pero hay causas muchos més graves,
porque su conciencia del eterno retorno no les habia dado un in-
terés por la historia; eran prehistéricos en el sentido fenome-
noldgico; no tenfan sentido de la historia; la temporalidad no ha
bia llegado a la historicidad.
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La historia de amerindia no existia ni en los habitantes que te-
nfa Ameérica, ya que vivian en un mundo primitivo de la tempo
ralidad de la existencia ahistorica; ni en los europeos y los eu
roasifticos, que no tenian conciencia ninguna de su existencia,
de la existencia de esos americanos.
América estaba fuera de la historia, hecho reflejo de la concien
cia humana; pero no estaba, es evidente, fuera del ser. Améri
ca existia fuera de toda conciencia refleja, pero tenfa concien-
cia de algo. El amerindiano, ciertamente, vivia su mundo, vi
via un mundo real aungue no conociera su origen, aungue no
tuviera refleja conciencia de la historia. Para el hispano, para
nosotros, cuando no hemos podido desentrafiar el sentido de su
mundo, el amerindiano se nos presenta como incomprensible.
En un texto muy interesente, de A. Caturelli, nos dice: "Amé-
rica tiene los caracteres de una cosa simplemente ahi, presen-
te, y nada més; no es mas que eso: pura presencia, en bruto;
es ser en bruto que a muchos americanos no se ha revelado ni
siquiera como una simple presencia, como un ser en bruto que
nada dice porque no les es patente... América no dice nada. . .
Ameérica es originaria por cuanto se sitia en el primer estrato
de la presencia del ser o, lo que es igual, en los origenes pre
vios a la fecundacidn por el espiritu en la antigiedad del ser
presente no-develado todavia. Es una especie de pura physis,
como la que sale o surge de si misma en el sentido heideggeria
no del término; pues es el contineute originario; América es
originaria... Esta es la América no descubierta todavia'. (3)

22, CHOQUE DE CIVILIZACIONES.

Ameérica como amerindiana, v amerindia como ser bruto, es el

paisaje un tanto desolador que se presenta a los ojos del hispa-

no cuando, contra todas las hipbdtesis y ante la experiencia evi-

dente, se la descubre como un continente nuevamente alcanzado.
Nuestro continente , nuestro mundo no es nuevo porque sea mis
joven, muy por el contrario es viejo e instalado en &€pocas pre-

historicas mucho més antiguas que la de los espafioles. EIl nue-

(:‘gJA .. Caturelli, América bifronte, Troquel, Bs. As,1961, pp. 49-53.
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vo mundo, significa ese hecho mayor en la historia humana, un
nuevo mundo dentro del panorama de los mundos ya conocidos;
pero, entonces, es un nuevo mundo para el mundo antiguo.

Existfa ~ América en sf, sin conciencia refleja de su ser bru-
to; pero existfa; y tan -existfa que las proas de los hispanicos
la encontraron contra su voluntad, y les impidid llegar al Asia
como hubieran querido. Lo malo de todo encuentro inesperado
es la improvisacion. Coldn iba preparado para encontrar Asia,
tenfa en sus bodegas lugar para cargar los refinados productos
del Asia, y lo que es més, tenfa en Europa mercado para esos
productos. De pronto, llega a unas tierras que denominan San
Salvador, primera objetivacién toponfmica hispano-cristiana.
San Salvador, el s6lo nombre niega ya el mundo amerindiano e
implanta al europeo. Asf, ""desde el vamos', esti dada toda la
historia latinoamericana. Dejando de lado el nombre de Gua -
nahanf, el ser en bruto es negado, pero no asumido.

“s decir, se comienza como a superponer lo hispénico a lo ame
rindiano. Qué otra posicidn hubiera sido posible? Acaso la acep
tacion de la ""barbarie', América es acaso sblo barbarie y toda
cr:acion debe venir desde fuera de su nficleo. Esto considera
Vi:tor Massuh en América como inteligencia y pasidn (4)

En primer lugar, habrfa que entender bien qué significa ""barba
rie'’. Dicha palabra es originaria del griego, como ustedes sa-
ben, usada por ellos para nombrar a los pueblos extranjeros,

a los que sobrepasan los horizontes de su ecumene; esos son
los béarbaros; los hombres que estin fuera; los que son incompren
sibles y por lo tanto no viven en el mundo helénico. Casi no srn
hombres porque no estin dentro del propio &mbito cultural. Y
en este sentido, Guahananf evidentemente es 1o barbaro, lo bar-
baro para el hispano, pero no para el hispanoamericano. Pero
tampoco hispanoamérica se constituve sobre Guanahanf, ni so-
bre un puro San Salvador hispanico. Guardemos por lo tanto 1m

(4) Ed. Tezontle, México, 1955, p. 35.
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poco de expectacidn, pero, desde ya, heguemos consistencia a
un puro hispanismo, que harfa de Ameérica parte de la cultura
peninsular sin més, y, también, de un puro indigenismo, a la
manera de muchos en México o Perfi, que parten de lo amerin-
diano exclusivamente.

Amerindia o hispanoamérica no es tanto el ser bruto mudo, es
un ser enmudecido, embrutecido, ante un ofdo habituado a escu
char otra mfisica, otras lenguas, otras armonfas. El indio no
es el ser en bruto, sino més bien brutalizado ante una concien-
cia enceguecida ante sus valores, la conciencia unilateral del
conquistador. No es el barbaro sino s6lo para aquél que erigid
su ecumene en la finica ecumene posible. Coldn no descubrid
Ameérica sino que se encontrd con algo que siempre quiso creer
que era Asia. Américo Vespucio y afin el Orbe nuovo de Marti
della Algeria, que es el primero que ""descubrid" América, sbdlo
realizaron el descubrimiento geografico del nuevo continente, el
hallazgo de los amerindianos. El descubrimiento de los amerin
dianos como otros, como radicalmente distintos a los hispanicos,
pero poseyendo su propia cultura, sus propios valores, sblo lle
garon a efectuarlo muy pocos colonizadores, casi ninguno.

El indio visto "desde afuera' fue la actitud normal que asumid

el hispano. Si alguno lo vio "por dentro' fueron algunos misio-
neros, tal, por ejemplo, el caso prototipico de Sahagin o de Bar
tolomé de las Casas, el primero como antropbdlogo social, el
segundo como politico-social, pero ambos comprendiendo al in
dio desde dentro, con una simpatfa que los connaturalizaba con
el amerindiano.

Para ellos 1o americano no era un ser en bruto, sino un modo
imperfecto, pero ya humano, apresado en el mundo mfitico del
hombre arcaico; pero perfectible; ser al fin.

Habfa pensado describirles, por ejemplo, como un Fernindez
Gonziles Oviedo, que muri6 en 1547, describe al indio y lo des
cribe "desde afuera''; se pregunta si el indio es hombre o si ho
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es hombre; y responde al rey que lo es efectivamente y que pue
de realizar trabajos racionales. Como ve al indio el hispano?
Lo ve primero como una cosa, un ente;lo considera como hom-
bre, es decir diferente al animal; desde el punto de vista teold
gico tiene un alma, pero sin lugar a dudas lo considera igual -
mente desde el punto de vista de lo fitil: el indio como "mano de
obra'. También lo ve desde el punto de vista del que puede reci
bir el bautismo y formar una comunidad civilizada. Pero ja-
mAs estos primeros historiadores vieron al indio ""desde aden-
tro" como lo habfa hecho Sahaglin o Bartolomé de las Casas.

Entonces, qué se produce? Se produce primero un choque de ci
vilizaciones, un choque de instrumentos de civilizacidon. Esta
es la historia que ustedes més conocen; la historia que se nos
cuenta en las historias de América, cuando se explica que de-
sembarcd Coldn, y se encontrd con los indios y comenzd un pro
ceso de conquista. ""Qué es lo que pasd? Pues, que el espaiol
tenfa pdlvora, tenfa sables, tenfa carabelas, tenia caballos, te

fa perros, tenfa una cantidad de organizaciones, fortalezas, que,
pasmaron al indio, lo asustaron y lo vencieron. A qué nivel se
produjo el choque?

Es' 2 choque se produjo a nivel de las civilizaciones. Podrfamos
anzlizarlo en diversos niveles. Este choque de civilizaciones,
sigrifica un choque a nivel etnolbgico, democratico, guerrero,
etc., en el sentido que hay dos razas que chocan. Por los des-
cubrimientos contemporaneos, las descripciones demogréaficas
dadas por Bartolomé de las Casas eran ciertas; en México es
posible que haya habido en 1532, segln los célculos de Cook-
Borah (5), unos 16 millones de indios, y en 1608, no quedaba
ni siquiera un millén y medio, es decir, se decfa la verdad al
expresarse que cuando llegaron a la isla de Cuba los hispanos,
habfa casi un millén de personas, y al tiempo no quedaba casi
ninguna; y el niimero de indios después fue reemplazado por el
(5) The indian population of Central México, 1531-1610, Univ.
Calif. Press. Berkeley, 1960
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mismo nfimero de vacas, que llegaban casi a un millén. Todo
esto es cierto. Era fruto inevitable de un choque de givilizacio-
nes. El indio muere o se inclina ante el conquistador. En mi
trabajo sobre el Episcopado en el siglo XVI, he podido obtener
cifras interesantes. Hay ciertamente muchos obispos que dicen
que si Bartolomé estuviera allf "contarfa las mismas cosas que
yo cuento'. Por ejemplo, el obispo de Santa Fe de Bogota en el
afo 1537, decfa que habfa 150. 000 tributarios indios; en 1559 ,
4.000; en 1568, 2.000; en 1628 el obispo informaba que quedaban
69 indios tributarios de los Quimbayas. Esto se encuentra en
muchas otras partes. Es cuestidon de espanto y realidad catas-
trofica esto de la disminucidon de los indios, producto del ""cho-
que' (6).

Bartolomé de las Casas -yo me inclino cada vez més a pensarlo-
fue un gran historiador, y un gran etndlogo intuitivo, lo que dijo
realmente acaecid. He leido en el Archivo General de Indias, co
sas desastrosas acerca de lo que hicieron con los indios; real-
mente es ponerse ''los pelos de punta', ante los sufrimientos de
los indios que los mismos obispos comentaban en sus cartas.
Hay, por ejemplo, esto: "En esta isla no hay en toda ella doctri
na de indios, y por ni haber quedado siquiera memoria de ello
-nos dice Valderrama y Centeno- de mis de un millon y seiscien
tos mil que habfa''. Esto lo dice de Cuba ("'no hay memoria de
ello'™, es decir, que no habfa quedsdo ninguno de los indios de
la isla; en fin, choque de civilizaciones. Y en esto podriamos
extendernos, pero debo resumir porque se nos esti acabando el -
tiempo.

23. CHOQUE DE "ETHOS".

Hay ademés un choque de ethos. El indio tiene un modo de encarar
la vida, una enorme paciencia, un enorme fatalismo. Como todo
es "necesario” en el mundo indio, como la libertad no cuenta,
(6) Hemos estudiado la cuestidn en nuestra obra de proxima
edicidbn (Cuernavaca, México) sobre El episcopado hispanoa-
mericano (1504-1620) .
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como todo es divino, el indio es sumiso. El indio del imperio in
caico obedecfa en todo a sus autoridades, ciegamente.

Mientras que el ethos del hispano era distinto. Observen, por
ejemplo, una muestra del choque de los ethos en la deseripeidn
que Bernal Diaz hace sobre Cortés, en un enfrentamiento en la
conquista de los aztecas, del imperio azteca. "Como cabalgaba
con cacique y papas, y a todos los demfis principales, como ya
callaban, mand6 Cortés a los fdolos que derrocamos, hechos pe
dazos que los llevasen a donde les pareciese, v los quemAsemos
(vean cdomo Cortés "hecha abajo'' todos esos valores de ese pue-
blo). Otro dia después de nos encomendar a Dios (este es el Dios
de Abraham) partimos de allf muy concentrados nuestros escua-
drones y nuestros caballos ( mormal, cierto? pero no, estos ca-
ballos fueron aquellos caballos de los pueblos indo-europeos, que
después fueron semitizados; los indios se admiran de estos caba
llos, pero los jinetes son hombres muy particulares que tienen
dioses prinicos, etc. A partir de estas pocas palabras podrfa-
10s retrazar toda la protohistoria americana, hasta llegar prac
ticamente a la Mesopotamia y mas allé) y de caballos muy aveza
dos que habfa de entrar rompiendo. Y yendo as{ viniendo a encon
tre: dos escuadrones de guerreros que habfa seis mil, Cortés
maudd que estuviésemos quedos, y con tres prisioneros que to-
mainos unos dias antes, les mandd decir y requerir que no diesen
guerra, que les queremos como hermanos, y dijo a uno de nues
tros hermanos que se decfa Diego de Godoy, que era escribano
de 5. M. (estas cosas nos hacen sonrefr hoy, pero era asf; esta
gente tenfa escribanos que escribfan esto y daban valor jurfdico
a todos los actos) que mirase lo que pasaba y diese testimonio
de ello si hubiese menester. Y cuando les hablaron los tre- pri-
sioneros que les enviamos, mostrandose mucho més recio, en-
tonces, dijo Cortés: Santiago, a ellos! ''. Son interesantes estos
hechos,para esta palabra "Santiago'" lo dice va todo. Esta pala-
bra Santiago es la que habfan usado los cristianos en la cruzada
contra los musulmanes; como ellos tenfan a su Mahoma y lo lan
zaban contra los cristianos, los cristianos también tuvieron gue
tener alguien que los defendiera y fue Santiago.Estas palabras de
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Cortés, luchando contra los aztecas, se manifiesta toda la his-
toria y el ""choque'de culturas.

"Entonces desde la batalla pasada tenfan los caballos tiras, es-
padas y ballestas, y nuestro buen pelear, y sobre todo la gran
misericordia de Dios que nos daba fuerzas para nos sustentar.
...(7). El hispano muestra allf un dnimo y un temple més recio;
mis recio aQn por un hecho simple; el indio era vegetariano y
era de temple mas débil, mientras que el espafiol comfa como
habfa comido en Extremadura o Castilla, as{ también habfa cn-
mido en Cuba, que era de donde venfan estos conquistadores de
México; allf comfan carne_en cantidad: eran hombres mucho més
fuertes que el indio, como bien lo explica Pierre Chaunu.

El comentario de estos cortos textos nos es suficiente para ad-
mitir que el ethos del conquistador no es sino el ethos del caba-
llero cristiano de la Reconquista, con todos sus defectos y vir-
tudes— Lo cierto es que ese ethos se impone, y nosotros podria-
mos efectuar el largo recorrido de como ese ethos indio permi-
te que el indio acepte la esclavitud encubierta, la servidumbre
Asf como Coldn cuando desembarca cambia el nombre a una is-
la, y esto ya anticipa toda la historia que vendri; también en la
misma isla de Hait{, en el primer afio, algunos indios fueron
encomendados. Y en esta instituciéon de la encomienda, o en el
hecho de que algunos indios comienzen a trabajar para los esp~-
fioles, estd dada toda la historia de América. Unos gobernaran
y seran los espafioles; otros serin los sfibditos, y seran los in-
dios. De modo que al nivel de las instituciones sociales o &éticas,
en un primer momento se da toda la historia posterior.

24. -LA EVANGELIZACION COMO PROCESO DE ACULTURA-
CION. LA "CRISTIANDAD COLONIAL". -

Un tercer aspecto y el més importante es el chogue de cosmovi -

siones. A qué nivel se da ese choque de cosmovisiones? El cho-

(7) Bernal Dfaz del Castillo, Historia verdadera de la conquisf-
de la Nueva Espaiia, Austral, Buenos Aires, 1955, pp. 107-1323~
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cue de cosmovisiones, 1o méas radical del proceso se da en lo que
dlgunos creen que es dominio exclusivo de la historia de la Igle-- -
sia: en la evangelizacidn (8) Ese es el nivel radical y fundamen-
tal de la transculturacidon del pueblo indio en pueblo latinoameri-
cano. Los evangelizadores que portan en si el nlicleo fundamental
e la cultura hispana. El guerrero espaiiol toma la espada, pero
tiene plena conciencia que es el misionero quien va a dar el con-
tenido cultural a la conquista. Tendrfamos que estudiar, en la
listoria de la cultura, el proceso de evangelizacidon como el fun-
cdamental de este proceso de transculturacidn.

l.as historias americanas se detienen frecuentemente, o casi ex-
clusivamente, en el enfrentamiento de las civilizaciones o en el
sistema de instrumentos. A veces los poetas o las historias lite-
rarias descubren elementos de choque entre los ethos, pero no
conocemos, no existe, una exposicidn sistemética del proceso de
cculturacidon que se produjo al nivel del nficleo ético-mfitico, del
sistema Gltimo, del contenido, de los valores, de las cosmovisic -
r~s en pugna. Evidentemente era necesario plantear la cue stidon
€. el nivel y pocos autores, sobre todo contemporaneos, han sr-
ktido preguntarse donde y como se produjo el principal v esencial
rive de aculturacion.

De hiberse seguido atentamente nuestra exposicion hasta el pre-
csente, se comprendera rapidamente que lo esencial de esas es-
tructuras en pugna, y el triunfo de una de ellas, debe situarse en
1> que comiinmente se ha relegado, no sin cierto desdén, en las ’
historias de la Iglesia latinoamericana. Se trata nada menos, que
cel proceso de la evangelizacidon. Con esa palabra explicitamente
religiosa y cristiana, se relega todo esto a un capftulo secunda-
rio de nuestras historias. De estas visiones del mundo que se die-
ron en Latinoamerica, por otra parte, nadie se va a ocupar en
las historias de la filosoffa, y asf se encubre un fenbmeno esen-

Ei) Véase p. ej. la obra de Robert Ricard, La conquete Spiritue-
I e du Mexique, Institut d”Etnnologie, Paris, 1933, y la de Armas
Medina, Cristianizacion del Perli, EEHA, Sevilla, 1953. -
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>ial de nuestra cultura. Es mas, se trata del fendmeno esencia
ie toda la conquista y de toda la cultura latinoamericana colonicl.
Para probarlo tenemos argumentos suficientes. El mas pobre e
infimo de los misioneros iba a los indios y les predicaba: "Uds.
zreen que el sol es dios, o que tal Ruaca es un angel o demoiiic,
no, todo esto es error; hay un Dios creador y vivo que hace todo
de la nada y este es nuestro Sefior". Esto lo encontramos en to-
Jos los catecismos del siglo XVI. Esto que parece tan inocente
significa nada menos que predicarles a ellos estructuras semi-
:as milenarias, desconocidas para pueblos primitivos, y esto
significa un hacerles cambiar los Gltimos valores de su cultura.

Es de importancia hacer un anflisis de los catecismos de la épc-
2a. Podemos observar asf una cierta desviacibdn teoldgica, por-
jue los hispanos y los misioneros, cuando traducfan los catecic-
mos para lenguas indias, conservaban ciertas palabras que ellos
arefan intraductibles, porque a su criterio daban la originalidac
al cristianismo. Cufles eran esas palabras por ejemplo? Eran:
Dios, alma, Virgen Marfa, y otras expresiones de este tipo. Pe
ro no estaba por ejemplo, la palabra creacidon. Por qué? Porgue
ellos usaban la palabra hacer o producir de los indios, que no
daba realmente el sentido propio de la creacidon. Quiere decir
que los propios misioneros no tenfan plena conciencia de la ori-
zinalidad de la doctrina de la creacidon, por ejemplo, de tal mo-
do que la traducian en cualquiera d~ los verbos de los propios
indios. En cambio, la palabra alma, que no es esencial para el
:ristianismo, porque lo importante no es la inmortalidad del al-
ma fundada en el dualismo cuerpo-alma sino la resurreccidn de
la totalidad, para ellos era esencial. Se nos muestra una vez
mnis ese dualismo tan influyente en la filosofia cristiana medie-
val y alin en la del renacimiento.

En fin, a trayvés de los catecismos de la &poca se puede deducir
la visidn del mundo de los misioneros. De todos modos, es al
iivel de la evangelizacidon que se produce el cambio radicai.
As{ se constituyd eso que hoy llamamos la "Cristiandad colo-
1ial" . Este nombre lo he propuesto yo, aunque Toribio de
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Mogrovejo hablaba en el siglo XVI de "esta Cristiandad de Indias"
(9). Ustedes saben ya a lo que se llama la "Cristiandad" euro-
pea; esta "Cristiandad'" nuestra es sui generis. Si Uds. abren l:.
Recopilacidon de las leyes de las Indias, la primera parte esta
totalmente dedicada a cuestiones eclesiasticas. Primero, que s2
conquista las Indias y se tiene derecho sobre ellas porque se la
evangelizarf. Después entran numerosos capitulos sobre los ai-
zobispos, obispos, las universidades (que son todas catbdlicas),
seminarios, etc. ete. . En los libros siguientes entra a tratar

de otras cuestiones de Indias. Es decir, que el fin religioso es
primario. Pero a Hispanoamérica la gobierna el Consejo de In-
dias y el rey, y no la Iglesia. El rey elige los obispos, delimite
los obispados y envia a los misioneros. Roma queda relegada y
separada de América, porque el rey de Espaia la tiene como''a-
rrinconada' dandole ciertas libertades en la politica europea, pe -
ro que de ningfin modo se "entrometa' en las Indias.

La Ameérica colonial es una Cristiandad muy peculiar, mas de
tipo bizantino que medieval-ro.iauy, y puede llamarsela estric-
tamente cristiandad. En la cristiandad medieval, el nivel cultn-
ral habfa sido asumido totalmente por la Iglesia, y ésta se impo-
nfa y proponia todo desde arriba; la inquisicion formaba parte
del sistema. Serfa de mucho interés para Uds, el estudiar el sen
tido nrofundo de esta cristiandad. Esta cristiandad americana
tienc su historia. Uds. podrfan estudiar el nivel cultural o lite
rario, en la "Historia de la Literatura Hispanoamericana''de An-
derson Imbert (10). Hace allf un analisis generacional de autores.
Pueden afin leer la amena exposicion de Picon Salas "De la con-
juista a la independencia', un pequefio librito del F.C. E. donde
muestra lo que significa esta vida colonial bajo el imperio d=
la Iglesia. -

.[Q)Archivo del Escorial (Espafia) Ms. d-IV-8, primer folio:
'...que con ojos tan piadosos se ha dignado de mirar esta Ygle-
sia y nueva Christiandad de estas Yadias".

(10) Ed. F.C.E.. Breviarios. México. 1966. -
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I'ara todos, esta sobreentendido, que este proceso culmina en 1
i1lependencia; en ese entonces comienza algo nuevo culturalmen-
t>. Pero no, a un nivel cultural no pasa nada nuevo en la indeper-
cencia. Lo maximo que hallamos es una erupcidn a mayor canti-
¢ad de influencias de tipo francés, pero la ruptura cultural no
se produce de ningin modo, como digo, en 1810, sino que se prc-
cuce mucho después. Cuando se hace un analisis cultural de la
Argentina o de América Latina, esta hipbtesis se transforma en
un hecho. Por qué? Porque desde 1492 hasta la &poca que propor
dremos hubo una continuidad de estructuras fundamentales; y pa--
ra que realmente haya una nueva estructura cultural, no politica,
sino cultural, es necesario que una nueva visiéon del mundo se
imponga, y que se imponga desde el poder, y desde este poder s:
imponga a toda América Latina. Uds. pueden ver que en 1810 no
sa hace esto. Todos los que hicieron la "Revolucion de Mayo"
fueron formados en las universidades coloniales; por ejemplo Bel
grano en la Universidad de Salamanca, y hoy todavia en la escale-
ra de la biblioteca dice "aquf estudid Manuel Belgrano", donde es-
tudid : derecho de aquella época; y Moreno estudid en Chuquisa-
ca, y los deméas igualmente; todos habfan estudiado en universiuc -
d=s coloniales, y por lo tanto en la "Cristiandad'. Miranda, el
gran profeta de la libertad de América, mucho més que los nues-
trros, creo yo, muere y lega sus libros a la universidad de Cara-
cis y dice "Donde yo aprend a ser cristiano'. Asf que toda esa
gante que proclama la independencia son todavia "conservadores'
d> ese régimen cultural antiguo, ninguno de ellos sale del siste-
ma. El mismo Rivadavia, que algunos piensan que es el gran se-
cilarizador, tenfa de su constitucion la misma vision patronal de
los reyes hispanicos, y cuando organiza y reorganiza los conven-
tos y se queda con los bienes, hace lo que habia hecho laCristian-
dad desde Constantino. No es un sistema distinto, sino que es el
mrismo sistema que se aplica y conserva; y asf en toda América
Latina, donde se da este mismo proceso hasta aproximadamente
1350. -

215. - SIGNIFICACION DEL POSITIVISMO. -

Tn 1850 comienza una &poca de transicidon Donde realmente ae
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da el segundo momento cultural en América latina es en el pe-
rfodo que va de 1850 a 1880, ahf se produce una ruptura (11).

La "Cristiandad" dura de 1492 hasta esa &poca en que se produ-
ce una ruptura radical, como nunca habfa habido, y es la irrup-
cidon en toda América del Pogitivismo. No influye como algo s= -
cundario; es fundamental. Comte ensefiaba su filosoffa en Parfs,
v tuvo muchos alumnos latinoame ricanos, especialmente brasi-
lefios. Esta generacidn comienza a influir desde 1870, y no es
una pequeiia influencia, es una influencia que domina la situa—
cidn. Esta generacidn positivista pasa después de un defsmo, 221
tipo iluminista-racionalista, a un puro materialismo. El positi-
vismo de tipo comtiano, que progresari mis en Brasil era de
inspiracion religiosa, no asf el de México y Argentina que se
transformd en un positivismo materialista.

La ley 1420 en nuestra Argentina es un pequefio epifendbmeno de
una vision nueva del mundo. Esta generacidn que era positivists
en filosoffa, en el plano de la civilizacion lanzaron a América
I~tina a la conquista de la utilizacidn y el progreso en el plano
ae los instrumentos. Un Alberdi, un Sarmiento, un Mitre com..
primera generacidon, y después mucho més importante afin un
Scalzbrini, un Bunge, un Ingenieros. ... ellos producen una ver-
dadera revolucion en el plano de la civilizacién y sobre todo en
las estructuras culturales.

Ademas, en Argentina, se produce en esos momentos una inmi-
gracidon inmensa; de italianos y espafioles sobre todo. Esta gen-
te encuentra un desquicio cultural; y aunque ellos pretenden inte-
grarse.y piensan colaborar, no saben como; se produjo al fin del
siglo XIX la gran crisis cultural que animiza generaciones ente-
ras, pierde el alma, todo este gran grupo va a la deriva, toda es-
ta historia pierde su sentido. Pero hay una reconstitucidn. Uds.
saben que a principios de siglo, en 1910, ciertos profesores de
filosoffa y ciertos grupos més activos comienzan su lucha contra
(11)Cfr. Leopoldo Zea, Dos etapas del pensamiento hispanoame--

ricano, el Colagin de Mzyi

MAxvrina~ T10OAN
y araiealLlU, auxu,
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el positivismo. Por ejemplo, en Argentina, un Korn, un Alber
tini, un Rougés en el norte, y, sobre todo, por la influencia de
Ortega y Gasset, de Bergson, se aplica un golpe definitivo al
positivismo. Comienza una primavera cultural y se reestable-
ce un cierto equilibrio.

Nuestra historia cultural, como ven ustedes, podria resumirse
asi: Una prehistoria de tipo amerindiano; una protohistoria que
asume toda la historia europea e hispanica; y la constitucion ,
por un choque entre estas dos culturas, de Latinoamérica.

Este choque entre dos culturas lo seguimos llevando ""adentro™.
En estos dfas, por ejemplo, se ha constituido un grupo de inves
tigadores que esta estudiando el problema del "catolicismo po-
pular'. El catolicismo popular no puede explicarse sin todo 1z
que hemos explicado, ya que en las reacciones del argentino es
ta implicita toda su historia. En Argentina hay mucha menos in
fluencia india porque la inmigracion fue inmensa y los indios
pocos. En otros paises latinoamericanos, al ser tan grande el na
mero de indios, la influencia es mayor. Pero de todos modoz,
esos dos mundos estan siempre en nosotros.

La "Cristiandad colonial" cambia, de hecho, con el positivis-
mo, no antes. Allf comienza realmente la historia contempora
nea. Si queremos situarnos hoy en la cultura argentina, tenemcs
‘primero que saber claramente qué es el positivismo. Aqui en
la Argentina desde Scalabrini hasta Ingenieros, debemos ha -
cernos cargo de ellos y debemos leer sus obras; leer a Ferrei
ra y a todos ellos. Ricaurte Soler (12) ha escrito un libro so-
bre el positivismo en la Argentina y es una buena introducciou
Al positivismo todos lo tenemos ""dentro', en especial la gene-
racion anterior a la nuestra. Los médicos, los ingenieros, los
dirigentes de partidos tradicionales tienen, sin saberlo, "en
sus cabezas'", una filosofia positivista. Aln los artistas, y mu-
chos marxistas que son més positivistas que marxistas. Mars

(12)Ricaurte Soler,El positivismo argentino, Paidos, Bs. As., 19€2.
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mismo propuso un humanismo antipositivista, y el mismo Marx
desesperaria de "estos comunistas positivistas que son la lacra
del comunismo'; son exactamente los comunistas actuales.

Debemos estudiar *odo esto y, entonces, tendrfamos plena con-
ciencia de qué es e! movimiento positivista. En 1968 hemos de-
jado atras el positivismo, y, que yo sepa, no hay ninguna unive:
sidad argentina que tenga un profesor positivista, en filosoffa a)
menos, porque muchos profesores de filosofia del derecho son
todavia positivistas.

Este es uno de los grandes problemas de nuestra cultura actual.
la superacion definitiva, el destierro del positivismo, pero, qué
pondremos en su lugar? Esta es la cuestidbn. Por ahora nada
mas.



