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L'CONTRA" VATTIMO?

Enrique Dussel
Universidad Iberoamericana Plantel Golfo Centro

Ahora nuestra reflexion se endereza a algunas cuestiones donde nuestra
posicion debera confrontar la de Vattimo mas claramente, ya que partimos no de
la sociedad opulenta posmoderna, sino de la miseria de las sociedades dominadas
y explotadas por Europa (y hoy Estados Unidos) desde hace justamente cinco
siglos, desde 1492, el inicio de la modernidad.

Limites del sindrome ideolégico helenocéntrico

Nietzsche (y también Heidegger, Gadamer o Vattimo), como toda la actual
generacion mundial filoséfica (también en América Latina), hemos sufrido la
“distorcion roméntica” de la interpretacion del hecho “griego” (v helenistico en
general). Una verdadﬂra inversion, una invencion que se produce en Alemania,
pero también en lnglaterra y Francia,'”” desde la derrota de los turcos en 1683 (y
lallegada de los moscovitas al Mar Negro). Europa del centro, del Norte, comienza
a producir una Narrativa fantdstica (un verdadero grand méta-récit a lo Lyotard,
una “Gran Palabra” diria Rorty, en la que el mismo Lyotard o Rorty caen, asi
como Taylor o Habermas) que todavia nos envuelve con sus redes. Los grandes

This article is reprinted with the kind permission of the author. It first appeared as the third
chapter of his book, Posmodernidad y transmodernidad, published jointly by the Universidad
Iberoamericana Plantel Gelfo Centro, the Instituto Tecnoldgico y de Estudios Superiores de
Occidente, and the Universidad Iberoamericana Plantel Laguna in Mexico. (First edition
1999; ISBN: 968-750-748-9).
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promotores fueron, entre otros, los romanticos alemanes. Alemania prusiana
necesitaba una autocomprension heroica y mundial, en la moda europea del
racismo, antisemita, y culturalmente valida. Winckelmann en la Universidad de
Gottingen''® comienza el proceso, que lo culminaran Goethe, Herder, y
posteriormente Schlegel. De todos, el mas influyente, fue Wilhelm von Humboldt,
ministro de educacion prusiano, fundador de la Universidad de Berlin (que serd
el nuevo modelo para toda Alemania, en especial por su sistema socrdtico de
“seminarios”) y el Gymnasium (educacion secundaria dentro del espiritu de la
helenicidad-germanica). Asi surgen las hipotesis de las lenguas indo-germanas,
unido al racismo ario (que se inspira en Darwin), y a la unilinealidad de la historia
universal (como Heilsgeschichte en Hegel),'” todo lo cual se aprende y ensefia
en torno a una ciencia central en la ideologia-politica prusiana: las Altertums-
wissenschaften. Es de entender que cuando Nietzsche, alumno de grandes
maestros de esta “ciencia” como Ritschl, con quien de Bonn pasé a Leipzig, o
Erwin Rodhe, se atreva a criticar el dogma prusiano (el “sindrome greco-
germano’) de la conciliacion cuasi divina de la verdad del /ogos en Socrates, en
favor de lo dionisiaco (multiple, vital, inorganico), el influyente fildlogo
Wilamowitz movié todas las redes para dejar al joven Nietzsche “fuera” de la
carrera académica alemana.''® Paradojicamente, el Gltimo Nietzsche (que Vattimo
no sabe como interpretar), ;no lograra “reconducir” su posicion tedrica a una
postura mas aceptable para la “burocracia prusiana” de los fuertes, poderosos,
nobles (no burgueses), arios?: “Es imposible que un hombre no tenga en su sangre
las cualidades y las predilecciones de sus padres [. . .] Este es ¢l problema de la
raza [. . .] En nuestra época tan democratica, o mejor, tan plebeya, la educacion
y la cultura deben ser, sobre todo, el arte de enganar sobre el origen, sobre el
atavismo plebeyo en el alma y el cuerpo™.'”

El racismo existia en toda Europa (incluida Inglaterra y Francia) y en
Estados Unidos. Desde los romanticos se pensaba que los climas tropicales no
eran aptos para el desarrollo de las civilizaciones (véase la Antropologia de Kant)
y dejaban estigmas raciales insuperables.

Lo peor es que Nietzsche se levanta contra el dogma romantico griego
desde el propio horizonte romantico: no puede saltar sobre su sombra. ;Y siel
mismo culto dionisiaco fuera egipcio y no griego?'* ;Y si Atenas fue una colonia
egipcia y Tebas fenicia, es decir, semita? (Y si Europa la hija de Kadmos fuera
también fenicia?'?' ;Y si la misma filosofia (p.e. el logos como razoén apoféantica
esta presente en el Texto de Memfis unos 3000 a JC) fuera también de origen
egipcio?'?? Aun el joven Nietzsche deberia comenzar de nuevo. Sus hipotesis
histéricas eran demasiado endebles, ideoldgicas, helenocéntricas.

No es nada inocente el “helenocentrismo” roméntico, ya que funda el eje
“Grecia-Germanidad prusiana”, expansiva con Bismarck primero y con Hitler
después, pero también se continta en toda la cultura europea contemporanea 0
en Estados Unidos—ya que el “americanismo” es el dltimo capitulo del
eurocentrismo, que pasando del “Este hacia el Oeste”, atraviesa el Atlantico y
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llega al Pacifico. Hay que deconstruir este “sindrome ideolégico-politico™ que
todavia pervive en el optimismo moderno de Habermas, en la pretension de ir al
origen absoluto del “Occidente”,'* y desembocar sélo en lo dionisiaco (egipcio,
pero con pretension de auténtica helenicidad) en Nietzsehe, en Parménides (en
Heidegger), o en el origen de la metafisica (Vattimo). EI helenocentrismo (que
pretende que Grecia es el origen, que nada debe a egipcios y semitas, siendo que
Grecia no fue sino la parte dependiente y periférica occidental de las culturas
del Medio Oriente, hasta la expansion de Alejandro Magno) funda el germano-
centrismo romantico, prusiano y racista, y reconstruye sobre nuevas bases el
antiguo eurocentrismo humanista y mercantilista que comienza en el 1492—no
antes.'” Europa es el “centro” y el “fin” de la historia universal en la ontologia
hegeliana. Ni Nietzsche, ni Heidegger, y por lo tanto tampoco Vattimo, superan
el eurocentrismo ontoldgico (ni sus cimientos: el helenocentrismo-germano-
céntrico). Por otra parte, la ensefianza de la filosofia es la quinta-esencia de
dicho helenocentrismo en todo el mundo (incluso en las universidades de Africa,
América Latina y entre las élites influyentes de Asia). ;Podré trascender la
reflexion filoséfica hacia un més alla del originario horizonte griego? Una Etica
de la Liberacion con pretension mundial debe primero “liberar” a la filosofia del
helenocentrismo, o no habra filosotfia mundial futura, en el siglo XXI. Para hablar
como el Feuerbach del 1842, estamos tentados en decir que uno de los Principios
de la Filosofia Futura debiera ser el de no caer en el heleno, el germano, o el
eurocentrismo, sino tener desde el origen una perspectiva y un horizonte
mundiales. Los posmodernos no han todavia comenzado el proclamado real
didlogo con otras culturas: es hasta ahora un monologo-eurocéntrico (el
americanocentrisimo es su prolongacion transatlantico-occidental). jAbramos
el juego, comencemos pues!

Limites de una ontologia hermendutica prepragmatica

Cuando en 1970 pretendi desarrollar desde Heidegger una “ética
ontolégica”, comprendi que era imposible. En el “ser-en-el-mundo™ (del yo o
del nosotros) el Ser, el télos o la “vida buena” es como es, asi/, y simplemente se
la puede reproducir en la Identidad de la “autenticidad”. Esta limitado por el
ethos tragico de lo ya dado—situacion a la que no pueden escapar tampoco los
“comunitarios” actuales,'?® que no superan el horizonte de una Lebenwelt. El
“Mit-sein” heideggeriano no va més alla de un solipsismo (atn entre muchos)
neutro: es sélo la ontologica referencia al propietario (la “propietariedad™) del
ente en el mundo (“mio”, “tuyo”, “suyo”, “nuestro”. . .), pero no una relacién
practica con el Otro como alguien personal. El Ser, el An-denken, el Gestell,
todas estas categorias ontoldgicas (o su intento de superacion) son pre éticas,
pre personales, neutras. La hermenéutica ontoldégica no puede trascender esta
limitacion heideggeriana, a la que se remite constantemente hasta el presente.
Esto explica que Vattimo, en realidad, no haya podido desarollar una ética. Su



174 ENRIQUE DUSSEL

Etica de la Interpretacién no llega a ser una ética, sigue siendo una estética
lingiiistica, hermenéutica del ethos, moderno o posmoderno.

Dicha ontologia hermenéutica puede ser situada en dos ambitos que harian
posible una ética. En primer lugar, desde una pragmatica,'*® y aunque Vattimo
conoce perfectamente la posicion de Apel o Habermas, de hecho no ha asumido
sus aportes. Pareciera moverse todavia en la neutralidad de un solipsismo
ontologico (el Dasein heideggeriano yo-nosotros sin relaciones practicas inter-
subjetivas efectivas). La interpretacién o hermenéutica, como la proposicion
(sentence), pareciera no estar constituida desde el momento ilocucionario del
acto-de-habla (statement o Sprechakt). La hermenéutica ontolégica de Vattimo
tiene las limitaciones de la hermenéutica gadameriana: una criticidad solo referida
a una tradicién concreta de la Lebenswelt,'” en la imposibilidad de descubrir en
la referencia a la comprensién del propio mundo criterios morales validos en el
diadlogo intercultural. Es decir, no alcanza a situar a la ética en un nivel apriori
con respecto a la interpretacion o hermenéutica dentro de la comunicacion.'®
Desde Schleiermacher podria muy bien integrarse la “pragmatica” (es decir, desde
una relacion practico-ética de comunicacion intersubjetiva en la comunidad) a
la misma interpretacion o hermenéutica. Pero veo que Vattimo siempre se queda
en el nivel heideggeriano del pensar ontoldgico.

Ademas, si la interpretacién o la ontologia herméutica pudiera dar el paso
trans-ontoldgico de Levinas, se entenderia el por qué toda interpretacion u
ontologia hermenéutica debe situarse como “pensamiento débil”, en el sentido
de que la “interpelacion” del Otro en su Decir nunca es idéntico a /o simplemente
Dicho. Las mismas pretensiones de validez se reducen en su vigencia (ya que
con el Otro como otro solo es posible una cuasi inteligibilidad, una cuasi verdad
todavia no alcanzada, desde una ambigiiedad institucional o rectitud imposible,
apoyéandose al final la comunicacion casi exclusivamente en la sinceridad, y a
partir de ella en el creer la palabra del Otro).'* Pero es desde el Otro, desde otro
mundo, desde el que estd “afuera” como “barbaro”—al decir de Vattimo—que
la hermenéutica se hace necesaria, pero no como interpretacion univoca, sino
metaférica o anidloga, y desde la convergencia de una praxis comiin—como proceso
de mutuo aprendizaje del mundo del Otro. La hermenéutica de Ricoeur, muy
diferente a la de Vattimo—ya que despliega un andlisis hermenéutico constructivo
como la “via larga”, y no meramente ontolégico o como “via corta”—, sin embargo,
tampoco ha integrado la pragmatica, y ain menos la categoria de alteridad. Por
ejemplo, ;como se ejerce una hermenéutica en la interpretacion del rexto (o la
palabra oral) del dominado?'*® ;Puede el dominado interpretar el texto del
dominador?"' De hecho, la modernidad europea ha impuesto violentamente su
texto a las culturas dominadas, negando sus fextos como inexistentes.

La Etica de la Liberacion, mas alla de la Etica del Discurso o pragmatica,
pretende situar el arranque de la reflexion desde el Otro, pero el Otro como
afectado-excluido de la comunidad de comunicacién-hermenéutica hegemonica.
El problema estriba entonces en descubrir y describir la cuestion del afirmar
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como digno, valioso y existente el texto (la palabra, el mito . . .) de las culturas
negadas. Esto se hace expreso en el titulo de la obra de la Premio Nobel de la Paz
de 1992: “Me llamo Rigoberta Menchu y asi me nacié la conciencia”.'*

Limites de una ontologia hermenéutica preeconomica

Sin ética es dificil entender para una ontologia hermenéutica la necesidad
de desarrollar una “econdémica”. Mi critica permanente al filosofar europeo-
norteamericano—Taylor, Ricoeur, Apel, Habermas, Rieeeur, Rorty, etc.—es la
falta de una “econdémica”."® Una hermenéutica o pragmatica sin “econémica”
es materialmente vacia—recordando el adagio de Kant—; sin olvidar que una
“econdmica” sin hermenéutica o pragmatica es formalmente ciega. La Etica de
la Liberacion intenta articular una comunidad de comunicacion (pragmaética) con
una comunidad de reproduccién de la vida (econémica), formulando la norma
ética universal desde el enunciado apodictico:

Siempre (universalidad), en toda institucionalizacion de la
comunidad de comunicacion o de reproduccion de la vida humana
reales, habra dominados (principium oppressionis) o afectados-
excluidos (principium exclusionis). Por ello, la participacidon de
todos los afectados es el objetivo diacronico de un proceso de
liberacion real, siempre a reiniciarse en diferentes frentes y en la
medida en que histéricamente se toma conciencia de ser afectados
dominados y, o, excluidos.'

Esta formulacion apodictica, formal, cuyo contenido material siempre se
supone porque se parte de un sistema (Luhmann) o Totalidad (Levinas), pero
desde su exterioridad, permite superar la aporia de la ética: o eticidad concreta
que niega la universalidad, o moralidad formal que no logra asumir
comprometidamente la eticidad concreta. En nuestra propuesta se trata, en cambio,
de la afirmacion de la materialidad de la eticidad concreta (con respecto a la
Totalidad y al ethos del excluido), cuya maduracion histérica permite la toma de
conciencia de los “afectados dominados y, o, excluidos” (universalidad formal
situada). Pero, ademads, y por sobre la Etica del Discurso, esta “toma-de-
conciencia” del “afectado dominado y, o, excluido” se cumple como ejercicio
de la “razdn ética originaria” (reconocimiento del Otro como persona-otra, y no
como “cosa” excluida: el “esclavo por naturaleza esclavo” de Aristoteles) de la
cual se deduce la “razon discursiva” o argumentativa.'”

Hace veinte afios, cuando Vattimo tenia que confrontarse con la dialéctica
marxista en Italia, que estaba de moda, escribio en E/ sujeto y la mdscara lo
siguiente: “Lo alegorico [;o idealista reformista?] del razonamiento de Nietzsche-
Zaratustra [;Vattimo?] estd conectado con su completo aislamiento del
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movimiento revolucionario del proletariado [. . .su] falta de un nexo organico
con el movimiento revolucionario del proletariado [. . .]” (1974, 168)."°

Hoy podriamos decir, que lo abstracto, pre economico del pensamiento
de Vattimo, como de la filosofia europeo-norteamericana en general, pareciera
ser un efecto del aislamiento que Europa tiene (y acrecienta) del Sur, de la pobreza,
de la violencia que se ejerce sobre el Africa, Asia, América Latina, en la
salvaguarda de sus propios intereses. Vattimo tiene sin embargo conciencia: “En
Marx—escribe recientemente—, ciertamente, todo depende de lo intolerable de
la condicién de explotacion y del hecho de que, en (ltimo término, el proletariado
nada tiene que perder sino sus cadenas” (1989 b, 130).1%7

En conclusién, Vattimo intenta una ontologia hermenéutica del crepisculo
“que debera estar signada por la pietas, por el viviente y por sus trazas, mas que
por el signo de la accion realizadora de valores” (1981, 8): “una ontologia del
crepusculo (declino)” atenta a la Diferencia més que a la Unidad fruto de la
razon estratégico-instrumental, de la “perfecta eficiencia”; y como “una vuelta
mas bien hacia el pasado que hacia el futuro [porque] el futuro estd hoy
paraddjicamente garantizado por el automatismo del sistema” (11). Pero, para
un mundo de los pobres, de los afectados explotados y, o, excluidos, de la mujer
dominada por el machismo, de la juventud y la cultura popular alienada por una
pedagégica dominadora, en los paises del “centro”, pero especialmente en la
“periferia”, todo eso no es suficiente. El pasado es el lugar de la derrota, del
origen de las estructuras de negacion del presente; el futuro es el horizonte de la
esperanza de los pobres, de los excluidos. Después del “fin de la modernidad” es
necesario imaginar una utopia histérica de vida, una “transmodernidad”
planetaria, mundial, una “nueva civilizacion” como “realizadora de los valores”
de los “barbaros”, de los de “afuera”, que incluya una redefinicion de la relacion
de la persona-naturaleza como recreacion ecolédgica, y la relacion persona-
persona como jusiicia cultural, politico-econdmica . .. Y para ello, una Etica de
la Liberacion debe contar con la razdn, con criterios éticos supra regionales,
planetarios, superando los mitos de violencia y la imposibilidad de modelos de
un anarquismo irracional sin instituciones que concreten responsable, democratica
y justamente el cumplimiento de los derechos humanos. Es necesario saber
discernir lo positivo de la critica de los posmodernos, lo positivo de la modernidad,
y la afirmacion de lo valioso de la exterioridad del mundo de la vida del Sur,
para imaginar un proyecto de liberacion, alternativo, €tico y necesario para la
mayoria de la humanidad, y las mediaciones institucionales de su efectiva
realizacion.
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NOTAS

''* Para toda esta argumentacion véase la obra en tres tomos de Martin Bernal,
Black Athena. The Afroasiatic Roots of Classical Civilization, Rutgers University Press,
New Brunswick, t.I-, 1987-. La “caida de Egipto y la subida de Grecia” se produjo en
Inglaterra desde el racismo de Locke y Hume, hasta Newton (The Chronology of Ancient
Kingdoms Amended, 1690) (Bernal, I, p. 191), John Potter (1697) (p. 195ss.) o
MacPherson (1762), o en Francia con Anne Robert Turgot. Este tltimo inici6 la idea
metafisica del “progreso”, que partiendo de China o Egipto llega hasta Platon (todavia
un filésofo cuasi asiatico); sélo con Aristoteles comienza la edad europea de la ciencia
empirica, que contintia con Bacon, Galileo, Descartes y Newton. Tenemos asi ya incoado
el “sindrome Grecia-Germanidad™ (Bernal, 1, pp. 199-200). Mis obras citadas mas arriba
[en un capitulo anterior], £/ humanismo semita y El humanismo helénico, avanzaban ya,
sin las presentes pruebas, la misma argumentacién o las intuiciones esenciales en la
cuestion: la experiencia semita (desde acadios a arabes) es diferente y éticamente mads
relevante que la indoeuropea (en especial griego-helenistico-romana). Estas obras, que
escribi hace treinta afios, son el punto de partida de mi critica contra el eurocentrismo y
como comienzo de una filosofia latinoamericana que esta en la base de mi Etica de la
Liberacion actual.

16 Fue reorganizada en 1734, como modelo de universidad en su momento,
ayudada por el rey de Inglaterra y Elector de Hanover, George I1. Los romanticos de
Scotland llegaron a Alemania (Bernal, 1, p. 215). Kristophe Hermann establece en el
Acta Philosophorum de 1715 que “aunque los egipcios cultivaron muchos estudios, nunca
fueron filésofos” (/bid., p. 216). Para ¢l los gricgos fueron los iniciadores de la filosofia—
contra toda la tradicion hasta el siglo XVIII incluyendo a Herodoto, Tucidides, Platon,
Aristoteles, y toda la tradicion helenistica, romana, medieval y moderna hasta dicho
siglo, que opinaban que Atenas era una colonia de Sais egipcia, y que la filosofia se
habia originado en Egipto (/bid., pp.98-120). “Isokrates admired the caste system, the
rulership of the philosophers and the rigour of the Egyptian philosopher/priests’ paideia
(education), that produced the anér theorethikés (contemplative man), who used his
superior wisdom for the good of his state. The division of labour allowed a leisure (scholé),
which called for scholé, learning. Above all, he insisted that philosophia (philosophy)
was, and could only have been, a product of Egypt” (/bid., p. 104). Me extenderé sobre
este tema en mi obra en elaboracién Etica de la Liberacién, Cap. 1, § 1.1.

"7 Véase mi obra 1492: el encubrimiento del Otro, Cap 1: “El eurocentrismo”, y
el Excurso al Cap. 6.

¥ Véase Karl Jaspers, Nietzsche, trad. cast. Sudamericana, Buenos Aires,
1963, p.73.

" Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, § 264 (ed.cit., I1, p. 155).

20M. Bernal, op. cit. 1, pp. 21 ss. Se indica que en la mitad del siglo XV a. JC
(mil afios antes de Socrates), en la XVIII dinastia egipcia, debié comenzar en Grecia el
culto a Dionisos. Fuera de uno o dos dioses griegos, los restantes tienen origen en Egipto
o en el mundo semita. El mismo Apolo (;donde queda asi la ideologia apolinea?) se
origina en Ra, Aten o Tm, el joven o ¢l viejo sol egipcio. “Semantically, the derivation
of Apollo from Hprr would seem very good. Hprr was identified with Hrmsht, the
Greek Harmachis, Horus of the Rising Sun. Horus had been identified with Apollo
...” (Ibid., p.68).

121 Véase M. Bernal, op.cit., 1, p. 98.

122 V¢ase, entre otros P. Boylan, Thoth the Hermes of Egypt, Oxford University
Press, London, 1922; J. H. Breasted, “The philosophy of a Memphite priest”, en Zeitschrifi
fuir égyptische Sprache und Altertumskunde (1901), 39, pp.39-54; M. Butler, Romantics,
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Rebels and Reactionaries: 1760-1830, Oxford University Press, London, 1981; C. A.
Diop, The Cultural Unity of Black Africa, Chicago, 1978; C. Froidefond, Le mirage
égiptien dans la littérature grecque d'Homére a Aristote, Ophrys, Paris, 1971; G. G.
James, Stolen Legacy. The Greeks were not the authors of Greek Philosophy, but the
people of North Africa, commonly called the Egyptians, Philosophical Library, New York,
1954; etc.

123 Véase el Apéndice 1 de mi obra ya citada /1492: el encubrimiento del Otro
(hay edici6n francesa Ed. Ouvrieres, Paris, 1992; alemana Von der Erfindung Amerikas
zur Entdeckung des Anderen. Ein Projekt der Transmoderne, Patmos, Diisseldorf, 1993;
portuguesa Vozes, Petropolis, 1993; italiana Piccola Editrice, Verona, 1993).

124 V¢éase mi articulo enviado sobre Europa que publica el Istituto Italiano per gli
Studi Filosofici de Napoles sobre: “Europa, modernidad y eurocentrismo”.

125 Véase mi ponencia en didlogo con Charles Taylor titulada: “Proyecto ético
filosofico de Charles Taylor, Etica del Discurso y Filosofia de la Liberacion”, a publicarse
en Apel, Ricoeur, Taylor, Rorty and the Philosophy of Liberation, Humanities Press,
New York, 1994.

126 En el sentido de Apel véase Transformation der Philosophie, Suhrkamp,
Frankfurt, 1973, en especial: “El apriori de la Comunidad de Comunicacion y la
fundamentacién de la Etica”; t. II, pp. 358-435, que Vattimo ha introducido, como ya
hemos indicado mas arriba, en la edicidn italiana: Comunitd e Comunicazione, pp. 205-
268, y por lo tanto conoce muy bien. En J. Habermas se replantean las tesis fundamentales
en Erlduterungen zur Diskursethik, ya citada.

27 K.-0O. Apel indica la cuestién en su articulo “;Vuelta a la normalidad”, en
ed.cit., pp. 79ss.

¥ Es decir, el aporte fundamental de Apel y Habermas es el colocar ciertos
presupuestos éticos (como el reconocimiento de la persona de los miembros de la
comunidad como iguales).

129 Esta es la problematica de mi articulo citado “La razén del Otro. La
interpelacién como acto-de-habla”.

139 En la conquista de América, la primera expansién de la modernidad en cuanto
tal, el europeo-espafiol impuso su texto (p.e. el catecismo tridentino) y negd el texto del
Otro dominado y afectado-excluido (p.e. los codices aztecas o el Popol Vuh maya).

131 Véase esta problematica sugerida a Paul Ricoeur en mi ponencia “Ermeneutica
e Liberazione” en el didlogo sostenido en abril de 1991 en Napoles (Filosofia e
Liberazione, ya cit., pp. 91 ss.).

132 Siglo XXI Editores, México, 1985: “Me llamo Rigoberta Menchu. Tengo
veintitrés afos. Quisiera dar este testimonio vivo que no he aprendido en un libro 'y que
tampoco he aprendido sela ya que todo esto lo he aprendido con mi pueblo y es algo que
yo quisiera enfocar” (p. 2I).

133 No se trata de una “ciencia econdmica”, ni una “economia” en sentido
restringido. Se trata, como punto de partida, de una ontologia econémica (ser-en-el-
mundo instrumentadamente, no solo lingiiisticamente [a la Sprachlichkeit habria que
articularla a una Oekonomizitdt), que implantada desde el Otro permitiera ser comprendida
la hipdtesis de Marx de una “comunidad de productores” ideal (el comunismo) o real (el
capitalismo). En el articulo de didlogo con Ricoeur ya citado, pp. 87-99.

13 De no haberlos se habria alcanzado el “fin de la historia” o el “saber absoluto™
de Hegel. En el articulo sobre “El proyecto filos6fico de Charles Taylor . . .”, hemos
desarrollado la cuestién.

135 Se argumenta porque (a causa de que) el Otro en la comunidad es persona
libre (principio de autonomia, Kant), igual (principio de consenso, Apel), otra (principio
de disidencia, Lyotard).
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136 Es evidente que el Vattimo actual niega esta etapa cuasi dialéctica, pero de
todas maneras esos textos han sido escritos y deben considerarse.

137 Vattimo valora a Nietzsche, entre otros aspectos, por “la contribucién que €l
hace de este modo a la revolucién [en] la elaboracién de una critica radical de los modelos
éticos de la burguesia y la prefiguracion de modelos alternativos” (1974, 170). Si es
verdad que Nietzsche critica frecuentemente a la burguesia, lo hace desde un ideal
aristocrético, racista y no propiamente alternativo de liberacion.
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