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INTRODUCCION

Hoy voy a tener el honor de hablar sobre un tema
muy concreto: sobre la mujer. Ahora bien, hablaré como fild-
sofo, no como socidlogo, ni como politico, ni como psicélogo,
ni como psicoanalista, ni como artista, ni como estudioso de
muchos otros aspectos de esta cuestidn.

Digo esto para que desde ya consideren la actitud
concreta de mi exposicidne

Se trata de una cuestién central, como toda cues-—
tién que se plantea radicalmente, porgue cuando nos remite al
fundamento del ser del hombre, nos toca en totalidad y también
entonces nos puede permitir vislumbrar una crisis, que no so—
lamente es la de la mujer, sino del vardn, o, mds bien, del
hombre como  especie.

Sobre la seriedad y sobre la tremenda superficia—
lidad con la que a veces se puede plantear esta cuestidn, yo
voy a remitirme en primer lugar a un largo texto de un fildsg
fo alemdn, Nietzsche, en su obra Mis alli del bien y del mal,

§ 2308-239, donde habla en pocos pardgrafos sobre la cuestidn
de la mujer. Algunos al escucharlo dirdn que no es posible

que alguien escriba esto; justamente esta charla se justifica
como esclarecimiento del trasfondo de un tal prejuicio. Y aun
que sea un poco largo, lo voy a leer integramente. Dice ‘asf:

"Equivocarse sobre el problema fundamental del hombre y
de la mujer, negar el antagonismo profundo que hay en-—
tre los dus y la necesidad de una tensidn eternamente
hostil, soflar quiza igualdad de derechoé; de educacidn,
de pretensiones y de deberes: he aqui los indicios ti-
picos de la estrechez del espiritu... Un hombre que po-
sea profundidad, en el espiritu como en los deseos, y
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también esta profundidad de la benevolencia que es capaz
de severidad y de dureza y que tiene facilmente este aspec
to, no podra tener de la mujer otra opinidn que la opinion
oriental, Deberd considerar a la mujer como propiedad, co
mo objeto al que se puede encerrar, como algo predestinado
a la domesticidad y que en ella realiza su misidn".,

s2s»s (Y criticando su propia época, dice todavia): "Hasta
se quiere convertir a las mujeres en librepensadores y en
gente de pluma, Como si la mujer sin piedad, no fuera para
el hombre pronto e impio una cosa perfectamente chocante
y ridicula, Se las vuelve de dia en dia mds histéricas vy
més ineptas para llenar su primera y ﬁltima funcién, que es
echar al mundo los hijos sanos... Lo que, a pesar del temor
que experimenta, excita la piedad por esta gata peligrosa
y bella que se llama muger, “es que parece mas apta para
sufrir, mas fragll mas sedienta de amor que nlngun otro
anlmal"

Esto que parece brutal, efectivamente lo es, pero
quizds nosotros podriamos atribuirlo al enfermizo juicio de
Nietzsche; sin embargo, la cuestlon es mucho mis profunda vy
querrla mostrar rapldamente como en ~una sociedad opresora, la
mijer es la primera oprimida, y esta opreSLOn es mucho mas pro
funda de lo que cree el varén, que tamblen esta oprlmldo, y la
mujer, que es la oprimida de un ‘OprlmldO-

Veremos cémo poco a poco se ha ido gestando todo
eStO.

I - IA TOTALIDAD OPRESORA

Marcuse, en su libro "El hombre unidimensional,
trata justamente de esta "totalidad" donde hace de "los otros"

nada. Voy a hacer un pequefioc esquema (Ver pag. sig. esquema
N° 1),
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El hombre "unidimensional" significa un hombre que
es una totalidad y una totalidad donde una parte de la socie-

TOTALLDAD

Esquema N° 1

Dominador

l

Dominado

EL OTRO

dad es autocrdtica; es decir, que se gobierna por si y a par-
tir de sf, y domina a la otra parte de la sociedad. Esta tota
lidad es unidimensional, en el sentido de que no hay "otro",
porque el que gobierna la totalidad impide que aquél que es o
primido se le ponga en frente como "el otro"e

El pasaje de la opresién a ser algo independiente
ante €1, le es totalmente insoportable a la totalidad, de tal
manera que si intenta evadirse de la opresién, aquél lo califi
cari de "subversivo" y lo reprimird.

Esta muy esquemitica cuestién la iremos viendo c§
mo se va a cumplir en el tema de la mujere En concreto, en
nuestra sociedad milenariamente patriarcalista, el varénse ha
atribuido de tal manera la "especie humana" que le llamamos
en castellano: el hombre., WNunca le llamaré asf. Pero se di-
ce el "hombre" y la mujer, no el "varén" y la mujer. Por qué?
Porque aquél que autocriticamente domina el "todo", se atribu
ye el nombre del "todo", y asi la "especie humana" ha quedado
denominada por el varén como el "hombre", y la otra parte de-
be denominarse como un "segundo sexo", una segunda especie de
hombre; a eso lo llamamos "mujer",

Este tipo de dominacién del varén con respecto a
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la mujer es tan antigua, que es milenaria: cuatro mil, cinco
mil afios antes de Cristo, los indoeuropeos que vivian en el
norte del Mar Negro y del Mar Caspio, eran totalmente patriar-
calistase Pero no solo ellos, sino también los pueblos semi-
tas, y al hablar de semitas hablo de los babilénicos, asirios,
acadios, hebreos; también ellos son patriarcalistas, y si no,
cémo llaman al gran Dios del Cielo? E1 padre; y no le llaman
"Madre del Cielo". "Madre" le llaman los pueblos agricolas a
la "terra-mater", "pacha-Mama", Pero los pueblos que han do-
minado nuestra historia eran patriarcalistas y llamaban a Dios:
"Padre de los Cielos", de tal manera que hasta en la teologia,
el patriarcalismo ha penetrado, y el varén se ha atribuido la
totalidad, haciendo de "el Otro", oprimido, no ante si opuesto
dialectivamente, sino incluido e una totalidad opresora, a la
mijere

II - IA MUJER GRIEGA Y MODERNA

Si le preguntamos a Platén qué piensa de la mujer,
y tomamos un libro fundamental que se llama La Repiblica, cuan
do &1 dice quiénes tienen que gobernar a la ciudad, por supues
to, son varones (no solo esto, sino los "fildsofos"); ellos se
han de formar en las grandes instituciones pedagdgicas de 1la
"polis". Y con respecto a las mujeres, las tendrdn en comfn;
para qué otra cosa sirven sino para tener hijos?

Lean ustedes la RepSblica (toda) y observarin la
funcién de las mujeress LEan El Banquete, ese gran libro so-
bre la belleza y el amor, Es sabido que para Platén la Afrodi
ta celeste, la Gran Afrodita del Amor, del Eros, era la del
amor entre "los semejantes", y entonces el supremo era el amor
de los varones con los varonese Por eso lo supremo para Pla-
tén es la "homosexualidad", es decir, el amor a "lo Mismo", cg
mo varoness
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Y, cémo se explica en El Banquete el amor entre
el varén y la mujer? Platén dice que al origen habia un "an
drégino" que era hombre y mujer, pero éra tan poderoso que los
dioses lo dividieron y aparecid un varén y una mujer. Este ti
po de hombre es mis despreeiabie que los varones que descien
den de varones, y como es més despreciable, los que descienden
dd primitivo andr@ginu, aman al var@n o a la mujer, pero la

" primigenia, de tal manera que el

aman porque aman la "unida
amor solamente se justificaba porque antes habian estado uni

dos. E1 amor supremo serd siempre entre varones.

Habria muchas cosas interesantes que indicar so-—
bre la descripeidn del éros en el pensamiento griego, porque
el éros era el amor de " 'Mismo" por "lo Mismo", y como la
mujer es di—ferente; "el Otro _como lo dls—ilnfo no entraba

por nada en el pensamlento grlego.

El amor de la totalidad a la totalidad misma era
el que justificaba un eros homosexual,

La mujer, dice Platén, sdlo se justificaba para
tener hijos, y el hijo, qué es?s es "lo Mismo" que los padres,
y esta mismidad permite la subsistencia de la especie.

Les voy a explicar cdémo este concepto de que el
hijo es igual que los padres, es el fundamento de la "pedago
gia de la dominacién", porque, si el hijo es "Otro" que el pa
dre, éste le va a tener respeto, pero si el hijo es "lo Mismo"
que el padre, entonces le va a enseflar lo que €l ya es: el hi
jo va a repetir el ideario de su padre: Dominacién Pedagdgica.
Pero es ademis, es dominacidn de la mujers

La cuestion es muy grave, porque la liberacién de
la mujer va a plantear la liberacidn del padre, y del hijo, y
de todos.

Aristételes es mucho mds claro en esto que Platén.
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Les voy a leer un pequefio texto de La Politica que dice asi:

"En efecto, el hombre libre gobierna al esclavo, el hombre
gobierna a la mujer, v el padre gobierna a los hijos y to-
do ello de distinta manera. Todos poseen las distintas par
tes del alma, pero las poseen de distintas maneras: ... la
mujer la tiene, pero sin una plenitud de autoridadess" (Po-
1ftica, I, 5)

De tal manera que, en la jerarquia de las autorida
des, para Aristdteles, el vardn es el unicamente plenamente hom
bre. Imnego, hay dos modos de ser hombre dependiente: la mujer
que no puede gobernarse, y la gobierna entonces el varén; y el
hijo, que es potencialmente libre, pero no-del todo, demodo que
todavia estd bajo su gobierno. En tercer lugar vienen los es-
clavos, v en cuarto los barbaros, esos que casi no son hombres,
(Ver esquema N° 2)

VARON Esquema N° 2

mujer nifio

SCLAVOS

//BARBAROS \\_

Esta es la sociedad griega. En primer lugar estd
el varén libre, es el dUnico que realmente es "hombre"”, y los
demis estdn gobernados por él.

. La cuestidn no es una hipdtesis, estd dicha en %QE
tos ontoldgicos de importancia capital para nuestra cuestidne
De tal modo' que la mujer era politica y ontoldgicamente depen—
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diente en el pensamiento griego. No podia ser de otra manera,
Porque como ellos no tenian ninguna experienciade un "Otro"
fuera de la totalidad, y esa totalidad era univoca; el "hombre"
era "libre", y ese libre era el ser—humano. la mujer '"no—era"
sino por med1a010n del varun, v eslto sigue sgiendo actual la
realeaclun de la mujer estriba en la realizacidn de su espo-
so, de tal manera que si gl es un gran pinter, o un gran iotg
grafo, ella es la esposa del gran pintor, etc. Que ella sea
un gran fotdgrafo y su esposo cuide la casa, eso pareceria muy
extrafio y, sin embargo, seria tan natural como lo contrario.

Qué ha pasado después de la época de los griegos?
Pues, que saltando toda experiencia del ser, llegamos a la E-
dad Moderna. Descartes dice: Yo pienso’ ("Ego cogito'), pe-
ro ese 'yo'"' que piensa es exclusivamente el del varon. v este
varon de tal modo se impone, que toda la sociedad moderna eu-—
ropéa y latinoamericana ha sido concebida a partir del varon.

Sombart, en un pequefio libro llamado "Lujo y capi-
talismo", muestra cdmo la mujer irrumpe en la sociedad euro -
peas Saben cémo?: como "la amante". Es para ella que apare
ce la gran industria de la seda, es para ella gque se constru—
yen los palacios. Pero la esposa, la fiel, es el "ama de ca-
sa", no es por alli que pasa todo el lujo moderno. Dice Som
bart, ese gran historiador del capitalismo, que el capitalis—
mo moderno es el hijo ilegitimo de la amante del noble o el
burgués.

Hemos leido un texto de Nietzsche, y eso que es
solo uno de los muchos textos en ese sentido. Vamos a ver lo
que dice Ortega y Gasset, en El Hombre y la Gente, que ya nos

toca mas de cerca porque es espafiol y es plenamente moderno.
Hablando de la mujer exclama:

"En el mismo instante en que vemos una mujer, nos parece
tener delante un ser cuya humanidad intima se caracteriza,
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en contraste con la nuestra, varonil, y la de otros varones,
por ser esencialmente confusae.ee Porque en efecto, esa intimi-
dad que en el cuerpo femenino descubrimos y que vamos a llamar
"mujer", se nos presente desde luego como una forma de humani-
dad inferior a la varoniloes En la presencia de la mujer pre-
sentimos los varones inmediatamente una criatura que, sobre el
nivel perteneciente a la humanidad, es de un rango vital algo
inferior al nuestroesee Con todas las modulaciones y reservas
que la casuistica nos harfa ver, puede afirmarse que el desti-
no de la mujer es ser vista del hombre" (I, 1961, pe 165-169).

Y si no, vean Uds. la "presencia" masiva de la mu-
jer como propaganda y demis usos de nuestra culturas. Por qué
esa "presencia"? Porque la "presencia" de la mujer indica la
ausencia del que la funda, Cuando miro algo, lo fundamental
es el que ve, y la presencia masiva de la mujer en las calles,
pornografia, etces, significa que el que constituye ese mundo
es el varén v la que "se ve vista" es la mujer; de tal manera
que, cuando la mujer ve un afiche, "se ve vista"; mientras que
el vardn es el que constitutivamente ves.

Cuando Ortega dice que "el destino de la mujer es
ser vista del hombre", estd indicando un hecho que €l mismo re

afirma, y por esto lanza un pequeflo chiste, cuando dice:

"Siendo yo joven, volvia en un gran transatldntico de Bue-
nos Aires a Espafias Entre los compaiieros de viaje habia
unas cuantas sefloras norteamericanas, jévenes y de gran
belleza. Aunque mi trata con ellas no llegd a acercarse
siquiera a la intimidad, era evidente que yo hablaba a
cada una de ellas come un hombre habla a una mujer que se
halla en la plenitud de sus atributos femeninos. Una de
ellas se sintid un poco ofendida en su condicidén de norte
americanassee
Ello es que me dijo: Recla de usted que me habla como a
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un ser humano. Yo no pude menos de contestar: ..Sefiora, yo
no conozco ese personaje que usted llama ser humano. Yo so
lo conozco hombres y mujeres” (Ibld., p. 165).

la Gnica funcidén que €l da a la mujer es ser "ob—
jeto" de alguna galanteria. Pero lo que no habfa descubierto
es que en esa norteamericana se habia producido el nacimiento
de la conciencia de la dignidad, auhque mal expresada, y que
Ortega no tenia, por espafiol que era.

ITII - 1A MUJER EN AMERICA IATINA

Y América latina? Les voy a presentar dos ejem—
plos, mas bien dos historias:

1) La mujer india en la culonia

Uno es un pequefio texto del siglo XVII, que he sa
cado del Archivo de Indias, de un trabajo mfo sobre Los obis—
pos _hispanoamericanos, qu= dice:

"la sexta fuerza y violencia nunca jamids oida en las de-
mas naciones y reinos — nos dice el Ubl&pﬂ Juan Ramirez
0.P. (1601-1609) de Guatemala, el 10 de marzo de 1603,
¥ que son forzadas las mujeres contra su veluntad, y las
casadas contra la voluntad de sus maridos, las doneelli=-
tas y muchachas de diez y quinece afios contra la voluntad
de sus padres y madres. por mandamiento de los Alcades
mavores y ordinarius o corregidores, las sacan de sus ca
sas y dexan a sus maridos, padres vy madres sin regalo al
guno privdndolos del servicio que dellas podia recibir y
van forzadas a servir en cosas ajenas de algunos encomen
deros o de otras personas cuatro o cinco o ocho leguas

y mis en estancias u obrajes donde muchas veces se que—
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dan amancebadas con los duefios de las casas o estancias o
obrajes, con mestizos o mulatos o negros, gent desalmada y
a cerca desto en la visita que hizo el obispo muchos indios
se venian a quejar que algunos espafioles les servian sus
mujeres en sus casas" (Archivo General de Indias, Audiencia

de Guatemala, 156)0

La historia de la mujer india esti por escribirse,
la tenemos casi todos dentro, pues mucho del mestizaje latino
americano, que es la mayoriade nuestra poblacién, fueron hi-
jos naturales de un espafiol con indias mancebadas, De tal ma—
nera que la historia no es lejana. Vayamos mis en concreto a
nuestra historia neocolonial para ver la opresién; les voy a
mostrar lo que decia el Martin Fierro,

2) la mujer criolla del pueblo

Cuil es la funcién de la mujer para Martin Fierro?
Observen como canta Fierro, un pobre oprimido, bien oprimido,
mediten cémo habla de la mujer:

“Yo he conocido esta tierra

en que el paisano vivia

y su ranchito tenia,

y sus hijos y mujer..." (I, 133-136).

7 Fierro tenia una mujer: la tenfia, era una relacién
de tenencia, Se dan cuenta? "“Tuve en mi pago en un tiempo,
hijos, hacienda y mujer" (I, 289-290),

Mas adelante dice:

"Si buscds vivir tranquilo
dedicate a solteriar;
mas si te querés casar,



con esta alvertencia sea:
que es muy dificil guardar
prienda que otros codicean" (II, 2391-2396),

La mujer es "objeto" de codicia "que la tiran" o
"la aflojan"; es una cosa.

Después dice todavia:

"Es un bicho la mujere..
(que) tiene el corazén
como barriga de sapo" (II, 2397-2402).

Como es la "barriga de sapo"? Fria, Para el gau
cho la mujer se leaparecia fria; porque el oprimido, de tanto
pasar de mano en mano, al fin de vuelve indiferente al domina
dor; es cosa poseida, pero no es persona dignamente amada.

Que la mujer estd hoy en esta situacifn es eviden
te, y deberiamos entonces dar la voz al socidlogo, al psiquia
tra, etc., y por eso yo, como filésofo, no voy a entrar en
ello-

IV - EL SER DE 1A MUJER OPRIMIDA

-~ . . L) . ” .
Qué es la mujer entonces en esta situacién milena
ria de opresinn?:

1) "Objeto", primeramente sexual, es decir ob-jectum: lo
que estd arrojado delante,pero especialmente sexual, y van a
ver Uds. cémo esta sexualizacién de la mujer en todas sus re-
laciones va a ser una manifestacién de su opresién.

2) "Madre y educadora de los hijos". Solo ella y no el
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varén. Por supuesto madre solo ella serd, pero educadora de
los hijos, vamos a ver por qué es solo ella en el 99 % de los
casoss Esto va a ser un signo mis de su opresidn.

3) "Ama de casa", es decir, sefiora, posesora, pero se la
deja ser seedora de aquello e esti cerrado e es la
j po s
"casa" a este mero nivel, mientras que la gran casa que es la
2
sociedad econdmica, politica, cultural, le estd vedada, en gran
rte al ser "ama de su sola casa'", mientras e él, el vardén
Pa k) =1y OT1
es el amo de todo, donde la casa es rte sa a veces a ser
, parte y pa
secundaria ain para él.

Vamos a ver enseguida lo que significan todas esas
figuras mitificadas que absolutizan algo que es en si mismo ya
alienado. No quiere decir que esto no tenga valor. Van a ver
Uds. cémo lo vamos a ir planteando. Y por dltimo, entonces,

y en cuarto lugar:

4) "la mujer es por mediacidén del varén". En la medida
en que €l se realiza, ella se realiza. El ser es lo univoca-
mente masculino, la especie humana es el hombre. Ia mujer,
solo un momento adyacente y como le llama Simone de Beauvoir,
"El segundo sexo", mientras que cuando se habla de sexo en

general, pues pareceria que fuese el del hombre.

Ademds Uds. saben que vardén viene de vir y de vir
viene virilidad y virtud, que significa fuerza, de tal modo

que el que tiene la fuerza del todo es el varén, de tal manera
que ella queda como el sexo segundo o el sexo débil,

Podemos entonces decir que estd alienada enun sen
tido: una cosa es ser otro, y otra es ser ajeno.

Alienus, y de ahi viéne alienada, significa lo que
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es de otro. Alienus significa relacién de posesidn de .al-
guien que no soy yo, y hemos visto cémo Fierro tenfa a su mu
jer, que era poseida por él y esto es justamente la figura
de la alienacidn,

Hace un rato me decfa una alumma que se ha casa—
do y puso el nombre de su marido primero, y el suyvo en segun
do lugar. Yo le dije: Si Ud. fuese una gran escultora, Ud.
querrla perder su nombre de pila? No, entonces por qué? Por
qué tomar el nombre de su marido como posesor? Juana Lépez
de Pérez. Eso "de" -muestra la allena01on, esa alienacién,

aun juridica de la mujer,

Hemos aceptado, en una milenaria opresién de la
mujer, todas estas figuras culturales, rellglosas y aun juri
dicas. Pero, qué hace la mujer alienada?

a) Mistifica su propia alienacidn

Es decir, sublima su debilidad, y esto aparece
como la mistificacidén de la femineidad: la debilidad es pre
ciosa, es preciosa la belleza y esta debilidad se transforma
en fuerza, porque uno no sabe cémo actuar: "El cree que do—
mina, pero la que domina soy yo". Habria que-ver si eso es
cierto! Uno gobierna en el pequefio dmbito de comprar un cua
dro y arreglar el jardin; pero las leves del estado, las es-
tructuras economlcas, lo que sus hijos reciben en las escue—
las, sobre eso realmente la mujer no logra vencer al vardn,

De tal manera que hay una mistificacién de la fe
mineidad que nos hace creer realmente lo que tapa la cuestidn

b) Se ha producido una introyeccién por una pedagogfa do-
mesticadora del opresor, de tal modo que se torman valores
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los que no son valores, sino dis-valores. A su vez, éstos se
vuelven "lo supremo”, y esto es justamente un signo de la opre
sidn.

La mujer suefia con cumplir el ideal de mujer que
opresoramente el hombre le ha construido desde hace unos cuan
tos milenios. De tal manera que el padre le dice a su hijita:
"Vos, nena, jugd con las mufiecas"; y al varén: "Vos, te hacés
a golpes”. A ella, con su mufiequita, la educa esclava de un
var6on futuro gue sera su esposo; al hijo lo tendra a golpes;
€l se va a abrir camino también a golpes en la vida. De tal
manera que se va a educar una hija para la esclavitud jugan-
do con sus mufiequitas, y al hombre se le va a mostrar cémo, a
golpes, por la fuerza, se deberd abrir camino: serd un "se-
fior",

Desde la mas tierna infancia, nosotros empezamos
a pre-determinar a esta doble funcionalidad social, histdrica
y politica, unos a ser dominadores y otros dominados.

Vamos a ver cémo la mujer oprimida va a educar a
su hijo varén en el sefior que ella no fue y a su hija mujen
en la oprimida que ella es, de tal manera que los va a educar
contra su propia conciencia, quizé justamente como no querria,

El otro dia me senté junto a una sefiora en un
avién y durante hora y media de viaje le demostré cémo ella,
por dedicarse completamente a sus hijos, lo que hacia era mal
—2ducarlos, Quiere decir que de buenas intenciones estd lle—
no el infierno,

V. -~ FACTORES DETERMINANTES DE IA OPRESION

Las causas de todo esto? Ia mujer ha sido oprimi
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da como otros tantos, por un dominador autdcrata e injusto,
por una totalidad sin alteridaa. La mujer no es la Gnica o-
primida, sino que hay muchos oprimidos, muchos varones oprimi
dos por estructuras totales, por eso la liberacién de la mu-
jer no se va a dar solo por la mujer, sino va a ser una libe—
r3010n integral del hombre, donde tamblen el varon se va agli-
berar, porque no crean que esta en _mejor sxtuac1on, El Va?én
también se ha hecho un “"burro de trabaJo Y que tiene dos em—
pleos y trabaja d1e01sels horas por dla, y no puede tener la
satlsfa001qn de eatar en su casa y no puede llorar cuando es—
té triste porque "no es de hombre el llorar", es decir que el
tamblen esta alienado. Esta charla va dlrlglda a la mujer, pe
ro por contrapartlda al varén, porque los dos tendran que 1li-
berarse.

Es la sociedad total la que esinjusta y es una so
ciedad totalitaria la que no permite la irrupcidn "del Otro"
como otro, porque el otro me puede increpar sus exigencias de
justicia, mientras que si yo al otco lo tengo "metido" dentro,
como Fierro decia: "en mi ignorancia sé que nada vaigo". Si
" yo sé que no valgo, nada tengo que de01r, y el estado de opre
51on en que me encuentro es natural, y como es natural » o pue
do moverme, Ahora, si se me ocurre que no es natural, que en
vez de no valer, yo valgo algo, si en vez de ' raSLarme en el
palenque del juez", yo sé que puedo ' ‘rascarme" soio, en este
dla el hombre emergerla como un Otro y se enfreniera al anfl
guo opresors

Este trayecto no solamente la mujer lo tendrd que
hacer, sino toda la sociedad. La unidimensionalidad de la vio
lencia impera desde el neolitico entre nosotros. Por que? POE
que en el neolitico los hombres, para vivir deb;an cazar y pa
ra cazar se necesitaba fuerza y destreza; esto lo tenia el fmg
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cho", el varén. Ese cazador se transformé después en cazador
de hombres, y ese es el guerrero, y cuando el guerrero se vuel
ve un poco mas culto se llama "militar",de tal manera que es—
tamos en el neol;tlco todav;a, porque si necesitamos armas pa
ra hacer entender nuestras razones, quiere decir que estamos
cerca del tiempo de los colmillos de los leones; ahora no te-
nemos razones para convencer al contrario. Se dan cuenta qué
tremendo? Es decir, que todav1a cstamos en la etapa de la vi
rilidad como fuerza bruta, como violencia, pero mientras no
nos liberemos de esa violencia y pasemos a una humanidad ra-
cional, tampoco la mujer se podrd liberar.

Les quiero leer un pequefio texto de Azorin:

"El doctor Marafion nos habla de la atraccién que siempre
sobre la mujer ha ejercido 'el sexo llamado, con entera
razon, fuerte'. Pero esta atraccién es puramente social,
transitorias. Implica tal atracciéh una superioridad? Lo
fuerte seduce, encanta, sugestiona a lo débil. Quées lo
fuerte? EIl concepto de fuerza, no se transformari a Ilo
largo del tiempo? Centenares de siglos, no han creado
—desde la barbarie primitiva— un concepto de fuerza ab-
surdo, absurdo hoy, necesario en el preterlto r-emotzl.SJ.mo'P
El concepto de fuerza se ha apoyado en la idea de peso,
de impetu, de resistencia, de impulsividad... Lo primiti
vo es la idea de fuerza; hoy todavia un hombre fuerte es
un hombre que levanta un gran peso, que vence una gran
resistencia fisica. Pero la civilizacidn va modificando,
transtormando las nociones milenarias; a la idea de fuer
Za apoyada en la materia va sucediendo la idea de fuerza
apoyada ‘en la inteligencia. Spinoza, tuberculoso, enclen
que, nos parece mis fuerte que d mis poderoso pigil del
mundo. lLa transformacidn se ird acentuando; d,sentlmlen
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to, la idea, la reaccién emotiva ante el especticulo del
mundo, serdn las verdaderas fuerzas de mafana. En ese
porvenir la mujer serd tan fuerte como el hombre, la atrac
cidén, ahora desigual, serd equilibrada y pareja. Y, entre
tanto, la misma transtormacxon social habrd ido borrando
las desigualdades tranbltorlas, adjetivas, que actualmen
te existen entre la mujer vy el humbre” (Azorin, Andando
y_pensando -~ Notas de un transednte - 1929, citado por
Castilla del Pino, C., La alienacidn de la mujer, Cuader
nos Ciencia Nieva, Madrid, 1970, p. 56-57).

Esto lo dijo Azorin, que era un poeta, en 1929.
La fuerza, como reinado brutal de la fuerza animal que desde
el neolitico se nos viene imponiendo, va a ser superada en la
sociedad en que vivimos, y la liberacidén de la fuerza bruta
como dominacidén va a ser no solo la liberacidén de la mujer, si
no también la liberacidn de todos los estratos humanos.

VI -~ FEMINISMO Y LIBERACION

Cudl seria el proyecto futuro a proponer a una mu
jer en esta situacion? Dos serian las opciones, creo:

l) El1 feminismo

El feminismo comenzd en Inglaterra como un movimien
to sufragista, pues las mujeres no podian votar; desde el si--
glo XIX comienza y luego llega a casos extremos como proponer
la identidad sin distincién en la totalidad. Qué significa
esto? Significa que la mujer feminista, al ver a la mujer o-
primida, pero no saliéndose de la "totalidad" como esquema fun
damental, lo que propone es que la.mujer remonte la corriente
o que desbanque al vardén o que suprimia la di-ferencia, de tal
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manera que se hable de "hombres" sin mis, ni varones ni muje-
res, de tal manera que para llegar a eso habria que proponer
como Platdn la homosexualidad, pues para que nadie dependiera
de nadie, la relacién deberia ser homosexual; la mujer consi-—
go misma, con la mujer; el varén con el varﬁn. Ademés los hi
jos tendrian que nacer en probetas, pues la mujer para poder
liberarse de la maternidad biolégica, tendria aun que no tener
esta diferencia con el varén y esto seria hasta en las cues-—
tiones mis cotidianas, por lo que todos seriamos igualesen to
do sentido.

Esto traeria la desaparicion de la pareja, y por
otra parte, la irrupcién de un individualismo indiferenciado
propio della sociedad inglesa y norteamericana. Estos movi-
mientos son de estas dos naciones principalmente. En el fon-
do hay una idea totalitaria, que se propone "un "todo", donde
no haya un "Otro" distinto, sino que todos son iguales e indi
viduose. -

2) 1la liberacién de la mujer

Creo que la opcién es la liberacién de la mujer,
no en el camino del pesimismb. Es también liberacién del va-—
rén, del hijo, del hermano, en y para la liberacidén integral
del hombre y de sus estructuras todas.

la liberacién de la mujer deberia comenzar por un
replanteo de la esencia del eros. El eros es el amor que en
este caso voy a tomarlo estrictamente como el amor sexuale En
generallel amor sexual es considerado primeramente desde Pla-
tén, y sobre todo por Sartre y otros, un amor donde la "mira-
da" es esencial, donde también lo esencial es el egoismo, don
de la "parte" como "todo" recibe nada mas que el plaéer, y es
te placer se acoge dentro de la totalidﬁd. No me voy a dete-
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ner en esto, pern seria interesante ver cuil es la descripcién
del eros como "mirada",

Para Platén, la belleza era "lo visto". Para Sar
tre, "el otro" es objeto, Es un “eros-mirada” que fija al o
tro como objeto y también lo cosifica, No. Habria un eros
“alterativo" que tiene en consideracidn al "Otro" como otro,
seria el igape, El eros privilegiaria el oido, la justicia,
el tacto y el contacto,

Es notable como, por ejemplo, Platon habla de la
belleza del eros como "mirada" » mientras que si toman el Can-
tar de los Cantares, ese libro de la Biblia Judeo-“rlstlana,
leen en el pr1mer pardgrafo: "Yo te beso con el beso de mi

boca". Por qué esa reduplicacidn? Porque el beso es el con
tacto de una parte del rostro, y ya no es visto, sino que es
sentido, experimentado, es todo un otro eros, otra descrip—
cién de la sexuaiidad. Esta manera de la sexualidad es des-
conocida por el hombre moderno, y por eso se ha podido hacer
de la mujer un objeto. En el beso no hay objeto, sino intimi
dad de b unidad alcanzada. Pero, al mismo tiempo, este ros
tro—-a-rostro, boca-a-boca, es también un reconocimiento de
la justicia del "Otro" como otro, y en vez de ser un buscar-—
se a si mismo, el eros "alterativo" o el agape, lo que hace
es reconocer al "Otro" como otro y cumple con la justicia.es
decir, cumple con sus exigencias. De esta manera serig nece
sario efectuar una nueva descripcién del acto sexual que no
se ha practicamente encarado. Lefia hace poco un libro de un
belga, Henri van Lier, que se llama La intencién sexual, una

descripcién fenomenolégica del acto sexual de una belleza y
de una humanidad extréordinaria; él va mostrando las deforma
ciones de ese acto esencial en cuanto a la dialéctica del va
rén-mujer; porque la comunicacién entre vardén como vardn y
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mujer como mujer ha de ser siempre erdotico—-sexual, ya que las
otras relaciones entre personas serdn otro tipo de relaciones
que ya consideraremos a continuacién. Es necesario en ese

eros ir hasta la gratuidad, la superacién de una totalidad egois

ta y cerrada; es necesario ir hasta la justicia del "Otro', la
entrega al "Otro" como otro, pero no en la linea tradicional
modernae

Qué pasa? Esta entrega al "Otro" como otro va a
establecer una triple dialéetica:

a) El varén o la mujer que se abre al "Otro" como otro, pe
ro no ya dentro de la "totalidad”, superando su dominio y tam
bién su opresidn, se pone a su disposiciﬁn. En ese mismo ins
tante puede nacer la amistad, y esa amistad significar?a una
totalizacion del varﬁn y la mujer en la pareja, Esta pareja
podria totalmente cerrarse a si misma; y si se cerrara, volve
ria a caer en la "totalidad”, en el egoismo del eros voluptuo
sc, seria una pareja puramente hedonista. Pero, qué puede pa
sary

b) Cuando esa pareja realmente to'alizada se vuelve a abrir
al otro, ese otro es el "hijo". El nijo es con respecto a la
pareja el "Otro"que relanza ese "todo" en un nuevo todo, que
es la familia. Es ahora una dialéctica pedagégica.

c) la pareja que procrea, pero también educa, se enfrenta
a un hijo, el cual hijo educado, transtforma a uno c¢» hermano
y al otro en hermano y esa es ia Uitima dialéctica: la poli-
tica. ' |

1o importante es que estas tres dialécticas se dan
en una misma familia y la mujer estd en ellas porque es mujer
v porque es madre, y porque es educadora y hermana, de tal ma
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nera que todas sus funciones van a tener importancia, y al ha
cer crecer demasiado una sola de ellas, por ejemplo, la priﬁ;
ra, el ser sexuada, le harin alienarse en las otras funcioness
Es como un eirculo mutuamente condicionante:

Esquema N° 3
HERMANO-HERMANO VARON-MUJER
(Eglitica) (Egreja—erética)
PADRES--HIL JO
( Edagégica)

Contra el feminismo no hay necesidad de eliminar
al vardén, ni tampoco usurpar su lugar, ni llegar a seres indi
ferenciadoss La liberacidn de la mujer supone que ésta-sepa
discernir adecuadamente sus distintas funciones analdgicamen—
te diversase Una funcién es ser la mujer de la parejas Otra
es ser la procreadora de su hijoo Otra es ser la educadora,
y otra es ser una hermana entre los hermanos de la sociedad
politicas Y si cada una de estas funciones no se saben dis-
cernir, se cometen errores tremendos.

VII -~ ONTOLOGIA DE IA FEMINEIDAD

La pregunta por el "ser" de la mujer, en tanto mu
jer, la ontologfa, es decir, cudl es el ser de esta mujer en
tanto mujer, para ser bien planteada, deberia poder, el que la
plantea, no contar con todos los condicionamientos extremada-
mente deformantes de nuestra sociedad profundamente injusta,
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Y de esta manera, el mismo que plantea la pregunta sobre el
qué es la mujer, confundiria lo cultural, histérice-milenario,
con lo que por naturaleza en verdad es la mujer.

Qué derecho, mis todavia, qué pretensién seria la
mia al decir que sobre mi mismo no se ejercen esos condiciona
mientos que me impidan plantear adecuadamente la pregunta por
el ser de la mujer; la pregunta, qué es lo cultural en la mu
jer? qué es lo natural?

Creo que estamos tan mal situados, que desde ya de
bo indicar que pienso que no puede ser hoy adecuada y correc-
tamente respondida, existencialmente y en verdad, la pregunta
que interroga por el ser de la mujer. Por qué? Porque estid
tan oprimida y tan introyectada su OpPesién y'en mi mismo,.que
les hablo, esta en tal manera introyectada mi propia alienacidn
de la mujer, qﬁe yo correria el riesgo de darles una Solucién‘
que solo seria encubridora. De tal manera que, sabiendo que
la respuesta por la pregunta por el ser de la mujer es hoy to
davia imposible, pues el camino de la liberacién no ha casi co
men zado, sin embargo querria indicar ciertas pistasy sobre to
do cerrar ciertos caminos, de tal-manera que no es respuesta,

sino cuestionamiento de lamsma pregunta.

En primer lugar: no se debe confundir "femineidad’

con "mujer', y estas dos con ''persona humana'. Persona humana

no es lo mismo que mujer v mujerno es lo mismo que femineidad.
Ia mujer es persona. y en tanto persona, porta priviiegiadameg
te la femineidad humana. Quiere decir que la mujer también ha
de portar algunas notas de la masculinidad, y también el va-

Pén de la femineidad, pero hay que tener bien Clarorque prime

ro, Varﬁn y mujer, son personas humanas y en esto son idéntiﬂ

cos, pero también son portadores de ciertas notas, que son las
que tenemos que describir.,



-25-

Persona es lo mismo para el varén y para la mujer,
y femineidad es distinto que masculinidad, pero estos se dan
un poco en los dos. Y de ahi entonces que sea diffcil descri
birlo. Por ejemplo, si digo que es de la femineidad ser ma-
dre, y un varén que crea uma idea o crea o escribe un libro,
no es también "madre" de su obra? Es decir, que la fecundidad
no es exclusiva de la mujers

5i digo que la mujer es la portadora privilegiada
de la femineidad, pero no es exclusiva, el vardn seria el por
tador privilegiado de la masculinidad, pero no exclusivoe Am
bos son personas, y veremos en qué punto los dos son personas
Yy en eso son responsables de lo que acontezca,

En qué plano la mujer seri mujer y el varén seri
varén? Si confundimos estos planos y creemos que la mijer en
todas partes y con la misma intensidad y el varén también, es
que caemos en la opresién presente.

En segundo lugar: La femineidad es una nocidn dia
léctica que tiene doble referencia, es decir, que no se entlen
de en si misma, sola, por ello va a tener una referencia: se
constituye en una relacidn bipolare

La femineidad se define ante la masculinidad (re-
lacién varén-mujer) y ante el hijo (la maternidad como rela-
cién madre~hijo) y ante el hermano, Ezta triple relacidn de
la femineidad como persona sexuada ante una persona masculina,
y como fecundidad ante el hijo como pro-creado y ante el her-
mano, nos van a ayudar a desentrafiar en esta época intermedia,
la de la liberacidn de la mujer de su opresién, de sus funcio
nes antropoldgicas y su correcta definicidn concretas

La mujer; como persona portadora de la femineidad
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en la relacién mujer—varén, queda fundamentalmente definida
(1o mismo que el varéni en tanto eréticamente sexuada. De alli
el sentido de su belleza (a redefinir no desde la mirada, sino
desde el oido y el tacto), que en nada niega la exigencia de
la belleza masculina.

Madre-hijo, indica una relacidn donde ya la femi-
neidad juega menor papel, y donde las notas de persona humana
(al igual que las del padre) tiene ahora relevantes funciones.
ILa madre, en el momento de la maternidad biolégica avanza su
diferencia, pero la disminuye, en la educacién, que debe com-
partir el padre en igual medida.

Pero la femineidad queda prdcticamente anulada (1o
mismo que la masculinidad), aunque nunca negada si se sabe des
cubrir su funcién, en la relacidén polltlca (economlca 1gua1meﬁ
te: el trabajo);

Hermana—hermano, aqui lo sexual ya no cuenta, y a

vanzar lo sexual en lo politico, lo econdémico, es opresidn de
la mujer (propaganda sexuada, la secretaria en la empresa, la

alumna y el profesor, etco)s

La femineidad es analdgica: esencialmente como é
ros y maternidad, secundariamente como j.dagogia y politica.
Avanzar lo erético en lo pedagoglco o politico es depravar la
relacién y oprimir la mujer (la 'ama" de casa es prolongacidn
de la funcidén erdtica en lo pedagdgico, cuando no de mera "es
clavitud" como empleada doméstica; la "secretaria hermosa" es
igualmente avanzar lo erdtico en el trabajo; o la propaganda

pornogréfica).
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Conclusién

Querrfamos indicar solo algunas pistas, que no son respuestas,
sino indicacién de un posible camino,

Me parece entonces que si no se absolutiza la femineidad y no
se la identifica con la mujer y la persona humana con el va-
rén, se llegan a las siguientes conclusiones:

1) ILa liberacién de la mujer supone la liberacién del hom-
bre como especie, y no se podri lograr la de la mujer sin

que concomitantemente no se instaure un orden mids justo
en todos los niveles,

2) la mujer, persona humana, porta la femineidad esencial-
mente en su nivel sexuado erb6tico en la pareja, ante un
varén, igualmente persona humana, que porta la masculi-
nidad en ese mismo nivel, Las diferencias son claras y

la igualdad en la distincién debe ser defendida en con-

creto en todos los detalles,




3)

4)

5)

6)

la mujer, persona humana, porta la femineidad esencial
mente en su nivel sexuado en la maternidad, pro-crean-
do al hijo, el Otro, que es dependiente en cuanto a to

do su Serabiolégicoo

La mujer, persona humana, ya no tiene tanta diferencia
(y serfa imposible hoy describir esencialmente en qué
consiste) en su funcidén pedagSgica en tanto portadora
de la femineidade Es decir, la pareja juega el rol e-—
sencial educador y no solo la madre. El dejar a la so
la madre, oprimida y como nota de la femineidad, la e-
ducacién de los hijos es ya una desviacidn. Por otra
parte, la madre oprimida educard a sus hijos varones co
mo el "Amo o Sefior" que ella no fue (dominador de sus
hermanos) y a su hl_JE._ como una oprimidade su futuro es
posos la madre oprimida es maestra de opresidn.

La mujer, persona humana, ya no tiene tanta diferencia
(y serfa imposible hoy describir esencialmente en qué
consiste) en su funcién de trabajo y politica, en tan-
to portadora de femineidade

La mujer, persona humana, ya no tiene ninguna diferen-
cia, en cuanto a los trabajos domésticos. "El ama de
casa'", es la si@ple’definicién de la oprimida social,
polfitica y realmente como personar. Se la deja como "a
ma"de casa, comocprimida y como opresora de sus hijos,
mientras los varones, igualmente alienados como "burros
de trabajo" en una sociedad injusta, y en nuestro caso
dependiente, se reparten el mundo real: el que comien-
za mis alld de la "puerta" de la casa: casa que es la
prisién "histérica" mistificada como un "cielo hogare-
fio" por nuestra mujer mendocina (en el caso que tenga
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una bonita casa: pero son en verdad los menos, porque las
mias tienen por casa: o ranchos, o taperas, o una habitacidn
de conventillo u otros dmbitos todavia mds miserables).,

Mientras que no se libere, la mujer pasari de ma
nos: de un oprimido a otro; sera la "Mujer oprimida’:

"Y la pobre mi mujer
Dios sabe cuanto sufrid!
Me dicen que se vold
con no sé qué gavildn,
sin duda a buscar el pan
que no podia darle yo'",

(Martin Fierro, I, 1051-1056)
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