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zacién de lo sensiblemente mundano,
mientras que la teologal se referird a
una realidad de belleza absoluta, que
es al mismo tiempo verdad y bondad
infinitas. Hay que introducir, por con-
siguiente, el criterio de comprensién
analégica al comparar una y otra belle-
za. Menos afin se trataria de realizar
esa comparacién como resultado de un
mero ejercicio racional, sino que todo
ello deriva de un esclarecimiento que
s6lo la fe posibilita, y por consiguiente
se trata de un ejercicio estrictamente
teolégico. Es, pues, sélo por la fe como
podra verificarse esa iluminacién, real-
mente estética, del Cristo crucificado y
glorificado, y de los demis seres huma-
nos, en cuanto participantes de la Gra-
cia cristiana. Y por ello, en la situacién
concreta de las miltiples religiones his-
téricas, ese esplendor glorioso de Ila
divinidad se mantiene oculto, o por lo
menos muy oscuro, a los ojos del con-
templador no creyente, o no suficien-
temente inspirado. Y también por ello
s6lo contemplando esa «forma inter-
na», que es la Gloria resplandeciendo
en la humanidad cristiana, podra llegar
el artista creyente a realizar una obra
auténticamente cristiana. Este es preci-
samente «el secreto de produccién» de
los mds auténticos pintores de iconos
orientales. Pero Urs von Balthasar ape-
nas se detiene a confirmar su teoria
con ejemplos tomados de las artes plas-
ticas, sino que la ilustra con una muy
copiosa serie de pensadores y de litera-
tos cristianos de todos los tiempos, a
los que dedica estudios monogrificos
muy precisos. Tampoco se contenta
este autor con lo que podria llamarse
la contemplacién de una belleza sobre-
natural, estitica e intemporal, sino que
realiza luego una nueva investigacién,
también de estética teolégica sobre la
presencia activa de la divinidad, enten-
dida ahora como un inmenso espec-
taculo, sobre el escenario del mundo y
de la historia humana. Esta «teodram4-
tica», como él mismo la llama, nos per-
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mite contemplar la actuacién de Dios
con los seres humanos, intentando dia-
logar con ellos e intervenir en sus vi-
das, a veces de forma conflictiva y dra-
mitica. Y es precisamente en el aconte-
cimiento trigico y maravilloso de la
pascua de Cristo donde este drama
universal logra su punto 4lgido. El cre-
yente cristiano, por consiguiente, y mas
en particular el artista (mdsico, drama-
turgo, narrador, etc.) intentaré identi-
ficarse lo mejor posible con la suerte
del actor principal, Jesis el Cristo, para
poder realizar en su vida y en su obra
esa dificil pero maravillosa sintesis es-
tético-sagrada que es la concreta actua-
ci6n existencial de cada persona en ese
indeciso drama de la historia.

H. Urs von Balthasar, Gloria. Una estética
teolégica, 7 vols., Encuentro, Madrid,
1988; V. Bozal (ed.), Historia de las ideas
estéticas y de las teorias criticas contem-
pordneas, 2 vols., Visor, Madrid, 1996;
M. Dufrenne, Phénoménologie de I'expé-
rience esthétique, 2 vols., PUF, Paris,
1963; M. Eliade, Lo sagrado y lo profano,
Guadarrama, Madrid, 1967, id., Historia
de las ideas y las creencias religiosas, 5
vols., Herder, Barcelona, 1996; B. Forte,
La porta della bellezza. Per una estetica
teologica, Morcelliana, Brescia, 1999; Ch.
Maillard, La razén estética, Laertes, Bar-
celona, 1998; R. Harries, El arte y la
belleza de Dios, PPC, Madrid 1995; W.
Henkmann y K. Lotter (eds.), Diccionario
de estética, Critica, Barcelona, 1998; R.
Otto, Lo santo. Lo racional y lo irracional
en la idea de Dios, Revista de Occidente,
Madrid, 1965; ]J. Martin Velasco, Intro-
duccién a la fenomenologia de la religién,
Cristiandad, Madrid, $1997; G. Steiner,
Presencias reales, Destino, Barcelona 1991;
M. Zambrano, Filosoffa y poesia, FCE,
Meéxico, 1939.

Antonio Blanch

Etica teolégica

La ética teolégica puede abordarse de
muchas maneras. Aqui voy a tratar dos
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cuestiones: en primer lugar, los temas
fundamentales de una ética teolégica
critica; en segundo lugar, sugerir que
esta ética es ya la teologia fundamen-
tal, o la necesaria introduccién a la teo-
logia como tal.

L. ¢UNA ETICA CRITICA?
TEMAS FUNDAMENTALES

Si Paul Tillich debié esforzarse para
explicar en Estados Unidos la diferente
funcién de la teologia en Europa,
{cudnto mds debera esforzarse un te6-
logo que desea desplegar una ética cri-
tica en escala planetaria? Por eso es
esencial situarse también en el mundo
periférico para mostrar la funcién cri-
tica de la ética en situaciones de exi-
gencia de profundos cambios sociales.
«La funcién social de la Iglesia —escribe
P. Tillich- no se puede realmente en-
tender sin esclarecer su estructura so-
cial y econdémica, y sin relacionarla con
el orden social» (Tillich, 1962, III,
107ss).

En los dltimos cincuenta aiios se
produjo en Estados Unidos y Europa un
transito de la critica al sistema como
totalidad a la critica s6lo reformista del
orden social. Por tomar una fecha indi-
cativa, recordemos aquel 13 de abril de
1933 cuando el nombre de Tillich apa-
reci6 en la lista que el gobierno nacio-
nal-capitalista de Hitler habia confec-
cionado para eliminar a los «intelectua-
les criticos» del sistema. El mismo es-
cribird después que, «como en el caso
de muchos otros acontecimientos crea-
dores de los afios veinte, que seran des-
truidos por la persecucién o el exilio,
es un hecho que no lograron superar,
en la Iglesia y en la cultura, el horizonte
de Alemania y Europa» (Tillich, 1962,
II, 11). En 1932 Reinhold Niebuhr pu-
blicaba su Moral and Immoral Society,
y Emil Brunner, Das Gebot und die
Ordnungen.

La crisis de 1929 —crisis del capita-
lismo y represién creciente de la clase
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obrera del «centro»—, el triunfo de la
revolucién rusa y la ascensién de Stalin
produjeron un vuelco en la teologia. El
«primer» Tillich, el «primer» Niebuhr
(y algo antes el «primer» Barth) nos
hablan del paso de una critica del siste-
ma a una moral reformista, prudente;
el «realismo cristiano»: «la ilusién es
peligrosa porque alienta terribles fa-
natismos» (asi terminaba su obra Nie-
buhr); Tillich habia escrito Die sozia-
listische Entscheidung: ira después mas
bien hacia una teologia de la cultura.
En esos afios termina por morir tam-
bién un movimiento de gran importan-
cia: el «evangelio social». Es admirable
leer hoy la obra de Richard Ely French
and German Socialism (Nueva York
1883), o la obra de Washington Glad-
den Tools and the Man. Property and
Industry under the Christian Law, en el
capitulo X, sobre el «socialismo cristia-
no», cuando explica: «<En las més re-
cientes obras sobre el socialismo en-
contramos siempre un capitulo titula-
do Socialismo cristiano. ¢Tiene esta fra-
se algiin significado? ¢Es el cristianis-
mo en algin sentido socialista, o quizd
el socialismo es cristiano?». Hoy no
importan las explicaciones —ni tampo-
co el modo como criticaba a Marx (que
es admirable, porque lo conocia—, lo
importante es la actitud cristiana de
critica al sistema capitalista como tota-
lidad. W. Rauschenbusch critica vehe-
mentemente «nuestro semicristiano or-
den social», que est4 regido «por la ley
del beneficio». Esos cristianos, articu-
lados con las luchas sociales de fines
del s. X1x hasta 1929, serdn sepultados
por la violencia del capitalismo euro-
peo-norteamericano y, entre las dos
guerras (1914-1945), por la hegemo-
nia de dicho capitalismo, de las cuales
Estados Unidos sali6 triunfante (y el
Commonwealth inglés derrotado, lo

" mismo que Alemania y Jap6n).

Las teologias morales de posguerra
no pudieron salir del molde reformis-
ta. Se acepta el sistema como es; se re-

e etk sialil
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forma en parte. Esta es la conclusién si
observamos los grandes tratados mora-
les de Bernhard Hiring y de A. Hertz,
W. Korff, T. Rendtford, H. Ringeling.
Es interesante considerar la antigua
obra de Brunner. Desde el capitulo 34
—-muy superior en su tratamiento a las
morales catélicas de la época—, sobre
«esencia y funcién de la economia», se
las arregla para criticar al capitalismo:
«el capitalismo es una anarquia econé-
mica; por ello el cristiano esté obligado
a luchar contra él y en favor de un ver-
dadero orden social» (Brunner, 1932,
380s), pero después también critica al
socialismo real. De la misma manera,
Helmut Thielicke, en su Theologische
Ethik, muestra su reformismo clara-
mente en la cuestion que trata sobre «la
revolucién como ultima ratio». Por su-
puesto, como en todos los casos ya
nombrados y que nombraremos, no
hallamos ninguna referencia a la opre-
sién de los paises periféricos, cuestién
que va en el s. X1 habia planteado con
claridad teolégicamente Bartolomé de
Las Casas y que interesa para una ética
con sentido planetario.

Se puede observar que se pasé de
una critica al capitalismo a una acepta-
ci6én del mismo vy, por ultimo, en la
presente crisis, a una justificacién mo-
ral del mismo. Todo el movimiento
neoconservador norteamericano (y
conservador europeo) podria repetir
aproximadamente las conclusiones de
Robert Benne en su obra The Ethic of
Democratic Capitalism. A Moral Reas-
sessment, que, en su capitulo 7, sobre
«las virtudes del capitalismo democri-
tico», y, después de mostrar sus valo-
res, termina diciendo: «El capitalismo
democritico ha sido un sistema social
desvalorizado, especialmente por la
comunidad intelectual liberal, tanto re-
ligiosa como secular... Nosotros, en
cambio, retornamos al capitalismo de-
mocrético y le damos su posibilidad
histérica a partir de sus valores précti-
cos y morales» (Benne, 1981, 174).
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Para estas morales intrasistémicas,
la utopia, la critica radical al sistema es
anarquia, fanatismo; es la irracionali-
dad del «historicismo», aparentemente
refutada por K. Popper y traducida
econémicamente por Milton Friedman
en el neocapitalismo del «equilibrio au-
torregulado del mercado libre». En este
caso, las teologias morales deben tratar
la cuestién de la «norma» (o ley), la
cuestién de los valores, las virtudes, el
bien y el mal, el problema del lenguaje,
de la tecnologfa, y aun de la paz, sin
poner nunca en cuestién el «sistema»
como tal. El pensar analitico se opone
radicalmente a toda propuesta dialéc-
tica.

Por el contrario, los cristianos con
sentido planetario y criticos del capita-
lismo y en solidaridad con las clases
oprimidas deberin confrontar una do-
ble crisis. En primer lugar, y con poste-
rioridad a la segunda guerra, al deber
enfrentar la hegemonia capitalista en
la época de la guerra fria; en segundo
lugar, desde 1989, por el liderazgo mi-
litar norteamericano, que juzgara como
terrorista toda actitud critica. En efec-
to, y en referencia a la primera cues-
tién, diez afios después del término de
la guerra (en 1954 se suicida Vargas en
Brasil; en 1955 cae Per6n en Argenti-
na; en 1957, Rojas Pinilla en Colom-
bia; Abdel Nasser, en Egipto, o Sukar-
no, en Indonesia, son casos paralelos
en Africa o Asia), la expansién del ca-
pitalismo norteamericano destruye los
proyectos del capitalismo nacional pe-
riférico (los «populismos» en la perife-
ria significan el dltimo intento de un
capitalismo nacional auténomo, no de-
pendiente, bajo la hegemonia de una
burguesia nacional, como el Partido del
Congreso en la India). La crisis del mo-
delo de capitalismo «dependiente»
(1955-1956) en América latina (desde
Kubistchek a Goulard en Brasil, o de
Frondizi a Illia en Argentina, hasta el
golpe de Ongania en 1966) muestra la
«inviabilidad» del capitalismo periféri-
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co. La pretendida ayuda de «capital» y
«tecnologfa» (contra el «capital» y la
«tecnologia» del capitalismo nacional,
pobre y atrasado, de la periferia) no
produjo el «desarrollo», sino que im-
planté las «corporaciones trasnaciona-
les», que aumentaron la extraccién de
riqueza (econémicamente «ganancia»,
teol6gicamente «vida» y «sangre» de los
pueblos y trabajadores de la periferia).

Una ética critica se inspira histérica-
mente en estos acontecimientos como
un intento tedrico de clarificacién de
una praxis que se origina ante el fraca-
so del «desarrollismo», primero, y aho-
ra en el nuevo fracaso de poder opo-
nerse eficazmente a una hegemonia
norteamericana sin igual. Por ello, si
Karl Barth dijo de la teologia en gene-
ral que «la relacién de este Dios con
este hombre y de este hombre con este
Dios son para mi el tema de la Biblia y
de la teologia» (Barth, 1954, XIII), que-
riendo indicar asi lo concreto y exis-
tencial de la relacién, para la ética cri-
tica (y por ello para la teologia funda-
mental, como veremos) deberiamos
decir que la relacién del Dios vivo con
este pobre y de este pobre con el Dios
vivo es el tema de la Biblia y de la
teologia. De esta manera entroncamos,
y continuamos sobre nuevas bases (no
s6lo europeo-norteamericanas, sino
mundiales), los grandes temas del «pri-
mer» Barth, Tillich, Niebuhr y tantos
otros. Pero el entronque tedrico es
posible porque hay un entronque prac-
tico-histérico. Aquellos cristianos se
opusieron al capitalismo en crisis (y
fueron sepultados por el capitalismo
fascista en Europa y Estados Unidos).
Nosotros también nos oponemos al
capitalismo, pero en crisis estructural y
mucho mas profunda, porque el capi-
talismo aut6nomo meramente nacio-
nal es ya imposible. Ademis, entre los
desocupados y las grandes masas de
pobres, en los paises periféricos y sub-
desarrollados, y en el mismo centro del
sistema, la distribucién de la riqueza a
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esas inmensas mayorias empobrecidas
es imposible para el capitalismo.

Una ética critica nace como una teo-
ria antecedida y exigida por una praxis
que se opone al sistema como totali-
dad. El «desarrollismo» reformista pro-
pone infructuosamente modelos susti-
tutivos (desarrollismos, neopopulis-
mos, democracias cristianas, socialde-
mocracias...), pero acepta el sistema
como totalidad. Es nuevamente una
moral de «normas», «virtudes», «valo-
res» como fundamento. Por el contra-
rio, la primera tarea de la ética critica
es desfondar, perforar el fundamento
del sistema hacia otro fundamento
«mds alld» o trascendental al presente
sistema. El pensar analitico deja lugar
al dialéctico, y la dialéctica negativa, a
la afirmacién como origen de la nega-
cién, segln veremos.

Las morales reformistas se pregun-
tan: «{Cémo ser buenos en Egipto?»
(contestan sobre las normas, virtudes,
etc., pero aceptan Egipto como el siste-
ma vigente). Moisés, en cambio, se pre-
gunta: «¢C6mo salir de Egipto?». Pero
para salir —metifora teolégica funda-
mental- tiene que haber conciencia de
que existe una totalidad en la que estoy
dentro y un fuera por donde puedo
transitar. Efectivamente, la ética critica
(contra las morales «intrasistémicas»)
parte de la descripcién del sistema
«dentro del cual» el sujeto siempre se
encuentra ya; tanto el sujeto prictico
(como opresor-oprimido) o el sujeto
teérico (el mismo te6logo). En la Biblia
el sistema como totalidad es «este mun-
do» o la «carne» (basar en hebreo, sarx
en griego), que no debe confundirse
con «cuerpo» (séma en griego, aunque
a veces se confunde en los LXX y en
Pablo). El «pecado de la carne» o el
«pecado de Addn» es exactamente la
idolatria, el fetichismo: es afirmar la

“«totalidad» como 1iltima totalidad ab-

soluta y negar en tal afirmacién la exis-
tencia del otro (Abel) y por ello de
Dios (el Otro absoluto). La absolutiza-
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cién de la totalidad es el pecado de la
carne, en tanto que antes practicamen-
te se neg6 al otro: «Cain se arrojé sobre
su hermano Abel y lo maté» (Gn 4,8).

Hoy, en Europa o en América lati-
na, «el sisteman es el capitalismo anglo-
saj6n en el plano social; el machismo
en el plano del género; la dominacién
ideolégica y cultural de la cultura glo-
balizindose en la pedagdégica; la idola-
tria en todos sus niveles. El tema tiene
la insondable profundidad de la reali-
dad, y en él se manifiesta la infinita
capacidad de crear «sistemas» que el
ser humano tiene... y que pueden opo-
nerse a Dios como idolos.

La ética critica (antes que tratar ca-
sufstica u 6nticamente multitud de pro-
blemas morales) debe esclarecer el he-
cho y la realidad de que «mais alla» de
la totalidad se encuentra todavia el
otro. La obra de E. Lévinas Totalidad e
infinito ha mostrado esto desde la fe-
nomenologia, pero no desde la econo-
mia politica. Una ética critica no es un
«marxismo para el pueblo» —recordan-
do a Nietzsche-, sino que tiene una
implantacién profunda en la metafisica
(Xavier Zubiri afirma justamente la
realidad como trascendente del ser en
Sobre la esencia), como una ética que
es la prima theologia.

«Mis allé», trascendental (ontolégi-
camente trascendental) al horizonte del
sistema (de la carne, totalidad), «el
otro» se presenta o aparece (es «epifa-
nia» y no mero «fenémeno») como
quien «provoca» (llama, vocare en la-
tin; desde delante, pro en latin) y exige
justicia. El «otro» («la viuda, el huérfa-
no, el extranjero» de los profetas: bajo
su nombre universal de «el pobre» o
como la «victima» de un Walter Benja-
min), otro Cristo, ante el sistema es la
realidad metafisica mi4s alld del ser on-
tolégico del sistema, de la «carne». Por
ello es «exterioridad», lo més ajeno al
sistema totalizado: trascendentalidad
interior lo llama F. Hinkelammert; es
el «lugar» de la epifania de Dios: el

333

pobre. En el sistema, el fnico lugar
posible para la epifania de Dios son
aquellos que no son sistema: el distinto
del sistema, el pobre. La identificacién
de Jestis con el pobre (Mt 25) no es
una metafora; es una légica. Dios, el
Absoluto otro, se revela en la carne (el
sistema) por el otro: el pobre. La exte-
rioridad metafisica (y escatolégica) del
pobre (al mismo tiempo teolégico y
econémico, sacramental, si se entiende
lo que significa una «economia teolo-
gal») lo sitiia como la realidad (hist6ri-
ca) y la categoria (epistemolégica) cla-
ve de toda la ética de la liberacién (o
de la teologia fundamental en cuanto
tal).

En el sistema (primer momento me-
tédico y primer concepto) el Otro (se-
gundo momento, pero «clave» y mds
radical que el primero) es alienado (ter-
cer momento y categoria): es la subsun-
cién del otro, el pecado (no del justo
alienado, sino del injusto que lo alie-
na). La «otrificacién» (hacerlo «otro»,
distinto de sf) del «otro» es, teolégica-
mente, hacerlo «lo mismo» (la «carne»):
una mera parte funcional interna al sis-
tema. El ser humano, el sujeto vivo y
libre de trabajo creador, vende su tra-
bajo y pasa a ser «asalariado» -momen-
to intrinseco, 6ntico, fundado en el ser
del capital, en el capitalismo-. El «otro»
(libre) pasa a ser otro, distinto de si, una
cosa. Asi como Cristo «se aliené a si
mismo y tomé forma de siervo», asi el
«otro» se convierte en oprimido, «po-
bre», como. «victima», como categoria
compleja (como exterioridad y como
interioridad dominada en la carne). El
«pobre», el que no disfruta del fruto de
su trabajo, es en el sistema la manifesta-
cién del pecado. El pecado, que sélo es
dominacién del otro, se revela cuando
hay algin pobre. El pobre es el otro
despojado de su exterioridad, de su dig-
nidad, de sus derechos, de su libertad,
y transformado en instrumento para los
fines del dominador, el sefior: el idolo,
el fetiche.
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Es evidente que todo esto es ficil-
mente aplicable a la realidad social de
las clases explotadas, de los paises do-
minados, del sexo violado, de las razas
discriminadas, de las culturas negadas,
etc., pero esta «aplicacion en la dife-
rencia» niega desde sus cimientos la
articulacién de las teologias morales
vigentes y plantea problemas que no
pueden «cémodamente» relegarse a un
apéndice de la teologia moral, sino que
(como se trata de la constitucién mis-
ma, del @ priori mismo de la subjetivi-
dad teologizante —como teoria-y de la
subjetividad cristiana —pricticamente-)
son las cuestiones primeras de toda la
teologia (como teologia fundamental).
La pregunta: «{Es posible creer?» va
precedida por la pregunta: «{Cuales
son las condiciones prictico-histéricas
de esa pregunta misma?». Si me hago la
pregunta desde la «clase faradnica» en
Egipto no es lo mismo que si me pre-
gunto desde «los esclavos». ¢Desde
dénde planteo ya mi primera pregunta
en la teologia fundamental? Ese «desde
dénde» histérico-social, de raza, de
cultura, de género, de edad, etc., es ya
el primer capitulo de toda la teologia y
no una cuestién accesoria en la pre-
gunta que intenta indagar c6mo dar
una «limosna», como «ayuda a los pai-
ses subdesarrollados», o ayudar a un
anciano en la eutanasia, o cumplir con
las «obras de misericordia». Muchos
no estin de acuerdo con estas posturas
radicales.

S6lo asi llegamos al cuarto momen-
to (metddico y real) gracias al cual se
puede entender la cuestién de la re-
dencién como salvacién y liberacién.
Cada uno de esos conceptos dice lo
mismo, pero en relacién con distintos
términos. «Liberacién» dice relacién a
un término anterior (ex guo), desde
donde: desde la prisién. La «prisién»
es al mismo tiempo (porque es lo mis-
mo) el sistema de opresién y pecado.
El concepto (y la realidad) de libera-
cién incluye dos términos y una actua-
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lidad (como el concepto de movimien-
to): desde dénde se parte, hacia dénde
se parte, el movimiento del pasaje mis-
mo. Teolbgica, metaférica ¢ histérica-
mente: desde Egipto, hacia la tierra
prometida, en el paso por el desierto.

El concepto de «libertad» —como en
la moral de Hiring- no tiene la misma
densidad dialéctica, ni la complejidad
histérica, ni la claridad prictica de la
categoria (y praxis) de liberacion. El
hecho de que Abrahin, Moisés y tan-
tos otros «partan» desde la «tierra» de
Caldea o Egipto hacia otra «tierra» que
«te mostraré» plantea una dialéctica
entre dos términos. Las morales teol6-
gicas vigentes (las nombradas antes), al
no poner radicalmente en cuestién la
«tierra» primera (el <hombre viejo»; en
América latina, el actual sistema de
opresién que es el capitalismo depen-
diente), al no colocar como necesario
horizonte de todo su discurso la utopia
de la «tierra» futura (el «<hombre nue-
vo»), todo lo que se trata en esos trata-
dos es moral reformista, en tierra de
caldeos, en Egipto. Jamas «saldrin» al
desierto ni recibirin, en el desierto, la
«nueva» ley (la «nueva» normatividad
ética).

La cuestién de las normas, leyes,
virtudes, valores y aun fines debe si-
tuarse ya «dentro» de la problemética
de las dos tierras (totalidad/exteriori-
dad; sistema vigente/utopia capitalis-
mo dependiente/alternativas, etc.). Por
ello, la cuestién de una ética de la libe-
racion (genitivo objetivo) es el como se
es «bueno» (justo, salvado) no en Egip-
to ni en la monarquia bajo David, sino
en el «pasaje» de la transicién de un
orden «viejo» al orden «nuevo» todavia
no vigente. Los héroes y los santos no
guian su conducta por las normas «vi-
gentes». Si asi fuera, Washington hu-
biera permanecido como buen siibdito
de los monarcas ingleses; Hidalgo en
México hubiera obedecido las leyes de
las Indias espaiiolas; los héroes de la
«resistencia francesa» hubieran cumpli-
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do sumisamente los mandatos hitleria-
nos en Francia, o Fidel Castro hubiera
permitido que Cuba siguiera siendo
una colonia de «fin de semana» de Es-
tados Unidos. ¢Cudl es el fundamento
de la eticidad de la praxis de los héroes
cuando se levantan contra las leyes, las
normas, las pretendidas virtudes o va-
lores, contra los fines de un sistema
injusto? Esta cuestién, que para euro-
peos y norteamericanos puede ocupar
un apéndice de la teologia moral, para
los cristianos de la periferia es el pri-
mer capitulo de toda teologia funda-
mental, ya que responde a la pregunta
épara qué la teologia como totalidad?
Barth, Tillich, Niebuhr, antes de la cri-
sis del 29, vislumbraron estas cuestio-
nes, pero estuvieron muy lejos de po-
der abordarlas con la complejidad ac-
tual en el plano mundial.

Una ética critica reconstruye la tota-
lidad de los problemas morales desde
la perspectiva y las exigencias de la
«responsabilidad» por el pobre, por las
victimas, por las alternativas histéricas
que permiten luchar en Egipto, cami-
nar por el desierto en el tiempo de la
transicién y construir la tierra prometi-
da, tierra prometida histérica que siem-
pre seré juzgada por la tierra escatol6-
gica «mas alld de toda posibilidad de
produccién material histérica», el rei-
no de los cielos que nunca serid del
todo construido en la historia (pero
que se construye ya en las construccio-
nes de las tierras perecederas de la mis-
ma historia).

1. ¢ES LA ETICA LA TEOLOGIA
FUNDAMENTAL?

Desde la revolucién burguesa indus-
trial en el s. xvi, la teologia debi6 de-
fenderse ante el ataque critico de la
«razén»: la fe es irracional y la religion
oscurantismo. Por ello la «teologia fun-
damental (theologia fundamentalis) se
ocupaba de «constituir la racionalidad
de la fe» (rationabilitatem fidei). Lo
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que no se advertia era que, de hecho,
la racionalidad era burguesa, es decir,
se concedia demasiado y sin conciencia
al que apologéticamente se pensaba
convencer. En efecto, la teologia fun-
damental era apologética, defensa de
la fe o, al menos, de su posibilidad.
Posteriormente, la teologia liberal eu-
ropea debié enfrentar otro reto: {c6mo
ser cristiano en un mundo secular? La
secularizacién de la sociedad exigi6 a
la teologia comenzar su discurso justi-
ficindose ante un mundo simplemente
irreligioso, aunque burgués.

Una ética critica hoy inicia su dis-
curso, en cambio, ante otros retos,
otras objeciones fundamentales. Se tra-
ta de una «critica radical de la religién»
como «opio del pueblo», pero en situa-
cién de opresién, de revolucién, de
liberacién. Critica practico-politica (no
s6lo racional o existencial): la religién
es un fetiche que justifica la domina-
cién; ideologia de opresién que produ-
ce una conciencia falsa politica, anti-
rrevolucionaria por naturaleza.

La teologia debe entonces diferen-
ciarse y definirse originariamente, des-
de la relacién praxis-teoria (y no ra-
z6n-fe), como ética critica ante una teo-
logia de la opresién, por una parte, y,
por otra, debe justificar la posibilidad
de una religién de liberacién, para res-
ponder a la pregunta écémo ser cristia-
no en un proceso de cambio de estruc-
turas?

La primera pregunta tradicional de
la teologia fundamental era: écémo es
posible la revelacién? S. Tromp co-
mienza su obra con el capitulo De pos-
sibilitate revelationis. Contra la Ilustra-
cién, nuevamente, por ejemplo, Schel-
ling escribia en su Filosofia de la reve-
lacién: «La revelacion es una auténtica
y especial fuente de conocimiento» (VI,
398) que nos da no «un saber infunda-
do, sino mds bien lo mejor fundado de
todo, porque sélo ella contiene aquello
ante lo cual toda trascendencia hacia
otro término es imposible» (407). Para
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el mismo Kierkegaard lo revelado es
«absurdo»: absurdo para la razén ridi-
culamente autocentrada; lo absurdo es
en verdad «lo real». De todas maneras,
se planteaba la posibilidad o imposibi-
lidad de la revelacién desde la razén o
la racionalidad (anti-iluministas). De la
misma manera, el pensamiento liberal
debia dar cuenta del ateismo para, su-
perdndolo, comenzar el discurso teols-
gico. Nosotros, ante un mundo que se
globaliza por la exclusién del los po-
bres del mundo, no nos enfrentamos a
ateos (que hay pocos), sino a fetichistas
e id6latras. La cuestién no es la secula-
rizacion atea sino la existencia de di-
versos «idolos»: hay que discernir en-
tre los muchos fetiches y el Dios de los
pobres.

Revelar es la interpelacién del otro,
que irrumpe desde més alli del mun-
do, de la totalidad. La voz, el clamor,
la palabra del otro (dabar en hebreo, el
Verbo), irrumpe en mi mundo trastor-
nandolo: «iTengo hambre!». Desde el
oir la voz del otro (ex auditu, dice
Trento) es como se da la revelacion de
Dios. Pero Dios sélo puede revelarse
por el que es distinto al sistema de pe-
cado, al mundo. Dios puede revelarse
esencialmente «por» y «mediante» el
pobre. El pobre es el lugar de la epifa-
nia de Dios (mis desde que se revelé
en Jests, pobre, como le gusta llamarlo
a Charles de Foucauld). Oir la voz del
pobre ahora y aqui es la condicién de
posibilidad de la actualidad de la reve-
lacién de Dios. La Biblia puede ser
interpretada en la tradicién viviente
de la comunidad cristiana particular,
cuando es visualizada desde el pobre y
en su perspectiva. Para la teologfa de la
liberacién la cuestién no es la posible
irracionalidad de una revelacién posi-
tiva, sino la imposibilidad de que Dios
se revele al que es rico, al que domina
al pobre, al que no se encuentra en la
posicién concreta e histérica que le
permite oir la palabra de Dios, porque
no tiene «conciencia éticar.
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Para la teologia fundamental tradi-
cional la cuestién siguiente era la posi-
bilidad de la fe (credibilitas, dird S.
Tromp) o «el valor de los motivos para
creer» (credendibilitatis, explicaba R.
Garrigou-Lagrange). De nuevo la apo-
logética lanzaba argumentos que con-
vencian a los ya convertidos y dejaban
totalmente indiferentes a los increyen-
tes. Para nosotros la cuestién es muy
distinta.

Es sabido que para Toméas de Aqui-
no el acto de fe es «un asentimiento
(assensus) no procedente de un conoci-
miento, sino originado en la voluntad
(ex voluntate)» (De Verit., q. 14,1). La
cuestién esencial se sitda entonces en
la «disposicién (dispositio) del creyen-
te» (ibid.), es decir, en las condiciones
prdcticas (que es el «orden de la volun-
tad» para Tomés) de posibilidad del
acto de fe. De otra manera: la cuestién
fundamental es comprender qué nor-
ma tiene la praxis en la relacién con el
otro: si es dominador o dominado, si
es pecador o justo. Para poder creer
hay que ser, en primer lugar, ateo o
antifetichista del idolo del sistema vi-
gente.

Y, principalmente, responsable por
el pobre, es decir, cumplir una orto-
praxis dentro de la cual sea posible
creer-en-la voz del pobre que me recla-
ma: «iTengo hambre!», y me sienta
interpelado, trastornado, convertido,
como el samaritano (en esta paribola,
Jesiis, como formado teélogo judio,
da a conocer las categorias hermenéu-
ticas de su teologia: en este caso, sélo
en éste, teologia y revelacién son idén-
ticos).

Si lo que hemos dicho tiene algiin
sentido, podrd comprenderse ahora
que el discurso teol6gico que describa
la praxis, no s6lo la esencia o estructu-
ra fundamental, sino igualmente su si-
tuacién actual —desde donde el te6logo
hace o produce su teologia—, es la pri-
ma theologia (teologia primera o fun-
damental). La teologia es una teoria. El
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teSlogo es un sujeto concreto, hist6ri-
co, situado (situado en su clase, en su
género, en su nacién, etc.). Todas estas
determinaciones constituyen la praxis
desde la cual surge la teoria teolégica.

La praxis es el punto de partida de
toda teologfa, se tenga o no se tenga
de ello conciencia. La praxis patriarcal
de Tomas hacia que su teologia fuera
machista, sin saberlo (y, por otra parte,
quizé era imposible que lo supiera), al
atribuirle a Adan el «ser» (esse) y a Eva
s6lo la «materia» en la transmisién del
pecado original («Si Ad4dn no hubiera
pecado, aunque hubiera pecado Eva, el
hijo no habria contraido el pecado ori-
ginal»). Era igualmente feudal, porque
admitfa sélo a los sefiores feudales
como miembros de la sociedad (y no a
los siervos, sobre los que pesaba una
derecho sefiorial —ius dominativum-).

La articulacién praxis-teoria, el he-
cho del «intelectual orginico» (y el te6-
logo conservador es un «intelectual or-
ganico» de la burguesia, por ejemplo),
es inevitable. La cuesti6n es tener clara
conciencia de la praxis, de su situacién
concreta, de su articulacién con la teo-
ria, y hacer de dicha articulacién obje-
to de una primera reflexién teolégica
explicita. Se trata de la relacién entre
tres términos: la praxis histérico-con-
creta (Ph), el teélogo como sujeto de la
teologia (St) y el discurso teolégico
mismo (Dr):

Ph — St — Dt

Si una praxis se ejerciera sélo den-
tro de un sistema de dominacién, de-
terminaria (siempre relativamente) al
te6logo, en su vida, en la sociedad con
otros hombres, en los intereses que
defiende. De ahi que su teologia (Dt)
seria, sin advertirlo, por sus temas, por
la manera de tratarlos, hasta por la
indiferencia hacia otros mis urgentes
para oprimidos y pobres, una teologia
de la dominacién.

Por el contrario, si la praxis fuera
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comunitaria, en ese caso dicha accién
sobrepasaria las exigencias del sistema
vigente, no seria s6lo praxis, sino dia-
konia (servicio) al otro como otro, la
acci6n transformadora del orden vi-
gente del samaritano: seria una accién
ética, no sélo moral. En este caso la
teologia (Dt) del teélogo (St) cumpliria
una «misién profética», serfa una ética
teoldgica critica, no exenta por ello de
limitaciones ideolégicas propias de
toda produccién humana.

Si la praxis estd situada regional o
continentalmente, segin la lengua, cos-
tumbres, raza o religiones autictonas,
determinari el nacimiento de teologias
africanas, asidticas, etc. —contra las que
ciertas congregaciones de la curia ro-
mana se oponen—, como indicaba el
concilio Vaticano II: «Es necesario que
en cada gran territorio socio-cultural
se promueva la reflexién teolégica...
teniendo en cuenta la filosofia y la sa-
biduria de los pueblos» (AG 22).

De la misma manera, si la praxis se
sitiia en lo m4s avanzado del quehacer
civilizador, y muy especialmente entre
los grupos politicos que se sienten res-
ponsables por la organizacién de siste-
mas précticos al servicio de los pobres,
entonces la teologia debe instrumentar-
se con las ciencias y métodos mas nece-
sarios, aunque por ello se los acuse de
marxistas, juicio que lanzan los que se
encuentran, por su parte, apoyando los
intereses de las clases dominantes (a las
burguesias en los paises capitalistas):
«Estas dificultades no siempre acarrean
un dafio a la vida de la fe; mds atin,
pueden excitar las mentes hacia una
mis cuidadosa y mi4s profunda inteli-
gencia de ellas. Las recientes adquisicio-
nes cientificas, histéricas y filoséficas
plantean nuevos problemas... a los te6-

"logos. Vivan, pues, en muy estrecha

unién con los hombres de su tiempo y
esfuércense por penetrar sus maneras
de pensar y de sentir... Sepan unir los
descubrimientos de la ciencias, de las
disciplinas y de sus recentisimas con-
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quistas con las costumbres y con la for-
macién doctrinal cristiana, de tal modo
que la estima de la religién y la bondad
espiritual progresen al mismo paso en-
tre ellos» (GS 62).

Esto es exactamente lo que ha he-
cho con las ciencias sociales y con los
movimientos politicos latinoamerica-
nos la teologfa de la liberacién. Jueces
de otros horizontes pareciendo haber
olvidado las directrices del concilio,
condenan intentos proféticos, misione-
ros v a la altura de las expectativas del
hombre latinoamericano contempora-
neo.

La «verdadera doctrina» (orfodoxia
en griego), por todo lo dicho, surge y
es determinada por la «auténtica pra-
xis» (ortopraxis). A algunos puede pa-
recerles que esto serfa algo asi como
invertir el orden adecuado de los fac-
tores o negar el magisterio, por ejem-
plo. Nada de eso; se trata de una posi-
cién tradicional y antigua.

La ortopraxis, o el verdadero o ade-
cuado obrar, es el de la Iglesia como
totalidad, como pueblo de Dios uni-
versal. Si ella se equivocara en su ac-
tuacién, no habria mas punto de refe-
rencia. La comunidad es la ortopricti-
ca (Iglesia universal, local, la comuni-
dad de base para la conciencia concre-
ta individual tltima).

El carisma de los profetas surge des-
de la base y por accién del Espiritu,
adecuado a esa ortopraxis concreta. El
ministerio eclesial (e incluso episcopal)
no es el origen del carisma; le toca
juzgarlo en su autenticidad, con cuida-
do de no «apagar el Espiritu, sino pro-
barlo todo y quedarse con lo bueno».
En el ayuno de 1985 del sacerdote y
ministro de gobierno Miguel Escoto
para protestar por las acciones norte-
americanas contra Nicaragua, una ins-
tancia jerdrquica indicé que toda ac-
cién en el «campo religioso legitimo»
s6lo podia emanar de dicha instancia
jerdrquica: esto es olvidar que el Espi-
ritu promueve en el pueblo de Dios
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(del cual el obispo y el papa son partes)
carismas proféticos legitimos.

La ortodoxia o sana doctrina se ex-
presa al menos en tres niveles. En pri-
mer lugar, y es el mis importante por-
que es el cotidiano, en el juicio concre-
to del cristiano, miembro de la comu-
nidad de base (donde en su revisién de
vida corrige su juicio: su ortodoxia
desde la ortopraxia de la comunidad).
El segundo nivel es el del magisterio
{en muchos niveles y cualidades: desde
el consejo de un cura o la pastoral de
un episcopado hasta la infalibilidad ex
cathedra del papa o de los derechos de
los concilios). Esta ortodoxia del pue-
blo de Dios conduce a la Iglesia por la
historia y responde a la ortopraxis de
la Iglesia como totalidad. Claro es que
un pastor puede indicar a su rebafio si
equivoca los caminos hacia el alimenti-
cio pasto, pero en ese caso es una fun-
cién ministerial interna de la Iglesia.

En tercer lugar, la teologia, los te6-
logos (y «la unanimidad de los teélo-
gos es préxima a la fe») reflexionan
sobre la ortopraxis para clarificar ex-
plicitamente su relaci6én con la ortodo-
xia. Es una expresion de y en la Iglesia,
tiene su lugar, norma, su funcién de
servicio profético a la ortopraxis, para
asegurarla, y a la ortodoxia, para expli-
citarla,

Volvamos sobre el tema del punto
anterior para mejor mostrar los diver-
sos planos y sus relaciones constituti-
vas.
Es la comunidad, el pueblo de Dios
como totalidad (LG 9ss), el que recibe
en su «tradicién» viviente la palabra de
Dios (la Biblia). El es el lugar de la
ortopraxis y ortodoxia: «Un pueblo
que lo conociera en la verdad y lo sir-
viera santamente» (LG 9). En ese pue-
blo y como funcién suya propia, por
ser una comunidad mesi4nica, proféti-
ca (LG 12), el pueblo se da sus profe-
tas. Los profetas no son mis que miem-
bros del pueblo de Dios que el Espiritu
Santo promueve sin necesariamente
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Comunidad
(Pueblo de Dios)

Profetas «¢ b » Magisterio¢

pasar por las funciones ministeriales
(presbitero, obispo, papa, concilio). En
la flecha a se indica que el profeta se
origina en, por y para el pueblo: su
ortopraxis (su recta accién novedosa,
creadora, hasta revolucionaria a veces)
puede chocar a muchos, pero es, en
concreto, la ortodoxia prudencial, his-
térica, la que todos seguirdn en el futu-
ro {(aun el mismo magisterio). De todas
maneras, es del magisterio juzgar el
carisma profético, pero no es su fun-
ci6n «apagar el Espiritu» (LG 12).

El mismo magisterio, como funcién
de la jerarquia, es un momento minis-
terial que el pueblo de Dios se da en su
interior. La jerarquia no esti fuera ni
sobre el pueblo de Dios (tampoco el
papa ni el concilio), sino que en el
pueblo deben «apacentar y acrecentar-
lo» (LG 18). Por su parte, el papado y
el concilio son funciones internas del
ministerio jerdrquico. Por ello, en pri-
mer lugar y sustantivamente, la infali-
bilidad de la ortodoxia es de la comu-
nidad eclesial como totalidad: «Esta
infalibilidad que el divino Redentor
quiso que tuviese su Iglesia» (LG 25).

De la misma manera, el tedlogo y el
discurso teolégico (la teologia) se re-
miten siempre y en primer lugar a la
praxis eclesial. Decir entonces que la
praxis es acto primero y la teologia
acto segundo es recordar la doctrina
mds tradicional y antigua sobre el asun-
to. Es el pueblo de Dios quien inviste a
sus teélogos de la funcién carismitica
de clarificar, explicitar, explicar la re-
lacién entre la ortopraxis (de la comu-
nidad y los profetas) con la ortodoxia

» Teblogos

(la Biblia, la tradicién dogmaitica y teo-
légica, las costumbres, las doctrinas del
magisterio extraordinario y ordinario,
etc.). La comunidad inviste al te6logo
de esta funcién teérica desde y para
ella.

El teélogo, por su parte, estudia el
magisterio, lo respeta y se sujeta a sus
juicios (flecha e). Se inspira de manera
muy especial en la ortopraxis de los
profetas (flecha f), ya que descubre los
nueyos caminos por los que de hecho
muchos miembros de la comunidad se
internan, especialmente si dicho sen-
dero es politico o aun revolucionario.
La teologia de la liberacién ha sido
muy atenta en cumplir todas estas exi-
gencias no s6lo como personas, sino
especialmente como comunidad teol6-
gica, ya que dichos te6logos, ante todo
y como tedlogos, son todos miembros
de una comunidad de reflexién.

Todo esto ha debido ser recordado
para ahora volver sobre el tema inicial.
Una ética critica y comunitaria es la
que reflexiona, describe, clarifica la
existencia misma del pobre, de todas
las victimas boy, aqui, en concreto e
histéricamente. Sin haber visto bien
este punto como arranque de todo el
discurso teolGgico, no puede hablarse
del Dios de los «pobres», porque no se
sabe a priori, antes de un anilisis con-
creto, quiénes son los pobres, quiénes
son las «victimas», la «Diferencia» de
los «sistemas» de pecado, opresién.
Esto lleva a muchas ambigiiedades teo-
légicas. Muchos de los que se llaman
aun teélogos criticos incluyen, por
ejemplo, entre los pobres de la nacién
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periférica a las oligarquias terratenien-
tes o a las burguesias nacionales (la
«nacién» son todos). Este «populismo»
teolégico se debe a la confusién del
punto de partida. De la misma manera
se critica al pobre econémico pero se
olvida de la opresién de género, o a las
razas discriminadas, o a las culturas ori-
ginarias que reciben el golpe de la glo-
balizacién. Paraddjicamente Dios es el
primero, el origen, el infinito. Sin em-
bargo, hoy se trata de discernir entre
1) los idolos y los fetiches, que «se
hacen pasar por Dios», y 2) el Dios
verdadero. Este Dios verdadero es el
de los pobres, de las victimas. El crite-
rio del discernimiento de la palabra de
Dios es el saber situarse éticamente
desde los pobres o las victimas para oir
la revelacién de Dios, para poder creer
en Dios, para saber si una praxis es
ortopractica. El pobre es Cristo abora-
aqui, el «criterio», el «camino» que nos
permite descubrir y hablar en la plega-
ria con Dios. Por ello la ética critica y
comunitaria es la teologia fundamental
de toda teologia cristiana, porque acla-
ra los presupuestos, las condiciones de
posibilidad del discurso teolégico como
totalidad.

Hoy, en Europa, en América latina,
también en Africa, Asia o Estados Uni-
dos, la victima, el pobre en el sentido
biblico (objeto de pecado, explotado y
asesinado por la injusticia), es la domi-
nada, el dominado, en concreto e his-
téricamente es el trabajador robado en
su trabajo —esto de la manera més uni-
versal y abstracta, esencial-; son las
naciones pobres a las que se les extrae
mds-vida estructuralmente; los empo-
brecidos por las trasnacionales; los
agredidos por el armamentismo; los
deudores de créditos irresponsables;
los violentados en nombre de la moral;
los trabajadores a los que en nombre
de una planificacién total se les niegan
sus justos derechos; los simples ciuda-
danos del mundo contemporineo a los
que se les destruye ecol6gicamente la
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tierra y su cultura; las mujeres del mun-
do entero que soportan todas esas do-
minaciones aumentadas, multiplicadas,
simplemente «por ser mujeres». Todas
estas indicaciones, reflexiones, estruc-
turas deben ser situadas en un nivel
intersubjetivo, comunitario, que nos
permite descubrir los diversos tipos de
pecados, pecados concretos que marti-
rizan a muchas personas, nuestras her-
manas y hermanos, como victimas de
nuestra praxis.

Por ello, situar a la victima, al po-
bre, describir su origen y los modos
concretos de manifestarse esas opre-
siones en nuestra época es la condicion
de posibilidad radical para comenzar
un discurso tedrico-teolégico en cuan-
to tal, critico, profético: teologia fun-
damental entonces. Es el supuesto, el
a priori, la conditio sine qua non pri-
mera.

Esto nos exige distinguir entre una
ética teolégica fundamental, que anali-
za los presupuestos de toda la teologia,
y una ética teolGgica especifica, que
desarrolla temas concretos y por nive-
les de diversa complejidad. En efecto,
durante muchos afios, desde la década
de los sesenta del pasado siglo, una
cierta ética critica fue casi exclusiva-
mente teologia fundamental. La cristo-
logfa y la eclesiologia criticas nacieron
poco a poco después.

La teologia critica, iniciaimente, fue
s6lo teologfa fundamental. Se pensa-
ban y exponfan los temas radicales de
la teologia (su punto de partida, el sa-
ber situarse desde las victimas, el mos-
trar su criticidad, etc.). Poco a poco se
fueron elaborando criticamente los tra-
tados tradicionales (cristologia, eclesio-
logia, historia, exégesis biblica, etc.), y
s6lo en los ochenta fueron naciendo
las teologias que pudiéramos llamar di-
ferenciales (de género, de raza, de las
generaciones futuras o la ecologia, de
las culturas periféricas, etc.).

Esto explica por qué temas como el
politico, el econémico, el social, tuvie-
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ron tanta importancia. La cuestién de
la dependencia de los paises pobres,
periféricos, subdesarrollados, dio la po-
sibilidad, a comienzos de los setenta,
de iniciar explicita e irreversiblemente
un nuevo discurso. Lo que no se enten-
di6 (y la misma Instruccién sobre algu-
nos aspectos de la Teologia de la Libe-
racién del cardenal J. Ratzinger no lo
advirtié) es que, por encima del trata-
miento social o politico y usando los
instrumentos de la ciencia (como pedia
el concilio), lo que se descubria con las
nuevas herramientas metodolégicas era
no un tipo de pecado concreto (no sélo
en abstracto, que pareceria ser para la
Instruccién el Gnico nivel del pecado
religioso), sino el pecado que negaba la
corporalidad humana en una de sus
determinaciones analizables (que son
los tipos de pecado reales y existentes,
y que la Instruccién tiende a considerar
s6lo politicos, sociales o econémicos y
no religiosos, cuando siempre lo son
también).

Como el pobre era el punto de par-
tida hermenéutico, el lugar desde don-
de la praxis cristiana de la comunidad
se iniciaba (ortopraxis) era el mismo
pobre el término ex quo del nuevo dis-
curso. Pero para ello habia que saber
quién era, cémo llegé a ser pobre, cui-
les eran las estructuras de pecado que
pesaban sobre él. Estos temas, conside-
rados por muchos como sociales, poli-
ticos o0 econémicos (por los instrumen-
tos hermenéuticos que permitian des-
cubrir lo concreto, y que el concilio
exigia que fueran usados), eran estric-
tamente teol6gicos; asi como Tomis
us6 el aristotelismo (en tiempos en que
era condenado por la Iglesia y el ma-
gisterio de su época) como instrumen-
to cientifico, asi los tedlogos criticos,
para construir su discurso teolégico,
usaron las ciencias sociales contempo-
rdneas para clarificar, explicar y expli-
citar la realidad del pobre como cate-
goria biblica (en general) y como reali-
dad concreta (gracias a la mediacién de
las ciencias sociales).
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Toda teologia presupone una praxis
que la determina (no absolutamente).
Como el propio tedlogo siempre es por
su parte condicionado, nunca preten-
deré tener un «saber absoluto» o estar
en posesién de una verdad irrefutable,
sino, muy por el contrario, deberi ser
humilde, militante con su pueblo, arti-
culado con las organizaciones de la co-
munidad, servicial en su funcién ecle-
sial profética (no hay que olvidar que
la teologia es eclesial por su origen y
por su finalidad, si por Iglesia se en-
tiende al pueblo de Dios en su totali-
dad, y no sélo al magisterio, que es una
funcién interna del pueblo de Dios y
también en funcién de todo el cuerpo).

La funcién de la ética critico-funda-
mental es el tratado inaugural de la
reflexién teolégica, ya que se encargé
més de describir las estructuras de pe-
cado concretas a las que deben hacer
frente la estrategia y las tacticas del
pueblo de Dios en su proceso de libe-
racién. Esta es una tarea de la ética
critica, que descubre primero dénde
estan las victimas, los pobres, y desde
alli comienza su discurso teolégico,
tedrico y prictico posterior.
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