Fitosofase

Revista de Filosofia, Ano XXI, N° 41, Jul./Dez. 2012



INSTITUTO SUPERIOR DE FILOSOFIA BERTHIER - IFIBE
Mantido pelo Instituto da Sagrada Familia

Filosofazer
Revista Semestral
Filosofia e Ciéncias Humanas
Orgao de Divulgacio do Instituto Superior de Filosofia Berthier

Conselho Diretor do IFIBE
Diretor Geral: José André da Costa
Dirctor Pedagogico: Paulo César Carbonari
Diretor Administrativo: Iltomar Siviero
Vice-Diretor Pedagégico: Valdevir Both
Vice-Diretor Administrativo: Moacir Filipin

Coordenagio Editorial
Prof. Ddo. Paulo César Carbonari
Prof, Dda, Valdevir Both

Conselho Editorial
Dr. Anténio Carlos Wolkmer (UFSC); Dr. Anténio Sidekum (Nova Harmonia);
Dr. Arnoldo Uhlmann (PUCRS); Me. Bertilo Brod {IFIBE);

Dr. Castor M. M. Bartolomé Ruiz (UNISINOS); Dra. Cecilia Maria P. Pires (UNISINOS);
Dr. Eduardo Luft (PUCRS); Dr. Ernildo Stein (PUCRS); Me. Euclides Mance (IFiL);
Dr. Hans-Georg Flickinger (UKassel/PUCRS); Dr. Jayme Paviani (UCS);

Dr. Jodo Alberto Wohlfart (IFIBE); Dr. José André da Costa (IFIBE);

Dr. José Nicolau Heck (UCG/UFG); Ddo. Julie César Werlang (1FIBE);

Dr. Julio Wiggers (UFSC); Dr. Marcelo Fabri (UFSM);

Dr. Manfredo Aratjo de Oliveira (UFC); Ddo. Paulo César Carbonari (IFIBE);
Dr. Ricardo Timm de Souza (PUCRS); Dr. Robinson dos Santas (UFPel);

Me. Roque Zimmermann (IFIBE/UEPG); Dr, Sérgio Sardi (PUCRS)

Projeto grifico, revisio técnica
Diego Ecker

Diagramacio
Wanduir R. Sausen

Endereco

Instituto Superior de Filosofia Berthier

Biblioteca Elli Beninca

Rua Senador Pinheiro, 350

99070-220 - Passo Fundo/RS - Brasil

Tel/Fax.: (54) 3045 3277

FE-mail: filosofazer@ifibe.edu.br - www.ifibe.edu.br
Normas para Colaboradores: http://www.ifibe.edu.br/filosofazer



Filosofazer
Revista do Instituto Superior de Filosofia Berthier



FILOSOFAZER / Instituto Superior de Filosofia Berthier. -
Vol. 1, n.1 (1992)- Passo Fundo: Instituto Superior de Filosofia
Berthier.
v.:il ;22 cm.

Semestral
[SSN 1413-4675

1. Filosofia — Periddicos L. Instituto Superior de Filosofia Berthier
CDU: 1

Ficha catalogrifica elaborada por Ana Cristina Prates CRB10/1499

Aceita-se Permuta - We Ask Exchange

Periddico indexado em:
Sumarios Correntes Brasileiros - IBICT/MCT
Latindex

Assinatura e Permuta/ Subscription and Exchange
Instituto Superior de Filosofia Berthier
Biblioteca Berthier
Rua Senador Pinheiro, 350
99070-220 - Passo Fundo/RS - Brasil
Tel/Fax.: (54) 3045 3277
E-mail: filosofazer@ifibe.edu.br
http://www.ifibe.edu.br
Assinatura Anual: R$ 30,00
Assinatura Semestral: RS 15,00
Numero Avulso: R$ 10,00



Apresentagio / 7

Abertura

Agenda para um Didlogo Inter-filoséfico Sul-Sul / 11
Enrique Dussel

Artigos

Franz Rosenzweig:
novo pensamento, nova filosofia / 31
Oneide Perius

Notas sobre o documento final da “Rio + 20”
e a educaciao ambiental em perspectiva ecomunitarista / 43
Sirio Lopez Velasco

Concepgio hegeliana de historia da filosofia / 65
Jodo Alberto Wohlfart

A vontade geral proposta por Rousseau e a critica
hegeliana a esta ideia / 93
Luciana Coletti

Aspectos fundamentais da obra A condigcdo humana
de Hannah Arendt/ 111
Marciano Guerra



Experiéncia e historicidade como base da compreensido da
hermenéutica filosofica em Verdade e Método / 131
Lionara Fusari

Arena de debates

A concepgio ocidental de corporeidade:
uma abordagem critica das relactes de género
e étnico-raciais da cultura brasileira / 149
Ana Lucia Kapczynski

O conhecimento cientifico na modernidade:
configuracfo, perigos ¢ indicativos de um conhecimento
que precisa se conhecer / 163
Elias Fochesatto
Abstracts / 177

Informagdes bibliograficas / 181



Agenda para um Dialogo
Inter-filosofico Sul-Sul

Enrique Dussel*

O didlogo intercultural que vem sendo cultivado desde o comego
do século XXI como uma prioridade cultural e politica deve ser fun-
dado epistemolégica e ontologicamente num didlogo inter-filoséfico
mundial. Entretanto, havendo uma desproporgao no exercicio do poder
(cultural, politico, econdmico, militar, racial, de género, etc.) do Norte
(principalmente da Europa e Estados Unidos, porém nio somente) so-
bre o Sul (o antigo mundo colonial estruturado desde o século XVI e
agravado desde a Revolucio Industrial na América Latina, Africa ban-
td, no mundo drabe-muculmano, Sudeste asiatico e India, e China que,
mesmo nao sendo coldnia, sofreu os embates do Ocidente desde o século
X1X), faz-se necessario primeiramente que as comunidades pos-colo-
niais estabelecam didlogos inter-filosoéficos entre si. Isto também porque
a filosofia moderna ocidental decretou a inexisténcia como filosofia es-
trita de todo o exercicio filosdfico nos paises que suportaram o colonia-
lismo das metrépoles europeias. E necessario, entdo, que os filésofos do

* Filosofo argentino radicado no México, professor emérito da UAM-Iztapalapa, uma
das principais referéncias da Filosofia da Libertagao. Autor de virios livros, par-
ticularmente Etica da Libertacio na idade da globalizacio e da exclusdo (Vozes,
2000). Conferéncia realizada no I Didlogo Inter-filos6fico Sul-Sul organizado pela
UNESCO (Rabat, Marrocos, em junho de 2012). Artigo gentilmente enviado pelo
autor. Traduzido por Paulo César Carbonari (IFIBE).
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Sul se reinam tendo em conta sua propria existéncia e tendo em conta
as tradiges que cultivaram na filosofia regional desde sua origem, espe-
cialmente a partir do século XVI no qual comega a hegemonia europeia,
a fim de poder esclarecer posi¢Ges, desenvolver hipéteses de trabalho
e poder, posteriormente, entabular um didlogo inter-filoséfico fecundo
Sul-Norte, com uma agenda bem estabelecida previamente pelas filo-
sofias dos paises chamados periféricos, subdesenvolvidos e que podem
muito bem entenderem-se a si mesmaos como explorados por um capita-
lismo colonialista que hoje se globaliza e estd em crise.

Desejamos expor nossas opinides como simples teses que podem
servir para o didlogo, para ser falseadas pelo debate, a fim de que se
alcance um consenso sobre os temas centrais, prioritdrios e, por hierar-
quia de importancia, se os enfrente em futuros didlogos mais especifi-
cos, 0s quais também se possam levar a cabo no exercicio docente da
filosofia nas escolas secunddrias, universidades, institutos, nos quais se
geram novas hipdteses de trabalho e projetos de pesquisa inovadores a
partir deste novo paradigma filoséfico.

§ 1. Sentido de uma agenda de temas filosdficos a ser discutidos
no dialogo Sul-Sul

Penso que, em primeiro lugar, para que no futuro se possa realizar
um didlogo fecundo € necessario que um grupo de filésofos criticos do
Sul, ndo daqueles que somente ensinam ou comentam os fildsofos do
Norte, discutam profundamente e com tempo suficiente quais sio os
problemas, os temas, as hipdteses de reflexdo aos quais deveriam de-
dicar-se no futuro. Abordariam cada um dos temas ou hipéteses fun-
damentais em cada um dos encontros, conforme a ordem que tivessem
acordado, a fim de aprofundar em comunidade de didlogo e chegar a
consensos que permitam ir elaborando um acordo minimo, suficiente e
necessdrio para uma filosofia futura que seja planetdria (nfo somente do
Sul, sendo que igualmente no Norte).

Para alcangar um tal consenso (e sua importincia), ter-se-ia que
discutir cuidadosamente quais sao os temas mais relevantes. Isto ja su-
poe uma reflexo filosofica critica que serviria para inaugurar o ponto
zero do didlogo. Num primeiro encontro nao se teria que discutir um
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tema especifico, senfo que se teria que refletir sobre o sentido da situa-
¢do da filosofia pds-colonial atual, as causas de sua prostracio, de sua
pretensa inexisténcia, de sua aparente infecundidade, de sua invisibili-
dade ante os olhos dos proprios fildsofos da chamada periferia. Por que
se chegou a esta situacdo? Como reverter essa aparente inexisténcia das
filosofias regionais do Sul? Quais sao os temas que devem ser estuda-
dos e em que ordem? Como em outras regides pos-coloniais ou do Sul,
as historias de nossas filosofias regionais, algumas das quais datam de
séculos (e até milénios), apenas comegaram a ser escritas ou vao se reno-
vando com novos critérios. Faz tempo que a histéria de nossas filosofias
deixou de ser o centro da formacio de nossos estudantes universitarios
de filosofia. Isto porque, simplesmente aplicivamos os planos de estudo
vigentes nas universidades europeias ou norte-americanas (neste tltimo
caso depois da chamada Segunda Guerra Mundial). Isto manifesta um
nefasto estado de coisas, fruto de um colonialismo cultural que deve ser
enfrentado.

Discutir a ordem dos fatores que impedem o desenvolvimento de
nossas filosofias regionais do Sul deve ser o primeiro tema da agenda e
que deve ser abordado com a plena consciéncia de sua importancia.

§ 2. A modernidade metropolitana e os mundos coloniais

Toda a filosofia foi sempre inevitavelmente etnocéntrica (a chinesa,
hindu, grega, romana, drabe, amerindia, etc.), ja que, a partir de uma
certa ingenuidade ontoldgica, considerava a seu préprio mundo (sua to-
talidade cultural como compreensio de sentido da existéncia humana)
como o centro em tono do qual girava a humanidade. Esse etnocentris-
mo era empiricamente local, regional. Mesmo o vasto império chinés,
que sempre teve a si mesmo como o “centro” do universo, ndo deixava
de ser particular e tinha uma obscura consciéncia de que havia ao seu
redor, perto e longe, outros povos que, se julgava como inferiores, ndo
deixavam sua consciéncia de todo tranquila, porque suspeitava que o
conhecimento era limitado e que uma imensa exterioridade ignoran-
te, deixada nas trevas e no tenebroso do inexplorado, podia irromper a
qualquer momento. Relatos de viajantes esporadicos contavam aven-
turas em regides desconhecidas aos quais ndo se dava muito crédito,
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porém, de todo modo, alimentavam essa consciéncia nunca de todo
clara de que os chineses estariam rodeados por fantasmas, seres mons-
truosos, abismos insondaveis - muito parecido com o modo como o0s
europeus sitiados pelo mundo drabe-mugulmano na por eles chamada
Idade Média representavam o Atlintico.

O etnocentrismo tradicional alcangou pela primeira vez na his-
téria da humanidade, como veremos, os confins do proprio Planeta e
comegou a se espalhar em torno da terra em pleno século XV de nossa
era. Os chineses, os portugueses e os espanhois deram a volta ao redor
do planeta por meio da navegagao amplamente desenvolvida e puderam
converter o0 etnocentrismo meramente particular num etnocentrismo
mundial. Trata-se primeiro da expansdo moderna da Europa mediterra-
nea e, posteriormente, da Europa do Norte e o inicio do fendmeno que
hoje denominamos a globalizacio.

A modernidade europeia surge simultaneamente gragas a centrali-
dade mercantil do Atlantico norte (que deixa para tras o Mediterranea),
ao fendémeno do capitalismo que, em sua primeira etapa mercantilista,
acumula dinheiro (que se tornard capital), ao eurocentrismo e a revo-
lugdo cientifico-tecnoldgica. Também nasce uma filosofia moderna que
dard a si mesma o privilégio de ser o unico desenvolvimento da razio
humana sobre os relatos miticos (e com eles desacredita todas as reli-
gides universais e particulares do Sul). Esta filosofia nao somente tem a
pretensdo de ser universal, planetdria, expressio da razdo humana como
tal, sendo que, a0 mesmo tempo, valora as outras filosofias regionais do
Sul (chinesa, hindu, arabe, latino-americana, etc.) como “atrasadas”, in-
génuas, particulares. Toda a sua argumentacio (iniciada jd no final do
século XV no choque cultural no qual consistiu a conquista do mar do
Caribe pela Espanha) se concentra em mostrar a superioridade da civi-
lizagio europeia e, pouco a pouco, de sua filosofia. Junto com a ocupa-
¢do militar, isto levard a destruicdo das rotas comerciais anteriores, ao
desenvolvimento posterior da Europa e impedira que outras culturas
explicitem uma nova perspectiva da histéria mundial que a origem do
sistema-mundo inaugurava. As culturas coloniais pretenderam se de-
fender repetindo o valor de suas glorias passadas, porém nao puderam
dar conta dos novos acontecimentos e nem poderiam criar argumentos
contra esta pretensa superioridade. Foram de fato como que atropeladas
pelos acontecimentos e nao puderam enfrentar durante séculos a nova
filosofia europeia.
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Este panorama nao deve ser exagerado porque, na realidade, houve
alguma criatividade em todas as regides do Sul, porém nio serdo reco-
lhidas em histdrias regionais das filosofias comparadas com o avango da
moderna filosofia europeia que, desde Descartes, terd indiscutivel hege-
monia inclusive entre as elites coloniais.

Um certo tipo de julgamento histérico se espalhou na periferia.
No Sul se praticava um discurso filoséfico com figuras localmente im-
portantes, porém, como comparé-las ao pensamento de Kant, Hegel,
Nietzsche, Heidegger, Sartre ou Carnap? A pergunta era mal formula-
da, por isso a resposta era parcial e encobridora. Na Ameérica Latina
se disse até hd pouco: “Nio existe uma filosofia latino-americana!”, se
por filosofia se entende a pratica desse discurso teorico tal como o que
foi feito pela moderna filosofia europeia. Certamente hd numerosos fi-
16sofos e correntes filosoficas que fundamentaram processos culturais,
politicos, econdmicos e tecnologicos e que interpretaram o sentido da
vida de nossa regido cultural latino-americana. Todavia, tiveram reco-
nhecimento regional e proprio de uma cultura periférica, ndo tiveram o
reconhecimento global.

Entio, é necessario refletir detidamente sobre as causas que pro-
duziram o eclipse das filosofias do Sul a fim de ter clara consciéncia dos
fatores negativos que devem ser superados para hoje poder empreender
o crescimento das filosofias do mundo pés-colonial, periférico e domi-
nado por metrépoles europeias, cuja dominagao nao foi somente mi-
litar, econdmica e politica, mas também ideoldgica, cultural e, em seu
fundamento, filosdfica.

§ 3. A expansao econémico-tecnolégica colonial

No final do século XV a Europa se encontrava completamente li-
mitada e sitiada pelos muros do Império Otomano. Os mugulmanos si-
tiaram Viena até boa parte do século XVII e desocuparam Granada (a
tltima regifo expoente do esplendor do antigo Califado de Cérdoba)
em janeiro de 1492. A Europa latino-germanica (ndo a bizantina ou a
oriental) periférica, subdesenvolvida, encurralada pelo mundo islamico,
nio podia conectar-se com 0 “mundo antigo” (o “old world” de Adam
Smith) sendo que pelos portos das cidades italianas que dominavam o
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trafego do Mediterraneo oriental e, dai, pelo Egito fatimita ou a Siria an-
tioquenha, faziam contato com Bagdd ou com as caravanas que chega-
vam até a China pelos desertos do Norte e & India por Kabul, ou também
ao norte do Mar Negro até Constantinopla ou pelo Mar Vermelho ou
pelo Golfo Pérsico até o Hindustdo e o mar da China. A Europa sitiada
e obscura (a denominada’ “Idade Média”) sé poderia se desbloquear do
seu isolamento pelo Norte (e serd o principado de Moscou que mergu-
lhara na Sibéria e chegara ao Pacifico no comeco do século XVII) ou
pelo Ocidente: por Portugal e Espanha. O descobrimento da caravela,
em 1441, o lento dominio dos Oceanos gragas aos mapas chineses do
Atlantico e do Pacifico, a bussola e outros instrumentos também chine-
ses (a China tinha um avanco de mais de quatro séculos comparada com
a tecnologia, a ciéncia e a astronomia da Europa medieval), permitiu
descobrir e manejar (manage) o que foi nomeado como Oceano Atlan-
tico, que se convertera no centro geopolitico da modernidade europeia.
O desenvolvimento da tecnologia militar e de navegacio permitird que
Portugal se torne dono das rotas comerciais ocednicas da Africa, do
Oceano Indico, da India, de Malaka e de outras costas da China e do Ja-
pdo. A Espanha instalard sobre os povos origindrios (mesoamericanos,
Incas, Tupis, Guaranis, etc.) o primeiro colonialismo europeu continental
na América Latina que se prolongara por trés séculos (do final do século
XV até o comego do século XIX aproximadamente).

Devido ao desenvolvimento da estratégia e da tecnologia militar
dos europeus em comparagio com aquela das culturas da América Lati-
na, esta expansio instalard na primeira modernidade nascente? um sis-
tema econdémico capitalista mercantil-monetdrio de extracdo de prata,
ouro e produtos coloniais mediante a desumana dominagio dos indige-
nas americanos e da slave trade (negdcio escravocrata) que envolvera a
Africa ocidental num triangulo de morte: Africa-América Latina-Euro-
pa. Armas eram transportadas da Europa para a Africa; dali, escravos
até a América Latina (e posteriormente ao sul das colonias inglesas na

1 Nome de uma idade histérica que sd ¢ vilida para a Europa. O mundo islimico
viven seu esplendor urbano e mercantil na Idade Média europeia.

2 Asegunda Modernidade nascente serd hegemonizada pela Holanda, a terceira pela
Inglaterra, para passar & Modernidade madura gracas a Revolucio Industrial, ini-
ciada no Vale do Rio Amarelo, na China, definitivamente florescente no Reino Uni-
do no final do século XVIII.
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América), cuja venda permitia obter prata e ouro (dinheiro) e produtos
tropicais (agucar, cacau, tabaco, etc.) que eram vendidos na Europa ou
eram acumulados em seus bancos. Era o periodo da “acumulagio primi-
tiva”. Posteriormente holandeses, ingleses, franceses e dinamarqueses
chegaram a India e & Asia e entdo o comércio capitalista centrado na
Europa ganhara dimensao mundial.

O tragico da constituigdo de um sistema-mundo econdmico ca-
pitalista € que o mundo colonial serd interpretado como habitado por
seres humanos que podem ser explorados, de segunda categoria (antro-
poldgica, ontoldgica e ético-politica, como veremos). Eram sub-huma-
nos aos quais a civilizagdo europeia lhes concedia alguma humanidade
a0 mesmo tempo em que os dominava. A colonizagio era interpretada
desde a Europa como um dom: o dom da humanizagao. Esta ideologia,
junto com todas as ideologias modernas, reinou até o presente.

§4. A expansio politico-militar colonial

A expansdo economica (o sistema mercantil capitalista na fazen-
da e a mita latino-americanas, a escravidio africana, o comércio até a
Guerra do Opio com o extremo Oriente) sempre foi antecedida por uma
agressdo politico-militar. Uma Vontade de Poder etnocéntrica organi-
zou exércitos de ocupagdo que, quando tiveram vantagens tecnoldgi-
co-estratégicas dominaram as estruturas politicas de poder instaladas,
sejam elas reinos ou grupos étnicos na América (desde o final do sé-
culo XV), na Africa e na Asia (continentalmente desde o final do sécu-
lo XVIII). Os modernos Estados nascentes (na Espanha, Portugal, nas
Provincias Unidas da Holanda, na Inglaterra, na Franca, na Dinamarca,
etc.) foram desde sua origem: a) cristandades (os reis dominavam suas
igrejas);” b) coloniais; ¢) mercantil-capitalistas e; d) eurocéntricas (todos
estes adjetivos se predicam simultaneamente).

A colonialidade do poder* metropolitano europeu das chamadas
poténcias metropolitanas exerceu uma dominagio de diversos tipos so-
bre suas colonias dependentes. O rei europeu de cada uma das poténcias

3 Veja-se o conceito de “Cristandade” em minha obra Politica de la Liberacién (Ma-
drid: Trotta, 2007, § 4.2 [39ss], p. 79ss); ¢ em Karl Loewith, Von Hegel zu Nietzsche
[Stuttgart: Kohlhammer, 1964, 11 parte, cap. 5].

4 Conceito cunhado pelo socidlogo peruano Anibal Quijano.
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metropolitanas exercia um poder politico monopélico e inquestiondvel
sobre todos os stiditos coloniais. A colonizacdo dos membros das co-
munidades coloniais os impedia de serem propriamente cidaddos. Eles
nio eram sujeitos de direitos politicos ou de direitos humanos equiva-
lentes aos direitos dos sujeitos europeus metropolitanos. Para a Europa
(em razdo da concepgao europeia do direito que Carl Schmitt descreve
adequadamente sem descobrir seu eurocentrismo), néo era contradito-
rio que a Revolugio Francesa promulgasse a lista dos direitos humanos
universais® e, ao mesmo tempo, estipulasse o Code noir, vilido para a
coldnia no Haiti, com os deveres dos escravos no Caribe. Esses escravos,
por evidente, ndo eram considerados iiumanos e nem sujeitos dos novos
direitos humanos universais proclamados pela revolugdo metropolitana
burguesa e colonialista na Franga (que interpretava redutivamente como
iguais, fraternos e livres os cidaddos metropolitanos e como desiguais,
dominados e escravos os ndo-humanos do Sul).®

Os paises metropolitanos europeus contaram com instituigoes po-
liticas que se ocupavam dos problemas de ultramar (o Conselho de In-
dias, instituido na Espanha no comego do século XVI). Estas instituicoes
politico-militares se encarregavam de vigiar, e punir em seus defeitos, a
extracdo de riquezas das regides coloniais sem ter em conta qualquer
reciprocidade com respeito ao trabalhador colonial (indigena que traba-
lha gratuitamente, escravos ou mestigos explorados). Nio se tratava de
um intercAmbio comercial simétrico (que ocorreria quando se pagasse
o valor equivalente da mercadoria transportada ao centro). Era simples-
mente um roubo do valor de troca expropriado gragas a presenca de um
poder militar que impedia ao mundo colonial de pedir um pagamento
justo pela extragdo da riqueza do Sul. A violenta coergdo militar garan-
tia o roubo econdmico, que nio era considerado endividamento do cen-
tro metropolitano com as col6nias e nem mereceria o justo pagamento
dos interesses, senido que era apropriacdo direta do bem alheio por um
pretenso direito de conquista que sempre foi somente a imposigao pela

5 Qu seja, da “universalidade” de tais direitos se excluia os sujeitos coloniais: era uma
particularidade com pretensio de universalidade, ou uma universalidade ideologi-
ca efetivamente particular e excludente da humanidade colonial, tema da filosofia
politica do Sul que ndo foi tratado nem por Hobbes, Locke, Hume, etc.

6 A ndo-humanidade dos seres humanos do Sul ou das regides pos-coloniais chega
até nossos dias. Os civis mortos no [raque e no Afeganistio ndo contam tante como
o0s boys que perdem sua vida na agressio.
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forca militar. ]. Habermas indica com razio que todo consenso deve ser
alcangado pela participacio racional simétrica dos afetados: o colonialis-
mo politico fez a imposi¢do assimétrica pela forga ndo de um consenso
racional, mas da Vontade de Poder irracional do centro sobre a periferia.
Hoje os filosofos do centro falam de direitos, de simetria, de democracia
(e até criticam as guerras que no presente sdo feitas “para implantar a
democracia” em paises atrasados do Sul) sem antes ter reconhecido os
cinco séculos de violéncia politico-militar colonial irracional e anti-de-
mocratica.

A filosofia politica do Sul deve hoje novamente pensar toda a tradi-
¢do filosdfica desde Hobbes e Locke até a Escola de Frankfurt, C. Schmitt,
A. Badiou e G. Agamben, para indicar alguns que nio podem superar
0 eurocentrismo que acompanhou sempre a expansio politica moderna
da Europa e hoje também dos Estados Unidos.

§ 5. A justificacido ontolégico-filoséfica colonial

A praxis colonial contou desde o comeco (e ai comeca a filosofia
moderna europeia que tem pretensdes de universalidade, infelizmente,
uma pretensao aceita pela maioria dos membros da academia filoséfica
do Sul) com uma justificagio filosofica. Essa justificagio era de cardter
antropologico (o ser humano europeu era superior ao do Sul, como na
interpretagdo de Gunés de Sepulveda, em sua releitura de Aristételes, no
seculo XVI, ou de I. Kant, no século XVIIL, com fundamentacio nos cli-
mas da Terra), histérica (a Europa era “o centro ¢ o fim da histéria uni-
versal”, por exemplo, em Hegel), ética (inclusdo dos povos americanos,
africanos e asidticos na cultura europeia pela imposicio de uma visio
de ética nao convencional, individualista, racionalmente argumentada,
universal e ndo meramente particular como nas culturas do Sul), etc. e
que comprovava a legitimidade do colonialismo.

A fundamentago tltima, porém, foi ontoldgica. O “Eu” europeu
que por um século e meio (em 1492) tinha enunciado “Eu conquisto
o novo mundo”, o Sul, argumenta agora seu fundamento ontoldgico
como “Eu”. Essa “egoidade” (Ichheit, se diria um alemao) era inadvertida-
mente europeia: um “Eu” europeu pretende descobrir a si mesmo como
universal, ultimo, que se sabe a si mesmo e que pode reconstruir desde
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ele mesmo todo o mundo (todos os outros mundos, inclusive os do Sul).
Na segunda modernidade nascente, René Descartes, em Amsterdam
(anos antes provincia espanhola), aluno de jesuitas (ordem religiosa es-
panhola) expressa o Ego cogito. Esse Ego, o Eu europew’ metropolitano
é o fundamento filoséfico-ontoldgico do que M. Heidegger denominara
o “mundo” (Welt) em Ser e Tempo (1927).% No Discurso do Método, de
1637, estd o manifesto da filosofia moderna europeia que passa como
sendo a filosofia universal dos ultimos quatro séculos.® O primeiro ob-
jetivo de um didlogo entre filosofos do Sul, das regides pos-coloniais
(que seguem sendo coloniais epistemoldgica e filosoficamente na grande
maioria dos nossos claustros filosoficos académicos das universidades
do Sul), é exatamente superar esta visdo eurocéntrica. Em grande parte
somos comentadores dessa filosofia moderna europeia e ndo pensadores
de nossa realidade negada e nao-pensada por essa filosofia que tem a
pretensdo de universalidade.

O colonialismo filosofico é duplo: a) no centro, pela pretensdo de
universalidade de sua filosofia regional europeia e metropolitana desde
o século XV (a primeira modernidade nascente tem uma filosofia ético
politica pré-cartesiana que desapareceu das historias da filosofia moder-
na); b) na periferia, no Sul, pela aceitagao por evidéncia de que tal mo-
derna filosofia europeia é a filosofia universal dos tltimos séculos. Esta
ultima supde, por sua parte: a) ignorancia da prépria filosofia regional
da periferia desde suas origens (anterior e junto @ modernidade euro-
peia); b) avaliagdo negativa do sentido da prépria filosofia nos ultimos
cinco séculos; ¢) definicio de filosofia como comentdrio da pretendida
negacio universal da propria existéncia da filosofia, argumentando a fa-
vor de sua impossibilidade ou mesmo de sua inutilidade

A filosofia colonial do Sul é, negativamente, aquela praticada na
periferia pelos que eurocentricamente negam sua propria filosofia re-
gional, local; e, positivamente, no centro, ¢ a filosofia moderna que nega
toda outra filosofia (do Sul) e a considera como pensamento mitico, fol-
clérico, convencional, atrasado, particular, pseudo-filoséfico, etc.

~]

Repito: inadvertidamente “europeu” e, além disso, masculino, branco, adulto, me-

tropolitano, etc.

8 Claro que Heidegger pretende mostrar que o “Eu” se funda no “mundo” que sempre
ja esteve ai pressuposto.

% Ver meu artigo Meditaciones anti-carfesinnas em www.enriquedussel.com.
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$ 6. A libertacdo econémico-politica do Sul

Os processos historicos concretos de libertagdo nacional ou regio-
nal ante o colonialismo europeu que comeca com o Haiti contra a Fran-
¢a, em 1804, com a América Latina ante a Espanha e Portugal a partir
de 1810 e praticamente depois da Segunda Guerra Mundial, desde 1945,
na Africa e Asia, permitem a aproximacio da filosofia da libertagio do
colonialismo gue determinam um momento criativo a se ter em conta.

Serd necessario considerar estes momentos politicos, econdmicos
e culturais de libertagdo como o fim de um processo também filosé-
fico e 0 nascimento de uma filosofia que, junto com a praxis, justifica
esta época emancipadora do colonialismo. Serd necessario que se preste
especial atencio 4 reconstrugdo historica da filosofia do Sul (no singu-
lar ou no plural: também “as filosofias” do Sul). Néo é possivel pensar
numa filosofia auténoma, criativa, livre, dentro do horizonte politico,
econdmico e cultural opressivo de uma comunidade colonial subjuga-
da, explorada, oprimida. E dificil uma auténtica filosofia no contexto
dependente e colonial, como apontava Augusto Salazar Bondy, em 1969
no Peru neocolonial .’

A situacdo pds-colonial (mesmo que nio esteja isenta de novos co-
lonialismos econdmicos e politicos neoliberais ou geopoliticos, episte-
moldgicos, etc.) ¢ a condigdo de possibilidade atual de uma libertacao
da filosofia colonial a fim de iniciar uma nova etapa criativa. Entendo
que esta ¢ a responsabilidade atual dos filésofos que pretendem pensar a
realidade que os rodeia (como fizeram os filésofos modernos europeus
com sua realidade, mesmo que fosse metropolitana e colonialista) e nao
somente comentar obras filoséficas das quais se deve aprender muito,
porém sem esquecer de que sdo a expressdo de um pensamento de outra
realidade. Confundir a realidade europeia ou norte-americana com a
propria realidade eu uma faldcia de desubiquidade (faldcia que toma o
espaco ou 0 mundo de outra cultura como sendo o préprio, encobrindo
a originalidade distinta da outra e a diferenca com a prépria)."

10 Autor de ;Existe una filosofia en nuestra América? [México: Siglo XX, 1969].

11 Esta faldcia encobre muitos erros: nio perceber a realidade do outro como sendo di-
ferente da prépria e, em consequéncia, ndo saber que é impossivel assumi-la como
a vive 0 europeu ou o norte-americano por ndo ser parte originariamente existen-
cial desse outro-mundo (que ficticiamente se vive como sendo prapio: ou seja, se
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§ 7. A afirmacao das culturas ancestrais do Sul

A filosofia ndo ¢ uma produgdo tedrica isolada. Ela ¢ comprometi-
da com seu mundo (a pretensdo de sua autonomia absoluta ¢ o que quer
certa filosofia analitica anglo-saxa que supde que toda a histéria, desde
o Circulo de Viena até a filosofia da linguagem nas ilhas britanicas, si-
tuadas inevitavelmente num mundo cultural, numa histéria da filoso-
fia e das universidades de certos paises em certos momentos historicos
bem delimitados, explicam seu aparecimento, desenvolvimento e crise
atual). A Escola de Frankfurt, o existencialismo francés, a fenomenolo-
gia, etc., argumentaram a favor da impossibilidade de uma filosofia sem
compromissos histdricos (ou seja, sem estar ligada a momentos filos6fi-
cas, culturais, econdmicos e politicos). Thomas Kuhn demonstrou que
as revolugoes cientificas (e filosoficas, portanto) ndo dependem somente
de acontecimentos intra-cientificos, sendo que supdem acontecimentos
extra cientificos que os determinam.

As filosofia eurocéntricas do Sul, nos paises pds-coloniais, também
pretendem praticar uma filosofia universal de tipo moderno europeu no
horizonte cultural préprio do Sul, da América Latina, Africa e Asia.!?
Isto lhes exige aceitar certas evidéncias aparentes como dogmas nao dis-
cutidos pela moderna filosofia europeia tais como que a filosofia ¢é de
origem grega e que exigiu a passagem do mito ao logos. Estas formu-
lacdes ndo sdo aceitdveis. Hoje se reconhece que houve filosofia muito
antes, nos reinos mesopotamicos e no Egito desde o quarto milénio a.C.
Tales de Mileto, o primeiro fildsofo grego reconhecido era de familia
fenicia.”* Quanto ao mito, para Aristoteles a filosofia também era uma
mithopoiesis e a propria filosofia grega (comecando pelos pré-socraticos,

estd alienado; é um colonizado com alma metropolitana; ¢ um fantasma); desco-
nhecer a identidade histérico-evolutiva da propria realidade ao nio diferencia-la
da do outro; pensar por isso o alheio como proprio e, portanto, definir a filosofia
como comentdrio e nao como criagio; eticamente ser responsdvel por ocultar, fazer
desaparecer ou ndo perceber o que é prdprio; etc.

12 Na realidade, deveria ser mais especifico. O Sul do qual falamos, como ja indica-
mos, ¢, ao menos: 1) América Latina (e seus povos originarios); 2) o mundo islami-
co (de Marrocos até Mindanao, nas Filipinas); 3) a Africa bantt sub-saariana e sua
didspora; 4) a India; 5) o Sudeste asidtico (em parte hindu, como Birma, Nepal, etc.
e em outra chinés, como Coreia, Vietnam, etc.); ¢ 6) a China.

13 Ver minha obra Politics of Liberation [London: SCM, 2011, chap. 1, § 3].

Revista Filosofazer. Passo Fundo, n. 41, jul./dez. 2012



Platdo ou Plotine) estava completamente imersa num mundo mitico: que
¢é a psykhé (alma) em Platdo sendo um mito hindu impossivel de demons-
tracao empirica (mite que chega até Kant)? O que sdo as enéadas de Plo-
tino sendo a metafisica cosmico-matemdtica egipcia?

A modernidade negou toda validade aos relatos filoséficos (que
continham mitos) das culturas do Sul (também da China e da India mile-
nares e mesmo da filosofia aristotélico-iraniana cientifica e empirica dos
arabes), com o pretexto de que os mitos e os relatos religiosos (que sio
narrativas racionais feitas com base em simbolos, segundo Paul Ricoeur,
um dos meus mestres na Sorbonne de Paris) sdo irracionais e anti-filo-
séficos (segundo a defini¢do europeia moderna de filosofia).

Para poder reconstruir as filosofias do Sul é necessdrio, em movi-
mento inverso ao pretenso secularismo moderno europeu (que foi ne-
gacdo das culturas ancestrais do Sul), recuperar a validade e o sentido
das tradigoes, mesmo miticas, submetendo-as a uma hermenéutica filo-
sofica adequada. O método de interpretacio (hermenéutica) ¢ filoséfico:
o texto ou relado pode ser mitico, poético ou nao filosdfico, porém, o
resultado da interpretagdo ¢ hermeneuticamente uma obra filosdfica.

Entdo, ¢ necessdrio recuperar o material narrativo simbdlico de
nossa culturas ancestrais do Sul, sejam filosdficos ou nio, miticos ou re-
ligiosos (mesmo os textos tidos por teofanicos ou revelados), para fa-
zer com eles um trabalho filoséfico reconstrutivo de nossas tradigoes.
A realidade local do Sul vem frequentemente envolvida no mito (como
igualmente acontece na filosofia moderna)” e deve ser considerada uma
resposta humana, racional e simbdlica, ponto de partida de uma hist6-
ria e filosofia da histéria do Sul.

§ 8. A filosofia do Sul como critica a colonizacao

A filosofia do Sul, como uma frente ou um consenso filosofico de
muitas filosofias do mundo pés-colonial, subdesenvolvido ou explorado

14 Ver Franz Hinkelammert, Critica de la razdn mitica [San José (Costa Rica): DEI,
2009]. O “mite do progresso”, por exemplo, funda toda a ciéncia moderna e nao
pode ser provado empiricamente: é um pressuposto transcendental (e perigosa-
mente falso), como mostra Walter Benjamin.
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até ha pouco em alguns casos'” e no caminho para alcangar maior au-
tonomia em outros,'® devera, para sua constitui¢do, considerar em pri-
meiro lugar os temas acima indicados. Ou seja, sua situacao epistemo-
logicamente colonial por seus métodos, sua temadtica, o uso de fontes,
o modo de falar, a realidade da qual parte, a comunidade a quem se
dirige (seja ela filosofico do Sul, a comunidade intelectual ou popular do
mundo pds-colonial e no caminho de libertacao) sdo temas inevitaveis
da filosofia propria do Sul.

Entendo que talvez haja certa prioridade para uma pergunta que
analisamos em alguns dialogos entre intelectuais arabes e latino-ame-
ricanos: quais foram as causas que influenciaram no quase “desapare-
cimento” ou na perda quase total da criatividade das filosofias do Sul
desde o aparecimento da moderna filosofia europeia? Por exemplo, a des-
conexdo do mundo islamico (como indicamos, desde Marrocos até as
Filipinas, passando por T1inis, o Egito, o Iraque, cujo centro era Bagda,
Afeganistdo, o império mongol da India, os reinos comerciantes da In-
dochina e Malaka), em parte devida a presenga portuguesa, mas também
em razdo da indiferenga drabe em rela¢do ao mercantilismo e ao uso da
navega¢do oceanica (iniciada na Modernidade pela China que descobriu
a América, a Africa e a Australia desde o inicio do século XIV), que pro-
duziu uma falta de reagdo conjunta ante a expansao europeia. O proprio
Império Otomano, vencido em Lepanto (devido, em parte, ao fluxo de
prata latino-americana para a Espanha), em 1571, perdeu capacidade

15 Dizemos “faz pouco” porque desde o comego do século XXI, desde o fracasso da
imposigdo da dominagdo militar sobre o globo terrestre pelos Estados Unidos (que
tem sido vencido nas guerras do Iraque e do Afeganistdo) e desde o momento em
que a China (com 1,3 bilhdo de habitantes e crescimento do PIB de aproximada-
mente 9% ao ano nos tltimos anos), a India, a Rissia em crescente reorganizagio e
0 Brasil (guardada a distincia de um pais de 200 milhdes de habitantes) emergem
como novas poténcias, a geopolitica mundial passou da unipolaridade do Norte
(Estados Unidos, Europa e Japao, hoje em crise) para as novas poténcias indicadas.
A filosofia do Sul inclui essas novas poténcias do Sul (China e Russia nunca foram
coloniais, porém sim subdesenvolvidas e exploradas por longo tempo) que exigem
o comego do desenho de uma nova nomenclatura (porque hd novas poténcias: que
nio sio as do Norte do século XX e o préprio Sul ja ndo é o que era no mesmo
século XX).

16 A situagdo da América do Sul (ndo digo “latina™) em especial e a “primavera arabe”,
da “revolugdo jasmim”, nos fala de processos de profunda renovacio politica que
igualmente exige uma nova produgio filosofica.
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de controle de seu territorio por crises econdmicas (entre elas a desva-
lorizacio da prata no sistema islamico pela chegada da prata barata da
América Latina): 0 mundo drabe se empobreceu sem perder dinheiro
(mas por sua desvaloriza¢do); deixou de ser o “centro” necessdrio para
a conexdo de todas as culturas da Asia, da Africa e do Mediterrdneo e
comecou sua lenta colonizagdo periférica. Mesmo que até 1800 o co-
mércio tivesse como centro as relagdes entre a China e o Hindustao, em
razio da crise de sua primeira revolucdo industrial, a China se fechard
em si mesma e perderd a possibilidade de desenvolver as possibilidades
de seus proprios inventos tecnoldgicos que vinha fazendo desde o século
VIII até o final do século XVIII' e do qual se nutrirdo o Renascimento
italiano e a propria revolugdo industrial inglesa.

Respondida esta pergunta, que estou longe de ter tentado (s6 pro-
pus algumas suspeitas), deve-se desenvolver uma critica filoséfica a essa
atitude destrutiva do colonialismo filoséfico da moderna filosofia euro-
peia. Sem a critica a colonizagao de cada uma das filosofias nacionais
e dos continentes culturais do Sul serd impossivel a etapa exigida no
presente: comegar um momento de criatividade e de simetria filoséfica.
Chamo de “simetria” filosofica a atitude psicoldgica de constituigdo de
uma personalidade normal que considera os colegas professores univer-
sitdrios europeus ou norte-americanos como “iguais”. Deve-se perder
um falso respeito por um saber com pretensao de universalidade que
é negado ao filésofo do Sul, mesmo que este tenha ferramentas histdri-
cas, culturais e filosoficas da mesma qualidade daquelas dos colegas do
centro e que, ao menos, pode descobrir neles signos de seu inadvertido
eurocentrismo. A acusacao fundada de eurocentrismo (como ignoran-
cia do Sul e ignordncia de seu préprio eurocentrismo) coloca o colega
do centro e sua superioridade ante o filosoto do Sul em incémoda e ndo
habitual situacio (e por isso faz cambalear a seguranca da centralidade e
universalidade de seu saber filosdfico). Quando inadvertidamente cai na
armadilha de um juizo eurocéntrico (por exemplo, em razio de seu des-
conhecimento da histéria da filosofia do pensador do Sul), o filésofo do
Sul pode exclamar: “Vocé demonstra exercer uma filosofia eurocéntrica
que julga o que desconhece!”. O professor e académico do centro perde a
serenidade, se zanga, ou pior (porque se lhe ddo novos argumentos neste

17 Sobre a ciéncia e a tecnologia na China ver a obra de J. Needham, Science and Civi-
lisation in China [Cambridge: CUP, 1954-1985, vol. 1-4].
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sentido), ou reflete e aceita e, entdo, somente entdo, comeca um lento
didlogo entre a filosofia do Sul e a do Norte, um didlogo tdo necessario
e atualmente quase inexistente num clima ético de simetria, respeito e
abertura a verdade.

§ 9. Desenvolvimento de uma filosofia do Sul

Uma filosofia do Sul deve comegar por estudar, debater e publicar
histérias da filosofia de seus respectivos paises e de todo o continente
cultural. Nota-se que atualmente se comeca a dar a conhecer as primei-
ras histérias da filosofia nacionais do Sul.*®

Ao mesmo tempo deve-se publicar (inclusive eletronicamente) as
obras cldssicas da filosofia do Sul, a comecar por aquelas do final do sé-
culo XV, ao menos, sendo melhor ainda se forem incluidas todas as obras
cldssicas desde a propria origem das historias regionais.

Essas publicagdes devem ser o fruto de um debate sobre os perfo-
dos da histéria filoséfica correspondente, de seu sentido e contetidos, dos
filésofos ¢ as obras a serem tomados em conta. Essa reconstrucio critica
pode, evidentemente, ter diferentes interpretagdes que ja sejam filoséfi-
cas, mas que ndo sejam meramente imitativas das filosofias estrangeiras,
e que tratem da temdtica que vai sendo descoberta no processo histérico
dos préprios povos que os filésofos mais importantes acompanharam e
as vezes influenciaram, com maior ou menor medida. Sem divida, Con-
facio e Lao-Tzé foram fatores constitutivos da cultura chinesa, Buda e
Shankara no Hindustéo, Alfarabi e Avicena no mundo drabe-iraniano e
Bartolomé de Las Casas na América Latina do século X V1,

Todavia, junto com o processo de disponibilizar a prépria tradicio
filoséfica valiosa para estudiosos, alunos, professores e intelectuais em
geral, ¢ necessdrio desenvolver um discurso criador propriamente filo-

18 No dltimo congresso Mundial de Filosofia da FISP em Seul foi apresentada a pri-
meira histéria da filosofia da Coreia. Na América Latina publicamos a primei-
ra visdo de conjunto da filosofia latino-americana (DUSSEL, E.; MENDIETA; E.;
BOHORQUEZ, C. El pensamiento filoséfico latinoamericano, del Caribe y “lating”
(1300-2000) [México: Siglo XXI]. A América Latina nio é objeto nem em uma li-
nha na brilhante obra de Randall Collins, The Sociology of Philosophy [Cambridge
(Mass.): Harvard University Press, 2000], mesmo que faca uma boa descricdo das
filosofias da China, da India, do mundo islimico e da Africa bantr.
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sofico que ndo seja meramente comentdrio nem de tradi¢do ancestra
europeia, senio que, partindo da realidade e da historia do tratamento
do tema na propria filosofia regional ou local do Sul, alimentada cri-
ticamente com instrumentos proprios e em didlogo com o melhor da
moderna filosofia europeia (que o fildsofo do Sul deve saber escolher
para seu projeto de pensar praprio e distinto), produza pensamento cla-
10, fundamentado e compreensivel para os responsaveis pela realidade
concreta, politica, econdmica, cultural, estética, tecnologica, cientifica,
etc. dos paises do Sul. Uma filosofia propria, expressdo do Sul e ttil para
a sua comunidade.

Para isso terd que evitar o fundamentalismo que leva a excluir as
contribuicoes de outras correntes filoséficas (incluindo as da moderni-
dade europeia) ¢ a mera atividade de comentarista da filosofia europeia.
A primeira deprecia o didlogo e nao usufrui da Modernidade europeia;
a segunda se acredita moderna, porém ndo serve aos interesses de sua
propria comunidade do Sul (sendo ao mesmo tempo desprezada pela
comunidade filosdfica do centro europeu, por nio ter originalidade ou,
no melhor dos casos, por estar “atualizada” em relagio as ultimas pro-
ducdes europeias, comentadas sempre com atraso e sem qualquer im-
portancia real nem no Sul (por ser estranha) e nem no centro (por nao
serem criativas e nem estarem na vanguarda do pensamento)).

Pelo contrario, quem, dominando sua prépria tradic¢ao regional do
Sul (desconhecida ou nio tio conhecida como o nativo) e usando meto-
dologicamente as ultimas descobertas da filosofia europeia ou norte-a-
mericana no esclarecimento da atualidade da realidade regional ou lo-
cal do Sul, contribuira com novas reflexdes filosoficas, descobrird temas
desconhecidos e pertinentes e podera ser “ponta de langa” num pensa-
mento filosdfico bem formulado e inovador. Pensar a realidade ética,
politica, antropolégica, ontoldgica, epistemoldgica filosoficamente, na
China (com sua hiper-revolucio industrial), na India (com o desenvol-
vimento do mundo eletrénico), na América Latina (com as experién-
cias politicas da Bolivia, Venezuela e Brasil), do mundo isldmico {com
sua “revolucdo do jasmim”), sio temas pertinentes que logo os filésofos
do Sul deveriam esclarecer de maneira privilegiada por serem os atores
desses processos.

A precisio, seriedade, fundamentagio argumentativa, pertinéncia a
respeito da propria realidade, beleza na exposicio, pedagogia na explica-
¢do, convencimento na opgao, etc. devem ser notas proprias da filosofia
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do Sul no presente. Neste caso, a comunidade dos fildsofos do centro
“aprendera” novos temas, com novos métodos, com novos interlocuto-
res. A filosofia do Sul recuperara a criatividade aniquilada no final do
século XV, no comeco da colonizagio do saber ¢ que obscureceu as fi-
losofias do Sul.

$ 10. O prognostico: uma época trans-moderna pluriversal'®

O descentramento que estd se produzindo ante nossos olhos (com
a passagem para paises com autonomia politica, econdmica e militar, o
BRIC,* entre outros, que ¢ simultinea a crise econdmica da Europa e
Japao e o limite do militarismo norte-americano) nos permitem propor
algumas perguntas: a) O que é a modernidade?; b) Houve, h4 ou havera
uma ou varias modernidades?; ¢) No futuro que jd se anuncia, dar-se-4
uma nova Epoca, uma cultura distinta e por isso para além da moder-
nidade, ou seja, uma trans-modernidade?;” d) E se vier a ocorrer essa
nova Epoca do mundo, ela se organizaria sob a forma de uma univer-
salidade univoca, de uma Unica cultural para toda a humanidade (com
uma lingua, uma tradicéo, tendo desaparecido as culturas vencidas em
consequéncia de ter sido negada a diversidade das outras culturas exis-
tentes por milénios) ou emergird um pluriverso analdgico cultural que
por séculos continuard um fecundo dialogo intercultural entre culturas
distintas em permanente e mutua fecundacio criativa?

Responderemos brevemente ao modo de teses breves que poderio
subsidiar futuras discussoes.

19 Tanto o término “trans-moderno” como o de “pluriversal” sio explicados neste §
10 em continuidade,

20 Brasil, India, Russia e China.

21 No meu trabalho “Trans-modernity and Interculturality” (In: Poligrafi [Ljublja-
na, Slovenia, n. 41-42, 2006, p. 5-60] - veja-se também a edicio eletrénica entre
0s meus artigos em www.enriquedussel.com) explico a diferenca desta posigao
em relagdo a posicdo dos “pds-modernos”. “Post” indica a tltima etapa critica da
modernidade europeia {(ainda uma hipétese eurocéntrica, somente do Norte: é o
particular com pretensdo infundada de universalidade). O Sul nio é e nem serd
pos-moderno. “Trans” se refere ao que estd para além da modernidade, a outra
Epoca do mundo (que jé nio é eurocéntrica, surge desde o Sul e inclui o Norte: ¢
o planetéario}.
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Em primeiro lugar, a modernidade néo é a Hlustracdo, nem a defini-
cio de Kant (“Saida do homem de sua menoridade, pela qual ele préprio
é responsavel™) ¢ suficiente. A modernidade é uma Epoca da histéria
inaugurada pela Europa gragas ao descobrimento e o dominio do Ocea-
no Atlantico (novo centro geopalitico) que lhe permitiu expandir-se pelo
mar e constituir impérios comerciais, militares e culturais que tiveram a
Europa com centro. O “eu europeu” constituiu as outras culturas como
suas coldénias sob sua vontade de dominio e a natureza como explordvel
e mediacio para a obtencdo de maior quantidade de valor de troca. E
uma Epoca de enormes avangos tecnoldgicos exigidos pela competicao
entre capitais, de descobrimentos cientificos e de organizagio politica de
Estados com democracia representativa. Isto foi imposto as outras cultu-
ras até o limite que hoje presenciamos, crise civilizatoria onde os efeitos
negativos de tais imensos desenvolvimentos mostram seu rosto negati-
vo: a possibilidade da extingao da vida na Terra.

Em segundo lugar, em seu sentido pleno, mesmo que tenha havido
antecedentes historicos (a separacio da ciéncia e da fé religiosa na filo-
sofia de Cdrdoba, com Averroes, grandes descobrimentos tecnologicos
agricolas e industriais na China, invencido da matematica moderna e a
astronomia heliocéntrica em Bagda, etc.), a modernidade é europeia, €
tinica, sendo atualmente em parte imitada no processo de globalizagao
em outras regides do mundo. Ndo existem muitas modernidades, mes-
mo que haja implantacdo diferenciada da mesma modernidade confor-
me as culturas. Se o calvinismo influenciou o desenvolvimento original
do capitalismo (como mostrou Max Weber), atualmente € o neo-con-
fucionismo o que inspira o capitalismo sui generis do Sudeste asiatico
e da China. E a mesma modernidade, imitada e expandida em certos
aspectos.

Em terceiro lugar, pensamos que estamos na ante-sala de uma
nova Epoca da histéria em razdo do esgotamento das premissas da
modernidade. Nio se trata de uma situagdo pos-moderna (somente
valida para a Europa), sendo de um momento de mudanga radical
do préprio fundamento cultural do ethos moderno. Propomos sob
a denominacio de trans-modernidade (na auséncia de outra palavra) o
horizonte que se abre ante nossos olhos. Néo se trata de uma nova etapa

22 Immanuel Kant, Was ist Aufkiaerung? [In: Werke, Darmstad: Wissenschatliche
Buchgesellschatt, 1968, v. 9, p. 51-61].
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da modernidade, mas de uma nova Epoca do mundo, para além dos
pressupostos da modernidade, do capitalismo, do eurocentrismo e do
colonialismo. Uma nova Epoca na qual as exigéncias da existéncia da
vida na Terra terdo exigido mudar a atitude ontoldgica ante a existéncia
da natureza, do trabalho, da propriedade, das outras culturas.

Em quarto lugar, na trans-modernidade a humanidade nio serd
fechada na universalidade univoca de uma so cultura, a que se imporia
a todas as demais, extinguindo-as, uma universalidade fruto de um pro-
cesso de identidade excludente. Ela sera um pluriverso no qual cada cul-
tura dialogara com as outras com base na “semelhanca” comum, recrian-
do continuamente sua propria “distingdo” analégica, transformando-se
num espago dialdgico, mutuamente criativo. Serd uma Epoca em que,
gracas a novas relacbes econémicas, ter-se-4 superado o capitalismo
porque as exigéncias ecologicas e da vida da maioria da populagio da
Terra, que terd abragado uma democracia participativa que vai além do
liberalismo, ja ndo permitirdo um sistema baseado na exploracio dos
mais vulnerdveis através do aumento da taxa de lucro e na desigualdade
entre os cidadaos do mundo. Trata-se de um prognéstico razodvel, em-
piricamente argumentdvel, que traca um horizonte que ao menos pre-
tenderd a superagio das dominag6es substanciais detectadas no presen-
te, até porque € impossivel imaginar hoje a superaciio das dominagoes
que aparecerdo no futuro e que certamente serdo devidas a condigio
humana.
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