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VII. ENSAIO DE SINTESE

9. HIPOTESES PARA UMA HISTORIA DA TEOLOGIA
NA AMERICA LATINA (1492-1980)

Introdugdo

Neste pequeno trabalho, pretende-
mos propor somente algumas hipé-
teses a fim de podermos escrever no
futuro, e em equipe, a obra magna
de uma historia da teologia na Amé-
rica Latina. Enquanto esia obra nao
existir, nos faltara um apoio para a
compreensdo de nosso passado teo-
légico. Isto, sem duvida, nac ¢ abso-
lutamente essencial para a constitui-
¢do de nossa teologia, mas o € para
sua maturacdo definitiva, Por isso
faz-se necessdario a cada dia um tra-
balho de reconstrugdo, que nem por
isso deixa de ser interpretativo.

Por outro lado, cabe-nos dizer que
se pode descrever a historia da teo-
logia a partir da teologia, isto é, par-
tindo da propria teologia e vendo seu
desenvolvimento interno como um
todo abstrato, auto-suficiente, Trata-
-se, portanto, de um processo légico
dentro do horizonte epistemologico
da reflexio teolégica. Mostrariamos,
entdo, a evolugdo do fendémeno na
América Latina desde o século XVI
até o século XX. Desta maneira, tal-
vez a teologia de um Bartolomeu de
las Casas ou de Josué de Acosta apa-
recessem poucoe técnicas ou  pouco
“sérias” em comparagidc com a teo-
logia posterior, académica e universi-
taria, dos professores do México ou
de Lima.

No entanto, se incluirmos dialeti-
camente o todo teoldgico como parte
da totalidade da existéncia crista, e
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mesmoe nao-cristd, na cristandade das
indias Ocidentais, quer dizer, se as-
cendermos da descrigdoc abstrata da
teologia como tal até o nivel concreto
da teologia condicionada pelo nao-
-teologico (o real dentro do qual a
teologia joga uma funcdo pratica com
teoria), entdo, nossa interpretacio
muda de sentido, porque talvez a teo-
logia de Bartolomeu, mesmo sendo
menos académica, sofisticada ou arti-
culada em tratados, é mais real (por-
que denuncia as contradicdes e in-
justicas mais fundamentais da épo-
ca), enquanto a posterior ¢ imitativa,
ocultativa das injusticas ¢ abstrata.
Metodologicamente, entfo, faz-sc
necessario situar a teologia denire da
totalidade na qual cumpre seu papel,
seja dentro do horizonte geopolitico
internacional, nacional, ou aquele das
classes sociais, ou ainda o das moti-
vaches as quais responde. Assim, uma
andlise ideologico-histérica pode dar
resultados insuspeitados. O prescnte
trabalho ndo ¢é senao uma simples
introducdo & questdo, melhor ainda,
uma mera hipdtese de trabalho.
Desejaria, por outro lado, que se
levasse em consideracdo o que ja ex-
pressei no Encuentro de EI Escorial
(julho de 1972), uma vez quec ali pro-
pus hipdteses para a interpretacido da
historia da fé na América Latina, en-
quanto que, ne momento, se trata de
uma histdria da teologia. O segundo
nivel que devemos levar em conta —
o reflexivo — ¢ o “de onde” parte:
a teologia parte da fé existencial cris-
ta, cotidiana, popular e profética.
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Periodizacdo da histdéria da teologia
na América Latina

Em outros trabalhos propusemos
uma periodizacio da histéria da Igre-
ja na América Latina. Trata-se da his-
téria de uma fé feita realidade, pra-
xis. Agora, propomos como hipoétese
certa periodizagdo que abra caminho
em um campo sobre o qual ndo ha,
até o presente momento, nenhum tra-
balho conhecido. A Historia de la teo-
logia catdlica de Grabmann, por exem-
plo, traz umas “Breves indicaciones
acerca de la teologia en Hispanoamé-
rica” 1. Como ¢ costume, ao qual, la-
tino-americanos que somos, ja esta-
mes habituados, o que nos deixa fora
da historia? Qual tem sido o desen-
volvimento de nossa teologia? Quais
seus periodos mais importantes? Qual
¢ o sentido de cada um deles?

1. PRIMEIRO PERIODO:
A TEOLOGIA PROFETICA
DIANTE DA CONQUISTA
E DA EVANGELIZACAO

O descobrimento da América por
espanhdis e portugueses significa
ama revolugao geopolitica sem prece-
dentes na histéria mundial. O Medi-
terraneo oriental, que era o “centro”
da historia desde os cretenses, per-
de sua primazia, deixando o lugar
para o Atlantice norte (desde o sé
culo XVI, até hoje). Por outro lado,
chegam ac Mediterraneo e 4 Europa
somente no s. XVI, dez vezes mais
prata e cinco vezes mais ouro, proce-
dentes das minas ecxploradas com o
sangue dos indios. E a origem da plus-
-valia colonial, capital acumulado que
serd a base fundamental da revolu-
¢do industrial, posteriormente. Rui
um mundo; a Europa enclausurada
por turcos e arabes se abre para o
mundo. Tempo de utopias, novidades,
descobrimentos. Cisneros na Espanha
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comeca a primeira reforma, edita as
primeiras obras criticas do Novo ¢
do Antigo Testamento, no final do sé-
culo XV, muito antes de Erasmo. Em
1492, os Reis Catdélicos, na tltima cru-
zada medieval, tomam de assalto o
ualtimo reino arabe na Europa: cai
Granada,

A conquista da América, que co-
meca a partir do préprio descobri-
mento de 1492, nao ¢ somente um
feito individual mas também histo-
rico-politico. A Europa comegou pela
Espanha ¢ por Portugal sua expan
sao dominadora sobre o mundo pe
riférico. Seguiram depois, Holanda,
Inglaterra, Franga, etc. Na Espanha,
houve desde 1493 a “justificacao” teo-
rica da congquista. O papa Alexandre
VI expediu a bula Intercoetera dc
1493, a favor dos Reis Catdlicos da
Espanha, através da qual lhes era
permitido evangelizar essas terras ¢
sujeitd-las a seu dominio. E assim
que na Recopilacion de las leyes de
los reinos de las Indias (efetuada em
1681), na primeira lei do titulo, do
primeiro livro, estd expresso que o
senhorio? de rei da Espanha sobre
0s novos reinos baseia-se na obriga-
¢do que o menarca contraiu com a
Santa Sé de doutrinar na nossa f¢
os indios. Deste modo, se “justifica”
a praxis conquistadora a partir de
um fundamento tedrico: a bula pon-
tificia. Toda estrutura juridica con-
creta do século XVI hispano-ameri-
cano foi, isso estd bem claro, um
tipo de ideologia. Por detrds de be-
los principios se ocultava, s¢ enco-
bria, o sentido real da préaxis conquis-
tadora. O sentido encoberto era que,
na realidade, os curopeus dominaram
os indios e os reduziram a mais hor-
rivel escraviddo. A morte, o roubo, a
tortura. (que era fruto real da pra-
xis conquistadora) eram encobertos
pela interpretagio falsa e ideologica;
a evangelizagdo. As bulas exerciam na-.
consciéncia do conquistador o mes-
mo papel ideoldgico da doutrina nor-
te-americana do Manifest destiny, pe-



la qual Houston ocupou o Texas e o
desvinculou da nacfo mexicana, em
1846. Todos os impérios tém razdes
(irracionais) que lhes permitem fun-
damentar sua aclo dominadora; po-
rém, tais razdes sdo ideologico-exis-
tenciais no nivel do cotidiano ¢ do
concreto.

O nivel ideolégico cotidiano é ele-
vado a nivel de ciéncia no caso de al-
guns exemplos teolégicos, ja que a
prépria ciéncia, enquanto deve acei-
tar como principios juizos evidentes
(porém como evidéncia histérico-cul-
tural), iem um momento inevitavel-
mente ingénuo (a ciéncia ndo pode,
por definicao, demonstrar seus prin-
cipios, quer dizer, os principios da
ciéncia nac sao cientificos, e desde
Aristoteles se sabe que sdo objeto da
dialética) . E assim que a ideologia
que sustentava a praxis da conguista
¢ elevada, por um Juan Ginés de Se-
pulveda (1490-1573) e pelo prdprio
Francisco de Vitdria (1486-1546), ao
nivel de teologia. Para Ginds, a con-
quista da Ameérica e a guerra contra
os indios é justa. A “causa da guer-
ra justa (iusti belli causa) por direi-
to natural ¢ divino (iure naturali et
divino) ¢ a rebeldia dos menos do-
tados, que nasceram para scrvir, por-
quanto recusam o império de seus
senhores; se ndo se pode sujeita-los
por ouiros meios, a guerra ¢é justa”,
nos diz no Democrates alter4. E evi-
dente que nisto Ginés seguiu Aristo-
teles — no texto, tdo ideoldgico, so-
bre a escravidao na Grécia, do livro
I, da Politica —, mas também segue
0s autores medievais, mesmo a To-
mas naquele do iustum dominativiim
que os senhores feudais tinham so-
bre os servos? e ainda, os outros
professores  contemporineos  como
Juan Mayor (1469-1550) que em Paris
ensinava que na América “aquele po-
vo vive bestizlmente (bestialiter), par-
tanto, o primeiro que os conquistar
imperaria justamente sobre eles, pois
sdo servos por natureza (guia natura
sunt servi)” 5. E por isto que, no me-

lhor dos casos, se considerou o indio
um “rude”, um “menor” que devia
ser civilizado, com pouca inteligéncia
¢ inclinado aos instintos; “pouco afei-
to ao celibato’’, dizia um missionario.

O proprio Vitoria, egrégio profes-
sor de Salamanca e autor de De indis
(1537), declara que nfo se pode con-
quistar os indios nem por terem reli-
gifdo diversa, nos diz em De iure belli
(1538), nem pelos direitos do rei, nem
para se pregar o Evangelho, nem por
consentimento pontificio, nem para
opor-se ao pecado contra natura que
pudesse cometer wm  povo, MESmMO
selvagem. Porém, no final aceita a
possibilidade da conquista quando
haja impedimento ac missionario de
anunciar livremente o Evangelho ("L
bere annuntient evangelium...”, ex-
plica em Relectio de indis, quarta
conclusio); “por isso, podem eles, a
fim de evitar escandalo, pregar mes-
mo contra sua vontade... e acelfar
a guerra ou declara-la”. Pela infuria
accepta permite, entdo, o grande ted-
logo, a conquista. “Desta conclusio,
também se infere claramente que, por
esta mesma razdo, se ndo se pode
prover de outro modo © que se re-
fere & vreligido, ¢ licito aos espa-
nhodis ocupar suas terras e provin-
cias, estabelecer novos senhores, des-
tituindo os antigos, e fazer as demais
coisas (sic) que por direito de guer-
ra sdo licitas em toda gucrra justa”
(Ibid.}. Veja-se, entao, que, de fato,
o tedlogo progressisia europeu — O
mais avancado de sua época, sem di-
vida, ja que, em outros niveis, de-
fendeu valentemente o indic — nao
pode escapar as formulacdes ideold-
gicas.

As bulas pontificias, desde 1493,
como vimos, ddo uma justificativa
sagrada a conquista da Ameérica. O
fato do descobrimento da América
ndo influi em nada em Trento. Fra-
cassada a intencdo do cardeal Jimé-
nez de Cisneros de ocupar as Indias
sem armas, a conquista serd violenta,
como serfio igualmente as que realiza-
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rdo, a seu tempo, os holandeses, in-
gleses, franceses e até alemiaes (ja
em nossa época na Africa). Sem do-
vida, um grande ntmero de profetas
se levanta, assim como de grandes
cristdos missionarios defensores do
indio 7. Teologicamente queremos ci-
tar apenas um deles.

Salvo algum irmao leigo francis-
cano, foi Antonio de Montesinos OP
{+ 1545), quem, por ordem de seu
prior Pedro dc¢ Cordoba OP (1460-
1525), langou em 1511 o primeiro gri-
to critico-profético na América. Na-
quele 30 de novembro, o clérigo Bar-
tolomeu de las Casas (1474-1566) ou-
ve 0 sermao em favor dos indios e
contra os encomendeiros. Somente em
1514 se converte & causa da justiga:

O clérigo Bartolomeu andava mui-
to ocupado ¢ muite ativo em seus
lucros, como os outros, enviando in-
dios de sua repartigdo as minas, para
tirar ouro e fazer "semeteras”, apro-
veitando-se deles o quanto podia. . .
Porém, um dia de “Pascoa de Pente-
costes” comegou a considerar o capi-
tulo 34 do Eclesiastico: "A oferenda
daquele que sacrifica um bem mal
adquirido ¢ maculada. Aquele que
oferece um sacrificio arrancado do
dinheiro dos pobres, ¢ como o que
degola o filho aos olhos do pai”. Co-
mecou, digo, a considerar sua misé-
ria 8,

Esta conversdo prolética, de um
pensador que mais tarde serd tdo rico
em obras quanto profundo e pratico
em suas conclusées, poderia ser con-
siderada como o nascimento da teolo-
gia da libertacdo latino-americana. O
proprio Bartolomeu escreverd em seu
Testamento (1564), 50 anos depois:

“Deus achou por bem eleger-me
seu ministro, sem que eu 0 Imereces-
se, para procurar ¢ vollar-me para
aquelas pessoas universais a quem
chamamos indios, possuidores ¢ pro-
prietarios daqueles reinos e terras,
para voltar-me sobre as injdrias, ma-
les ¢ danos nunca antes vistos nem
ouvidos, que de nos, espanhdis, re-
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ceberam contra toda razao e justica,
e para devolver-lhes sua liberdade
primitiva da qual foram despojados
injustamente, ¢ ainda, para libertd-los
(sic} da morte violenta que pade-
cem ?, .

Bartolomeu de las Casas, seme-
lhante a wm Josué de Acosta SJ
(1539-1600} no Peru, a um Bernardi-
no de Sahagin OFM (+ 1590) no
México, entre outros, sfo os teologos
da primeira geragio ou, pelo menos,
sdo aqueles que enflrentaram a rea
lidade de seu tempo com uma visdo
menos ideclogica que seus compa-
nheiros de conquista ou cvangeliza-
cao. Considere-se no texto que pro-
pomos a clareza com que expde a
contradicao principal de sua época e
como mostra o disfarce ideoldgico
em que vivem Seus Contemporaneos:

“Deus had de derramar sobre a Es-
panha seu furor e sua ira, pois toda
ela participou em grande escala das
sangrentas riquezas roubadas; usur-
padas ¢ mal possuidas, com tantos
prejuizos ¢ mortes daquelas gentes;
se peniténcia grande nio for feita,
e femo que nunca O Sera, pois a ce
gueira (eis aqui o fruto da ideolo-
gial) que Deus, por nossos pecados,
permitiu que tomasse conta de gran-
des e pequenos, e mais ainda daque-
les que se supdem e tém nome de
sébios e pretendem mandar no mun-
do, e, em geral, a cegueira de toda
Espanha, digo ainda, esta obscurida-
de dos entendimentos (aqui estd nc-
vamente o disfarce ideoldgical) téo
recente, (ha 70 anos comecaram a €s-
candalizar, roubar, matar e extirpar
aquelas nacgdes) que ndo se notou até
hoje (sic) que tantos escindalos e
infamias de nossa [é, tantos roubos,
tantas injusticas, tantos estragos c¢
matangas, tantos cativeiros, tantas
usurpagdes de estados e de senhorios
alheios, e finalmente, tantas. assola-
¢oes e despovoagdes foram pecado e
grande injustica” 1°,

Para nosso “tedlogo da libertagao”
o pecado socio-politico do momento



¢ a conquista. Essa praxis ¢ “pecado
¢ gravissima injustica”, porém ‘“néo
foi até hoje observada” (vista) de-
vido a “cegueira” ou “obscuridade
dos entendimentos”. Isto €, o sentido
real da praxis nio é conhecido: tra-
ta-se de uma ideologia que esconde
a realidade de todos, aos adultos e as
criancas, aos sabios e aos governan-
tes.

Bartolomeu nfo s0 se opde a um
Juan Ginés de Septilveda (o tedlogo
que justifica a escravidio natural do
indio} como vai mais além que o pro-
gressista curopeu Vitdria. Bartolomeu
reconhece que era justo se lazer guer-
ra confra o indic nos casos em que
fosse um povo barbaro ou absoluta-
menle incivilizado, e que cometesse,
continuamente, atos contra toda a ra-
zao. Mas, o que na realidade ocorre
¢ que nenhuma dessas condigdes se
verifica entre os indios, porque entre
“todas as universais e infinitas qua-
lidades de pessoas, Deus fez, entre
todos o0s géneros, os indios as mais
simples, sem maldades nem fingi-
mentos, obedientes e fiéis a seus se-
nhores naturais ¢ aos cristdos, a quem
servem; sdo as mais humildes, mais
pacientes, mais pacificas e quietas,
sem desordem nem tumulto, que ha
no mundo” 1. Bartolomeu possuia es-
tima incalculdvel pelo indio, pelo po-
bre ¢ pelo oprimido. Por isto, a guer-
ra de conguista é absolutamente in-
justificavel; nao ha mnenhuma razio
para fazé-la, e é necessario que se
“restitua o que foi roubado, ¢ o que
hoje roubam por conquista e por par-
tithas e encomendas; os que disto
participam nao poderdo sc salvar” 12,
Porém, ainda ha malis, porque “os
naturais de quaisquer partes aonde
entramos nas Indias tém diveito ad-
quiridc de nos declarar guerra jus-
tissimia e nos eliminar da face da
terra, e este direito os acompanhara
até o dia do juizo”13 Bartolomeu
justifica a guerra de libertagdo dos
indios contra os europeus, em  sua
época e até na nossa. Teria, entdo,

apoiado teologicamente a rcbelido do
valente Tupac Amaru (1746-1782) no
Peru ou a de Fidel Castro em 1959,
em Cuba — na mesma Cuba de sua
conversao profética.

Seus tratados teoldgicos como o
De wunico modo, a Historia de las In
dias, a Apologética historia sumaria
(tratado da religiosidade pré-cristd),
uma guantidade de opusculos, memo-
riais, defesas, a Brevissima relacion
de la destruccion de las [ndias, os
Dicciséis remedios para lo reforma-
cion de las Indias, o Argumenium
apologiae, Los tesoros del Peru, etc.,
todos eles partem da prdxis de um
grande cristdo. Conquistador, cura en-
comendeiro, litigante na presenca de
reis, cortes ou conselhos, organizador
de experiéncias agrarias, missdes e
comunidades; novigo, estudante, po-
lemista, defensor e advogado diante
dos tribunais; atravessa, em pleno sé
culo XVI, mais de dez vezes o Atlan-
tico, elc. A partir de sua pratica de
defesa e libertacio do indio, pensa e
escreve sua teologia militante, teolo-
gia toda ela politica, tal como mos-
tra Juan Friede ¥, Porém, além disso
¢ uma teologia histdrica '3, concreta 1%,
com sentido antropoldgicol?, ¢ com
intengao operativa 13,

Hsta reologia ndo-académica ou
pré-universitdria, nao porque seja con-
tra a universidade, mas sim, porque
ndo existiam na América Latina es-
sas casas de estudo, além disso por-
gue nascia no meio da propria luta,
e nio como um fruto de exigéncias
mais ou menos artificiais da vida de
algum claustro professoral, esta reo-
logia critico-profética era missiondria,
formava homens de acio, clarificava
normas, descobria pecados estruturais
e pessoais. Tudo isto antecipa guatro
séculos a atual experiéneia da teolo-
gia criativa da América Latina. E nc-
cessario que se estude bem o primei-
ro esforgo teolégico no nosso conti-
nente para enconlrarmos enire nos
mesmos um primeiro modelo, situa-
do nestas costas do Atlantico, do
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exercicio de uma reflexdo correta po-
bre a praxis cristd na situacio colo-
nial, “periférica”. Bartolomeu vislum-
bra a dominacido imperial curopéia,
no seu inicio; julgou, em seu come-
¢0, a expansio opressora mundial do
“centro”; condenou, assim, a totali-
dade do sistema que se organizava:
“é injusto e tiranico tudo que se fa-
zia com os indios destas Indias” 1%

II. SEGUNDO PERIODO:
A TEOLOGIA DA CRISTANDADE
COLONIAL (1553-1808)

A segunda escoldstica, cuja épo-
ca cldssica se situa em torno de Tren-
to (1545-1563), quer dizer, de 1530 a
1630, sob a influéncia de um Vitdria,
Bafiez, Soto, Suarez, Molina, Juan de
Santo Tomds — anunciados por Sil-
vestre de Ferrara e Cajetano —, em
torno de Salamanca e do império his-
pénico, resplandeceu por seu méto-
do aristotélico-tomista de comenta-
rios, porém, ja de uma maneira mo-
derna, que dard as bases da ontolo-
gia do sujeito, tanto em um Descar-
tes como em um Wolff — seguindo
as cscolas franciscanas da Inglater-
ra o caminho de onde procedera o
empirisme filosético. Se a patristica
floresceu no império bizantino ou com
0 papado e seus reinos dependentes
da Africa, Gdlia ou Hispinia; e se a
primeira escoldstica precisou do po-
der dos reis francos, a segunda se
apoiou no império de Carlos V —
imperador da Espanha, dos Paises
Baixos e da Alemanha. Muito pouco
se v€ nesta teologia a realidade das
colonias descobertas e exploradas;
em nada se descobrem os graves pro-
blemas da pobreza na Espanha —
em contrapartida & conquista da
América. Trento somente se preocupa
com os problemas germénicos e por
nada se da conta da enorme abertu-
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ra que a aparigao da Africa, da Asia
e da América produziu na Europa. A
cristandade moderna, o cristianismo
catolico, se fecha sobre a Europa e
comeca a ficar cego para ouiras cul-
turas, povos e paises.

No dia 3 de junho de 1553, na ci-
dade do México, sdo abertos os cur
508 universitdrios de teologia pelo
professor Francisco Cervantes de Sa-
lazar, mestre de retdrica e eloqiiéncia.
Esta inauguragao académica da teo-
logia, num convento que outorgava
titulos como os das universidades de
Acald e Salamanca, é o inicio formal
de uma tradigdo que durard dois sé-
culos ¢ meio. Na realidade, em 1538,
0s dominicanos abriram em seu con-
venlo de Sao Domingos, as primeiras
catedras de teologia para seus estu-
dantes. No dia primeiro de julho de
1548, fundaram igualmente os domi-
nicanos essa mesma catedra em Li-
ma. Um pouco antes, em Tiripetio
(Mechoacdan), o célebre Agostinho
Alonso de la Veracruz ensinava, tam-
bém, a teologia no México. Sem du-
vida, pelo breve real de Filipe I,
de 21 de outubro de 1551, e pela bula
correspondente, se fundavam as uni-
versidades de Lima e do México. Em
25 de janeiro de 1554, a procissio en-
cabecada pelo reitor defio do cabido,
Juan Negrete, passou pelas ruas do
Reloj y de la Moneda do México, co-
megando, assim, a vida universitaria
na América. Nas catedras estiveram:
em prima, Pedro de la Pefia, OP; em
Sagradas Escrituras, Alonso de la Ve
racruz, OSA; em Decretais e Cano-
nes, Pedro Morones; em Artes, Juan
de Garcia; em Leis, Bartolomeu Frias;
em Gramdtica, Blas de Busmante, ¢
em Retdrica, o acima citado?. Du-
rante quatro anos se cursavam qs es-
tudes. Em 19 de outubro de 1580
funda-sc a catedra obrigatéria de lin-
gua nahua no México e quéchua ou
aimard em Lima. Em 1630, somenie
no México ha 500 alunos, a maioria
cursando teclogia; ha, apenas, dez
alunos de Direito Civil, quatorze de



Medicina. Em 1775, colaram grau na
universidade 1162 doutores,

Pelo breve real de Filipe IV de
26 de maio de 1622 ¢ com a bula de
Gregorio XV de 9 de julho do ano
anterior, [undaram-se colégios maio-
res, com possibilidades de conceder
o titulo académico desde a longinqua
Manila (Filipinas) até Cuba, e ja no
continente em Mérida, Puebla, San
Luis Potosi, no México; na Guatema-
la e no Panama, na América Central;
em Caracas, Santa Fé de Bogota e
Popayan, em Nova Granada; em
Cuzco, Ituamanga ¢ Quito, no Peru;
em Charcas (que em 1798 é elevada
a4 categoria de universidade como Li-
ma e México), Cérdoba e Santiago do
Chile no Rio da Prata. A isto se de-
veriam agregar muitos semindrios tri-
dentinos onde se ensinava teologia,
como o famoso colégio Palafoxiano
ae Puebla, fundado em 1641, que tam-
bém existiu em Guadalajara e Oaxa-
ca. Além disso, os colégios jesuitas
davam igualmente tlitulos desde 1578.

0O jovem estudante, na brilhantie
Lima do século XVII, comecava seus
cursos em torno do dia 19 de outu-
bro e os terminava no dia 31 de ju-
lho. Seu curso de prirmma comecava as
§:15 e ia até as 9:15, seguiam-se 15
minutos de repetigdo. As 9:30 come-
cava a Segunda e as 10:30 havia re-
peti¢des a cargo dos alunos. A tarde,
das 14 horas as 14:30, aula de qué-
chua, depois aula de Moral ou Escri-
turas. Aos sabados havia “sabatinas”
ou defesas de teses; uma vez por
més a mais importante; e uma vez
por ano as grandes disputas. A segun-
da escoldsiica reinava, indiscutivel-
mente. Em Ldégica, Aristoteles; em
Teologia, a Summa de Tomas de
Aquino, em suas diversas interpreta-
¢Oes: salmantina (dominicanos), sua-
reciana (jesuitas), agostiniana ¢ es-
cotista (franciscanos).

México brilhou ne “século de ou-
ro”, o século XVI: Lima no século
XVII, de cultura barroca; Chuquisa-

ca ou Charcas no século XVIII, o do
humanismo jesuita (até 1767 guando
foram expulsos). Tomemos alguns
exemplos do século XVI. A partir de
uma forte formacao légica, ja que
nio se deve esquecer que um Anto-
nio Rubio (1548-1615), autor de uma
Logica Mexicana (gque em 1605 teve
uma edi¢io em Coldnia, entre mui-
tas outras) que era o livro de texto
em Alcala, foi professor no México ¢
em Cordoba del Tucuman 2, a partir
dessa formacio logica, o aluno ascen-
dia a teologia com possibilidades de
ouvir, por exemplo, Alonso de la Ve
racruz (1504-1384), autor de numero-
sas obras; entre outras, de um co-
mentario do livro de Sentencas, ou-
tro as Episiolas de Sdo Paulo, uma
Relectio de libris canonicis, ¢ ainda
uma Relectio de dominio inifidelis
et iusto bello?2, Este teélogo, como
outros, era um dos primeircs missio-
narios, que de Tripetic (povoacio in-
digena) passou a prior de Tacamba-
ro, 1545, e dali ao convento de Alo-
tonilco el Grande, entrz indios oto-
mies, para ser eleito provincial me-
xicano em 1548, tempo cm que lhe
compete a responsabilidade acadé-
mica.

Se considerarmos o conteido des-
ia teologia em sua relagdo com a
realidade de seu tempo, poderemos
descobrir seus condicionamentos ideo-
logicos. O dltimo tedlogo nomeado
nega que o rel tenha o direito de
dominar os indios, porém admite que
o papa tem poder indireio sobre 0s
indios com o fim de evangeliza-los ¢
este poder pode ser outorgado aos
reis. Por isto, foi justo tirar o do-
minio de Montezuma, rei asteca, ja
que os povos barbaros poderiam vir
a ser civilizados e cristdos. Contra
isto, o bispo Montifar nega que os
indios devam pagar elevados tributos,.
mas admite o sistema de encomen-
das. Pode-se, entdo, verificar que toda
a teologia da cristandade das Indias
Ocidentais foi, no melhor dos casos,

¢

reformista, isto ¢, ocultava a contra-
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di¢do e a injustica que o grupo “las-
casiano” criticara e condenara.

Ali estava, colega de Veracruz, Pe-
dro de la Pefia, OP (+ 1583), profes-
sor admirado de prima, que abando-
narid a catedra para ser missionario
em Verapaz (1563-1565), e por dltimo
para ser o notdvel bispo de Quito
(1565-1583), autor de comenlarios da
Summa. Um  Bartolomeu de Ledes-
ma, OP (+ 1604), autor do conheci-
do tratado De iure et iusiitia, e do
Sumario de los siete sacramentos, pe-
dido pelo arcebispo do México: Pe-
dro de Ortigosa, SJ (1537-1626) es-
creveu um De natura theologiae, De
essentia Dei, comentario sobre a Se-
cunda secundae; Andrés de Valencia,
ST (1582-1645) editou um Tratactus
de Incarnatione; o fecundo Juan de
Ledesma (1576-1636) escreveu dezes-
seis volumes, dos quais somente um
resta: De Deo uno; Pedro de Pavia,
OP (+ 1589) fez conhecer De sacro-
santo sacramento eucharistiae, A lis-
fa seria muito longa se somente do
México, neste século, nomedssemos
Esteban de Salazar OSA, Andrés de
Tordehumos 0SA, Juan de Gaona
OFM, Bernardo de Bagzin OP, Fran-
cisco de Osuna OFM, Pedro de la
Concepcién, Juan Lépez Agurto de
la Marta, e outros.

Se tomassemos agora, como exerm-
plo, a universidade de Chuquisaca no
século XVIII, poderiamos ler que o
provincial jesuita recomenda a seus
religiosos:

“Estudai, pois, a metafisica, porém,
imediatamente, haveis de emprega-la
na fisica geral, que manifestard em
comum com aquela, a composicdo
harmoniosa do universo, para refu-
tar vigorosamente o Emilio, de Rous-
seau, o Diciondrio [liloséfico, de Vol-
taire, o Sistema da natureza, de Hol-
bach, o Exame da religido, de Mare-
chal, as Cartas Persas, de Montes-
quieu e semelhantes monstros de
impiedade que foram abortados pe-
los incrédulos deste século” 23,
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Um Tomés Falkner, aluno de
Newton, que dé aulas em Cérdoba
del Tucumén, em 1763, inaugura a
catedra de matematicas ensinando
Leibniz, Wolff, Newton, Locke, Gas-
sendi e Descartes. Seus alunos passa-
vam depois para Teoclogia. Somente
no Chile, os jesuitas tinham bibliote-
cas até com 20 mil volumes, “a maio-
ria de obras cientificas e literarias
difundidas na Europa até meados do
século XVIII” 2, Domingos Muriel
(1734-1795) era versado em Escritu-
ras, Concilios, Historia Eclesiastica,
Direito Civil e Eclesidstico, Direito
Municipal, da Espanha e das I[ndias;
conhecia, além disso, o espanhol, o
francés, o italiano, o grego, o latim
¢ 0 hebraico 23,

De todas as maneiras esta teolo-
gia imitou a segunda escolastica, e
por isso € duplamente ideoldgica: ja
O era na Europa ¢ ao se repetir na
Ameérica estava cobrindo nio sé as
injusticas do antigo continente, como
também as do novo. Sem duavida, uma
histéria documentada de nossa teclo-
gia mostrard muitos aspectos criticos
ou nao-ideolégicos, como, por exem-
plo, o tratado tedrico do tipo de
propriedade guarani exposto pelo pa-
dre Muriel na universidade de Cor-
doba del Tucuman, que se distinguia
de todos os conhecidos e que € 0
que permitiu a organizagio das fa-
mosas redugdes do Paraguai?, de
tipo socialista ou da propriedade co-
mum dos produtos do trabalho — ex-
periéncia que teve grande importan-
cia no século XVIII francés, proto-
histéria do que mais tarde sera cha-
mado de “socialismo utdpico”, pela
influéncia que exerceu sobre pessoas
como Meslier, Mably e Morelli. Este
tipo de propriedade nao foi negada
por nenhum tedlogo colonial. Havia
nele como que uma critica anteci-
pada & propriedade burguesa, mas
em nome de uma sociedade agraria
ou arcaica.

Por sua vez, Portugal influenciou
igualmente no Brasil a partir da fa-



mosa universidade de Coimbra, po-
rém nao teve como a Espanha inte-
resse cm fundar grandes universida-
des nem numerosos colégios malo-
res. De qualquer modo, a vida teold-
gica foi intensa, embora, igualmente,
imitativa. Na colénia portuguesa, a
presenga jesuita foi muito maior que
na América Espanhola, ¢ mesmo an-
tes de Anténio Vieira (1608-1698) es-
tava formada a consciéncia de Igreja
no Brasil colonial 2. Por outro lado,
como © Brasil ndo terda guerra de
emancipacao nacional, e o rei de Por-
tugal fundara o império no Brasil,
a crise que assolara a América Espa-
nhola ndo se farda presente neste pais,
mas, tampouce, os “ares novaos” que
sopravam nas outras nagoes.

Os trabalhos de Riolando Azzi ¢
de Eduardo Hoornaert neste simpdsio
abrem um caminho que deverda ser
seguido.

ITI. TERCEIRO PERIODO:

A TEOLOGIA PRATICO-POLITICA
DIANTE DA EMANCIPACAQO
NEOCOLONIAL DAS OLIGARQUIAS
CRIOULAS (A PARTIR DE 1808)

Desde 1760, aproximadamente, co-
megou na América Espanhola um
processo de formacgio e estudo das
novas interpretacdes da teologia tra-
dicional e das influéncias crescentes
do Iluminismo, principalmente o fran-
cés. A ocupagiio da Espanha por Na-
poledo (1808) lanca as colbnias, guia-
das pela oligarquia crioula, contra a
burocracia espanhola (vice-reis, ouvi-
dores, bispos em grande parte, ¢ ou-
tros), e na luta de emancipagio da
metropole. Na pratica da emancipa-
gdo, a partir da situacio de classe
da oligarquia, os sacerdotes, os vigd-
rios, professores, religiosos, leigos e
universitarios comecam a formular a
“justificagdo” teoldgica de suas guer-
ras. Nasce assim, sobre as ruinas da

teologia da cristandade, uma reflexio
que se expressa fora das catedras
(volta a ser nac-académica, como nos
primeiros tempos da conguista), nos
pulpitos 2, na convocagido de exérci-
tos 2, nas assembléias constifuintes —
como se verifica em Tucumén, quan-
do dezessete sacerdoles constituiam
a maioria absoluta dos vinte e qua-
tro deputados cleilos pelas provincias,
em 1816 —, na redacdo das novas
constituicbes — como a de Quito, es-
crita pelo diretor do semindrio de
Teologia, ecm cuja proclamacio, em
1809, se cantou a “Salve Rainha” —,
nos. proclamas, nos artigos periodicos
dos didrios revolucionarios, etc. A in-
tensidade das guerras e a mudanga
de estruturas soécio-politicas, econé-
micas e administrativas, produziu a
descolonizagdo, quando ndo o fecha-
mento  das universidades, colégios
maiores ¢ seminarios; os professores
se alistavam nos exércitos; as biblio-
tecas se incendiavam ou eram aban-
donadas; n#o entravam livros da Eu-
ropa; nao vinham mais missionarios
nem professores; os seminaristas e
estudanies abandonavam os estudos;
o Padroado real desaparece; a Teco-
logia nao é mais aprovada pelo Es-
tado; o Santo Oficio da Inguisigio
deixa de ser um dique para todo tipo
de novas influéncias ideoldgicas. Nes-
te caos, ¢ perfeitamente compreen-
sivel que a segunda escoldstica per-
ca a forca ¢ aparecam correntes apo-
calipticas, iluministas ou ecléticas.

Se a teologia da cristandade foi
imitativa, a desta época recupera, sem
duvida, algo da criatividade inicial
da teologia na Ameérica, Os princi-
pios aprendidos (no tomismo e no
suarezianismo) sfo aplicados para jus-
tificar a praxis da emancipagio da oli-
garquia crioula. Esta ctapa devera ser
levada a sério por uma histéria da
teologia latinoa-mericana. Trata-se de
um nove momento naoc-académico,
pratico e politico da reflexo, a par-
tir de uma fé comprometida num
processo de libertagdo, e por isto
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ndo-ideologico. As classes dominantes
nas colénias (as burocracias espa-
nholas) se véem criticadas por uma
teologia pratica das oligarquias criou-
las (ndo, entretanto, das classes mais
oprimidas, como acontecerd no século
XX). Nao é de se estranhar, entio,
que em Manuel Belgrano (1770-1820),
advogado graduado em Salamanca, e
crioulo do Rio da Prata, general do
exército de emancipagio, faca editar,
em 1813, em Londres, um comenta-
ric em quatro volumes do padre La-
gunza, jesuita chileno, sobre o Apo-
calipse, de Jodo: El reino del wmesias
en gloria y majestad, obra que indi-
ca, dentro de seu messianismo, o sen-
tido do futuro num movimento poli-
tico-escatolégico. E ainda, no mesmo
ano ¢ reeditado, em Bogotd, a Des-
truccion de las fndias, de Bartolomeu
de las Casas, em apoic ac mesmo
processo libertador 30.

Certamente, esta é uma etapa da
Teologia que devera ser estudada com
muito cuidado. As exposigdes de Chur-
ruca sobre ¢ Padre Morelos (e, cabe
aqui destacd-lo, a posicio de um Mi-
guel Hidalgo ¢ ainda mais importan-
tc e clara como Teologia da Liberta-
cdo), e da equipe venezuelana sobre
Juan German Roscio, cuja obra em
trés tomos manifesia, igualmente, ¢
de maneira explicita uma Teologia da
Libertagdo cmergente da praxis, e em
especial o trabalho de Max Salinas
¢ dos demais investipadores do Chi-
le (com muito trabalho das fontes e
caracterizacdo das teologias mondr-
quicas ¢ palriotas), indicam que a
época da Emancipacdo nacional é um
velo quase inexplorado da Teologia
critica, que contraria a outra que
justifica a continuacgdo da dominagio
espanhola.

A pobreza desta teologia, com rela-
¢Ao as obras escritas ou de “seriedade
académica”, ndo diminui sua impor-
tAncia, mesmo que, de certa forma,
haja sido abortada, uma vez que lhe
faltou tempo e condigdes para con-
solidagdo. Rapidamente, caiu numa
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reflexao que justificou a nova ordem
de coisas, e por isto, perdeu seu sen-
timento critico revolucionario. Porém,
nem por isto deixou de cumprir sua
fungdo histdrica e, de fato, mobilizou
0 povo contra a Espanha, ja que a
oligarquia crioula, sem o apoio teold-
gico da Igreja, ndo teria podido,
de nenhuma maneira, levar adiante
0 processo de emancipacio.

IV. QUARTO PERIODO:
A TEOLOGIA NEOCOLONIAL
NA DEFENSIVA (ATE 1930)

As datas que situam este periodo
sdo: por um lado, a aceitagio por
parte de Roma da emancipacdo neo-
colonial, na pessoa do papa Grego-
rio XVI, pela enciclica Sollicitudo ec-
clesiarum (1831), e por outro, a cri-
se da oligarquia neocolonial ou do
liberalismo dependente, pouco depois
da crise econOmica do “centro”, em
1929. Neste século, a teologia passa
da mera recordagdo da teologia da
cristandade colonial e da euforia dos
decénios posteriores ao de 1809, a fe-
char-se em uma posicdo tradicional
conservadora, provinciana, sempre
atrasada em relacdo aos aconteci-
mentos (pelo menos até meados do
século XIX). O positivismo (que se
faz presente no Brasil, por influén-
cia francesa, com a obra de M. Le-
mos, Comte: Philosophie positive,
1874; no México com a obra de Ga-
bino Barreda; na Argentina por P.
Scalabrini ¢ outros) foi criticade por
tedlogos conservadores, que nem por
isto deixam de ter mérito: entre ou-
tros, Mamerto Esgitt (1826-1833), na
Argentina, ¢ um pouco depois Jacin-
to Rios (1842-1892). Alguma coisa mu-
dara a situacfo: a “romanizagio” que
se produzira lentamente desde a fun-
dacdo, em Roma, do Colégio Pio La-
tino-americanco (1859), que coincide
com a irrupcéo das elites do libera-
lismo neocolonial, anticlerical (na



Colémbia aparecem em 1849, no Mé-
xico, com Juarez, em 18537, no Brasil
com a Repiblica, em 1889). Um cer-
to grupo de pensadores, tedlogos ou
bispos? !, assume no final do século
esta posicio liberal (na politica serd
denominada “democracia cristd”). E
interessante notarmos como Mariano
Soler (1846-1908), primeiro arcebispo
de Montevidéu, um dos primeiros alu-
nos do Pio Latino-americano de Roma
e que inaugura presidindo o Conci-
lio plenario latino-americano (1899),
em sua obra El catolicismo, la civili-
zacidn vy el progreso (1878) %2, onde
critica o darwinismo, o protestantis-
mo (sic), o racionalismo, a propagan-
da néo-religiosa, etc., usa uma termi-
nologia e até categorias progressistas
e liberais (com bibliografia em fran-
cés, inglés e italiano, da época), po-
rém dentro de uma atitude funda-
mentalmente conservadora ¢ tradicio-
nal, agraria. H4, entdo, uma descon-
fianga com relagio a cultura burgue-
sa e tecnologica nascente, anglo e
norte-americana, que comega a Sser
monopolista, mas por razdes euro-
péias, latinas e por uma tradigdo agra-
ria conservadora  latino-americana.
Sem duvida, é no inicio do século, e
a partir das minorias de “catdlicos
liberais” que se comeca a superagao
desta posicdo, ¢ s¢ geram as posicdes
que, posteriormente, a teologia pro-
gressista assumird decididamente, pra-
ticada, de todas as maneiras, pelos

setores das classes médias, aliados
aos da alta oligarquia.
Como demonstrou muito bem

Beozzo, a passagem de um pensa-
mento conservador para outro libe-
ral, e mesmo popular, é um fato que
deve ser comsiderado nesta época. A
figura de Iilio César de Morais Car-
neiro (1850-1916) poderia ser coloca-
da como o protétipo da época. De
qualquer modo, os argentinos citados
acima, os chilenos, tais como Pedro
Félix Vicufa e Juan José Julio Eri-
zalde (leigos); Riva Agiiero e Victor
Andrés Belaunde, no Peru, Trinidad

Santos, no México, e tantos outros
(entre 0s gquais cabe citar os Reden-
toristas do final do século: os padres
Grotes e Sonderns, que devido a sua
experiéncia alemd lancam os “Cir-
culos operarios”) nos indicam que
nem tudo foi conservadorismo, e que
o liberalismo que alguns catdlicos ado-
taram deverd ser estudado com mais
cuidado.

A presenga da Italia € crescente,
¢ em particular a de Roma. Os tedlo-
gos do Concilio Vaticano I tém in-
fluéncia direta sobre os, cada vez
mais numerosos, estudantes de teo-
logia que viajavam para Roma. So-
mente o Chile envia, a partir do fi-
nal do século XIX, alguns seminaris-
tas fora da Italia. A terceira escolés-
tica se faz presente em todos os cen-
tros de ensino teoldgicos. A universi-
dade catélica do Chile ¢ fundada em
1869, transformando-se no centro teo-
légico mais importante da América
Latina até o século XX.

A partir de 1850, a presenca de
protestantes se faz notar; anterior-
mente a esta data foi muito espord-
dica. Os presbiterianos iniciam sua
obra na Colémbia em 1856; no Bra-
sil em 1839; no México em 1872. Os
metodistas no Brasil em 1835 e na
mesma data no Uruguai (porém fra-
cassam) e voltam em 1876. Os ba-
tistas na Argentina em 1881. Somen-
te no Congresso do Panama de 1916
reinem suas forgas. Teologicamente,
até a obra de Rubem Alves e Mi-
guez Bonino, na atualidade, nic ha-
via nephum movimento que mereces-
se ser considerado.

V. QUINTO PERIODO:
A TEOLOGIA DA
“NOVA CRINTANDADE"”
(A PARTIR DE 1930}

Nesta época, se produzird a pas-
sagem da feologia tradicional, reflexo
das classes possuidoras dos campos,
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dos latifundiarios, integristas (cujos
inimigos eram o liberalismo burgués,
0 comunismo, o protesiantismo ¢ o©s
“tempos modernos”) para a tfeologia
desenvolvimentista, reformista, que ja
assume o© ethos burgués, porém na
posigdo tragica de um capitalismo de-
pendente no melhor dos casos —
porque a maioria de nossas nocdes
nao alcanca nem sequer o nivel de
capitalismo, & é somente uma neoco-
lénia de exploracido de matéria-prima,
sem burguesia nacional propriamente
dita.

A crise de 29 produziu por exten-
sdo a crise na “periferia”, especial-
mente na América Latina, Em certos
paises, como no Cone Sul (Argenti-
na, Uruguai e Chile), no centro do
Brasil (entre Rio e Sdo Paulo), e no
Meéxico, se inicia, como resposta, uma
certa industrializacio para substituir
as importaghes, movimento este que
crescera na  Segunda Guerra Mun-
dial. No entanto, ao mesma lempo,
surgem movimenlos sociais popula-
res (o primeiro dos quais {oi a Re-
volucdo Mexicana de 1910, posterior-
mente orientada, habilmente, pela
burguesia desse pais) que impossibi-
litaram as burguesias neocoloniais de
exercerem o poder. Aparecem as clas-
ses militares em praticamente todos
0s paises, primeiramente em nome
das classes latifundidrias, e depois,
da ambigua unidade da burguesia na-
cional ¢ das classes trabalhadoras.
Isto significa o fim do liberalismo
militante, laicisista (& francesa e ins-
pirado em Littré), positivista (a par-
tir de Comte), anticlerical (embora
cristimente moralizante), e, em 1iro-
ca, se Iinicia uma abertura que até
mesmo buscard o apoio na Igreja ca-
tolica tradicional, conservadora. Isto
permitird a organizacio de gigantes-
cos  congressos eucaristicos, mas,
principalmente, a fundacic da Acdo
Catolica ou de outras instituigdes se-
melhantes, que partem da formula-
¢do tedrica da teologia da "nova cris-
tandade”.
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A terceira escoldstica, que floresce
a partir do Concilio Vaticano I (1869-
-1870) na Furopa latino-catélica, em-
bora haja muitos tedlogos alemies
(tais como Kleugten, que morre em
1893), consagra-se na enciclica sobre
a necessidade de estudos a partir de
Tomas de Aquino. O eixo principal
¢ Roma-Lovaina. O catolicismo, aban-
donando lenlamente as teses, primei-
ramente imperiais e depois monar-
quicas e feudais, abre-se, aos poucos,
4 aceitacdo, e mais tarde a justifica-
¢Ao apaixonada, da democracia libe-
ral ¢, subrepticiamente, do regime
burgués capitalista, que receberi sem-
pre modificagdes reformistas. Quan-
do, hoje, lemos as obras de Mercier,
Garrigoud, Lagrange ou Maritain, dei-
xando de lado seu grande valor e a
importincia que tiveram na reformu-
lagao catdlica, ndo se pode encobrir
um momento importante de oculta-
mento do nivel sécio-politico. ‘Reyes
Mate no-lo mostrou em alguns de
Seus aspectos.

Em 1929, os presbiteros Caggiano
(que serd cardeal de Buenos Aires,
Argentina) e Miranda (que também
serd cardeal do México) vAo a Roma
para estudar a organizacdo da Agdo
Catdlica. A partir de 1929 ¢ institu-
cionalizada, lentamente, em todos os
nossos paises. Esta teologia distin-
guia, claramente, o ‘“temporal” do
“espiritual”; o leigo era responsivel
pelo temporal mundano, material e
politico; o sacerdote era o “homem
do espiritual”, o vigiario do reino de
Cristo. A funcdo dos cristdos, dos
militantes, era cumprir o “apostola-
do”. Este '‘envio” ou missao era de
finido como uma “participagio no
apostolado hierarquico da Igreja”; en-
tendendo-se por hierdrquico o dos bis-
pos e sacerdotes. Desta maneira, os
ministérios e o sacramento da ordem
suprimiam, praticamente, a significa-
¢do dos carismas e do sacramento
do batismo. Os leigos podiam atuar
na politica em partidos de “inspira-
¢Ao cristd” — € assim que surge no



Chile, em 1936, o grupo da “falange”,
que se separa da juventude do par-
tido conservador, e que apods a Sec-
gunda Guerra Mundial ¢ por influén-
cia italiana, se denominara “democra-
cia cristd”, que [lorescerd, especial-
mente, entre 1950 ¢ 1970 —; podiam
atuar em sindicates operarios, porém
igualmente de “inspiracdo cristd” —
assim se organizou a CLASC (Confe-
deragdo Latino-americana de Sindica-
tos Cristaos, que nido foram mais que
sindicatos reformistas, na maioria dos
casos); podiam exercer a docéncia,
porém em ‘“‘escolas cristas”, etc. A ta-
refa &, entdo, converter as nacées la-
tino-americanas em nacdes catdlicas;
o reino de Cristo exige que se reco-
nheca a religido catolica como a ofi-
cial e majoritaria. A igreja sonha em
recuperar a cota de poder que perdeu
no século XIX, a partir da crise da
cristandade, e sua mediagio sdo os
leigos militantes.

Esta teologia da “nova cristanda-
de” nido é académica, mas militante,
ne entanto, ndo é diretamente politi-
ca, mas dualista, naquele temporal-
-espiritual, Estado-Igreja, como socie-
dades perfeitas cada uma em seu ni-
vel e ndo conflituosas.

Temos que esperar até 1955 para
que seja dado o passo em direcio a
uma “teologia desenvolvimentista':
quer dizer, no momento em quec 0s
cristdos, ou parte deles, assumem de-
cididamente o projeto burgués — e
da pequena burguesia — de expan-
sao e desenvolvimento. Sem diivida,
é evidente que ndo existia ainda a
consciéncia do problema de classes
e de dependéncia que o continente
latino-americano sofria sob o poderio
politico, econdmico e militar dos Es-
tados Unidos. A terceira escoldstica
recebera o auxilio de Jacques Mari-
tain e, por ultimo, de Emmanuel
Mounier e com eles renovava-se uma
certa interpretacio da realidade.

Agora, os tedlogos se formavam
ndo s6 na Italia, mas os mais pro-
gressistas iam & Franca, pais da pas-
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toral, das experiéncias de catequese,
littirgicas, de espiritualidade, dos sa-
cerdotes operarios, etc. A “doutrina
social da Igreja” permitird a muitos
a realizagdo de experiéncias de com-
promisso operario, ou em grupos
marginalizados.

Nesta época, florescem as facul-
dades ou centros teolégicos nas uni-
versidades, tais como a Xaveriana,
de Bogotd (fundada em 1937), a Ca-
t6lica, de Lima (1942), a Bolivariana,
de Medellin (1945), as Catélicas de
Sdo Paulo e Rio (1947), a de Paorto
Alegre (1950), ¢ as de Campinas ¢
Quito (1936), as de Buenos Aires e
Cordoba (1960), a de Valparaiso ¢ a
Centro-americana, na Guatemala
(1961), ¢ muitas outras depois. A teo-
logia “a moda européia” cra de am-
bito académico, no qual poderia cres-
cer a espera de seu momento criativo.

A praxis eclesial ia igualmente
crescendo. A Acdo Catodlica, fundada
em 1931 na Argentina e no Chile, em
1934 no Uruguai, em 1935 na Costa
Rica ¢ no Peru, em 1938 na Bolivia,
¢ pouco a pouco cm todos os paises,
permite a passagem para uma tibig
“luta social”. Grupos como 0s de “eco-
nomia humana” inspirado em Lebret,
0 do “centro Belarmino” em Santia-
go do Chile, vAo tomando conscién-
cia. O mesmo se pode dizer dos cen-
tros de investigactes sociais e reli-
giosas, que se fundam em Buenos Ai-
res, Santiago, Bopotd, México e que
permitirdo uma certa visdo sociogra-
fica (ndo digo socioldgica, nem eco-
némico-politica) da realidade latino-
-americana.

Nao ¢ menos importante a funda-
¢do do CELAM, no Rio em 1955, por
inspiragdo de D. Larrain, que permi-
tirA a coordenacdo dos movimentos
apostolicos e que sera, igualmente, o
lugar de onde sairdo formados os ted-
logos militantes do préximo periodo.
Surge, igualmente, a Confederacio La-
tino-americana de Religiosos (CLAR)
em 1958, e pouco a pouco comega a
organizacdo latino-americana de todo
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tipo de movimentos, faculdades de
teologia, seminarios teldgicos, movi-
mentos de acAo catédlica, sindicatos,
etc.

Por outro lado, lancam-se as ba-
ses do movimento biblico. Os pro-
testantes por suas “Sociedades Bibli-
cas”, ¢ os catdlicos por meio de se-
mindrios, revistas e novas edigdes da
Biblia vdo abrindo o caminho de uma
renovacio neste sentido.

Sem divida, pode-se dizer que
mesmo  depois da Segunda Guerra
Mundial a produgdo teoldgica é imita-
¢a0 ¢ aplicacdo do europeu, sem um
conhecimento histérico e real da
América Latina.

VI. SEXTO PERIODO:

A TEOLOGIA DA LIBERTACAO
LATINO-AMERICANA
{A PARTIR DE 1959)

Este ultimo periodo tem quatro
momentaos, claramente discerniveis: o
primeiro (de 1959 a 1968), desde o
anuncio do Concilio Vaticano II até
Medellin, ¢ o tempo de preparagio
e posicio ainda bem desenvolvimen-
tista; o segundo (de 1968 a 1972), é
0 tempo da formulagio da fenlogia
da libertacdo e da atitude criativa
diante de certas conjunturas que
apontavam um caminho, embora di-
ficilmente praticavel a curto prazo; o
terceiro, que se inicia em Sucre, em
1972, entre os catélicos, pela reestru-
turagdo do CELAM ¢ no campo pro-
testante na UNELAM, é o tempo de
amadurecimento, de busca, de toma-
da de consciéncia acerca de um pro-
fundo processo de libertacdo: esta-
mos no exilio, no cativeiro; do apro-
fundamento do FExodo, passamos a
repensar o segundo Isafas e os ou-
tros livros dos cativos na Babilonia;
0 guarto, tem no principio dois fatos,
um extra-eclesial e de Ambito politi-
co internacional (a subida de Carter
e a politica da Comissdo Trilateral),
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e outro eclesial (o antncio da IIT Con-
feréncia do Episcopado latino-ameri-
cano que se realizard em Puebla),
Termina este momento com a reali-
zacao da IIT Conferéncia, e com o
triunfo dos nicaragiienses no dia 19
de julho de 1979. Deste modo, a dé
cada de 80 esta aberta, a partir de
posicoes  perfeitamente definidas e
mais contrapostas do que nunca.
Como Luis Alberto Goémez de Sou-
za explicava no I Encontro Latino-
americano de Teologia (México, agos-
to de 1975), dentre do processo de
wm capitalismo dependente, como
processo desigual combinado, coexis-
fem, no presente, uma teologia tra-
dicional (reflexo das classes ligadas
a agricultura), uma teclogia desenvol-
vimentista (da pequena burguesia e
demais classes burguesas) e a teolo-
gia da libertagio (que expressa a fé
das classes emergentes: 0s operdrios,
camponeses, marginalizados e seto-
res médios). E por isso, que neste
momento o confronto teologico na
América Latina nido se d& entre “teo-
logia tradicional — teologia da liberta-
¢cdo”’, mas “teologia progressista de-
senvolvimentista (inspirada no me-
lhor do atual pensamento europeu) —
teologia da libertagdo”. As criticas que
a teologia da libertacdo dirige fre-
glientemente ao melhor do pensamen-
to europeu (seja politico, da esperan-
¢a, etc.), na realidade sdo enderega-
das aqueles que, entre nds, usam-o
para desacreditar uma teologia redl e
critica na América Latina (que ndo
pode ser adotada pela teologia re-
formista européia, calorosa para o
mundo do “centro”, porém, profunda-
mente ambigua e ideoldgica para a
“periferia”). Isto exige dos tedlogos
curapeus a consideracio da repercus-
sdo de suas propostas na “periferia”,
porgue se 14 séo reformistas, aqui po-
dem ser reaciondrias, anti-revolucio-
nérias, enfim, aliadas as teologias
francamente tradicionalistas.

A Teologia da Libertagdo nao sur-
ge por geracdo espontinea. Tem uma



historia recente — a historia, a lon-
go prazo, deve remontar até Bartolo-
meu de las Casas, no século XVI —.
Entre os movimentos de juventude —
o jovem é livre diante do sistemal —
da Agdo Catdlica especializada (JUC,
JEC, JOC) do ultimo periodo da “no-
va cristandade”, comega a descober-
ta da responsabilidade do leige como
tal, e sua exigéncia de compromissos
politicos. Procedentes dos setores
médios — da pequena e média bur-
guesia na sua grande maijoria, e de
operdrios e camponeses dirigentes —,
no periodo que vai de 1950 a 1960
(no Brasil, por exemplo), estes gru-
pos se radicalizam, ja que ndo mais
aceitam a alianga com a burguesia
industrial e com a oligarquia terra-
tenente. Muitos deles sao estudantes
que suportam com “ma consciéncia”
a falta de direito a propriedade na-
tural as classes oprimidas. Por isso
negam a sua classe, passam do refor-
mismo & revolugdo, fregiientemente
adotam ndo um anti-comunismo de
direita, mas de exirema esquerda (os
PC seriam reaciondrios), e caem tam-
bém, as vezes, num romantismo
por falta de realismo politico. Este
utopismo pode ser observado nas po-
sicdes herdicas de um Camilo Torres,
na Coléombia (que morre em 16 de
fevereiro de 1966), ou dos “guerrilhei-
ros do Teoponte”, na Bolivia. Por
um ato voluntarioso, ¢ diante do pes-
simismo do processo de transforma-
¢do, tenta-se fazer tudo e de uma so
vez. Ndo ¢ de estranhar que os gru-
pos armados da esquerda peronista
na Argentina (“montoneres”) hajam
sido fundados por antigos dirigentes
da JUC, ou que o MIR, no Chile con-
tara com a maioria do chamado “gru-
po dos oitenta” sacerdotes. Sem du-
vida, a teologia da libertagdo nido ¢
a expressdo de grupos ‘“de focos”
guerrilheiros ou de extrema esquer-
da; pelo contrario, ela significa uma
reflexao que se fundamenta numa
realidade muito mais profunda, fe-
cunda, e que por isto cresce na

perseguicdo, no martirio dos cristos
latino-americanos, das centenas que
ddo sua vida por sua fé, numa si-
tuacdo politica concreta, assassinados
por forcas para-policiais, ou pelas po-
licias, exércitos ou grupos vinculados
a CIA ou a seus sequazes, mas, de
um modo muito especial, esta refle-
x40 cresce junto ao povo que se or-
ganiza e gque se mobiliza,

1. Tempo de preparacdo (1959-1968)

A teologia progressista se apoia
no processo mitico do “desenvolvi-
mento” dos povos subdesenvolvidos,
gragas a ajuda técnica e ao capital
das poténcias do “centro” (principal-
mente Estados Unidos & Europa).
Isso alcangou sua expressio maxima
com a “Alianca para o Progresso” de
Kennedy, em 1961, como contraposi-
¢do a triunfante revolucdo cubana
{janeiro de 1959). A teologia do de-
senvolvimento * é a reflexdo de uma
fé que no campo sécio-politico e eco-
ndémico propoe reformas sociais par-
ciais; tem uma espiritualidade “fun-
cional”: “a graca de estado” ajuda
a cumprir o dever ¢ dar “bom exem-
plo”; esta a par do dltimo que apa-
rece na Europa; trata-se de um ‘“en-
carnar-se” no mundo (sem ter desco-
berto a conflitividade que ha no dito
“mundo”, considerado como bom e
positivo, a partir de uma atitude a
priori positiva). O que ocorre ¢ que
o “mundo” é do capitalismo burgués,
e nao se descobre o conflito porque
o cristdo foi educado dentro da cul-
tura burguesa eclesial.

O Concilio Vaticano II deve ins-
crever-se deniro do processo cultural
da Europa Central e da coexisténcia
pacifica, da hegemonia dos Estados
Unidos (que crescerd até a reunido
de Helsink). Nele, a participacdo dos
latino-americanos pode ser considera-
da, teologicamente, nula. Era expli-
cavel, dado o grau de imaturidade
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da reflexdo teoldgica no nosso conti-
nente desde o inicio do século.

O bispo de Talca, Manuel Larrain,
é eleito, em pleno Concilio (1963)
presidente do CELAM (carge que
ocupa até sua morte acidental em
1966). Este movimento culmina na 11
Conferéncia Geral do Episcopado la-
tino-americano, realizada em Medellin
(1968). Medellin ¢ o fim do momen-
to de preparagdo: seu vocabulario ¢
desenvolvimentista (fala-se em “pro-
moc¢ao humana”, “desenvolvimento’)
¢ de libertacio (“tensdes internacio-
nais e neocolonialismo externo”, “dis-
torcdo crescente do comércio interna-
cional”, “desvio de capitais”, “mono-
pélios internacionais ou imperialis-
mo do dinheiro”). Foi fruto de um
amplo processo.

Desde o final da guerra, grupos
de jovens seminaristas e teologos es-
tudaram na Francga e, depois, na Aus-
tria e Alemanha; alguns nos Estados
Unidos. No comego somente “repe-
tlam'” o ja aprendido. Pouco a pouco,
gracas a certos organismos (tais co-
mo o FERES %, fundado por Houtart,
o DESAL ¥, por Vekmans, em 1961,
ambos Dbelgas, porém, seguiram ca-
minhos muito diversos) comega-se a
descrever a realidade. O préprio
ILADES 37 se instala em Santiago do
Chile em 1961. A sociologia religiosa
cede a vez a sociologia geral ¢ pas-
toral. Assim se fundou o ICLA3® sul
(1961} e norte (1966), e pouco depois
o Instituto Latino-americano de Li-
turgia Pastoral (1965); o OSLAM ¥
que ministrava cursos para professo-
res de seminarios; o IPLA 4 que abriu
suas portas em Quiio, em 1968, atra-
vés do qual se formaram mais de
500 pastoralistas, e que havia come-
cado suas atividades itinerantes em
janeiro de 1964 sob a inspiragdo de
D. Proafio e de um grupo de tedlo-
gos ativos. Teologicamente, esle pe-
riodo desenvolvimentista culmina num
congresso no México, de 24 a 28 de
setembro de 1969, sob o lema “Fé ¢
desenvolvimento”.
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Os contatos latino-americanos, a
exigéncia de expor a teologia para
participantes de todos os paises la-
tino-americanos (desde o México, Ca-
ribe até o Brasil, a zona andina € o
Cone Sul) permitiu aos tedlogos niao
“repetir’ simplesmente o aprendido
na Europa, mas ampliar seu discur-
so & realidade latinc-americana e to-
mar consciéncia da problemdtica an-
gustiante da pobreza e injustica que
sofria o continente.

Os tedlogos latino-americanos des-
te primeiro periodo foram, entre ou-
tros, Juan Luis Segundo¥ e Jose
Comblin — embora belga vive na
América Latina ha 20 anos %2; sua obra
L'échec de I'Action Catholique (1959),
escrita com base em sua experiéncia
no Brasil, foi a primeira critica au-
torizada da teologia da “nova cristan-
dade”. Ao mesmo tempo, € em outra
linha, e como passagem para a ¢la-
pa posterior, falou-se nesses anos de
teologia da revolugdo ¥, tema sugeri-
do nos meios ecuménicos e naqueles
dos quais participaram teologos lati-
no-americanos .

2, Formulagdo da “Teologia da
libertagdo” (1968-72)

Um amplo processo vinha sendo
gerado na América Latina. Em 1959,
um grupo de guerrilheiros derruba
Batista, em Cuba. Fidel Castro apa-
rece junto ao “Che” Guevara como
simbole mundial ¢ latino-americano
do processo de libertagiic do impe-
rialismo norte-americano. A partir
deste momento, organizam-se movi-
mentos de libertagdo em todas as
partes. No Chile, com a Unido Po-
pular, o processo manifesta uma vi-
talidade mnova (1970). O retorno de
Perén e as propostas de libertagéo
do movimento popular na Argentina
(1972-73) trazem grandes esperangas.
Parece possivel organizar um movi-
mento continental de libertagdo his-



torica. De sua parte, o CELAM orga-
nizou criticamente suas regras. Su-
cedem-se reunifes para estudos de
religiosos, bispos e leigos. Os movi-
mentos de “base” sfo cada vez mais
numerosos. Os grupos sacerdotais
crescem em quase todos os paises —
0s mais imporianies sdo ‘‘Sacerdotes
para o Terceiro Mundo”, na Argen-
tina, o “Grupo dos Oitenta”, no Chi-
le, o ONIS, no Peru, etc. — Os uni-
versitdrios se comprometem politica-
mente dentro de uma linha socia-
lista.

E a partir desta realidade que se
produz no nivel das ciéncias huma-
nas, a partir de 1964 aproximadamen-
te, uma rupiura epistemoldgica: a
sécio-econdmica do  desenvolvimento
se transforma na teoria da libertagao,
por meio do diagndstico que propoe
a “teoria da dependéncia” . Em sin-
tese, se enuncia: € impossivel desen-
volver o0s paises subdesenvolvidos,
pois seu subdesenvolvimento decorre
do fato de serem espoliados sistema-
ticamente pelos paises do “centro”.
A "“periferia” — descobre Raiil Pres-
bich, economista da CEPAL, da
UNESCO, em 1964 na reunido da I
UNTAC — vende cada vez mais ba-
rato suas matérias-primas, enquanto
os manufatureiros do ‘“centro” ven-
dem os produtos mais caros. O de-
sequilibric ¢ crescente e estrutural.
Surge, entdo, a sociologia da liberta-
¢do e com ela a nova economia 4,

Nao é estranho entdo que seja
em 1968 que a teologia assume a ex-
periéncia ¢ o anelo das “bases” e as
hipéteses das ciéncias humanas: nas-
ce, assim, a “leologia da libertacao’.
Gustavo Gutiérrez, assessor dos mo-
vimentos estudantis no Peru, lanca a
pergunta: teologia do desenvolvimen-
to ou teologia da libertacdo?%. O
mesmo propde Richard Schaull a ni-
vel ecuménico®, Rubem Alves a par-
tir do protestantismo brasileiro®, Lu-
cio Gera a partir do populismo ar-
gentino, que se levanta contra a teo-
logia da secularizacdo ™. A partir da

praxis da libertagdo se efetua uma
critica as teologias da revolugdo, da
“morte de Deus”, da secularizagio.
Com Hugo Assmann’! notam-se as
diferencas com a teologia politica e
da esperanga, e o movimento cobra
consisténcia, aproximadamente de
1970 a 1971. Nesta época, se inicia o
apoic historico e filoséfico a nascen-
te teologia latino-americana da liber-
tacao 2. Teologicamente, € o Encuen-
tro de EIl Escorial (Espanha, julho
de 1972) % a primeira reunifo onde
podem dialogar juntos os que parti-
cipam deste movimento. Ai também
estd presente Miguez Bonino ™, com
sua longa trajetéoria no Conselho
Ecuménico das Igrejas e Juan C. Scan-
none, da Argentina®. Por seu lado,
a revista Vispera (editada em Mon-
tevidéu), em torno de Borrata ¢ Me-
thol Ferré, significa um vinculo de
unido %, a0 mesmo tempo que o “Ser-
vico de Documentagdo”, do proprio
MIEC, em Lima. Revistas como Siro-
mata (Buenos Aires), Teologia y Vida
(Santiago), Christus (México), Pasto-
ral Popular, Revista Brasileira de Teo-
logia (Petrépolis), Sic (Caracas), Did-
logo (Panama), etc., publicam contri-
buigdes na linha nova.

Esta etapa, que o arcebispo de
Olinda-Recife, Hélder Cimara inicia-
ra a sua maneira, juntamente com ou-
tros 16 bispos da “periferia”, no do-
cumento que apareceu em Témoigna-
ge Chrétien (Paris, 31 de julho de
1966) quando afirmaram que “os po-
vos do terceiro mundo constituem o
proletariado do mundo atual”, foi con-
firmada pelo secretdrio do CELAM, D.
Eduardo Pironic, quando numa de-
claragdo em Nova York dissc que
“nossa missdo, como a de Cristo, con-
siste em dar a bda nova aos pobres,
proclamar a libertacdo dos oprimi-
dos” {Maryknoll, 1971) 5. Trata-se de
uma reflexdo teoldgica, que pensa no
compromisso  politico concreto do
cristio, em sua situacdo geopolitica
da “periferia” e em sua situagdo so-
cial de “intelectual orgénico” das
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classes oprimidas, ou de participan-
te nos riscos da libertacao dessas clas-
ses. A “luta” ndo é aguilo que todos
querem; a “luta” é fruto da opressdo.

3.0 “cativeiro” e o “exilio” como
momentos da libertacdo
{a partir de 1972)

A teologia da libertagdo, que se
inspira preponderantemente nas ges-
tas positivas de libertagéio (e por isso
mesmo, em Moisés saindo do Egito),
descobre diante da dura realidade da
praxis o tema do ‘“cativeiro” e do
“exilio” — quem escreve estas linhas
teve que abandonar sua patria, e as
redige do exilio real, concreto. Nio
¢ dificil compreender por que este te-
ma € proposto pelos tedlogos brasi-
leiros. Assim, aparece a figura de
Leonardo Boff 3, entre outros. O Cris-
to libertador é o “servo sofredor” .
A sombra da repressio, a dominacio
imperial, cobrem praticamente todo
o continente (&4 execio de uma ilha
do Caribe). Os grupos se redefinem
diante da perseguicio tanto de fora
(a do estado policial) quando de den-
tro (a da prépria Igreja), e a teolo-
gia da libertacio comeca seu amadu-
recimento na cruz.

Diante do fracasso da “Alianga
para o Progresso”, os Estados Unidos
mudam sua politica com relagio a
Ameérica Latina. E por isto que a CIA,
por exemplo, se opde a Unidade Po-
pular, no Chile, em 1963, ano da no-
meacdo de William Rogers, o novo
encarregado de assunlos latino-ame-
ricanos dos Estados Unidos, e entre-
ga 10 milhdes de délares a um sa-
cerdote belga para ajudar na propa-
ganda da democracia cristd®® FEm
1964, se produz o golpe de estado no
Brasil, sob a conducdo teérica e pra-
tica de Golbery, que é formado tal
qual os chefes militares que produzi-
ram os golpes do Uruguai (1971), Bo-
livia (1972) e Chile (1973), nos Esta-
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dos Unidos ou na School of Panama
(Zona do Canal). O chamado ‘“infor-
me Rockfeller” (1969) ¢ vem confir-
mar esta linha dura, ao indicar que
pela “seguranca do hemisfério oci-
dental” {dos Estados Unidos) é ne-
cessdario ajudar os militares, mesmo
que, de fato, sejam ditadores (claro
que nao € assim que se diz), para
gue possam cumprir a fun¢do de de-
fensores da ordem e dos valores da
“civilizacdo ocidental cristd”. Entre
esses defensores cristdos se encon-
tram os presidente do Brasil, os mi-
litares uruguaios no poder, Banzer,
Pinochet, etc. O império ja ndo fala
de liberdade nem de democracia nas
suas neocoldnias, agora fala de “or
dem” e ‘seguranca”, confiando em
sen “deus” (in God we trust), que
cada vez mais parece um deus Mar-
te, o da guerra, o que fundamenta
a vitoria dos opressores, E evidente
que a imprudéncia politica dos gru-
pos “de focos” ou guerrilheiros per-
mitem que os exércitos se transfor-
mem em grupos de ocupagido a fa-
vor do império. Grupos da Igreja
apdiam esta gestdo e sacralizam esta
linha de “extrema direita”. E impor-
tante observarmos que junto a essas
posighes se agrupam os ‘“‘progressis-
tas”, reformistas, teologos desenvol:
vimentistas pos-conciliares que se ins-
piram no melhor da teologia euro-
péia. Todos eles criticam a teologia
da libertacdo e formulam projetos,
alguns apoiados por entidades caté-
licas alemds, para sua critica. QO ar-
gumento € simples: une-se a teoclo-
gia da libertagdo com a “extrema es-
querda” (o que ¢ falso) ¢ com os
grupos guerrilheiros, e logo é criti-
cada como sendo o apoio estratégico
€ marxista-cristdo desses grupos vio-
lentos 2,

As reunides de Bogotd em novem-
bro de 19736, e de Toledo (1974) ¢,
por exemplo, se dirigem contra a teo-
logia da libertagdo, e conseguem seu
objetivo pela metade. Por outro lado,
desde a reuniao de Sucre, em no-



vembro de 1972, decide-se o fecha-
mento dos institutos de pastoral, de
Quito, de Hturgia, em Medellin e de
catequese em Manisales, para se or-

ganizar outro — de cujos muros sao
excluidos Comblin e o autor destas
linhas, entre outros — cam nova ori-

entagdo. Na Bélgica é fechado o an-
tigo instituto “Lumen Vitae”, do qual
participam numerosos latino-america-
nos, ¢ um pouco em todas as partes
se encerram institutos, semanas ou
grupos orientados pela teologia da li-
bertagio.

Entre esquerda e direita, no “cen-
tro”, devemos situar certos movimen-
tos teoldgicos que poderiamos cha-
mar ‘“populistas” — em especial, na
Argentina, devido a euforia peronis-
ta, do retorno de Peron — que des-
de 1974 foram compreendendo a am-
bigiiidade de sua posicdo; situagido
que os impeliu a melhor definir a
no¢do de “povo” e a compreender a
distingAo entre posicbes reformistas
e revoluciondrias, O confronto se pro-
duz agora, como dissemos, entre pro-
gressistas de estilo europeu ¢ os gru-
pos de teologia da libertacao — con-
fronto que se descobre claramente
nas reunides de Bogotd, em novem-
bro de 1973 convocada pelo CELAM
e a de Lima, em setembro de 19754,

Entretanto, a teologia da liberta-
¢ao amadurece na perseguicdo e au-
menta o namero de seus participan-
tes. Expulses de seus lugares de tra-
balho (como Comblin, do Brasil, Ass-
mann e outros do Chile, etc), perse-
guidos as vezes pela sua propria Igre-
ja, crescemn em nidmero ¢ qualidade.
Aparecem assim, além dos ja citados,
as figuras de um Ignacio Ellacuria e
Jon Sobrino, em El Salvador %, Luis
del Valle, no México®/, Virgilio Eli-
zondo entre os chicanos dos Estados
Unidos %8, Raull Vidales trabalhando
em Lima+®, Rafael Avila, na Colom-
bia™, Ronaldo Muifoz, no Chile?!,
Antonsich e Cussianovich, no Peru?,

A teologia da libertacdo toma cada
vez mais seriamente sua inserc&o nos

movimentos populares de libertacio
¢ nao pode deixar de estar junto a
seus companheiros de luta, os méar
tires da Igreja latino-americana: An-
tonio Pereira Neto, assassinado no
Brasil (1969); Héctor Gallego, desa-
parccido no Panama (1972); Carlos
Mugica, crivado na Argentina (1974);
Ivan Betancourt, morto em Hondu-
ras (1975) 73,

Os “Cristdos para o Socialismo”,
que tiveram sua reunido de fundacdo,
no Chile, em 1972, mostraram em sua
segunda reunidac em Quebec, agora
mundial, um real amadurecimento,
uma melhor precisdo em suas cate-
gorias interpretativas e uma maior
distdncia do fato chileno. Trata-se,
entdo, de uma contribuicdo impor-
tante da teologia latino-americana a
teologia mundial crista A,

O I Encuentro latinoamericanu de
teclogia realizado no México, em agos-
to de 197575, significa um ponto alto
no caminho da nova etapa da teolo-
gia da libertagdo, e o claro confronto
de posicdes neste caso predominan-
temente ‘“funcionalistas” norte-ameri-
canas, que novamente ignoram nossa
realidade latino-americana concreta. E,
por outro lado, a reunido de Theology
in the Americas realizada em Detroit
na semana seguinte da anteriormen-
te indicada, possibilitou um primei-
ro encontro global dos tedlogos lati-
no-americanos presentes com alguns
tedlogos norte-americanos represen-
tantes dos movimentos da black reo-
logy, do feminismo, dos chicanos,
ete,, ¢ de alguns tedlogos criticos do
sistema. A isto soma-se a possibili-
dade do didlogo future com outros
tedlogos da Africa e da Asia. A teo-
logia da libertagao abre, assim, sua
problematica ao mundo 7.

Podemos dizer, entdo, que a teo-
logia da libertacio descobre o tem-
po politico do cativeiro, da prudén-
cia, da paciéncia, mas para ndo se
transformar em reformista sera ne-
cessario nao deixarmos de ter muito
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presente o projeto estratégico da li-
bertacéo.

4. Novo crescimento da teologia da
libertacdo (a pariir de 1976)

A nova fase do desenvolvimento

da teologia latino-americana parte de
um contexto claramente definivel. A
etapa mais dura das ditaduras de Se-
guranga Nacional, no plano da poli-
tica interna latino-americana, recebe
certa critica exierna devido, em pri-
meiro lugar, a crisc mundial do ca-
pitalismo, de 1974-75. Além disso, a
politica de J. Carter, desde seu dis-
curse. de 15 de marco de 1976 em
Chicago, torna conhecidas as linhas
tragadas pela Comissdo Trilateral, de
abertura e luta a favor dos direitos
humanos 7. E claro que esta politica
de “abertura” (comega em Sao Do-
mingos com Guzman, em sua eleicio
no ano de 1978 e termina com Siles
Suazo, em julho de 1980 na Bolivia)
¢ motivada especialmente pelo triun-
fo Sandinista. Por isso, a fase ter-
mina com ¢ apoio dado & Junta Mili-
tar de Sao Salvador (onde a Demo-
cracia Cristd mostra seu projeto es-
tratégico) e com o massacre do povo
inocente. D. Arnulfo Romero aparece
como simbolo desta fase final do pe-
riodo.

Teologicamente, toda esta fase teve
como fundo o que se pode jornalis-
ticamente chamar: a “batalha de Pue-
bla”. No dia 30 de novembro de 1976
¢ confiada ac CELAM a organizacio
da IIT Conferéncia Geral. As princi-
pais datas foram: 29 de novembro de
1977 é dado a conhecer o Documento
de Consulta. Em setembro de 1978 ¢
enviado aos futuros participantes o
Documento do Trabalho. De 27 de
janeiro a 13 de fevereiro de 1979 rea-
liza-se a Conferéncia de Puebla, O
momento central foi a critica unani-
me que levantou o Documente de
Consulta 7. Trata-se, talvez, da dispu-
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ta teoldgica mais importante ocorrida
na historia da teologia latinc-ameri-
cana (se for considerada a de las
Casas e Sepulveda como uma discus-
sdo realizada entretanto na Europa,
€ mais particularmente na Espanha),
A reacdo dos tedlogos da libertacio
foi clara e coerente. Sua presenca foi
forte e eclesialmente sentida.

Junto a esta disputa central hou-
ve também importantes movimentos
de apoio. Tais foram os quatro En-
contros da Associaciio Ecuménica dos
Tedlogos do Terceiro Mundo. Em
1975 falei com tedlogos alricanos e
asidticos. Sergio Torres pensava em
realizar um curso de pastoral na
Africa. As duas iniciativas foram reu-
nidas, e se convocou ¢ primeiro En-
contro em Dar es Salaam (Tanza-
nia}?®, Era o comego de um cami-
nho que prosseguiu em Acra (Ganal,
onde estivemos de 17 a 23 de dezem-
bro de 1977%. O didlogo cresceu em
Colombo (Sri Lanka), em dezembro
de 1978, e acaba de culminar no IV
Encontro de S&o Paulo (Brasil), com
mais de 160 participantes da Améri-
ca Latina, Africa, Asia ¢ irmdos da
Europa e dos Estados Unidos 8. Este
ultimo Encontro pode ser considera-
do o mais importante dos realizados
pelos tedlogos da libertacdo, e em
especial, por tratar da questio da
lgreja popular e de novos temas exi-
gidos pelas experiéncias do ltimo
decénio.

Dentro do continente a reflexdo
teologica se polarizou claramente. Por
um lado, apareceu o grupo de “Igre-
ja e libertag@io”, cuja primeira reu-
nido, de 2 a 7 de marco de 1976 em
Roma, com a presencga de Lopez Tru-
jillo, Vekemans, Bigo, junto a Hengs-
bach, Weber, Cottier, etc. 82, foi sobre
“Esperanca cristd e pratica social”.
Na mesma linha temos obras como
as de Boaventura Kloppenburg, [gre-
ja Popular, onde se chega a dizer que
“a lgreja Popular é uma nova seita” 3,
e outras surgidas em revistas como
Medellin, Tierra Nueva, etc. Todos



coincidem na critica clara a teologia
da libertacdo. Esse tipo de teologia
(amii) nao existin praticamente até
1975, embora ji se esbocasse clara-
mente desde tempos atras %

A teologia da libertagio, de qual-
quer forma, cresceu em todas as par-
tes. Recordemos somente um dialo-
go, ocorrido em outubro de 1977, no
M¢éxico, cntre os tedlogos da liberta-
¢ao e Moltmann, Cone, Cox, e mui-
tos outros amigos #. Neste encontro
conseguiram ver a diferenca da teo-
logia da @ibertag@o e da teologia eu-
ropéia e norte-americana, mas tam-
bém suas semelhangas, Como prolon-
gamento deste encontro houve, em ja-
neiro de 1979, um dialogo entre 70
tedlogos de paises socialistas e alguns
teclogos da libertagido latino-america-
nos, onde grandes passos foram da-
dos no que depois serda a experién-
cia do Sandinismo nicaragiiense #.
A reunido foi em Matanzas (Cubal
um pouco antes da III Conferéncia
de Puebla.

Um pouco antes, de 21 a 25 de
fevereiro de 1978, como seguimento
do encontro do México de 1975, se
efetuiou em S&do José (Costa Rica)
uma reunido entre cientistas sociais
e tedlogos . Esse didlogo no DEI
mostrou o surgimento de uma ver-
dadeira corrente interna na teologia
da libertagdo, nova e pujante. A obra
de Franz Hinkelammert, As armas
ideoldgicas da morie. O discernimen-
(o dos fetiches®, marca um capitulo
na historia da teologia da libertagio,
como um novo comego. O grande eco-
nomista, leigo, desenvolveu um  dis-
curso teoldgico potente, critico e eco-
nomico. Surge da experiéncia chilena
de perseguicio, da cruz; dialética da
morte do corpo em nome de valores
eternos: “A valorizacdo da vida real
sempre foi o ponto de partida das
ideclogias dos oprimidos, em oposi-
¢ao a absolutizacdo dos valores por
parte da dominagio” %.

Cremos que o Encontro de Detroit
IT (agosto de 1980), e este Simposio
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do CEHILA sobre a histéria da teolo-
gia na América Latina (julho de 1980)
encerram a fase atual.

A teologia tem crescido em temas,
organizagdes, pessoas, mas tudo isto
devido a sua articulacdo com dois fe-
nomenos essenciais, que nulrem toda
a tcologia da libertagdo: a mobiliza-
cdo e crganizacdo crescenies do povo
latino-americano, que triunfa em Ni-
caragua ¢ agoniza em Sao Salvador
(agosto dec 1980) e a Igreja popular,
que cresce junto a csse povo, dando
0 mesmo sangue e alegrando-se com
o mesmo (iriunfo. Por isto, os temas
da teologia tém sido, principalmente,
0 entroncamento com a realidade po-
pular lalino-americana. Cabe aqui des-
tacar que o tema e a experiéncia po-
pular nascem no Cone Sul, com cer-
tos desvios posteriores populistas,
mas se unem ao central da teologia
da libertagdo somente nesia fase. Por
isto, a eclesiologia, a eclesigénese 9,
a partir do povo, € a questao funda-
mental.

Um segundo tema de fundo é o
eristoidgico sobre o qual avancamos
nestes anos®l. Devemos destacar que
a cristologia latino-americana deverd
avancar por novos caminhos apenas
abertos, ainda nfo explorados c¢m
profundidade %2,

Com relacdo a ambos, o eclesiolo-
gico ¢ o cristolégico, o tema do po-
bre continuou ocupando o centro de
todas as disputas teoldgicas®. A
guestdao € situar a pobreza como reali-
dade espiritual mas num nivel ma-
terial. O pobre pode ser “de espirito”
quando ¢ oprimido ou se comprome-
teu historicamente com os pobres.

Em outro nivel de progressos, a
teologia da libertacdo cresceu nestes
anos em trés frentes. Em primeiro
lugar, na questao da teologia da mu-
ther: a mulher como sujeito coletivo
e particular da preocupacio teologi-
ca ¢ como tema objetivo. Para isto
foi realizado um seminario sobre “A
mulher latino-americana, a praxis e
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a teologia da libertacdo”, em Tepeyac
(México), de 1 a 15 de outubro de
1979 94,

Do mesmo modo, se avangou na
questdo do racismo, especialmente da
ideologia originada da escraviddo do
africano na América. Em dezembro
de 1979 efetuou-se¢ um seminario em
Kingston (Jamaica), onde muito se
pdde aprender da teologia negra #.

Da mesma maneira, o tema do in-
dic como etnia ¢ como classe foi ob-
jeto de um semindrio: “Movimento
indigena ¢ teologia da libertagdo”,
de 3 a & de setembro de 1979, em
Chiapas (México). Nesse seminario, ao
contrario do que se pensa, pdde ser
comprovado, com a presenga de in-
digenas de 12 paises latino-america-
nos, que o originario da América tem
um discurso teologico explicito pro-
prio, mas que ndo consegue traduzir
em categorias do hispanc-americano.
Serd necessario trazer a luz seu pré-
prio discurso, c¢omo contribuigdo
para a teologia universal.

Como sobre esta época hd uma
exposicio especifica de Pablo Richard,
somenie queremas chamar a atengdo
sobre duas questbes fundamentais. A
primeira delas, é a do lugar da reli-
gido na revolugdo latino-americana. O
triunfo sandinista na Nicaragua atua-
lizon uma questdo que vinhamos lan-
gando hd anos: a necessidade de uma
teoria (pois sc trata de um horizon-
te estratégico) wnova da religido a par-
tir das categorias e do discurso de
esquerda que até o presente momen-
to foram definidas como ateu. E ne-
cessario mostrar que, pelo contrario,
“o campo religioso (pode ser) um
fator ativo nos conflitos sociais” %,
A pratica cristd tem demonstrado sua
participacio positiva em conflitos tais
como os de Nicardgua, hoje em Sao Sal-
vador e na Guatemala, e em quase
todos os paises latino-americanos.
Uma teologia do martirio nasceu na
luta 7.

Por fim, tudo se nutre num mes-
mo solo: o povo, as lutas do povo
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latino-americano, a Igreja popular des-
te povo. Por isto, o tema da religio-
sidade popular ¢, hoje, um objeto
obrigatério em toda teologia na Amé-
rica Latina ®8, Por outro lado, a ma-
neira orgdnica desta teologia val sen-
do cada vez mails socializada, e por
isto nascem, em toda parte na Ame-
rica Latina, “centros” de reflexfo teo-
légica, como o Bartolomeu de las Ca-
sas, em Lima, o Departamento de
Ecumenismo e Investigacio, em Sao
José da Costa Rica, o Centro Val-
divieso, na Nicardgua, o dos padres
jesuitas em El Salvador, o Centro
Gumilla, em Caracas, o Centro Mon-
tesinos, o Centro de Reflexio teolo-
gica no México (além do Secretaria-
do Social e outros), a Faculdade de
Teologia de Petropolis ou em Séo
Paulo, ete. Quer dizer, a reflexao teo-
légica explicita se faz em equipe. E
uma maneira nova, em geral, extra-
-académica, militante, popular de pro-
duzir feologia. Por sua vez, a teolo-
gia protestante evidenciou avangos
frutiferos #.

CONCLUSOES

Como poder-se-4 notari®, a his
téria da teologia na América Latina
tem trés etapas fortes, de criagdo
teolégica, ao mesmo fempo que 580
as etapas de militancia histérica, po-
pular: sio teologias da libertacio —
contrapostas a cada momento a uma
teologia da dominacdo —. O primeiro
ro momento criativoe foi o movimen-
to teolégico profético exemplificado
por Bartolomeu de las Casas na épo-
ca da conquista e da evangelizagio.
0 segundo momento foi a época da
Emancipacio nacional, da libertagio
das metropoles européias. Foi igual-
mente uma teologia politica da liber-
tagdo. O terceiro momento € o atual,
depois da crise do desenvolvimento,
a partir de 1965, e se trata da pri-



meira teologia explicita da libertacio
como libertagao.

Entre estes trés momentos fortes
se situam dois momentos muito
maiores no tempo, ¢ de grande com-
plexidade interna: toda teologia da
cristandade colonial das Indias (teo-
logia académica em grande parte),
claro que com numerosas excegoes
(como a de Antdénio Vieira, que se
explica por situar-se estruturalmente
numa problematica semelhante 4 da
época da conquista e evangelizagdo
americana primitiva), e o grande pe-
riodo a ser estudado com muito cui-
dado (porque nos trard muitas sur-
presas de teologias criticas e criado-
ras) desde meados do século XIX
até o Concilio Vaticano II, com eta-
pas claramente definiveis, como a da
Nova Cristandade a partir de 1930,
aproximadamente.

De qualquer forma, o esquema de
periodizacio esbocado se ocupa, qua-
se exclusivamente, da teologia expli-
cita, mas muito pouco da implicita.
Os estudos futuros deverdo aperfei-
goar o método de leitura teoldgica do
discurso implicito (talvez a Linguis-
tica, & maneira que a usa Gilberto
Gimenez 1% possa dar frutos). Teolo-
gias como as da Acdo Catdlica, a
contida nas declaragbes oficiais dos
bispos, e sobretudo nos textos e nas
praticas da religiosidade popular, de-
vem ser desentranhadas. A passagem
do implicito para o explicito exige
um certo manejo epistemolégico pre-
ciso 192, Mas, a0 mesmo tempo, € Co-
mo sugeria Otto Maduro, nem sem-
pre a teologia oficial é explicita ou
de dominagdo, e a teologia marginal
¢ a implicita. A oposicdo “oficial-
-marginal” indica antes a hegemonia
nos aparatos produtivos de fazer teo-
logia. Em certo momento, a teologia
da libertacdo foi a teologia oficial do
CELAM, mas desde 1972 deixou de
ser. De qualquer modo, é bom saber
indicar em cada momento se tal ou
qual teologia é a oficial ou a mar-
ginal. E certo que a teologia popular

sempre foi marginal enquanto que a
elitista teve mais possibilidade de ser
a oficial. E um novo tipo de oposigio
(elitista-popular) que nos indica os
caminhos para a investigagio.

Da mesma maneira, uma teologia
técnica ou erudita nao é idéntica a
uma teologia espontdnea ou artesa-
nal. O discurso teoldgico de uma teo-
logia espontdnea pode ser melhor,
porém ndo deixa por isto de ser ar-
tesanal.

Por fim, o sentido histérico de
uma teologia se julga em sua arti-
culagdo com o nio-teoldgico: o texto
ou discurso teologico se julga a par-
tir do contextc. Toda teologia tem
uma autonomia relativa: enquanto
discurso especifico é autdénomo (tem
uma historia que se explica por seus
antecedentes e conseqglientes teoldgi-
cos), porém, enguanto discurso real,
histérico e determinado em parte pelo
politico, econdmico e ideoldgico tem
somente autonomia relativa. O dis-
curso teolégico é inexplicdvel sem a
realidade histérica, sem a praxis de
onde surge.

Por isto se pode denominar teo-
logia da dominagdo (em alguns tem-
pos sera mondrquica ou realista, em
outro sera conservadora e antilibe-
ral, em outro ainda progressista e
desenvolvimentista, etc.) ao discurso
articulado com os interesses de grupos
hegemonicos ou dominantes, de uma
sociedade. No geral tém os aparatos
teolégicos em suas mAoS e exercem
hegemonia dentro do universo teold-
gico. No entanto, nac € necessaria-
mente a teologia oficial, explicita, ou
erudita. Pode ser implicita, esponta-
nea, porém nao pode ser popular
nem de libertacio.

Ao contririo, pode-se denominar
teologia da libertacdo (em cada tem-
po terd um conteido diferente: luta-
rd em favor do indio na época da
conguista, a favor das Reducdes na
fase de expulsdo dos jesuitas, pela
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emancipacao, em 1810, pelas classes
populares, atualmente) aquela teolo-
gia que pode ser marginal ou oficial,
explicita ou implicita, erudita ou es-
pontinea, certamente popular, que se
articula com os interesses das classes
subalternas, dos pafses oprimidos,

Entre a teologia da dominagio e
a da libertagdo, podem existir posi-

coes intermediarias: conservadoras,
reformistas, conformistas, ou de re-
sisténeia, revolucionarias, ctc. Toda

esta gama de posigdes devera ser de-
finida.

Por dltimo e na realidade em pri-
meiro término, existe um sujeito pri-
vilegiado produtor do discurso teo-
logico, quase sempre o dito discurso
feoldgico ¢ marginal, implicito, es-
pontaneo, de resisténcia, e € a teolo-
gia popular.

Cabe aqui destacar que esta ex-
posicdo se situa no nivel da teologia
explicita, em suas trés grandes eta-
pas criadoras (conquista, emancipa-
¢do ¢ atual) como teologia da liber-
tacdo, e em seus dois interregnos
como teologia conformista, reformis-
ta, freqiientemente de dominacao. Por
isto, sdc hipoteses a serem comple-
tadas no futuro com maiores estudos
monograficos, como os apresentados
pela equipe chilena. Cabe ainda re-
cordar que os aparatos de produgdo
teoldgica, sejam hegemonicos ou an-
ti-hegemdnicos (centros, institutos, fa-
culdades, movimentaos, revistas, ciclos,
seminarios, encentros, etc.) sao a €s-
trutura institucional ou material da
produgdo teoldgica. Temos que fazer
a historia desse condicionamento ma-
terial para termos, igualmente, uma
visdo histérica de conjunto. E inte-
ressante notar que, freqiientemente,
dentro do Estado e da Igreja, a per-
seguicdo se realiza muito mais con-
tra os aparatos da hegemonia, do que
contra as pessoas (ou contra aquelas
que, institucionalmente, sdo estrutu-
rais para os aparatos). Em nossa his-
téria nao pode faltar este nivel
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CRONOLOGIA SIMPLIFICADA PARA
UMA HISTORIA DA TEOLOGIA NA
AMERICA LATINA (1492-1980)

1. Teologia profética diante da conguista
e da evangelizacio.

1511. Pregacio de Antonio de Montesinos
em Sarnto Domingo.

1514. Conversao de Bartolomeu de las
Casas em Cuba.

1527. Bartolomeu comeca a Historia de
lus Indias.

1541. Bartolomeu escreve Brevissima re-
lacion de la destruccion de las
Indias.

1577. José de Acosta escreve De pro-
curandg indorum salute.

I1. Teologia da
(1553-1808)

1553. Abre suas portas a Universidade
do México, pouco depois a de Lima.

1553-1563. Mestre de prima Pedro de la
Pena.

1605, Antonio Rubio escreve
mexicand.

1622-1625. Fundagao de grande numero
de colégios maiores em teologia.

1775. Domingo Muriel escreve Fasti novi
orbis.

II1. Teologia pratico-poética diante da
emancipagao neocolonial (desde 1808)

1808. Impressao da obra de Lagunza EI
retno del mesias en glovia y ma-
jestad.

1809-1812. Prédica de Hidalgo, Morelos e
tantos outros em favor da liberda-
de nacional.

1813. Reimpressao da Destruccidn de las
Indias em Bogota.

cristandade  colonial

a Ldgica

IV. Teologia neocolonial na defensiva

(até 1930)

1859. Fundacido do Colégio Pio Latinoame-

ricano em Roma.

Fundacdo da faculdade de teologia

na Universidade do México.

1869. Universidade catdlica de Santiago
do Chile.

1878. Mariano Soler escreve El catolicis-
mo, la civilizacion y el progresso
em Montevidéu.

1899. Concilic plenario latino-americano
em Roma, que expressa uma teo-
logia romanizada.

1916. Reunido das igrejas
no Panama.

1867.

protestantes

V. Teologia da “nova cristandade” (a
partir de 1930)

1931. Acdo Catdlica argentina (fundacgio).

1937. Universidade Xaveriana de Bogota,



1947. Universidades catdlicas do Rio e
Sao Paulo. )
1955, Fundacdo do CELAM no Rio.
1860, Universidades catdlicas em Buenos
Aires e Codrdoba. ) )
V1. Teologia da libertagdo latino-ameri-
cana {a partir de 1959) .
1962-1965. Participacdo de experis latino-
. -americanos no Conc. Vaticano IL
1968. I1 Conferéncia geral de Medellin.
1969. Congresso sobre “Fé e desenvolvi-
mento” no México. ]
1970 Diversos encontros sobre “teologia
da libertagio” em Bogotd, Buenos
Aires, México, Oruro, eic.

1971. Gustavo Gutiérrez publica Teolo-
gia da libertagdo. )
1972, Encontro do El Escorial sobre Fe

cristigna vy cambio social en Amé-
rica Latina.

1973. Perseguicdo de cristdos compro-
metidos no processo de libertagio
do Chile.

1975. I Encontro latinc-americanc de
teologia no México, e a reunido
Theology in the Americas, Detroit.

1 GrABMANN, Historia de la teologia
catdlica, Madri 1940, 350ss.

2 “Deus, Nosso Senhor, por sua infi-
nita bondade e misericdrdia deunos sem
nosso merecimento grande parte no se-
mnhorio desse mundo”, disse o rei da Es-
panha, na Recopilacion, I, I, 1.

3 Vejase Aristoteles, Tdpicos 1, 2,
101 a 26-b 4; em minha obra Métadeo
para una filosofia de la [iberacidn, Sa-
lamanca 1974, 17ss.

4 Citado por V. Carro, La teologin v
los tedlogos juristas espafioles ante la
conguista de América, Madrid 1944; 593;
cf. SepOLvEDA, J. Gines, Opera [-1V, Ma-
drid 1780, ¢ em especial Tratado sobre
la justa guerra contra los indios, Méxi-
co 1949, Veja-se igualmente PEREIRa, T.
Solérzano, De indiarum iure I-1I, Lug-
duni 1672, e Zavara, S., La filosofia po-
litica de la conguista de América, Mé-
xico, 1947. As obras de Lewis Hanke,
Giménez Fernandez, Hollner estudaram
com detalhes estas controvérsias teold-
gico-politicas. Septlveda dizia que dian-
te dos indios “convém usar [a arte da
caga] jaA que é praticada ndo somente
contra os animais como também con-
tra agueles que tendo nascido para obe-
decer recusam a servidio: tal guerra
€ justa por natureza”. Democrates alter,
cit. Carro, V., o.c., 595

5 Summa theologiae, 11-II, q. 57, art.

1976. I Encontro da Associacio Ecumé-
nica de Tedlogos do Terceiro Mun.
do (EATWOT) em Dar es Salam
(Tanzinia).

1977. I1 Encontro EBATWOT em Acra
(Gana). Novembro: Documente de
Consulta de Puebla; Memorandum
dos tedlogos alemies em favor da
teologia da libertagio latino-ame-
ricana.

1978, Encontro de Cientistas Sociais e
Tedlogos, em Sido José (C. Rica).
III Enconiroc EATWOT em Colom-
bo (Sri Lanka).

1979. Janeiro: Encontro de 70 tedlogos
em Matanza (Cuba).
27/01-13/02. {II Conferéncia Geral
de Puebla.

19/07. Triunfo Sandinistza na Ni-
caragua.

1980. IV Encontro EATWOT, Sao Paulo.
24/03, Morre martir Arnulfo Rome.
ro arcebispe de San Salvador.
23/07. 1 Simpésio sobre a histéria
da teclogia latino-americana em
Lima (Peru).

S Mayor, J., In secundam sententio.
rumt, dist. XLIV, q. 3, Paris, 1510.

/ CI. minha obra sobre El episcopa-
do hispanoamericano, insiitucion defer-
sora del indio (1504-1620) III, Guerna-
vaca 1969, 6-147.

8 Historia de las Indias, livro III,
cap. 79, em frel Bartolomeu de las Ca.
sas, Obras escogidas 11, Madrid, 1961,
356. Veja-se uma visdo sintética da vida
¢ bibliografia de Bartolomeu, em meu
artigo Bartolomé de las Casas, infra, 139.

? OQbras escogidas V, 539,

10 Ihid.

1 Brevissima relacion de la destric-
cion de las Indias, em o.c. V, 136.

12 Consulte-se este texto no Memorial
al consejo de Indias (1565), proposto ¢
comentado na edicdo de Lassage, J. B.,
La larga marcha de las Casas, Lima,
1974, 387.

13 Ibid.

1 Bartolomé de las Casas: precursor
del anticolonialismo, México, 1974.

13 E importante notar como Barto-
lomen escreveu uma enorme Historia de
las Indias; por sua vez DE AcosTa, José,
publicou uma Histéria narural ¥ moral
de lgs Indias (veja-se a ed. de Madrid,
1894, t. 1-1I). Deste ultimo veja-se a obra
de LopeTeEGUI, L., El padre José de Acos-
ta, Madrid, 1942.

15 Esta teologia se encontra explici-
tada em cartas, discussoes, controvérsias,
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“memoriais”, apologias, sermées. Nao ‘é
intra-universitiria por seu “estilo litera-
rio”.

17 BARTOLOMEU escreveu uma Apolo-
gética historia sumaria tdo importante
como sua Historig; DE AcosTa, José, uma
De procuranda indorum salute, Sala-
manca, 1589, que, como a anteriormen-
te citada, ¢ uma obra de antropologia,;
e o grande DE SAHAGUN, Bernardino, re-
colheu material do que seria a Histdria
de las cosas de nueva Espafia, Ed. Pe-
dro Robredo, México, 1938, t. I-V, que é
a primeira obra de antropologia mun-
dial, em seu sentido atual.

18 Esta teologia formava pessoas,
missionarios, bispos; iluminava leis (Cq-
mo as “leis novas” de 1542 que supri-
mem o sistema econdmico das encomen-
das), justifica politicas, etc.

19 Historig de las Indias, em o.c. III,
79, 357

20 Sobre a teologia na cristandade
colonial pode-se consultar, além das his-
torias das igrejas por nac¢bes como as
de Cuevas para o México, Groot para
a Colémbia, Vargas para o Equador,
Vargas Ugarte para o Peru, Cotapos pa-
ra o Chile, Bruno para a Argentina,
ete. — veja-se em minha Historia de la
iglesia en Awmérica lating, Barcelona,
1974, 433-459; em CEHILA, Para wuna histo-
ria de la iglesia en América latina, Bar-
celona, 1975 (se trata do I Encuentro
de historia de la iglesia en América la-
ting, Quito de 3 a 7 de janeiro de 1973),
41-35; CeHILA e a Comisidn de estudios
de historia de la iglesia, que se reuniu
em julho de 1974 em Chiapas, México:
RocaruLL, J. Gallegos, El pensamiento
mexicano en los siglos XVII v XVIII,
México, 1951 (bibl., 397-414): a Biblio-
theca Missiomum 1-XI, Miinster, 1916-
-1939; Icazsarcera, J. Garcia, Bibliografia
mexicana del siglo XVI, México, 1886;
Rurpa, J. JiMENEzZ, Herejias y supersti-
ciones en la nueva Esparia (Los hetero-
doxos en México), México, 1946; Y JAEN,
C. B. Plaza, Cronica de la real pontifi-
cia universidad de México, México, 1955;
veja-se ainda, Ossores, F., Historia de
todos los colegios de la ciudad de Mé-
xico desde la conguista hasta 1760, Mé-
xico, 192%. Entre os tedlogos coloniais
nac nos esquegamos de vy MENDOZA, J.
Palafox, Obras [-XVII, Madrid, 1762. A
obra de Guilhermo Furlong sobre o pen-
samento no Rio da Prata, por exemplo,
preenche o vazio sobre esta zona latino-
-americana. Trabalhos como os de Ure-
Na, P. Henrique, Historia de la cultura
de América Hispanica, México, 1947, ser-
vem de referéncia contextual. Sem dua-
vida, devemos admitir que nioc existe
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nenhurn trabalho scobre a historia da
teologia na América Latina, embora o
material seja suficiente para se ter uma
idéia do conjunto.

21 A obra de Walter Redmond sobre
a biblografia existente na filosofia co-
lonial latino-americana, publicada por
Nijhoff (Haya), indica a importincia da
producdo neste nivel.

22 Cf. Burrus, E., Alonso de la Vera
cruz: defense of the American indians:
The Haythrop Journal 4 (1963) 225-253;
RepMonD, W., o.c., 781-783. Além de JUN-
QUERA, B., El maestro Alonso de Vera-
cruz: Archive Agustiniano 18 (1935).

2} Cit. de FurLonG, G., Nascimiento
vy desarrollo de la filosofia en el Rio
de la Plata, Buenos Aires, 1947, 617.

24 EnciNg, F. A, Historia de Chile
V, Santiago, 1930, 550ss, 590-596,

25 Cf. MIranDa, J., Vida del venerable
sacerdote don Dominge Muriel, Coérdo-
ba, 1916. De MURIEL se conhece Fast novi
orbis, Venecia, 1776; uma Rudimenta
juris wmaturae et gentium, Venecia, 1791,
e uma Collectanea dogmatica de seculo
XVIII, Venecia, 1792, entre algumas de
suas obras.

25 A obra mais completa sobre o te-
ma das redugdes do Paraguai é a de
Furrong, Guillermo.

2/ Cf. minha obra América lating, de-
pendencia y liberacion, Buenos Aires,
1973, 52ss, sobre Vieira. Esse messianis-
mo se faz tradicional no Brasil até os
dias de hoje. Veja-se Querroz, M. I. Pe-
reira de, Historia v etnologia de los mo-
vimientos mesidgnicos, Meéxico, 1969.

28 Vejase o trabalho de CHURRUCA,
A, El pensamiento de Morelos, wuna
ideologia liberadora Christus 477 (1975)
13ss; 478 (1975) 10ss. Este mostra a
oposigdo entre a Espanha criadora e a
opressiva ¢ decadente: “As afirmacdes
agressivas do libertador mexicano nio
se referem a Espanha, que nds mexica-
nes amamos, que foi personificada por
Las Casas e Vasco de Quiroga e por
tantos outros; estdo dirigidas aos res-
tos daquela entidade, encarnada agora
na tao limitada personalidade de Go-
doy, e pisoteada de maneira altiva ¢
ma por Napoleio e Botella”: Ibid., 477
(1975) 15.

2 Nido se deve esquecer que sem a
intervengdo do chamado “baixo clero”
teria sido impossivel a emancipacao da
Espanha. O préprio pdroco Miguel Hi-
dalgo y Costilla (1753-1811), antigo dire-
tor do semindrio de Morelia (México),
langou o grito que convocou o. exéreito
da liberdade no dia 15 de setembro
de 1810. Conduziu os exércitos populares
até ser condenado por heresia pela uni-



versidade do México e morrer fuzilado,
em 1811,

30 O historiador Tisves, Roberto, des-
creveu esta edicao (seu trabalho sera
editado brevemente pela Comissidc de
Estudos de Histéria da Tgreja na Amé
rica Latina). Sobre o movimento apaca-
liptico, veja-se: CerrUTI, H., América en
las wutopias del renacimiento, em Hacia
una filosofia de la liberacion latincamte-
ricand, Buenos Aires, 1973, 53ss.

31 A crise era importante. Nos diz
Ruepa, J. Jiménez, Historia juridica de
la universidad de México, 152-153, que
Mora dizia que em 1930 fora necessario
“a supressio de um nimero exorbitan-
te de cadeiras de teologia pois passa-
vam-se anes inteiros sem nenhum alu-
no”. Em 1834, no México, é mudado o
plano de teologia: “o que se chamava
de prima da teologia scra de lugares
teolégicos; a das Escrituras conservara
seu nome; a de nuancio sera de historia
eclesiastica”, o.c., 160. Pouco a pouco a
teologia abandonard a universidade do
estado para sempre. Em 1857, a biblio-
teca de teologia passa a Biblioteca Na-
cional. Em 1867, suprime-se definitiva-
mente a faculdade. E nesse ambiente
que surge o movimento do “liberalis-
mo catdlico”: cf. Auza, N. T, Catdlicos
y liberales en la generacicn del 80, 1-11,
Guernavaca, 1969,

32 Cf. Vioar, J. M., El primer arzo-
bispo de Montevideo, Dr. Mariano Soler
[-II. Montevidéu, 1935, onde estdo mais
de cem cbras de nosso tedlogo. Sobre
o concilio plenario de 1899, pode-se con-
sultar LeéN, P. Correa, E! concilio ple-
nario latinoamericano, Bogotd, sem da-
ta; VEGA, F. Cejudo, E! primer concilio
plenario de América Latina, Ottawa 1948;
e o trabalho de licenciatura em histo-
ria em Lovaina de Maria Mercedes Esan-
di (inédito).

33 Cf. AssManN, H., Teoponte: una
experiencia guerrillera, Oruro (Bolivia),
1971. O dirigente deste grupo foi Nés-
tor Paz, poeta e médico, seminarista ca-
télico (1963-1966): morre em & de outu-
bro de 1970 com 25 anos de idade.

34 Vejase, por exemplo: HoUTART, F-
-VERTRANO, 0., Hacia wuna teologia del
desarrollo, Buenos Aires, 1967; CosMao,
V., Signification et théologie du dévelop-
pement, Paris, 1967; Assmann, H., Die
sifuation der unterentwickelt gehaltenen
Linder als Ort einer Theologie der Re-
volution, em Diskussion zur “Theologie
der Revolution”, Munique, 1969 (a “teo-
logia da revolugdo”, sem duvida, jd é
uma ruptura da “teologia do desenvol-
vimenio”, e como uma passagem para
a “teologia da libertacdo”); ALves, R,

Apuntes para una teologia del desarrollo,
Cristianismo e Sociedade 21 (1969); etc.

35 Federagdo Internacional de Estiu-
dos de Sociologia Religiosa.

35 Centro para o Desenvolvimento
Econdmico ¢ Social da América Latina.
Este centro inspira, em parte, a demo-
cracia cristd chilena. O “centro” passa-
rd, em 1970, para Caracas e dali para
Bogota. Nesta cidade se edita a revista
Tierra Nueva, cujo n. 1 & escrito por
TruJiLLO, Alfonso Loépez, La liberacion
y las liberaciones (pp. 5-26), onde se diz:
“Tudo que ndog seja revolugdo presu-
mivelmente violenta) se calaloga como
desenvolvimentismo, intencao inutil e
falaz”. A teologia da libertacio se iden-
tificara com posi¢des exiremas e guer-
rilheiras, e se diferenciara da libertacio
que se mantém sobre as coniradicoes
humanas e politicas. No n. 14 (julho de
1975) p. 27, nota 16, nos acusa de utili-
zar o método hermenéutico ideoldgico
com relacdo a teologia (TrUJILLO, A. Lo-
pez, Fl compromisso politico del sacer-
dofe), sem advertir que o tema & pro-
posto pelo préprio Cristo (Lc 23.24),
Assim comeca a critica 2 teologia da -
bertacio.

37 Instituto Latino-americano de Dou-
trinas Sociais, fundado por jesuitas
provenientes da “Acdo Popular” (Paris),
como o padre Pierre Bigo (francés),
agora em Bogotd, que naoc adotara a li-
nha da libertagao.

38 Instituto de
ca Latina.

3 Organizacio de
América Latina.

40 Instituto Pastoral da Ameérica Lati-
na, que realizou uma louvavel obra de
conscientizacdo, publicagdes, reunides.
Foi objeto de duras criticas por parte
dos grupos mais conservadores.

41 Nasce em 1925. Autor de Berdiaeff,
une conception chrétienne de la per-
sonne, Paris, 1963; La cristandad, wunua
utopia? I-1I, Montevidéu, 1964; L’avenir
du christianisme en Amérique latine,
Lettre (Paris) 54 (1963) 7-12; e algo an-
tes Funcidn de la iglesia en la realidad
rioplatense, Montevidéu, 1962; depois vi-
rdo os cinco tomos de Teologia abierta
para el laico adulto, Buenos Aires, des-
de 1968 (na linha do Conciliv Vaticano
II e previa a teologia da libertacao).
Recentemente, De lu sociedad a la teo-
logia, Buenos Aires, 1970; Liberacidn de
la teologia, Buenos Aires, 1975.

4 Nasce em 1923, na Bélgica, mas
desde 1957 na América Latina. Entre
outras obras: Théologie de la paix I-11,
Paris, 1960-1963; Théclogie de la wville,
Paris, 1968; Le Christ dans I'Apocalypse,

Catequese da Ameri-

Seminarios da
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Paris, 1965; Teologia do desenvolvimen-
to, Belo Horizonte, 1968; Théologic de
la revolution 111, Paris, 1970-1974 (so-
mente no IT tomo adota algumas tescs
da teologia da libertagio).

4 Vejase uma bibliografia sobre o
tema em Desarrollo v revolucidn, na bi-
bliografia de Cedial, Bogota 1974, 73-95
e AssmannN, H., Caracterizacdo de uma
teologia de revolucdo, em Ponto Homem
4 (1968) 6-58. Em parte, a problemaética
surge na reuniae da “Igreja. e Socie-
dade” do Conselho Ecuménico, em Ge-
nebra (1966). Os trabalhos de Richard
Shaull contribuiram para isto, e tam-
bém a rica experiéncia latinc-ameri-
cana,

44 Cabe destacar que a “teologia da
libertagdo” mostrard que a “teologia da
revolugdo” é somente uma “aplicagdo”
de alguns temas de teologia moral i
conjuntura revolucionaria, algo assim
como dar a “luz verde”. Nio se trata
de um tracar a teologia por completo,
mas como um “oportunismo”.

4 Q0 grupo origindrio mais criador
nesta doutrina foi o brasileiro; a par-
tir de um Ramos, Guerreiro, (La reduc-
cidn socioldgica, Rio, 1958) e em torno
de pessoas como Hélio Jaguaribe, Can-
dido Mendes, Alvaro Vieira Pinto ¢ ou-
tros, gue investigavam no ISEB, A este
grupo deverda unirse depois Celso Fur-
tado, Theotonio dos Santos e outros. A
teoria da dependéncia se forma entre
1968-1970, época em que aparece a maio-
ria dos trabalhos. (Cf. bibliografia Ca-
dial, e cm Fe y cambio social en Amé-
rica Latina, Salamanca, 1973, bibliogra-
tia final).

¥ Vejam-se as obras do economista
africano  AMIN, S., L'accumulation
Péchelle mondiale, Paris, 1970, e outras
de suas obras, que seguindo a linha
da “teoria da dependéncia latino-ame-
ricana” € agora lancada como hipdtese
para uma economia mundial.

47 Nasce em 1928. Entre ocutras obras:
La pastoral de la iglesia en América la-
tina, Montevidéu, 1968; Hacia una teo-
logia de la liberacidn, Montevidéu, 1969;
¢ seu livre Teologia de la liberacion, Li-
ma, 1971 e Salamanca, 1975; Pobres e
libertaciio em Puebla, Edicées Paulinas,
S. Paulo, 1980, e grande numero de ar-
tigos em diversas revistas.

% Em seu curto trabalho Considera-
ciones teoldgicas sobre la liberacicn del
homl;re, Idob (Bogotd) 43 (1968); e em
La liberacion humana desde una pers-
pectiva  teoldgica, Mensaje 168 (1968)
175-179.

% Nasce em 1933. Consultese El pro-
testantismo como una formma de colo-
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nialismo: Perspectivas de Didlogo 38
(1968) 242-248; Towards a theology of
liberation, Princeton 1968; Tomorrow's
child, New York, 1972 castelhana: Hijos
del matiana, Salamanca, 1974).

50 Entre outros trabalhos La iglesia
debe comprometerse en lo politico, Mon-
tevidéu, 1970; La mision de la iglesia y
del presbitero a la luz de la teologia
de lg liberacion, Pasos 8 (1972) 21. Re-
dator principal do documento Sacerdo-
tes para el Tercer Mundo: historia, do-
cumentos, reflexion, Buenos Aires, 1970.
Com MeLcareio, G. Rodriguez, Apuntes
para una interpretacion de la iglesia en
Argentina, Vispera 4 (1970) 59-88. Numa
linha de descobrimento do popular de-
ve-se indicar a obra de BUntIG, A. (nas
ce em 1931), EI catolicismmo popular en
Argentina, Buenos Aires, 1972 e Religicn-
-enajenacion en wuna sociedad depen-
diente, Buenos Aires, 1973.

51 Nasce em 1933. Vejase uma biblio-
grafia em Fe y cambio social en Amé-
rica lating, Salamanca, 1973, 403. Sua
obra mais importante ¢ Teologia desde
la praxis de la liberacién, Salamanca,
1973, 1976, Com a obra de Gustavoe Gu-
tiérrez ¢ o mais original do movimento,

52 Nasceu em 1934, Hipdtesis para una
historia de la iglesia en América lating,
Barcelona, 1969 (Historia de la iglesia
en América latina. Del colonial a la li-
beracion -1492/1973-, Barcelona, 1974);
Parg wuna élica de la liberacion latino-
americana 1-11, Buenos Aires, 1973 (os
tomos III e TV apareceram recentemen-
te); Historia y teologia de Ia liberacidn,
Buenos Aires, 1975 (Caminos de libera-
cion, Buenos Aires, 1972); Etica y teo-
logia de la liberacidn, Buenos Alres,
1974; Método para una filosofia de la
liberacidn, Salamanca, 1974

53 A edigio dos trabalhos se realizou
sob o titulo Fe y cambio social en Amé-
rica latina, Salamanca, 1973. Houve ou-
tros encontros na linha da teologia da
Hbertacdo (no comeco partindo do de-
senvolvimento): no México, de 24 a 28
de novembro de 1969 se realiza um
congresso sobre o tema “Fé e desen-
volvimento” (Sociedade Teologica Mexi-
cana, Memoria del primer congresso na-
cional de teclogia: Fe e Desarrollo I-11,
México, 1970), estando na “teologia do
desenvolvimento”; em Bogota de 6 a 7
de marco de 1970 se realiza uma reu-
nido internacional, cujas memorias ti-
veram como titulo Liberacion: opcion
de la iglesia en la década del 70 I-1I,
Bogotd, 1970; em Buenos Aires de 3 a
6 de agosto de 1970 a ISAL redne uns
20 tedlogos, algumas exposicdes foram
publicadas por Fichas de ISAL 26 (1970)



e em Cristianismo y Sociedad 2324
(1970): em Bogota, novamente, de 24 a
26 de julho de 1970 se realizou o II En-
contro de “teclogia da libertagdo” (pu-
blicado no boletim Teclogia de la libe-
racion, Bogotd, 1970); na cidade de Jua-
rez (México) de 16 a 18 de outubro de
1970 se realiza outro Seminario de la
teologia de la liberacion (os trabalhos
foram mimeografados e podem ser ob-
tidos no centro IDOC, Via S. Maria del-
I’Anima 20, 00186, Roma); em Oruro {Bo-
livia) de 2 a 19 de dezembro de 1970
houve um curso de pastoral sobre "teo-
logia da libertacfo”, etc. Recordemos a
semana académica de agosto de 1971 so-
bre Diagléctica de la liberacion latino-
americana, publicada em Stromata {Bue-
nos Aires) 1-2 (1971), onde, além disso,
¢ gerado o movimento filosofico da “fi-
losofia da libertacdo” (originariamente
argentino; cf. Hacia una filosofia de la
liberacion latinoamericana, Buenos Aires,
1973, com autores tais como Osvaldo
Ardiles, Horacio Cerutti, Julio de Zan,
Enrique D. Pussel, Anibal Fornari, Da-
niel Guillot, Juan C. Scannone e outros).
Os encontros sobre “teclogia da liberta-
¢io” foram em grande namero. Na Eu-
ropa nac se compreende que esta tec-
logia nao seja frute de um discurso uni-
versitario, mas sim a expressao de um
movimento eclesial e politico de base,
gue conta com a adesdc de milhares de
religiosos, sacerdotes, leigos, nas mais
variadas situagdes. O “discurso” da teo-
logia da libertacdo ndo ¢ intrateologico,
mas surge de uma praexis histérica. Co-
mo nos dizia Rosino Gibellini de Brés-
cia “nao existe nenhum movimento ecle-
sial da teologia da esperanca, nem da
teologia politica. E aqui, se da um mo-
vimento eclesial... O europeu que ler
algum texto da teologia da libertacéo
entenderd conceituadamente as instan-
cias da teologia da libertacdo, porém
nio se dard conta que se frata de um
movimento de Igreja”, Christus (Méxi-
co) 479 (1975) 9.

34 Nasce em 1924, Vejase La théolo-
gie protesiante latino-américaine aujour-
d'hui, IDOC-internacional 9 (1969) 77-94;
Nuevas perspectivas teoldgicas, em Pue-
blo oprimido, Montevidéu, 1972; Doing
Theology in a vrevolufionary situation,
Philadelphia, 1974; La fe en busca de
eficacia, Salamanca, 1977.

33 Nasce em 1931. Ct. Hacia una dia-
léctica de la liberacion, Stromata 17
(1971) 2360; El actual desafio plantea-
do al lenguaje teoldgico latinoamericano
de liberacion, CIAS (Buenos Aires) 211
(1972) 5-20; Owntologia del processo au-
tenticamente liberador, em Seladoc, Pa-

norama de la teologia latinoamericana,
Salamanca, 1975; Teclogia de la libera-
cion v praxis popular, Salamanca, 1976

5 Cabe destacarmos os artigos de
Ferre, M., Iglesia y sociedad opulenta:
una critica a Suenens desde América
latina, Vispera 12 (1969), separata pp.
1-14, ¢ a defesa, por razdes politicas do
terceiro mundo, a enciclica Humanae
Vitae, Vispera 7 (1968); e os trabalhos
de Borrat, H., Para una teologia de la
vanguarda, Vispera 17 (1970) 26-31; ou
Hacia una teclogia de la liberacion, Mar-
cha (Montevidéu) 1527 (1971) 1-15.

57 Cf. Pironio, E., Teologia de la l-
beracion: Criterio (Buenos Aires) 1607-
-1608  (1970).

58 Nasce em 1938. Entre suas obras
Jesus Cristo libertador, Petropolis, 1974;
Vida para Além da Morte, Petropolis,
1974; O destino do homem e do wmundo,
Petrépolis, 1974; A vida religiosa e a
Igreja no processo de liberiacdo, Petré
polis, 1975. Colaborou com muitos dos
ja citados no n. de Concilium 96 (1974).

59 Este tema, sem duvida, € antigo
na reflexio latino-americana contempo-
rinea. Veja-se minha obra E! huma-
nismo semita, Buenos Aires, 1969 (redi-
gida em 1963), no apéndice: “A missdo
nos poemas do serve de Javé”. O Cris-
to, Servo de Javé, sofredor, crucificado,
perseguido politicamente, tem na Ameé-
rica Latina um significado muito con-
creto. O povo oprimido (social, politica
e economicamente ha cinco séculos: pe-
los impérios europeus ou norte-ameri-
canos, pelas oligarquias nacionais) se
identifica, ha séculos, com os cristos
gue sangram de nossas igrejas barro-
cas e coloniais. £ o “Cristo popular”
depreciado pelas teologias da seculari-
zagdo e por nossas oligarquias domi-
nantes.

0 O padre Roger Vekemans parece
gque recebe da CIA dez milhdes de do-
lares para a campanha contra a Unida-
de Popular., Cf. The Washington Star,
237771975, primeira pagina, segundo de-
claragoes do padre James Vizzard.

61 Veja-se o texto em Mensaje 185
(1969) 39%6ss. (The Rockefeller report on
the Americas, Chicago, 1969).

62 Este tipo de argumento foi langa-
do contra a teologia da libertacgao; cf.
AssMaNN, H. Teologia desde la praxis
de la liberacidn, 238ss.

63 Esta reunifio foi publicada sob o
titulo Likeracicn: didlogos en el CELAM,
Bogota, 1974, onde cabe destacar o ar-
tigo de Kloppenburg, Las tentaciones de
la reologia de la liberacion, (401-515), no
qual podemos ver todos os ataques fei-
tos & teologia da libertacdo; por sua veg,
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Mesia, I., La liberacion, aspectos bibli-
cos, faz objecdo & exegese (271-307); e
TrusiLLo, D. Lépez, Las reologias de la
liberacicn en América Latina (27-67) dis-
tingue as “boas” das "mds” (marxistas)
teologias de libertagao.

64 Publicada sob o titulo Teclogia de
la liberacidn: Conversaciones de Teoledo,
Burgos, 1974, com a participagdo de Ji-
ménez Urresti, Congar, Lopez Trujillo,
entre outros, ¢ na que se fala de “tanto
de teologias como de autores”, “liberta-
¢do integral do homem e universal de
todos os homens” (295ss). Nao se obser-
va o conflito existente numa situagio
de pecado: dominagio de nacdo sobre
nacdo (imperialismo), de classe sobre
classe, etc. O “universalismo” oculta as
contradigdes do pecado.

53 Sob o tema Conflito social en Amé-
rica latina y compromiso cristiano, de
6 a 13 de setembro de 1975, em Lima,
nac se encontra nenhum tedlogo da li-
bertacio entre os expositores. Sobre a
nova orientacdo do CELAM, a partir de
1972 veja-se Hourart, F., Le conseil épis-
copal d'Amérigque latine accentue son
changentent, ICI (Paris) 481 (1975) 10-24.

% Do primeiro destes vejase Posibi-
lidad, necesidad vy sentido de una teolo-
ria  latinogmericana, Christus (México)
471 (1975) 12-16; 472 (1975) 17-23. Filésofo
de grande formacdo, devemos esperar
uma obra tecldgica de wvulto, igual a
de Sobrino, que acaba de dar uma im-
portante contribuicio sobre a “morte
de Cristo”, na linha da teologia da liber-
tacdo.

& Autor de diversos artigos em Chris-
tus (México), & um dos tedlogos do mo-
vimento “Sacerdotes para o pova” (ago-
ra denominado “Igreja  solidaria”, no
Meéxico.

6% Seu primeiro livro teoldgico-pasto-
ral aparece no editorial Sunday Visitor.
E o fundador e diretor do Mexican
American Cultural Center (San Antonio,
Texas); o primeiro tedlogo “chicanc”.

8 Cl. La iglesia latinoamericana v la
politica después de Medellin, Bogot4,
1972.  Numerosos artigos em Servir,
Christus e Contacto (México). Nesta nl-
tima revista acaba de aparecer uma
andlise tcolégica da linguagem de GIME-
NEz, G., El golpe militar y a condena-
cion de “Cristianos para el Socialismo” -
Contacto 1-2 (1975) 12-115.

0 Leigo colombiano especializado e
autor de diversas obras de catequese,

71 Nasce em 1933. Sua obra mais co-
nhecida ¢ Nueva conciencia de la igle-
s en América latina, Santiago, 1973 e
Salamanca, 1974.

184

Salamanca, 1974; Evangelho e libertacio
na América Latina, Edigbes Paulinas, S.
Paulo, 1981.

72 Deste 1nltimo destacamos Nos ha
liberado, Salamanca, 1973, 1976, obra di-
rigida as “bases” para ensinar a pensar
na linha da teologia da libertagho, as-
sim com Desde los pobres de la tierra,
Salamanca, 1974.

73 Sobre os recentes martires latino-
-americanos veja-se Scarbor Missions
(Ontario) June (1975); entre outros, ci-
tamos Carlos Mugica (sacerdote argen-
tino, 44 anos); Maurice Lelébvre (sacer-

dote gue ¢é assassinado na Bolivia, 49

anos); Henrique Pereira (sacerdote bra-
sileiro, 28 anos); Tito de Alencar (sa-
cerdote torturado no Brasil que morre
atormentado na Franga, 29 anos); Juan
Alsina (morre no Chile em setembro de
1973, 31 anos); Héctor Gallegos (morre
no Panama4, 28 anos); e Ivan Betancourt,
doutor em letras da universidade de
Boaventura em Bogotd, nasceu em 28
de julho de 1940 e foi martirizado em
23 de junho de 1975 nas cercanias de
Jutgalpa, diocese de Olancho. Todos ti-
veram a consciéncia explicita de que
iriam entregar sua vida pelo Cristo li-
bertadar, sdo santos de nossa lgreja,
como os martires da Igreja do Medi-
terrdneo nos trés primeiros séculos.

# Realiza-se o Encontro de 23 a 30
de abril de 1972. O documento foi edi-
tado em Signos de liberacion, Lima,
1973, I Encuentro latinoamericano de
“Cristianos por el Socialismo” 238-243;
mais amplamente com todos os do-
cumentos, Buenos Aires, 1974, Veja-se
ArROY0, G., Catdlicos de izquierda en
América latina: Mensaje 191 (1970}, 369
-372; RicHarp, P., Cristianos por el so-
cialismo: historia v documentacion, Sa-
lamarica, 1976.

73 0 material do Encontro foi publi-
cado no México. Sobre a influéncia que
terd no México, ja podese observar os
artigos de LESERO, V. Teologia de la li-
beracidn, publicados na primeira pagi-
na do Excelsior (México), e reproduzi-
dos em Christus 479 (1975) 62-70. Veja-
-se Cautivero y liberacion, México, 1976,
editado por Eurique Ruiz M.

7 . Esta reunido realizada de 18 a
25 de agosto, comegou a superar o de-
sencontro com a black theology (como
pode-se constatar em FREIRE, P.-ASSMANN,
H.-Coxg, E. 1. Bodipo, Teologia negra,
teclogia de la liberacidn, Salamanca,
1974, fruto de uma reunido do Conse-
lho ecuménico de igrejas: A Symposium
on black theology and the latin ameri-
can theology of liberation), ja que hou-
ve um frutifero didlogo dos tedlogos



blacks com os latino-americanos; o mes-
mo se passou com algumas teologas do
feminismo ou com grupos “chicanos”. O
dialogo se centrou socbre a chamada
contradicdo principal: “centro-periferia”,
“Bstados Unidos (império) América La-
tina (neocolonial)”. As exposi¢des e
conclusbes foram publicadas em inglés
em Theology in the Americas, Orbis
Books, New York, 1976, editado por
Sergic Torres.

77 Sghre este veja-se minha obra De
Medellin a Puebla. Una década de san-
gre v esperanza (1968-1979), CEE-Edicol,
México, 1979, pp. 46lss. Sobre a Comis-
sio Trilateral, Carter y la ldgica del im-
perialismo, EDUCA-DEL, San José, 1977.
t. I-II, editado por Hugo Assmann.

78 Sobre a imensa bibliografia que a
teologia da libertacdo produziu em tor-
no do Documento de Consulta veja-se a
bibliografia catalogada pelo Ceniro Le-
bret (Paris), junho de 1978, e a que en-
iregou na II Conferéncia a equipe de
CRIE (México) com mais de 2000 titu-
los. (Cf. minha obra De Medellin o Pue-
bla, pp. 478-497). E importante recordar
a reacao dos tedlogos europeus e norte-
-americanos que pela primeira vez de-
ram uma palavra explicita de apoio &
teologia da libertacdo: comecando por
Rahner, Metz, Moltmann com o Memo-
randum de novembro de 1977; depois
vira o documento de apoio de Congar,
Chenu, Aubert, Casalis, mais de 80; o
dos norte-americanos com assinaturas
de Richard Shaull, R. Reuther, Berry-
mah, Elizondo, Wipfler e cutros, o dos
bispos e iedlogos espanhdis, dos cana-
denses, de bispos e sacerdotes chicanos,
e até de tedlogos africanos e asiaticos
reunidos em Colombo, em 1978, Pela
primeira vez, a teologia latino-america-
na se faz presente no planc universal

79 Publicado em The emergent Gos-
pel, Orbis, New York, 1976, publicada
por Sergio Torres (com traducdo para
o francés em Harmattan, Paris, 1977;
publicagido brasileira, Edicdes Paulinas,
1981, Sao Paulo.

80 African theology in route, Orbis,
N. York, 1979. Cf. Black theology (1966-
-1979), editado por Wilmore-Cone, Orbis,
N. York, 1979, pp. 445ss.

81 De proxima apari¢do em Orbis, N.
York, e, no Brasil, com o titulo 4 igre-
ja que surge das bases, edicdo coord.
por Sergio Torres, Edigdes Paulinas, S.
Paulo.

82 Studienkreis Kirche und Befreiung,
publicou Kirche und Befreiung, Pattloch,
Aschaffenburg, 1975, encontro de 12 a
13 de outubro de 1973, Kirche in Chile,
igual editorial, 1976 (editam, Hengsbach,

Lopez Trujillo, Bossle, Rauscher, We-
ber); Utopie der Befreiung, idem; Chrisi-
licher Glaube und gesellschaftliche Pra-
xis, idem, 1978, ao encontro que nos re-
ferimos no texto. Para uma visdo de
conjunto deste posicionamento veja-se
VEKEMANS, Roger, Teologia de la libera-
cion y cristianos por el soctalismo,
CEDIAL, Bogota, 1976, CELAM, Socia-
lismo y Socialismo en América lating,
Bogota, 1977. Em uma linha mais aca-
démica, veja-se LeamManN, Karl, Theo-
logie der Befreiung, Johannes, Einsie-
deln, 1977, sobre os ditames da Comis
sdo Teoldgica Internacional.

8 Ed. Paulinas, Bogota, 1977, p. 63.

84 Pelo menos desde a XIV Assem-
bléia de Sucre do CELAM.

8 Praxis cristiana y produccion tfeo-
ldgica, Sigueme, Salamanca, 1977, edita-
da por JI. Pixley-J. B. Bastian.

8 Vejam-se alguns trabalhos publica-
das em Servir, 80 (1979), sobre “Evan-
gelizacidon v politica” (ArCe, Sérgio ¢
outros}.

&7 Capitalismo: violencia y anti-vida,
editado por E. Tames-S. Trinidad,
EDUCA-DEI, San José, 1978, t. I.11.

88 EDUCA-DEI, San José, 1977,

89 [bid., p. 240, Cf, Ideologia del sen-
timiento, EDUCA-DEI, San José, 1977.

%0 Cf. Borr, Leonardo, Eclesiogénese,
Vozes, Petrdpolis, 1977; com Borr, Clo-
dovis, Comunidade eclesial, comunidade
politica, Vozes, Petrépolis, 1978; sobre
outros temas Leonardo Boff escreveu
A Graga lbertadova do mundo, mesma
editora, 1976; Da Libertacdo: o teoldgico
das libertagdes sdcio-historvicas, 1979; A
jé na periferia do mundo, 1978; etc. Ve-
ja-se igualmente, BaracLia, Mariano, Evo-
lucio das Comunidades eclesiais de base,
mesma editora, 1974; o nuamero 63-6€ de
Servir (1976), dedicado ao tema. Ri-
cHarp, Pablo, traz uma clarificacao sig-
nificativa em sua tese sobre Morte des
chretientés et naissance de ['Eglise, Cen-
tro Lebret, Paris, 1978, mostrando o
‘modelo” de Cristandade. O mesmo po-
de se dizer da obra de GurtiErrez, Gus-
tavo, La fuerza hisiérica de los pobres,
CEP, Lima, 1979. Veja-se a obra cole
tiva, Cruz v Ressurreccion, CRT-Servir,
México, 1978, por motive da Conferén-
cia de Puebla, aborda igualmente ques-
toes da Igreja popular.

91 Especialmente a obra de SOBRINO,
Jon, Cristologia desde América latina,
CRT, México, 1976; Borr, L., Paixdo de
Cristo, Paixdo do mundo, Vozes, Petrd-
polis, 1978,

92 Cf. AssMann, Hugo, “La actuacién
histérica del poder de Cristo”, em La
nueva froutera de la teologia en Amé-
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rica latina, ed. por R. Gibellini, Sigue-
me, Salamanca, 1977.

93 Cf. VipaLgs, Raul, Desde la tradi-
cion de los pobres, CRT, México, 1978;
o livro de G. Gutiérrez nomeado acima;
Dusser, E., “El Reino de Dios y los po-
bres”, em Servir 83-84 (1979), pp. 521-530.

%4 Cf. Borr, L., O rosto materno de
Deus, Vozes, Petrépolis, 1979; DusseL, E.,
La erdtica latinoamericana, USTA, Bo-
gota, 1980 (cf. Etica latino-americana,
Edicol, México, t. III, 1977).

% Da recente teologia africana, veja-
-se Boesak, A. Aubrey, Farewell to in-
nocence, Orbis, N. York, 1977; e DussEL,
E., "Racismo, América latina negra vy
teologia de la liberacion”, em Servir 86
(1980), pp. 163-216; Como enfrentar el
racismo na década de 80?7, CMI, Gene-
bra-CELADOC, Lima, 1980.

%2 Cf. Mapugro, Otto, Religion v con-
flicto social, CRT-CEE, México, 1980; pp.
l62ss; Dusser, E. Religidn, Edicol, Mé-
xico, 1977, e as obras que publicam
sobre a realidade nicaragiiense o DEI
em San José, e o Centro Valdivieso em
Mandgua.

7 Cf. Varios, Prdxis del martirio,
ayer y hoy, CEPLA, Bogota, 1977, trad.
brasileira, A prdxis do wartirio, ontem
¢ hoje, Edicdes Paulinas, S. Paulo, 1980;
varios, Rutilio Grande, UCA, 1978: etc.

% Citemos alguns elementos da enor-
me bibliografia sobre o tema: SELADOC,
Religiosidad popular, Sigueme, Salaman-
ca, 1976; a colecdo de Ediciones Mundo
de Miguel Jorda, p.e., La sabidiiria de
un pueblo, Santiago, 1975, ou a obra de
Pinepo, Ignacio, Religiosidad popular,

196

Mensajero, Bilbao, 1977 (sobre Nicara-
gua), etc. Em especial VipaLes, Raul-Ru-
po, T., Pratica religiosa y projefos his-
tdricos, CEP, Lima, 1975, etc.

% Cf., entre outros, BoNino, J, Mi-
guez, La fe en busca de eficacia, Sigue-
me, Salamanca, 1977; ArLves, Rubem, Pro-
testantismo e Repressdo, Atica, Sao Pau-
lo, 1979,

100 Ricmarp, P., publica um artigo so-
bre “La teologia de la liberacién en la
situacién politica actual”, Servir 67
(1977), pp. 33-34, onde da um panorama
do desenvolvimento teolégico até esse
momento. Para a histéria da teologia
veja-se OLIVEROS, Roberto, Liberacién vy
teologia, CRT, México, 1977; a obra que
recentemente publica Sigueme, Sala-
manca, 1980, de Dotay, Samuel Silva, so-
bre o pensamento cristdo revolucionario
a partir de 1960; CEHILA, La Iglesia
latinoamericane de Medellin v Puebbla,
Bogota, 1979,

€1 Veja-se Cultura popular y religicn
en el Anahuac, CEE, México, 1978,

192 Nao podemos deixar de citar a
obra de Borr, Clodovis, Teologia e prd-
tica, Vozes, Petrépolis, 1978, que lanca
um debate epistemolégico que todavia
ndo teve continuidade. Na Europa apa-
receram alguns trabalhos neste sentido:
Befreinde Theologie, Kohlhammer,
Stuttpart, 1977, editado por K. Rahner;
Theologie und der Praxis des Volkes,
Kaiser, Munique, 1978, ed. por Fernan-
do Castilho, O I Encontro de teologia
no Meéxico, em 1975, foi dedicado ao
tema metodoldgico.
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