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ser extranjero
(signo de los tiempos e interpelacion de la fe)

Cuando un extranjero se establezca en el pais de ustedes, no lo
oprimirdn. Serd para ustedes como el gue ha nacido ahi: lo ama-
rds como a ti mismo, porgue extranjeros ﬁaeran ustedes en Egipro.

Levitico 19: 33-34

n 1620 llegaron a Plymouth un grupo de pobres emigrantes, extran-

jeros, que hufan de su patria y pisaban tierra ajena la de los indigenas

nativos, al norte de los dominios espafioles. Los Pilgrims debieron
comprender el texto del Levitico —anotado arriba. Han pasado los afios,
mds de tres siglos, y ahora se hace dificil comprender la situacién de los nue-
vos Pilgrims, los nuevos pobres, emigrantes, extranjeros, los que llegan de
Meéxico y América Latina. Es una larga historia que es necesario meditar. Es
una doble tarea de la praxis: la de los nacidos en Estados Unidos y de los que
acaban de llegar. El tema: “ser-extranjeros”, por otra parte, es un momento
esencial de nuestra cultura como, lo fue para el pueblo de Israel, para los
protagonistas del Nuevo Testamento y la Iglesia primitiva. “Ser-extranjero”
define bien la praxis histérica con tensién escatolégica del cristianismo,

De todas maneras es necesario advertir desde el comienzo que son posi-
bles dos lecturas distintas del fendmeno “ser-extranjero”. Por nuestra parte
adoptaremos la segunda lectura. En efecto, es posible tener la experiencia de
“ser-extranjero”, pero como el ocupante dominador, conquistador. Sera la lec-
tura realizada desde la perspectiva de Josué ante los Canaaneos: “Anda, pasael
Jorddn con todo este pueblo, en marcha hacia el pais que voy a darles. La tierra
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donde pongan el pie se la doy” (Jos. 1, 2-3). “Abastézcanse de viveres, porque dentro de
tres dias pasardn el Jorddn para ir a tomar posesién de la tierra que el Sefior, su Dios, les
da en propiedad” (1, 11). “Se que el Sefor les ha entregado el pais, que nos ha caido
encima una ola de terror y que toda la gente de aqui tiembla ante ustedes” (2, 9).

En esta perspectiva, la de los puritanos fundadores con sus ezhos del capitalismo
anglosajén, que se autocomprendian como el “nuevo Israel” ante los gentiles (en este
caso los indigenas, ante los canaaneos como enemigos que Dios les entregaba en sus
manos, “ser-extranjero” dominador era interpretado como derecho a la propiedad,
a la riqueza, segin la promesa de Dios. Esta lectura se hard tradicién del blanco-
anglosajon-protestante y se desarrollard en el siglo x1x como el Manifest Destiny o la
eleccién divina: “Su territorio se extenderd desde el desierto hasta el Libano, desde el
gran rio Eufrates hasta el Mediterrineo, en occidente” (Jos. 1, 4).

Hay una segunda lectura del “ser-extranjero”, la de los oprimidos, sea en Me-
sopotamia, en Egipto o ante los imperios en turno. “Ser-extranjero” como oprimide
es un tema contrario al anterior. Por ello, en el presente, los antiguos extranjeros
conquistadores y dominadores (los Pilgrims) les cuesta comprender la situacién de
los nuevos extranjeros dominados, pobres (los braceros, mojados, latinos, ilegales).

ALGUNAS DEFINICIONES PREVIAS

Desde la aparicién del homo, éste ha debido trasladarse en el espacio, en incesantes
migraciones. En los primeros tiempos hasta debia desplazarse para evitar el avance de
los hielos de los polos. Desde el neolitico, las regiones mds inhéspitas (como los desiertos
del Sahara, el Aribigo, el Gobi; las estepas como la Euroasidtica, el norte de México o la
Puna boliviana), eran centro de emigraciones de pueblos que pasaban a las regiones
con agticultura (los valles de los rios o las fértiles costas de lagunas), y por ello mds
ricas, con ciudades y altas civilizaciones. Se trata entonces de una movilizacién de
poblacién con modos de produccién mds primitivo hacia regiones con modo de produc-
cién tributario (con base en la explotacién agricola y la dominacién del campesinado).

Las migraciones de las regiones menos desarrolladas hacia las de alta civilizacién
podia cumplirse de manera pacifica (como por ejemplo los visigodos iban pasando como
agricultores el rio Danubio y fueron penetrando por el norte del Imperio romano
oriental), o guerrera (como llegaron los nahuas al Valle de México, o los indoeuropeos
a las regiones del sur, o los mongoles o turcos en China, los califatos o Europa. Sea
como fuere, la inmigracién demogréfica en un horizonte politico-econémico mani-
fiesta una desigualdad entre diversas regiones.

Desde la revolucién industrial, el capitalismo ha producido en el planeta mayores
desproporciones que en tiempos pasados. Vemos asi en la Europa de posguerra produ-
cirse migraciones de mano de obra de Espana, Portugal, y los paises mediterrdneos en
general, hacia la Europa industrializada y en expansién (Alemania, Bélgica, Francia).
Esos mismos paises de la Europa del sur habian emigrado hacia América (Estados
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Unidos y el Cono Sur) en el siglo xix. La pobreza preindustrial y la superpoblacién
son la causa de le emigracién hacia regiones que necesitan mano de obra (infrapobla-
das entonces) y estin en periodos de desarrollo de sus fuerzas productivas: primero
para saturar su mercado interno y después para la exportacion.

Esta desigualdad explica los desplazamientos, tanto en el caso México-Estados
Unidos como, en el caso de una lectura critica de la Biblia, en el Medio Oriente desde
el tiempo de los patriarcas del pueblo de Israel hasta la Iglesia primitiva en el primer
siglo. Las causas son, entonces, econémico-politicas fundamentalmente, sociales e
ideolégicas de una manera secundaria.

LA SITUACION DE LAS MIGRACIONES EN EL CONTINENTE

Por lo general se tiene mayor conciencia de las migraciones que se establecen entre
México hacia Estados Unidos. Sin embargo, en todo el continente hay movimiento
de pueblos de regiones mds pobres hacia regiones mis ricas. Ese movimiento conti-
nental se explica por las razones indicadas arriba.

LA SITUACION MEXICO-ESTADOUNIDENSE

Desde el descubrimiento de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca hasta la fundacién de Santa
Fe (1610), nacié lentamente el mundo mestizo del South-west, en el norte de Nueva
Espafa (México), en provincias tales como Alta California, Sonora, Nuevo México, Texas
(que incluyen los actuales estados de Texas, Colorado, Nevada, Nuevo México, Califor-
nia). En 1803, Napole6n cede la Luisiana a Estados Unidos y nace asi la ideologfa del
Manifest Destiny por el que se llegar4 hasta las costas del Pacifico.

Los federalistas mexicanos (en especial los de las regiones més apartada como el
Yucatdn y las del norte del Rio Grande) se oponen a Santa Ana. Los yankees alientan
el espiritu federalista, hasta que estalla la revolucién texana de 1835 a 1836. Santa
Ana aplasta en El Alamo (San Antonio) la débil resistencia, lo que permite a Sam
Houston comenzar la guerra y declarar la independencia de Texas (1836-1845), hasta
que México tendrd que ceder toda la regién, incluyendo a California (1848).

Para la Iglesia mexicana que quedé dentro de los limites de los Estados Unidos
comenzd una nueva experiencia, por cierto terrible. Luciano Hendren nos dice que
“lo mds evidente y duro de aceprar para la gente de Nuevo México, fue la invasién
de los extranjeros en sus expresiones de fe. Esto es cierto para toda la gene, no sélo
para los nativos del territorio de Nuevo México”.!

L History of the Church of the spanish, speakings in United States, San Antonio, MACC, 1983,
cap. VI, p. 2.
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“Extranjeros” en su propia tierra, y a tal punto que, poco a poco, comenzard la
persecucién de los sacerdotes mexicanos por parte de los obispos nombrados por la
Iglesia que venia de norte y del este. Asi el padre Martinez, nacido en Abiquiu en
1793, que estudié en el seminario de Durango (1817-1822) y se ordené sacerdote
en dicha diocesis, “después de una carrera académica brillante”,” publicard en 1850
un periédico con el titulo de £/ Crepiisculo de la Libertad. “Desgraciadamente —nos
dice el autor citado—, hasta el momento todavia tiene que aparecer el historiador o
literato histérico que haya traducido el titulo apropiadamente. Hasta ahora, todos le
han dado el sentido del Ocaso de la libertad. El significado correcto de la publicacion
es el anochecer de la libertad”.? jCrepiisculo o fin de la libertad de un pueblo!

Posteriormente, desde 1900 aproximadamente, por el desarrollo industrial del
sur-oeste californiano, y después debido a la luchas de la Revolucién mexicana (1910--
1920), unos 300 mil mexicanos emigraron a Estados Unidos. Este proceso aumenté
con los afos, y producird el nacimiento de una nueva poblacién, na ya los sucesores
de los conquistadores y habitantes mestizos de la época hispdnica o del primer Méxi-
co independiente, sino la emergencia de una poblacién campesina pauperizada que
cruza la frontera y el rio a nado (“los mojados”), para incorporarse como fuerza de
trabajo en el nivel mds bajo de las relaciones de produccidn agricola del south-west
primero y, posteriormente, a la industria de Mid-west.*

Sélo con Calles, México habia derrotado la revolucién campesina de Villa y
Zapata,’ y con ello comenzaba un proceso hegemonizado por una naciente bur-
guesia interior, dependiente desde su nacimiento al capitalismo estadounidense. La
pauperizacién del campo produjo la emigracion del campesino; pero la insuficiente
industrializacion no pudo absorber la inmensa fuerza de trabajo flotante. Unos se
apifiaron en las colonias marginales de las ciudades industriales (el Distrito Federal,
Guadalajara, Monterrey), y los mds jévenes o arriesgados marcharon hacia el “norte”.

En el pequeno pueblo de Tiquitaco, junto a la Piedad en Michoacdn, donde fui-
mos a habitar con un grupo de amigos, una mujer campesina, madre de siete hijos,
nos decfa que su esposo estaba en el “norte”, desde hacfa ya veinte afios. Pensé que se-

ria Guadalajara. Pero no, era 1 California. Un anciano del mismo pueblo nos conté
que €l fue el primero en ir a trabajar al “norte”; la primera vez que emigré habia sido
en 1898. Para el anglo, entonces, el mexicano que llega es un emigrante, un extrano,
casi un objeto: mano de obra barata, raza despreciada, inferior, sujeto sin derechos.

* Idem.

? Idem.

# En la misma obra citada en nota 1, véase el capitulo VII de Moisés Sandoval sobre la realidad de los
spanish speakings en tiempos recientes (1904-1976). Véase W. Moquin-Ch. Van Doren, A documentary
History of the Mexican-Americans, New York, Pracger, 1971; Rodolfo Acufia, Occupied America, The
Chicane s struggle toward liberation, San Francisco, Canfield Press, 1972.

3 Sobre el tema se ha hablado en el encuentro de Santa Fe, por ello no abundo mds. Véase, sin
embargo, de varios autores, Aatlin. Historia contempordnea del pueblo chicano, México, Sep-Setenta, 1976,
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Esquema 9.1. Division politica de los territorios del norte pertenecientes
a México en 1836 (en punteado los actuales estados de Estados Unidos
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Fuente: elaboracién propia.

Para el que llega, en cambio, se es extranjero: un sujeto en tierra ajena, la de los
otros, de la cual no se conocen los mecanismos, ni los usos ni las leyes, ni... jser
extranjero! Solo sabe lo que esto significa el que ha tenido la experiencia de tal deso-
lacién. Este es el tema que debemos pensar: la praxis cotidiana del pueblo mexicano,
latinoamericano —porque a México hay que agregarle después Puerto Rico y tantos
otros pueblos de nuestro continente pobre y empobrecido—, como braceros, fuerza
de trabajo, ilegales. Quizd la presencia de esos braceros sea un signo, un testimonio de
la pobreza del mundo mds alld de la frontera norteamericana; presencia interpelante
para los Anglos en Estados Unidos. Quizd ellos sean a los que se refiere el texto semita
cuando dice: “No oprimirds ni humillards al extranjero, porque extranjero fueron

ustedes en Egipto” (Ex. 22, 20).

LA STTUACION EN AMERICA LATINA

Aunque sea de manera resumida, deseariamos ampliar el horizonte de la cuestion que
venimos tratando, mostrando algunos aspectos de las migraciones que se producen
al sur del rio Grande.
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Después de México, los paises de mds fuerte emigracién son Puerto Rico (hacia
New York especialmente) y Santo domingo (en dicha ciudad solamente habitarian
unos 300 mil, sin considerar la emigracién de la clase media y alta de Cuba. Pero de todas
maneras (lo mismo que Haiti y Jamaica), dicha emigracién pasa a Estados Unidos.

En cambio, puede observarse migraciones internas en América latina. Por ejem-
plo de Haiti a Santo Domingo (100 mil personas), de Santo Domingo a Venezuelay
Puerto Rico; de Guatemala hacia México (y Estados Unidos). Cabe destacarse el caso
de El Salvador, pais densamente poblado y de fuerte emigracién, a todos los paises
vecinos (y hacia Estados Unidos).

Otro caso especial, semejante a Estados Unidos en el norte, es Argentina, en cuyo
territorio el emigrante es aproximadamente 10% de la poblacién, pero no ya proce-
dente de Europa sino de Bolivia (700 mil de los cuales 200 mil residen en Buenos
Aires y unos 100 mil en Mendoza), Chile (800 mil de los cuales unos 350 mil estin
en la Patagonia), de Paraguay (mds de medio millén), del Uruguay y aun del Peru.

En Brasil se dan migraciones internas, cuyo foco de emigracion es el nordeste.
En los tltimos afios se han dado dos nuevos tipos de emigraciones: la “fuga de cere-
bros” o de fuerzas productivas especializadas y los exiliados politicos que huyen de la
muerte de los regimenes noeofascistas de capitalismo dependiente.

ACLARACION TERMINOLOGICA

Pensar la praxis de un pueblo oprimido desde la experiencia de “ser-extranjero” del
pueblo de Israel y de la comunidad cristiana primitiva es lo que nos proponemos.
Los términos mis frecuentes usados para expresar esta experiencia son diversos (tanto
en hebreo como en griego); pero, todos, giran en torno a una significacién funda-
mental: el hombre que no es del pais; el que habita el pais sin haber nacido en él; el
extranjero como enemigo. Hay otros términos que expresan significaciones andlogas

® Para un estudio de los textos mds importantes sobre nuestro tema, por orden, para ser estudiados
en las comunidades de base, proponemos los siguientes: Gn. 12,15 5,13; 19,2; 23.4; 26,3; 43,32; Ex.
2,15.22; 6,1-6; 12,44; 18,3; 20,105 22,20; 23,9; 29,33; Lv. 17,12; 19, 33-34; 22,10.25; 24,22; 25.6;
Nu5,15; 35,15; De. 1, 16-17; 7,8; 10,18-19; 14,21.29; 23,8-9; 24,17-19; 25,5; 2 Sm. 15,19; 1 Cro.
29,15; NET 9,2: 13,1-3; Jdt. 5,19; Is. 56,3-8; 61.5; fer 7,6; 14,8; 30,1-9; 51,51; Ez. 22,7, 47,21-33;
Zac. 7;10; Mal. 3,5; Salmos 16(15),1; 39(38),13; 61 (60),5; 119(118),19; 120(119),5; 146(145),9; Mz
5,45; 8,115 10,11-33; 23,15; 25,35-44; 27,7; Lc 9,51-56; 10,1-24.25-37; 14,15-35; 17,18: fal 14;
Praxis 2,11; 7.6; 8,26; 10,28-11,18; 13,43; 16,14.20; 17,18; 21,16-26; 28,23-28; Rm. 12,13; 16,23;
13,2.9.14; Sant. 1,15 1 Pe. 1,15 2,11; 4.9, Véanse los articulos correspondientes en el TWNT de Kittel:
(V,3-36, Stachlin), {V, 840-852, Schmidr, Meyer), (V1, 727-745, Huehn), (II, 63-64, Grundmann), (I,
266-267, Buechsel), (I,544) y el concepro “extranjero” en el DTC, V (1913) 982-989 de C. Anconie;
DB, 11 (1912) 2039-2041 de H. Lesetre; e igualmente en el RGG, 3, 11, 1125 ss.; LThK, IV (1960)
358 de G. Ziener; ademis A. Bertholet, Die Stellung der Israeliten zu der Fremden, Freiburg, 1896, y LA.
Snijders, The Meaning of zar in the Old Testement, OTS, 10, 1954, 1-154.
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pero son secundarios. En la traduccién de los LXX, en griego, estas palabras hebreas
fueron traducidas por expresiones tales como: xénos, paroikds, prosélitos, principalmente
(aunque también son habituales otras que ya hemos indicado en la nota 6). Se habla
entonces de extranjero, emigrante, exiliado, cautivo, huésped, extrano o ajeno, hasta de
esclavo, tanto de manera individual como comunitario (clase o pueblo); pero al mismo
tiempo del necesitado, pobre, desprotegido y que necesita ser auxiliado, servido.

Esquema 9.2. Movimientos migratorios en América Latina

Estados Unidos

!

N

América Latina

Australia

Fuente: elaboracién propia.
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ISRAEL coMo EXTRAN]JERO

Desde el v milenio a.C., los semitas emigran por sucesivas oleadas del desierto
ardbigo. Los semitas (acadios y babilénicos, amorreos-uganitas, canaaneos, arameos,
fenicios, hebreos y moabitas, drabes, himaritas y etiopes) son pastores y comerciantes.
El 4mbito donde vivian era “una zona de paso, una placa giratoria, entre las grandes
zonas de civilizacién del Mundo Antiguo. Esta zona semidrida separa tres zonas de
civilizacién agraria: Europa, Africa y Asia monzénica. Asi, pues, ha cumplido siem-
pre funciones comerciales, relacionando entre si mundos agrarios que se ignoraban.
Las formaciones sociales sobre cuya base se construyeron sus civilizaciones fueron
siempre formaciones mercantiles. Entendemos por mercantiles que el excedente que
alimentaba sus ciudades importantes no provenian generalmente de la explotacién
del mundo rural, sino de los beneficios del comercio lejano™.”

Esquema 9.3. Mundo semita originario

« Hattu

Mar
Caspio

Mar Media

Mediterrineo

Babiloniale 7

Desierto ﬁ Ur
Sirio-
Aridbigo

of » Rabat

Fuence: elaboracién propia.

Es en este horizonte geogrifico-cultural que el Rey semita Hammurabi (1972-1750
a.C.) hizo esculpir en ¢l famoso cédigo que se guarda en el Museo de Louvre:

7 Samir Amin, Ef desarrollo desigual, Fontanella, Barcelona, 1974, p. 36.
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Los he gobernado en paz,

los he defendido con sabiduria,

de modo que ¢l fuerte no oprimiese al extranjero
y se hiciera justicia al huérfano y a la viuda.

La regién de Palestina, donde acontecerd la historia de Israel, estaba influenciada,
sucesivamente, por tres centros de poder geopolitico: la Mesopotamia, el Egipto y el
Mediterrdneo (de donde procederd la dominacién helenista y romana). El pueblo de
Israel o serd extranjero por pastor o beduino, por esclavo, por cautivo, o por domina-
cién imperial (“extranjero en su propia tierra”).

Esquema 9.4. Areas de influencia y situacién de Israel

Mar
Mediterrineo

Mesopotamia

Palestina 5y

Egipto

Explicacidn del Esquema 9.4.1a. Esclavitud en Egipto; 1b Exilio en Babel; 1¢ Didspora; 2a. Dominacién
Asiria; 2b Dominacién Egipcia; 2c Dominacién Greco-romana.

LSRAEL COMO GRUPO ETNICO (HASTA EL 586 4.C.)

La historia del “ser extranjero” como modo de ser esencial del judeo-cristiano, desde
su origen hasta hoy, se inicia claramente con el texto de Génesis 12, 1: “El Sefior dijo
a Abraham: Sal de tu tierra nativa y de la casa de tu padre, a la tierra que te mostraré”.

La comunidad cristiana retomari este texto repetidas veces: “El Dios de la gloria
—exclama Esteban en presencia de Pablo— se apareci6 a nuestro padre Abraham en
Mosopotamia, antes de que fuera a establecerse en Hardn, y le dijo: Sal de tu tierra
[...] Salié Abraham del pais de los caldeos y se establecié en Hardn [...] Dios le dijo
que su descendencia habitarfa en tierra extranjera, y que lo esclavizarfan y maltrata-
rian durante cuatrocientos anos” (Praxis 7, 2-6).

Y todavia la Epistola a los Hebreos debe recordar este hecho fundacional: “Por
la fe respondié Abraham al llamamiento de salir por la tierra que iba a recibir en
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herencia, y salié sin saber adénde iba. Por la fe emigr6 a la tierra prometida como un
extranjero, habitando en tiendas con Isaac y Jacob, herederos de la misma promesa”
(11, 8-9).

La experiencia del “salir”, del “abandonar” la patria y la casa, es un desgarramien-
to primero que conoce todo bracero, extranjero o exiliado (sea israelita, mexicano,
brasilefio, chileno, argentino). El comienzo del ser-extranjero se inicia con aquel:
“Abraham marché, como le habia dicho el Senor, y con él marché Lot. Abraham
tenfan setenta y cinco anos cuando salié de Jardn” (Gn. 12, 4).

Ascendié por los rios de la Mesopotamia, colindando con el desierto, y después
bajé hacia el sur hacia la tierra prometida. Pero todavia Yahvéh, el Absoluto, le recordé:
“Has de saber que tu descendencia vivird como extranjero en tierra ajena, tendrd que
servir y sufrir opresion durante cuatrocientos afos; pero yo juzgaré al pueblo a quien
han de servir y al final saldrdn cargados de riquezas” (Gn. 15, 13-15).

En efecto, Abraham, Isaac y Jacob vivieron y murieron como extranjeros, foras-
teros. Con José pasan a Egipto (flecha a del esquema anterior), donde viven la humi-
llacién de su situacion (“los egipcios no pueden comer con los hebreos, ya que era
sacrilegio”; Gn. 43, 32). Ya en tiempos de Moisés, éste sufri6 igualmente la experiencia
de la partida: “Moisés huyé del Faraén y se refugié en el pais de Madidn” (Ex. 2,15).
Por ello, quiso dejar sentada su identidad en el nombre de su primer hijo: “Ella dio a
luz un nino y Moisés le llamé Guersén, diciendo: Soy extranjero en tierra extrana”
(Ex. 2, 22). Después de la liberacion de la esclavitud de Egipto, el pueblo imprimird
como un deber sagrado la relacién respetuosa con el extranjero: “No oprimirds ni
vejards al extranjero, porque extranjero fueron ustedes en Egipto” (£x. 22, 20).

Este mandamiento se repetird insistentemente en la historia del pueblo de
Israel® Por ello, todo el tiempo de la ocupacién de la tierra prometida, durante los
Jueces y hasta la Monarquia, el extranjero es respetado, tiene sus derechos. El mis-
mo rey David exclama: “Ante ti somos emigrantes y extranjeros, igual que nuestros
padres” (1 Cro. 29, 15). Todavia canta en el Salmo 78 (77), 54-55: “Los hizo entrar
por las santas fronteras, hasta el monte que su diestra habia adquirido; les quité de
delante las naciones, les asigno por suerte su heredad: instal6 en sus tiendas a las
tribus de Israel”.

Misericordioso es el hebreo con sus hermanos extranjeros: “No consideres abo-
minables a los edomitas, que son hermanos tuyos. No consideres abominables a los
egipcios, porque fuiste extranjero en su tierra” (Dr. 23, 8). Sin embargo, poco a poco,
y principalmente después de la reforma de Josias (aproximadamente en el 622 a.C.),
el pueblo en crisis comienza a bosquejar una clara y antitética oposicién contra los
paganos, los extranjeros. Pero es sélo el comienzo.

8 Ex.23.9::Dr. 23, 8.
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[SRAEL COMO COMUNIDAD RELIGIOSA EN LA DIASPORA
(DESDE FL 586 4.C.)

Istael, los judios, viven asi una experiencia de ruptura con su pasado y fundamental
para su futuro. Serdn extranjeros, pero no ya como el pastor Abraham, o como los
esclavos, sino como cautivos, como exiliados (flecha 15): “Mientras no pecaron con-
tra su Dios, prosperaron, porque estaban con ellos un Dios que odia la injusticia.
Pero cuando se apartaron del camino que les habia senalado, fueron destrozados con
muchas guerras y deportados a un pais extranjero” (Jud. 5, 17-18).

En el pais extranjero, el pueblo gime su dolor: “Junto a los canales de Babilonia
nos sentamos y lloramos con nostalgia de Sién” (Salme 137 (136) 1).

El poeta latinoamericano, Ernesto Cardenal, relee este céntico y lo traduce asf:

Junto a los rios de Babilonia

estamos sentados y lloramos
acorddndonos de Sién

Mirando los rascacielos de Babilonia
y las luce reflejadas en el rio
las luces de los night-clubs y los bares de Babilonia
y oyendo sus musicas
y lloramos

De los sauces de la orilla
colgamos nuestras citaras
de los lloroso sauces
y lloramos

Y los que nos trajeron cautivos
nos piden que les cantemos
una cancién vernacula
las canciones folkléricas de Sién
;Cémo cantar en tierra extranjera
los canticos de Sién?

iQue se me seque la lengua
Y tenga céncer en la boca
Si yo no me acordara de
Jerusalem!
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Si yo no prefiriera Jerusalem
a la alegria de ellos
y a todos sus fiestas

iBabel armada de bombas!

;Asoladora!

iBienaventurado el que coja a tus nifos
las criaturas de tus laboratorios
y los estrelle contra una roca!™

En el exilio y el cautiverio surgié un nuevo Israel, una comunidad religiosa ocupé
el lugar de un simple grupo étnico. Sin embargo, la dureza del trato recibido llevé al
pueblo a endurecer igualmente el trato del emigrante en el Israel del retorno: “Los
amonitas y moabitas nunca podrian pertenecer a la comunidad de Dios, porque no
socorrieron a los israelitas con pan y agua [...] Cuando escucharon esta cliusula apar-
taron de Israel a la masa de extranjeros” (Nehem 13,2-3). “La raza de Israel se separd
de todos los extranjeros” (9,2). “Si son infieles los dispersard entre las naciones; pero
si vuelven a mi y ponen en préctica mis preceptos, aunque haya sido extranjeros y se
encuentren en los confines del mundo, alld iré a reunirlos y los llevaré al lugar que
elegi para morada de mi nombre” (1, 8-9).

Ya en el 332 a.C., el pueblo es dominado por los macedonios; en el 323 por los
griegos en Egipto; en el 199 por los Seleucidas; desde el 142 al 63 tienen un corto
periodo de libertad, para caer nuevamente en mano de los romanos en el 63 a.C. En
el 70 d.C. es destruido el templo de Jerusalem y el judaismo coexistird con el cristia-
nismo. El extranjero o pagano es un enemigo; sélo, poco a poco, alguno es recibido
como un creyente de segunda categoria: los prosélitos. El nacionalismo judio ha ido
perdiendo el universalismo que se vislumbré en la época de Isafas. La experiencia de
la dominacién extranjera no puede ya borrarse del recuerdo (flecha 1c): “Nos aver-
gonzamos al oir la infamia, nos cubre la cara la vergiienza, entraron los extranjeros en
el santuario del Senor” (fer. 51, 51).

SER-EXTRANJERO EN EL NUEVO TESTAMENTO

Si es verdad que una vez Joshiia se muestra algo despectivo del proselitismo farisai-
co (Mt 23, 15), o prohibe a los discipulos predicar a los paganos (Mz. 10, 5-6), o
explica que su mision personal sélo tiene por destinatario a Israel (M. 15, 24),'° sin

? Ernesto Cardenal, Salmos, Buenos Aires, Lohli, 1969, pp. 63-64.
'* Cfr. Joachim Jeremias, fésus et les paiens, Neuchatel, Delachaux, 1956. Jeremias muestra, par
otra parte, que Jestis combate ¢l odio en la espera mesidnica (Mc. 12, 15-17; Le. 19, 9; /. 8, 48); todo
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embargo, la totalidad de su predicacién va dirigida a quitar su sentido negativo al
extranjero y a convertirlo en objeto de un especial cuidado, servicio, amor. Dentro de
la estructura del amor y de la praxis de liberacién del otro, del préjimo, se encuentra
justamente la nueva vision del extranjero que nos presenta el Nuevo Testamento.
Un hecho que ha pasado a veces inadvertido es aquel que nos muestra al mismo
Joshiia como exiliado politico en sentido estricto. Si leemos los textos del Evangelio
de Mateo con un cierto cuidado descubrimos este aspecto de la vida del fundador del
cristianismo: “Jestis nacié en Belén de Judea en tiempos del rey Herodes” (M. 2, 1). “Al
enterarse el rey Herodes se intranquilizé y con él Jerusalem entera” (M. 2, 3).

Obsérvese bien el matiz politico del acontecimiento. Joshua, del cual unos ex-
tranjeros preguntan dénde habfa nacido, se lo anuncia como “Rey de los judios”, por
linaje o herencia. El usurpador, Herodes, nombrado no por la tradicién ni el pueblo,
sino por el Imperio romano, tiembla en su mala conciencia: isi aparece el rey él mis-
mo quedaria descubierto en su ilegitimidad! Se produce de inmediato la represion,
a la que estamos tan habituados en América latina bajo la doctrina de la “Seguridad
Nacional” —hoy los Herodes son militares y el Imperio habla inglés—: “Herodes
viéndose burlado por los magos, se puso furioso y mandé matar a todos los ninos de
dos afos para abajo” (2, 16).

Por su parte Joshiia, cuya madre debié acostarlo en un pesebre “porque no en-
contraron sitio en la posada” (Me. 2,7), ;por ser galileos, clase social despreciada
de una regién “impura”’, como extranjeros en Belén?, vivi6 la experiencia del exilio
politico, extranjero en tierra ajena por persecucién injusta de su gobierno patrio:
“Levédntate, toma al nifio y a su madre y huye a Egipto” (M. 2, 13). “Asi se cumpli6
lo que dijo el Senor por medio de profeta: Llamé a mi hijo para que saliera de Egipto”
(Mr. 2, 15). “Apenas murié Herodes, el dngel del Senor se aparecié en suefios a José
en Egipto y le dijo: Levintate, toma al nifio y a su madre y vuelve a Israel; ya han
muerto los que intentaban acabar con el nifio” (Mr. 2, 19-21).

Pero aquella familia de exiliados conocid, no sélo ser extranjero en tierra extrafia
(Egipto) como los patriarcas, sino que ademds se transformé en extranjero en su pro-
pia patria. Sufrié todo lo que sufre un exiliado politico: “Al enterarse de que Arquéalo
reinaba en Judea como sucesor de su padre, Herodes, tuvo miedo de ir alld” (2, 22).

Solamente quien conozca esta experiencia puede entender el significado de ese
miedo. Este pavor que paraliza y no deja vivir, el del “bracero” ilegal que no puede
dar su nombre ni su domicilio, ni enviar sus hijos a la escuela, no vaya a ser que se le
descubra y se le deporte. Mis terrible atin en situaciones de represién politica, como
en Chile y todo el cono sur latinoamericano y en pricticamente en todos los paises,
excepto parcialmente en México, Venezuela, Costa Rica, Colombia, Perti o Panamd,

mesianismo temporal (fn. 6, 15; Me. 1, 34); que los paganos participardn en la salvacién (Le. 4, 25-27;
etc.), v, por dltimo, Jesds tiene conciencia de ejercer su reinado sobre los paganos (ap.cit., pp. 45 y ss.).
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cuando los sccuestradores rondan las casas para hacer desaparecer, después de torturar
o destrozar de la manera mds horrible a sus victimas.

José “tuvo miedo de ira alld”: “Se retird a Galilea y fue a establecerse a un pueblo
que llaman Nazaret” (Mz 2, 23). “Galilea de los Gentiles”, tierra de confusién, de
mezcla de razas, donde los paganos “manchaban” todo, donde no habia templo.
Jests, descendiente de la tribu de Jud4, desterrado en su propia patria a vivir una
region periférica.

En agosto de 1976, volviendo de la reunién de tedlogos del Tercer Mundo que
realizamos en Dar-es-Salam (Tanzania), me acerqué a una pequena capilla copta del
barrio cristiano del Cairo, Egipto, que conmemora la estadia de Jestis en Egipro. Alli,
yo mismo exiliado politico y fuera de mi patria chica, Argentina, recordé al Jesis
exiliado politico en Egipto. Me comprendia comprendido, y vislumbré no sélo una
nueva advocacion cristolégica, sino una dimensién fundamental de la vida histérica
de Cristo. Es por ello que el Nuevo Testamento tienen una nueva vision del enemigo
y el extranjero. El mismo enemigo es destituido de su total negatividad para alcanzar
un nuevo estatuto: “Amen a sus enemigos y recen por los que los persiguen, para ser
hijos de su Padre del cielo, que hace salir su sol sobre malos y buenos y manda la
lluvia sobre justos e injustos” (Mz. 5, 44-45).

El extranjero era maltratado —recuérdese que con el dinero impuro de Judas se
comprd un campo “para cementerio de extranjeros” (Mr. 27, 7)—, pero Jesis co-
mienza a reformar el juicio negativo: “;No ha habido quien vuelva para agradecérselo
a Dios excepto este extranjero?” (Le. 17, 18), comenta después de la curacion de los
diez leprosos.

En la pardbola del gran banquete (Le. 14, 15-24), aunque no se refiere explicita-
mente a los extranjeros (sino a “los pobres, los lisiados, los ciegos y los cojos”), tiene
una clara alusion a la apertura del Reino de Dios a todos los hombres. La ensefianza
es explicita en el caso del capitin extranjero: “Les aseguro que en ningiin israelita he
encontrado tanta fe. Les digo que vendrdn muchos de Oriente y Occidente a sentarse
a la mesa con Abraham, Isaac y Jacob en el Reino de Dios; en cambio a los ciuda-
danos del Reino los echardn afuera, a las tinieblas. All{ serd el llanto y el rechinar de
dientes” (M. 8, 10-12).

Aunque hermano de raza y de fe, los israelitas samaritanos eran como los extran-
jeros mas proximos de los judios. El mismo Jesus sufria la descriminacién de ellos:
“entraron en una aldea de Samaria [...] pero se negaron a recibirlo porque se dirigia
a Jerusalem” (Le. 9, 52-53), sin embargo, ensefiaba a sus discipulos a superar las
antiguas barreras ya abrirse al universalismo del servicio: “Pero un semaritane, que
iba de viaje, llegd a donde estaba el hombre y, al verlo, le dio ldstima; se acercé a él y
le vendd las heridas echdndoles aceite y vino™ (Le. 10, 33-34).

Téngase en cuenta que esta es la respuesta a la pregunta acerca de la esencia del
cristianismo: “;Quién es el préjimo” (v.29). Volveremos sobre este tema. Hay otros
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lugares donde nuevamente quita toda negatividad al pueblo samaritano (/n. 4, 1-42).
Si Jestis se comporta de esta manera con el extranjero, es porque tenfa conciencia de
ser, él mismo, extranjero, extrafio, nunca del todo comprendido, ni por los suyos. Los
textos mds significativos novotestamentarios nos muestran esta realidad: “Y el Verbo
se hizo carne y habité en medio de nosotros” (Ju. 1, 14). “El, a pesar de su condicién
divina, no se aferrd a su categoria de Dios; al contrario se vacié de su rango y tomé
la condicion de esclavo, haciéndose uno de tantos” (Filp. 2, 6-7).

Para la fe de la comunidad cristiana primitiva, Jests, quien “no tenfa donde repo-
sar su cabeza”, manifestaba siempre la Trascendencia infinita, la condicién humana
como extranjero. “jHasta cuando deberé soportarlos!””, “;Todo ha terminado!”, son
expresiones que nos indican este hecho. Pero, radicalmente, el extranjero es Cristo
mismo en la pardbola del Juicio Final. En este caso, cuando se describen los criterios
fundamentales a partir de los que serd juzgada la historia, Jests se identifica con el ex-
tranjero, retomando y llevando a la plenitud lo mejor de la tradicién de Israel: “Ven-
gan benditos de mi Padre, hereden el Reino preparado para ustedes desde la creacién
del mundo. Porque [...] era extranjero y me hospedaron [...] ;Cudndo [...] llegaste
como extranjeros y te hospedamos [...]? Se lo aseguro: Cada vez que lo hicieron con
uno de estos hermanos mios tan pequefios, lo hicieron conmigo” (Me. 25, 34-40).

El ser-extranjero nunca ni tan cabalmente se ha cumplido como en Cristo. Je-
sus, el extranjero, ha querido, sin embargo, identificarse con todos los extranjeros,
emigrantes, forasteros, limosneros, exiliados, cautivos, esclavos y pobres de la tierra.
Desde aqui deberd partir toda una teorfa de la afirmacién de los braceros. Jess, el
extranjero entre los suyos y su patria, ensefia a sus discipulos ser también extranje-
ros, pabres, libres para la lucha por la justicia: “Miren, yo los mando como ovejas
entre lobos [...] Cuando los persigan en una ciudad, huyan a otra” (Mz. 10, 16-23).
“Cuando entren en un pueblo y no los reciban, salgan a las calles y digan: Hasta el
polvo de este pucblo que se nos ha pegado a los pies nos lo limpiamos |[...] Les digo
que el dia aquél le serd mds soportable a Sodoma que a ese pueblo” (Zc. 10, 8-12).

Asf como Abraham debié abandonar su patria y su casa, de igual modo aban-
donard los suyos el profeta que siga a Jesiis para jugarse por los pobres: “Si alguno
quiere ser de los mios y no me prefiere mds que a su padre y a su madre, a su mujer
y a sus hijos, a sus hermanos y hermanas, y hasta a si mismo, no puede ser discipulo
mio” (Le. 14, 26-27).

Y asi, perseguidos, pobres y como extranjeros en su propia tierra, muy pronto la
Comunidad cristianalesia comenzé su expansién en el Mundo Antiguo. En primer
lugar, la comunidad convierte a los procedentes de la didspora, a los extranjeros y
prosélitos:

¢No son galileos todos estos que estdn hablando? Entonces, jc6mo es que cada uno los oye
hablar en su lengua naciva? Entre nosotros hay partos, medos y elamitas; otros vivimos
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en Mesopotamia, Judea, Capadocia, en el Ponto y en Asia, en Frigia o en Pandilia, en
Egipto o en la zona de Libia que confina con Cirene; algunos somos forasteros de Roma,
otros judios o prosélitos; también hay cretenses y drabes, y cada uno los oye hablar de las
maravillas de Dios en su propia lengua (Praxis 2, 8-11).

Este no fue el modo principal por medio del cual se extendié la comunidad y
realizé su mision entre los otros pueblos. Por el contrario, fue por el sufrimiento, la
persecucién, la represién, que la comunidad primitiva comenzé la evangelizacion:
“Aquel dia se desaté una violenta persecucion contra la Iglesia de Jerusalem; todos,
menos los apdstoles, se dispersaron con Judea y Samaria [...] Al ir de un lugar a otro,
los dispersos iban anunciando el Mensaje” (Praxis 8, 1-4).

Asi, como extranjero y exiliado, predica la palabra Felipe (Praxis 8, 40-40), Pedro
(Praxis10, 1-11, 18) y otros. Por su parte, Pablo continta la tradicién de la comu-
nidad de Antoquia y llega a inmensos frutos en la conversion de los extranjeros de
Israel (Praxis 13, 43; 16, 14.20; 17, 18; 28, 23-23), y, de manera muy especial,
inclina la balanza a favor de los extranjeros imponiendo la “pastoral de Antioquia”™
“Por lo que toca a los paganos que se han hecho creyentes, nosotros les comunica-
mos por escrito lo que habiamos decidido; que se abstengan de carne sacrificada a
los idolos (Praxis 21, 23).

Fue asi que los extranjeros de Israel, los paganos, formaron parte de la primitiva
Iglesia. Las persecuciones siguieron durante tres siglos y con ella la expansién de la
Iglesia. El mismo Pablo llegé a Roma, no como viajero sino como prisionero, y en todo
su camino con cadenas conrinuaba la misién encomendado (Praxis 23, 31-28, 28),
para terminar con un juicio sobre Israel: “Sepan que la salvacién de Dios se envia a
los paganos; ellos si escuchardn” (v. 28).

Y los cristianos, como extranjeros, formaron sus comunidades de bases en todo
el imperio. Cuando los apéstoles les escribian sus cartas comenzaban frecuentemente
de esta manera: “Santiago, servidor de Dios y del Sefior Jests, el Mesfas saluda a
las doce tribus de la emigracién” (Sant. 1, 1). “Pedro, apéstol de Jests Mesias, a los
emigrantes de la didspora en Ponto, Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia” (7 Pe. 1, 1).

La Iglesia entera, ahora, es peregrina, extranjera, como en su origen lo fue Abraham
y en la plenitud de los tiempos el mismo Jesus: “Salgamos, pues, a encontrarlo fuera
del campamento, cargados con su sufrimiento, que aqui no tenemos ciudad perma-
nente, andamos en busca de la futura” (Hb. 13, 13-24).

La Iglesia, la extranjera, es ademds la que incorpora al extranjero en la hospi-
talidad mds radical, revolucionaria: “Estoy en deuda con griegos y extranjeros, con
intruidos e ignorantes; de ahi mi afdn por exponerles la buena noticia también a us-
tedes los de roma” (Rm. 1, 14-15). Y aqui no hay mds griego ni judio, circunciso ni
incircunciso, extranjero, barbaro, esclavo ni libre; no, lo es todo y para todos Cristo”

(Cel 3. 1),
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LA EXTERIORIDAD DEL EXTRANJERO.
RESPONSABILIDAD Y ACOGIMIENTO

Tocamos ahora el momento esencial de la conviccién cristiana. Para entrar en mate-
ria cantemos con el salmista:

Dichoso a quien auxilia el Dios de Jacob [...]
que hace justicia a los oprimidos,

que da pan a los hambrientos.

El Senor liberari a los cautivos,

el Sefior abre los ojos al ciego,

¢l sefior endereza a los que ya se doblan,

el Sefior ama a los honrados,

el Sefior guarda a los extranjeros,

Sustenta al huérfano y a la viuda (Safme 146 (145)4-9).

En el mds primitivo enunciado del mandamiento supremo se encuentra siempre
una trilogia. Se trata de los tres modos como el Otro pueda relacionarse con el ser
humano, tan semita y tan hebreo, y donde siempre el extranjero ocupa, veremos
por qué, el primer lugar: “No oprimirds ni vejards al extranjero, porque extranjeros
fueron ustedes en Egipto. No explotards a viudas o huérfanos, porque si los explotas
y ellos gritan, Yo les escucharé. Se encenderd mi ira y haré que ustedes mueran a
espada, dejando a sus mujeres viudas y a sus hijos huérfanos” (£x. 22, 20-23). “Dios
grande, fuerte y terrible, no es parcial ni acepta soborno, hace justicia al huérfano y
ala viuda, ama al a extranjero, ddndole pan y vestido. Amard al extranjero porque
extranjeros fueron en Egipto” (Dr. 10, 18-19). “Si enmiendan su conducta y sus
acciones [...] si no explotan al extranjero, al huérfano y a la viuda [...] entonces
habitaré con ustedes en este lugar” (Jer. 7, 5-7). “Has precipitado tu hora y se avecina
el fin de tu existencia [...] En ti despojan al padre y a la madre, en ti atropellan al
extranjero, en ti explotan al huérfano y a la viuda” (Ez. 22, 4-7).

Lo que acontece es que, en realidad, para Israel y el cristianismo el extranjero es
el prototipo del “pobre”: “Seré testigo [...] contra los que defraudan al obrero de su
jornal, oprimen a viudas y huérfanos y atropellan al extranjero” (M. 3, 5).

ICA EXTERIORIDAD DEL OTRO, DEL POBRE, DEL EXTRANO
La realidad del extranjero, del exiliado, en nuestra América, la del norte y la del sur,

debe ahora ser pensado a la luz lo que se nos revela en la Escritura, la Palabra de Dios,
y en la tradicién de las comunidades eclesiales y su magisterio propio. Ser-extranjero
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en Estados Unidos, ser-exiliados en todo el mundo pero procedentes de América
latina —sea mexicanos como braceros, puertorriquenos como marginales urbanos
en Nueva York, lo mismo que tantos chilenos, argentinos o brasilefios por todo el
mundo perseguidos en sus paises por regimenes neofascistas, subproducto del impe-
rialismo capitalista estadounidense, y tantos otros—, es estar situados “fuera” de los
respectivos sistemas, totalidades, mundo cotidianos.

Todo sistema, mundo, nacién, es una cierta estructura tecnolégica, econémica,
politica e ideolégica cultural que permite a sus miembros vivir, habitar en la “segu-
ridad habitual”, sabiendo como moverse “dentro”, con ciertos derechos. Es evidente
que en todo sistema o totalidad habri siempre oprimidos: grupos, clases, personas. En
el esclavismo romano fueron, justamente, los esclavos y las colonias del imperio; en el
feudalismo, los siervos; en el mundo industrial capitalista, el trabajador asalariado;
en el imperialismo internacional, ademds, las naciones periféricas, dependientes, ex-
plotadas. Sin embargo, el extranjero por necesidad, por hambre, por persecucién, se
sitia todavia en mayor precariedad, inseguridad, opresién. Por el hecho de ser un
“extraio” ni siquiera le protegen los derechos de un ciudadano nativo.

El que se encuentra mds alld del horizonte del sistema, no como nocién espacial
sino por sus practicas técnicas, econémicas, politicas o ideolégico-culturales, a la
intemperie, “sin casa”, como “forastero” de todas las instituciones, “fuera del orden”,
como un paria, lo hemos denominado de manera precisa y filoséficamente hablando,
el Otro."

El Otro es aquel en cuyo rostro real, concreto, histérico, como persona —de alli
viene este término—," se cumple la epifania de la Exterioridad. Dios, el Absoluto
otro, ;como puede revelarse en su Extraneidad, Alteridad o Trascendencia en el siste-
ma, en la-“carne”, sino por aquellos que 7o son parte; del sistema, que se encuentran
“afuera™ Es por ello que el explotado, el oprimido, el pobre el obrero mal pagado, la
viuda (Otro de la sociedad machista), el huérfano (el Otro de la pedagogia de la do-
minacién) y el extranjero (el Otro por excelencia), es el que puede revelar, pro-vocar
o ser la epifania del mds alld de todo sistema, de la historia, de la “carne”. El Absoluto,
entonces, se epifaniza en la historia por el Otro.

La palabra del Otro: “;Tengo hambre!“, o: “/Auxilio!”, es la misma palabra que
llama. {Es la vocacién fe y la profecia! El Otro es el préjimo:

Y ;quién es mi préjimo? Jests le respondié: Un hombre bajaba de Jerusalem a Jericé y lo
asaltaron unos bandidos; lo desnudaron, lo molieron a palos y se marcharon dejéndolo

" Véanse mis obras History and theology of liberation, New York, Orbis Books, 1976, pp. 1-34;
Siglo XXI, Buenos Aires, 1973, t. I, cap. 3 y los tomos 1l y 1L (este Para una ética de la liberaciin
latinoamericana, Wltimo en México, Edicol, 1977); Filosofia de la liberacién, México, Edicol, 1977, cap. 2.4.

" Cfr. Ex. 33,11: “cara-a-cara” (p3m 85 0an) y I Cor. 13,12: “persona-a-persona” (npéconov
TPOS TPOGOTOV).
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medio muerto [...] Pero un samaritano, que iba de viaje, llegé a donde estaba el hombre
y: al verlo tuvo misericordia, se acercé a €l y le vendé las heridas [...] ;Cudl de estos tres
establecié la proximidad [el cara-a-cara] con el que cayé en manos de los bandidos?

(Le. 10, 29-36).

En este midrash, pardbola estin dadas la categorias interpretativas del hecho de
la Exterioridad del Otro, en nuestro caso del extranjero. Exterioridad que es sagrada,
que es ya la de Absoluto mismo. Exterioridad que Cristo ama mostrar como la suya
propia: “Cada vez que lo hicieron con uno de estos hermanos mios tan pequefios, lo
hicieron conmigo” (Mt. 25, 40).

Ante la palabra del pobre, del extranjero, hay que permanecer en el silencio su-
premo, primero, la veritas prima:. su grito de dolor es el grito de Cristo en la cruz, es el
mismo grito del Infinito, es el clamor que escucha el Dios furioso de los Ejércitos para
vengar la sangre del inocente. Ante la interpelacién del extranjero, del pobre, del Otro,
se abre la fe: tener como verdadera su protesta, su reclamo. Es creer que su necesidad es
el mandamiento del Absoluto hic ef nunc: en el Ahora y el Aqui de la historia.

RESPONSABILIDAD

El Otro como otro, no como miembro de una sociedad o sistema, tiene derechos
absolutos. No tiene derechos relativos a un cuerpo de leyes, a los derechos fundados
en contratos positivos, en alianzas ticticas. El Otro como otro tiene los derechos mis-
mos de su sagrada Exterioridad: es Dios entre nosotros. Es la presencia en el sistema,
en la nacién, en la “carne”, del que siendo de “condicién divina se aliend a si mismo
y asumio la condicién de exclavo” (Filp. 2, 6-7).

Dios es quien toma, al mismo tiempo, la posicién de juez, de testigo a favor del
~extranjero, del pobre, del Otro, y, por dltimo, de garante: “Los llamaré a juicio, seré
testigo exacto contra los hechiceros, adulteros y pérjuros, contra los que defraudan al
obrero de su jornal, oprimen a viudas y huérfanos y atropellan al extranjero sin te-
nerme respeto —dice el Sefor de los Ejércitos—" (Mal. 3, 5). “Asi dice el Sefor de
los Ejércitos: Juzguen segtin derecho, que cada uno trate a su hermano con piedad y
compasién, no opriman a viudas, huérfanos, extranjeros y pobres, que nadie maqui-
ne injusticias contra su préjimo” (Zac. 7, 9-10).

La exigencia, entonces, no es sélo escuchar al extranjero, sino cumplir las exigen-
cias de su protesta: cumplir con sus derechos. Dios es el juez, el testigo, el garante: el
cristiano es el re-spondable ante Dios por el extranjero. “Re-sponsable” viene del latin
y significa: “tomar a cargo” (spondere) a alguien (el extranjero, ante alguien (Dios)."

13 Véase mi trabajo sobre el tema Religidn: como supraestructura y como infraestructura, México,
Edical, 1977.
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Esquema 9.5. Actantes del acto ético: la re-spondabilidad

El Juez del Tribunal |~ El Testigo a favor
(1) del reo
(2)
El pobre
El responsable por El extranjero, el reo e
4) (3)

El Padre o familiar
del extranjero

(5)

Fuente: elaboracién propia.

Es bien sabido que para la lingiiistica, como por ejemplo Greimas," el “actor” es
una persona, pero el “actante” son funciones que se pueden cumplir en el acto lin-
giiistico. A veces, muchos actores son un actante (por ejemplo, “El pueblo protesta”),
o muchos actantes un actor —como en el caso presente: el Dios de las Escrituras,
un actor, cumple tres funciones y, en parte, cuatro: 1. Juez, 2. Testigo, 5. Familiar o
“intimo” del extranjero, y, en cierta manera, es el mismo pobre, como Cristo pobre y
extranjero, funcién 3 del esquema anterior.

El extranjero, €l pobre, es el criterium, la pauta, la medida del Juicio de la Historia
de un pueblo, de una nacién. Cristo-extranjero juzgard a las naciones (Mz. 25, 31):
“Asi dice el Sefor: Practiquen la justicia y el derecho, liberen al oprimido de opresor,
no exploten al extranjero, al huérfano y a la viuda, no derramen sangre inocente en
este lugar” (fer. 22, 3). “Cesen de obrar injustamente, aprendan a obrar la justicia;
busquen el derecho, enderecen al oprimido; defiendan al huérfano, protejan a la
viuda” (5. 1, 17).

El extranjero, el pobre, es el Servidor Sufriente que liberar a la “multitud”, a
todos los pueblos, a los extranjeros: “He aqui mi Siervo, a quien sostengo, mi elegido,
en el cual se complace mi alma. He derramado mi espiritu sobre él, Derecho traerd a
las naciones extranjeras” (/. 42, 1).

La Justicia, el Derecho es un tema mayor del Libro de la Consolacién de Israel.™
El Derecho que el Siervo impondrd es el Derecho de los pobres, del extranjero, de la
viuda y de los huérfanos y oprimidos; no son los “derechos humanos” en abstracto,

" Algirdas Greimas, Sémantique structurale, Paris, Larousse, 1966.
¥ Cfr. mi obra Ef humanismo semita, Buenos Aires, EUDEBA, 1969, pp. 129 y ss. Véase en
TWNT, 111, 943 y ss.
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derecho que la ley positiva da a los poderosos para explotar a los débiles, a las clases
trabajadoras, a los braceros.

El Derecho de los pobres es un derecho sagrado, el derecho del Infinito mismo
sobre su Obra, el derecho por ser persona, por ser alguien, de todo oprimido en sis-
temas de “derechos histéricos injustos”. Por ello, el extranjero tenia derechos propios
en la Escritura: “Aplicards la misma sentencia al extranjero que al nativo. Yo soy el
Sefior, su [del extranjero] Dios™ (Lv. 24, 22). “El mismo rito observardn ustedes y
el extranjero residente entre ustedes” (Lv. 15, 15). “Y di a sus jueces las siguientes
normas: Escuchen y resuelvan segiin derecho los pleitos de sus hermanos, entre si o
con extranjeros. No sean parciales en la sentencia” (Dz. 1, 16-17). “No defraudardn
el derecho del extranjero [...] recuerda que fuiste esclavo en Egipto, y que de alli te
libers el Seior, tu Dios, por eso Yo te mando hoy cumplir esta ley” (Dr. 24, 17).

El extranjero tiene entonces un derecho propio, por sobre todo derecho positivo,
nacional, internacionalo legal. Es el Derecho de los pobres. Este cédigo tiene muchas
normas precisas, citemos algunas:

Cuando siegues la mies de tu campo y olvides en el suelo una gavilla, no vuelvas a re-
cogerla; déjasela al extranjero, al huérfano y la viuda, y asi bendecird el Seior todas
tus tareas (Dr. 24, 19). Durante seis afios sembraris [...] Pero el séptimo serd afo de
descanso solemne para la tierra [...] El descanso de la tierra te servird de alimento a
ti, a t esclavo, a tu esclava, a t jornalero, a tu sirvienta y al extranjero que vive contigo
(Lv. 24, 3-7).

Elegirdn seis ciudades de refugio [...] Serdn ciudades de asilo. Esas ciudades servi-
rin de refugio a los israclitas, a los extranjeros y a los sirvientes que vivan en ellos (Un.
35, 13-15). Sus [de los edomitas y egipcios] descendientes en la tercera generacién serdn
admitidos en la asamblea del Semor (Dr. 23, 9). Esta tierra se repartirdn las doce tribus de
Israel. Se la repartirdn a suerte como propiedad hereditaria, incluyendo a los extranjeros
residentes entre ustedes que hayan tenido hijos en su pafs. Serdn para ustedes como los
israelitas nativos. Entrardn en la distribucién con las tribus de Israel. A los extranjeros les
dardn su propiedad hereditaria en el territorio de la tribu donde residan —Oriculo del
Sefior— (Ex. 47, 21-23).

El Derecho del pobre, del extranjero, es la necesidad y por ello la capacidad que
tiene el oprimido de cumplir con el Destino que el creador ha asignado a cada per-
sona, a cada clase social, a cada pueblo en la economia de su Historia. Derecho
inalienable, anterior que todo derecho positivo, superior a todo derecho histérico:
origen escatoldgico de todo derecho en todo sistema dado. El Derecho del pobre es el
fundamento desde el cual surgen los derechos concretos, los “derechos humanos” de
la revolucién burguesa o de cualquier otro sistema positivo.
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ACOGIMIENTO HOSPITALARIO DEL SIN CASA

Ante el pobre, el extranjero, el que se encuentra a la intemperie, desnudo, sin comi-
da, “molido a palos”, el re-sponsable, el cristiano no puede sino definirse a si mismo
como su servidor, apertura originaria y constituyente que se ha denominado caridad
(ayann), pero més precisamente “amor por el extranjero” (philoxenia), hospitalidad:
“Porque era extranjero y me acogieron” (M. 25, 35).

Acoger, recibir, hospedar al extranjero, al forastero, al peregrino, al sin casa, es
abrirse a Dios mismo, es ser inhabitado por el Espiritu. Porque la cuestién no es tener
misericordia por el pobre o el extranjero, sino practicar la justicia. El Samaritano “se
acerco a €l y le vendé las herida echdndole aceite y vino; luego lo puso en su propia
montura, lo llevé a una posada y lo cuidé. Al dia siguiente sacé cuarenta pesos y, ddn-
doselos al dueiio de la posada, le dijo: Cuida de él, y lo que gastes de mis te lo pagaré
a la vuelta” (Le. 10, 34-35). Y agregé el Sefior: “Pues anda, haz ti lo mismo” (v. 37).

El mandato de: “Haz ti lo mismo!”, indica la esencial posicién de la praxis en
la recepcion de la liberacién. La hospitalidad no es sélo una virtud; es un carisma, es
una actitud fundamental ante el pobre como epifania, como el enviado (el “dngel”)
del Seiior: “Los dos dngeles llegaron a Sodoma [...] Lot dijo: —Sefiores mios, pasen
a hospedarse a casa de su siervo. Lavense los pies y por la mafiana seguirdn su camino”
(Gn. 19, 2).

La obligacién de la hospitalidad, en memoria de haber sido extranjeros y escla-
vos en Egipto para los judios, se acrecienta en los cristianos porque el extranjero es
Cristo mismo, pero, ademds, porque los mismos apéstoles, los discipulos, los primi-
tivos itinerantes, debfan contar con el amor de sus hermanos. Era una exigencia del
Evangelio:

Por favor, provéelos para el viaje, como Dios se merece, pues emprendieron el viaje
por Cristo sin aceptar nada de los paganos. Es deber nuestro hacernos cooperadores
de la verdad ayudando a hombres como éstos (3 Jn. 8). Consérvese el amor fraterno.
La hospiralidad no la echen en olvido, que por ella algunos, sin saberlo, hospedaron
angeles. Acuérdense de los presos como si estuvieran bajo rejas o de los maltratados
(Hb. 13, 1-3).Qué sca hospitalario, amigo de lo justo, equilibrado (77 1,8). Saludos a
Gayo, que me da hospitalidad a mi y a toda esta comunidad” (Rwm. 16, 23). Esmérense
en la hospitalidad (Rm. 12, 13). Al bautizarse con toda su familia, nos invito: —Si estdn
convencidos de que soy fiel al Sefor, vengan a hospedarse en mi casa. Y nos obligé a
aceptar (Praxis16, 15).

Para el cristiano, el itinerante, el exiliado es el Sefior mismo: “Quien los rechaza
a ustedes, me rechaza a mi; y quien me rechaza a mi, rechaza al que me ha enviado”

(Le. 10, 16).
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Acoger al pobre es acoger a Cristo mismo como aquella pecadora que cuidé de
Jests en la casa del fariseo: “Cuando yo entré en tu casa no me ofreciste agua para los
pies; ella en cambio, me ha regado los pies con sus ldgrimas y me los ha secado con
su pelo” (Le. 7, 44).

Pero hoy, tenemos todavia mds argumentos para fundar la obligacién de la hos-
pitalidad. La misma comunidad primitiva fue peregrina, forastera y extranjera, y
fueron los otros pueblos la que la hospedaron. En la 7 Carta de Pedro se deja ver
claramente este ambiente de emigrantes: “jA los emigrantes dispersos [...]" (1, 1).
“Amigos mios extranjeros y emigrantes que son, les recomiendo [...]” (2,11): “Sobre
todo, mantengan en tensién el amor mutuo, que el amor sepulta un sin niimero de
pecados. Practiquen la hospitalidad unos con otros sin quejarse” (4, 9).

Sobre este espiritu de hospitalidad con el extranjero, fuera o no de la misma
comunidad, por el hecho de ser pobre, crecié la Iglesia hasta hoy: “Ya no son extran-
jeros ni recién llegados, sino conciudadanos de los consagrados y familia de Dios,
pues fueron ustedes edificados sobre el cimiento de los apéstoles y los profetas, con
el Mesfas Jests como piedra angular” (Ef 2, 19-20).1¢

NEGATIVIDAD, LIBERACION Y UTOPIiA

No hace mucho, conversando con un amigo chicano de San Antonio en Texas, me
contaba la odisea que habia vivido hacia ya casi veinte afos, cuando saliendo de
Monterrey se decidi6 a cruzar la frontera de Estados Unidos para trabajar en el cam-
po. Siendo un joven muchacho, y no sabiendo nadar, debié pasar el rio donde le
indicaba el guia: el agua le llegé hasta el cuello y creyé que ya se ahogaba. Con su palo
que le servia de bastén, y encomenddndose a la Virgen de Guadalupe, lleg “mojado”
a la otra orilla. Alli le esperaba lo peor: los perros de la policia, el ocultarse durante
dias, el caminar por el desierto, entre chozas y temores. Hace veinte afios que trabajo
y» sin embargo, seguird siendo extranjero. Pasar la linea, el horizonte de lo propio, de
la patria, es ingresar en lo extrafio, en lo ajeno. Esta experiencia de le precariedad en
negatividad, después serd todavia aumentada por la explotacién y la injusticia que se
puede cometer contra el que no tiene ningiin derecho positivo porque es un “ilegal”.

SER-EXTRANJERO COMO ALINEACION

En la seguridad de su mundo vive el ciudadano, el nativo. Pasar la linea es quedar
en la inseguridad de lo ajeno. Ya Hegel habfa llamado la atencién de la ruptura que

6 Cfr. 1 Clem 1,2; Aristid., Apolog. 15,7; Herm. 8,10; Didaje 11, 2.4.
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debié realizar Abraham cuando dejé su patria y su familia, acerca del cual dice que
“Abraham, nacido en Caldea, habia abandona desde su juventud con su padre a su
patria; él rompio (riss) con su familia sin que le hubieran ofendido ni expulsado”."” Esa
ruptura ( frennung) constituyo su ser y lo torné extranjero en medio de las naciones.

En efecto, ser-extranjero es habitar en lo extrafio, en lo no propio. Ajeno viene
de alienus: lo vendido o de lo que no tengo mds propiedad (no es ya mio). El propio
ser del extranjero se torna extrafio, ajeno, exterior a su propia identidad. Extranjeri-
zarse, entonces, es, en sentido estricto, en-ajenarse, alienarse, extrafiarse a si mismo.
El ser-extranjero como vaciamiento del propio ser, como humillacién, opresién o
esclavitud es lo que se expresa en la palabra griega: ekénosen (Se aliené a si mismo)
(Filp 2, 7). El alienado es ahora el oprimido, como Job sufriente: objeto y violentado
por el pecado del dominador del mundo. El que pasa la linea, la frontera, queda a
disposicion de la praxis de dominacién, sin derechos, desnudo.

Esquema 9.6. El pasar la frontera como alineacidn, extranjerizacion

América Latina
(México, Puerto Rico, entre otros)

Fuente: elaboracién propia.

Esta desolacién, soledad, tristeza del alienado se hace presente en cada pdgina de
la Escritura: “El afo treinta [...] hallindome entre los deportados, a orillas del rio
Quebar [...]" (Ez. 1, 1-2). “No le dio en propiedad ni siquiera un pie de terreno,
pero prometi6 dirsela en posesién a él y mds tarde a su descendencia” (Praxis 7, 5).
“/Ay de mi, desterrado en Masac, acampado en Cadar! Demasiado llevo viviendo con
los que odian la paz: cuando digo: Paz, ellos dicen: Guerra” (Salme 120, 119, 5-7).

La extraneidad tiene que ver con la espacialidad, geopolitica, econémica, tecno-
l6gica: el pobre, el necesitado, como los hijos de Jacob, emigran, y por ello se alienan,
emigran hacia las regiones mds ricas. Por la herencia de los Pilgrims, por ser colonia de
la Inglaterra que realiza la revolucién industrial capitalista, Nueva Inglaterra crecerd

7 Der Geist des Christemsums und sein Schicksal, en Werke 1, Frankfurt, Suhrkamp, 1971, p. 277.
Es un tema preferido de Kierkegaard.
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interrumpidamente. Su modo de produccién, su organizacién como formacién so-
cial moderna vencerd ficilmente los viejos fusiles de Santa Ana o la débil resisten-
cia de los cafiones oxidados los fuertes de San Juan de Puerto Rico. Ademds, el modo
de produccién industrial capitalista necesitard de mano de obra: primero liberari
para ello los esclavos del sur, después incorporard a los méxico-americanos, como
mano de obra indefensa, sin derechos: extranjeros, alienados, oprimidos, tantas veces
condenado por el Antiguo y Nuevo Testamento, de robar y oprimir al extranjero.

PRAXIS DFE LIBERACION

La negacién de la negacién, de la opresién, es afirmacién de la posicividad de la
Exterioridad, del Otro, en nuestro caso del extranjero, del pobre. Des-alienar al ena-
jenado es liberarlo, cumplir la justicia, realizar el Derecho. Pero esto es imposible si
no se tiene clara conciencia de la responsabilidad del mal que sufre el oprimido; si no
se llega a definir la colaboracién que efectuamos los cristianos, en América Latina y
en Estados Unidos.

El estado de esclavitud o extranjeria, alineacién, en que se encuentran los pueblos
latinoamericanos, tienen, ademas de otros factores, principalmente en el nivel econé-
mico, el capitalismo basado en la expansién de las trasnacionales; el imperialismo en
su tltima fase de la extraccién de ganancias de sus neocolonias; y en el nivel politico-
militar, el cinismo de la ideologia de la “seguridad nacional”. Estos temas han sido
abordados en otras exposiciones, por lo que no me referiré directamente a ello. Sin
embargo, es necesario hacer todavia algunas reflexiones.

Cuando se habla de praxis de liberacién, nos estamos refiriendo a situaciones bien
precisas, no solo a la liberacién escatoldgica, sino a un accionar histérico, dentro de
un sistema econémico, teniendo en cuenta la situacion de clase oprimida de los brace-
ros y extranjeros, y de otros grupos bien determinables por las ciencias sociales criticas.

Cuando un Departamento de Estado toma la decisién, baja la direccién de un
Henry Kissinger y el presidente Nixon, de efectuar un golpe de Estado sangriento en
Chile, se toma al mismo tiempo la decisién de asesinar a miles de personas y de pro-
ducir el exilio de mucho mayor niimero de ellas. Nos pareciera que todo esto hubiera
estado claramente expresado por el autor del Apocalipsis:

Entonces vi una Bestia que salfa del mar [...] La Bestia que vi parecfa una pantera con
patas de oso y boca de leén. El Dragén le confirié su poder, su trono y gran autoridad
[...] ;Quién hay como la Bestia?, ;quién puede combatir con ella? (13, 1-4). Le permi-
tieron guerrear contra los consagrados y vencerlos y le dieron autoridad sobre toda raza,
pueblo y nacién. Le redirdn homenaje todos los habitantes de la tierra, excepro aquellos
cuyos nombres estdn escritos desde que empezd el mundo en el registro de los vivos que

tiene el Cordero degollado (13, 7-8).
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Jestis habia ya vencido la tentacién politica de adorar el Reino del Dragén (Satdn)
que ejercia la Bestia (el imperio en turno): “Después se lo llevé el diablo a un cerro
muy alto y le mostré todos los Reinos del mundo con su esplendor, diciéndole —Te
daré todo eso si caes a mis pies y me rinde homenaje [...] Vete Satands, porque estd
escrito: Al Sefior tu Dios, rendirds culto y a él sélo prestards servicio” (Mt. 4, 8-10).

La praxis de liberacién de los oprimidos, de los extranjeros, justamente consistird
permitir que puedan servir a su Dios a los suyos, a los iguales a su propia patria, y
no a los dioses extranjeros: “Ya no servirdn a extranjeros, servirdn al Sefor, su Dios,
y a David, el rey que les nombraré. Y t, siervo mio, Jacob, no temas; no te asustes,
Israel —ordculo del Sefior—, que yo te liberaré del pais remoto y a tu descendencia
del destierro” (Jer. 30, 9-10).

Es interesante anorar que la expresién “servirdn al Sefior” en realidad deberia ser
traducido por: “trabajardn para el Sefior”. Se trata de una praxis econémica, que es
liberacion politica como condicién de des-alienacién, justicia, felicidad, y dejar la
extranjeridad para pasar a la ciudadania, a ser partes con pleno derecho de la nueva
patria. La praxis de liberacién, que deja atrds la alineacién que produce en el oprimi-
do la dominacién del opresor, es trabajo no enajenado, es trabajo que regresa a manos
del pobre, la viuda y el huérfano como alimento, vestido, casa, derecho.

Desde esta praxis de liberacién, tecnolégica, econémica, politica e ideolégico
cultural, como culto a Dios, como servicio ritual, se entiende ahora aquello de: “Aqui
no tenemos ciudad permanente, andamos en busca de la futura” (Hb. 13, 14-14),

Claro que para lograr esa nueva ciudad la lucha fue larga y cruenta: “Los mataron
a golpes [...] Tuvieron que sufrir la ofensa de los azotes e incluso de cadenas y de es-
pada. Fueron apedreados, aserrados, quemados, murieron a filo de espada. Andaban
errantes, cubiertos de pieles de ovejas o de cabras, pasando necesidad, apuros y malos
tratos; el mundo no se lo merecfa. Andaban por lugares despoblados, por los montes,
por las cuevas y huecos del suelo” (Hb. 11, 35-38).

TENSION ESCATOLOGICA, HISTORIA ¥ UTOPIA

Al comienzo, sin embargo, de la misma salida de tierra de los Caldeos, una profun-
da esperanza en la promesa guié a Abraham y a todos sus descendientes, hasta hoy:
“Mira, éste es mi pacto contigo [...] Seré tu Dios y el de tus descendientes futuros. Te
daré a ti y a tu descendencia futura la tierra de tus andanzas —la tierra de Canadn—
como posesion perperua (Gn. 17, 4-8). “He bajado para liberarlos de los egipcios,
a sacarlos de esta tierra para llevarlos a una tierra fértil y espaciosa, tierra que mana
leche y miel” (Ex. 3, 8).

De esta esperanza en la promesa del pueblo extranjero y némada, se pasa después
a la escatologia del “dia del Senor” (Am. 5, 18-9; 15), para por fin, después de la
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experiencia del exilio, llegar a la expresién de la escatologia nacional, y por tltimo al
universalismo que retine a todos los pueblos.'®

De todas maneras, a nuestros fines, debemos recordar que la experiencia del
ser-extranjero se juega en un cuddruple conjunto de niveles: En primer lugar, la
tierra dejada atrds, en el pasado, donde el hoy extranjero era ciudadano nativo entre
los suyos. Caldea para Abraham; México para los braceros. En un segundo nivel, la
patria presente en la cual se es extranjero: es la patria de los otros. En tercer lugar,
el proyecto histérico de liberacién: La nueva patria econémica, politica, ideoldgico-
cultural, donde el extranjero pudiera ser ciudadano plenamente. En cuarto lugar, la
patria escatoldgica, la Patria o el Reino sin retorno, desde cuya utopia alimenta toda
praxis histérica de liberacién.

Aztldn fue la tierra prometida de los nahuas (tercer nivel), que puede adn ser
relanzada desde la Patria escatolégica. Es en vista de la Patria definitiva que han
luchado los Hidalgo y Morelos, los César Chdvez y Corky Gonzilez, y que serd ne-
cesario que sigan luchando tantos ilegales, braceros, extranjeros; tantos exiliados de
los neofascismos alimentados por las trasnacionales, las industrias de armamentos y
los servicios de inteligencias hasta que, a través de sistemas histéricos cada vez mds
humanos, en nuestro caso mds alld del capitalismo que tiene por sélo fin el lucro,
la ganancia, el profit, lleguen al objetivo de la esperanza: “La fe es el soporte de lo
que esperamos, prueba de lo que no vemos [...] Por la fe vivié como extranjero en
la tierra prometida que habria de recibir como herencia [...] Porque ellos esperaban
la ciudad de sélidos cimientos, [...] Ellos reconocieron que eran extranjeros y emi-
grantes en la tierra. Quienes hablan asi dan a entender claramente que van en busca
de una patria, pues si hubieran aiorado la patria de donde habian partido, todavia
estarfan en posibilidad de volver. Pero ellos ansiaban una patria mejor” (Hb. 11,1-
16). En la utopia “ya no hay extranjeros ni recién llegados sino conciudadanos de los
consagrados y familia de Dios [...] Por obra suya la construccién se va levantando
compacta, para formar un templo consagrado por el Senor” (Ef 19-21).

Pero, no nos engafiemos. La tarea es larga y estamos lejos de haberla cumplido.
La mayorfa de la humanidad, todas las naciones periféricas: Asia, Africa y América
Latina, y las clases oprimidas de los paises del centro, y las raza explotadas por el ra-
cismo, y la mujer bajo el machismo, la mayoria de la humanidad, digo, es extranjera
en su propia tierra: alienada bajo profunda dominacién.

ALGUNAS CONCLUSIONES

El uso y hasta abuso de textos biblicos tiene como finalidad el dar material para la
meditacién de los grupos de base, anglos, méxico-americanos, spanish speakings, o

18 Cfr. El humanismo semita, pp. 98 vy ss.
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mexicanos indocumentados. En dichas comunidades de base estos textos podrian
ser tomados por entero, resituados en su contexto y usados como luz para poder
iluminar la praxis de lucha que se viene cumpliendo en Estados Unidos en pro de los
extranjeros, indocumentados, emigrantes, exiliados.

Antes de pasar a algunas sugerencias concretas, seria bueno tener una cierta cla-
ridad de los diversos modos de ser-extranjero. Para ello quizd podria ayudarnos el
siguiente cuadro sindptico:

Esquema 9.7.

Como dominador (por ejemplo Pilatos)

Voluntariamente

i

Econémica (bracero)

Ser extranjero Como emigrante <

Por represién politica

Por necesidad

< (Exciliados, chilenos,
k argentinos, brasilefos)

Por expulsién politica

Como expatriados
Por cautiverio (por ejemplo, los judios en Babilonia,

los palestinos en Gaza)

Fuente: elaboracion propia.

De todos estos tipos de “ser extranjero”, claro estd, no nos importa el primero
(por ejemplo, el de un gerente de una trasnacional enviado al extranjero, pero que
puede llevar consigo todo lo que crea necesario: Pilatos), ni tampoco el que emigra
voluntariamente para mejorar su situacién individual en el nivel econdémico princi-



SER EXTRANJERO

palmente. Por otra parte, el tltimo tipo (ex patriacién por cautiverio) es hoy muy
excepcional. Los modos a los que nos referimos son especialmente: la emigracién
por necesidad o pobreza, y la emigracién o ex patriacién por persecucién o represién
politica. Sélo nos referiremos a estos dltimos casos, y aiin en ambos casos las lineas
que siguen son sé6lo para promover la discusién en nuestro encuentro y no pretender,
de ninguna manera, presentarse como soluciones, y mucho menos como las tinicas.

DESDE 14 BASE DE LOS EMIGRANTES

En las comunidades de base se deberia volver, una y otra vez, a buena parte de los
textos indicados mds arriba, pero sobre todo releyendo los textos desde la experiencia
del movimiento: partida de la patria y abandono de la casa y los suyos; largo caminar
como extranjeros en una praxis de liberacién y lucha por alcanzar una ciudadania
igual, con derechos, como el pueblo por el desierto hacia la tierra prometida; pro-
fundizacién de las tdcticas y estrategias concretas para llevar adelante esa praxis. Se
deberfan reflexionar a partir de la Escritura: “Escucha, Sefior, mi oracién; haz caso
de mis gritos de auxilio, no seas sordo a mis llantos, porque yo soy huésped tuyo,
extranjero como todos mis padres” (Salmo 39, 38, 13). “Protégeme, Dios mio, que
me refugio en ti; yo digo al Sefior: Tu eres mi duefio, mi sumo bien” (Szfmo 16, 15, 1).
“Habiraré siempre en tu morada, refugio al amparo de tus alas™ (Salmo 61, 60, 5).

Sin embargo, serfa initil la reflexion de la comunidad de base, si ésta no surgiera
de la praxis. Serd necesario luchar para alcanzar la legislacién justa de los derechos
de los inmigrantes, pero teniendo en cuenta las dificultades que produce el mismo
sistema, estructuralmente, Dada la situacion actual del capitalismo monopélico es-
tadounidense, el desempleo deberd subir en el futuro, y si se acepta la mano de obra
mexicana o latinoamericana, es sélo para poder aumentar la plusvalia, es decir, pagar
tales salarios que permitan mayor ganancia. Toda lucha parcial caerd necesariamente
en el reformismo. Es necesario intentar una visién mds radical de la realidad, mds
critica de la globalidad del sistema. De lo contrario no se avanzara.

DESDE 1.4 CONCIENCIA DE LA SOCIEDAD AMERICANA FN SU CONJUNTO

Lo mis dificil para la conciencia comtin del creyente estadounidense es ligar o descu-
brir la relacion de causa-efecto entre su bienestar personal, o el de su patria (apoyado en
el sistema capitalista monopélico hegemonizado en el presente por Estados Unidos),
con la pobreza de los otros pueblos fuera de sus fronteras (que es la que produce en el
caso particular de México o América latina, la emigracién de mano de obra sobrante,
dado el sistema capitalista dependiente, periférico y dominado que se ha impuesto en
la region).
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En un ciclo de conferencias que dicté Dow Kirkpatrick, en el Oxford Institute
on Methodist Theological Studies, enuncia lo que para él son algunos principios fun-
damentales de una pastoral para el ciudadano mayoritario angloamericano, blanco,
del sistema: el “1. Nosotros somos Faraén, 2. El Dios de la Biblia es conocido sélo
porque hace justicia. 3. Jestis Dios se hizo pobre, 4. La esperanza en la liberacion de
los ricos es posible como un don de los pobres™. Y agrega: “Ninguno de estos princi-
pios es tomado como verdadero en las iglesias del centro”.

En efecto, una tremenda barrera ideolégica impide al americano medio com-
prender la actual injusticia del sistema que Estados Unidos hegemoniza. Pareciera
que la pobreza de los otros pueblos se debe a su falta de disciplina, inteligencia, raza,
etcétera, pero nadie quiere aceptar que se debe a un sistema que expropia la riqueza
a otros pueblos, a otras razas, a otras clases. Sin esta toma de conciencia, el resto es
imposible.

Habrd que elaborar planes pastorales no sélo para que una justa legislacién de-
fienda a los inmigrantes indocumentados, sino igualmente para regular con normas
éticas el comportamiento de las trasnacionales en el extranjero; para disminuir la fa-
bricacién de las armas; para dejar de becar, educar y formar a militares de otros paises
que son los encargados de que los derechos humanos no se cumplan en casi todos
los paises latinoamericanos organizados como prisiones (excepto México, Venezuela,
Colombia y Costa Rica, y la isla de Cuba).

Por desgracia, la solucién al problema de los braceros, de los extranjeros indo-
cumentados no es una solucién parcial; es imposible pensar en que se la podrd arre-
glar unilateralmente. ;No serd parte necesaria de un sistema de injusticia propio del
modo de produccién capitalista en este momento de su desarrollo?

:No serdn las mismas las causas las que producen la emigracién de los pobres
hacia los paises ricos del dmbito capitalista, que las que producen la huida de tantos
exiliados perseguidos por la represion policial o militar? ;No serd un mecanismo
necesario dentro de un sistema que al haberse propuesto como fin la adoracién del
dinero, del oro, del “becerro de oro” del Exodo, no puede sino inmolar hombres y
mids hombres como sus victimas? Tantas preguntas y muchas mds deberemos hacer-
nos para responder desde nuestra opcién por los pobres, por los extranjeros.





