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DIFERENCIACION DE LOS CARISMAS

En los mdltiples trabajos, por otra parte escasos, sobre los ca-
rismas! puede observarse una extrema debilidad, cuando no la
inexistencia, del principio que guia la divisién tipoldgica de los
carismas. Por lo general se recurre al Nuevo Testamento, olvidan-
do que se trata de la Iglesia en su momento fundacional, para ela-
borar desde alli una tipologia mds o menos coherente. Por otra

! Véase una bibliografia minima en el articulo de H. Kiing, La estructura
carismitica en la Iglesia: «Concilium» 4 (1965) 52, nota 7. En los diccio-
narios biblicos pueden buscarse, como en el ThWNT de Kittel, bajo palabras
tales como ydgiopa, avevpoTixd, Suaxovial, dvegyipate, etc. Puede retenerse
H. Leclerq, DACL III/1 (1913) 579-598; L. Lemonnyer, DBS I (1928) 1233-
1244; J. Gewiess-K. Rahner, LTK II (1958) 1025-1030; Xavier Ducros, DSp
I1 (1953) 503-507; DTC, tables générales (1953) 582-583; Estévao Betten-
court, Sacramentum mundi, vol. 1 (Barcelona 1972) 669-672, donde se puede
encontrar, igualmente bibliografia. Véanse B. Maréchaux, Les charismes du
St. Esprit (Paris 1921); F. Prat, La théologie de St. Paul, vol. 1 (Paris 1930);
E. B. Allo, Premiére Epitre aux Corintbiens (Paris 1934) 317-386; E. Kaese-
mann, Amt und Gemeinde im Neuen Testament, en Exegetische Versuche
und Besinnungen, vol. 1 (Gotinga 1960) 109ss. Pocos son los trabajos so-
bre épocas posteriores: A. M. Ritter, Charisma im Verstaendnis des Jobannes
Chrysostomos (Gotinga 1972), Cabe retenerse el trabajo de K. Rahner, Lo
dinémico en la Iglesia (Barcelona *1968), antecedido por Das Charismatische
in der Kirche: StdZ 160 (1957) 161-186; K. Schwarzwaeller, Kirche und Pro-
phetie: «Evang. Theol.» 26 (1966) 580-596; W. Garret, Charisma. A study in
the legitimation of values (Diss. Drew Univ., 1968); G. Hasenhiittl, Die
Charismen im Leben der Kirche: «Der Seelsorgers» 39 (1969) 167-174 (cf.
Charisma, Ordnungsprinzip der Kirche, Friburgo 1969). La revista «Foi et
Vie» dedicé su nimero 4/5 (1973) al tema, con articulos de L. Dallidre,
J. Serr, M. Harper y otros; lo mismo la revista «Christus» 475 (1975) con
articulos de Segundo Galilea y otros. En América Latina, José Marins, Ca-
rismas y carismiticos en la comunidad eclesial (Bogotd 1976); L. Boff, Ecle-
siogénesis, las comunidades cristianas de base re-inventan la Iglesia: «Servirs
65/66 (1976) 401-446. Cabe consultarse Mystici corporis, AAS 35 (1943)
200ss; y en Concilio Vaticano II: Lumen gentium 12 y 4; Apostolicam ac-
tuositatem 3 y 30; Ad gentes 4-23,
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parte, la eclesiologfa institucionalista y clerical ha exigido siempre,
como con cierto complejo de culpa, mostrar la «accidental» adhe-
rencia del carisma al ministerio o institucién jerdrquica, olvidando
explicar la necesaria definicién del carisma dentro de la estructura
de la Iglesia (institucién-profética) como oposicién, «contradiccién»,
conflicto dentro de la misma comunidad llamada a permanecer
en la historia (institucién) para innovaer y criticar a la historia (ca-
risma) y al fin morir. (jEn el reino no habrd institucién ni carismas

eclesiales!).

1. ALGUNAS TIPOLOGIAS DE LOS CARISMAS

En las Précticas de los apéstoles (actual traduccién de la ITpdEerg
Améotolwv) no hay una tipologia, sino sdlo relatos de practicas
carisméticas. La fundacién de la Iglesia es una experiencia carismd-
tica: «Al cumplirse el dia de Pentecostés, estaban todos juntos en el
mismo lugar y se produjo de pronto un ruido del cielo [...]. Todos
quedaron llenos del Espiritu Santo y comenzaron a hablar en len-
guas extrafias» (2,1-4). De la misma manera Pedro curaba (3,1-11),
los fieles cumplian mutuos servicios con «gracias singulares»
(xdpre weydhn) (4,32-37), ayudando a la mesa (6,1-7), testimo-
niando la doctrina con su vida (7,1-60), etc. Todas estas pricticas
carismiticas permitian descubrir, en las précticas mismas (como lo
ensefia Belo), una tipologia de este relato del Nuevo Testamento.

Por su parte, Pablo, en sus listas de carismas, nos permite
contar con el material de todas las tipologias futuras. Para tenerlas
bien presentes las recordaremos numerdndolas para el posterior
uso de sus diversas denominaciones, abreviadas:

1 Cor 12,8-10 1 Cor 12,28-30

1.1 Adéyos cogiag 2.1 Apéstol

1.2 Aéyog yviroewg 2.2 Profeta

1.3 Fe 2.3 Maestro

1.4 Curacién 2.4 Milagros

1.5 Milagros 2.5 Curaciones

1.6 Profecia 2.6 Asistencia

1.7 Discernimiento 2.7 Gobierno

1.8 Lenguas 2.8 Lenguas

1.9 Interpretacién de lenguas




Rom 12,6-8 Ef 4,11
3.1 Profeta 4.1 Apéstol
3.2 Diédconos 4.2 Profeta
3.3 Maestro 4.3 Evangelista
3.4 Exhorta 4.4 Pastor
3.5 Limosnas 4.5 Maestro

3.6 Presidente
3.7 Obras de misericordia

A partir de estas listas de carismas, en la historia de la teologia
se fueron elaborando tipologias. Tomemos por ejemplo tres de ellas.
Para Tomds de Aquino, I-II, q.111, a.4, resp., los carismas, que
son gratia gratis data?, y segn la lista paulina de 1 Cor 12,8-10,
como se ordenan al otro, es decir, «ensefiando y persuadiendo sélo
externamente, pues sélo Dios puede mover internamente», pueden
dividirse de la siguiente manera:

Fides o certeza especial acerca de los prin-
cipios (1.3) |

Sermo sapientiae o sobre las principales
conclusiones de 1a ciencia (1.1)

Sermo scientiae o sobre los ejemplos o efec-
tos de las causas (1.2)

1. Para el per-
fecto conoci-
miento

Gratia  gratis
data para la

: 60 del Por medio de| Gratia sanitatum (1.4)
u;sggu;gu:; s 2. Como con- | las obras Operatio virtutum (1.5)
PIo] de la { firmacién de la ‘ - ' :
cosas de fa 1€ | .. o.lacidn Por medio del| Prophetia (1.6)
conocimiento | Discretio spirituum (1.7)
3. Ayuda a .
: Genera linguarum (1.8)
f:;g:car la pa-| nterpretatio sermonum (1.9)

Para Tomis, el principio de la diferencia de los carismas es el
hecho de que sirvan «para instruir al otro en las cosas divinas
(ad boc quod alterum instruat in rebus divinis)». Téngase en cuenta
que la «instruccién» tiene que ver solamente con la teoria (con
excepcién de 1.4 y 1.5), con el nivel intelectual o docente.

Completando y corrigiendo esta tipologia, H. Leclerq *, nos dice

2 Cf. DTC V, 1823; VI, 1158; VIII, 1315, etc.
* Op. cit.
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que los carismas se dividen en: A) En cuanto a la instruccion de
los fieles (1.6, 2.1, 2.3, 4.3, 3.4, 1.3, 1.7, 1.8, 1.9 y paralelos);
B) En cuanto a los servicios corpordles (2.6, 3.2, 3.5, 1.4, 1.5y
paralelos); C) En cuanto al gobierno (4.4, 3.6, 2.7). Es interesante
indicar que, para Leclerq, «los carismas, estimulante precioso para
mantener el fervor de las pequefias comunidades, devienen im-
practicables y perturbadores (sic) a medida que se establece la
organizacién definitiva de la Iglesia» *. Puede verse el valor acci-
dental que los catismas tenfan en las eclesiologias catélicas hasta
hace pocos decenios.

Por su parte, H. Kiing propone una tipologia muy parecida:
1) Carismas de predicacion; 2) Carismas de asistencia; 3) Caris-
mas de direccién, aunque en la lista de carismas se agregan algunos
tales como: «consejeros» (para 1.), diaconisas, viudas que cuidan
enfermos (para 2.), obispos (para 3.), y, ademds, teniendo en cuenta
que «con todo esto no hemos agotado la multitud de carismas [...].
El sufrimiento debe considerarse también como carisma (cf. 1 Cor
1,24). En el fondo, toda vocacién es una participacion (cf. 1 Cor
7,17) del carisma (cf. Rm 12,3.6)» °.

En el Concilio Vaticano II se recutre a la conocida tipologia de
los «carismas, tanto los extraordinarios (clarissima) como los mds
sencillos y comunes (simpliciora et latius diffusa) [...] hay que
recibirlos con agradecimiento y consuelo [...]. Pero el juicio (7udi-
cium) sobre su autenticidad (genmuinitate) y sobre su aplicacién
pertenece a los que tienen autoridad en la Iglesia» .

Después de 1970 se comienza a hablar de una nueva divisién
de los carismas. Unos, de aquellos que se autodenominan «movi-
mientos carisméticos», y otros, de los comprometidos en los pro-
cesos politicos. En este caso hay verdadera confrontacién, contra-
diccién, imposibilidad frecuentemente en el didlogo. ¢No serdn
«estas contradicciones quizd un signo de la vitalidad de una Iglesia
que se renueva en la tormenta?» 7.

4 Ibid., c. 595.

S H. Kiing, op. cit., 57.

¢ Lumen gentium 12. La misma divisién tradicional se encuentra en la
mayoria de las obras citadas (p. ¢j., X. Ducros, op. cit., 504).

1 V., Cosmao, Charismatiques et politiques: «Foi et développement» 26
(1975) col. 1.



2. NECESIDAD DEL MARCO TEGRICO

De lo que se trata es de definir ] principio que guia la dife
rencia entre los carismas. Lo que sigue es un intento, un mero
intento, de comenzar la discusién sobre un tema por lo demds a-
tual, si se intenta llegar a alguna claridad sobre la cuestién,

2.1 Carismas y sociologia funcionalista

Para Max Weber, por ejemplo, el carisma se opone al ejerckio
burocritico o patriarcal de la autoridad ®, La racionalidad objetiva
del estilo burocritico y la estructura tradicional de la autoridsd
tienden a dar permanencia al orden cristalizado. Por el contrato,
el carismdtico posee poder creativo, libertad, se lanza decidido al
cambio social. Hay carismas de cardcter politico o religioso. La
autoridad carismatica, el lider natural, posee dones corporales y es-
pirituales extraordinarios; es el héroe. Su poder politico, su legiti-
midad exige la lealtad, la fidelidad, la fe. El profeta, el carismético
religioso como Zoroastro, Jesis o Mahomet, es el portador de la
salvacién (Heilbringer), que se enfrenta al orden establecido. Weber
analiza, ademds, la problemdtica en el precapitalismo, en el capita-
lismo moderno, teniendo en cuenta el carisma en relacién con la
cuestién de la estratificacién, status, clase social. Hay muchos ele-
mentos a retener.

Por su parte, Talcott Parsons, por tomar otro ejemplo, muestra
que en todo sistema social (social system) se produce una cristali-
zacién de la estructura por la determinacién diferenciada de diver-
sas funciones. Sin embargo, existen dos situaciones andémicas: la
desviancia (deviant bebavior)® o conducta patoldgica (como en el
caso del ladrén), o el cambio social °, donde se habla del «movi-

* Cf. M. Weber, On charisma and institution building, editado por S. N.
Eisenstadt (Chicago 1968).

® The social system, cap. VII (Londres 1951) 249ss.

" Ibid., cap. XI; pp. 480ss. En especial en el parigrafo 2: «The ascen-
dancy of the charismatic revolutionary movement» ( pp. 520ss). Parsons llega
a decir que «a general theory of the processes of change of social systems
is not possible in the present state of knowledge» (p. 486). Lo que Parsons
no puede concebir es un «process of change the systems as systems» (ibid.).
Pero es éste exactamente el problema que interesa a la teologia de la Li-
beracién.
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miento revolucionario carismético» —pensando de manera especial
en el nazismo, por ejemplo—. Para Parsons, el cambio puede efec-
tuarse dentro del sistema (cambio de un subsistema), pero no hay
cambio del sistema como totalidad. El primer tipo de cambio contra
la estructura vigente es la ilegalidad, el crimen; el segundo tipo es
la conducta irracional, anémica por excelencia. Dentro de este
marco teérico, el carisma queda mal definido, ya que, como vere-
mos, se sitia en el nivel de las capacidades innovativas, de cambio
histérico, una auténtica virtus liberationis (tomando a la nocién de
virtus como vir y no como «virtud»).

2.2 Carismas, modos de produccién e instancias

La funcién de la Iglesia en la historia es justamente enfrentarse
a sistemas sociales estructurados, a totalidades histéricas fijadas
por la dominacién o el pecado, para relanzarlos a sistemas mds per-
fectos a fin de preparar el advenimiento del Sefior en su parusfa.
El carisma, como veremos, es justamente una fuerza dialéctica de
relanzamiento, desestructuracién de la fijacién injusta. Necesitamos
entonces categorias o marcos tedricos que nos permitan compren-
der el problema del pasaje de un sistema a otro: el problema del
cambio social.

El «modo de produccién», por ejemplo, es una categoria o con-
cepto abstracto que designa una totalidad econémica, politica e ideo-
l6gica, totalidad autoproducida por el hombre y que lo condiciona
en su existencia. Los carismas paulinos fueron catalogados dentro
de una sociedad cuyo modo de produccién era, por una parte, tri-
butario y, por otra parte, esclavista (la regién helénica del Imperio
Romano, que debe ser tomada como la «formacién social» de la
época: o totalidad histérica concreta). Es importante comprender !,
que el pasaje de la predominancia de un modo de produccién a la
predominancia de otro modo de produccién en una misma forma-
cién social, se produce, principalmente, por el desarrollo de las
fuerzas productivas, por el progreso tecnolégico, como lo ha mos-
trado Darcy Ribeiro, entre otros. Asi, san Benito en el siglo v, con
su ora et labora, colabora carismdticamente con las fuerzas produc-

" Cf. Samir Amin, Le développement inégal (Parfs 1973).
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tivas crecientes de los barbaros introducidos en el Imperio, que
reemplazando las fuerzas del esclavo instauran una nueva sociedad
sobre las fuerzas productivas del siervo del feudalismo futuro.

El pasaje o cambio social de la sociedad romana esclavista a la
europea feudal o a la moderna capitalista no se produce sin luchas,
sin contradicciones, sin desestructurar modos de produccién y mo-
dificar la articulacién de las instancias econémicas, politicas e ideo-
16gicas. Los benedictinos, comunidades carismdticas en el inicio del
prefeudalismo, no se comportan de la misma manera que los men-
dicantes en la crisis de la sociedad medieval y donde modos de
produccién premercantiles capitalistas comienzan a esbozarse en las
ciudades del centro de Italia y en el sur de Francia y la Espafia
de ]a Reconquista.

Puede entenderse entonces que la «institucién» eclesial, por su
naturaleza estructurada para la permanencia de la Iglesia, tienda
a consagrar después de larga costumbre secular el modo de produc-
cién vigente y la articulacién de las instancias consagradas por el
tiempo. El mismo Tomds admite el iustum dominativum * que
ejerce el sefior feudal sobre el siervo, con lo que consagra el siste-
ma tributario medieval.

Lo que debe entenderse, sin embargo, es que los carismas no
cumplirdn sélo una labor tedrica o ideolégica supraestructural, sino
que movilizan la praxis, la accién histérica, las fuetzas productivas
del pueblo cristiano, religioso (y aun pagano). El carisma es infra-
estructural. El Espiritu alienta el crecimiento de las fuerzas pro-
ductivas que son las que desequilibran los modos de produccién
y relanzan a las formaciones sociales a nuevas etapas hacia la pa-
rusia.

La sugerencia, la sola sugerencia de esta temdtica a modo de
ejemplo, nos muestra la diferencia con la posicién de un Parsons
o Weber, y la que se establece con tedlogos cuyas categorias son
sumamente insuficientes para plantear la cuestién como se estd
haciendo frecuente en la periferia, en América Latina,

2 ,Ft eadem ratione [...] est inter eos dominativum iustum» (II-II,
q. 57, a. 4, resp.).



2.3 Carismas y clases sociales

De la misma manera, como cada modo de produccién determina
al menos dos clases principales antagénicas (por ejemplo, en el
modo de produccién tributario medieval: el sefior y el siervo), y
como en cada formacién social hay frecuentemente diversos modos
de produccién (aunque uno es dominante), se puede encontrar gran
diversidad de clases sociales jerarquizadas en cuanto al ejercicio del
poder econémico, politico e ideolégico en un momento dado de la
formacién social.

La Iglesia, encarnada en una formacién social, no puede evitar
(sobre todo desde el siglo 1v de nuestra Era) que entre sus miem-
bros haya individuos pertenecientes a muchas clases, inevitable-
mente en oposicién por su posicién econdmica, politica e ideoldgica.
Desde Constantino, al menos en las cristiandades bizantina, latina
y latinoamericana, la jerarquia dentro de la institucién eclesial vino
a fungir dentro de la formacién social, al menos, como lugar de
ejercicio de poder ideoldgico, en el medievo y en la cristiandad
latinoamericana colonial, ain como poder econémico y politico.
Puede entonces comprenderse que el solo hecho de ser obispo o
sacerdote en dichas cristiandades los situaba dentro de las clases
dominantes de la formacién social correspondiente. Si los carismas
son vocacién del Espiritu para innovar en la historia, para hacer
crecer las fuerzas productivas, inevitablemente se produce el con-
flicto social y eclesial entre el ministetio y el carisma.

Con esto queremos indicar nuevamente que la cuestién es ardua
porque debe introducirse en la teologia una referencia a las ciencias
sociales contemporéneas criticas m4s estrecha.

2.4 Carismas y modelo actancial

Es conocido, después de los trabajos de un Vladimir Propp
o de un Algirdas Greimas ™, que la religiosidad popular de cristian-

¥ Morfologia del cuento (Madrid 1973).
W Sémantique structurale (Paris 1966).
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dad se comporta activamente en el culto (flecha 4) y de forma pa-
siva en la recepcién del objeto (flecha 5):

ME— o0 T D S = Sujeto, pueblo
M= Mediador, héroe, santo
a ' O = Objeto
S D = Destinatario
D=S

El mediador (M), el santo al que se le pide un milagro, un don,
un bien (O: una buena cosecha, un buen viaje, buena salud), es
siempre el que entrega el objeto al que pide y recibe pasivamente
(D). La pasividad del pueblo es cultivada frecuentemente por una
ministerialidad mal entendida, tradicional, fetichista. El carisma
vendri a movilizar al sujeto (S), le dard fuerza para servir, para
apropiarse y producir O:

M O

El pueblo deviene protagonista de la historia de salvacién (fle-
cha c), se transforma él mismo en el héroe, en el profeta; es Moisés
que deja el desierto y conduce al pueblo a la Tierra Prometida
(O). La gratia gratis data queria justamente indicar el servicio que
el profeta (S) rinde al pueblo todo (D).

Estas simples indicaciones no intentan agotar el tema, sélo
quieren comenzar a indicar la necesidad de poseer un marco tedrico
més adecuado.

3. VOCACION Y PRAXIS CARISMATICA
Tomemos un ejemplo para concretar una posicién doctrinaria.

En su Testamento, en 1564, Bartolomé de las Casas recuerda el
dia de su conversién, acaecida en 1514 por la lectura de unos ver-
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siculos de Eclo 34: «Por su bondad y misericordia Dios tuvo pot
bien elegirme por su ministro sin merecerlo, para procurar por aque-
llas universas gentes de las que llamamos Indias [...] para devol-
verles su primera libertad y para liberarlos (sic) de la violenta
muerte que todavia padecens» .

El ministro Bartolomé, sacerdote que ejercia la gracia ministe-
rial, institucional, leyé antes de su misa el texto «como el que
inmola a un hijo [el indio] ante los ojos de su padre [Dios], ast
el que ofrece sacrificios de los bienes de los pobres» (Eclo 34,20).
El pan que ofrecia efa fruto del trabajo de los indios encomendados
(que pagaban duro tributo al cura Bartolomé en la isla de Cuba).
El ministro recibié la gracia, el carisma, por la bondad y misericor-
dia de Dios, «sin merecerlo», a modo de una eleccién, una llamada
para cumplir una tarea, un trabajo (babodib en hebreo), un nuevo
servicio que su ministerio no exigia como tal. La tarea que el ca-
risma inspiraba, impulsaba, era una labor politica (devolver su li-
bertad al indio, la que poseyeron antes que llegaran los conquista-
dores europeos), econdmica («liberarlos de la violenta muerte que
todavia padecen [...] robos, muertes y usurpaciones de sus estados
y sefiorfos de los naturales reyes y sefiores, tierras y reinos y otros
infinitos bienes»), ideoldgica («por compasién de ver perecer tantas
multitudes [...] muy aptos para recibir nuestra santa fe catdli-
ca [...]») ™. Su praxis carism4tica, por una parte, tiene un sentido
de critica, negacién de la negacién del otro: «Tengo por cierto y lo
creo asi [...] que cuanto se ha cometido por los espaiioles contra
aquellas gentes, robos e muertes y usurpaciones [...] ha sido contra
la ley rectisima inmaculada de Jesucristo y contra toda razén na-
tural» 7. Pero, por otra parte, es una praxis constructiva: «He tra-
bajado en la corte de los reyes de Castilla, yendo y viniendo de las
Indias a Castilla y de Castilla a las Indias muchas veces cerca de
cincuenta afios, desde el afio de 1514» &,

El carisma es entonces una llamada o vocacién del Espiritu
que promueve la innovacién histérica en orden a la critica del sis-

¥ «Cldusula del Testamento», en Obras escogidas de B. de las Casas,
vol. 5 (Madrid 1958) 539.

1 Ibid., 539-540.

7 Tbid.

¥ 1bid.
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tema vigente y a la construccién del orden nuevo, en los niveles
econémico, politico e ideoldgico, de los miembros de la comunidad
eclesial, sea en la relacién «Iglesia — Mundo», «Iglesia —> Iglesia»
o «Mundo = Mundo», como veremos.

Téngase en cuenta que Bartolomé escucha la llamada al descu-
brir la relacién entre la «materia» del sacrificio (el pan) y la «in-
justicia histérica» por medio de la cual se lo conseguia (el modo de
produccién tributario llamado la encomienda). El carisma cumple
el momento esencial de la religién («Misericordia quiero y no sacri-
ficios»): la produccién y distribucién del «pan» en la justicia. Es
decir, la movilizacién de la historia hacia la parusfa. El catisma
rinde el culto a través de la historia; asi como el ministerio festeja
la historia de la liberacién en la liturgia.

4, HACIA UNA TIPOCLOGIA DE LOS CARISMAS

En la infinita multiplicidad de los carismas, que varian segiin
las personas individuales, las clases, las épocas, las funciones, es
posible encontrar, al menos hipotéticamente, una cierta tipologia
que nos permita pensar las pricticas actuales de la Iglesia. Si los
carismas tienen por finalidad «el perfeccionamiento de los santos
en las obras de sus funciones (elg ¥pyov Svooviac)» (Ef 4,11),
debemos ahora clasificar de alguna manera los carismas en vista de
su «obra» (£pyov). El carisma se define por su funcién.

En Lumen gentium 12 leemos que «el pueblo santo de Dios
participa del don profético de Cristo». En efecto, pareciera que el
carisma central, en torno al cual giran los demds, es el carisma
profético (que se encuentra en las cuatro listas paulinas: 1.6, 2.2,
3.1 y 4.2). En nuestra tipologia obraremos en consecuencia.

Para resumir lo dicho y poder tener ante los ojos una represen-
tacion esquemdtica, pondremos esta grifica para situar lo que a
continuacién expondremos:
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F§’ Fs”

La Iglesia, y por ello la vocacién carismdtica, vive dentro de
una formacién social (FS’) (por ejemplo, Estados Unidos, México,
Cuba). Por ello la Iglesia vive las contradicciones propias de la for-
macién social, es decir, las que producen los diversos modos de pro-
duccién (MP’ en México es capitalista, y MP” es tradicional o
semitributario) y sus respectivas clases sociales (en el ejemplo dado
hay: 1) burguesia, 2) trabajadores industriales, 3) terratenientes,
4) peones, ejidatarios, comunidades indigenas, etc.). Los carismas
emergen en todas las situaciones esttucturales, y teniendo en cuenta
que los modos de produccién tienen diversas instancias (econd-
mica, politica, ideolégica). En situacién de cambio, se tiende (fle-
cha a) hacia una utopfa histérica (UH), y en el caso de la Iglesia
se relanza el proceso hacia una utopfa escatolégica (UE), tarea es-
pecifica del carisma, Veamos ahora por partes la cuestién.

4.1 Carismas en el nivel profético
«Iglesia — Formacién social»

La «obra» de la Iglesia es la conversién, liberacién y salvacién
del mundo, de la historia. La Iglesia se justifica por su accién salvi-
fica. Empecemos entonces por ella. Se trata de una praxis histérico-
escatolégica. El Espiritu promueve en la Iglesia, y también fuera
de ella (cf. 4.1.3 y 4.3), las capacidades innovativas para liberar al
mundo del pecado y salvatlo.



4.1.1 Carismas kerigmaitico-ideoldgicos de critica

El Espiritu promueve primeramente la critica de la formacién
social y sus modos de produccién como negacién de la negacién,
en el nivel ideolégico de justificacién del sistema. Es evidente que
el carismdtico se sitia, para efectuar su critica, desde el lugar her-
menéutico de las clases oprimidas (cf. 2.3), como un «intelectual
orgénico» del proceso de liberacién. De esta manera un Bartolomé
interpela proclamando: «Dios ha de derramar sobre Espafia su
furor e ira, porque toda ella ha comunicado y participado poco que
mucho en las sangrientas riquezas robadas y tan usurpadas y mal
habidas [...] y hasta hoy no ha advertido que tantos escdndalos
e infamia [...] haya sido pecado y grandisima injusticia» ¥, El pro-
feta critica, esclarece el sentido, remueve los cimientos de la ideo-
logia como ocultamiento de la dominacién; desfetichiza el sistema;
se declara ateo del idolo.

En este nivel se debe situar el carisma de lengua y de su inter-
pretacién (1.8 y 1.9), el maestro (2.3), el que exhorta (3.4), pero
en funcién ad extra, como cuando predica Pedro (Hch 2,4ss). La
critica se efectda contra la formacién social (FM’) desde la utopia
histérica (para Cuba en 1959 fue el modo de produccién socialis-
ta) y, por su parte, desde la utopia escatolégica (UT critica a UH,
y ésta a FM’), Sin UH la critica se hace abstracta, reformista, in-
voluciofia en contrarrevolucién. Sin UE, la UH se fetichiza.

4.1.2 Carismas pricticos econdmico-politicos constructivos

Pero la accién carismitica no consiste sélo en palabras, sino
igualmente en pricticas, servicios (1 Pe 4,11). No se trata ya de una
mera negacién de la negacién, sino de la afirmacién de la exteriori-
dad®, de la construccién de un sistema mds justo (FM”), de la
movilizacién del pueblo como protagonista de la historia (cf. 2.4).
Y en este nivel, todavia, podriamos distinguir dos aspectos (que
nos lo exigen las diversas instancias):

¥ Op. cit., 540.
® Véase mi articulo Dominacion-Liberacidn: «Concilium» 96 (1974),
338-341.




4.1.2.1 Carismas profético-econémicos

Queremos incluir en este tipo de carismas todos aquellos que
mueven al crecimiento e innovacién de las relaciones hombre-natu-
raleza, relaciones de trabajo, produccién, que AristSteles llamaba
potesis (motnovg xal mpdEug Erepov; EN 1140 a 17). Los carismas
del nivel econémico son algunos tales como el don de hacer milagros
(1.5), curaciones (1.4), asistencia (2.6), limosna (3.5), obras de mi-
sericordia (3.7), etc., en las listas paulinas. En nuestro tiempo pode-
mos pensar en las experiencias de los sacerdotes obreros. En el pasa-
do recordemos los conventos benedictinos, las «reducciones» de los
franciscanos y jesuitas en América Latina en los siglos xvir y xvrii,
e innumerables experiencias creativas de la conciencia cristiana a
través de sus pricticas innovativas en el nivel econémico.

4.1.2.2 Carismas profético-politicos

Los cristianos también se han comprometido carismdticamente
en el nivel politico, relanzando FM’ hacia FM”, en su praxis misma.
Un sacerdote y cura pédrroco como Miguel Hidalgo organiza los
ejércitos populares en México para la liberacién de su patria. El
episcopado espafiolizante lo excomulga y la Facultad de Teologia de
México lo declara hereje, a lo que responde el héroe y cristiano:
«Abrid los ojos, americanos; no os dejéis seducir por vuestros ene-
migos; ellos no son catélicos sino por politica; su Dios es el dine-
ro [...] ¢Creéis acaso que no puede ser verdadero catdlico el que
no estd sujeto al déspota espafiol? ¢De dénde nos ha venido este
nuevo dogma, este nuevo articulo de fe? Si no hubiese emprendido
luchar por libertar nuestro reino de los grandes males que le opri-
mian, y de los muchos mayores que le amenazaban, jam4ds hubiera
yo sido acusado de hereje» . La praxis politico-carismdtica fue con-
siderada por la institucién y la teologia como heterodoxia. Guardan- -
do las distancias, ¢no habrd acontecido algo semejante con Camilo
Torres, muerto como Hidalgo en el fracaso de su intento revolucio-
nario?

% Coleccion de documentos sobre la guerra de la Independencia en Mé-
xico (1808-1821), ed. Herndndez y Ddvalos (México 1877), p. 73.

22
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Un Lacordaite o un Lammenais, ¢no fueron acaso atacados por
el catolicismo todavia mondrquico cuando hablaban de «democracia
cristiana»? ¢No han sido acaso acusados de heterodoxia reciente-
mente los «cristianos para el socialismo» por un catolicismo que
desde la Rerum novarum acepta el capitalismo fundamentalmente,
aunque efectiia criticas reformistas que no ponen en cuestién el
sistema, cuando ya media humanidad vive bajo el modo de produc-
cién socialista? Si es verdad que la institucién tiene el indicium
(LG 12), tiene igualmente la responsabilidad y hasta el pecado de
«apagar el Espiritu» (ibid.). Desde Juana de Arco, la institucién de-
beria con temblor cuidarse de matar el carisma; hablamos de la muer-
te fisica del carism4tico, como acontece frecuentemente en América
Latina hoy en dia.

Todos los carismas de la lista paulina pueden ser aplicados aqui
tal como los aplicidbamos para 4.1.2.1.

4.1.3 Carismas en otras religiones

Es evidente que en las otras religiones, sobre todo las semitas,
menos en las indoeuropeas, menos atin en las animistas, etc., el pro-
fetismo religioso cumplié su labor critico-kerigmdtica y prictica
econémico-politica. Los pobres y desunidos pueblos drabes del de-
sierto fueron renovados en una nueva formacién social que resplan-
decié durante diez siglos. Mahomet, Buda, Confucio, Tlacaelel entre
los aztecas, sirvieron al mundo de su época, realizaron una labor de
innovacién carismética que, de alguna manera, prepara el camino al
evangelio. {El Espfritu sopla donde quiere!

4.2 Carismas en el nivel profético
«Iglesia — Iglesia»

F] ministerio sacramental, institucional, cumple con aquello de:
«jQue haya Iglesia!». El carisma, en cambio, con aquello de: «jQue
la historia avance hacia la parusia!». Por ello la accién carismdtica en
la Iglesia debe ser interpretada como un plus que el Espiritu pro-
mueve para subvertir los «hdbitos» burocriticos en la estructura
eclesial. Creemos que hay al menos dos tipos de carismas en la rela-
ci6n intraeclesial:



4.2.1 Carismas de innovacién ministerial

Aun dentro de los ministerios, el Espiritu llama a muchos mi-
nistros a obras especiales, carisméticas dentro de la ministerialidad,
sin que por ello se confundan el ministerio y el carisma. Pero, pen-
samos, hay ain diversos carismas ministeriales:

4.2.1.1 Carismas de fundacién de la Iglesia

Muchos de los carismas paulinos son de este tipo, ya que su si-
tuacién era fundacional (apéstol 2.1, evangelista 4.3, principalmen-
te). Los misioneros tienen este carisma, los que fundaron la Iglesia
en el Mediterrdneo, en Europa y Rusia, en América Latina en el
siglo xv1 principalmente, en el Africa y Asia a partir del siglo x1x
especialmente.

4.2.1.2 Carismas de instruccidn a los fieles

Se trata de la tarea de catecumenado, catequesis, buena parte
de la accién de los laicos (como la Accién Catélica), ya bien estu-
diados. En la lista paulina se deben recordar especialmente el maes-
tro (2.3), los dos tipos de Adyor (1.1 y 1.2) y, de alguna manera,
el que exhorta (3.4) y el profeta (1.6), la fe (1.3) y las lenguas (1.8)
y su interpretacién (1.9).

4.2.1.3 Carismas de servicio a la comunidad

Se trata especialmente de las diakonias, tales como asistencia
(2.6), servicios (3.2), limosnas (3.5), curaciones (1.4), «milagros» en
su sentido amplio (1.5), cooperativas de produccién o concurso,
comunidades de bienes o setvicios, fraternidad de acompafiamiento
psicoldgico, etc. Servicios a las parroquias, a las curias, a las comuni-
dades eclesiales de todo tipo. Se trata del «servicio de 1a mesay.

4.2.1.4 Carismas de direccion de la comunidad

Hay miembros de la institucién ministerial, por ejemplo el obis-
pado, que poseen carismas de direccién especiales. Por ejemplo, un
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Helder Camara en Brasil, Sergio Méndez Arceo en México o el
obispo de Riobamba monsefior Proafio, o aun un monsefior Ange-
lelli de La Rioja (Argentina), que ha dado su vida por el Sefior en
un atentado llevado a cabo por el neofascismo en Argentina. Los
carismas de direccién son, principalmente, el discernimiento de los
espiritus (de los carismas de los otros miembros de la comunidad)
(1.7), gobierno (2.7), pastor (4.4). El ministerio es més carismdtico
cuando deja que los carismas hagan crecer a la Iglesia en sus otros
miembros carismadticos.

4.2.2 Carismas no-ministeriales
de vitalizacion de la Iglesia

En el presente, cuando se habla de movimientos carismdticos se
entiende alguno de los de este tipo. Sin embargo, como se podrd
ir observando, se trata sélo de un cierto tipo bien determinado de
carisma:

4.2.2.1 Carismas de los grupos
pentecostales o «carismdticosy

El Espiritu ha querido promover en la Iglesia comunidades o mo-
vimientos de renovacién carismatica, cuya vitalidad va en aumento,
lo mismo que su ndmero. Dotados del carisma de lenguas (1.8),
éxtasis, trances o simplemente entusiasmo en la oracién, en la ala-
banza, estos grupos han dado a la vida litdrgica de la pequefia co-
munidad nueva vida. Sin embargo, hemos ya mostrado sus limita-
ciones en otro articulo de «Concilium» 2. Sobre este tipo de caris-
mas hay mucha bibliografia. Habria que indicar que afuera de los
grupos pentecostales protestantes (como en Chile, que por ausencia
de claridad politica han efectuado jornadas de oracién en favor de
Pinochet), en general son grupos pertenecientes a las clases pequefio
burguesas faltas de vinculacién comunitaria-existencial en las grandes
urbes de la sociedad industrial. Por ello desvinculan totalmente el
revival intra-eclesial (un cierto narcisismo que «se mira el propio
ombligo», como dirfa un budista) con la responsabilidad profética
(cf. 4.1) extra-eclesial.

2 La base en la teologia de la liberacién: «Concilium» 104 (1975) 76-89.




4,2.2.2 Carismas de las «comunidades de base»

De muy diverso sentido que los religiosos (cf. 4.2.2.3) o los
movimientos carismiticos, las «comunidades de base» (por su situa-
cién de clase social, por su articulacién con la jerarquia institucional,
en especial en el caso del Brasil) configuran un llamado carism4tico
exento de entusiasmos, lenguas, apariencias extraordinarias, que se
inserta en la normalidad cotidiana de la vida ordinaria cristiana con
aspectos de profunda renovacién sin mucho ruido. La «revisién de
vida» (nueva versién del «discernimiento de espiritus», 1.7), la fe
o confianza en sus miembros (1.3) y todos los servicios (cf. 4.2.1.3)
se viven en la caridad y la esperanza. En estas comunidades de base
se vive hoy la mejor analogia con las comunidades a las que les
escribia Pablo. Estas mismas comunidades generan sus apdstoles
(2.1) y evangelistas (4.3) que envian a fundar otras comunidades;
producen sus pastores (4.4) y maestros {2.3); sus profetas (1.6).

El ministerio institucional se articula arménicamente con la po-
tencia de los miembros que actdan por si mismos con responsabili-
dad carismitica. Mds que de lenguas (1.8), se vive la obra de mi-
sericordia (3.7). Es otro «espiritu» del mismo Espiritu.

4.2.2.3 Carismas de las comunidades religiosas

Desde su origen, desde las viudas de las primitivas comunidades
o los primeros monjes orientales a comienzos del siglo 1v, los reli-
giosos tienen carismas propios como el celibato o la virginidad, la
pobreza heroica, la obediencia al pobre, la contemplacién, etc. Es
en este lugar donde debe situarse el carisma de Benito, Francisco,

Charles de Foucauld, etc.

4.2.2.4 Carismas teéricos

La capacidad de elaboracién teérica, teolégica, es ignalmente un
carisma (al modo de los carismas 1.9, 2.3 y en parte también 2.2).
K. Rahner ha mostrado el sentido eclesial y critico de este carisma 2.
Hoy en América Latina, donde ha surgido una teologia critica propia
(la lamada «teologia de la liberacién»), se vive todo €l sufrimiento

2 Op. cit., parte II.
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de la persecucién, y hasta el ser objeto de atentados, la prisién y la
muerte, no sélo por parte del Estado, sino igualmente de la institu-
cién ministerial. Es verdad que la Iglesia tiene el «juicio sobre la
autenticidad» del carisma (Lumen gentium 12), pero, como hemos
dicho, puede pesar igualmente sobre dicho ministerio e] pecado de
«apagar el Espiritu». El teSlogo europeo actual estd muy lejos de
sospechar la peligrosidad fisica de ser objeto de un llamado caris-
mético por parte del Espiritu. Rahner hablaba en 1958 de la necesa-
ria libertad en la Iglesia para poder pensar libremente. Nosotros
hablamos de la necesidad de poder vivir, fisicamente, una vez que se
ha proferido la palabra teolégica profética. Pero es en el sufrimiento
donde después de «probarlo todo» ha de «quedarse con lo buenos
(LG, ibid.; 1 Tes 5,12.19-21).

4.3 Carismas en el nivel
«Formacion social — Formacién social futura»

Pero los carismas del Espiritu no pueden agotarse en su Iglesia
ni entre las religiones histéricas, sino que el Espiritu sopla ignalmen-
te en el mundo, en las formaciones histéricas concretas, suscitando
héroes, hombres excepcionales que, movidos por la responsabilidad
para con el pobre, por amor a los oprimidos, han dado toda su vida,
toda su praxis para preparar un reino histérico mds justo, abriendo
con ello el camino hacia €] reino escatolégico. Hombres como Fidel
Castro, Mao, Nyerere, por nombrar un ejemplo entre miles de Amé-
rica Latina, Asia y Africa hoy, deben ser objeto de precisa reflexién
teoldgica. Ellos movilizan a los pueblos, los que producen a los hé-
roes en su seno (cf. 2.4). Su servicio lo han cumplido igualmente
en el nivel ideolégico (como un Frantz Fanon por ejemplo), o en el
nivel politico (como un Lumumba) o en el nivel econédmico (¢cémo
un Marx?). ¢Cudndo llegari el tiempo en que la ministerialidad
eclesial juzgue adecuadamente lo que su Espiritu viene promoviendo
entre millones de hombres miserables de la periferia? La Iglesia,
en su mayorfa en las formaciones sociales del «centro» (Estados
Unidos, Europa, etc.), y en todas las formaciones sociales fuerte-
mente instalada entre las clases dominantes (como en América La-
tina, Africa), no logra hoy con facilidad juzgar la irrupcién de caris-
mas del Espiritu en hombtes que no son cristianos, ni aun religiosos;
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mis ain: en apariencia irreligiosos o ateos. jCiertamente ateos del
fetiche dinero, del capitalismo! ¢No serd ésta la mejor propedéutica
para colaborar con los «pobres de Yahvé»? En fin, este tema es
demasiado importante para abordarlo en pocas lineas de un corto
articulo introductorio.

5. LA NECESARIA CONFLICTIVIDAD Y LA DIFICULTAD
DE ARTICULAR MINISTERIO Y CARISMA

En el reino cumplido no habr4 institucién ni carisma, En el cara-
a-cara no habrd esclerosis burocritica ni necesidad de innovacién
carismdtica. Pero, mientras tanto, en el tiempo y la historia, 1a Igle-
sia porta como su esencia una contradiccién (en el sentido actual del
término) cuya solucién, como decimos, sélo se resolverd en el reino.
Contradiccién, oposicién, entre sus dos momentos constitutivos:
institucién-profética. En la Iglesia es necesaria la ministerialidad
institucional, su carnalidad histérica: sin institucién no habr4 profe-
cia ni carismas. Pero cuando el pecado toca la institucién (y por ser
hombres los que lo portan es imposible que no lo haya), se produce
la contradiccién: la institucién define al carisma como su enemigo.
Veamos el siguiente ejemplo. El 10 de mayo de 1977 leo en el
«Excelsior» (México, p.2 A), que «el cardenal primado de Colombia
y general del ejército [...] por medio de la cancilleria de la curia
metropolitana, puso hoy al sacerdote Saturnino Septlveda en manos
de la justicia penal militar, para que lo juzgue por subversién, sedi-
cién y rebelién». Dejando de lado la exactitud de la noticia y los mo-
tivos concretos y reales de ambas partes (ya que sélo Dios puede
juzgar con justicia absoluta), podemos aceptar €l ejemplo como real,
como frecuente en nuestro tiempo (en especial en los paises perifé-
ricos, que sufren la injusticia estructural de Europa y Estados Uni-
dos proyectada fuera de sus fronteras). ¢Cémo pensar teoldgica-
mente esta coyuntura histérica? ¢Cudles son las categorias que de-
bieran iluminar una reflexién sobre el ministerio y el carisma en
situaciones como la indicada?

Se debe aclarar que el origen del carisma no es idéntico al «juicio
de su autenticidad». El juicioc del ministerio sobre un carisma con-
creto no es infalible —sino en los casos muy precisos en los que la
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institucién utiliza esa instancia—. Como en el caso citado de Hi-
dalgo (cf. 4.1.2.2), es frecuente el error por parte de la instancia mi-
nisterial. Y esto es posible porque el Espiritu es el origen del ca-
risma y no el ministerio. Dichos errores no invalidan la autoridad
del ministerio, pero justifican en cambio la paciencia del carismitico
en la fidelidad a su vocacién para que pueda «probarlo todo y que-
darse con lo buenos.

Lo que pasa es que, por la solidatridad que de hecho se cumple
frecuentemente entre miembros de la institucién con el sistema vi-
gente (por ejemplo, el modo de produccién capitalista) y las clases
dominantes (por ejemplo, la burguesia nacional dependiente), tiene
que producirse un conflicto con el cristiano carismdtico que se ha
comprometido con las clases oprimidas (por ejemplo, campesinos,
desempleados marginales u obreros industriales) y en vista de un
modo de produccién distinto del vigente. El riesgo de ser profeta
se hace doble: en la Iglesia, porque se recibe la persecucién de una
institucién comprometida con la estructura de la formacién social
(por ejemplo en 4.2.2.2), pero, y més radicalmente, por su testimo-
nio en el mundo; porque en este caso es objeto de la represién del
Estado dependiente, opresor (como en América Latina, teniendo
en cuenta el ejemplo del «Excelsior», y desde el tipo de carisma ana-
lizado en 4.1).

El «riesgo de muerte» de la vocacién carismitica en su nivel
profético (4.1), como los cristianos que iban a los circos y miles
de cristianos que soportan prisién, tortura y muerte en América
Latina por su fe, forma patte de la esencia de la praxis carism4tica.
La Gloria del Infinito la cumple el justo perseguido. Lo mds triste
(pero perfectamente explicable) es cuando se cumple bajo la justifi-
cacién y benepldcito del ministerio eclesial.

De todas maneras, la paciencia del justo sufriente, su sangre,
se une con la del Cordero y construye la Jerusalén celeste. La Bestia
y el Dragén nada podrin contra ellos. La fe en la Iglesia alienta
al que ha recibido la vocacién a la responsabilidad obsesiva por el
pobre, el otro, a continuar en el dolor su misién. M4s all4 de aquella
exclamacién del profeta: «jMaldito el dfa en que naci!», siempre
conmueve y renueva la innovacién de la praxis la esperanza del
«iVen, Sefior Jesds!»,

' E. DusseL




