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Coyuntura de la Praxis Cristiana

en América Latina

Hacia una division internacional
del trabajo teologico

ENRIQUE DUSSEL

Teologo argentino, profesor de Filosofia en la
Universidad Nacional Auténoma de México.

T La exposicion que a continuacion les
propongo la realizo con clara conciencia de
la indignidad que significa cl hablar en nues-
tro coloquio teologico en nombre de tantos
hermanos de la base, de nuestro pueblo, de
tantos perseguidos, torturados, de los que
estan en prision como mi amigo ¢l pastor
Mauricio Lopez, de los que han muerto co-
mo mi alumna Susana Bermejillo, de log
desaparecidos, de los que sufren hambre,
injusticia; en fin de los que son oprimidos
por la praxis de dominacion, por el pecado.

Mis reflexiones se quieren situar den-
tro de la coyuntura. No realizaré¢ una con-
ferencia de principios sobre la teologia de
la liberacion. Sera una exposicion desde la

#* Hoy 8 de octubre, a los diez arios de la muerte

Ameérica Lalina dependiente del capitalismo
norteamericano. Sergio Arceinos ha dado
su profundo testimonio desde la América
Latina socialista. Pero. ademas, sera una ex-
posicion desde la tradicion catolica, v ante
un acontecimiento que liene cierto s—ignifi-
cado para nuestra [glesia latinoamericana:
me refiero a la Tercera Conferencia del
Episcopado Latinoamericano que se reali-
zara en 1978,

Por daltimo, querria ademas advertir
que, en el fondo. pienso que la mundiali-
dad de la Teologia de la Liberacion se com-
prenderd mejor cuando los teologos de los
diversos continentes, y dentro de sus di.

versas situaciones descubran cual es su tra-

en Bolivia de un ..ompatriota vy comprovinciano, agra

dezco el minuto de silencio y oracion que nos propuso hacer Sergic: Arce,



bajo teorico especifico en una estrategia
mundial; es decir, dentro de una “division
internacional del trabajo teologico™ si me
permiten la expresion. La praxis y la teolo-
¢ia europea no pucde ser igual a la norte-
americana o latinoamericana;la latinoameri-
cana no puede ser idéntica a la africana o
asiatica. Sin embargo a todos nos cabe
plantear los mismos lemas estratégicos en
la vportunidad actual, aunque historica y
concretamente los temas, los ¢nfasis, los
discursos sean distintos. Teniendo una mis-
ma tarea mundial estrategica (el pensar la
liberacion de los pueblos oprimidos, de las
clases explotadas, de los pobres) podremos
sellar una alianza en la diversidad tactica.

1. Evangelizar a los pobres desde los pobres

La opcion fundamental que puede unir-
nos a lodos, teologos europeos y norteame-

ricanos, cubanos y latinoamericanos, debe-

ria ser tal que fuera la misma opeion de
Jess. Cristo vino a evangelizar al mundo,
pero, mas concreta v realmente, vino a
evangelizar a los pobres. Por otra parte,
los dos temas, “evangelizar” y “los pobres™,
son centrales en la actual coyuntura de la
iglesia Latinoamericana.

Hace afios, entre 1959 a 1961, pasé
dos afios en Nazarel como carpintero de la
construceion, como  companero  de Paul
Gauthier. Cada manana, antes de partir al
duro trabajo manual letamos la Sagrada
Escritura en hebreo —idioma de nuestra vi-
da diaria—. Frecuentemente, los sabados,
dejaba la barraca del Shikum drabe donde
vivia y, atravesando el Suk de Nazaret, me
senlaba a la sombra en lo que la tradicion
dice era la Sinagoga de la época de Jesus, el
carpintero de Nazaret. Alli abria lsaias 61
v leda:

“El Espiritu del Serior estd sobre mr.
porque el Sesior me ha ungido.
Me ha enviado a evangelizar
alos pobres” (01,1).

Y algo antes, en lIsaias 58, s¢ expresaba:

“Elayuno que yo quiero es éste:
abrir las prisiones injustas,
hacer saltar los cerrojos de los cepos,
dejar libres a los oprimidos,
romper todos los cepos;
partir el pan con el hambriento,
hospedar a los pobres sin techo,
vestir al que ves desnudo
¥ no cerrarte a tu propia carne’ (58,6-7).

Estos textos son inevitablemente centrales en toda teologia o experiencia cristiana de la
evangelizacionl. Son textos esencialmente eristologicos, eclesiologicos e historicos. Nos lo

recuerda ¢l Evangelio de Lucas:

“Con la fuerza del Espiritu, Jests volvié a Galilea |. . .| Enseiaba en aquellas sinago-
gas [...| Fue a Nazaret, donde se habia criado, y entré en la sinagoga como era su
costumbre los sibados y se puso en pie para tener la lectura. Le entregaron el volumen
del profeta Isaias y, desenrollandolo, enconiré al pasaje donde estaba escrito:
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“Iol Esprritu del Seftor estd sobre mi
porque él me ha ungido,

pura evangelizar
a los pobres.

Me ha enviado

para anunciar la libertad a los cautivos,
v la vista a los ciegos,

para liberar

a los oprimidos,

para proclamar el aito de gracia del Sefior”.

Enrollé el volumen,

lo devolvié al avudante y se senté. Toda la sinagoga tenia los
ojos fijos en 6l Y él empezo a hablarles:

“Hov, en presencia de ustedes, se ha cumplido
: f s F

esle pasaje

Istas largas citas, de textos por demas
canocidos, lag hemos querido reproducir pa-
ra probar de manera irrefutable la relacion
yue larevelacion define en nuestro tema en-

tre evangelizacion y pobres. {

El texto de lsaias 61 elegido volunta-
riamente por Cr

7 (Lue. 4,14-21).

(de alli el verho) , marca el comienzo de su
labor profética, de su mision fundacional.
Ciertamente quiso indicar con ese gesto el
sentido total de su vocacion, que queda
realirmada cuando los emisarios de Juan el
Bautista le preguntan si es ¢l el que debe

sto para esa oportunidad / venir, a lo que Jesus responde:

“Vayan a contarle a Juan lo que estdn viendo y oyendo:
[...]los pobres son evangelizados™ (Mat. 11:5).

Pero agrega, como teniendo clara vision de lo que esto significara en su tiempo y en todos
los tiempos, y ¢n especial hoy en América Latina:

“Y dichoso quien no se escandalice de mi!” (11,6).

Y acto seguido reprende a las ciudades don-
de ha realizado el mayor nimero de sus sig-
nos. jAsi también hara en ¢l Dia del Juicio
con todos aquellos que confunden su Fvan-
gelio!

En estos textos fundacionales de toda
los “pobres™ ticnen
una significacion bien precisa, insoslayable.

evangelizacion futura,

“Pobres™ son —en Is. 61,1 v Lue. 4,14-21
los “cautivos™, los “ciegos™, los “oprimi-

dos’” (quebrados, traumatizados); que si los
situamos en el contexto del Evangelio son
todavia: los que tienen hambre, sed, foras-
teros, sin vestido, enfermo, prisionero (en
Isaias 58,6-7, Mat. 25,34-35), o aun los que
sufren, los sometidos (en Mat. 5,4-5).

Jesus vino, entonces, para evangelizar

a los pobres de todas las naciones (“para
que anuncie el derecho a las naciones™, en
Mat. 1218 en referencia a Is. 42,1, que he-
mos citado mas arriba).

Evangelizar, es muy sahido, significa
proclamar, anunciar la buena nueva, el men-
saje. ;En qué consiste dicho mensaje? Jus-
tame nlv en indicar que los Prisioneros seran
liberados, los eiegos tendran vista, los ham-
hrientos se alimentaran. . . Estratégicamen-
te, Jesns tiene como horizonte de su aceion
a todos los pohres de todas las naciones, Sin
historica o tacticamente,
lirigio al pueblo de Palestina de su tiempo,
en especial a los judios. Sera entonces ne-
cesarto elecluar esa distineion:

embargo, solo se
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__—VHorizonte estralégico —» escatologico

Evangelizacion

Ambito o mediaciones tacticas

Alguien, en nuestro tiempo, podria de
manera concreta, por vocacion, ocuparse
tacticamenle de los ricos, de las clases do-
minadoras, de los que ni tienen hambre, ni
sed y estan vestidos, y tienen casa, y no son

forasteros, y ejercen el poder. Desde el
Opus Dei hasta la “Legion de Cristo™, y
muchos otros, s¢ ocupan de estos grupos
humanos. Jesas mismo se dirige a los ricos
cuando dice:

“Hagan penitencia y crean en el Evangelio”. (Me. 1,15).
Estas son, por otra parte, las primeras palabras de su predicacion.
Pero bien pronto les advierte:

“;Ay de ustedes, los ricos, porque ya tienen consuelo!

jAy de ustedes, los que ahora estdn satisfechos [. . . ]
jAy de ustedes, los que ahora rien [. . .]” (Lue. 6,24-25)

El rico en el Evangelio es el pecador, y
solo tiene perdon si se arrepiente, si hace
justicia, si devuelve lo robado.

Hace algunos dias, Mons. Pironio se ha
visto obligado a enviar una circular interna
a los religiosos latinoamericanos de algunos
paises, para advertirles que una opeion ex-
clusiva por los pobres puede limitar la uni-
versalidad del Evangelio. Habria que distin-
guir diversos planos para que la cuestion no
caiga en un vaciamiento de la signilicacion
del “pobre”. Porque st es verdad que “po-
bre” —en el sentido biblico- no puede
tdentificarse sin mas con clase proleta-
ria2, mas lamentable seria Lodavia la con-
tusion si a “pobre” se lo identificara con
aquel que poseyendo el poder, acumulando
la riqueza, usufructuando la libertad de
cumplir sus derechos, y que socialmente
estuviera formando parte de una clase do-

minadora, pudiera sin embargo lener “rec-

—

titud de intencion™, “buena voluntad™, en
fin, ser un “pobre de espiritu” sin necesi-
dud de conversion, de devolver lo logrado
en un sistema de injusticia estructural. 1os
“pobres segun el Espiritu™ (correcta traduc-
cion de aquel 5.3 de Mat.) no puden ser
Pilatos, Herodes, Cailas y todos los domi-
nadores en lsracl. Jesis viene por ellos, por
todos los hombres, pero viene a salvarlos
desde su compromiso estratégico, real, con-
creto, economico, politico, psicologico,
con los pobres reales, los que no comen co-
mida, no se visten vestidos, no tienen casa
de ladrillos. ;Volatizar “espirituosamente”
todo este nivel real es hacer decir al Evan-
zelio cualquier cosa!

Mons. Helder Camara dice correcta-
mente que “en los pobres, que encontramos
por doquier, Cristo continta alabando al
Padre™, v continiia:

“No se trata de abandonar ni de condenar a nadie antes del juicio de Dios [. . .](Se
trata de que) los pobres lleguen a ser nuestra opeion prioritaria [. . . | los pobres po-
dran convertirnos. ;Queridos hermanos —dice a los participantes del Stnodo romano .
de 1974 pasemos a los paganos, pasemos a los bdarbaros! ;No vemos que nos estdn
llamando coma el Macedonio hacia con San Pablo?™6,
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Se trata entonces de que nuestra op-
cion estratégica, real, prioritaria, sea por los
pobres. Desde esta opeion se puede concre-
ta o tacticamente trabajar por la salvacion,
por la evangelizacion de los ricos, los pode-
rosos, los dominadores, los pecadores.

Pero tengase bien en cuenta: ;La salva-
cion de los ricos depende de que hagan jus-
ticia con los pobres
pobres; es decir: que dejen de ser ricos! s-
to es lo que no quieren aceptar aquellos que
se dedican al apostolado delos ricos: lo que
desean es dar “buena conciencia™ a los ri-
cos en la acumulacién de su riqueza: per-

. de que no haya mas

aitirles ser bien ricos v ademas buenos eris-
tianos. Se trata de una contradiceion en los
terminos. Is por ello que Jesis anuncia que
ha venido para evangelizar a los pobres v,
pl't‘V]{ ndo todos los malentendidos dcrrc{_r‘d
*;Dichoso quicn no se escandalice de mi!”

Para la Tercera Conlerencia sera esen-
cial ligar el tema elegido de la Evangeliza-
cton con los Pobres. ],a opeion estrategica
por los pobres no solo no se opone al uni-
versalismo de la evangelizacion, sino que es
la unica garantia de su realizacion, Fl rico,
el dominador, es el que posee el poder en
el sistema presente, actual, “particular™. Si
el fin de la lglesia fucra evangelizar al rico
se detendria en la particularidad de un siste-
ma historico (porque el rico defiende al
sistema actual como su propia vida, porque
eracias al sistema es rico v no lo sera en ¢l
sistema futuro, » por ello ¢l nuevo sistema
es su enemigo morlal). Por el contrario el
pobre, el oprimido, el que nada tiene en ¢l
presenic sistema esta abierto en la esperan-
ra al sistema futuro v al Reino que Jesus
participara en su Parusia. star con el po-
bre es estar abierto a la universalidad de
Cristo, al futuro, al Reino. Solo el que opta
por el pobre puede salvar al rico; es deeir,
convertiflo vy no darle solo “buena con-
ciencia”. A muchos de los que optan por el
apostolado de los ricos les pasa aquello de
los Tariscos que como el cicgo cae con su
prosélito en el mismo pozo.

Solo si una iglesia pobre, real v econo-
micamente como aquel que no tenia donde
reposar su cabeza, que opta estratégicamen-
te v escatologicamente por la evangelizacion
de los pobres (proclamando en los hechos
la posibilidad historica y escatologica de su
liberacion), puede, tactica y concretamen-
te, efectuar un apostolado por los ricos (por
ejemplo: la pastoral castrense en América
Latina), pero desde los pobres y en refe-
rencia a cllos. Evangelizar a los ricos es con-
vertirlos para que liberen a los pobres de la
prision historica del pecado que los mis-
mos ricos han construido. Por ello, Paul
Gauthier en su librito citado, copiaba un
verso que viene muy bien al caso:

“Fi Sefor don Juan dé Porres,
de caridad sin igual,
por amor a los pobres,
hace un hospital,
claro que antes. . .
debic hacer a los pobres™4.

No se trata entonces de dar limosnas y
tener con ello “buena conciencia”. Se tra-
ta de dar "mala conciencia” (como cuando
Jesas dice: *;Hagan penitencia!™, del texto
arriba {'itado) para destruir, cambiar el sis-
tema que produce a los pobres hoy, en el
capitalismo latinoamericano dependiente y
periférico.

2. Interpretacion y discurso de los pobres

Nadie pmlra negar que Jesos opto prac-
tica, vahdhrrwanwnte y CsC atul()mcam(‘nte
por los p()]m s. Su opeion fue ldmblen esca-
tologica porque les promete el Reino. Sin
embargo, la dificultad real estriba en saber
discernir covunturalmente quiénes son los
pobres. Este discernimiento es una interpre-
tacion de la realidad. De esta interpretacion
depende toda la reflexion y el discurso teo-
logico posterior. Ahora bien, toda reflexion
teologica o decision pastoral se apoya en
un diagnostico.
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2.1. Es necesario efectuar un diagnostico adecuado.

Un diagnostico es un juicio o una interpretacion de los momentos mas reyejantes de
la realidad. Podemos distingurr en todo diagnostico, al menos, cuatro niveles:

> Marco teorico (4]
Diagnostico (3)
i.. - My Hechos {2) (2)1
[Rcalidad ()

Es demasiado sabido que la realidad se ma-
nifiesta por hechos. El “hecho™ es lo com-
probado de lo que de la realidad se avanza
como fenomeno (“lo que aparece™). Es de-
cir, es un fendomeno verificado como proce-
diendo de la realidad: es un dato real. Por
ejemplo, es un hecho que parte de la pobla-
cion rural se traslada o migra a las ciuda-
des en América Latina; es un hecho que
hay en América Latina mas mdustria. Am-
bos son hechos, irrefutables. Pero del “he-

cho™ (nivel 2) al “diagnostico™ (nivel 3) so-
bre la “‘realidad™ (nivel 1) hay siempre el
pasdje por cierto “marco teorico” (nivel 4),
sea implicito o explicito. En el caso de ser
implicilo se pasa “aparentemente” siguien-
do la trayectoria de la flecha a. Este pare-
ciera frecuentemente ser el caso de ciertos
estudios que se vienen realizando para diag-
nosticar la rcalidad latinoamericana en vista
de la Tercera Conferencia. Leemos por ejem-
plo:

“América Latina esta dando un brusco salto. Estd pasando de un estilo de vida rural
a otro urbano, Las grandes urbes indican el salto de la industrializacion”5¥El tran
sito generalizado vy global de una sociedad urbano-rural a una sociedad urbano-
industrial, con aparicion de concentraciones en grandes ciudades, apareja la aparicién
de todos los fenomenos colaterales de marginacion [. . .| En el plano econémico, la
industrializacion supone un perfodo de acumulacion de capital (sea cual fuese el signo
politico bajo el cual se realiza) y de sacrificio del consume. Esto implica un costo so-
cial muy alto™6.

Fste tipo de diagnostico podria compararselo a este otro:

60

“El caso del peronismo, ciertamente, que no es ni lo uno (capitalista) ni lo otro (so-
cialista); los movimientos democratas eristianos que han tenido una experiencia de
gobierno tanto en Venezuela como en Chile [...] no se declaran ni capitalistas ni
marxistas; el mismo gobiemo peruano deelara ser una tercera viai.

Como na se puede tomar ni la via capitalista ni la socialista * jestarian cerradas todas
las puertas? —se pregunta el entrevistado—. Yo dirfa lo siguiente: Formular una ter-
cera via de anlemano, seria solamente posible dentro de una linea puramente ulopi-
ca [...] En ese sentido acredito una tercera via [. . .] Pero en la praxis no veo como
realizar una accion concrela (sic) a no ser partiendo de las posibilidades dentro de los
sistemas concrelos en los cuales se vive y ahi ver qué se puede mejorar™8,
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En el primero de los casos no hay pro-
piamente un diagnostico, sino un enuncia-
do de hechos; en el segundo caso hay un
diagnostico (el peronismo no es un capitalis-
mo), pero sin enunciado de hechos. En
ambos casos hay un marco teorico implici-
to semejante. Por su contexto se pucede des-
cubrir que ambos huscan una “tercera via”,
ni capitalista ni socialista, lo que de hecho
exige tomar las cosas “como estan” (el sis-
tema capitalista dependiente latinoamerica-
no) y mejorarlo en todo lo posible. De otra
manera: se es estratégicamente capitalista y
tacticamente reformista. El marco teorico,
aunque nuestro amigo lo conoce muy bien
9. sigue siendo el de la “sociologia cien-
tifica” (en realidad “cientificista™) con sus
categorias de sociedad tradicional y moder-
na, y teniendo como horizonte la moderni-
zacion ( jdesarrollista al fin?).

Por el contrario, es bien sabido para las
ciencias politicas contemporaneas latino-
americanasl®, el peronismo  tiene  un
“proyecto” claramente capitalista nacional
independiente (en este ultimo punto esla
su imposibilidad). En cuanto a la migracion
del campo a la ciudad es evidenle que se
efectia por la modemizacion de la explota-
cion agricola (el modo de produccion “tra-
dicional” —concepto complejo para deser-
bir aqui—, deja lugar al modo de produc-
cion capitalista de explotacion agricola,
desplazando fuerza productiva del campo
hacia otras regiones). Pero como el sistema
como globalidad es capitalista (en la Améri-
ca Latina dependiente) la fuerza productiva
sobrante no puede ser asumida totalmente
por la industria, porque ¢€sta juega un pa-
pel bien deflinido dentro de la division in-
ternacional del trabajo. Las industrias de
punta (electronica, ete.) quedan en el “cen-
tro”’; las industrias tradicionales o secunda-
rias y las mas “sucias” pasan a la “perife-
ria’’, pero no principalmente para satisfa-
cer el mercado intermo de los pases depen-
dientes, sino estructuralmente para la ex-
portacion (la Volkswagen exporta autos de
Brasil o México a lamisma Alemania). Fstas
industrias, es bien sabido, han sido implan-

tadas en los paises periléricos para producir
o extraer productos a menor costo, debido
a la mano de obra barata.

Es decir, se deben encontrar y deseri-
bir las causas de los hechos; para ello es ne-
cesario poseer un marco teorico estructu-
rado y no algunas categorias o intuiciones
que no llegan a formalizarse.

Por ello, decir que estamos en “el paso
de la situacion agro-urbana al desarrollo
acelerado de su propia revolueion indus-
trial "11, es constatar hechos pero no dar
diagnostico alguno,

Es necesario clarificar los marcos teo-
ricos para llegar a interpretaciones algo mas
convincentes. Desde dichos marcos podria-
mos decir que el peronismo tuvo un pro-
yeeto de capitalismo nacional independien-
te, aunque en sus dos gobiernos termino
por ser dependicnte; las democracias cris-
lianas, aunque nos cueste decirlo, nunca
pasaron de un proyecto capitalista desarro-
llista (contando con ¢l capital y la tecnolo-
wia del “centro™) v a veces con caracter de
nactonalismo independiente (proyecto que
nunca aleanzo: porque jes imposible hoy
un capitalismo periférico independiente!

Con sinceridad, la mayoria de los diag-
nosticos son reformistas, desarrollistas, pro-
oresistas, lerceristas.

Pareciera, sin embargo, que en Medellin
el marco teorico fue mas claro, va que se
hablaba de las ““desigualdades excesivas en-
tre las clases sociales, especialmente, aunque
no en forma exclusiva, en aquellos paises
que se caraclerizan por un marcado bicla-
sismo’’; v, aunque la situacion se ha agrava-
do porque en el presente se nos explota
por nuestras exportaciones, se hablaba de
una “distorsion creciente del comercio in-
ternacional, a causa de la depreciacion rela-
tiva de los términos del intercambio ™ se re-
feria todavia a los “monopolios internacio-
nales ¢ imperialismo internacional del dine-
ro [...] inspirados en el lucro sin freno,
que conducen a la dictadura econo-
mica y al imperialismo del dinero
[vitando Populorum Progressio n. 26]; o
ain se dice que “denunciamos aqui el im-
perialismo |7 12
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Habra entonces que avanzar para lle-
gar a un diagnostico mas profundo, cienti-
fico, a la altura de la dificil y compleja co-
yuntura en 1977-1978. Se debera, por otra
parte, no dejar de tener en cuenta gue los
hechos se transforman en diagnostico gra-
cias a un marco teorico (flecha b del esque-
ma) y solo en ese caso pueden ser una in-
terpretacion de la realidad (flecha ¢).

A veces caemos en el empirismo socio-
logista de los hechos sin interpretacion;
otras, caemnos en las ideologias que avanzan
juicios apriori sin suficiente verificacion
factual o sin estructuracion teorica. Para la
Conferencia sera necesario contar con cien-
tificos en las ciencias sociales ertticas lati-
noamericanas, como las ciencias politicas,
economicas, ete.

2.2. Hacia una division internacional del
trabajo teologico de liberacion.

Poder de las clases

v

Iista cuestion nos exige aclarar dos te-
mas. kn primer lugar, distinguir un discurso
teologico de dominacion de otro de libera-
cion, y, en segundo lugar, sabernos situar
como teologos en el proceso diacronico de
la revolucion o cambio de sistemas y en la
relacion centro-periferia. Esta doble coorde-
nada (diacronia y centro-periferia) nos per-
mitira descubrir diversas responsabilidades
teologicas geopoliticas con respecto al po-
bre, que es nuestra opcion estratégica co-
mun.

Primeramente debemos esquematizar
brevemente, aunque el tema es arduo v exi-
giria mucho mayor espacio, los dos discur-
sos teologicos posibles. En primer lugar,
existe un discurso teologico que explica,
Justifica, fundamenta ideologicamente el sis-
tema dominante, que podria esquematizar-
se asi:

Bases reales
de la formacion social

Aparato ideologico del

dominantes (a veces
el mismo Estado)

Lugar del sujeto

sistema (universidades,
medios de comunicacion, etc.)

Discurso teologico o formacion

(soporte del discurso)

Esta teologia, frecuentemente acadé-
mica o de seminarios, que comenta solo
textos clasicos y los temas teologicos euro-
peos, es teologia de la dominacion (aunque
frecuentemente con apariencia progresista)
aunque use un instrumental categorial feno-
menologico, existencial, de filosofia de la
ciencias, progresista. Fs de dominacion por
su opcion practica lundamental: se trata de
desrealizar, desmatenalizar, deshistorificar
al pobre en su situacion de hambriento en
el nivel economico, desprotegido en el po-

litico, enceguccido en el ideologico, para |
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> discursiva (en referencia a una
formacion ideologica)

llegar por una fantastica “inversion™ a la
conclusion de que el pobre porque desea la
riqueza es “orgulloso y rico espiritualmen-
te”, v el rico que se encuentra libre ante
sus riquezas es “pobre espiritnalmente”.
I'sta teologia es de dominacion por su op-
cion practica: quiere evangelizar al rico des-
de los ricos: al sistema desde el sistema.

Por el contrario, ¢l discurso de la teo-
logia de la liberacién se articula de otra ma-
nera con el pobre. Valga como introduc-
cion al tema el esquema siguiente:



Sujeto Discurso Praxis y
teorico ——— Pteologico > Conciencia
Teologico (e) de clase,
(c) nacional
(f)
Sujeto Discurso, Y Intereses
historico formacion A i clase,
(a) X ideologica y z de nacion
praxis (V3]
(d)
v
Sujeto Contra-discursos
empirico (h)
(b)

El sujeto ultimo del pensar teologico
es el pueblo, las clases oprimidas, el pobre
(a). El teologo (¢) —sea una persona, un
grupo de ellas, una “comunidad de base™
en su “revision de vida”, ete.— deja de ser
un mero sujeto empirico (b) para conver-
tirse a la responsabilidad de clanificar desde
la fe su praxis ({lecha x). El sujeto-teologo
se articula al sujeto historico organicamen-
te por su praxis solidaria, por su opcion
practico-real con el pueblo, con las clases
oprimidas, con el pobre. La descripcion de
la organica articulacion de la teologia ()
con el sujeto Gltimo de ella misma (a) es un
tema que se debe estudiar con mucho cui-
dado.

Por su parte el teologo es el que enun-
cia un discurso teologico (&) que responde
al discurso de la fe y la praxis del “Pucblo
de Dios™, o simplemente del pobre (aun
el que no es cristiano). Ll discurso teolo-
gico, que explica el discurso ideologico y la
praxis (d) de las clases oprimidas, responde
a la necesidad de aumentar desde la fe la
conciencia de clase de los oprimidos y cla-
rificar su praxis (), aunque a veces deba di-
rigirse directamente a medios intelectuales,
a clases medias, a lideres, para solo media-
tamente llegar a dicha praxis y conciencia:
su interlocutor y destinatario real. El dis-
curso teologico de la liberacion responde,

e e

entonces, a los intereses de los pobres, de
las clases oprimidas, de las naciones perifé-
ricas (g). Solo si se cumplen estas condicio-
nes dicho discurso es teologia de la libera-
cion.

Fsta teologia de la liberacion, por su
parte y en situacion de universalidad, tiene
diversas tareas fundamentales si se toma en
cuenta la doble coordenada, de la que he-
mos hablado arriba.

En primer lngar, la labor es muy diver-
el tedlogo organico con su pueblo se
encuentra antes de la ruptura revoluciona-

sa si
ria que si se encuentra después (en eslo se
diversifica el discurso latinoamericano de-
pendiente del capitalismo, del cubano, por
ejemplo). Expliquemos la cuestion en po-
cas palabras. La Revolucion Francesa o re-
volucion burguesa en [rancia, que toma-
mos como ejemplo simplificado, nos mues-
tra en su desarrollo historico una cierta dia-
cromia de sus instancias. Asi podriamos de-
cir qque ciertos inventos teenologicos (como
las comunicaciones terrestres, los puentes,
ete.) condicionaron la reestructuracion del
sistema economico feudal, lo que igualmen-
te ayudo a la formulacion ideologica del
iluminismo, todo lo cual permitio, por ulti-
mo, la toma del poder politico en 1789,
momento de la ruptura.
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PP PP

ruptura

Desde el poder se reorganizan los apa-
ratos del Estado (PP, el sistema economi-
co ¢ ideologico responde ahora a la burgue-
sia (I5-1), lo que condiciona el despegue de
la revolucion industrial en Francia (TF7).

De esta manera, no es lo mismo situar-
se en a, antes del proceso revolucionario
propiamente dicho (como la America Lati-
na dependiente), que en b (como en Cuba).
Esto condiciona no solo al tedlogo, sino
igualmente a los temas, énfasis, métodos,
en la indicada division internacional del tra-
bajo teologico.

Pero ademas, y es la scgunda coordi-
nada, no es lo mismo situarse en el “cen-
tro”’ (Estuduﬁ Unidos o Alemania, en cuyo
caso debera criticarse sobre lodo la situa-
cion imperialista de estas formaciones socia-
les) que en la “periferia”™ (donde los temas
son muy diversos).

Por altimo, no se debe dejar de tener
en cuenta, a los fines de un dialogo entre
las diversas coyunturas regionales de la teo-
logia de la liberacion, que los contradiscur-
sos (h del esquema sobre el discurso teolo-
vico) son diferentes en cada pats o region,
determinados por diversos “espacios politi-
cos” (en algunos lugares este “espacio” es
nulo como en ¢l neofascismo del Cono Sur;
en otros, es mas amplio como en Venezuela
o Costa Rica).

Todos estos factores deben tenerse en
cuenta para admitir las diferencias en un
discurso mundial de la teologia de la libe-
racién, en conciencia explicita de la divi-
sion de sus responsabilidades.
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TP: Técnico-poiético

E: Econémico

I:  Ideologico

PP: Practico politico

TP, F°, I, PP": nuevas instancias
del nuevo orden

3. Situaciones Covunturales

La cuestion es saber donde esta el po-
bre, hoy, en el mundo.

La coyuntura mundial a finales del si-
go XX sera una creciente disputa de los
paises ricos por un compelitivo desarrollo
de su produccion, v de los paises pobres
por un aumento de la productividad de sus
fuerzas de trabajo para poder dar a su cre-
ciente pohlacion los bienes de consumo ne-
cesarios, y para alcanzar en el proximo futu-

ro a los paises altamente desarrollados. Des-
de ya el capitalismo se va mostrando como
una limitacion en ¢l crecimiento de las fuer-
zas productivas, v de alli que deba, por una
parte, restringir a veces su produccion o
dejar, otras veces, parte de la poblacion en
desempleo, doble contradiccion que no
acontece, como es sabido, en los paises so-
cialistas. El mismo Santo Padre en su alocu-
cion del 28 de agosto de este ano en
Castelgandolfo, se ha referido al problema
de la desocupacion en todo el mundo capi-
talista: “El trabajo —nos dice—, es el pro-
grama colectivo de la humanidad y es preci-
so promocionarlo™3. Claro es que, vy la
cuestion no se trata, la promocion del tra-
bajo o las fuerzas productivas significa en el
presente en (rentarse a las estructuras no so-
lo teenologicas, sino igualmente a las es
tructuras politicas, economicas e ideologi-
cas. Veamos la cuestion regionalmente, pa-
ra poder situar a America Latina en su con-
texto.

En América Latina se esta hablando,



desde hace mucho tiempo pero con cierta
insistencia actualmente en cierlos grupos
de lglesial®, sobre “el salto de la industria-
lizacion™ 3. Desde que a mediados del si-
go XVIIL, inicialmente en Inglaterra, ¢l ca-
pitalismo mercantil dio el paso al mecani-
cismo primero vy al capitalismo industrial
después, la industria como el medio produe-
tivo por excelencia se transforma en el co-
razon no solo de una revolucion teenolog-
ca, sino, y muy especialmente, en la media-
cion necesaria para aumentar la productivi-
dad: la ganancia entonces. Sin embargo, la

situacion ha cambiado radicalmente en los
ultimos afios. Una nueva revolucion, en el
interior de la revolucion industrial, ha ve-
nido a reimpulsar un proceso innovador; se
trata de la llamada revolucion cientifico-
tecnologica.

3.1. La revolucion cientifico-tecnologica en
los paises centrales del capitalismo.

Valea ¢l siguiente cuadro para com-
g g P

prender la importancia y centralidad de la
cuestion a la que nos queremos referir:

Cuadro 1.— Modificacion de la participacion del hombre, animal y tecnologia en la produc-
cion de energia (en Estados Unidos).

(estimacion)
1850 1900 1930 1950 2000
Hombre 15 10 4 3 0.5
Animales 79 . 52 12 1 0.0
Tecnologia 6 38 84 96 995

Fuente: Ogburn-Nimkoff, Osipov, Baade, en R. Richta

‘n los paises capitalistas centrales (cu-
ya hegemonia posee Estados Unidos, y con
dependencia real pero relativa Alemania y
Japon, y posteriormente los demas paises
europeos) el adelanto industrial crece en
los sectores mas progresivos (electronica,
quimica, energética, ete.), que por supues-
to son los mas altamente teenificados, gra-
cias a una creciente intervencion de la cien-
cia que funciona como principio de creati-
vidad inmediatamente introyectado en el
proceso tecnologico de produccion capita-
lista. Esta “‘revolucion cientifico tecnolog-
ca” aumenta de inmediato la productividad,
como puede verse en el cuadro 2. De esta
manera, de pronto, el capitalismo en su fa-
se actual (no ya de libre competencia sino
de monopoliog, y no ya en un nivel nacio-
nal sino internacional, por el fenomeno de
las trasnacionales), se enfrenta a una doble
contradiccion: por una parte, enfrenta el
hecho de la superproduccion (origen de la

(
i

P

\

1

4

!

ble causa: la primera, porque exporta hacia
la periferia (por la situacion mas favorable
de salarios bajos) la industria tradicional
(como la automotriz) y, la segunda, porque
no puede reabsorber dentro de la racionali-
dad capitalista (toda inversion exige un
margen inmediato de ganancia) el desempieo
que produce la automatizacion de la agricul-
tura v la industria.

Cabe destacarse que la indicada “revo-
lucion cientifico-tecnologica™ es un nuevo
eslabon organico que continua la revolucion
politica del lstado burgueés (iniciada con
Cromwell en Inglaterra en el siglo X VI, y
seguida por Francia y Estados Unidos), la
revolucion economica del capitalismo in-
dustrial (a mediados del siglo XVIII) v la
revolucion ideologica de los empiristas in-
gleses, la ilustracion francesa y la
Aufklirung alemana. En la periferia, y en
especial en Ameérica Latina, todo acontece

i
guerra economica actual); por otra parte,a | ya diferentemente.

un desempleo estructural debido a una do-
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Cuadro 2.— Crecimiento de la productividad por hora trabajo en los Estados Unidos en 9/

(producto nacional bruto).

Economia Industria de

nacional elaboracion Agricultura
1889-1899 2.3 1.5 1.3 Revolucion
1930-1939 2.0 2.6 1.8 industrial
1940-1949 3.0 1.7 3.3
1950-1959 3.2 2.8 6.1 Revolucion
1960-1964 3.2 3.0 5.0 cientifico-

tecnologica

Fuern «: Historical Statistics of the US, en R. Richta

3.2. La situacion latinoamericana depen-
diente del capitalismo.

En el documento citado en nota 14 se
dice que “en el plano economico, la indus-
trializacion supone un periodo de acumula-
cion de capital (sea cual fuese el signo poli-
tico bajo el cual se realiza) v de mcnﬁ( i
del consumo™5 Fsla formulacion muestra
que el diagnostico de fondo es sumamente
deficiente. Por una parte, y como mostrare-
mos, hay “‘signos” econOmico-politicos (por
ejemplo, el capitalismo periférico depen-
diente) en que una auténtica acumulacion
autocentrada —por usar el termino de Samir
Aminl7—  es imposible. Y, por otra parte,
justificar el sacrificio del consumo de lo
exlremadamente necesario que sufren las
masas en los regimenes de “seguridad na-
cional” por una pretendida acumulacion
imposible, es justificar el neofascismo en
Ameérica Latina. Veamos la cuestion en sus
momentos esenciales,

La crisis del capitalismo central (qut' se
inicia en 1972 en su altimo ciclo, pero cier-
tamente se incrementara en 1978 y 1979)
puede superarse a Lravés de las siguientes al-
ternativas: ‘‘Primeramente, por la integra-
cion progresiva de los paises del Lste Luro-
peo en el mercado mundial y su modemni-
zacion. En segundo lugar, por la revolucion |
cientifico-tecnologica, que con la automati-
zacion, la conquista del atomo y del espa-
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cio, puede abrir posibilidades importantes
para la profundizacion del mercado. Final-
mente, en tercer lugar, por una nueva ola
de extension del capitalismo hacia el Ter-
cer Mundo, basada en un nuevo tipo de es-
pecializacion internacional. Dentro de este
marco, los paises del centro se especializa-
ran en las actividades ultramodernas, mien-
tras que ciertas industrias clasicas, que hasta
ahora les estaban reservadas, se atribuirian
a la periferia™ 8 _ Por ello, lu industrializa-
cion de la periferia hay que considerarla
con mucho cuidado, cuestion que el “des-
arrollismo™  latinoamericano (que no  es
otra cosa que un proyecto capitalista depen-
diente de una economia hegemonizada por
las trasnacionales, en nombre de la necesi-
dad de capital extranjero y ayuda tecnolo-
gica) no ha querido enfrentarse, y que tan
profundamente se ha hecho presente, de
manera oculla, en altas esferas de la iglesia
latinoamericana.

En efecto, la dependencia o la inposi-
bilidad de acumular sanamente capital na-
cional auténtico (como desarrollo autocen-
trado), se realiza hoy en America Latina en
tres niveles. Dependencia comercial, ya que

xp()rtamnnt de productos de base y
s importaciones de industria de puntason
definidas y van en beneficio del capitalismo
central. Dependencia financiera, de bancos
tales como el Fondo Monetario Internacio-
nal, que transforma a los paises latinoame-
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ricanos de “prestatarios jovenes” (el tiem-
po en que los préstamos son causa de algu-
nas inversiones utiles) en “prestatarios vie-
jos” (cuando los intereses v obligaciones
comienzan a ser tan agobiadores que el pais
se transforma en de ficitario estrueturalmen-
te), obteniendo el capitalismo central euan-
tiosos beneficios exportados. Por dltimo,
dependencia tecnolégica o industrial, (que
conlleva la produceion de bienes no necesa-
rios para un real desarrollo de las clases ma-
voritarias, dominando, atn por una politi-
ca de creacion de necesidades por la propa-
ganda, mas profundamente a los paises ex-
pnlmd()&,.

Este sistema de dependencia politico-
economica, que produce en la gran mavoria
del pucblo un sacrificio inhumang del con-
sumo de bienes necesario, es imposihle que
se sostenga sin un regimen politico represi-
vo abierto (como en ¢l caso de los milita-
rismos impuestos por el sistema capitalis-
ta  hegemonizado por Estados Unidos vy
secundado por Alemania, Japon, ete)) o
represivo encubicrto (como en el caso de
las social-democracias, populismos o pos-
populismos de los restantes paises latino-
americanos).

Es evidente que en todos estos casos el
proceso de industrializacion es ficticio; es
organizado por un sistema cuya estrategia

¢s el dominio total de las economias nacio-
nales a traves de las trasnacionales, y donde
la distribucion de los benelicios es inposi-
hle —como lo ha demostrado el “milagro
brasileno™—

3.3. La situacion del socialismo periférico.

Aunque la isla de Cuba signifique, por
su poblacion, un porcentaje mfimo de la
realidad latinoamericana, sin embargo, por
su valor de signo tiene una importancia cen-
tral para el futuro de nuestro continente.
Por ello es falso pensar que la acumulacion
que necesita originariamente el proceso de
industrializacion pueda realizarse “sea cual
sea el signo bajo el cual se realiza’19.

En Cuba comienza en 1959 una revo-

lucion primeramente politica, que lleva len-
tamente a la transformacion del estado
burgués dependiente a un estado socialis-
ta cada vez mas autocentrado bajo el lide-
rato de Fidel Castro. Poco a poco comienza
una revolucion econdmica por una fase re-
formista o “redistributiva™29, pero que des-
pucs se radicaliza por una “reforma agra-
ria’’, ya en 1963

Una vez realizada la doble revolucion
estructural politica y economica, se presen-
ta el problema central: © ;Cuando podra el
pats contar con un sistema productivo ca-
paz de proporcionar un flujo creciente de
bienes y servicios, de manera que la pobla-
cion cubana tenga aceeso a los frutos de la
revolucion tecnologica que se procesa en
escala mundial?’ 21, [sta pregunta, que se
hacia hace casi du*z anos Celso Furtado,
muestra que ya en aquel liempo se prevera
quv el pais podia incorporarse lentamente

1 la revolucion cientifico-teenologica con
pnsihili:ladc:ﬂ positivas, a partir de la acumu-
lacion conseguida por sus exportaciones
;]trrupc-('uari:m permitiendo comenzar una
automatizacion tecnologica avanzada de las
tareas del campo y con tllc) liberar mano de
obra para el proceso industrial que en Cuba
va cobra importancia significativa. A dife-
rencia de la “aparente™ industrializacion
latinoamericana dentro del arca capitalista
dependiente de las trasnacionales, el proce-
g0 de industnalizacion cubano es autocen-
trado, con pleno empleo de la planta indus-
trial instalada (llegando a veces solo hasta el
309/0 de ciertas industrias del area latino-
americana capilalista a no emplearse), y sin
ningun desempleo —al contrario, faltando
en el presente mano de obra para las tareas
que crecen incesantemente.

Fs interesante advertir, entonces, que la
cuestion del desempleo (que raramente al-
canza el 109/0 en los paises del centro, pero
que en Zaire llega al 549/0 v en México su-
pera el 500/0, ya que el subempleo en rea-
lidad es un desempleo dislrazado) se plan-
tea cn los paises del drea capitalista —cues-
tion que el Santo Padre pareciera no haber
advertido en su alocucion citada (nota 13).
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La posibilidad entonces de una autén-
tica acumulacion supone una revolucion de
independencia politica y economica. El fas-
cismo del centro (Hitler y Mussolini) y el
populismo de la periferia (Vargas, Cardenas,
Peron) intentaron la via del capitalismo na-
cional independiente y fracasaron rotun-
damente: todos ellos pudicron desarrollar-
se s0lo en la dependencia (dependencia cen-
tral en el caso de Alemania, mucho mas
favorable; dependencia periférica para el
Brasil, México o Argentina).

Pareciera entonces que a la larga, estra-
tégicamente, la (nica via posible para un
desarrollo nacional independiente es la via
tomada por Cuba, China, Angola y algin
otro pais periferico.

La opecion estratégica es clara; los
claro-oscuros y los laberintos que la historia
exija tacticamente pueden ser social-demo-
cracias, populismos, etc.; pero, hay que te-
ner conciencia, son paleativos que tarde o
temprano llegan a un callejon sin salida.

4. Praxis Cristiana Coyuntural y Teologia

Como es facilmente imaginable, la pra-
xis cristiana en cada una de esas tres situa-
ciones bosquejadas rapidamente (capitalis-
mo central —p.e. Estados Unidos o Alema-
nia; capitalismo latinoamericano periféerico
y $ocialismo cubano) tiene distinta signifi-
cacion, otros horizontes, compromisos, es-
trategias y tacticas. Su opcion por el pobre
es diferente. Es importante, en este momen-
to de la historia mundial que los cristianos
de diversos ambitos geopoliticos sepan
aceptar las diversas opciones de cristianos
en sus paises concretos, aunque dichas
opciones emanen de una misma fe y pue-
dan ser denominadas praxis cristianas. Cla-
ro es que, por otra parte, la “correccion
fraterna’ puede hoy ejercerse de manera
eminente entre dichas praxis diversas: cada
una de ellas puede advertir a las otras de
sus desviaciones, falsos compromisos, y la
pretension de universalizar su situacion par-
ticular. Se trata entonces de una mundiali-
dad nueva de la fe cristiana v de la diversi-
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dad necesaria de su praxis. Es necesario des-
cubrir y definir una “‘division internacional
del trabajo teologico™.

4.1. En Estados Unidos, Alemania y otros
paises europeos.

Por lo general, la praxis cristiana en
los paises del capitalismo central tiende a
confirmar la legalidad del sistema. En el
fondo, juega frecuentemente como ideolo-
gia de justificacion, de santificacion casi.
No se sabe donde esta el pobre. Los aportes
de Raobert Bellah sobre la “civil religion™
confirman esta hipotesis22. Pero ain en el
caso de aquellos que adoptan una posicion
critica no llegan, pensamos, a ser realmen-
te criticos del sistema como tal sino sola-
mente de algunos de sus aspectos. Si nos
referimos a los discursos teologicos, que de
alguna manera reflejan las praxis o compro-
misos coneretos de los eristianos, veremos
que no llegan nunca a efectuar una critica
sistematica en el nivel economico —que es
donde se juega aquel: “Tuve hambre y me
dieron de comer; tuve sed y me dieron de
beber; era extranjero y me hospedaron
[...]7: Mat. 2535. Obras como las de:
Peter Berger, Pyramids of sacrifice?3, que-
dan autoanuladas en un “tercerismo’™ don-
de critican la izquierda y la derecha y al [in
dejan en pie lo establecido; o pensamien-
tos tan abstractos, porque nunca se descien-
de al nivel del imperialismo o de un socia-
lismo que no sea social-democracia (moda-
lidad politica del capitalismo central en re-
giones dependientes como la europea), co-
mo en el caso de Metz o Moltmann; por no
hablar de toda una teologia que todavia
tiene -como interlocutor a la misma filoso-
fta —y no a la praxis concreta—, como la
de la “‘Process theology™ a partir de
Whitehead; o que francamente afirman la
sociedad capitalista al efectuar una critica
superficial a la via socialista??®. En estas
teologias no se parte del pobre.

Es evidente que en la teologia de las
minorias ge muestra una praxis mas criti-
ca. Por ello la black theology?5, v la teolo-



gia de los grupos hispanos en Estados Uni-.

dos?® llega mas al problema. La eritica al
sistema capitalista ha sido ya comenzada
por estos grupos o minorias, racialmente
discriminadas o culturalmente oprimidas.

En este punto cabe todavia indicarse
que una critica desde un analisis de clase?7,
en un nivel socio-politico entonces, no es
suficiente. Aun el pensamiento critico
curopeo, no nos ha habituado a usar cate-
gorias tales como modo de produccion, sin
la cual el analisis economico-politico ele-
mental es imposible.

4.2. En America Latina dependiente del ca-
pitalismo.

En nuestra Ameérica Latina la praxis
cristiana se divide claramente segun sea su
situacion nacional. Pero como no podemos
exponer pais por pais; al menos debemos
realizar una division entre los paises que
sufren claramente una represion militaris-
ta de corte neofascista de capitalismo de-
pendiente, y el resto. La Iglesia encara di-
VErsos retos segiin sea su situacion, y por
ello al menos tomaremos como punto de
partida esa tipologia bipartita.

4.2.1. En los paises de militarismo neofas-
cista.

En otros trabajos recientes hemos to-
cado la cuestion28, por lo que nos referire-
mos resumidamente al asunto. Desde ahora
debemos indicar, como el momento coyun-
tural esencial de la praxis cristiana, una
cierta escision: una, apoya decididamente
los gobiernos de “Seguridad Nacional™
(desde un Monseiior Tortolo en Argentina,
hasta Mensefior Sigaud en Brasil o el Carde-
nal Muioz Duque de Bogota); otra, se com-
promete decididamente con el nuevo sujeto
emergente de la historia latinoamericana
reprimida: las clases populares, en especial
la creciente clase obrera (mano de obra es-
pecializada de la decadente industria nacio-
nal y hegemonica tecnologia de las trasna-
cionales).

En Brasil, por ejemplo, donde el nue-
vo Estado de Seguridad Nacional se instau-
ra en 1964, la Iglesia ha respondido cada
vez con mayor claridad. Mas de quince mil
comunidades de base se orgamizan en todo
el pais, y, lentamente, se aprende a vivir
como un nuevo cristianismo de catacumbas,
La resistencia pasiva queda expresada en la
teologia de un Rubem Alves; la praxis de
resistencia mas activa, siempre dentro de
una esperanza escatologica pero en el mar-
co del proceso liberador, se formula en la
teologia de Leonardo Boff. Mientras que
en Chile, Argentina, Uruguay y Bolivia,
donde la represion ha sido y sigue siendo
de una violencia inusitada, la Iglesia ha ido
reaccionando desde el apovo alos gobiernos
militaristas a un paulatino alejamiento vy
hasta la velada critica, como en el caso del
Cardenal de Santiago, Monsefior Silva
Henriquez, y muchos miembros de los epis-
copados del Cono Sur. La “‘teologia popu-
lista™ nacida bajo el peronismo, o mas ra-
dical desde la experiencia de la Unidad Po-
pular en Chile, se profundiza en el presente
y va superando las limitaciones de una ex-
pericncia nacional que debe cobrar horizon-
tes latinoamericanos. Lo mismo puede de-
cirse de la reflexion teologica uruguaya. En
el Paraguay, de antiguo dominio del gobier-
no de Stroessner, la lglesia igualmente se
torna mas critica y elabora un “‘Plan Nacio-
nal Pastoral” que es modelo en su género.

De todas maneras, las masas populares,
lo mismo que en Centro America (donde la
voz profética de lrnesto Cardenal vibra
con poetica claridad), siguen su lucha coti-
diana, y la lglesia, al menos numerosos sec-
tores de clla, estan junto a ellas.

Se trala entonces de una situacion de
lucha por la liberacion: liberacion historica
que vislumbra como futura una revolucion
politica y econdmica (que Cuba ya ha deja-
do atras), como signo de la Liberacion Es-
catologica del Reino. La teologia de la li-
beracion es una expresion de esta situacion
politica latinoamericana.

Por su parte, paises como Periiy
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Panama, con militarismos nacionalistas,
gue flucthan entre un populismo v un go-
bierno de centro-derecha, poseen igualmen-
te su propia expresion popular practica ecle-
sial y también teologica, como en el caso
de Gustavo Gutiérrez.

4.2.2. En los paises con relativa libertad
politica.

En estos paises, nos referimos a
Venezuela, México v Costa Rica, y en cier-
to grado a Colombia, el capitalismo depen-
diente de tipo desarrollista ha logrado evi-
tar hasta el presente los regimenes milita-
ristas. Existe una mayor libertad, ¥ la lglﬁ—
sia, por ello mismo, no se ha visto neecesita-
da como en los paises anteriormente indi-
cados a cambiar su actlitud tradicional; es
decir, de convivencia no conllictiva con el
Estado y el sistema imperante. Eso ha evi-
tado polarizaciones, las que de todas mane-
ras existen (especialmente en Colombia, pe-
ro no asi en los restantes pams nombra-
dos). Sea el ~ venezolano, la
habil politica de la burocracia politica, la
tradicional democracia antimilitarista cos-
colombia-

‘petrodolar”

taricense o el “Pacto Nacional™
no, lo cierto es que en estos paises madura
una praxis cristiana cada vez mas concien-
te. En todos ellos va surgicndo una expe-
riencia de la base cristiana que va dando sus
primeros pasos criticos y que, al mismo
tiempo, pero nunca lanto como en El Sal-
vador altimamente, sabe va lo que es la re-
presion y la tortura, v hasta el asesinato.

La clase emergente, el proletariado
urbano, junto a los movimientos pupula-
res, son ¢l sujeto altimo de una reflexion
teologica nueva en estos paises.

4.3. En la Amnérica Latina Socialista.

En Cuba, en cambio, por el hecho de
que la revolucion politica y econdmica  es
un hecho del pasado (y en envo momento
los eristianos muy poco actuaron en reali-
dad), el momento presente exige otro tipo
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de compromiso. Es sabido que la Iglesia
estuvo mal preparada para aceptar la revo-
lucion socialista, y practicamente desde
1959 hasta aproximadamente 1967 no dio
ninguna muestra de reconciliacion con el
nuevo sistema. Desde esa fecha, sin embar-
go, el mismo episcopado critica el bloqueo
economico y permite comenzar el dialogo
y el trabajo comun entre cristianos y socia-
listas. La iglesia catolica y las protestantes
del mundo entero tienen aqui una expe-
riencia nueva. En efecto, en europa socia-
lista {ambito economico desarrollado),
iglesia catolica no ha llegado a colaborar
con ningun gobierno de manera franca,
abierta, realmente. Kn Cuba comienza a
darse este hecho. Fsto es debido a dos fac-
tores.

En priner lugar, Fidel Castro2? (adop-
tando una posicion muy diversa a la de
Lenin, por ¢jemplo), nunca nego al Cristia-
mismo su lugar en la revolucion y lo con-
sidero siempre un “aliado estratégico™ del
socialismo en América Latina, El descubri-
miento por parte de Castro del grupo de
“los Ochenta” en Chile no dejo de tener
consecuencias para las relaciones del Cris-
tanismo y larevolucion en Cuba (y por ello
para toda la América Latina del futuro).

En segundo lugar, la posicion flexible
del Delegado Apostolico y de la nunciatura
romana en Cuba, que tendio sinceramente
la mano. Fstos dos factores permiticron un
acercamiento.

De todas maneras, lejos esta la realidad
de un apoyo total de los cristianos al pro-
ceso socialista cubano. Son por ahora gru-
pos profctn(‘u% que deben luchar dentro de
las mismas iglesias para que éstas abran las
puertas a la realidad.

De todas maneras, es necesario com-
prender que la praxis eristiana cubana, y
por ello su reflexion teoldgica, se encamina
a protundizar la solidaridad en el plano del
trabajo, del aumento de la productividad,
en la realizacion de la revolucion cientifico-
teenologica adaptada a la realidad de un
pais periférico. Fl reto no es ya tanto poli-
tico o econdmico —como en ¢l resto de la



América Latina dependiente del capitalis-
mo norteamericano—, sino poiético-tecno-
logico. En este nivel, paradogicamente, al
cubano a veces le interesa mas un descubri-
miento realizado en el nivel cientifico-
tecnologico agricola por el MIT de Fstados
Unidos, que la claridad de un planteo poli-
tico estratégico o tactico que pueda formu-
lar un hermano latinoamericano. Esto es
perfectamente comprensible por los mo-
mentos diacronicos diversos que vive la
América Latina dependiente del capitalis-
mo (que tiene la revolucion politica y eco-
nomica socialista como un futuro) v la
Ameérica Latina socialista (que vive el mo-
mento de la revolucion cientifico-teenolo-
gica para alcanzar mayor productividad v
para que ¢l pucblo reciba lo mas pronto po-
sible los bienes de consumo gue merece).

En el nivel teologico o de la reflexion
de la praxis eristiana en América Latina, se
produce entonces una cierta especificacion
de los discursos Leologicos vy de las praxis
en las dos situaciones indicadas. Para los
cristianos de la América Latina dependien-
te del capitalismo, la teologia de la libera-
cién ‘piensa criticamente, en situacion ante-
revolucionaria principalmente la cuestion
politica ¢ ideologica.

A los cristianos cubanos, en cambio,
dentro de la misma teclogia de la libera-
cién les es mas acuciante pensar problemas
tales como la mas activa participacion de los
mismos cristianos en la revolucion de su
patria, v, en especial, la necesidad de tem-
plar un ethos o un caracter mas fuerte en la
virtud del trabajo, de la produccion, del fa-
bricar el pan para el hambriento. Ellos des-
arrollaran una teologia del trabajo (capitulo
esencial de la teologia de la liberacion. El
pan eucaristico es fruto del trabajo del
hombre: al cubano masle interesa la actitud
sacramental de la produccion, que la acti-
tud profético politica de la critica al capi-
talismo. Cuba esta en la aurora, nosotros
todavia en plena noche,

El dialogo es mas necesario y posible
que nunca. En realidad, las tres revolucio-
nes (la politica, la economica y la teenolo-

gica) son parles de un mismo proceso cons-
tructivo de la nueva sociedad, del nuevo
hombre. El proceso de liberacion, por otra
parte, no se realiza siquiera con las tres re-
voluciones, sino que se continua despues,
en la vida diaria que construye-la nueva so-
ciedad (signo del Reino y crisalida historica
construida para la realizacion del hombre
como mediacion  escatologica). Por ello,
una auténtica “‘teologia de la liberacion™
s¢ debe elaborar en toda América Latina;
no la que eseriben algunos teologos, sino la
que va construyendo el mismo pueblo en
la toma de conciencia cristiana de su proce-
so de liberacion. Una auténtica “teologia
de la liberacion™ es hoy necesaria en toda
América Latina, la dependiente del capita-
lismo (y la liberacion historica cobra asi un
sentido mas politico y econdomico como
revolucion futura) y la socialista (y la libe-
racion historica cobra asi un sentido mas
productivo o teenoldogico como revolucion
va realizada encaminada a dar de comer al
hambriento). Si es verdad que algunos en-
contraran los temas teologicos del otro (de
la América Latina dependiente del capitalis-
mo) mas “‘tercerista’, sera bueno indicarse-
lo para que se corrijan; si es verdad que
otros encontraran que la expresion teologi-
ca no ha logrado todavia expresarse en ca-
tegorias dialécticas propias de una sociedad
socialista (en el caso cubano), serd igual-
mente necesario realizar la correceion [ra-
terna, para asi poder edificar una teologia
de la liberacion latinoamericana critica del
capitalismo, constructora del socialismo y
signo del Reino escatologico ante sus her-
manos del centro y la periferia. Este dialogo
necesario se comienza ya y es de esperar
que deé resultado a corto plazo, dentro en-
tonces del respeto de las diversas tarcas a
cumplir dentro de la “division internacio-
nal del trabajo teologico™.

5. Ante la Tercera Conferencia del Episco-
pado Latinoamericano.

Hace casi diez afos se reunio en
Medellin la Segunda Conferencia del Epis-
copado Latinoamericano. El ano proximo
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se reunira la Tercera Conferencia. Aunque
es un encuentro de obispos, sin embargo,
se expresara en ella la voz de la Iglesia en
América Latina. Por ello, ciertos grupos,
querrian realizar la nueva Conferencia para,
sutilmente, cambiar definitivamente el ca-
mino emprendido en Medellin. Otros, en
cambio, piensan que sera un fracaso, ya que
la Iglesia no se encuentra en la situacion de
Medd]m, renovada por el Concilio. Pensa-
mos que la nueva Conferencia se enfrentara
a los problemas acuciantes de la hora pre-
sente, y aunque correra ¢l doble riesgo indi-
cado, parte de la responsabilidad de todos
los cristianos, es necesario que la voz de la
Iglesia sea hoy tan clara y valiente como

otrora. Proponemos, para la reflexion, algu-
nos puntos que creemos relevantes.

5.1. Seguridad Nacional e Inseguridad de
los Oprimidos.

Gracias a los estudios de José Comblin,
que sin embargo fue excluido por el nuevo
equipo del CELAM del Instituto Pastoral
de Medellin desde 1973 —al igual que ¢l
autor de estas lineas—, el tema de la Seguri-
dad Nacional es ya h1ul conocido. Sin em-
bargo, seria necesario hacer algunos comen-
tarios.

En su discurso del 11 de septiembre de
1976, el General Augusto Pinochet se ocupa
de nuestro tema cuando dice:

“:Cémo va a procurar el bien conin un Estado cuya inseguridad llegara a colocarlo

al borde de la disolucién o del caos? [..

| La Seguridad Nacional emerge como un

concepto destinado no solo a proteger la mtegrldad territorial del Estado, sino muy
especialmente a defender los valores esenciales que conforman el alma o la tradicién

nacional”’30

La ideologra militar —y recuérdese que
“idcologia™ significa un cuerpo estructura-
do de ideas que ocultan la dominacion— de
la Seguridad Nacional es de origen norte-
americano, a tal punto que el 6rgano supre-
mo militar-internacional de este pais se de-
nomina National Security Council (Conse-
jo de Seguridad Nacional). Inspirandose en

el

geopoliticos norteamericanos (como Mahan
o Nicholas Spykmann)3!, ya en 1955,
Golbery —la cabeza del golpe de estado bra-
silefio de 19604, en el paragrafo sobre el te-
ma: “Scguranca nacional e estratégia total

para uma guerra total ™32 i pmp@ns-el-m—
bmmn{&mm
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Se trata, entoncees, de unaideologia que
justifica ¢ inspira una doctrina total de la
guerra global, donde la politica no es sino
la prolongacion de la guerra. A la luz de la
guerra lodo es interpretado desde la posicion
de una nacion agredida; solo interesan sus
aliados vy sus enemigos. Es una doctrina

\

/

)

o

esencialmente anticvangélica, ya que se tra-
ta, justamente, de la necesidad de la lucha
contra un enemigo al cual se debe extermi-
nar, real y fisicamente,

Lo mas importante para la Iglesia es
que se produce, debajo de toda la argumen-
tacion, el siguiente silogismo:

La lucha es necesaria porque de lo contrario desaparecemos.

La lucha necesaria sélo puede realizarla el ejéreito.

La lucha es justa y digna porque defiende la civilizacion, es decir: “‘la democracia co-
mo formula de organizacion politica y el Cristianismo como supremo padron éLi-

co de convivencia social 3%,

Luego el ejército, y la represion, es una mediacion necesaria para la subsistencia de la
civilizacion y el mismo Cristianismo. El ejército es comao un sacramento, una “‘me-

diacién necesaria de salvacion ™.

El enemigo total de esta guerra total,
por su parle, es la “ideologia marxista™35,
la subversion socialista: Rusia. El aliado
principal es Estados Unidos, lider de la ci-
vilizacion occidental*%.

Lo paradojico de este planteo es que
cconomicamente se muestra como neutro,
indiferente. Y es alli donde se encuentra su
“talon de Aquiles”™, porque, por las doctri-
nas de los militarismos dependientes de
toda Ameérica Latina (denominados a veces
“neoflascismos™), y por sus planes guberna-
mentales, vemos que no solo aprueban el
mas ortodoxo capitalismo como el de
Friedman de la “Escuela de Chicago™ y
siguen las exigencias del Fondo Monetario
Internacional abriendo sus puertas a las
trasnacionales y alcanzando endeudamicn-
tos externos astrondmicos, sino que mani-
fiestan tener como enemigo al enemigo
mortal del capitalismo: el socialismo en la
periferia, y su aliado tactico: Rusia. En el
fondo, se trata del enmascaramiento de una
guerra entre dos sistemas €CONOmIcos y po-
liticos, en los cuales el Cristianismo es usa-
do como justificacion idcolbgica (previa
destitucion de su significado religioso y pro-
fetico) en una lucha que no es la propia:
porque ya Jesus dijo: “Dad al Cesar lo del
Cesar y a Dios lo de Dios™. Es decir, el
Cristianismo ha mostrado ya como es posi-

R

ble cumplir su mision y crecer tanto en
Polonia como en Cuba, en Rusia como en
Vietnam. Sin embargo, en ¢l “1l Encuentro
Latinoamericano sobre Pastoral Castrense”,
y ciertamente la pastoral castrense es muy
importante si fueea critica y profética, na-
da se alude a la cuestion3?. Se dice, por
¢jemplo, que “de manera general la comu-
nidad militar tiene de su capellan una ima-
gen altamente positiva y lo considera nece-
sario, particularmente en las situaciones di-
ficiles y conflictivas. El soldado, en general,
lo ve con fe, lo aprecia y lo valora; encuen-
tra en €l al consejero para sus problemas
morales y sociales™#. ;Como no va a ser
ast, si necesita un apoyo moral cuando re-
prime al pucblo, tortura a personas no juz-
vadas como culpables, mantiene en el mas
estricto sileneio a la opinion publica civil,
etc.? Sin embargo, en todo este [ Encuen-
tro no aparece nada de ésto. ;No nos habre-
mos transformado en los asesores religio-
sos de Pilatos y tranquilizamos la concien-
cia insegura de su mujer cuando tuvo aquel
sueiio sobre el ajusticiado Jesas?

Por un lado, se dice con razon que “so-
bre el tema de la Seguridad Nacional la
Asamblea del CELAM, en Puerto Rico, ha
pedido que se haga un serio y sistematico
estudio’™?; se denuncian “la alteracion de
este orden, ast como un concepto equivoca-
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do de la seguridad nacional o social, han nes .. .]741, concluyendo: “Que cese to-

llevado a muchas conciencias a tolerar vy do tipo de violencia de parte de grupos so-
ain a aceptar la violacion de elementales  ciales, organismos para-militares, cuerpos
derechos del hombre [...] aadmitirla lici- de scguridad y del ejército™2. Pero, por
_tud del asesinato del enemigo, la tortura_ otro lado, la pastoral castrense pareciera ig-
moral y fisica [.. . ]9 dice el Episcopado  norar todo este cimulo de hechos y las
argentino: o ¢l Episcopado salvadoreiio de-  correctas inlerpretaciones que se efectiian
clara que “en los 0ltimos meses[. .. Jha  sobre sus causas,
aumentado la represion de los campesinos Sin embargo, y es lo esencial, la doc-
v de todos aquellos que les acompanan en trina vy la practica de la “seguridad nacio-
su justa toma de conciencia [. .. ] Ultima- g deja en la mas absoluta inseguridad a
mente se ha procedido a la expulsion de be- los pobres, a los oprimidos, a las masas po-
nemeéritos sacerdotes e xtranjeros sin nna de- pulares, que cuando dicen: **;Tengo ham-
bida explicacion y sin el dialogo previo entre . hre!™ g les responde: “ ;Son comunis-
las autoridades militares y  eclesiasticas I Las!, por eso claman de esa manera™ 3. La
[...] Esta actitud de las autoridades milita-  revelacion en cambio nos ensefa:

res nos hace temer que sigan las expulsio-
“Cesen de obrar injustamente. aprendan a obrar la justicia: busquen el derecho, en-
derecen al oprimido; defiendan al hudrfano, protejan a la viwda™ (Is. 1,17),
“Dichoso a quien auxilia el Dios de Jacob |[. . ]
que hace justicia a los oprimidos,
que da a los hambrientos pan.
El Seftor liberard a los cautivos,
el Sefior abre los ojos al cicgo,
el Seiior endereza a los que ya se doblan,
el Sefior ama a los honrados,
el Sefior guarda a los extranjeros,
sustenta al huérfano vy a la vivda” (Salmo 146 (145) 4-9).

El Senor es la “Seguridad” del pobre. El se levanta contra los que lo oprimen y los juz-
ga duramente:

“Los llamaré a Juicio, seré testigo justo contra los hechiceros, adilteros y perjuros,
contra los que defraudan al obrero en su jornal, oprimen a viuda y huérfanos y atro-
pellan al extranjero sin tenerme respeto —dice el Sefior de los Ejércitos - " (Mal. 3,5).

ELSenor de los Ejércitos™ juzgard alos ejércitos y sera tremendo porque mostrara que
estuvo en el lugar de cada raptado, secuestrado, torturado, asesinado, explotado, pobre:

“Cada vez que lo hicieron con uno de estos hermanos mios tan pequetios, lo hicieron
conmigo” (Mt. 25, 40).

iLa reflexion teoldgica sobre la “seguridad nacional” ni ha comenzado todavia! Habra
que releer con cuidado el Apocalipsis:

“La Gran Babidonia, madre de las prostitutas v de las abominaciones de la lierra. Vi
que la mujer estaba borracha de la sangre de los consagrados y de la sangre de {os tes-

tigos de fesus 7 (17, 5-6).
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“La Bestia que vt parecia una paniera con patas de oso y boca de leén. El Dragon le
confirio su poder, su trono v su gran anloridad [. . .| Le permitieron guerrear contra
los consagrados v vencerlos [...| Le rendiran homenaje todos los habitantes de la
tierra, excepto aquellos cuyos nombres estin eseritos desde que empezé el m undo’™

(13, 2.8).
L Dragon (satan) da el poder politico a la Bestia (el impeno).
L autor del Apocalipsis es ya el primer gran teslogo eristiano que critica la “sequridad

nacional ™ de la Bestia desde la precariedad. pobreza, inscguridad de los pobres.

5.2. Derechos humanas y derechos del po-

bre. o

s interesante indicar que la actualidad cionales que necesitan mercado  interno
de la cuestion de los “derechos humanos™ contra las extractivas, gracias a la campana
—que en el campo teologico latinoamerica- de Jimmy Carter no debe ocultar el gran
o lo recordo tambien Jose Comblin, v en tema de Medellin. Para Medellin el tema se
el nivel politico, no sin vineulacion con las enuncia de la signiente mancra:
decisiones de la Trlateral y con las trasna-

4
—_—

“Defender, segin el mandato evangélico, los derechos de los pobres y oprimidos,
urgiendo a nuestros gobernantes v clases dirigentes para que eliminen todo cuanto
destruya la paz social |. . .| Denunciar enérgicamente los abusos v las injusticias con-
secuencias de las desigualdades exeesivas entre ricos y pobres, entre poderosos y débi-
les, favoreciendo la integraeion ™3

El tema de los “derechos humanos”, es demasiado sabido. se enuneia por vez primera
explicitamente dentro del contexto de la Revolucion Francesa v como los derechos de los
oprimidos dentro del régimen monarquico y feudal, en realidad desde un modo de produc-
cion todavia hegemonicamente tributario.

g

Se denomina “derecho™ al poder o ca- - no” (elaro que la nocion de hombre y hu-
pacidad, garantizada por la ley, que un  manidad es historico)?$ funda las leves que
micinbro de la socicdad tiene para ¢jercer lo implementan (flecha 1): las leyes o me-
las mediaciones necesarias para el logro del  diaciones necesarias definen los derechos
proyecto que esta debajo de todo el cuerpe (flecha 2); el ejercicio de los derechos deli-
de leyes. En cierta manera hay un “eirealo™  mita la licitud o bondad (junto a los debe-
entre: aclo legal, derecho, ley y proyecto | res que son su contrapartida) de los actos
de existencia. El proyecto de vida o “huma- © humanos (flecha 3):

-~

@———F@-—-P@\

/ ; Proyecto
de existencia
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El acto licito o bueno cumplido (fle-
cha 4) es la mediacion actual requerida para
realizar el proyecto (flecha 5). Claro que si
el provecto es el del capitalismo occidental,
los derechos seran definidos desde un tal
contexto. La cuestion del “derecho natu-
ral”” no nos permile avanzar factica e histo-
ricamente mucho, porque dichos derechos,
en ¢l mejor de los casos, se descubren dia-
cronicamente en la historia: ;Quién supo
en el tiempo del esclavismo que la lihvrlad

humana era un derecho natural de los es-
clavos?; o jquién afirmo el derecho al justo
salario libre de los siervos en el sistema tn-
butario feudal de la Cristiandad? Aunque
ese derecho natural existiera nadie podia
descubrirlo; por lo tanto era facticamente
inoperante.

En la tradicion biblica, en cambio,
nunca se habla del derecho humano sino
del “‘derecho de los pobres y oprimidos™
como lo hace Medellin:

“He aqui a mi Siervo a quien su.\tvngu mi elegido, en el cual se complace mi alma.
[le derramado mi espiritu sobre él, Derecho (mishpat:) viene a traer a las naciones’”

(Is. 42,1).

;Por que lo que en realidad interesa es
el derecho o la justicia con respecto a los
pobres y oprimidos? Simplemente, porque
en todo sistema historico (y todos los sis-
temas de la historia son historicos, como
Perogrullo lo sabe bien) el pobre u oprimi-
do maniliesta, al mismo tiempo y en su pro-
pia miseria:

a. La injusticia o desorden del sistema,

h. La imposibilidad del sistema actual

“Seré testigo |.
v huérfanos y atropellan al extranjero

El “derecha™ de los pobres, historica-
mente, se funda en ¢l proyecto del sistema
historico futuro; el proyecto de liberacion
del pueblo hoy oprimido. Es decir, el siervo
del feudalismo tenia “derecho™ a un justo
salario libre desde el proyecto del capitalis-
mo burgués futuro; asi como hoy ¢l obrero
que recibe solo un salario y no la totalidad
de las ganancias de la empresa tiene “derc-
cho ™" sohre dicha ganancia desde un sistema
mas racional que no tenga por finalidad el
lucro sino al mismo trabajador. El “dere-
cho™ del pobre se levanta contra todos los
derechos vigentes, legales, promulgados po-
sitivamente. Por estar en ejercicio, el dere-
cho “positivo™ es un momento del poder

P
-

/

de igualar a sus miembros.

c. La neccsidad de un sistema mas jus-

to.

El “derecho™ del pobre, entonces, no
se [undanien el proyecto de ningun sistema
triunfante historico; ni en sus leyes; ni en
sus derechos. El “derecho™ de los pobres
esta promulgado por Dios; él mismo es el
juez vy el testigo en favor del pobre:

..| contra los que defrandan al obrero en su jornal, oprimen a viudas

» (Mal. 3,5).

. o j
presente, Por poder ejercer sus mediaciones |

el poder vigente es siempre el de los grupos

I DY

dominadores
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ferecho™ de los pobres y

oprimidos (es decir: “e¢l derecho en razon
de un sistema futuro de los sin-derechos en
el sistema presente””) es necesariamente visto
como subversivo por el derecho imperante.
Ast lo fue siempre y hoy no puede ser de
otra manera. Por ello, cuando los pobres,
las clases opnmldas los trabajadores indus-
triales, campesinos, marginales, dicen:
‘— iTenemos derechos que el sistema re-
prime!”, necesariamente, a los ordos de los
estados represores esto suena a comunismo,
subversion, desorden, caos, anarquismo.
Sin embargo, contra el Rig-Veda y to-
d:l la doctrina de los “parias » (que decia:
“;El que no respeta el orden tiene como
castigo ser el ultimo de la sociedad!™; de
otra manera: *“;Malditos los pobres!™),
Jesus dijo:



*Bienaventurados los pobres, porque tienen a Dios por Rey!” (Luc. 6,20; segin la

traduccion de Juan Mateos),

La Mishpat o el Derecho que Dios da a
los pobres es absoluto, sagrado;es la Norma
de toda norma y el Derecho que rige sobre
todo derecho. El Derecho de los pobres es
la capacidad y necesidad que tiene el opri-
mido sobre las mediaciones que son exigi-
das por el Destino que el Creador ha asigna-
do a sus criaturas en cada momento histori-
co, a las clases que son objeto de la injusticia
del pecado de los opresores, a cada pueblo,

en la cconomia de su Historia de la Salva-
cion, Derecho inalienable, anterior a todo
derecho positivo-histérico: origen escatolo-
gico (mas que “natural™) de todo derecho
en todo sistema dado. Este tema teologico
ni ha comenzado a plantearse todavia,
Por cllo esta muy bien que la Iglesia
recuerde una y olra vez que es necesario
defender al hombre en sus derechos:

“Nos angustia el sufrimiento de nuestro pueblo, sea urbano o campesino, rico o pobre
L o] 748,

“La Iglesia en América Latina en diversas naciones ha tomado su posicion, porque
nosotros pensamos que los derechos humanaos, los derechos de la persona humana, los
derechos fundamentales son un capitulo que toca la naturaleza humana™ 7.

“Si la lglesia pese a humillaciones e incomprensiones —dice valientemente Mons.
Romadn Arrieta ante el Presidente Somoza de Nicaragua—, lucha infatigablemente por
la defensa de los derechos de la persona humana [. . .]748.

La Iglesia debe “‘proclamar y promover los derechos humanos desde el interior del
Evangelio y como exigencia de la Fe 9,

“Que cese la conculcacion de los Derechos Fundamentales del Hombre arriba enun-

ciados™™5 0,

Podriamos seguir y seguir copiando
textos recientes. Pero con los citados es su-
ficiente. Sin embargo, queremos anotar to-
davia, esos “derechos humanos desde el in-
terior del Evangelio y como exigencia de la
Fe’” —como dice hermosamente una de las
declaraciones colocadas arriba—, son, exac-
tamente, los “derechos de los pobres v opri-
midos’’ de Medellin.

En este punto, todavia, sera necesario
profundizar una teologia del “derecho™
para sacarlo del horizonte liberal, burgués,
dentro del cual pareciera que todavia se en-
cuentra, en algunos casos, y, sobre todo,
teniendo en cuenta la “nueva cara” del im-
perialismo, renovada como puede verse por
los documentos de la Trilateral (noviembre

de 1975).

5.3. ;Una lglesia popular
¢l pueblo?

una Iglesia en

Los puntos o temas eclesio]égicos que
se vienen discutiendo en los Gltimos meses
son diversos, pero querriamos retener espe-
cialmente dos de ellos: la cuestion de la
“lulesia popular™ y la del llamado “magis-
terio paralelo™.

En las “‘recomendaciones” de la XVI
Asamblea Ordinaria del CELAM de San Juan
de Puerto Rico del 30 de noviembre al 5 de
diciembre de 1976, se indica la necesidad
del “estudio de la llamada Iglesia popular y
otras manifestaciones de esta modalidad
teologico-ideologica™ 1.
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5.4. ;Magisterio paralelo o pluralidad de
carismas?

'n una sana eclesiologia del “Pueblo
de Dios” debe saberse integrar organicamen-
te ¢l magisterio y la profecia (y los demas
carismas)® 7: “Fl Pueblo santo de Dios par-
ticipa también del don profético de Cristo
[...] Gon ese sentido de la fe que el Espiri-
tu Santo mueve y sostiene, el Pueblo de
Dios, bajo la direccion del sagrado magiste-
rio, al que sigue ficlmente, recibe. no ya la
palabra de los hombres, sino la verdadera
palabra de Dios .. .| El juicio sobre su
autenticidad [de los carismas] v sobre su
aplicaciom pertenece a los que tienen auto-
ridad en la lglesia, a quienes sobre todo
compete no apager el Espiritu sino probar-
lo todo y quedarse con lo bucno 58,

Fn el texto citado del Concilio Vatica-
no Ilse puede ver claramente que debe exis-
tir una sana complementariedad entre ma-
gisterio y carismas (en especial el de profe-
¢la, que en parte participan los teologos
cuando picnsan una praxis critica y libera-
dora del pueblo latinoamericano y de los
cristianos identificados en sus luchas). Al
magisterio compite el juicio “sobre™ los
carismas ya existenles, pero no necesaria-
mente su originacion intracelesial, porque
el Espiritu puede mover a los eristianos a
realizar cierlas praxis que no emanan direc-
tamente del ministerio magistral. A veees,
la Jerarquia juzga como no auténtico un ca-
risma, una teologia, por el simple hecho de
que no se ha originado-en su voluntad, orga-
nizacion o plan pastoral. Lo ve como extra-
eclesial por el simple hecho de ser extra-
ministerial. De esta manera se corre frecuen-
temente el riesgo de “apagar el Espiritu”
—como dice el Concilio en Lumen gentium.
Fl magisterio ministerial no es tanto un
derecho como una responsabilidad tremen-
da, una carga, un servicio,

Una cierta concepeion clerical, exclu-
sivamente jerarquica o ministerial, tiende
entonees a ver como ““magisterio paralelo™
al justo derecho de la inteligencia teologica
cristiana, frecuentemente inspirada por do-
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nes carismaticos de profecia. El ministerio
nicga entonees la posibilidad del Espiritu
de ensenar carismaticamente, con ensefan-
zas procedentes de dones “tanto extraordi-
narios como los mas sencillos y comunes™,
a todo el Pueblo de Dios. Iiste celo excesi-
vo es en verdad fruto de una cierta descon-
fianza en el mismo Pueblo de Dios; es [rato
igualmente de un deseo de “control™ exce-
siva de todo lo que acontece en la lelesia,
de que nada escape a sus directivas, orien-
taciones, consignas. Se inicia ast en la lgle-
~ia nna “caza de brujas”, de falsas opeiones
(yue las puede haber), de teologras (que
siempre e distinguicron del magisterio nn-
nisterial, v que. sin embargo, su unanimi-
dad puede Hegar a sefproximo a la fe7), de
gripos cuyas practicas profticas exigen
que ni nazcan ni se confundan con las prac-
ticas del ministerio magistral (no porque
estén opucestas, sino porque tienen otra fun-
cion dentro de la Iglesia).

Los grandes pastores de la iglesia lati-
noamericana, y de todos los tiempos, no son
aquellos que matan los carismas desde un
enfermizo  prejuicio ministerialista absor-
bente. Tos grandes pastores son aquellos
que tienen un Tjuicio” ecuanime, inserto
en las mas antiguas tradiciones (donde
aprenden que cada época tuvo sus exigen-
eiag), y que saben dejar que nazean, crez-
can y sc desarrollen las nuevas practicas que
el Espiritu inspira en su Pucblo, especial-
mente ¢n los mas pobres, humildes, sufrien-
tes, alejados del poder dominador del “Prin-
cipe de este mundo™. Esos grandes pasto-
res, que renuevan la pastoral, que pareciera
que toman actitudes “revolucionarias™ en
verdad son discipulos de su Pueblo, de los
carismas que el Espiritu promueve entre los
suyos. Los pastores estériles son aquellos
que piensan que la Iglesia es solo jerarqui-
ca; que el magisterio es el inico origen de
la Verdad del Espiritu. Esta eclesiologia
parcial habla de *Magisterio paralelo™ cuan-
do un tedlogo propone una reflexion que
se adecna a la realidad de la praxis eristiana
comprometida en el corazon mismo del
proceso latinoamericano.



El tema del “pueblo™ lo “popular™ es
un tema originalmente argentino (sin lugar
a dudas por influencia del peronismo).
Recuerdo el dialogo que tuvimos entre el
grupo chileno {que apoyaba el analisis de
“clase™) y los argentinos (que proponiamos
la categoria “pueblo™). Recuérdese, por
cjemplo, el equipe formado por Biintig en
1967 sobre el “catolicismo popular™ 2,y
unas conflerencias que sobre el tema dicte
ese aito en Buenos Aires’3. Lo cierto es
que, por proceso de maduracion, una pasto-
ral popular crece incesantemente en la Igle-
sia. En Brasil, a partir de la experiencia de
las “comunidades de base™, de origen cam-
pesino principalmente, “lo popular™ tiene
una importancia especial®#. En realidad, lo
esencial no es ni la toma de conciencia teo-
logica, ni siquiera la novedad intraeclesial
de ciertas experiencias, sino el hecho de que
el pueblo latinoamericano, como clases
oprimidas, comienza a descubrirse como
protagonista de nuestra historia. La repre-
sion no es sino un signo de que esta en mo-
vimiento. Las clases oprimidas como sujeto
historico son una nueva realidad.

Ante estos hechos corre una cierta in-
yuictud en circulos eclesiasticos (a veces
“clericales™ en el sentido negativo de la pa-
labra) ante un pretendido peligro: las co-
munidades, grupos, experiencias crislianas
de base, entre los marginales y campesinos,
vendrian a constituir una como “lglesia
popular™ que se opondria a una “lglesia
institucion, jerdrquica”.
falsa; de lo gue se trata es de algo muy dis-
tinto.

Una vez que ciertas comunidades o
equipos viven la realidad miserable de nucs-
tro pueblo, de las clases oprimidas, surge de
inmedialo una manera propia de vivir la fe
v la praxis cristiana. ksa manera propia es
normal; toda vez que el Fvangelio es vivido
por una comunidad distinta, No eran iguales
las comunidades griego-orientales que las
latino-occidentales, las espaniolas o las ita-
lianas del siglo XVL, v sin embargo son ma-
neras concretas con las que el eristianismo
enriquece su catolicidad.

Se trata entonces de un cierto vocabu-

Esta oposicion es

lario usado, de una simplicidad v pobreza,
de compromisos concretos exigidos por la
opresion de estas clases y grupos. Lviden-
temente un cristiano de pequena burguesia
o clase dominante no puede encontrarse
comodo en dichas comunidades, si no deja
previamente de lado su cultura ilustrada, sus
modos. sus opeiones. Pero de alli a pensar
que se tralaria de una lglesia que pretende
ser cismatica, scparatista, u opuesta a la
[glesia-institucion, hay todo el camino de
la mala voluntad y la incomprension a esta
experiencia capital para la iglesia latino-
americana del futuro.

Por ello, no debe oponerse “iglesia po-
pular™ e “iglesia jerarquica”™ (aunque a ve-
ces puedan haber malentendidos propios
de la dificultad de la tarea pastoral presen-
te), sino mas bien comprender que se trata
de un gran paso adelante de la Tglesia en
Ameérica Latina que se hace mas presente
en su pueblo obrero, campesino, marginado,
oprimido y miserable. La “opcion por los
pobres” no excluye a los dominadores,
ricos. Los evangeliza desde la base (como
hemos visto en el paracrafo 1.). De lo que
se trata es de que 13 igll‘,sia _jerzirquica COIMm-
prenda la riqueza de carismas en toda la
lglesia v no 20lo no destruya esos carismas,
sino que los cuide, los alimente, les permita
crecer. Porque en la lglesia, como veremos,
no todo es ministerio v los carismas son
muchos mas que el solo don de ser pastor.

Deberia entonces profundizarse lalinea
cclesiologica de la Iglesia como “"Pueblo de
Dios™, en aquella doctrina de que “todos
los hombres son llamados a formar parte
del Pueblo de Dios™ 5y todos los cristia-
nos son participantes del sacerdocio de Cris-
to” . kEn una tal eclesiologia no se caeria
en una exclusivista vision de la lglesia como
solo jerarquia u obispos, sino como una co-
munidad  viviente formada por diversos
miembros y funciones que asume las apa-
rentes oposiciones sin eliminar, sin embar-
wo, los conflictos reales que se producen en
el seno de la lelesia debido a la presencia
del pecado —en todos sus miembros, v, por
supuesto, imalmente en su jerarquia
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Sera necesario, como en los casos ante-
riores, profundizar teoldgicamente, dentro
de una eclesiologia del “Pueblo de Dios”,
toda la problematica de los ministerios pe-
ro, v, fundamentalmente en esta hora de
novedades v profundo cambio, de los ca-
rismas. Kl magisterio tiene la obligacion di-
ficil del “juicio™ sobre los carismas pastora-
les, teologicos, practicos en los mas diver-
sos niveles. Pero ;pobre del pastor que apa-
gue al Ispiritu! El Juicio de Dios sera mu-
cho mas duro con ¢l, por s autoridad y sig-
nificacion, que aim con el falso profeta.

6. ;Es la via no-capitalista intrinsecamente
opuesta a la esencia del cristianismo?

Is por demas sabido que para la con-
ciencia cristiana una via economico-politica
latinoamericana socialista es imposible, por-
que se opondria a la esencia del Cristianis-
mo en dos puntos concretamente: en su
ateismo y en su materialismo. Querria mos-
trar el comienzo de una reflexion para abrir
un camino y permitir ver con mayor clari-
dad en el plano estratégico, que por su par-
te es una mediacion del nivel escatologico.
Es importante, pienso, porque todos los
tercerismos, reformismos y desarrollismos
entre cristianos provienen de plantcar mal
esta cuestion.

Es sabido que en el siglo XIX muchos
eristianos lucharon por la democracia bur-
guesa-liberal y debicron enfrentarse a la
conciencia monarquica catolica intransigen-
te. De la misma manera tendremos que te-
ner la humildad y paciencia de mostrar la
posibilidad de una linca no-capitalista para
America Latina, aunque la mayoria de la
Iglesia haya ya admitido al capitalismo bur-
gués como algo inevitable. Porque si es ver-
dad que en muchas situaciones concretas
tendremos que navegar por decenios en las
aguas del capitalismo dependiente, y habi-
tuarnos a adecuar nuestra pastoral a la rea-
lidad vigente, no por ello debemos definir
una opcion exigida por la coyuntura, tdeti-
ca entonces, como estratégica. Algunos, co-
mo es imposible ahora superar el capitalis-
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mo, optan por estralégicamcnte creerlo in-
vencible y caen en el reformismo. Por el
contrario, es necesario saber adaptarse tde-
ticamente al capitalismo dependiente, lu-
chando estratégicamente por un sistema no-
capitalista mas justo, como signo de la evan-
gelizacion escatolégica.

6.1. El ateismo del fetichismo

Casi la totalidad de la lglesia ha decla-
rado incompatible con el Cristianismo cier-
tas propuestas no-capitalistas, porque poli-
ticamente se han declarado ateas —como en
el caso de Lenin o Stalin, pero no en el ca-
so de Fidel Castro que ha guardado siempre
con respecto al Cristianismo una actitud
muy positiva®? —,

Para resumir apretadamente la cuestion
cabria afirmarse que no toda persona que
niegue lo divino y la religion como atea es
contraria al Cristianismo. De inmediato
debemos preguntarnos a cual divinidad y
religion niega. Si por cjemplo nicga a los
dioses romanos, a todos los dioses romanos
y a la religion romana, una tal persona es
atea de los dioses romanos. Por tal razon,
por ser “aleos de los dioses romanos”,| los
cristianos fueron dignos de morir por Cristo
en los Circos del Imperio. La cuestion no es
ser ateos (Jesus fue ateo del Cesar al decir:
“Dad al Cesar lo del Cesar y a Dios lo de
Dios"). sino ;alcos de cual divinidad?

Y bien, si una doctrina politica o eco-
nomica se levanta contra el “fetichismo
del dinero™, el sistema capitalista, no por
ello se opone esencialmente al Cristianismo.
Muy por ¢l contrario el ateo del fetiche
puede, por el servicio a los pobres dentro
de un tal sistema, abrirse a la realidad del
otro infinito. Lo tragico es que muchos
miembros de las Iglesias (en Rusia con los
Zares y en cl Occidente con reyes y anti-
guas tradiciones feudales o burguesas recién
llegadas) se habian identificado con las cla-
ses domimantes, en concreto, en sus luchas,
en su praxis. No es entonces un milagro que
los que querfan nuevos sistemas mas justos
para los pohres vieran entre sus enemigos



a muchos miembros de iglesias, v que. por
extension, lomaran a su Dios como su ene-
migo (jno es acaso esta la posicion de
Lenin, por ejemplo?). Si alguien sera juzga-
do en el Dra terrible del Juicio ereo que se-
ran mas aquellos hombres de Iglesia que
permiticron tal equivocacion que los mis-
mos cquivocados. Lo cierto que lo negado
no es el Dios-Otro de todo el Sistema, ¢l
Dios que exige justicia con los pohres, que
sale como garantia de los oprimidos. el
Dios de Israel y del Cristianismo (al cual
los revolucionarios no tuvieron muchas po-
sibilidades de verlo testimoniado por la
pobreza real de las iglesias), sino el fetiche
de nuestro tiempo: el Dinero, ol profit, la
canancia. Il ateo de un tal fetiche ya se en-
cuentra en el buen camino de Jesus, mucho
mas que aguellos que creyendo tener feen
Cristo oprimen al pobre, explotan al obrero
en jomal, slendo clase dominadora en un
sislema injusto.

El ateismo no es entonces el proble-
ma. Kl problema es el fetichismo. Los pro-
fetas no s opusieron al aleismo (que en
verdad no existe, porque nadie es ateo de
todas las divinidades; al fin afirma alguna:
¢l dinero, la materia, etel). sino a la idola-
tria, al fetichismo.

Iin
lugar suficiente para exponerlo, un proyee-

s

ste [llll!l.l.], (lllf‘ no Ltenemaos Ht‘!ll’

to estratégico no-capitalista no se opone al

| Cristianismo. Y. sin embargo, ¢s por el ateis-

mo que ¢l proyecto no-capitalista de socie-
dad futura es descartado en todos los docu-
mentos de la Iglesia latinoamericana. ;Fs
necesario lambien profundizar esta cues-
tion de la mayor importancia para el proxi-
mo futuro de nuestro continente!

6.2. La materia sacramental del servicio

El Cristianismo  profético  comienza
stempre su eritica fundamental en el nivel
malerial de la sociedad injusta vigente. La
materia, ¢l objeto del trabajo y su fruto (el
producto), es extriido al trabajador, en
parte. en el regimen capitalista; feadal o
sistema encomendero, o en su totalidad, en
el eselavismo.

Il “pan™,
realidad v

fruto material del trabajo.
simbolo, puede ser “pan de
muerte” (“Comen a mi pueblo como co-
men el pan”™: Salmo 14.:4). o “pan de vida™
(“Tuve hambre v me dieron de comer™:
Mat. 25.35).

El materialismo negativo. opuesto al
Cristianismo, es la inmolacion del hombre
al dinero, al oro v la plata como decia
el que serta primer obispo de La Plata en
Bolivia:

“Habrd cuatro afios que, para acabarse de perder esta tierra, se descubrio una boca
del infierno por la cual entra cada aito gran cantidad de gente, que la codicia de los

espaiioles sacrifica a su dios, y es una mina de plata que se llama Potost

Il materialismo anticristiano es aquel
que define todo desde el nivel economico.
como el modo de produceton capitalista, v
que mide todo, hasta la bendici

ion de Dios
para ¢l puritanismo de los Pilgrims, por la
posesion de la riqueza.

Por el contrario, si alpuna doetrina o
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praxis indica que es el trabajo humano lo
mas digno. que es el trabajo el que produce
clvalor de uso v por ello el valor de cambio
de los bienes. y que lo importante es servir
a los oprimidos con bienes materiales, en
este caso estariamos muy cerea de lo que
indica Jesns:

“Tuve hambre v me dieron de comer, tuve sed v me dieron de beber, era extranjero
v me hospedaron, estuve desnudo v me vistieron, enfermo v me visitaron [ . .|

(Mat. 25.35).
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Y bien, el alimento, el vestido v la casa
son las tres necesidades materiales primeras
del hombre, y Jesus las coloca como los
criterios supremos del Juicio Final. ;No se
Lratard de; un materialismo sacramental eris-
tiano? Es decir, los sacramentos son sigmos
sensibles, materiales: pan, vino, agua, sal. . .
Al pobre, Cristo mismo, no puede darsele

de comer buenas intenciones: es necesario
darle alimento. Pero para darle alimento es
necesario cambiar los sistemas historicos
que impiden que veciba alimento. En el
pensamiento hebreo el hombre es “carne™;
alimentar a la carne es salvar al hombre. Pe-
ro para lener alimento hay que trabajar. 17

trabajo es el acto mismo del siervo de

“El elérigo Bartolomé de las Casas

Yahveh; trabajo de la tierra o servicio del
hermano: trabajo en el templo o servicio a
[ios. 22 un mismo acto por el que se tiene
algo que ofrecer a Dios (pan) al darselo ma-
terialmente al pobre. Tampoco el materia-
listno escandaliza al cristiano, como no es-
candalizd a Bartolomé de las Casas en 1514
en la Isla de Cuba (;la misma isla de Cuba
que hov tanto esc dllddll/d al capitalismo!)
el hecho de deseubrir la injusticia material
del sislema encomendero en relacién con
la sacramentalidad del culto eucaristico,
cuando relaciond el pan del sacrificio con
el pan producto del trabajo del indio (al
que se le robaba injustamente su sudor):

eseribe de s mismo en su istoria de las Indias—

andabua bien ocupado v muy solicilo en sus granjerias, como las olros, envando indios
de su repartimiento a las minas, a sacar oro y hacer sementeras y aprovechdndose de

ellos cuanto mas podia | .
a considerar |. . .
obtenido su ofrenda es culpable |. .

los pobres es lo mismo que matar al hijo en presencia de su padre [. .

. i T
g0, a considerar su niiseria 6.1,

(Ouicra Dios iluminar a nuestra lglesia
ante la Tercera Conferencia del Fpiscopado
Latinoamericano, para que descubra ef sig-
nificado sacramental de la materiolidad del
producto del trabajo de los pobres v para
que comprenda que robar el trabajo de los
oprimidos es un sacrilegio, es obtenerun pan
que ya no puede ser ofrendado a Dios en la
Fucaristia v, si se ofrece, es como asesinar
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] Pero un dia de) Pascua de Pentecostés |. ..
| del Felesidstico eapitulo 34:
) Ofrecer un sacrificio con lo que pertenccia a

] COmenzo
uien ofrece en sacrificio algo mal

A Comenza, di-

al obrero (su trabajo) ante Dos mismo. s
Padre, en ¢l mismo altar de la liturgia. Fsta
relacion sacramental de la cconomia con el
culto es el anténtico materialismo que Jesns
enseiia en su Fvangelio siguiendo la tradi-
ciom de los profetas de Tsracl. iDichoso el
que no se eseandalice del ateismo, del Teti-
chismo ni del materialismo del servicto al .
pobre, porque ellos recibiran al Uspiritu!



NOTAS

1.—Véase Paul Gauthier, Les pauvres, Jésus et I’Eglise, Ed. Universitaires, Paris, 1963, p. 113. Gauthier
trabajo en aquellos afios para hacer aceptar el tema de Los pobres y la “Iglesia de los pobres’ en la
Primera Sesién del Concilio. Nos escribiamos en esa época con Mons. Manuel Larrain, de feliz memo-
ria. El mismo Mons. Helder Camara, en contacto con Gauthier, lanza el tema. Mons. Pironio, en su
exposicion del Sinodo romano de 1974 (““‘Relaciéon sobre la evangelizacion del mundo de este tiempo
en América Latina’, en Euangelizacio'n. Desafio a la iglesia, CELAM, Bogotd, 1976, p. 113), cita en
su inicio el texto de Isaias en Lucas 4,18-19.

2.— A. Lépez Trujillo, Liberacién o revolucion, Ed. Paulinas, Bogota, 1970, pp. 22-23.

3.—*“Entrega a los pobres, unica opcidn pastoral™, en Evangelizacién. Desafio de la Iglesia. p. 392.

4.—Op. cit., p. 20,

5.—Texto citado en nota 15, infra.

6.—Texto citado en nota 14,

7.—Entrevista a nuestro amigo Renato Poblete, en Bol. CELAM, 112 (1977),p. 13 b.

8.—7bid., pp. 19-20. Nuestro amigo Alfonso Gregory se objeta a si mismo: ‘*Alguien podria decirme: en-
tonces, su opeidn es una linea reformista”, pero, pienso, su propio texto confirma la sospecha.

9 —Cfr. Methol Ferré, “El pueblo en América Latina’, en Pueblo e Iglesia en América Latina, Ed.
Paulinas, Bogota, 1973, p. 16.

10.— Cir. Ghita Ionescu-Ernest Gellner, Populistno. Sus significados v caracteristicas nacionales, Amorrortu,
Buenos Aires, 1970; Francisco Weffort, Populismo, marginacion v dependencia, San José, 1973;
Robert Dix, The developmental significance of the rise of populism, Houston, 1975; A. Niekerk,
Populism and Political development in Latin America, Rotterdam, 1974; y especialmente Octavio
Ianni, La formacion del Estado populista en America Latina, E, Era, México, 1975, Véase mi articu-
lo “Hipotesis para elaborar un marco tedrico de la historia del pensamiento latinoamericano, Fl esta-
tuto ideolégico del discurso populista™, en Christus (México) 497 (1977), pp. 12-26.

11,— Guzmin Carriquiry, en Bol. CELAM, 95 (1975), p. 4.

12.— “‘Presencia de la Iglesia en la actual transformacién de América Latina”, 2, Paz, n. 3-10 (en Iglesia y
liberacion humana, Nova Terra, Barcelona, 1969, pp. 68-72).

13.— El Excelsior (México) 29 de agosto (1977}, p. 2, col. 1.

14.— Véase, por ejemplo, una de las conclusiones, todavia en borrador a fines de agosto de 1977, del **11
Encuentro General de movimientos de apostolado laico™ realizado en Buenos Aires, sobre la ITII Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano, en fotocopia dactilografiada, pp. 2 ss.: “El hilo
conductor que debiera polarizar la reflexion es el proceso de industrializacién de América Latina

; ]". Entre los redactores se encuentra suestro-amigo Methol Ferré.

15.— Mons. Alfonso Lopez Trujillo, “De cara al futuro”, en Boletin CELAM (Bogota) 116 (1977), p. 3,
col. b.

16.— Documento citado, p.4.

17— Cfr. El desarrollo desigual. Ensavo sobre las formaciones sociales del capitalismo periférico,
Fontanella, Barcelona, 1974, pp. 311-389.

18.— Ibid., p. 301. Anticipando un tema que trataremos después, cabe destacarse que esta industrializacion
desorgédnica es la que produce el desempleo en la periferia. En 1970 esta era la situacion en la region
(que en 1977 se ha practicamente duplicado, alcanzando, como diremos mas adelante, mds del 50° /o
de desempleo como subempleo en México, por ejemplo):

Desempleo y subempleo en América Latina (1970)

Poblacion Desempleo Subutilizacion Total
PAIS Econémicamente Abierto (desemplec

Activa Total mas Subempleo)

(miles de personas) (miles) 90 (miles) O

Argentina . . ... ... .. 8.823 168 1.9 1.201 13.6
Brasil . . ... ... ... .. 28.044 1.935 6.9 9.628 34.3
Colombia. . .. ....... 6.395 473 7.4 1.894 29.6
Chile . . . . ... ...... 2.721 130 5.0 619 228
México. . . ... ...... 12.473 474 38 3.643 29.2
Venezuela . . . . . ... . . 3.015 187 6.2 795 24.2
TODOS 61.471 3.367 5.5 17.780 28.4

FUENTE: El problema del empleo en América Latina y el Caribe: situacion, perspectivas y
politicas. OIT. 1975.
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A lo que agrega una comentarista: “El indice de magnitud de pobreza, compuesto por la misma

OIT, que combina niveles de desocupacion muestra que alrededor de 110 millones de personas (cerca del
43%/o de la poblacién total) vivian en 1972 en Latinoamérica dentro de la categoria denominada grave
pobreza (ingresos inferiores a 180 doélares anuales)”’ (Alicia Giron, “El desempleo en América Latina”,
en El Fxcelsior, 31 de agosto (1977) p. 22). Debe tenerse en cuenta que los Estados Unidos, el pais del
mundo cuyo gasto militar va a la cabeza del mundo, utiliza para dichos gastos militares per capite anual
425 délares (fbid., 30 de agosto (1977), A., p. 3, col. 4). En armas Estados Unidos gasta méas del doble
de lo que necesita para vivir la mitad de la poblacién latinoamericana. (No rlama ésto al Cielo?

19.—

Del Documento citado en nota 14, supra.

20.— Cfr. Celso Furtado, La economia lalinoamericana desde la conquista ibérica hasta la revolucion cuba-

na, Ed, Universitaria, Santiago de Chile, 1969, p. 282,

21.— fbid_, p. 9. Esta es exactamente la situacién en la que se encuentra en estos dias la China de Hua Kwo

22—

23.-
24—

256.—

26.—

27—

28.—

29.—
30.—
31.

32.-

33.—
34.-
35.

36.—

37.-
38.—
39.-
40.—
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Feng, que dejando atras la “*Revolucion cultural de Mao’’, se decide totalmente por el desarrollo tec-
nologico a fin de aumentar la productividad y permitir un consumo mas cualificado, diversificado y
abundante en la sacrificada poblacion china (Cfr. Servicio de Le Point, ‘‘La revoluciéon cultural termi-
no; la tecnocracia asume el gobierno’’, en El1 Excelsior, 30 de agosto (1977), p. 3-A, col. 4,) Como po-
dra verse hemos querido usar el material que la prensa cotidiana nos da en el momento mismo de es-
cribir estas lineas, La situacidon coyvuntural solo se puede ‘‘ir levendo’ en los diarios, como decia
Hegel, a quien le toed ser director de diario durante cuatro anos,

Cfr. Civil Religion, Harper and Row, New York, 1974. Sobre la teologla norteamericana véase:
Towerd an American Theology, Harper and Row, New York, 1967, por Herbert Richardson; por
Martin F. Narty, '‘*American Protestant Theology Today’’, en Though! Summer (1966); v de Fritz
Buri, Gott in Amerika, Paul Haupt, Bern, t. I-II, 1970-1972,

Basics Books, New York, 1974,

Cfr. Hans Kiing, Christ sein, Piper, Miinchen, 1974. Es interesante ver como su diagénistico de la si-
tuacion presente no supera el ideologico andlisis del “‘Club de Roma®’, para de alli partir directamen-
te a la Trascendencia sin mediacion previa v “descender’ después sobre la realidad histérica. A Dios
se lo alcanza inmediatamente por argumentacion (sea todo lo modernizada que se quiera). Por el con-
trario, al Dios de Israel se lo alcanza por la praxis historica, por el servicio al pobre real, por las me-
diaciones reales. La obra de Kiing es un buen ejemplo de un discurso ideologico europeo.

Cfr. James H. Cone, Black theology and black power, The Seabury Press, New York, 1969; v del
mismo autor, God of the oppressed, The Seabury Press, New York, 1975.

Cfr. Torres-Fagleson, Theology in the Americas, Orbis Books, New York, 1976, v en especial las
obras de Virgilio Elizondo, el presidente del MACC (S8an Antonio).

Por ejemplo, Jules Girardi, Christianisme, libération humaine, lutte des classes, Cerf, Paris, 1972y
decimos que no es suficiente porque es necesario realizar no solo un analisis social coyuntural ( para
lo cual la clase social es esencial), sino economico. En este punto hay mucho que avanzar atin. En

esta linea se inicié un camino en la reunion de Detroit, Theology in the Americas (Citada arriba),
pero véase ademds: Richard Shaull, “Christian Faith as scandal in a technocratic World’’, en New
Theology, 6, ed. M. Marty-D. Peerman, Mac-Millan, London, 1969, pp. 123-134.

Cfr. "*Church-State relationsin the Peripheral Latin American Social Formations”, en The ecumenical
review (Génova), 29,1 (1977), pp. 28-38.

Véase mi obra Religion: como supra e infraestructura, Edicol, México, 1977.

Discurso pronunciado desde el Edificio Diego Portales a puertas cerradas.

Cfr. Golbery do Couta e Silva, Geopolitica do Brasil, Olympio Editora, Rio, 1967, p. 27, donde ade-
mas nombra a Mackinder, Haushoffer, etc. Esta obra fue escrita en 1955 y dictada en la Escuela de
Guerra del Brasil.

Ibid,, pp. 24 ss. Alli indica que, entre otras, se inspira en von Clausewitz para ‘‘una verdadeira poli-
tica de seguranga nacional”’,

Ibid., p. 26,

Ibid,, p. 232. Obsérvese la secularizacion eticista ¥ culturalista del Cristianismo.

- Ibid., p, 266.

Ibid. Con respecto a un punto que abordaremos a continuacion informa la UNCTAD que el endeuda-
miento de los paises periféricos ha aumentado de 12 mil millones de délares en 1970 a la cifra de
200 mil millones de dolares en 1977 (El Excelsior, 6 de septiembre (1977), p. 27-A, col. 6).

Cir. Bol. CELAM, 116 (1977) pp. 13-21.

Ibid., p. 15,

Ibid., 118 (1977), p. 5.

Ibid., 117 (1977), p. 9.



41.—
42.—
43.-

44,
45.

46,
47—
48.—
49.
50.—
52.-

53.—

54 —
55.—
56.—
57.—

58.—
59.

60.—

91—

Ibid., 114 (1977), p. 10.

Ibid., p. 14.

El mismo presidente del Sedac (Episcopado Centroamericano) durante la reunion llevada a efecto
entre el 23 y 24 de junio de 1977 declara: ‘“‘Lamentamos profundamente, que para silenciar a quie-
nes con fidelidad a Cristo v al Evangelio realizan su compromiso en el campo social, se recurre al
facil expediente de tildarlos de comunistas, subversivos v seguidores de doctrinas exéticas’ (Bol.
CELAM, 117 (1977), p. 12, col. a).

Texto citado en nota 25, nn, 22-23, p. 80.

- Un derecho “natural’ exigiria el conocer al hombre en todas sus posibilidades esenciales; dicho cono-

cimiento de la esencia humana es el mismo dialéctico, diacrénico: en cierta manera conoceremos lo
que es el hombre al fin de la historia, cuando haya hecho todo lo que su esencia posibilitaba (Cfr. X
Zubiri, Sobre la esencia, Sociedad de Estudios y Publicaciones, Madrid, 1963 véase mi obra Para una
ética de la liberacion latinoamericana, Siglo XXI, Buenos Aires, 1973 (proximamente segunda edi-
cion en Edicol, México), t. I1, S. 26, pp. 66 ss.: ““Legalidad de la injusticia”).

Declaracion de la Conferencia Episcopal de Nicaragua, en Bol,. CELAM, 113 (1977), p. 26.
Declaracion del Cardenal Juan Landazuri Ricketts, en Ibid., 117 (1977), p. 4.

Ibid., 112 (1977), p. 11.

- Declaracién de la X Reunién Interamericana de Obispos (de Estados Unidos, Canada y América Lati-

na) en Mar del Plata, en Ibid., 94 (19756), p. 7.

Mensaje de la Conferencia Episcopal de E]l Salvador, en /bid., 114 (1977), p. 14,

fbid., 111 (1977), p. 13. Sobre el mismo tema véase Ibid.. 118 (1977), p. 5.

El catolicismo popular, Ed. Bonum, Buenos Aires, 1969-1970. En dicha obra fui autor del tomo
“Antropologico” y del tomo “Historico™ (L. IV y V respectivamente).

Esas conferencias las editdé Rodriguez Melgarejo con el titulo “‘Cultura latinoamericana e historia de
la Iglesia”, Facultad de Teologia, Buenos Aires, 1968. De ahi seguird la obra del mismo Rodriguez
Melgarejo con Gera sobre “Apuntes para una interpretacion de la Iglesia argentina’ (en Vispera
(Montevideo) 15 (1970), pp. 59-88). Posteriormente se editd mi trabajo sobre “*Cultura imperial,
cultura ilustrada y liberacion de la cultura popular™, en Stromata (Buenos Aires) 30 (1974) (ed. por
Bonum como librito, pp. 43-73), vy en Método para una filoso fia de la liberacion, Sigueme, Salamanca,
1974, pp. 222 ss.: “De la clase al pueblo”. Posteriormente J. C. Scannone aborda el tema en ‘‘Teolo-
gia de liberacion, cultura popular y discernimiento”, en Revista del CIAS, 237 (1974), pp. 3-24,
Viéndose la aparente capacidad de interpretacion de la realidad latinoamericana desde una categoria
como ‘“‘pueblo”, opuesta a ‘“‘clase” (posicion con la que nunca estuve de acuerdo: Cfr. Método para
una filosofia de la liberacion: *Pueblo en su sentido fuerte es hegemonico v principalmente las clases
oprimidas”, p. 226), se realizo un encuentro publicado bajo el titulo Conflicto social v compromiso
cristiano en América Latina, CELAM, Bogota, 1975, con claro sentido ‘“‘populista’. Cfr. P, Richard,
“La théclogie de la liberation dans la situation politique actuelle en Amérique Latine’’, en Foi et
Développement (Paris) 42 (1976), pp. 1-6. Por otra parte, los compromisos de vanguardia del estu-
diantado (como el peruano), vieron la necesidad de unirse a las luchas del pueblo, produciéndose asy
un compromiso mas profundo. Surgen asi, junto a las comunidades de base brasilenas, ‘‘experiencias
de compromiso popular” (en Argentina, México, Chile, Peri, vy en casi todas las naciones latinoameri-
canas).

Sobre multiples experiencias que se vienen realizando puede consultarse el CEl (Centro Ecuménico
de Informagao), Rio.

Concilio Vaticano II, Lumen gentium, n, 13.

Ibid., n, 10.

Véase sobre el tema mi articulo sobre “Diferenciacion de los carismas’’, en Concilium, noviembre
(1977).

Lumen gentium, n, 12,

- Véase el apéndice dedicado al juicio de Fidel Castro sobre el Cristianismo en mi obra Religién: como

supra e infracstructura, citada arriba,

Carta de Domingo de Santo Tomas, del 1 de julio de 1550 (Cfr. mi tesis doctoral presentada en La
Sorbone sobre: El episcopado hispanoamericano, CIDOC, Cuernavaca, t. I, 1969).

Libro 111, cap, 79; ed. de la Biblioteca de Autores Espanoles, Madrid, 1961, t. 11, p. 356.
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