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DINAMICA DE LA OPCION DE
LA IGLESIA POR LOS POBRES

(1968-1979)

Enrique Dussel

“E's necesario llamar por su propio nombre a la injusticia, a la
explotacion del hombre sobre el hombre, o bien, a la explotacion
del hombre por parte del Estado, de las instituciones, de-los
mecanismos de sistemas y regimenes que actian algunas veces
sin sensibilidad” (Catequesis de Juan Pablo II el miércoles 21
de febrero de 1979).

El autor nos presenta la dindmica de la iglesia latinoamericana
de Medellin (1968) a Puebla (1979); articuldndose esta historia
en la contraposicion de dos modelos de iglesia, sobre la base de
la relacion que guarda con la sociedad politica y la sociedad ci-
vil; legitimdndose, en un caso (modelo eclesial de cristiandad)
la dominacion del Estado, la mediacién pastoral de éste y las
alianzas de la iglesia con la clase dominante, y defendiendo, en
el caso contrario (modelo de iglesia popular) la autonomia de la
iglesia ante el Estado y su alianza con las clases dominadas.

1. ALGUNAS CONSIDERACIONES PREVIAS

1.1. Segunda y tercera fase del décimo periodo de la
historia de la Iglesia latinoamericana

Si la historia de la Iglesia latinoamericana tiene tres grandes
épocas: desde 1492, dentro de una formacién social en la que el
modo de produccién inicialmente capitalista y dependiente de
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Espafia y Portugal tiene hegemonia sobre los restantes, o la
época de la Cristiandad colonial. Desde 1808-1898, época en la
cual América Latina queda ahora estructurada desde el capita-
.lismo anglosajon y dependiente de una revolucién industrial del
“centro” o la época de la crisis de la cristiandad o de la busque-
da del “modelo” de Nueva Cristiandad (que se logra sélo en el
ultimo periodo del populismo, de 1930 al 1954-1959). Desde la
Revoluciéon Cubana o desde la crisis del populismo comienza la
tercera época que sera, pareciera anunciarse, la superacién del
“modelo” de Nueva Cristiandad por el de la Iglesia popular.
Esta tercera época, décimo periodo, tiene por su parte tres
fases: desde 1954-1959 (caida de Vargas en Brasil y entrada de
Castro en La Habana, mes de enero de 1959 en el que el Papa
Juan XXIII anuncia la convocacién del Concilio Vaticano II)
hasta 1968 (Medellin). La segunda fase desde Medellin a Sucre
(la XIV Asamblea Ordinaria del CELAM), es decir, de 1968-
1972. La tercera fase desde Sucre a Puebla (1973-1979). Nos
internaremos en el presente en la cuarta fase, con las elecciones
del CELAM en marzo del 79 y con las renovaciones de las
autoridades de la CNBB en abril.

1.2. Crisis de la Cristiandad y busqueda de nuevos ‘‘modelos”

La Cristiandad (2) seria un ““modelo” de relaciones de la
Iglesia con la sociedad politica (esencialmente el Estado) y la
sociedad civil. En este “‘modelo’’ la Iglesia define sus relaciones
pastorales con el pueblo en la sociedad civil a través del Estado.
El mejor ejemplo de este *‘'modelo’” esta dado en las Leyes de las
Indias (1681) en la América espafiola. De todas formas el Pa-
droado portugués funcionaba de la misma manera. La Iglesia
se servia del Estado para construir sus templos, enviar sus
misioneros, proteger sus bienes, editar sus libros, educar sus
agentes, etc. E1 Estado, por su parte, recibia de la Iglesia la
legitimacion de su accion coercitiva de dominacion de la socie-
dad civil (criollos, indios, esclavos negros, etc.). La crisis de este
modelo, es evidente, se produce con el proceso de la emancipa-
cion de Espana y Portugal.

Habra que esperar hasta la crisis de 1930, para que el debilita-
miento de la oligarquia liberal mercantil y dependiente, permita
a la Iglesia volver a establecer un “modelo’” —imperfecto con
respecto al anterior— de relaciones positivas con el Estado
populista hegemonizado por la burguesia interior o nacional.
Este modelo, que se sirve del Estado (por ejemplo, con la ense-
nanza religiosa en las escuelas publicas) y que lo legitima ayu-
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dando a la creacién del consenso, en alianza con la clase hege-
méanica, podriamos denominarlo de Nueva Cristiandad. La Igle-
sia amplia sus bases pudiendo entrar en contacto con los grupos
obreros y marginales —aliados necesarios del populismo—.

La crisis de este ““‘modelo’’ de Nueva Cristiandad se produce por
la crisis del populismo o por intento de alcanzar un capitalismo
nacional auténomo (objetivo intentado por Irigoyen, Vargas,
Cardenas, Peron y tantos otros). Desde ese momento (desde
1954) se abre un corto paréntesis del desarrollismo (en Brasil de
1954 a 1964) para caer después en su consecuencia necesaria: el
Estado de Seguridad Nacional en una economia hegemonizada
por las trasnacionales. Ante la crisis del capitalismo —desde
1967 — se agudizan las contradicciones y el Estado autoritario
pasa a la represion directa del pueblo. Pero, por otra parte y
estratégicamente mucho mas importante, se produce desde
1959 (y dentro de las crisis del populismo, en este caso de
Batista) la Revolucion Socialista de Cuba. Tanto el Estado de
Seguridad Nacional como el socialista impiden el ejercicio del
“modelo” de Nueva Cristiandad. Es por ello que, exigida por las
circunstancias criticas, ciertas iglesias (como Brasil, Salvador,
Nicaragua, etc.) se internan en la busqueda de otro “‘modelo”.
El nuevo ‘‘modelo’”’, que abandona la ilusion de cumplir el
proceso de evangelizacion a través del Estado, define a la Igle-
sia definitivamente en la sociedad civil y ahora en alianza con
las clases oprimidas. De esta manera no puede esperar del
Estado ayuda para cumplir sus tareas pastorales {lo que le
exige crear nuevas instituciones como las Comunidades de
Base), pero al mismo tiempo no legitima ya las acciones represi-
vas del Estado. Esta ruptura de legitimacion de la sociedad
politica abre un nuevo espacio de credibilidad en el pueblo
oprimido. A este nuevo modelo, que grupos proféticos viven ya,
que ciertos episcopados han asumido hasta mayoritariamente,
es lo que se ha dado en denominar Iglesia popular. No es otra
Iglesia, no es una nueva Iglesia, es simplemente un “‘modelo”
nuevo de la [glesia de siempre.

2. LACOYUNTURA DE MEDELLIN (1968)
2.1. Contexto socio-politico

Después de un tiempo de auge (1945-1967) el capitalismo de
posguerra resintio en 1967 su primera crisis estructural. No es
entonces dificil comprender que fue la pequenia burguesia la
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primera que se levanto criticamente al experimentar la reduc-
cién de sus posibilidades cotidianas. Los hijos de la pequena
burguesia producen la revolucién estudiantil mundial del 68.

En América Latina los movimientos populares habian recibido
una fuerte represion —lo que indicaba un alto grado de movili-
zacién— por el golpe de Estado en Brasil en 1964, en Argentina
en 1966, la derrota del FRAP en Chile en 1964, la invasién
norteamericana en Santo Domingo en 1965. La guerra contrain-
surreccional daba signos de irse extendiendo por todo el conti-
nente.

Todo esto indicaba, en realidad, la rapida crisis del desarrollis-
mo. Esta posicién politica, nacida teéricamente de la CEPAL,
propone, contra el populismo, alcanzar un desarrollo rapido
gracias a la ayuda en capital y tecnologia procedentes de los
paises desarrollados. Asi piensan Kubistchek en Brasil, Frondi-
zi en Argentina, Betancourt en Venezuela, Lopez Mateos en
México, las Democracias cristianas en Chile o Venezuela, etc.
Pero el ““‘modelo’” desarrollista no sélo no desarrolla el pais, y no
sélo lo entrega a una burguesia gerencial trasnacional, sino que
tampoco puede distribuir participativamente las ganancias a la
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EN AMERICA LATINA
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clase obrera por salarios convenientes, porque en ese caso la
tasa de ganancia de las trasnacionales nacientes decreceria.
Era necesario un ‘“modelo’’ con capacidad politico-represiva y
con hegemonia total de la burguesia trasnacional. Sin embargo,
este “‘modelo’’ se estaba practicando hasta 1969 sélo en Brasil y
en parte en Argentina —en este ultimo pais fracasa por el alto
grado organizativo de las masas populares —.

2.2. Contexto eclesial

Después del Concilio Vaticano 11 (1962-1965), la curia romana
no lograra transformar las estructuras eclesiales centrales en
orden a cumplir las orientaciones del Concilio. La reforma de la
curia de 1967, por el motu proprio Pro comperto sane del 6 de
agosto, y por la constitucién apostolica Regimini Ecclesiae
Universae del 15 del mismo mes, eliminaba organismos anacro-
nicos; se mantienen las antiguas congregaciones y tribunales, y
se crean nuevos secretariados como los de Unidad de los Cristia-
nos, para los no creyentes, el consejo de laicos, la pontificia
comision Justicia y Paz, entre otros. El cardenal Benelli queda
como el centro de todos estos organismos a disposicién del
Papa. Los miembros mas conservadores conservan los puestos
claves de las congregaciones. Es en los secretariados donde una
cierta linea mas profética se reune. De todas maneras la curia
auspicié el acontecimiento mayor de la época que sera la II
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Mede-
llin, interpretado como una aplicacion del Concilio a América
Latina —siendo que en realidad fue la interpretacién del Conci-
lio Vaticano a la luz de la realidad latinoamericana, que es cues-
tion muy diversa—. Pero Medellin tendra un “efecto de demos-
tracion’’ demasiado fuerte. No sélo repercutira en Europa, sino
igualmente en el Africa (Kampala, 1969) y en el Asia (Manila,
1970). Si todas las iglesias continentales siguieran un cierto
camino de autonomia relativa, desde su contexto histérico so-
¢ial concreto, una cierta vision univoca de la universalidad
quedaria desplazada. Esta cuestion (visién centralista y univo-
ca de la universalidad de la Iglesia y visién orgéanica y colegial
de la catolicidad) esta todavia en el centro de las practicas
eclesiales en 1979.

El “Schema legis Ecclesiae fundamentalis’’ se proponia una
Iglesia centralizada a tal punto que la “‘diferencia de la unidad”
desaparecia y con ella la personalidad de las iglesias locales.
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Grandes declaraciones pontificias preparan esta fase: Pacem
in terris (1963) y Populorum progressio (1967), junto con la
enciclica Humanae vitae (del mismo 1967). La carta apostolica
Octogesima Adveniens del 14 de mayo de 1971, al cardenal
Maurice Roy, lo mismo que el texto conciliar Gaudium et spes,
tendran mucha importancia en América Latina.

Dos hechos mayores vendran a determinar un cambio en la
Iglesia latinoamericana (desde 1972). Por una parte, la crisis de
la comision pontificia Justicia y Paz, que al cambiar de orienta-
cién hacia una posicién mas conservadora comienza a lanzar
sospechas sobre la teologia de la liberacién latinoamericana. Y,
en especial, el papel cumplido por los obispos latinoamericanos
en el Sinodo Romano de 1971. La importancia del CELAM
como modelo de posible aplicacion en todos los continentes, una
linea profética de compromiso social y de critica al sistema se
dejo ver. Esto advirtié a grupos conservadores que era necesa-
rio hacer cambiar de rumbo a la Iglesia latinoamericana. Se
habian dado las condiciones para el acontecimiento de Sucre.

2.3. La II Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano en Medellin (1968)

La II Conferencia General se situaba en el cruce de dos
caminos. El del desarrollismo en crisis y el del compromiso
profético-liberador que se habia gestado desde el inicio del Con-
cilio, por una parte, y desde la resistencia popular —que se
radicaliza— contra el desarrollismo desde 1954 (con diferencia
segun regiones y paises). La teclogia desarrollista, de tipo euro-
peo y progresista (hasta conciliar), no tenia sin embargo, nove-
dad. Por el contrario, la teologia de la liberacién estaba nacien-
do y pudo expresarse claramente. El grupo profético en la
Iglesia expresaba el sentir de las inmensas mayorias latinoame-
ricanas. Los grupos conservadores estaban en retirada, sin teo-
logia que pudiera defender sus posiciones. Los desarrollistas es-
taban en crisis (ya que el mismo desarrollismo habia entrado en
crisis como “‘modelo’’ desde 1965, en el nivel practico y teérico).
Esto explica el por qué el CELAM desarrollara la teologia de la
liberacidn como su propia teologia. El CELAM era una avanza-
da profética en una Iglesia latinoamericana que en sus cuadros
jerarquicos estaba lejos de asumir en mayoria esa posicién. Pero
el CELAM era fiel a la mayoria del pueblo latinoamericano, a
buena parte del clero, de los militantes cristianos y del pueblo
sumergido en su catolicismo popular.
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Se tenia conciencia de que ‘‘estamos en el umbral de una nueva
época historica de nuestro continente, llena de un anhelo de
emancipacion total, de liberacion de toda servidumbre, de ma-
duracién personal y de integracién colectiva. Percibimos aqui
los preanuncios en la dolorosa gestacion de una nueva civili-
zacion’' (Medellin, Introduccion).

En Medellin, a diferencia de Puebla, los participantes dedicaron
una semana a discutir, dialogar, estudiar. No se vieron presio-
nados desde el comienzo al deber de escribir un texto —que
desde el comienzo los determinaba como un corcet y les impe-
diria posteriormente el didlogo, ya que no habian podido descu-
brir posiciones existentes entre los participantes—. De todas
maneras no repetiremos aqui la crénica de Medellin, es demasia-
do conocida. Las re:niones de Bafios (1966), Buga (1967), Mel-
gar e [tapoan (1968) habian preparado el camino. Las exposi-
ciones de monsefior Marcos McGrath, Eduardo Pironio, Samuel
Ruiz y Leonidas Proafio pusieron en buen camino la Conferen-
cia. Caben destacarse en las comisiones de trabajo sobre Justi-
cia al padre José de Avila, monsefior A. Maricevich; en la de
Paz, determinante entre todas las conclusiones, a monsenor C.
Parteli, José Aguilera, monsenor Helder Camara, monsefior
José Gremillion y el padre Gustavo Gutiérrez; en las restantes
deben recordarse monsenor Victor Garaygorbovil, monsefior
Marcelo Mendiharat, monsefior Candido Padin, monsenor H.
Tonna, monsefor R. Bogarin, monserior Roman Arrieta, el pa-
dre Gilberto Giménez, el padre Lucio Gera, monsefior V. Zazpe,
monsenor A. Almeida, monsenor A. Lorscheider, monsenor F.
S. Benitez, monsenor J. Dammert, monsenor G. Valencia Cano,
el padre Arrupe, fray Luis Patifio, monsefior J. M. Pires, el
padre M. Edwards, el padre Francisco Oves, monsefior M.
Talamas, el padre Edgar Beltran, el padre Luiz Pozo, monsefior
L. Metzinger, José Alvarez Icaza, José Ignacio Torres y tantos
otros (3).

Sin embargo, la importancia historica de Medellin no estara
simplemente en sus textos, sino en la significacién que cobré el
texto en las luchas en las que estaban envueltos millares de
cristianos. Medellin no fue un acontecimiento, devine un ‘‘signo
de contradiccion’’. De hecho, el lenguaje mas objetivo, con cate-
gorias mas precisas, de Paz, se tornan méas subjetivas en Pobre-
za en la Iglesia, y francamente desarrollistas en otros documen-
tos. De todas maneras Medellin abre las puertas a un compro-
miso claro de clase, y permite tomar posiciones en las que se
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asumen los intereses de obreros, campesinos y marginados. Por
ello, tanto para un Rockefeller, para los servicios de inteligen-
cia, hasta para los militares y policias, Medellin se convirtié en
la justificacién de una praxis de liberacién. Las criticas no se
hicieron esperar, fuera y dentro de la Iglesia.

3. COYUNTURAS ECLESIALES DE
MEDELLIN A PUEBLA (1968-1972)

Queremos en este apartado tomar ciertas iglesias tipo, ante la
imposibilidad de describirlas todas. Elegiremos ocho iglesias,
una por cada area geopolitica: Brasil, Cono Sur (Argentina),
area andina (Per(1), Gran Colombia (Colombia), América Cen-
tral {El Salvador), México, Caribe (Cuba). Indicaremos también
algunos aspectos de Chile, por su particular importancia. Estas
iglesias elegidas, por otra parte, significan el 78% del total de la
poblacidn catdlica latinoamericana en 1975. En el cuadro que
colocamos a continuacion, ademas, puede observarse la posicion
de los ocho ejemplos elegidos, y podra observarse que expresan
bien la media latinoamericana, o ejemplos relevantes dentro de
una tipologia que debera irse profundizando.

3.1. Iglesias en la sociedad socialista o de transicién

{Cuba, Chile)

En Cuba la Iglesia no estaba preparada para la experiencia
estratégica —con significacion para toda América Latina— que
le toco vivir desde 1959. Gran parte de la Iglesia estaba sumer-
gida en el “modelo’’ de Nueva Cristiandad. Cristianos eminen-
tes salieron del pais; el clero se redujo a algo méas de 200
sacerdotes. En 1968 habia tres tipos de cristianos: los que
vivian en la nostalgia del pasado; los que aceptaban la situacién
y buscaban como vivir concretamente su vida cristiana; los que
asumen el proceso revolucionario con entusiasmo, los que sien-
do minoria son, sin embargo, los mas activos (4).

En 1968, exactamente, la Iglesia cubana sale como de un letar-
go. El Delegado Apostolico indica que “‘la Iglesia deberia co-
menzar a pensar el lugar que debe ocupar en la nueva sociedad
(socialista)”’. El mismo Fidel Castro reconoce que ‘‘nos encon-
tramos innegablemente frente a hechos nuevos... ;Cémo cuando
vemos sectores del clero devenir fuerzas revolucionarias vamos
a resignarnos a ver sectores del marxismo devenir fuerzas ecle-
sidsticas?’’.
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RECURSOS DE LAS IGLESIAS EN

AMERICA LATINA

TENIENDO EN CUENTA EL
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Lo cierto es que el 10 de abril de 1969, los obispos emiten un
“Comunicado’’ en el que denuncian los sufrimientos innecesa-
rios que producen al pueblo el bloqueo econémico organizado
por Estados Unidos. El 7 de junio del 72, el mismo Episcopado
norteamericano se hara eco de sus hermanos cubanos, critican el
bloqueo y proponen que se levante.

Aunque existen muchos mas signos de aquellos afios del eviden-
te nuevo espiritu en la Iglesia catdlica con respecto al régimen
de transicion al socialismo de Cuba, sin embargo, no se alcanzd
a superar una coexistencia pacifica por ambas partes. La misma
Iglesia no se preparaba para reformular su posicién en la socie-
dad civil de manera estable, ni buscaba una via tedrica dialéc-
tica para entablar un diadlogo profundo con el marxismo. Por
parte del partido, en otro sentido, un cierto dogmatismo en la
cuestion de la religion le impedira avanzar mas estratégicamen-
te en un acercamiento de la Iglesia. La posicion italiana —por
parte del catolicismo—, y la posiciéon de la Unién Soviética
—por parte del partido— no ayudard a un compromiso real,
histérico y estratégico de los cristianos en el proceso revolucio-
nario.

En Chile, en 1968, la Democracia Cristiana liderada por el
presidente Eduardo Frei estaba ya en plena crisis. En 1968 se
manifiestan los primeros sintomas en la misma Iglesia de un
cambio de actitud de muchos cristianos que ya no comulgan con
el social cristianismo —modelo politico de la Iglesia chilena
hasta hoy—. La aparicion de la ‘“‘Iglesia joven" tomando la
catedral de Santiago el 11 de agosto de 1968 es ya un signo. El 4
de mayo del 69 el MAPU se separa de la Democracia Cristiana.
La maduracién ideolégica que se producira en ese pais del sur en
esos meses serd de gran importancia para toda América Latina.
La crisis del ILADES mostraba lo que iba aconteciendo. El
grupo Bigé-Vekemans, apoyara en definitiva al social cristianis-
mo; el grupo Gonzalo Arroyo los criticara de “‘reformistas” y
comenzard un proceso que los llevara a asumir una postura
socialista. Esta crisis pesara sobre la Iglesia latinoamericana
hasta bien entrado el siglo XXI. Lo importante de anotar es que
todo esto no se produjo en Cuba —el lugar natural de una
maduracién tedrica a partir de una praxis revolucionaria—, sino
en Chile —pais de enorme experiencia de reflexiéon teologica y
de experiencia politica cristiana.

Con el triunfo de la Unidad Popular el 4 de julio de 1970, se abre
un espacio insospechado para la praxis y la teoria cristiana,
inédita, por otra parte, en América Latina.
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Del 14 al 16 de abril de 1971 se reunieron en Santiago 80sacerdo-
tes en una jornada sobre ‘‘Participacién de los cristianos en la
construccion del socialismo en Chile””. El comunicado publico
adopta categorias tales como ‘‘clase social”, y concluye que
“como cristianos no vemos incompatibilidad entre cristianismo
y socialismo” (5). Aungue extremadamente mesurado el comu-
nicado desperto tempestades.

El 22 de abril, el Episcopado reunido en Temuco, en un docu-
mento “‘Cristianos, sacerdotes y politica’’, muestra su preocu-
pacion por los acontecimientos. E1 27 de mayo se comunica otro
documento “‘Evangelio, politica y socialismo’’, donde se conde-
na al marxismo (por razones metafisicas) pero no al socialismo.

Poco después se produce una nueva divisién en la DC, y nace la
“Izquierda Cristiana’ que se “‘compromete en el aporte propio
de los cristianos en la construccion de una nueva sociedad
socialista’ (6).

Del 23 al 30 de abril del 72 se reune en Santiago el I Encuentro
Latinoamericano de Cristianos por el Socialismo. Don Sergio
Méndez Arceo aclaré convenientemente:

“Estoy cierto de que no venimos como cristianos a tratar de
forjar un socialismo cristiano, pues absolutizariamos el socia-
lismo y relativizariamos el cristianismo™ (7).

La caida de Allende no impedira que la experiencia acumulada
en estos tres cortos anos siga teniendo importancia.

Lo cierto es que la “‘traiciéon’” cumplida por muchos cristia-
nos a las distintas fracciones de la clase burguesa y a la pequena
burguesia, v la adopcion de una posicion de clase que asume los
intereses del obrero, campesinado y marginales, produce dentro
de la Iglesia chilena una polarizacién que determinara el proxi-
mo futuro.

La Iglesia jerarquica, sin embargo, nunca asumira el proyecto
socialista y se mantendra fiel al social cristianismo, en nombre
del cual vera con satisfacciéon no contenida el que se aleje el
peligro de una posible ““dictadura del proletariado’’.
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3.2. Iglesias en formaciones sociales que intentan
procesos equivocos de liberacion nacional
(Argentina, Peru)

En Argentina, después de un proyecto de ‘‘desarrollismo
militar’”” (que no es exactamente el “modelo brasilefio” ni el
desarrollismo de un Frondizi o ““civil”’) de Juan Carlos Ongania
(1966-1970), se abrira una etapa con un proyecto ‘‘Neopopulis-
ta” o hegemonizado por la burguesia interior o nacional cuyo
fracaso ya se vislumbra el mismo dia del regreso de Perén a
Argentina; el 20 de junio de 1973 con el asesinato colectivo de
Ezeiza. Esta etapa comienza justamente, en 1969 con aconteci-
mientos politicos como el “Cordobazo’ o eclesiales como la
reunion de San Miguel, efectuada del 21 al 26 de abril de ese
afio, donde se declara que “‘la Iglesia sacramento de Cristo es la
Iglesia de los pobres. La comunidad cristiana primitiva reflejé,
en su convivencia, esa pobreza voluntaria. ‘Nadie consideraba
sus bienes como propios’..."”".

La efervescencia popular antimilitarista, el sindicalismo clasista
anti-imperialista, motivé la importancia y la posibilidad del
manejo politico de Peron desde Espafia. Ante el vacio de posi-
c¢ién de la Iglesia jerdrquica, surgié el Movimiento de los Sacer-
dotes para el Tercer Mundo, cuyo primer Encuentro Nacional
formal se realizé del 1 al 2 de mayo de 1968 en Cérdoba. En
torno a esta experiencia sacerdotal, profundamente articulada a
las luchas populares del peronismo en esta fase historica, surgi-
r4 en Argentina una pastoral popular y una teologia populista
de la liberacion —siendo pionera en su momento y convirtiéndo-
se después en la ideologia orgénica de grupos reformistas, que
se expresaran claramente en Puebla.

El grupo eclesial que tiene por modelo el de una Nueva Cris-
tiandad —en alianza con los grupos militares, como por ejemplo
monseior Adolfo Tortolo y los vicarios castrenses—, comienza
a crear ambiente para condenar al MSPTM. Este grupo eclesial
tendra la hegemonia dentro de la Iglesia hasta el golpe militar
de marzo de 1976.

La crisis del proyecto desarrollista de los militares hace posible
una gran movilizacién popular, de la clase media y de la burgue-
sia nacional. L.a vanguardia cristiana se articula a este movi-
miento, sufre persecucién pero crece inmensamente. La Iglesia
se polariza —expresando claramente posiciones divergentes de
clase dentro de ella misma.
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El triunfo del peronismo en 1973 producira inmediatamente una
escision entre los cristianos mas comprometidos en los movi-
mientos populares, y se comenzara a vislumbrar en la practica
la equivocidad del proyecto populista de Perén. La persecucién
a la juventud peronista se dirigira igualmente a todos los cris-
tianos articulados con el pueblo. Los martires se multiplicaran
de inmediato.

En Peri, en cambio, la revolucion triunfante del 3 de octubre de
1968 liderada por Juan Velasco Alvarado, creé un mayor espa-
cio a las experiencias de la Iglesia que se comprometia paulati-
namente con las clases populares. El proyecto de la revolucion,
que en su esencia tampoco lograra superar al populismo, y ni
siquiera llegara a ser popular como el peronismo, produce sin
embargo, reformas ‘‘modernizadoras’. La Iglesia acompafa al
proceso reformista muy de cerca y positivamente, ésto significa,
que va superando el “‘modelo’” de Nueva Cristiandad lenta-
mente.

En 1968 surigra el ONIS, movimiento sacerdotal de gran impor-
tancia, pero que no catalizard tanto todo el movimiento de
vanguardia como en Argentina ya que el episcopado y otros
ministerios eclesiales se comprometen en una reforma de la
Iglesia. La Iglesia peruana se desligaba de sus antiguos com-
promisos con la clase conservadora y le permitia mayor libertad
aun ante la burguesia nacional. Se abrian espacios de contacto
con la clase obrera, campesina y marginales.

En los conflictos que crearan la Ley Agraria, la Ley de Indus-
trias y otras, la Iglesia simpatizara con las clases populares. Del
30 de abril al 2 de mayo de 1971 se reunieron en Lima cerca de
1.300 delegados en el I Encuentro por una Iglesia Solidaria,
marcando un momento central del compromiso cada vez mas
organico de grupos eclesiales con las clases populares.

El 14 de agosto de 1971, el Episcopado da a conocer ‘‘sobre la
justicia en el mundo”’, documento para ser presentado en el
Sinodo romano de ese afio. Puede considerarselo un documento
central de todo el episcopado latinoamericano del decenio:

“Compartimos con las naciones del Tercer Mundo el ser
victimas de sistemas que explotan nuestros recursos econo-
micos, nos imponen la dominacién cultural... Ante surgimien-
tos de gobiernos que buscan implantar en sus paises socieda-
des mas justas y humanas, proponemos que la Iglesia se
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comprometa para darles su respaldo, contribuyendo a derri-
bar prejuicios reconociendo sus aspiraciones y alentandolas
en la busqueda de un camino propio hacia una sociedad so-
cialista, con contenido humanista y cristiano’ (8).

La Iglesia fue en esta fase una aliada de un Estado moderniza-
dor que sali6 ciertamente fortalecido del proceso. Iglesia que,
aunque quiere emprender una superacion del “modelo” de Nue-
va Cristiandad no da, sin embargo, el paso decisivo.

3.3. Iglesias ante democracias burguesas formales
(Colombia, México)

En Colombia, la Iglesia intenta de manera paradigmdtica
cumplir el “‘modelo’’ de Nueva Cristiandad. La Iglesia legitima
al Estado en su funcién de dominacién de la sociedad civil —ya
que el “‘pacto nacional’’ del conservatismo y liberalismo minori-
tarios tienen la hegemonia compartida del Gobierno—; y el
Estado sirve a la Iglesia de apoyo y proteccién de sus labores
pastorales. La alianza de la Iglesia con las clases dominantes es
evidente, y como en ninguna otra Iglesia en Ameérica Latina
puede ser considerada el aparato privilegiado ideoldgico del
Estado. El mas grave problema del sistema aparentemente
democratico (ya que en las elecciones del 16 de abril de 1972
hubo un 70% de abstenciones, teniendo los conservadores un
12% y los liberales un 16% de la totalidad de votantes posibles
colombianos) es el abstencionismo. Puede entonces compren-
derse la critica que los mismos sacerdotes levantan contra el
episcopado cuando éste, antes de cada eleccién, grava como un
deber de conciencia del pueblo asistir a los comicios para elegir
candidatos que no responden a los intereses populares.

Siendo la Iglesia colombiana la que cuenta con mayores recur-
sos pastorales (sacerdotes, religiosos y religiosas), puede seguir
cumpliendo en parte una pastoral de cristiandad. Por otra parte
el Estado la necesita para crear consenso. Un politico del parti-
do Liberal exclamaba:

“Hacer reformas contra la Iglesia equivale a suscitar los mas
tremendos traumatismos en el alma de los pueblos que la
siguen. Hacerlas con la Iglesia, contando con su aporte, con
su consejo, con sus medios de comunicacion con las gentes, es
asegurar una prenda de acierto y de eficacia’'(9).
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En julio del 68 se reunieron 50 sacerdotes en un lugar de
Golconda, finca del municipio de Viot4a (Cundinamarca). En su
II Encuentro hicieron una declaracién el 13 de diciembre de
1968, siendo su primer firmante el obispo Gerardo Valencia
Cano. Asi nacia el llamado ““Grupo Golconda’ de significativa
trayectoria.

Mientras que por una parte sacerdotes empufiaban las armas en
apoyo a grupos guerrilleros, otros asumian posiciones de extre-
ma derecha. La Iglesia colombiana se polarizaba como ninguna -
otra en América Latina. El dia de la consagracién de monsefor
Alfonso Lopez Trujillo hubo violentas demostraciones en su
contra, el 25 de marzo de 1971 en la catedral de Bogota. En ese
entonces el padre Vekemans habia abandonado Santiago y se
habia instalado en Bogota y fundado su instituto y revista.

En México, la estabilidad institucional impide a veces descubrir
los movimientos reales de la comunidad eclesial. De todas ma-
neras, y como en otros horizontes, 1968 fue un afio decisorio.
La masacre de Tlatelolco exigié tomar opciones.

La Iglesia-mexicana, después de la traumatica experiencia de
los Cristerios en la tercera década del siglo, se replegéd a la
sociedad civil en firme alianza con la pequefa y mediana bur-
guesia, en especial urbana. Abandona todo tipo de pastoral que
pueda movilizar a la clase campesina u obrera, e intenta lenta-
mente restablecer los vinculos con un Estado populista primero
y desarrollista después. De todas maneras, el “modelo” de
Nueva Cristiandad sigue siendo el ideal perseguido que impide
a la Iglesia volverse decididamente hacia su pueblo, lleno de
historia, valores y lideres.

Marco una época el I Congreso Nacional de Teologia del 24 al 28
de noviembre de 1969, que se transformé de teologia del desa-
rrollo en teologia de la liberacién. Gracias al CON (Confedera-
cion de Organizaciones Nacionales) entre el laicado, y la UMAE
(Union de Ayuda Mutua Episcopal) en la jerarquia, la Iglesia
mexicana tuvo desde 1964 una verdadera renovacion. La accién
de monsenor Sanchez Tinoco y Samuel Ruiz, llegé a coordinar
hasta 27 didcesis, y llevaron a monsefior Corripio Ahumada a la
presidencia episcopal. Y aunque hubo un excelente documento
sobre “‘La justica en el mundo” —para el Sinodo romano de
1971 —, o experiencias muy conocidas en la didcesis de Cuerna-
vaca, de todas maneras la Iglesia mexicana tiene enorme difi-
cultad para testimoniar en la sociedad politica o civil un nuevo
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rostro. Un cierto tradicionalismo sacramentalista, le permite
legitimar el statu quo sin perfil profético.

3.4. Iglesias ante el Estado militarista
{Brasil, El1 Salvador)

Paraddéjicamente, aquellas iglesias que fueron maés represiva-
mente agredidas, reaccionaron de manera ejemplar —no en to-
dos los casos, como es evidente—. Esto se debe a motivos his-
toricos nacionales, a coyunturas especificas y a personalidades
marcantes.

En Brasil, tipo de Iglesia que intenta superar el “modelo” de
Nueva Cristiandad —caso que se encuentra en la mas extrema
oposicion a la Iglesia colombiana en esta fase o a la argentina en
la fase posterior—, se busca un nuevo tipo de relacion con la
sociedad politica (el Estado) y la sociedad civil (por ultimo el
pueblo). Hasta 1972 la situacién no se habia clarificado defini-
tivamente, pero la Iglesia fue avanzando en sus opciones.

El golpe de Estado del 64 se consolidé con el Acta Constitu-
cional numero 5, del 13 de diciembre de 1968. El llamado ‘‘mila-
gro brasilefio”’, con casi un 10% de crecimiento anual, duro de
1964 hasta fines de 1973 —crisis de estagflacion del capitalismo,
y en Brasil muy especialmente por la carencia de petréleo —.

El conflicto que se fue produciendo entre la capula eclesiastica
—que no aceptaba ser aniquilada por el Estado de Seguridad
Nacional, por mas conservadora que fuera— y la cupula del
Gobierno, permitié lentamente una aproximacion de la Iglesia
al pueblo, a la base. El pasaje del modelo de Nueva Cristiandad
al de Iglesia Popular se realiza en Brasil desde la caida de
Vargas en 1954, hasta el ascenso de Ernesto Geisel en 1974.
Claro que se esta hablando de grupos importantes, siempre
proféticos —y no de la totalidad de la Iglesia.

La represion de laicos, sacerdotes y hasta obispos cobré tal fiso-
nomia, que la Iglesia debié escoger entre resistir y oponerse o
transformarse en una dacil legitimacion del sistema dominador.
En diciembre del 68 la Iglesia por la CNBB defiende a tres
asuncionistas: ‘‘La Iglesia es acusada de ser subversiva’. Est4
fue la primera reaccion ante el Acta Constitucional nimero 5.
En 1969 fueron torturadas mas de 500 personas. El 27 de
febrero aparecia martirizado y colgado el cuerpo del padre Hen-
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rique Pereira Neto de Recife. En julio del mismo afio once
dominicos son encarcelados en Sao Paulo. Tito de Alencar fue
salvajemente torturado —lo que le producira la muerte afos
después—. Las Cartas de prision de Frei Betto testimonian la
existencia de una generacién de santos y héroes brasilefios.
Esto hace madurar a toda la Iglesia, que se va definiendo en
contra del Estado y en cercania de la sociedad civil. La Iglesia
va estableciendo una firme alianza con la clase obrera, campesi-
na, con los indigenas y marginados, con la pequefa burguesia_ y
burguesia nacional en crisis ante el Estado militarista y la hege-
monia del capital y la tecnologia trasnacionales.

En América Central, y muy especialmente en Nicaragua y el
Salvador, la Iglesia ha debido ir optando por los pobres, que en
esta area son los campesinos, indigenas, que cultivan la tierra
desde antes de la llegada de los espafioles en muchos casos. El 2
de junio de 1970, el SEDAC (Secretariado Episcopal de Améri-
ca Central) daba a conocer un mensaje sobre “‘El respeto de los
derechos humanos’'.

“Con horror y pesar recibimos, casi a diario, la noticia del
hallazgo de cadadveres espantosamente desfigurados y muti-
lados... Sefialamos que lo anterior constituye la expresién
mas terrible de una violencia que, en nombre de Dios, conde-
namos, sea cual fuere su indole’’(10).

En un congreso nacional sobre Reforma Agraria, es secuestrado
el padre José Inocencio Alas el 8 de enero de 1970 en San Sal-
vador. Poco después el Gobierno se compromete en una cam-
pafa de desprestigio contra la Iglesia, para desalentar su com-
promiso en favor de los campesinos. Comienza por lanzarse
contra monsefior Chéavez, arzobispo de la capital. La Iglesia
muestra unidad, y la defensa del prelado es inmediata. El 2 de
febrero de 1971, el Episcopado da a conocer un Mensaje sobre
“La tentacién de la violencia' —critica a la violencia paramili-
tar del Gobierno:

“A las Fuerzas Armadas, de seguridad, instamos a que ajus-
ten sus actuaciones al servicio unico y exclusivo que les
compete...”’(11).

La Iglesia va superando el “‘modelo’ de Nueva Cristiandad y se
interna, aun sin conciencia, en el de Iglesia popular, en alianza
cada vez mas clara con la clase campesina.
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4. LA COYUNTURA DE SUCRE (1972)
4.1. Contexto saocio-politico

El modelo de capitalismo dependiente de Seguridad Nacional
se expande por América Latina. Las fechas claves son:

31 de marzo de 1964: Golpe de Estado en Brasil

21 de agosto de 1971: Golpe de Estado en Bolivia

27 de junio de 1973: Disolucion del Congreso en Uruguay
11 de septiembre de 1973: Golpe de Estado en Chile

28 de agosto de 1975: Francisco Morales Bermudez en Peru
13 de enero de 1976: Caida del gobierno militar nacionalista

en Ecuador
24 de marzo de 1976: Caida de Isabel Perdn

Si a esto debiéramos agregarle la continuidad de Stroessner en
Paraguay, Duvalier en Haiti, Balaguer en Santo Domingo, las
dictaduras militares con rostro de democracias en Guatemala,
Honduras y El Salvador, Somoza en Nicaragua, la realidad
latinoamericana habria adquirido un sombrio aspecto. Se trata
del “modelo”’ contrainsurreccional y de Seguridad Nacional
propuesto por Kissinger a Richard Nixon y H. Ford.

Desde un punto de vista econémico, la crisis iniciada en 1967
tendra una recuperacién en 1972-1973, para después entrar en la
peor crisis del sistema capitalista desde la de 1929. La inflacién,
con recesion produce la ‘“‘estagflaciéon’” entre 1974-1975. La doc-
trina de la Escuela de Chicago, con Friedman a la cabeza, se
aplica por las dictaduras neofascistas. Las trasnacionales co-
bran hegemonia completa de las economias nacionales. La posi-
cién monetarista del FMI eleva las deudas nacionales a alturas
astronOmicas.

Por otra parte la relaciéon centro-periferia se duplica ahora al
definirse ciertos paises periféricos (Brasil, México, India, Iran,
etc.) como centros de desarrollo con hegemonia con respecto a
otros paises subdesarrollados mas pobres todavia.

La expansion del capital internacional y la nueva dominacion
tecnolégica exigia un Estado con una ideologia coherente. Lo
expresa Augusto Pinochet en la VI Asamblea de la OEA en
1976 en Santiago:
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“La civilizacién occidental y cristiana, de la que formamos
parte de modo irrenunciable, esta interiormente debilitada y
exteriormente agredida. La guerra ideoldgica, que compro-
mete la soberania de los Estados libres y la dignidad esencial
del hombre, no deja lugar para neutralismos cémodos. Mien-
tras en la accion politica interna de los diversos paises com-
probamos la agresion ideoldgica y social de una doctrina que,
bajo el disfraz de una supuesta redencion proletaria, esconde
su objetivo de implantar la tirania comunista’.

Ante este hecho surge una doctrina integral de la guerra total,
en el nivel de la estrategia politica, econ6mica, psico-social y
militar. La doctrina de Seguridad Nacional, aparecida en Esta-
dos Unidos desde la Segunda Guerra Mundial, la aplican los
militares latinoamericanos para dar estructuralmente la posibi-
lidad politica de la expansion capitalista del centro.

La represion sistematica del pueblo era la finalidad politica. El
mantener la tasa de ganancias de los capitales extranjeros era la
finalidad economica.

4.2. Contexto eclesial

El documento papal mas importante de esta fase fue la exhorta-
cion apostdlica Fvangelii Nuntiandi del 8 de diciembre de 1975,
como conclusiéon de muchos acontecimientos eclesiales que toca-
ron el tema.

Pareciera que la crisis del capitalismo de esos afos hizo reinar
en Italia un cierto pesimismo, y la aparicion del eurocomunis-
mo, al mismo tiempo que el avance del partido comunista en la
peninsula, lleno de temor a ciertos grupos eclesiasticos.

De todas maneras el Papa se expresa con claridad:

“Es bien sabido en qué términos hablaron durante el reciente
Sinodo (de 1974) numerosos obispos de todos los continentes
y especialmente los del Tercer Mundo... Pueblos, ya lo sabe-
mos, empenados con todas sus energias en el esfuerzo y en la
lucha por superar todo aquello que los condena a quedar al
margen de la vida... La Iglesia tiene el deber de anunciar la
liberacion a millones de seres humanos... Deber de ayudar a
que nazca esta liberacion” (Evangel. Nunt., 30).
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En efecto, el Sinodo del 74, donde los obispos latinoamericanos
ya no hablaban como en el Sinodo anterior, no se llegé a ningu-
na conclusion, sino sélo a un “Mensaje” de compromiso. Pero
en el V Sinodo romano del 77 se pudo ver que la linea adoptada
en Sucre habia alcanzado sus frutos —y desde ese momento
comenzod una reaccion cuyos efectos se veran en Puebla—. Un
obispo salvadoreno dijo en el Sinodo que "‘en su pais los sacer-
dotes se hacen comunistas o maoistas” (12). *‘Un prelado espa-
nol comenté que las posiciones de la Iglesia latinoamericana
estan en franco retroceso con respecto a Medellin’(13). Monse-
fior Alfonso Lépez Trujillo insistié repetidamente que *‘la libe-
racion cristiana no debe ser forzosamente una liberacién poli-
tizante’(14).

Mientras tanto los Jesuitas habian realizado su XXXII Congre-
gacién extraordinaria en 1973 en Roma. Concluyeron que de-
bian poner “a la Compafiia al servicio de la Iglesia en este
periodo de cambio rapido del mundo y de responder al desafio
que nos lanza dicho mundo”’. Su opcién por la justicia fue una
prioridad decidida.

Por su parte, en la Comisién Pontificia Justicia v Paz habia
habido cambios. *‘Los responsables de la comision han decidido
prescindir de los servicios de 40 expertos internacionales’ (15).
Las congregaciones habian triunfado en la orientaciéon de fondo
del posconcilio.

En Alemania se clausuraba la revista Publik —del laicado criti-
co y progresista—. En Estados Unidos era separado de su cargo
el padre Colonnese que tan brillantemente habia dirigido
CICOP y ayudado a América Latina mostrando en América del
Note la realidad de pobreza que ellos mismos producian en el
sur. La misma aparicién de monsefior Lefebvre manifestaba
una cierta reaccion eclesial que como una marea de retorno no
aceptaba tan facilmente las reformas de fondo emanadas del
Concilio.

Todo este ambiente llegd a América Latina a fines de 1972.

4.3. Sucre (15-23 de noviembre de 1972)

La XIV Asamblea Ordinaria del CELAM se reunié en Sucre
en la segunda quincena de 1972. Se trataban cuatro puntos
principales en el orden del dia: ““La reestructuracién general del
CELAM, la renovacién del personal dirigente, el futuro de los
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institutos especializados y el financiamiento de sus actividades,
las lineas directrices de una pastoral en el continente”(16).

En la prensa de esos dias se leia que ‘el CELAM a partir de la
Asamblea de Sucre serd un organismo que circulara por carriles
mas conservadores. Tiénese en cuenta para formular el vaticinio
que varios episcopados latinoamericanos han cuestionado las
actividades y la linea pastoral seguida por algunos departamen-
tos del CELAM. Obispos de Colombia y de nuestro pais (Argen-
tina), entre otros, no han ocultado el desagrado por algunas
iniciativas auspiciadas desde el organismo’’(17).

El periodista e intelectual cristiano Héctor Borrat escribia
igualmente: ‘“‘Los ataques tltimos contra Segundo Galilea, el
IPLA y CEHILA, tenian que descargarse con toda contunden-
cia en una arremetida final: del 15 al 23 de noviembre el
CELAM se retine en Sucre. No era una reunién sino la ocasién
més esperada y preparada por la derecha para derrotar a los
hombres de Medellin. ;Lograriase a través de la eleccién de las
autoridades consumar por fin el tan buscado viraje que arranca-
ra al episcopado latinoamericano de la gran ruta abierta en el
687''(18).

Estos comentarios escritos antes y durante la XIV Asamblea
del CELAM muestran bien el espiritu que se vivira en Sucre. En
efecto, fue elegido como secretario general del CELAM monse-
for Alfonso Lépez Trujillo, como presidente del departamento
de Accién Social monsefor Luciano Duarte, en laicos, monsefior
Antonio Quarracino, etc. El cambio se habia producido y co-
menzaba una nueva época del CELAM y de la Iglesia latinoa-
mericana.

Un Memorandum de decenas de te6logos alemanes habla de la
campafa contra la teologia de la liberacion, que en realidad se
comenzé como trasfondo del clima creado para Sucre. Los teélo-
gos alemanes dicen que ‘“‘una fuerza propulsora de esta campa-
fia es Roger Vekemans”'. En otra parte escriben que ‘‘por parte
del episcopado latinoamericano, la campaiia contra la teologia
de la liberacion es apoyada ante todo por los obispos auxiliares
colombianos A. Lépez Trujillo y D. Castrillén”. Por fin, “por la
parte alemana, destacan en esta camparia contra la teologia de
la liberacion al obispo Hengsbach de Essen(19). Teélogos
como los profesores Weber, Rauscher y Bossler, conocidos en su
pais por sus posiciones conservadoras, constituyeron con los
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nombrados, el grupo ‘‘Iglesia y Liberacién’’, contra la teologia
de la liberacién latinoamericana, a la que uno de estos autores
llega a denominar ‘‘un oscurantismo irracional”.

Lo unico que puede agregarse es que, al menos, estas criticas a
la corriente eclesial surgida en Medellin, a la teologia de la libe-
racion y a la opcidn por los pobres, beneficiaban de hecho a los
Estados de Seguridad Nacional y a los planes represivos del
Departamento de Estado que cambiara la fisonomia del conti-
nente con violentos golpes de estado contra los procesos de
liberacion. La Iglesia se quedaba sin voz critica, en silencio, an-
te tantos horrores que se cometeran en nombre de la “civiliza-
ci6n occidental y cristiana’.

El fondo teoldgico de toda la discusién queda bien expresado
por Galat-Ordoiiez:

“De lo dicho se desprende que no se puede confundir la pobre-
za material con la pobreza espiritual. Puede haber pobres en
bienes econémicos sin que lo sean en el espiritu. Es el caso de
quienes endiosan el dinero y codician las riquezas que no tie-
nen. Por el contrario, no es descartable el caso de ricos en
cosas materiales, que sean auténticos anavim o pobres de
espiritu’’(20).

De tal manera que cuando un obrero pide méas salario o un
campesino sus tierras para trabajarlas —porque se las roba el
latifundista— es uno de esos que codician la riqueza, y por ello
se pierde. En cambio, el millonario propietario que se ‘‘siente”
libre de sus riquezas es ahora el pobre de espiritu. La inversién
es completa, el Evangelio ha sido vaciado... para poder ser
llenado con la ideologia capitalista dependiente. En la Iglesia
latinoamericana desde 1972 se juega la legitimacion o la critica
del proyecto capitalista para el continente. En Sucre, por la
critica a la teologia de la liberacidn, al Instituto de Pastoral (de
donde fueron exalumnos santos y martires como Rutilio Grande
y tantos otros, a la opcion por los pobres, se quité a la Iglesia su
voz critica —en el nivel continental, aunque no en el nivel
nacional o local—.

5. COYUNTURAS ECLESIALES DE SUCRE A PUEBLA
(1973-1978)

En este quinquenio se cierne sobre la Iglesia latinoamericana
el terror. La Esposa Santa de Cristo, la Iglesia, dar4 en estos
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cinco afios mas martires a las comunidades cristianas y a la
Jerusalén Celeste, que en los casi cinco siglos de existencia. La
Iglesia, en aquellos grupos que se unieron al Pueblo, como
auténtico Pueblo de Dios, ha testimoniado el Evangelio en tal
grado que el crecimiento en profundidad es inmenso. Se puede
decir que en medio del dolor, la sangre y la muerte se trata de
una época gloriosa del cristianismo en América Latina.

5.1. La Iglesia ante el estado militarista
(Brasil, Argentina, Chile, Peru, El Salvador)

Como un signo latinoamericano de la situacién creada por
estados represivos, no podemos olvidar la prisién que sufrieron
en Riobamba (Ecuador) el 12 de agosto de 1976, 17 obispos
latinoamericanos (entre ellos 4 chicanos de Estados Unidos) que
venian de una reunion en Brasil sobre Comunidades de Base y
se reunian para dialogar sobre la situaciéon de la Iglesia en el
continente. Uno de los obispos exclamé: “Si esto nos ocurre a
nosotros que somos gente conocida, jqué pasara con los campe-
sinos, obreros o indigenas cuando son aprehendidos?’” (21).

En Brasil, por la repercusién de la crisis del capitalismo del
centro, y en especial la escasez de petréleo, el ‘‘modelo brasile-
no’’ entra en contradicciones en el pais de origen cuando se
generaliza en América Latina. Hasta 3.500 millones de délares
se eleva la deuda externa en 1974. El Gobierno de Geisel necesi-
ta un cierto consenso y esto crea un espacio de mayor libertad.
La Iglesia entra decididamente en este espacio y lo hegemoniza
con valentia en servicio al pueblo.

Los cientos de martires no son rechazados por la Iglesia, sino
asumidos y puestos como testigos del Evangelio. El padre
Henrique Pereira Neto, Rodolfo Lunkenbein, Joao Bosco Peni-
do Burnier y tantos otros, manifiestan con la muerte la ruptura
de la Iglesia con el.“modelo’” de Nueva Cristiandad.

El cardenal Paulo Evaristo Arns, de Sao Paulo, en el frente
urbano, universitario y obrero; monsefior Pedro Casaldaliga en
el sertao, apoyando el frente campesino; monsefior Tomas Bal-
duino, presidente del CIMI, alentando el frente indigena. Una
Iglesia de pie ante el Estado Militarista de Seguridad Nacional.
Monsefor Luiz Fernandez coordinando miles de comunidades
eclesiales de base. Monsefior Helder Camara siendo el profeta
de la denuncia. Monsefior Aloisio Lorscheider, presidente del
CELAM. Monsenor Ivo Lorscheiter conduciendo la CNBB en
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un nuevo ‘modelo” de relaciones con el Estado y las clases
dominantes. Grandes personalidades de una Iglesia renovadora.

El nuevo “modelo’”” —no la ‘‘nueva’ Iglesia— de Iglesia popu-
lar queda bien expresado en el documento del 6 de mayo de 1973
de los obispos del Nordeste “‘He oido el clamor de mi pueblo”, y
en el de los obispos del Centro-oeste, de igual fecha, ““Margina-
cion del pueblo, grito de las Iglesias’, donde leemos:

“Solamente él, el pueblo de los sertoes y de las ciudades en la
unién y en el trabajo, en la fe y en la esperanza, puede ser esa
Iglesia de Cristo que invita, esa [glesia que obra por la libera-
cion. Y es solamente en la medida en que entramos en las
aguas del Evangelio que nos volvemos Iglesia, Iglesia-pueblo
—dicen los obispos — Pueblo de Dios™ {22).

La Iglesia brasilefia, al menos en sus miembros institucionales
decisorios, es en América Latina la que ha mostrado mayor
autonomia con respecto a la sociedad politica y al Estado de
Seguridad Nacional, vy mayor cercania a las clases oprimidas.
Es una opcidn en la linea del modelo de Iglesia popular, que no
estd exenta de cierta ambiguedad, como por ejemplo el apoyo
que recibe de la mediana y pequefia burguesia, lo mismo que de
la burguesia nacional permitiendo a la Iglesia hablar de libera-
cion “‘nacional’”” pero dentro siempre del horizonte capitalista.
;Se tratara al fin de un populismo latinoamericano?

En Argentina la situacion sera cada vez mas angustiosa a partir
de 1973, coyuntura que se acelera desde la muerte de Juan D.
Perén en 1974, ya que el golpe militar del 26 de marzo de 1976
no producira un cambio fundamental, dado el grado de depen-
dencia y represion que ya ejercia Ldopez Rega en el Gobierno de
Isabel Perodn.

Si algo quedara en la historia de la Iglesia de esta fase sera la
represion violenta v sangrante del pueblo, y con él de numero-
sos cristianos entre los cuales figura el padre Carlos Mugica
—asesinado en la puerta de su iglesita de barriada el 11 de mayo
de 1974— y de monsefor Enrique Angelelli, obispo de la Rioja,
también asesinado el 4 de agosto de 1976.

La causa de tanto martirio debe buscarse en un modelo econé-
mico de dependencia del capitalismo norteamericano, dirigido
en la tiltima etapa por el ministro Martinez de Hoz, que define al
pais como productor y exportador agricola. Al disminuir la
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capacidad de compra de los salarios —para permitir la rentabi-
lidad de los capitales trasnacionales extranjeros— aumenta la
presién social de una clase obrera con conciencia de clase. La
movilizacién constante es inmediatamente reprimida por la vio-
lencia institucional. Lo mas triste es que la Iglesia, en su
instancia jerarquica, acepta todavia el modelo de Nueva Cris-
tiandad. Aliada al Estado y a las clases dominantes —aunque la
burguesia nacional esté en cirsis, lo mismo que la pequefia
burguesia que es lo mas firme de su feligresia— se condena a la
guerrilla como el origen de todos los males —no descubriendo
que solo es el producto de una injusticia anterior, estructural e
histérica—. No es dificil comprender la posicién que asumiran
los delegados del episcopado argentino en la 11T Conferencia de
Puebla, al ser considerado por todos los participantes y obser-
vadores como los mas conservadores de tan magno evento.

En Chile, el golpe sangriento del 11 de septiembre de 1973
terminé violentamente el nico socialismo instaurado por via
electoral. El tipo de represién no tiene parangén con ningun
otro acontecido en América Latina. Una verdadera ‘‘teologia de
la masacre’’ inspiraba a los militares que se manifestaban como
cristianos (23). Lo méas de lamentar fue que dos dias después, el
13 de septiembre, se publicaba, emanado del Episcopado chile-
no, un documento condenatorio de cristianos por el socialismo,
“Fe cristiana y actuacién politica”’, cuaando muchos de los impli-
cados habian muerto, estaban siendo torturados, o encarcelados
y se encaminaban al exilio. En ese documento se deja ver el
proyecto politico siempre presente de buena parte de la Iglesia
jerarquica: la Democracia Cristiana. Era necesario dejar bien
sentada la condenacién a la Unidad Popular y al marxismo,
para poder establecer algun tipo de autonomia frenta al nuevo
gobierno dictatorial (24).

Ciertos obispos como Tagle, de Valparaiso, Frsno de La Serena,
Vicuna de Puerto Montt, Valdés de Osorno se manifiestan a
favor de la Junta. Por el contrario, otros obispos muestran su
reserva como Camus nuevo secretario del Episcopado, Hourton,
Ariztia, Gonzalez, Pifera, etc. El cardenal guarda una posicién
equidistante —que disgusta al Gobierno, porque querria su
apoyo, pero que no esplicitamente critica—. El “Comité de
cooperacion por la Paz”, que preside monsefior Ariztia en nom-
bre del Episcopado, es lo que mas irrita al Gobierno. El obispo
luterano Helmut Frenz y el padre Salas SJ dirigen igualmente
el organismo. Después de enormes presiones el organismo seré
disuelto y se organizara entonces otra institucién mas eclesias-
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tica: la “Vicaria de la Solidaridad’. Este tipo de instituciones
muestran a una Iglesia que guarda ante el Estado totalitario
una autonomia relativa. Pero la Iglesia chilena guarda dicha
autonomia no sélo por un compromiso por los pobres —como
podria ser la brasilefia, la salvadorefa, la boliviana‘en algunos
momentos, etc.— sino por que conserva el modelo de Nueva
Cristiandad como proyecto futuro, para cuando la dictadura
deje lugar a la Democracia Cristiana. No puede decirse que ha
superado dicho modelo, aunque se ha transformado en una
institucién nacional que permite crear un cierto espacio critico.
De alli, por ejemplo, que los miembros de la antigua Unidad
Popular hayan cambiado el juicio sobre la funcion historica de
la Iglesia en las formaciones sociales latinoamericanas.

En Peri, la situacién nunca alcanzdé tanta radicalidad como en
Chile o El Salvador, pero de todas maneras desde 1975 el
Gobierno se fue cada vez mas inclinando hacia el autoritarismo
del fascismo dependiente. La XLIT Asamblea Episcopal de
enero de 1973, muestra que se intenta asumir el modelo de Igle-
sia popular, aunque parcialmente y no con toda decision:

“La mision liberadora de la Iglesia, que es anuncio eficaz del
Evangelio, significa una opcién esperanzada por todos los
hombres, pero especialmente por los que sufren la injusticia,
por los pobres y oprimidos’'(25).

Pert sufre, de manera especial, los rigores de la crisis econémica
del capitalismo, sobre todo si se tiene en cuenta la rigorista
posicion monetarista del FMI, al servicio del capital internacio-
nal financiero. La revoluciéon modernizadora y reformista de
Velasco Alvarado, termina en un franco retroceso y es un deber
plegarse a las exigencias norteamericanas. El pueblo sufre las
consecuencias, se moviliza, se lo reprime. La Iglesia popular
lucha junto a las clases oprimidas, pero es todavia un grupo
minoritario aunque representativo. La Iglesia siente la presion
del Estado y dentro de la misma Iglesia universal:

“Renovamos esta lealtad y fidelidad, precisamente cuando
las orientaciones de Medellin corren el peligro de ser olvi-
dadas...”’(25).

Algunos obispos peruanos, sus tedlogos y laicos, cumplirdn una
relevante posicion en Puebla dada su experiencia y trayectoria.
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En El Salvador, lo mismo que en Nicaragua y Honduras, la
situacion del campesinado es cada vez mas miserable, y las
dictaduras militares se enfrentan cada vez mas al pueblo opri-
mido. El Consejo del SEDAC, presidido por monsefior Obando
Bravo —un ausente de Puebla— declaraba el 24 de junio de
1977:

“Lamentamos profundamente que para silenciar a quienes
con fidelidad a Cristo y al Evangelio realizan su compromiso
en el campo social, se recurra al facil expediente de tildarlos
de comunistas, subversivos y seguidores de doctrinas exoti-
cas... todo en flagrante violacion de los derechos huma-
nos’’ (27).

En El Salvador el pueblo campesino era asesinado en 1974, en
San Francisco Chinamequita, La Cayetana, Tres Calles, Santa
Barbara, Plaza de la Libertad de la capital, y en tantos otros
lugares. El arzobispo Chavez exclamaba que “aqui el café devo-
ra a los hombres”” —indicando que los propietarios explotaban a
sus peones—.

La persona simbolo de todo el periodo es el padre Rutilio Gran-
de, asesinado el 12 de marzo de 1977. El parroco de Aguilares no
fue el inico martir sacerdote. E1 11 de mayo del mismo afio caia
el padre Alfonso Navarro, el 28 de noviembre de 1978 el padre
Barrera Motto era martirizado, y todavia el 20 de enero de 1979
muere Octavio Ortiz. En cada una de estas muertes no se
nombran muchos laicos. Asi, por ejemplo, junto al padre Ortiz
murieron asesinados por el ejército David Caballero de 14 afios,
Angel Morales de 22, Roberto Orellana de 15 y Jorge Gémez de
22, en la pobre parroquia de San Antonio Abad (28).

E122 de febrero de 1977 asume la arquidiécesis monsefior Oscar
Romero, que rapidamente se manifestara con una valentia po-
cas veces vista en la Iglesia, en la defensa de su pueblo ante los
grupos paramilitares y del mismo Gobierno. Los obispos decla-
ran el 5 de marzo de 1977 que "‘esta situacion se la ha calificado
como situacion de injusticia colectiva y de violencia institucio-
nalizada” (29). Esto no niega que haya contradicciones. Mien-
tras monsefior Romero indica a la procesién, en el dia que se
celebra una liturgia con el cadaver mismo de Rutilio Grande,
que avance lentamente contra un grupo de soldados con bayo-
netas que le corta el paso, monsenor Pedro Aparicio apoya el
Gobierno y critica a los laicos y sacerdotes en el Sinodo Romano
del 77.
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Unos tienen todavia en su mente el modelo de Nueva Cristian-
dad. Otros practican ya el modelo de Iglesia popular. Por ello,
monsefior Romero dice que “la Iglesia salvadorefia esta siendo
obligada a regresar al tiempo de las catacumbas’’. En efecto, la
Iglesia primitiva no podia usar el Estado como mediacion pas-
toral ni podia establecer una alianza con las clases dominantes
—como la Iglesia salvadorefia—.

5.2. Iglesias ante democracias burguesas formales
(Colombia, México)

Aunque en los ultimos meses, en 1979, el proceso de Colombia
comienza a ‘‘uruguayanizarse’’ —dictadura militar con el ropaje
de gobierno civil, como acontecié con Bordaberry en Uru-
guay— de todas maneras el sistema guarda todavia coheren-
cia. El “Pacto Nacional’ de conservadores y liberales pasa de
Misael Pastrana a Alfonso Lépez en 1974, v a Julio César
Turbay en 1978. La Iglesia, con la aplicacién mas perfecta del
modelo de Nueva Cristiandad, contintia siendo —aunque desde
fines de 1978 con una cierta toma critica de distancia— la
legitimacion del sistema.

La polarizaciéon de la Iglesia se acenttia. Por una parte, el 20 de
febrero de 1974 muere el padre Domingo Lain en la guerrilla del
ELN. Por otra parte, en cambio, el cardenal recibe la investidu-
ra de la Orden Antonio Narifio del Ejército el dia 26 de junio de
1975, cuando se promulga el Estado de Sitio, y se lo declara
general del Ejército colombiano en junio de 1976.

El documento mas condenatorio de todo el decenio en América
Latina procede igualmente del episcopado colombiano. El 21 de
noviembre del 76 se hizo publico ‘‘Identidad cristiana en la
accién por la justicia’’. Este largo trabajo, donde se entra a
enjuiciar a personas con nombre y apellido, revistas, movimien-
tos —con sus siglas y pormenores— fue interpretado por algu-
nos como un ensayo de Documento de Consulta para Puebla. Es
interesante anotar como la causa de tantos males en la Iglesia
colombiana —que siempre tienen por sujetos a jévenes sacerdo-
tes o los que se comprometen con los pobres— ‘‘han sido en su
mayoria foraneas sus fuentes de inspiracion” (30). ;Tendran los
sacerdotes y tedlogos colombianos tanta incapacidad o serdn
mas bien extranjeros los que no quieren reconocer que la causa
de tantas movilizaciones populares y compromisos sacerdotales
y cristianos es la injusticia estructural del sistema capitalista?
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En la Iglesia colombiana, es evidente, subsiste y se oponen los
dos modelos de Iglesia. En la mayoria de sus obispos se defien-
de el modelo de Nueva Cristiandad. En una parte del clero y los
religiosos y religiosas se advierte la comprensién teérica y el
comienzo de una practica del modelo de Iglesia popular. De
todas maneras pareciera verse una crisis de alianza con las
clases dominantes, como una cierta incertidumbre, que quiza
desemboque en una dictadura militar del tipo de Seguridad
Nacional -——donde muchos miembros de la Iglesia se sentirian
bien expresados— o hacia una social democracia mas popular
—lo que parece dificil—. De todas maneras la Iglesia no tiene
un futuro facil, ¥y no parece que el pueblo reciba un testimonio
de pobreza y de compromiso por sus intereses.

En México la situacion es muy diversa. En 1973 el Episcopado
admird con su Mensaje sobre “El compromiso cristiano ante las
opciones sociales y politicas’’, del 18 de octubre. De todas mane-
ras el documento no tuvo consecuencias, por la falta de compro-
miso cristiano en el nivel obrero y campesino. En efecto, los tini-
cos conflictos de alguna relevancia entre el Estado y la Iglesia
se situaron en el nivel de la educacion. El texto obligatorio y
gratuito que el Estado distribuia en todas las escuelas, también
en las catolicas, levant6é muchas discusiones. Al fin se apacigua-
ron y el texto no fue usado sino parcialmente en las escuelas pri-
vadas.

La rapida construccion de la Basilica de Nuestra Sefiora de
Guadalupe —con intervencion del gobierno y auspiciada por los
bancos mas importantes de México—, fue otro acontecimiento,
interpretados por algunos como de reconciliacion de Iglesia-Es-
tado, o por otros como expropiacion de la Virgen popular por las
clases dominantes. Hubo muchos conflictos de sacerdotes, pres-
biteros o religiosos con obispos, conflictos intraeclesiales que
manifiestan, como en los casos anteriores, la existencia de dos
modelos: uno imposible legalmente pero posible en los hechos
(el de Nueva Cristiandad), ya que el entendimiento Iglesia-
estado es inmejorable pero extralegal. Otro, naciente, el de la
Iglesia popular en millares de grupos, comunidades, parroquias
que se comprometen con los intereses populares en colonias
marginales, entre los campesinos, en algunos grupos obreros. El
asesinato de Rodolfo Aguilar, el 21 de marzo de 1977, muestra
esta diferente manera de concebir hoy en México el testimonio
cristiano. Unos aspiran a realizarlo algan dia a través del poder
del Estado. Otros anuncian ya el Evangelio en la pobreza, la
sencillez, junto a los pobres y oprimidos.
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5.3.. . Iglesia en la sociedad socialista
(Cuba)

La Iglesia en Cuba se encuentra en una dificil situacién facil
de comprender. Heredera de una Iglesia que vivié bajo Batista
el idilio de la Nueva Cristiandad, le costé infinitamente dejar de
lado su instinto de clase para lentamente habituarse a la situa-
cién irreversible de vivir en un pais socialista. En 1973 la crisis
habia pasado, en cuanto a la aceptacién de la realidad, pero to-
davia estaba muy lejano el dia de poder asumir positivamente
dicha realidad. Por una parte, la Iglesia estaba aislada, y lo si-
gue estando, del resto de América Latina —inclusive de los mo-
vimientos de Iglesia popular, de teologia de la liberacién, etc. —.
Su conexién exclusiva con Roma no le permite, tampoco, saber
de la experiencia de las Iglesias que viven una situacién seme-
jante. Esta como sola y aislada.

Cuando el 27 de marzo de 1974 Mons. Agostino Casaroli visita a
Cuba, se establece un contacto directo entre los obispos y la
Santa Sede. Pero este contacto —que permitira que Mons. Cesa-
re Zacchi sea nuncio, primero a fines de 1974, para ser reempla-
zado en 1975 por el pro-nuncio Mons. Mario Tagliaferri— espe-
cialmente diploméatico y atn politico, pero no propiamente pas-
toral, teoldgico.

La Iglesia se siente muy insegura para asumir el socialismo, y
débil para criticar ciertas unilateralidades en la cuestion de la
religion en la nueva Constituciéon. Tiene conciencia que antes de-
be aportar algo a la Revolucion para tener derecho a exigir co-
rrecciones. En el camino de la humildad, entonces, y de contri-
buir con lo que se pueda, la Iglesia, “‘el presidente de la Confe-
rencia Episcopal, Mons. José Dominguez, obispo de Matanzas,
opiné que con el levantamiento de las sanciones econémicas y
diplomaticas se hara justicia a Cuba” (32). Lo mismo puede de-
cirse de la condenacion del atentado a una aeronave cubana de
aviacién, el 9 de noviembre de 1976 (33).

De todas maneras, la Iglesia cubana todavia no ha descubierto
su importancia estratégica en el destino de la Iglesia latinoame-
ricana en su conjunto, y no se ha decidido a emprender el ejerci-
cio pleno de una Iglesia popular, siendo que tiene, como ninguna
otra Iglesia del continente, las condiciones ideales para cumplir
dicho modelo: en autonomia del Estado, trabajando en y con el
pueblo en la sociedad civil, y en alianza con el mismo pueblo en
su proceso revolucionario. Es tarea exigente, que demanda mu-
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cha fuerza moral, extrema pobreza... y un mirar hacia el futuro,
porque de tornar la vista atras la Iglesia se transformaré en una
“estatua de sal"’.

6... . LA COYUNTURA DE PUEBLA (1979)
6.1.. . . Contexto socio-politico

El 17 de junio de 1972 fueron sorprendidos cinco hombres en
el edificio Watergate, comienzo del escandalo que terminara con
la carrera politica del presidente Nixon. Esta crisis moral, a la
que hay que agregar la derrota en Vietnam y la crisis del
sistema capitalista, crea un caos de consenso dificil de llenar.
Por ésto, el capital financiero de los Rockefeller funda la Comi-
sién Trilateral en 1973, con algunos miembros del grupo Bilder-
berg y con otros nuevos. Los expertos anuncian que ‘‘el orden
internacional creado después de la Segunda Guerra Mundial ya
no es adecuado frente a las nuevas condiciones’’ (34). Ante esto,
se enuncia la doctrina o ideologia central del nuevo modelo im-
perialista:

**Aunque los problemas iniciales de interés internacional han
desaparecido, la caracteristica mas penetrante de la situacion
actual es la expansion constante y el ajuste de la trama de la
interdependencia. El manejo de la interdependencia se ha tor-
nado esencial para el orden mundial’’ (35).

La Trilateral Commission inventa a James Carter y lo coloca en
el poder en 1976. Con respecto a la tension norte-sur, y muy es-
pecialmente con respecto a América Latina, los Estados Unidos
encuentran al subcontinente del sur casi totalmente gobernado
por militares. Estas dictaduras, que fueron adecuadas para cum-
plir la mision de gendarmes para la expansion de las trasnacio-
nales ante la crisis del desarrollismo cepalino, se han tornado de-
masiado nacionalistas, han sumido a los pueblos en una pobreza
tal que ya no son ni mercados potenciales. El proyecto trilate-
rial (el “‘desarrollismo trilateral’’ o el nuevo modelo de expansion
del capitalismo para controlar la crisis ya que no puede evitarse-
la) tiene ideas claras sobre ciertos aspectos del futuro latinoame-
ricano.

En el aspecto politico se potenciarian las socialdemocracias. Y
puede verse como en Santo Domingo se impide que se perpetiie
Balaguer y se obliga a respetar las reglas democraticas en junio
del 78 para que ascienda Guzméan. En Ecuador se promueven
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elecciones. En Peru el mismo FMI cambia por primera vez sus
reglas del juego —en marzo de 1979—. En Bolivia Pereda Asbun
es derrocado por un gobierno mas nacionalista que llama en
1979 nuevamente a elecciones. En Peru el APRA logra una ma-
yoria relativa. n Nicaragua se intenta cambiar a Somoza por
socialdemdcratas. Se habla de una apertura de Chile hacia la
Democracia Cristiana. E]1 mismo Uruguay piensa que esta ma-
duro para retornar a la democracia. Brasil siente cada vez mas
la presion de la oposicién. Todo ésto es auspiciado por el Depar-
tamento de Estado desde una campana por la defensa de los De-
rechos Humanos.

Fcondmicamente significaria un relanzar el sistema capitalista
en un nuevo proceso expansivo, creando mercados nacionales
mas profundos, permitiendo asi salir de la crisis —aunque sea
momentaneamente—. El 15 de marzo de 1976 dijo James Carter
en su campana electoral en Chicago:

“Es por ello que debemos reemplazar la politica del equilibrio
del poder —de Kissinger— por una politica de orden mun-
dial”’.

6.2.. . .Contexto eclesial

El proceso de la 111 Conferencia de Puebla podemos decir que
se inicié ya en 1973. Al comienzo de ese ano se dijo ya que “'por
el momento no habria una III Conferencia. Los observadores
han tomado en este sentido algunas declaraciones emitidas a
principio de afio en esta ciudad de Rio de Janeiro por el nuevo
Secretario General del CELAM" (36). Desde un inicio, igual-
mente, ciertos grupos comentaban que habia interpretaciones
falsas y verdaderas de Medellin. Un obispo mexicano llegé a de-
clarar:

“De Medellin es mas lo que se dice que lo que pas6 en realidad.
Si se leen con cuidado, los compromisos de Medellin no exigen
a la Iglesia tomar partido por los pobres' (37).

Era necesario instalar una nueva plataforma ideolégica para no
tener va que contar con Medellin. Lo cierto es que el 30 de no-
viembre de 1976 se encomendaba al CELAM la organizacion de
la 111 Conferencia. Se iniciaba asi un largo camino que termina-
ria el 13 de febrero de 1979. Mas de dos anos de preparacion per-
mitié tomar conciencia a la Iglesia latinoamericana y después a
la Europea y aun a la del Africa y Asia, de la importancia de

39



Puebla. Ese tiempo podria ser dividido en cuatro etapas: del
anuncio de su realizacién hasta la aparicién del Documento de
Consulta (noviembre 76 a noviembre 77); del Documento de
Consulta a la aparicion del Documento de Trabajo (septiembre
78); desde el conocimiento de dicho Documento al inicio de la
111 Conferencia (27 enero de 1979); y del inicio de la III Confe-
rencia hasta su fin (13 de febrero). La primera etapa dur6 un afo,
la segunda diez meses, la tercera cuatro meses —etapa no pre-
vista debida a la muerte del Papa Pablo VI el 6 de agosto del 78,
y, algo mas de un mes después, el inesperado fallecimiento de
Juan Pablo 1 y la eleccion de Juan Pablo I1. Todo ésto permitio
que el desarrollo de la misma Conferencia tuviera muchos mas
elementos conocidos y estudiados —que de no haber mediado la
tercera etapa es posible que la Conferencia hubiera tenido otras
conclusiones.

Sin lugar a dudas la Secretaria General del CELAM estableci6
un plan, contaba con sus peritos, y esperaba poder llegar a buen
término sus finalidades. En la primera etapa, sin embargo, nada
estaba todavia claro. Habia algunas senales, tales como el docu-
mento de los obispos colombianos sobre la “Identidad cristia-
na'’ de noviembre del 76, o las conclusiones de una reunién de
laicos en Buenos Aires del 2 al 8 de julio del 77. Se pudo ver que
el marco teorico de fondo era la idea del pasaje de una sociedad
rural a otra urbano-industrial. Con ésto se tenia el comienzo del
hilo de conductor. Las bases comenzaron a organizarse, concien-
tizarse, a esperar el Documento de Consulta.

La segunda etapa se inicia en diciembre del 77, cuando aparece
el largo Documento de Consulta con 1159 paragrafos. Las sospe-
chas que se tenian fueron largamente confirmadas. Los ataques
a Medellin, el marco teorico desarrollista y hasta trilaterista, la
no claridad en la condenaciéon a la violacién de los derechos
humanos. a la condena de las trasnacionales, a los regimenes de
Seguridad nacional. Se inici6 asi, desde enero de 1978 la reaccion
teologica mas importante que haya habido en la historia de la
teologia latinoamericana. Pero no sdlo los tedlogos escribieron.
Escribieron obispos, grupos de prelados, sacerdotes, religiosos,
comunidades de bases, campesinos, indigenas. Fue toda una
reaccion no planificada sino espontanea de disconformidad. Dos
documentos cortos alternativos fueron conocidos. Los de los
obispos del nordeste brasilefio “Aportes para la reflexion” —de
un equipo dirigido por Mons. Marcelo Pinto Carvalheira—, y de
un grupo de Venezuela titulado “‘Una buena noticia: La Iglesia
nace del pueblo latinoamericano™.
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Pero, por primera vez también en la historia de la teologia, un
grupo importante de teélogos, pastores y cristianos de Europa,
América, Africa y Asia, apoyaron la senda abierta por Medellin
y condenaron que Puebla se saliera de dicha tradiciéon. Abri6 el
frente el famoso Memorandum de los teélogos alemanes de no-
viembre de 1977. Le siguieron tedlogos franceses, espanoles, ita-
lianos, norteamericanos (también los obispos chicanos), cana-
dienses, y por ultimo, atn, mas de 70 teblogos del Asia y Africa
reunidos en Colombo (Sri Lanka), poco antes de la reunién de la
II1 Conferencia. Puebla adquiria significacién universal, porque
en la Conferencia se jugaban los intereses de los miembros de la
Iglesia de otros continentes. Se debilitarian o fortalecerian posi-
ciones que tenian que ver con todos los cristianos del mundo
—de manera directa o indirecta—, siendo que en América Lati-
na en pocos afios habitaria el 50% del catolicismo mundial. En
1975 América superaba a Europa en ntimero de cristianos y con
ello el peso del catolicismo pasaba al otro lado del Atlantico.

No es aqui el lugar de detallar todos los acontecimientos (38).
Las reacciones ante el Documento de Consulta tuvieron su fru-
to. El card. Aloisio Lorscheider tomé bajo su personal responsa-
bilidad la redaccién del Documento de Trabajo, fruto de multi-
ples consultas. De todas maneras es necesario no olvidar que los
tedlogos de la liberacién fueron excluidos de todas las consultas
oficiales y de trabajos redaccionales. Es como si en el Concilio
Vaticano II hubieran sido excluidos Rahner, Congar, y todos
los grandes tedlogos europeos —que, como se recuerda, hubo la
intencién en ciertos grupos de excluirlos, pero la profética de-
cision de Juan Juan XIII protegié la libertad de la Iglesia
europea... pero no acontecio ésto en América Latina.

La muerte de dos Papas y la elecciéon de Juan Pablo 11, no italia-
no después de cuatro siglos, postergé la realizacién de la 111
Conferencia. Se cobré entonces mejor conciencia de la constitu-
cién de la Conferencia, de la inclusion de nuevas listas, de la ex-
clusién de otras. Todo esto permitié preparar mejor la realiza-
cién misma de la Conferencia.

Unos pretendian la condenacién de la teologia de la liberacién,
de lo que ellos entendian por Iglesia popular, del Magisterio pa-
ralelo, del andlisis marxista, etc. Otros, en cambio, intentaban
defender las experiencias de la Iglesia en la base, con los pobres,
condenando la violacién de los Derechos Humanos, la existencia
de regimenes de Seguridad Nacional, la expansién de las trasna-
cionales, etc. El enfrentamiento era inevitable, habia opciones
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de intereses de clases, ideologia diferente y hasta posturas na-
cionales. Las Iglesias argentina, colombiana y mexicana, a la
que se agrego después Venezuela, parecia que tenian una postu-
ra. La Iglesia Brasilefia y grupos de obispos y participantes de
las Iglesias del Pert, Centro América, el Caribe, Ecuador, Chile,
y muchas otras, defenderian los compromisos eclesiales con el
pueblo duramente reprimido.

6.3....La IIlI Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano en Puebla (27 de enero a 13 de febrero de 1979) (39)

La llegada del Papa Juan Pablo IT a Santo Domingo el 25 de
enero atrajo la atencion mundial, y la Conferencia, que se reuni-
ria dos dias después, pudo comenzar sus trabajos con mayor
tranquilidad. De todas maneras las palabras del Papa —en un
total de mas de 40 alocuciones, desde su salida de Roma a su re-
greso— motivaron encendidos comentarios y exigian a la II1
Conferencia meditarlos con calma y asumir lo que le era dable.

De inmediato se hizo sentir la presencia de los tedlogos de la li-
beracion, no invitados para ser participantes internos, pero invi-
tados por diversos, obispos para asesorarlos. En la tarde misma
del 28 de enero se hacia llegar a los obispos que lo pedian un tex-
to teoldgico donde se comentaban las palabras del Papa que
inauguraban la Conferencia: ‘‘Discurso de Juan Pablo 1T en la
inauguracién de la I11 Conferencia. Breve comentario de un gru-
po de tedlogos™ (16 paginas).

En la estructura esencial de los discursos del Papa no habia un
apoyo al modelo de Cristiandad. No se proponia nada que
hiciera pensar que la Iglesia se debia situar en la sociedad poli-
tica, que hiciera alianzas con las clases dominantes, y que fuera
el Estado el que ayudara a la Iglesia a camplir su funcién pasto-
ral. Por el contrario, el Papa exigia libertad religiosa, no entrar
en el plano de la sociedad politica. Por supuesto que el sistema,
los bancos, la burguesia mexicana —un tanto admirada y hasta
asustada por el poder dee convocacion popular del Papa— traia
el agua para su molino, e interpretaba las palabras del Papa en
la linea del modelo de Nueva Cristiandad. Pero al pasar de los
dias se pudo ir entendiendo que el Papa no apoyaba al capitalis-
mo, que no condenaba al socialismo, que exigia en uno y otro sis-
tema la libertad de la Iglesia y la trascendencia de su misién.
Su lenguaje y su manera de desarrollar su discurso era dificil de
entender rapidamente, pero si se considera cuales fueron las pa-
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labras del Papa que pasaron al documento final de Puebla, po-
dré verse que son aquellas en las que mas claramente opta por
los pobres; son aquellos textos mas pastorales.

No describiremos aqui los acontecimientos dia por dia, ni la
constitucidn y el sentido de las comisiones, ni las diversas cua-
tro redacciones del documento, ni los momentos de mayor ten-
si6n (como cuando se publicé la carta de Mons. Alfonso Lépez
Trujillo dirigida a Mons. Luciano Méndez que causé profunda
sensacién, ya que su autenticidad nunca pudo ser puesta en du-
da), etc. Atengamonos a algunas reflexiones sobre el texto final.

Ante el Documento final se pueden sacar ciertas conclusiones,
lo mismo que del desarrollo de la Conferencia. Los grupos que
pretendieron condenar los movimientos populares cristianos,
las comunidades de base o la “‘Iglesia popular”’, la teologia lati-
noamericana de la liberacién, el llamado ‘‘magisterio paralelo”
—que nunca se supo claramente a quienes se atribuia—, no lo-
graron su objetivo, fueron derrotados —por lo menos en la
Conferencia—. Los que pretendieron ‘‘sacar la voz'’ a la Iglesia
latinoamericana para que no incomodara con sus denuncias, lo-
graron sus fines, porque en Puebla, al fin, se dijo poco y con po-
ca fuerza porque se llegé a un texto, en gran parte, de ‘‘compro-
miso”’, a coincidencias minimas y undanimes. En esto se diferen-
cia de Medellin, donde aunque hubo muchos documentos no tan
claros, nunca fueron débiles, pobres, inarticulados. Pero, y en
tercer lugar, los seguros perdedores, los grupos populares, las
comunidades de base, la teologia de la liberacién, y tantos obis-
pos profetas, lograron controlar la situacién, mostrarse fieles a
la Iglesia, y por ello salieron fortalecidos. Pudo verse entonces
que al fin Medellin fue tomado como punto de partida e inspira-
cién y Puebla puede situarse en su tradicion, no tan original co-
mo en la IT Conferencia pero en su mismo camino, lo cual va es
mucho y en cierta manera inesperado. Las puertas han quedado
abiertas para que los cristianos puedan seguir optando por los
intereses populares, de los pobres y oprimidos.

Leamos algunos textos del Documento definitivo. Por supuesto
tomaremos unos pocos para iniciar un estudio que nos llevara
buen tiempo en los préximos meses del pos-Puebla.

El material de las 22 comisiones, mas el Mensaje inicial se divi-
de ahora de la siguiente manera:

Mensaje a los pueblos de América Latina.
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Primera parte.Visién pastoral de la realidad latinoamericana
(Comision 1) (nimeros 1-94)

Segunda parte. Designio de Dios sobre la realidad de América
Latina (95-896).
Capitulo 1. Contenido de la Evangelizacion (Comisiones 2 a
4) (95-235).

Capitulo 2. ;Qué es evangelizar? (Comisiones 5 a 8) (236-
416).

Tercera parte. Evangelizacion en la Iglesia de América Lati-

na: Comunién y participacion (417-896).

Capitulo 1. Centros de comunién y participacién (Comisio-
nes 9 y 10) (417-506).

Capitulo 2. Agentes de comunion y participacién (Comisio-
nes 11 a 14) (507-706).

Capitulo 3. Medios de comunién y participacién (Comisio-
nes 15 y 16) (707-868).

Capitulo 4. Dialogo para la comunidn y participacién (Co-
mision 17) (869-896).

Cuarta parte. Iglesia misionera al servicio de la Evangeliza-

cion en América Latina (897-1058)

Capitulo 1. Opcién preferencial por los pobres (Comisién
18) (897-930).

Capitulo 2. Opcion por los jovenes (Comision 19) (931-966).

Capitulo 3. Accion con los constructores de la sociedad
pluralista en América Latina (Comisién 20) (967-1014).

Capitulo 4. Accion por la persona en la sociedad nacional e
internacional (Comision 21) (1015-1058).

Quinta parte. Bajo el dinamismo del Espiritu: Opciones pas-
torales (Comisién de Tedencias o 22) (1059-1069),

El Mensaje inicial muestra va la continuidad ‘‘de Medellin a
Puebla”, y de inmediato —como todo el documento— subraya
claramente el sujeto del quehacer eclesial: “'al Pueblo de Dios en
América Latina’'. La palabra “‘pueblo’” es la mas usada en todo
el documento, como los “‘pueblos latinoamericanos’ o el “‘Pue-
blo de Dios'" —categoria de Lumen Gentium del Vaticano I1—.
Raramente se usa la categoria ‘‘nacién” y en menor grado
“estado’’. Porque el amor, el amor a los mas pobres, es la
originalidad del cristianismo, la Iglesia comienza por un acto de
arrepentimiento:
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“Por todas nuestras faltas y limitaciones, pedimos perdén,
también nosotros pastores, a Dios y a nuestros hermanos en
fe y en la humanidad (...) Los valores de nuestra cultura estan
amenazados. Se estan violando los derechos fundamentales
del hombre {(...) Invitamos a todos, sin distincion de clases, a
aceptar y asumir la causa de los pobres, como si estuviesen
aceptando y asumiendo su propia causa, la causa misma de
Cristo. ‘Todo lo que hicieres a uno de estos mis hermanos, por
humilde que sea, es como si a mi mismo se hiciera’ (Mt.
25,40)"" (40).

Se puede observar que los obispos subrayan la posicion de clase
como el tomar la causa de los oprimidos, por sobre toda situa-
cién de clase, cuando dicen ‘‘sin distincion de clases’’. Termina
el Mensaje como con un himno a la “civilizacién del amor”
—expresion de Pablo VI—, civilizacién que marca las sombras
de toda civilizacién histérica, utopia escatologica de la comuni-
dad sin fisuras ni contradicciones. Proposicién esencialmente
cristiana, dentro de la tradicién utépica de los profetas y Jests
que se levanta como un latigo contra los cristianos antiutdpicos,
reformistas, que colocan su esperanza en los “‘remiendos” de
sistemas vigentes:

“Dios esta presente, vivo, en Jesucristo liberador, en el cora-

z6n de América Latina’'.

En el texto introductorio de historia, el triunfalismo de la se-
gunda reacciéon ha dejado lugar a una visién un poco maés
matizada:

“Intrépidos luchadores por la justicia, evangelizadores de la
paz, como Antonio de Montesinos, Bartolomé de las Casas,
Juan de Zumarraga, Vasco de Quiroga, Juan del Valle, Julian
Garcés, José de Anchieta, Manuel Noébrega y tantos otros
que defendieron a los indios ante encomenderos y conquista-
dores, incluso hasta la muerte, como el obispo Antonio Val-
divieso...”" (Nr. 2).

Es ya una nueva visién de nuestra historia. El tan repudiado
Bartolomé de las Casas ha sido definitivamente consagrado, no
sélo por Puebla, sino antes por el Papa. jAl fin se ha hecho
justicia!, pero era necesario antes pedir perdén por la legitima-
cién que la Iglesia realizé del proceso de la conquista. Luego de
verse ésta como pecado era posible exhaltar a los héroes y
santos.
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Por vez primera se habla de la mujer en la historia de la Iglesia
(nr. 3). No faltan, por supuesto, formulaciones ambiguas como
aquello de "‘nuestro radical substrato catélico” (nr. 2). Cuando
se habla de la realidad latinoamericana actual se constata de
que “‘descubrimos que esta pobreza no es una etapa transitoria,
sino que es el producto de situaciones y estructuras econdmicas,
sociales y politicas que originan ese estado de pobreza...” (Nr.
19). Se habla, también por primera vez, no sélo de los indigenas,
sino de los “‘afro-americanos... que pueden ser considerados los
pobres entre los pobres” (Nr. 20,c). Se formula la situacién con
novedosa férmula, que viene a completar la de Medellin: “la
injusticia institucionalizada’’ (Nr. 25).

Por supuesto, no puede faltar la posicion tercerista, ni economia
de libre mercado ni ‘“ideologias marxistas’ (41). Se condena la
ideologia de la ‘‘seguridad nacional” (Nr. 26) en repetidas oca-
siones. Pero no deja de advertirse “‘el hecho de la dependencia
(subraya el texto) econdmica, tecnoldgica, politica y cultural’’.
(Nr. 36).

Es interesante cémo la cuestion del pecado personal y social, y
los mecanismos y estructuras es tratado muchas veces y ahora
de manera precisa:

“Vemos que en lo mas profundo de ellas (raices de las injus-
ticias) existe un misterio depecado’ (Nr. 38). “‘Son muchas
las causas (subraya el texto) de esta situacion de injusticia,
pero en la raiz de todas se encuentra el pecado tanto en su
aspecto personal como en las estructuras injustas’ (Nr.
1019). “Las angustias y frustraciones han sido causadas, si
las miramos a la luz de la fe, por el pecado, que tiene dimen-
siones personales y dimensiones sociales gigantescas” (Nr.
40).

Por su parte los obispos hacen un llamado a la Iglesia para que
abandone el ser un aparato del Estado o parte de la sociedad
politica, para comprometerse con los pobres como parte de la
sociedad civil:

“Ella (la Iglesia) requiere ser cada vez mas independiente de
los poderes del mundo, para asi disponer de un amplio espacio
de libertad que le permitira cumplir su labor apostélica sin
interferencias’' (Nr. 81).
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En este caso se impondria el “modelo’”’ de la Iglesia brasilefia
contra la colombiana o argentina, por ejemplo.

Por supuesto, esta independencia sélo se puede lograr con ‘el
valor evangélico de la pobreza que nos hace disponibles a todos
los miembros del Pueblo de Dios'” (Nr. 84), ¥ que permite
comprometerse asi con ‘‘los sectores desposeidos’ (Ibid.). Los
obispos condenan ciertas cristologias simplistas que hubieran
identificado a Cristo con un lider revolucionario, politico, relec-
turas tedricas e hipotéticas (Nrs. 99 ss.). En esto la teologia de
la liberacion esté no so6lo de acuerdo sino que es lo que ha funda-
mentalmente ensefiado. Es una lastima, sin embargo, que no se
hubiera mostrado la “funcién politica” de la accién profética y
sacerdotal de Cristo. Pero como esta parte es bastante superfi-
cial, no se penetré en lo mejor de la cristologia latinoamericana.
Se retoman, sin embargo, temas como los de ‘‘la liberacion del
Pueblo de la esclavitud de Egipto...” (Nr. 102), y en especial se
anota el texto de Lucas 4,18 y otros, que son centrales en la
teologia latincamericana de la liberacién (cfr. Nr. 105).

Tampoco se condena la cuestion de la “‘Iglesia popular”, como
lo hicieron ciertos tedlogos que redujeron previamente su signi-
ficado. En el nimero 162 se hacen precisiones interesants:

“El problema de la Iglesia popular, que nace del Pueblo o del
Espiritu Santo presenta diversos aspectos. Si se entiende
como una Iglesia que busca encarnarse en los medios popula-
res del continente —como siempre lo entendi6 la teologia
de la liberacion y la experiencia de las CEB— y que por lo
mismo surge de la respuesta de fe que esos grupos dan al
Sefior..."".

La “Iglesia popular’” tiene ahora luz verde. Si se la entiende
como encarnacion en los medios populares. Se la deberia conde-
nar si se pretende una Iglesia distinta de la oficial, institucional,
como otra Iglesia. Pero en este segundo sentido nunca la en-
tendieron los que estan comprometidos con los pobres en Brasil,
Peru, México. Fue una innoble acusacién de los que quisieron
condenar esa ‘‘éncarnacion en los medios populares”. Paradégi-
camente ellos han salido condenados. Fueron por lana, dice el
dicho, y salieron esquilmados.

Lo mismo puede decirse de la teologia de la liberacién. En la
tercera redaccion se llego a escribir:
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“Nos alegra también que la evangelizacién se venga benefi-
ciando de los aspectos constructivos de una reflexién teolégi-
ca sobre la liberacion, tal como surgié en Medellin’’ (42).

Aunqgue fue eliminado este texto del Nr. 359 del Documento
definitivo, sin embargo, qued¢ otro igualmente positivo:

“Los tedlogos ofrecen un servicio importante a la Iglesia:
sistematizan la doctrina y las orientaciones del Magisterio en
una sintesis de mas amplio contexto, vertiéndola en un len-
guaje adaptado al tiempo; someten a una nueva investiga
cion los hechos y las palabras reveladas por Dios, para referir-
las a nuevas situaciones socio-culturales... El juicio de su
autenticidad y la regulacién de su ejercicio corresponde a la
autoridad en la Iglesia, a los cuales compete ante todo no
sofocar al Espiritu, sino probarlo todo y retener lo que es
bueno (cfr. Lumen Gentium 12)".

Esto no es sélo una condenacién sino una verdadera consagra-
cién de la teologia latinoamericana. Y como si fuera poco, el
mismo Papa Juan Pablo II, en su predicacién de los miércoles
acaba de expresar, el 21 de febrero en Roma, que ‘“debemos
llamar por su nombre a cualquier injusticia social, cualquier
discriminacién, cualquier violencia infligida al nombre en su
cuerpo, espiritu, conciencia, dignifidad humana y su vida. Debe-
mos llamar por su nombre a la injusticia, la explotacién del
hombre por el hombre y la explotacién del hombre por parte del
Estado y los sistemas econdmicos”, afiadié el Papa y continué
luego:

“La teologia de la liberacién habla no sélo de que el hombre
debe ser instruido en la palabra de Dios, sino también acerca
de sus derechos sociales, politicos y econdémicos. La teologia
de la liberacion esta fundamentalmente referida a veces exclu-
sivamente a América La tina, pero nosotros debemos recono-
cer también... las demandas de una teologia de la liberacién
para todo el mundo’’, (43).

Nosotros esperabamos estas palabras del Papa. Los medios de
comunicacion habian terguiversado su pensamiento, y sobre
todo la derecha, fuera y dentro de la Iglesia. Es que el Papa
tiene una extraordinaria sensibilidad por los pobres y no podia
sino comprender, tarde o temprano, el pathos profundamente
espiritual de esta teologia nuestra. Nos dice el obispo de Oaxa-

48



ca, monsefior Bartolomé Carrasco, contando la visita del Papa a
su di6cesis:

“En la comida privada que hubo en el seminario, participa-
ron solamente los obispos de la region y la comitiva papal. Yo
estuve junto a él, a su derecha. Estuvimos platicando los
problemas de la regién, como caciquismo, explotacion, pobre-
za, etc... Me senti a gusto, senti a la persona, al hermano...
Luego me preguntd que si estaba contento con mi trabajo
pastoral. Le dije que si. Mi gente, que como la veia yo. Le
dije que sufria mucho. En estos momentos el arzobispo Carras-
co se emocioné mucho, sus ojos se llenaron de lagrimas y todos
nos quedamos en silencio —dice el periodista de CENCOS—.
Cuando el pontifice se estaba vistiendo para celebrar la Santa
Misa, monsefior Samuel Ruiz, obispo de San Cristébal (uno de
los ausentes de Puebla y constructores de Medellin), me dijo
que queria entregarle una biblia en Chol... Al llegar con el Papa,
le dije: El sefior Obispo de San Cristobal le viene a obsequiar la
primera biblia escrita en Chol... Al terminar la Santa Misa, ya
nos ibamos... ya nos estdbamos retirando, cuando dice: ‘La
Biblia, la Biblia en lengua indigena jdénde esta?’ " (44).

El Papa le confeso al arzobispo: "Este dia, en Oaxaca, ha sido
maravilloso, nunca lo olvidaré, qued6 profundamente conmovi-
do, porque habia sentido una comunién espiritual con los po-
bres, con los indigenas, con los campesinos, con el pueblo senci-
llo de Dios"’ (45). Con el tiempo el Papa seguira... aprendiendo
de su Pueblo humilde, pobre, oprimido... en América Latina.

Lo mismo puede decirse de la cuestién del ‘magisterio paralelo”
—que en realidad nunca se defini6 claramente—. Al fin quedé
como una irrelevante cuestion entre paréntesis en el nimero 532,
como realidad a “‘evitar”’, pero junto a la obligacién de los
obispos que deben promover ‘‘la colaboracién de los tedlogos
que ejercitan su carisma especifico dentro de la Iglesia”. Con lo
cual, en cierta manera, se recuerda a los ministros que no todo
es ministerio, y que el Espiritu origina en el Pueblo de Dios
acciones carismaticas —como la teologia innovadora— que no
necesariamente parten del ministerio episcopal. Esto no quiere
decir que la accién carismatica sea falsa por no tener su origen
en el obispo. El texto, nuevamente, confirma a la teologia
latinoamericana en su sana autonomia relativa eclesial.
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Texto totalmente central es el de la ““Opcién preferencial por los
pobres™. Se habla de los pobres que carecen ‘‘los mas elementa-
les bienes materiales’’ (Nr. 898). Se evita hablar de pobreza
‘“‘espiritual’’, y en cambio se habla mas adecuadamente de po-
breza ‘‘evangalica’ o “‘cristiana” (Nrs. 912-917). Y ante el mun-
do capitalista se levanta la pobreza de los profetas como critica:

“En el mundo de hoy, esta pobreza es un reto al materialismo,
y abre las puertas a soluciones alternativas de la sociedad de
consumo’’ (Nr. 917).

;Cuales seran las alternativas a la sociedad de consumo? Nada
dice el texto, pero al menos hay un rechazo al capitalismo y una
esperanzada apertura a alternativas histéricas no-capitalistas.
La cuestién es de fondo.

El texto muestra el sano universalismo de la opcion por los
pobres:

“De la misma manera el testimonio de una Iglesia pobre
puede evangelizar a los ricos que tienen su corazén apegado a
riquezas’ (Nr. 921).

En fin, es un texto en la més estricta linea de Medellin. Ya sélo
¢l salva a toda la Conferencia de Puebla. Es el nuevo texto de
“Paz”’, e, histéricamente, tuvo en su formulacién la lucidez, el
amor a la Iglesia y a los pobres del padre de la teologia de la
liberacién. Gustavo Gutiérrez fue excluido de Puebla —no que-
remos aqui buscar ni las causas ni los culpables— pero al fin
estuvo presente mucho mas que otros...

Desentona en el texto de la comisién 20 la referencia a los mili-
tares (Nr. 1009), tema muy querido a uno de los redactores, pero
de todas maneras se avanza con respecto a los Documentos de
Consulta y de Trabajo.

La comisién 21 es también un texto sumamente positivo. Se
habla que ‘‘son evidentes las contradicciones existentes entre el’
orden social injusto y las exigencias del evangelio’” (Nr. 1018},
que ‘‘han fracasado las amplias esperanzas del desarrollo™ (Nr.
1021), se critica el dominio de “las naciones ricas sobre las
pobres’ (Nr. 1025), ‘‘el poderio de empresas multinacionales”
(Ibid.), la lamentable situacion de “los asilados, los refugiados y
los desterrados...” (Nr. 1026):
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“Frente a la situacién de pecado surge el deber de denuncia
de la Iglesia, que debe ser objetiva, valiente y evangélica”
(Nr. 1029).

Para terminar, no deben olvidarse las cartas que decenas de
obispos enviaron a sus hermanos que viven la persecusién y el
peligro. Santiago Benitez, Candido Padin, Helder Cdmara, Fer-
nando Ariztia, Ovidio Pérez, Gerardo Fléres, Paulo E. Arns,
Moacyr Grechi, Jorge Manrique, Manuel Talamas, Adriano
Hipdlito, Luciano Metzinger, Luis Bambaren, Leonidas Pro-
ano, Carlos Palmes, Luis Patifio, y muchos més escribieron a
monsefior Oscar Romero:

“Sabemos que el Sefior colocd sobre tus hombros la carga
pastoral de la Arquidiécesis de San Salvador en momento en
que comenzaba un hostigamiento, una verdadera persecu-
siéon... En medio de todo esto, acusado y difamado junto con
todos los que buscan caminos de justicia, te has mantenido
firme, sabiendo que hay que obedecer a Dios antes que a los
hombres...”" (46).

Los mismos obispos escribieron otra carta a monsefior Manuel
Salazar, obispo de Leén presente en Puebla, con evidente inten-
cién de apoyar al arzobispo de Managua, monsefor Obando
—otro de los ausentes— en términos de igual tenor:

“En estos dias de convivencia aqui en Puebla, hemos escu-
chado el clamor de las angustias y esperanzas del pueblo
nicaragiiense... Recordamos todavia con profunda tristeza y
santa ira el dolor, los atropellos y la muerte de tantos hom-
bres, mujeres, nifios y jovenes humildes y generosos, victi-
mas inocentes unos, ofrendas por la justicia y la libertad
todos... Pero en medio de tan gran pena e indignacién por la
injusticia y el dolor que viven, nos consuela el verlos a uste-
des y, a su alrededor, a la Iglesia de Nicaragua, solidaria con
su pueblo, como buenos pastores que no abandonan a sus
ovejas; verlos denunciar con valentia profética los horrores
infligidos a ese mismo pueblo, como antes lo hiciera Jesus y
los profetas.,.”” —Firmadaen Puebla, 10 de febrero de 1979.

Puebla en realidad no ha terminado, s6lo ha comenzado. Puebla
sera lo que se haga de la Conferencia. Si el pueblo cristiano se
apropia de Puebla, si la purifica, si se queda con lo bueno,
Puebla sera un nuevo Medellin... A nosotros nos toca hacer lo
que serda Puebla...
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7. ESTATUTO DEL“TEXTO" Y
DEL “ACONTECIMIENTO-PUEBLA”

Para terminar algunas reflexiones sobre la diferencia entre un
mero ‘‘texto” y un “‘acontecimiento’’ eclesial. Frecuentemente
se confunde el momento textual (un ‘“‘texto’ eclesial) con la
totalidad de un ‘“‘acontecimiento” eclesial que incluye muchos
otros momentos. Por ello el “‘acontecimiento-Puebla’ es mucho
mas que un Documento Final. Dejar de tener en cuenta esto es
dar al Documento la centralidad de algo que no tiene, y olvidar
donde se produce en realidad el “‘acontecimiento’.

“ACONTECIMIENTO-PUEBLA (1973-19907?)

Juan Pablo 11

. Documento Fina!
-
— ~

i Conferencia \

~.

o PRAXIS ECLESIAL POPULAR (ambita de la ortopraxist P—‘—_-

En realidad puede decirse que el ‘‘acontecimiento-Puebla’ ha
s6lo comenzado a realizarse. Sus primeros antecedentes, como
hemos visto se remontan a los comienzos de 1973, cuando ya se
hablaba de una I1I Conferencia. Pero terminaré de realizarse en
toda la década del 80 y tendra vigencia todavia posterior
—como el acontecimiento Medellin, se comienza a gestar en
1959 desde el inicio del Concilio y sigue constituyéndose hoy,
por ejemplo, en el apoyo que le ha brindado la III Conferencia.

Lo importante es comprender que el Documento Final de Pue-
bla, fruto de un acto de expresion de la III Conferencia (flecha
¢),-es s6lo un momento y no el principal de todo el ‘‘aconteci-
miento’’.

El referente necesario del “‘acontecimiento’ eclesial es, de ma-
nera positiva o negativa, el Pueblo latinoamericano, el Pueblo
cristiano, la praxis popular eclesial. De esa praxis emerge el
discurso (flecha a), y a esa praxis se revierte por fin el mismo
“texto’’ (flecha b). El “acontecimiento-Puebla’” acontece, se
realiza, se produce en la vida real e histérica de la praxis eclesial
popular —en su favor o en su contra, pero en referencia necesa-
ria a ella—.
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Es por ello que el analisis del ‘“‘texto” del Documento Final
puede hacerse de dos maneras. Como el ‘‘acontecimiento’’ mis-
mo de Puebla —y en ese caso todo consistiria en estudiar el
documento acabadamente para cumplirlo, aplicarlo, criticar-
lo— o tomar el Documento Final como una parte del proceso o
movimiento histérico que sélo acaba de comenzar.

En este segundo caso, por ejemplo, las contradicciones eviden-
tes del texto, en vez de ser dificultad son una riqueza. El
“texto’’ se convierte en una cantera donde se sabra discernir
todo aquello que es necesario para iluminar la praxis eclesial
popular. La praxis popular seré el punto de apoyo del ‘‘discerni-
miento’’, sera la ortopraxis. Esto no serda una utilizaciéon ma-
quiavélica o una interpretacion o relectura mal intencionada.
Por el contrario, sera efectuar el acto de discernimiento del
Pueblo de Dios para elegir los buenos textos y practicar los
mejores.

Si esto es asi, Puebla devendra lo que la practica eclesial popular
haga de ella. Cuando un campesino sea encarcelado y en su
defensa diga que el origen de su compromiso es un texto de
Puebla, el “‘acontecimiento-Puebla’’ sera juzgado por los grupos
represores como la causa de la subversién, de la emergencia
popular. Es asi como devino histdrico Medellin, no en los muros
del seminario de Medellin, sino en los millares de comunidades
eclesiales de base, entre los miles de martires, en las salas de tor-
tura, en los tribunales... Medellin devino real, histérico, signifi-
cativo en la praxis popular eclesial.

En el “texto’” de Puebla intervinieron muchos factores. Canti-
dad de consultas, un Documento de Consulta (DC), un Docu-
mento de Trabajo (DT), aportes del Pueblo cristiano, las pala-
bras y los “gestos’ del Papa, y muchos mas factores todavia.
En Puebla mismo intervinieron igualmente los tedlogos de la li-
beracion (TL), que llevaron parte de la voz del pueblo a la Con-
ferencia. Todas las contradicciones de los paises, de las clases
que la Iglesia incluye en Ameérica Latina, se manifiestan en evi-
dente tension no resuelta en el texto. Para algunos es un escéan-
dalo para otros es una riqueza del mismo Documento (que como
una cantera tiene marmol de excelente calidad, de menor, sim-
ples piedras, tierra, barro...).

La tarea urgente desde febrero de 1979 es comenzar de inmedia-
to un “discernimiento’’ para formular desde el texto un discurso
vdlido para la praxis eclesial popular, para la Iglesia popular.
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Deben aparecer antologias de textos de Puebla para que el
pueblo pueda apropiarse de este ‘‘acontecimiento’’ que es suyo
por naturaleza, aunque se haya originado, histéricamente, qui-
za, contra €l y algunos no quisieran que sea “‘suyo’’. La “apro-
piacion’ popular de Puebla es la tarea actual inmediata.

En este respecto la diferencia entre Medellin y Puebla salta a la
vista en esta cuestion de la apropiacién popular del “texto’”
para constituir el “‘acontecimiento’’ irreversible de Puebla. Me-
dellin, tanto por sus originantes (el CELAM del 68), como por
muchos de sus textos, por su ambiente general como hemos
mostrado, fue, desde el comienzo, entregado por los grupos
conservadores de la Iglesia a los grupos mas proféticos. No
hubo casi necesidad de una apropiacién popular de Medellin.
Medellin nacié en manos de los oprimidos.

Puebla en cambio no. Nacié en manos que no parecen haber
querido que Puebla fuera un “‘acontecimiento’’ cristiano popu-
lar. Habia intencion de sepultar Medellin, de condenar muchas
cuestiones referentes a la Iglesia comprometida con los pobres.
Pero fallaron en su intento. El “‘texto’ de Puebla, el texto-can-
tera, tiene piedras preciosas y abundante marmol. Se trata
entonces de no cometer el error histérico de permitir que Puebla
sea apropiado por las clases dominantes, los gobiernos de Segu-
ridad Nacional, por la parte de la Iglesia que no quiere optar por
los pobres, Seria un crimen entregarles este ‘‘texto” por el cual
tanto ha luchado el pueblo cristiano con cientos de reuniones,
manifestaciones, escritos, sufrimientos. Este “texto no puede
entregarse gratuitamente. El pueblo tiene derecho al “‘texto’’ de
Puebla. El es quien debe constituir su realidad histérica.

Es por ello que asumiendo la responsabiidad de ser miembros de
la Iglesia de Cristo, debemos igualmente ejercer el derecho y el
deber de ““hacer real’’ a Puebla. La ‘‘realizacién” del ‘‘aconteci-
miento-Puebla” sera fruto primordial de las practicas cotidia-
nas del pueblo cristiano latinoamericano. Hagamosle descubrir
su protagonismo. Comprendamos cuél ‘‘discurso’ de los conte-
nidos en el “‘texto’” del Documento Final es consecuente con sus
intereses, con los de Cristo pobre y con los de la Iglesia popular.
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La Corporacion Integral para el Desarrollo Cultural
y Social “CODECAL" es una entidad sin 4nimo de
lucro, dedicada a promover una educacion para la
justicia y la paz.

Elabora materiales, desarrolla métodos de trabajo
grupal y ofrece cursos y sesiones para formar anima-
dores de grupos de adultos y promotores de la Co-
munidad.

En esta perspectiva, da importancia a los Derechos
Humanos, al desarrollo y la organizacién comunita-
rios y a la educacioén social.

Para pedidos, cursos y asesorias solicite mayor
informacion.

L
CODECAL

CORPORACION INTEGRAL
PARA EL DESARROLLO
CULTURAL Y SOCIAL

Carrera 21 No. 56-33. Tel. 2495050
Apartado Aéreo 20439, Bogota, Colombia.
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