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PRESENTACION

El Concilio Vaticano II ha dado a la Iglesia la consigna
de una renovacidn que debe alcanzar a sus miembros, ins-
tituciones, estructuras y funciones.

La funcién ministerial de la Palabra, en las vertientes
de la evangelizacidn, catequesis, liturgia y homilfa, ha si-
do una de las mds afectadas.

Los interrogantes se acumulan: (se ha proclamado
adecuadamente la Buena Noticia? ¢ La respuesta de nues-
tros pueblos a esa proclamacidn, tiene la calidad de fe-
compromiso ? ;Los vaivenes histéricos no han incidido en
esa proclamacién y en la respuesta?

La renovacidn pastoral exige un conocimiento profundo
de la realidad:de las personas a quienes se dirigela accidn
pastoral, los condicionamientos ambientales, las relacio-
nes con el mundo en el que estdn situadas, la mentalidad,
su manera peculiar de recibir el Mensaje,

)

Hay que analizar a fondo los comportamientos religio-
sos, sus manifestaciones visibles y las motivaciones laten-
tes, la actuacién concreta de los agentes de la pastoral, las
estructuras que institucionalizan la accibn vy la eficacia real
de esta misma accidn.

El Concilio y la Segunda Conferencia del Episcopado
Latinoamericano reunida en Medellin, han acentuado en la
Iglesia las actitudes de blsqueda y reflexién para asegurar
1a eficacia de esa renovacién.



La evaluacién de estos cuadernos, debe hacerse desde
esa perspectiva de blsqueda y reflexién: objetividad en los
datos, seriedad en el anilisis y un amplio margen de pis-
tas que no se dan como algo definitivo e incuestionable, si-
no abierto a la revisién y el didlogo clarificador. Merece
por lo mismo el mejor aliento y estimuio. La bfisqueda
iniciada tendri que proseguir y ahondarse.

Lareligiosidad popular latinoamericana plantea proble-
mas agudos. No es exageracidén considerarla como dilema
pastoral de consecuencias decisivas.

Nuestro continente dispondrd dentro de 30 afios de una
poblacién concientizada en la compleja problemética latino-
americana, duplicada en nmero y al parecer, sujetoy
agente de su propio destino histérico.

Por otra parte, la Iglesia no es un organismo destina-~
do a grupos seleccionados, limitados. Su misidén es condu-
cir a todos los hombres a la unidad en Cristo.

La proclamacién del Evangelio debe hacerse a los
grandes conglomerados humanos; pero de tal modo que, la
respuesta de las masas, sea respuesta del Pueblo al Dios
proclamado.

Indudablemente que la valoracién de la fe de una perso-
na o de una comunidad serd un problema diffcil y siempre
cuestionable.

Pero la fe se manifiesta en algunos aspectos sociales o
personales que pueden servir de pista para una valoracién,
al menos aproximativa.

La accién de la gracia, que es necesaria y esencial pa-
ra el acto de fe, escapa a esa investigacidén; pero se dan
otros ingredientes que pueden observarse en manifestacio-
nes siquicas y sociales.

El Mensaje de Salvacién es recibido con otros muchos
complementos vitales, ancestrales, culturales y religiosos



que enriquecen o deterioran su vivencia y sus manifestacio-

nes,

La Pastoral debe aceptar y contar con estos hechos,
Ignorarlos o rechazarlos serd miopia o ceguera.

Sin embargo, esta tarea del sociblogo o del sicélogo no
serd fcil. Las manifestaciones de fe, a veces, desconcer-
tantes o deformadas, pueden esconder vivencias mds inti-
m4s que obliguen a modificar un juicio simplista o al menos
a matizar el diagnéstico.

Puede representarse la Comunidad Eclesial por una
serie de circulos concéntricos con diferentes grados de
conciencia de pertenencia y con diversos niveles de com-
promiso:desde una fe personaly comprometida hasta otras
formas masivas y mds populares.

La Iglesia acepta estas ambigiiedades y desde ella in-
tenta su misién evangelizadora, a fin de poner 2 Jesucristo
nuevamente en el centro de la vida del pueblo.

* ] '

Una falsa concepcidn de la Revelacién-como algo qui-
micamente puro-en relacidén a los elementos culturales o
religiosos ancestrales, €s contraria al espiritu del miste-

rirn de la Encarnacién.

La Fe, aunque es don de Dios, se encarna en el hom-
bre y en su historia y comparte su existencia con la situa-
cién concreta de ese hombre. '

Todo esto exige estudios respetuosos Yy equilibrados
que permitan el conocimiento exacto de la situacidn: de su
complejidad y heterogeneidad; de la gravedad de algunos
sfntomas y de sus tendencias evolutivas; que a su vez no
excluya la presencia de otros valores, sino que los asuma
y purifique para lograr una proclamacién kerigmdtica tan
impactante que tenga una respuesta personal.

Sin embargo, no podemos desconocer que la fe de aues-
tros pueblos ha sufrido un deterioro en amplios sectores;



que muchas veces aparece como desligada de la Iglesia;
que en las grandes concentraciones urbanas los comporta-
mientos deficitarios de lo religioso aconsejan poner en du-
da la vitalidad o la permanencia de la Fe; que la juventud
experimenta una profunda crisis religiosa y que la evolu-
cibn sicolégica presenta indicios agravantes.

Estos cuadernos no pretenden otro objetivo que servir
a la Iglesia, desde sus dngulos respectivos de manera que,
la afirmacién de San Juan sobre el VERBO DE DIOS, sea
verdad también para la PALABRA que la Iglesia anuncia en
esta etapa de la historia,

g Vicente F, Zazpe
Arzobispo Coadjutor
de Santa Fe



SENTIDO DE LOS CUADERNOS

El tema de la "religién popular' ha adquirido Gltima-
mente una especial relevancia en el campo de las preocu-
paciones pastorales.

Tanto la sabia autocritica postconciliar como el avance
progresivo de la secularizacién, plantean serias incbgnitas
sobre el valor sustantivo de numerosos ''gestos'' comun-
mente admitidos como '"religiosos' o ''catdlicos'',

Sin necesidad de recurrir a formas decididamente sin-
créticas o de sabor méigico, se nos ofrece un amplio cam-
po de observacién y anilisis., Las formas externas, el con-
tenido y las motivaciones de ciertas devociones; los valo-
res y dimensiones que suele presentar el culto a los difun-
tos en muchas zonas del pais; el contenido ambiglio de las
manifestaciones masivas; la utilizacién quasimdgica de de-
terminados lugares de culto particularmente famosos, etc.,
constituyen un precioso campo de observacién para el so-
ciblogo, estimulan el anflisis del teélogo y provocan la re-
flexién de los pastores.

Se llega a cuestionar cada vez m4s frecuentemente la
misma capacidad de los gestos del "catolicismo popular'
para actuar de mediadores en lo referente a la transmisién
del mensaje ya la expresién de la vivencia religiosa autén-
tica. Sin embargo, no es sélo el interés pastoral elquees-
t{ en juego. Estamos ante fendmenos complejos y profunda-
mente inviscerados en la psicologia humana y en nuestra
realidad socio-cultural., Se constituyen, por lo mismo, en
objetos de investigacidén de diversas especialidades (psico-



logia, antropologia, folklore, etc.), cuyo aporte resulta de
inestimable importancia para nuestro andlisis.

Sintonizando con este interés de diversas especialida-
des, y teniendo como base una evidente preocupacién pas-
toral, estamos llevando a cabo una investigacién interdis-
ciplinar; nuestro intento es lograr una aproximacidn tal al
catolicismo popular que constituya una fuente de reflexién
teolégico-pastoral,

No es raroincurrir en este campo en simplificaciones,
La coleccién de estos '"cuadernos" que presentamos recoge
un primer paso de nuestra tarea. Para ello hemos contado
con el aporte de destacados especialistas: en el campo an-
tropolSgico han colaporado hasta el presente el Dr. Ciro R.
Lafon y el Dr. Enrique Dussel; al aspecto sociolégico se ha
visto reforzado por el trabajo de un grupo de sociblogos y
estudiantes de sociologia tanto de la Pontificia Universidad
Catélica Argentina como de la Universidad del Salvador.
En cuanto al aspecto psicolégico mencionamos la colabora-
cién del Pbro. Manuel F. Artiles; los padres Severino J.
Croatto y Fernando Boasso tienen a su cargo el aspecto bf-
blico: finalmente el Dr, Enrique Dussel ha asumido lo con-
cerniente a la Historia de la Iglesia argentina y latinoame-
ricana dentro del tema que nos preocupa.

Nuestra preocupacién subsiguiente radica en la refle-
xibn y evaluacién teolbgica, partiendo de los aspectos re-
cién indicados y contando con el aporte de sus datos., Esta-
rd al frente de esta tarea el Pbro. Lucio Gera. En base a
esta evaluacidén tendrd sentido que encaremos un Gltimo pa-
so de proyecciones pastorales.

Deseamos dejar en claro que estos ''cuadernos' no
constituyen una investigacién acabada sino pasos de ella.
De ah{i su evidente condicién de '"provisoriedad'.

Para determinar el campo de nuestros andlisis hemos
utilizado una definicién operativa, de contenido esencial-
mente empirico. Incluimos de esa manera bajo la denomi-
nacibén de '"catolicismo popular'", a todos y solos aquellos



gestos '"modelados (ritos, devociones, précticas peribdi-
cas), que han sido asumidos por el pueblo catblico a diver-
sos niveles y con diversos grados de identificacién - como
expresiones ordinarias y espontineas de su vivencia reli-
giosa,

Esta definicién sugiere que estas expresiones, dada su
espontaneidad y connaturalidad sociocultural, pueden estar
f4cilmente (aunque no necesariamente) vacias de valores y
motivaciones auténticamente cristianos.

Es en base a esta nocién de '""catolicismo popular'' que
nos moveremos en nuestra investigacién y miraremos, bajo
variados &ngulos, a dicho fenémeno para una comprensién
que haga justicia a su real complejidad.

Nos resta pedir a nuestros lectores que ellos también
participen con sus observaciones, criticas y sugerencias,
en nuestra tarea. Serd asi una obra realmente "comin' y
un servicio a nuestra comunidad cristiana.

Aldo J. Biintig

Director de la Investigacidn
y responsable del EquipoSo-
cioldgico de la misma.






PALABRAS PRELIMINARES

El presente cuaderno tratari de concretar el anélisis his-
térico del Catolicismo Popular en la Argentina. Ello co-
rresponde a la distribucibédn de tareas resueltas por el gru-
po de expertos que asumié la responsabilidad del anélisis
de este fenémeno y puesto al setvicio de la Pastoral Na-
cional. Si bien no dejaremos de lado el estudio de los ges-
tos litdrgicos y paralitdrgicos en la historia de la Iglesia
en general y latinoamericana en particular, hemos reunido
mayor cantidad de testimonios en lo referente a la Argen-
tina.

Dado que no existen trabajos similares en América La-
tina creemos que, si se efectuaran investigaciones en los
niveles nacionales pedrfa un dfa escribirse una historia de
la religién y del catolicismo popular en Ameérica Latina,
trabajoque los organismos eclesiales latinoamericanos re-
quieren con urgencia.

Por otra parte, no hemos pretendido tampoco escribir
una historia acabada sobre el ''catolicismo popular', lo que
hubiera significado un tomo de proporciones y no un cuader-
no como el presente.

Este estudio no se dirije al historiador de proiesién
sino que se encamina a dar material para una reflexién
teoldégica y pastoral que permita comprender el fenémeno
del ""catolicismo popular' en Argentina e ilumine asf a los
pastores en su accibén concreta, para la dificil tarea de
concluir una evangelizacién, comenzada hace ya cuatro si-
glos en nuestro suelo, y no terminada todavia.

Es necesario efectuar una distincién fundamental, pre-
sente a lo largo de todo nuestro trabajo, que se origina en
una visién histérica del fenémeno religioso popular en Ar-
gentina: no debe usarse indistintamente ''religiosidad popu-
lar'" y "catolicismo popular'.
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La primera nocién es méds amplia que la segunda y la
comprende. O sea, la religiosidad amerindiana o inca pue-
de ser considerada ''religiosidad popular' pero no 'catoli-
cismo popular' (tal, por ejemplo, el culto a la Pachamama,
cuando estd exento de influencias cristianas).

En cambio, el culto a la Virgen del Valle en Catamar-
ca, aunque pueda haberse instalado en un lugar de culto
pre-cristiano es, estrictamente, por su origen y sentido
una devocibén de ''cristiandad' y por lo tanto se inscribe
dentro del ""catolicismo popular''. Mientras que, el culto de

la "difunta Correa' es prototipo de ''religiosidad popular"
pero no s un gesto del "catolicismo popular",

Consideraremos que un fenémeno religioso forma par-
te del "catolicismo popular' si es originaria y sustantiva-
mente una pia exercitia vivida en el mundo cristiano, ya
sea hispidnico o en el de la cristiandad colgnial. Denomina-
remos, en cambio, elementos de la '"religiosidad popular"
a aquellos gestos procedentes esencialmente de tradiciones
pre-cristianas o no propiamente cristianas.

En el capftulo I estudiaremos la formacién del "catoli-
cismo popular' en el mundo mediterrdneo, para culminar
en Espafia, es decir, en el "catolicismo popular' europeo-
hispénico.

En el capftulo II veremos en cambio los orfgenes de la
"religiosidad popular' en Argentina, de raigambre pre-his-
pana o pre-cristiana.

En el capftulo IIl abordaremos lo que debe denominar-
se, en sentido estricto, "catolicismo popular': conjuncién
del '"'catolicismo popular' hispano y de la "religiosidad a-
merindiana' que constituirdn el "catolicismo popular' his-
pano o latinoamericano y, en particular, argentino.

Nuestro mundo religioso popular latinoamericano, e-
fectivamente, es mucho méds complejo que el europeo, por-
que al "catolicismo popular''de la cristiandad europeo-me-
dieval deben agregarse todos los componentes de la reli-
giosidad amerindiana'. El fixismo de la liturgia latina, la
secularizacién creciente de gobiernos laicistas ha lanzado
al pueblo en busca de sustitutos religiosos.

El fenémeno no es un hecho del pasado, porque, si bien
las apachetas desaparecen hoy, son reemplazadas por los
horéscopos, difundidos por la misma televisibén, pretendido
instrumento de cultura.
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La Lic, Marfa Mercedes Esandi ha colaborado conmigo al
reunir buena parte del material "folklérico" argentino; por
ello es coautora de este trabajo al que ha tenido, ademés,

la gentileza de corregir.
Enrique D. Dussel
Profesor del Instituto Pastoral

Latinoamericano (IPLA-CELAM)
Quito - Ecuador (%)

(*) Direccién particular: Don Bosco 247 - Mendoza (Arg.)

15






Capitulo I

El catolicismo popular

en la Iglesia mediterranea






Podrfa parecer muy osado hablar de un '"catolicismo popu-
lar'" en las iglesias cristianas que, originadas en el judafs-
mo, poblaron el Mediterrdneo y las regiones de los rios
cuyas cuencas desembocaban en el Mare nostrum. Sin em-
bargo, como lo demostraremos, no se trata de un abuso, y
es mis, se trata del horizonte adecuado para poder plan-
tear después la cuestibn en América latina y en Argentina.
La historia cumple su magisterio cuando sabe remontarse
hasta los origenes de una tradicién y '""ablandar'' asf las in-
terpretaciones tradicionalistas, para volverse sobre el
presente e interpelarlo en su ''sentido olvidado', que es,
por ejemplo el trasfondo del pensar de un Martfn Heide-
gger.

En este corto trabajo debemos reunir las conclusiones
a las que llega la investigacién biblica (Cuaderno 2 de esta
coleccibén) con las sociolégicas (Cuaderno I), sin dejar de
tener en cuenta las motivaciones psicolbgicas (Cuaderno 3)
y los dmbitos antropolégicos (en el caso de Argentina, es-
tudiados en el Cuaderno 4).

1. El sentido de la cuestion

Una historia de la Iglesia, cuando quiere ser originaria, no
puede dejar de comenzar por ser historia de las religiones,
En efecto, lo que en el judeo-cristianismo serd asumido
histéricamente, por la revelacién mosaica o por el "hecho
definitivo' (4pax) de Jesucristo, tiene ya su prehistoria en
la religién del hombre (1).

El hombre, desde que su capacidad comprensiva se lo
permite, no pudo sino abrirse al &mbito de la totalidad fun-

{1)Cfr. CHAVASSE-FRISQUE, Eglise et apostolat, Custerwan, lvurnai, 1953, pp. £3-34
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dante, al horizonte de lo que llamamos lo religioso., El
hombre, en cuanto ser en el mundo, no puede entablar re-
lacién alguna con 'lo divino' sino dentro de los cauces de
sus modos de ser en el mundo. Ni es una bestia ni un 4n-
gel. Por ello, entre la existencia finita que el hombre es y
aquel (o aquello en el caso de las religiones primitivas) al
que va enderezada su intencibén religiosa, debe constituirse
un puente por parte del hombre y a partir de €1 mismo. Di-
cho puente son las mediaciones a partir de las cuales, y
con las cuales, el hombre establece su comportamiento que
llamamos religioso (re-ligante a la trascendencia Ab-solu-
ta). Sin "'mediaciones'" no hay religién; se trataria de una
relacién desencarnada, angélica, deshumanizada; en fin,
imposible para el hombre. Las mediaciones religiosas
comportan entonces posibilidades de referencia y unién a
lo trascendente Ab-svluto dentro de las estructuras que son
propias del hombre. Es por ello que por ser el hombre un
"comprensor' de la significacién de los entes dentro del
mundo las mediaciones religiosas serdn siempre signos o
sfmbolos (''sentido doble' de algo que muestra o manifiesta
otra cosa que sf misma: como la sefial del camino o la se-
fial de la cruz). Pero entre las mediaciones inevitables se
encuentran aquellas propias de la corporalidad. El hombre,
no s6lo algo en-carnado sino carne por esencia, necesita
mediar hacia el Ab-soluto a través de las modalidades de
su corporalidad. Por ello los simbolos o signos no serdn
meramente intelectuales, sinc que siempre se revestirén
de un momento perceptible; serdn gestos sensibles que in-
cluirdn movimientos del cuerpo, descubrimiento del senti-
do de colores, exigencia de proporciones bellas en las fi-
guras de mediacién; silencio o musicalidad en su efectua-
cién. Los sfmbolos no serin univocos o mateméticos, ra-
cionales, sino "humanos' y por ello, comprenderin la cor-
poralidad.

As{ nacerdn los ritos de todas las religiones, por exi-
gencias de la estructura ontolégica del hombre, como ele-
mento mundano necesario,

La palabra latina ritus significaba originariamente
costumbre, préctica, uso. Por ser ''de uso' un gesto me-
diativo religioso es que se lo llamé rito. En verdad, es una
Ninstitucién' religiosa donde el hombre se compromete por
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entero en todos los niveles de su estructura (corporalidad,
temporalidad, comprensividad, intersubjetividad...), y por
una exigencia propia del ser mismo del hombre dicha ma-
nifestacién debe encauzarse dentro de la '"tradicién''.

La palabra griega leitourgia (de donde viene en caste-
llano liturgia) tiene en cambio un origen muy- diverso.
Léiton significa en griego 'obra'" o 'carga pfiblica". El
servicio militar era y es una carga del ciudadano que este
debe cumplir. De igual modo, y una entre muchas otras, el
hombre clisico debfa cumplir la del servicio del culto. En
la tradicién cristiana, en cambio, la liturgia era princi-
palmente el "servicio de caridad" (II Corintos 9, 12; Filip.
2,30)., Pero toméndola en su sentido actual, la liturgia, co-
mo el rito, es el modo propio de la mediacién corporaliza-
da de la religién.

El hombre, entonces, dice algunas palabras ''simbéli-
cas", efectia determinados movimientos corporales (de su
cuerpo, de sus manos, de su cabeza...), se reviste de
vestimenta especial (que adem4s de colores tienen figuras
representativas), usa agua, sal u otras sustancias de la vi-
da cotidiana, etc.- Todo esto crea una '""'mediacién', es de-
cir, el puente que exige la estructura ontolégica del hom-
bre para establecer la comunicacién con lo divino. No sblo
el hombre produce dichas mediaciones (religién del hombre
sino que estas también pueden ser de institucién divina (re-
velacién judeo-cristiana). En ambos casos se trata de ''me-
diaciones'" necesarias, sin las cuales el acto religioso es
imposible, y todo esto es as{ afin en el caso de nuestra ci-
vilizacién secularizada. No hay fe sin religién, aunque
ambas estin en niveles distintos (decimos esto contra la
pretendida secularizacién de la fe).

Las '""mediaciones' para que simbolicen algo, para que
sirvan de puente y sean comunicacién deben ser compren-
sibles. Es decir, deben ser signos con sentido dentro del
mundo de tal hombre (la palabra tal indica no solo a este
hombre, sino a su familia, su pueblo, su lengua, su época,
etc.)., La "comprensibilidad'" del signo miediativo es siem-
pre un hecho cultural (2).

Téngase bien en cuenta que com-prender (circum-
prendere) es "interpretar' el sentido de algo que me hace

() Véase lo que hemows ya dicho sobre este lema en ol cuadernv antropolégicu (11,4 del Catolicismo popular en lu Ar
guntini) de csma coleceibn, pp, 197-219, en especial la definicién de cultura (p.214).
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frente, pero dentro de un circulo totalizante de sentido (3).
Para entender una palabra debo conocer previamente la
lengua; para saber lo que es un simple reloj, debo antes
conocer la cultura que necesité ahorrar tiempo (dado que
'"el tiempo es oro'" para la cultura burguesa europea esta
produjo relojes). Es in-comprensible aquello que, aunque
tenga un sentido para otros, no lo tiene en mi mundo. Los
gestos rituales o litGrgicos, la mediacién que permite es-
tablecer la comunicacién religiosa, son culturales en sen-
tido propio: necesitan una lengua, el sentido de los colores
y substancias, de los gestos, de determinados instrumen-
tos y, al fin, invocan o se refieren a la divinidad para que
esta funde, salve o absolutice una situacién histéricade una
cultura dada. Si alguien presencia sin ninguna informacién
previa un culto o rito pigmeo, no podré ""com-prender' lo
que allf se celebra, Para poder com-prender deberfa cono-
cery vivir de alguna manera la cultura, el mundo de dichos
pigmeos. De tal modo, las '""mediaciones'" religiosas van
indisolublemente referidas a las '"mediaciones' culturales
y, a veces, son sblo un elemento de su estructura (el Ju-
deo-cristianismo luchard siempre, ya que es uno de sus
componentes esenciales, para mantener su independencia y
autonomfa de toda cultura, pero, inevitablemente, siempre
sus mediaciones deberdn echar mano de '"alguna'' cultura o
de muchas a la vez),

Podr4 entenderse ahora el '"'sentido de la cuestién'' de
una historia del catolicismo popular. Una historia de las
mediaciones judeo-cristianas (dentro de las cuales o junto
a las cuales el catolicismo popular serd un elemento cons-
titutivo o parasitario) supone y va junto a una historia de la
cultura. La historia del catolicismo popular es sélo una
parte de un dramético proceso en el que, por iniciativa del
Dios revelante e instaurador de la Alianza, el pueblo de Is-
rael y después el Cristianismo, usando las 'culturas como
mediacién de una Verdad eterna (4) no quiere sin embargo
dejarse aprisionar en la trampa de una total culturaliza-
ci6én. Confundir el Cristianismo con la Cristiandad es un
error de graves consecuencias, ¢(Es el catolicismo popular
{3) Cfr, M, HEIDEGGER, Ser y tlempa, 31-34,

T et s

no e histérico, Verdad no es aquf el tener por objeto un artfcule de fe, sino el "abrirse" histbricamente a Personas
(Cir, mi obra sobre Hipbtesls para una historia de la Iglesia en América Latina, pp. 19-25).
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s6lo una estructura cultural o parte de una religién revela-
da? ;Son sélo residuos de una Cristiandad en disolucién o
elementos propios de una religiosidad popular supletoria
ante una apresurada o intransigente secularizacién que el
pueblo no puede todavia soportar? (Es quizd el fruto de
una prematura fijeza litdirgica de la Iglesia Latina?

La fe estid constituida por estructuras histéricas, ya
que en el tiempo crece en una tradicién viva, pero al mis-
mo tiempo es transcultural (5). Cuando la fe se culturaliza,
cuando se transforma en un elemento m4is de una cultura,
pie rde su trascendencia y al mismo tiempo su virtualidad
propia. Veremos el sentido de esta cuestién en la Cristian-
dad medieval y colonial americana.,

A partir de ciertas sugestiones lanzadas por Bult-
mann, Tillich y Bonhotffer, pero casi siempre compren-
didas unilateralmentey se cae hoy frecuentemente en la as-
piracién a un cristianismo que pudiera no ser religién y
que secularizara sus gestos, ritos o liturgia. Este error
es un cierto monofisismo que olvida la estructura integral
ontolégica del hombre yla necesidad del gesto corporaliza-
do (6). Si efectivamente el hombre técnico, urbano y bur-
gués contemporéneo es cada vez més incapaz de compren-
der la simbologia y 16s mitos de los gestos religiosos cris-
tianos, ello no indica que dichos sfmbolos sean incompren-
sibles (en el caso que fueran verdaderamente renovados),
sino que el hombre contemporédneo ha ido sufriendo un vio-
lento proceso de deshumanizacién y racionalizacién calcu-
ladora y matematizante que le impide abrirse al rico mun-
do del ''doble sentido' (7). El catecumenado a la simbolo-
gfa cristiana supone, al mismo tiempo, humanizar al hom-
bre perdido en la técnica (lo cual no significa negar dicha
técnica, sino indicar alguno de sus peligros) y corregir
més de una insalubre desviacién que los diversos humanis-
mos unilaterales de nuestro tiempo proponen a sus consu-
midores.

(5) Para evitar mayores explicacioncs véase nuestro artfculo: De la secularizacibn al seculariamo de la ciencia, on
"Concilium" septiembre (1969), en el esquema 2 (2).°

{6} Véase esta cuestidn en L. BOUYER, Le rite et l'homme, Cerf, Paris, 1962, pp. 15 ss.
{T) Cfr. P, RICOEUR, De llinterprétation, essal sur Freud, Seuil, Paris, 1965, pp. 13-66. La cuestién del "double

gens" plantea en su centro la problemética de la interpretaci6n, de la funcibn de los sfmbolos y de la mediacién (pp.
19-25).
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Otro error contrario es el de aquellos que admiten de-
masiado fdcilmente todo gesto religioso como si fuera un
gesto cristiano (posicién que Bouyer califica, analégica-
mente, de nestoriana). Estos tenderfan a reconfortarse por
el hecho de una masiva o cierta participacién del pueblo a
gestos de religiosidad popular, olvidando la especificidad
cristiana de su fe y de la necesaria diferenciacién de los
gestos de religiosidad, que bien pueden ser paganos.

Ni una ni otra posicién, Ni la de aquellos que se han
confundido al entender mal el lema de la demitificacién (8),
ni la de los que se engafian pretendiendo, como cristianos,
gestos ambiguos de una religiosidad cultural. Una pastoral
del catolicismo popular deberd efectuar un pasaje de una
religiosidad que es como una''espera'’ hacia una fe explici-
ta. No pueden lisa y llanamente negarse las ''mediaciones"
ya establecidas pero deberé llendrselas de un nuevo senti-
do. El lento recorrido histérico que emprendemos permiti-
rd comprender més claramente la estructura misma del
fenémeno religioso que nos ocupa aquf.

2. Mediacion ritual del judaismo y la Iglesia primitiva

No hay ningdn "lugar teolégico' de mayor fundamentalidad
para pensar la cuestién del Catolicismo popular que el es-
tudio del proceso que une el mundo biblico al cristianismo
primitivo hasta fines del siglo III o comienzos del siglo IV
d. JGC.

Israel llegé a constituir, con el tiempo, una compleja
red de estructuras mediativas en su religién mosaica, En
su esencia, la totalidad del culto israelita queda resumido
en una palabra: haboda (que, significando '"servicio'", fun-
damentalmente del templo, puede ser correctamente tradu-
cido por liturgia en el sentido indicado en el 1). E1 sa-
crificio era el modo supremo de la mediacién religiosa que
se cumplfa en el santo lugar: el templo (9). Los gestos li-

{8) BULTMANN no nlega el valor simbblico del mito, nila necesidad de su utilizacibn en el proceso mediativo de la
comunicacién, Lo que niega como mitificacién (y de allf que la traduccifn correcta sea: demistificacibn) es la afir-
macién o creencia "como histérica” de una realidad propuesta bajo el género literario y el tipo de discurso “miltico™
{por ejemplo en el caso del mito addmico, que no se refiera a un Adén histérico)., Esto nos permite revalorizar el
mito, cuyo lenguaje y justa interpretacibn debe aprenderse en el catecumenado,

{9) Véase lo ya dicho en el Cuaderno 2 de esta coleccién, pp. 21 ss. sobre el templo, pp. 25 ss. sobre las fiestas,
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tGrgicos religiosos que se cumplian en el templo desperta-
ban la admiracién y el respeto, al mismo tiempo que la a-
legrfa de los que asistieron a ese lugar central de todo pe-
regrinar judio:

""E]l servicio de los sacerdotes es insuperable en razén

del fervor, de la elegancia y del silencio. Cada uno

cumple espont4neamente la tarea impuesta... El es-
plendor del especticulo llena al asistente de temory
temblor, al punto que no pareciera estar ante otro

hombre, sino como fuera del mundo..." (10},

Era el lugar de la ""presencia de Dios' (Sekhina) (Ezeq.
9,3;10,18; II Mac. 3, 38). El templo, como tal, ademés de
ser para los judios el centro del mundo, era santificador,
el lugar de la expiacién de los pecados de Israel, Se atri-
bufan a ciertos objetos materiales (sensibles, perceptibles)
virtudes de orden espiritual.

Para nosotros tiene especial importancia el siguiente
hecho: la gran liturgia del templo nacié después de la libe-
racién de los judfos, cuando Ciro en el 538 permitib el re-
torno a Jerusalén. El culto se restablece en el templo (515
a.JC.) teniendo en cuenta las liturgias babilénicas y meso-
potdmicas, sin dejar de lado la de Palestina y afn la de
Egipto. Las '"mediaciones' rituales echan mano de tradi-
ciones milenarias del medio cultural cuyo horizonte se si-
tGa dentro del gran cfrculo de las culturas mesopotdmicas,
anatblicas y egipcias (y por supuesto sirias y palestinas).
Por ello el gesto central del culto era el sacrificio (Lev{ti-
co 1-7). Pasando a segundo lugar el ''sacrificio de comu-
nién'' ocuparon el primero el sacrificio de holocausto ex-
piatorio (kiper), el ofrendado por los pecados (hatat) y de
reparacién (asham). El que ofrenda algo percibe claramen-
te (en toda su estructura ontolégica y por ello con su cor-
poralidad y comprensibilidad) la aniquilacién de la victima
que es recibida por el Ab-solutamente otro y creador del
cosmos sin antecedentes. El pueblo tiene un punto de apoyo
y la ""mediacién' es posible.

Sacralizado el espacio en el templo, es igualmente sa-
cralizado el tiempo en las fiestas, Queremos destacar, sin

(10) Pesudo-Aristeo, 88, 92-99 (Cfr. J. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien, Beauchesne, Paris, II, 1935, p. 108~
109,
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embargo, un aspecto importante para nuestro catolicismo
popular latinoamericano, La fiesta de pascua trans-forma
"historificando'" la celebracién del cultp agricola de la pri-
mavera, de la fertilidad, de la resurreccién de la vida. A-
demés, el banquete con el cordero pascual es fiesta del ho-
gar, y el celebrante es el padre de.la familia., La fiesta de
las Semanas o pentecostés "historifica' igualmente la fies-
ta agricola de la cosecha; es la fiesta de los primeros fru-
tos (primicias). La alegria comunicativa era vivida por to-
dos en la fiesta de sukot (de las cabafias), donde se conme-
moraba perceptivamente (ya que se habitaba durante ocho
dfas en cabafias a la intemperie) la estada en el desierto.
Como todos los pueblos del Medio Oriente, la fiesta del
Afio Nuevo era miés profunda, su sentido era de regenera-
cién a fin dé que el nuevo tiempo estuviera exento de toda
maldicién. Tuvo una importancia particular en Israel la
fiesta del perdén o expiacién por los pecados (Kippur). Es-
ta fiesta, usual en la Mesopotamia, tuvo un culto semejante
a los demés pueblos. Las plegarias se prolongaban durante
todo el dfa, continuos sacrificios de expiacién en el Tem-
plo, aspersidén de sangre en el Santo de Santos, envio al de-
sierto (por Azazael) del toro que portaba los pecados del
pueblo, confesiones negativas (como en Egipto y Mesopota-
mia) del gran sacerdote, purificaciones, abstinencias, etc.

La dispersién del judafsmo se centrd litdrgicamente
en torno a la sinagoga. Dicho culto se inspiré en el templo.
Las plegarias eran las usadas en el templo y los horarios
de los oficios los mismos que los del sacrificio, Sin em-
bargo, €s un culto nuevo, de inspiracién laicisante, de fon-
do hasidim y farisaico, Se da méds importancia a la plega-
ria interior, por ser més individual, més personal,

El judfo llevaba muchos signos externos de su cumpli-
miento a sus deberes religiosos. Largos cabellos, circun-
cisibn, las tefillfm (que tenfan versfculos de la biblia), etc.

Habfa muchas otras mediaciones: la celebracién de los
sdbados, los ritos de purificacién, etc.

El pueblo judfo, ademdéds, habfa cafdo en frecuentes
idolatrias y en cultos mé&gicos. Los profetas 'echaban en
cara' al pueblo su culto a los fdolos extranjeros (Cfr. Ju-
dit 8,18), - El1 Antiguo Testamento es tan estricto como los
rabinos en la oposicién a la hechicerfa; a tal punto lo era
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que se daba la pena de muerte a quien la practicaba. Se
condenaba igualmente la astrologfa, la adivinacibn, los en-
cantamientos, la magia (11). Sin embargo, diffcil era dis-
tinguir entre religién y supersticién, y por ello, "la reli-
gibn judfa oficial, contemporédnea al cristianismo naciente,
no estaba exenta de creencias y précticas mégicas o su-
persticiosas, aunque en principio haya condenado estas
desviaciones, Debemos entonces reconocer una contamina-
cibén proveniente del ambiente' (12).

Puede entonces verse que la religién de Israel habfia
cumplido un ciclo. Habfa sabido efectuar el '"pasaje' de una
religién meramente agraria y cosmolbgica a una religién
histérica; la revelacién, més que negar sus antecedentes
los habia asumido trans-forméndolos. Por otra parte, la
""mediacién'" cultural, a través del judaismo, se habfa ido
interiorizando, prepardndose as{ la aparicién del cristia-
nismo. Al mismo tiempo que se posibilit6 al judaismo
subsistir sin el "sacrificio'" antiguo después de la destruc-
cién del templo en el afio 70 d.JC,

Para nuestros fines nos importa recalcar el siguiente
hecho. El pueblo judfo pudo independizarse y ne gar los cul-
tos paganos que lo rodeaban y a veces ahogaban, gracias a
un culto que asumfa todo lo que de humano tienen aquellos.
La estructura ontolégica era sobreelevada y la corporali-
dad se sentfa plenamente realizada en Israel. Hubo también
un "judafsmo popular', pero fue violentamente combatido,
ya que era magia, idolatrfa, hechicerfa, supersticién.

El cristianismo, por su parte, no descendid del cielo,
de la nada, '"'todo hecho'". Tuvo sus antecedentes histéricos
(el pueblo de Israel, el templo y el judafsmo) y debfa cre-
cer en el tiempo. Surgib o nacié en Israel y debfa ir pro-
gresando a través de los siglos, en distintos horizontes
culturales hasta que la originaria universalidad dada en
Cristo cumpliera el ciclo de los Gltimos tiempos siendo es-
ta universalidad empfirica y cumplida, de alguna manera,
en todos los hombres y todas las culturas del planeta.

JesGs durante su vida fue un fiel judfo., Aunque criti-
cando el espiritu externamente ritualista, y aunque mani-
festara el nuevo Espf{ritu, durante su vida mortal Jestis

{11) Cfr, BONSIRVEN, op,cit., I, pp. 187 ss.

{12) Ibid., p. 190,
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cumple la liturgia de su pueblo, de la Sinagoga en Nazaret
y del templo de Jerusalén. Sus mismos discipulos, los do-
ce, y la primitiva comunidad de Jerusalén asisten asidua-
mente al templo y tienen dificultades para descubrir la es-
pecificidad universalizante del cristianismo. Toda la lucha
entre judaizantes y helenistas hasta el sinodo de Jerusalén,
entre Pedro y Pablo, es up ejemplo representativo, Sin
embargo, con Jesds todo cobra un nuevo ''sentido' (13), As{
la pascua, fiesta agricola para los cananeos, liberacién de
Egipto para los judios, es la fiesta de la liberacién final
por la resurreccibébn de Jesucristo, para los cristianos; la
de pentecostés, de fiesta de la cosecha se transforma para
los judios, en el aniversario de la donacibén de la ley; para
los cristianos, ahora significa la universalizacién de la
nueva ley gracias al Espiritu que se derramaba a todos los
pueblos. El cristianismo no surgfa de la nada, sino del ju-
dafsmo, del templo. El nuevo templo no es ya de piedra, es

el mismo Jesds resucitado y presente allf donde dos con-
memoren su nombre.

La "mediacién'' litdrgica cristiana al nivel del Nuevo
Testamento era judfa por su forma y contenido, pero
trans-formaba ya el ''sentido' y buscaba nuevas figuras de
expresibén, a partir del hecho de Cristo.

Lo cierto es que cuando la comunidad comienza a ex-
pandirse por el Mediterrdneo oriental y occidental (griego
o helenista y latino o propiamente romano) la liturgia cris-
tiana tiene ya su centro: la celebracién eucarfstica, la
nueva pascua, el nuevo sacrificio, el nuevo templo. La
pequefia y vital comunidad cristiana puede ya cantar en el
primer siglo:

"Te damos gracias, Padre nuestro,

por la santa vifia de David, tu siervo,

la que nos diste a conocer

por medio de Jesfis, tu siervo' (Didajé 9, 2).

Es decir, el culto cristiano, las ''mediaciones'" de la
religién cristiana parten del judafsmo (que vive y convive
con el mundo helenista, aunque en un ''separatismo' propio
del "nacionalismo particularista" judfo) y no deben reeditar
""a cero'' todas las experiencias religiosas vividas por Is-

(13) Esto se expresa en vl Cuaderno 2 de vsta coleccifn con la necibn de tipos y antitipo (pp. T6-77).
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rael desde hacta méis de un milenio. Viviendo en el mismo
munda cultural pudo aprovechar todo lo ganado por Israel,
Debié, sin embargo, eso sf, cambiar fundamentalmente el
"gentido'', y esto se produjo en el primer siglo. Pablo, por
ejemplo, partfa de las sinagogas en sus predicaciones mi-
sioneras, y desde ella constitufa las primeras comunida-
des litGrgicas, S6loen la experiencia de Corinto la comu-
nidad es puramente pagana por su punto de partida (Cer-
faux, en sus tres libros sobre las comunidades de Jerusa-
1én, Antioqufa y Corinto ha explicado admirablemente la
progresién de una comunidad cristiana judfa, de otra judia-
pagana y de la de Corinto, como surgiendo propiamente de
la gentilidad). Sin embargo todo lo aprendieron de las otras
comunidades cristianas nacidas en Israel. La primera cri-
sis al nivel de las mediaciones, entonces, fue el discerni-
miento entre lo propiamente judfo y lo nuevamente cristia-
no que Jesds habfa institufdo dentro del judafsmo. Una se-
gunda crisis ocuparé todo el siglo II y III, Se trata del en-
frentamiento del cristianismo -ya claramente distinguido
del judafsmo- con el helenismo y el Imperio y, por ello, en
el nivel de las mediaciones, la incorporacién progresiva de
elementos litdrgicos de procedencia pagana (griega o lati-
na)., Esto puede verse claramente en la liturgia eucarf{stica
(14), pero igualmente en las fiestas que se van instituyen-
do, en el modo de celebrar los misterios de la fe (sacra-
menta), v en la vida cristiana en general.

La ley de este progreso es el siguiente. El cristianis-
mo, religién universal y trans-cultural, incorporé todos
los elementos culturales mediterrdneos del Imperio roma-
no (y aGn los que estaban fuera de sus limites) que pudieran
servirle en la ""mediacién'' significativa que establecfa con
el Padre por el Hijo. Asf la liturgia cristiana admitid el
agua lustral, la sal bendecida, el incienso. Ast, situb el
nacimiento de Jestds el 25 de diciembre, en la fecha que se
festejaba la Natalis Invicti, culto solar que ahora significa
a Cristo, sol de justicia. A medida que los peligros del pa-
ganismo se hacfan menos urgentes, la incorporacién fue
siendo mé4s activa, en especial por los lugares de culto,
etc.

{14) En castellanu puede verse el libro copilado por 3. Solanu, Textos eucarfsticos primitivos, BAC, Madrid, 1952,
t. 1-11,
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No se trata, ni mucho menos, de un perfodo de impro-
visacién litdrgica, como lo creen algunos (15). Muy por el
contrario, se trata nada menos que de la época més pre-
clara de la Iglesia, cuando ésta estaba creando sus gestos
litGrgicos a partir de la experiencia novotestamentaria y
para ser utilizada (para servir a) la cultura o al hombre
del Imperio romano principalmente. ;Qué mejor entonces
que tomar los simbolos culturales ya llenos (en el caso de
los adecuados) de sentido para re-asumirlos dentro del ho-
rizonte cristiano? Eso es evangelizar, es decir, es tomar
al hombre culturalmente dado e incorporarlo al "hecho de
Jesucristo' trans-formédndolo sin destruirlo. Las liturgias
dispares que aparecerdn a la luz del dfa en el siglo IV
(cuando la Iglesia tenga una equivoca libertad politica en el
Imperio) son fruto de esta época originaria y fundamental.
Cada comunidad, préicticamente, celebraba su liturgia, con
plegarias improvisadas que surgian de la "abundancia del
corazdn''; por ello Justino decfa que cada uno ''daba gracias
como puede' (I Apol. 67,5). "No habfa textos fijados de
manera uniforme. El estudio comparativo de los diferentes
ritos no nos conduce a un tipo Gnico, aun en aquello que ha-
bfamos crefdo esencial. Por ejemplo, en las férmulas de
la institucién eucarfstica, no se encuentra uniformidad, y
no s6lo en lo que nos refieren las diversas liturgias, sino
atn entre los cuatro textos del Nuevo Testamento' (16).
¢ Debemos escandalizarnos por ésto? Si asf lo hiciéramos
desconocerfamos las leyes propias del universalismo mi-
sionero de la religién fundada por Jesds. Es propio del
cristianismo hacer de la liturgia (mediacibén significa de la
redencién en Cristo) el punto de partida y de llegada del
movimiento universalizante de la misién., Para que la pa-
labra de Dios sea comunicada debe ser comprensible; debe
entonces revestirse de mediaciones culturales., Y para ce-
lebrar la evangelizacién de un pueblo la liturgia debe con-
servar lo mejor de ese pueblo. De esta manera-el pagano
cristianizado podfa ser romano y cristiano a la vez; la ro-
manitas habia sido asumida dentro del horizonte compren-
sivo del cristianismo: aparecfa entonces ya la equivoca

. . .
christianitas.,

(15} Asf califica eate perfodo el libro, por otra parte muy informado, de A, MARTIMORT, L'Eglise en priere, Intro-
duction & la liturgie, Deaclée, Paris, 1961, p. 34

(16) Ibid,, p. 35
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La diversidad cultual o ritual manifiesta, entonces, la
vitalidad del cristianismo que supo asumir local y tempo-
ralmente a un hombre que, inevitablemente, esti en una
cultura. Cada lugar o comunidad, lo hizo a su manera, con
su lengua, con sus sfmbolos, manteniendo la unidad trans-
cultural de una fe, de un mensaje, de una estructura esen-
cial litfirgica o sacramental legada por el judalfsmo e insti-
tuida por Cristo., Cada Iglesia (en su sentido propio la co-
munidad que se refine en torno al banquete eucarf{stico, vy,
algo més ampliamente, los obispados o diécesis nacientes,
con sus numerosos periepiskopos en el Oriente), cada Igle-
sia, decimos, tenfa modalidades propias; como cada ser
viviente se distingue de los de su especie, aunque todos
procedan de un individuo que por generacibn se especificé.
Desde ya indiquemos el sentidode esta cuestibén para el ca-
tolicismo popﬁlar latinoamericano o argentino, Este proce-
so creativo de mediaciones adecuadas no se dio enAmérica
en el siglo XVI -y sblo, y de manera defectuosa, a nivel de
la paraliturgia-. La misién cristiana mediterrdnea que
convirtié la cultura helenifstico-romana no lo hizo con una
liturgia "pura' -si por pura se entiende un ritual mediativo
no contaminado con elementos paganos-. Por definicién to-
da mediacibén ritual debe incorporar elementos culturales
pre-cristianos (lo pre-cristiano es lo pagano)'; la liturgia
"pura' serfa una mediacién angélica, desencarnada; no es
mediacién ni liturgia. En este error no pudo caer el cris-
tianismo originaric, misionero, expansivo, evangélico,
realista.

3. Origen del ‘“‘catolicismo popular”. La lglesia bizantina

Hay dos hechos dialécticamente unidos y que determinarén
la aparicién del catolicismo popular en el Mediterrdneo
-primero oriental, después occidental, luego en las Galias
y, por dltimo en el mundo germano. Al ser liberado el
cristianismo por el acuerdo entre Constantino y Licinus, y
después por el triunfo politico de éste (gracias a su coro-
nacibén como Gnico Emperador en el 324 d. JC. y la funda-
cién de Constantinopla en el 326/330), las comunidades
cristianas, que hasta entonces eran pequefios grupos de fie-
les perseguidos esporddicamente por ellmperio, unificados
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entre s{ por instrumentos de comunicacibén vitales pero que
no forzaban a la uniformidad, se constituyen en grupos
preponderantes. De la casa de familia o del pequefio lugar
de culto tolerado, pasaron a ocupar las basflicas, y se le-
vantaron templos gigantescos para la época. Es decir, de
ser un cristianismo ""para algunos' (los catecmenos fieles
que reciben en poco nmero el bautismo) pasd a ser reli-
gién masiva del Imperio,

Junto a este hecho se une dialécticamente este segundo
al nivel de la '""mediaciones': desde el siglo IV al VII d.JC.
se cumple el perfodo de la formulacibén escritade las gran-
des celebraciones litdrgicas. Lo que en el perfodo anterior
habfa sido la unidad vital de expresién ritual en la diversi-
dad cultural, ahora comenzard a perder vitalidad, se codi-
ficarédn las f6rmulas, se dard por concluida la etapa crea-
tiva y, con ello, la misién con sentido litirgico. El periodo
de copilacibn se efectuard en el siglo VIII al XII, y, para
el mundo latino, la fijacién litGrgica definitiva terminaré
en el siglo XII aunque algo antes en el Oriente,

¢, Qué produce este doble fenémeno? Junto a una litur-
gia que ya no asume nuevos elementos culturales y que, al
contrario, fija su expresién ne diativa ritual, comienza el
pueblo cristiano del Imperio, masa ciudadana a medias a-
similada en la cultura romana (oriental u occidental), a
volcarse en lo que podr{a llamarse paraliturgias o simple-
mente pia exercitia (devociones populares). Todo esto ha-
bfa existido desde los orfgenes del cristianismo y en el
mismo pueblo judfo (por ejemplo la veneracién de la tumba
de Abraham en Hebrén o la de Pedro en el Vaticano de Ro-
ma), pero ahora tomaréd proporciones inusitadas (piénsese

en las peregrinaciones a la tumba de Santiago el apéstol en
Compostela o la de Marfa Magdalena en Francia, el ‘'re-

descubrimiento' de todos los lugares santos por Elena en
Palestina, etc.). La impotencia de volcar su vitalidad ex-
presiva en la liturgia, como las comunidades primitivas
del cristianismo, los lleva a buscar compensaciones, Cada
pueblo, cada lugar del Imperio bizantino o latino estaré po-
blado de tradiciones propias del '""catolicismo popular' que,
ante la imponencia de los siglos se revisten a veces hoy de
cierta venerabilidad, no por ellp més auténticas.

Se equivocan quienes piensan que en Trento se cumplib
una etapa fundamental de la liturgia cristiana. El Concilio
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del siglo XVI fue, por el contrario, sélo la '"légalizacién"
de un hecho comenzado en el siglo IV, Hoy deberemos re-
mitirnos a las experiencias creativas del primitivo cristia-
nismo si queremos pensar una solucién pastoral adecuada.

Las celebraciones litdrgicas todavia incipientes de la
primitiva comunidad de Jerusalén en torno a Santiago y a
su presbiterio debieron ser el primer punto de partida y el
ideal de las demés Iglesias. Sin embargo, esa comunidad,
después de la destruccién de Jerusalén en el afio 70 4.JC,,
se dispersa (si no es que termind en el cismo o la herejia).
Las regiones palestinense ysirfaca-hasta los limites con el
Imperio persa- quedaron bajo el dominio de Antioqufa (co-
munidad de venerable antiglledad, ya que fue la Iglesia de
Bernabé y Pablo). El primer grupo de importancia litargi-
ca dentro del cristianismo fue el antioquefio (17), que pue-
de, a su vez, dividirse en dos ramas: la liturgia siria o-
riental y la occidental. En efecto, siendo Antioqufa la ca-
pital de Siria, el cristianismo partié de allf hacia el Orien-
te: Edesa, Arbela, Nisibis, Seleucia-Ctesifonte (en el Im-
perio persa). De Persia, el cristianismo avanzd hacia el
este, hasta la India, el Asia central y la China. Hacia el
nordeste, el cristianismo se hizo presente en Armenia, y
fue Trdat III, rey armenio, el que convirtié a su pueblo en
el primer reino cristiano (es decir, fue el primer modelo
de Cristiandad que después imitard Constantino para todo
el Imperio romano;la conversién de Armenia se produjo en
el 280 d.JC.). De allf nace la liturgia georgiana.

La expresidn litdrgica del grupo antioquefio occidental
es riqufsima. Debe pensarse que hasta fines del siglo III
pricticamente cada dibcesis tenfa su liturgia propia —claro
que con semejanzas fundamentales- que serdn reunidas a
partir del siglo IV, El rito sirio de Antioquia (en griego,
lengua del pueblo) tiene las variantes de Jacobitas, Sirios-
unidos y Malankares en nuestros dias. Se pueden ver, co-
mo antecedentes, la Didascalia de los Apéstoles, las Cons-
tituciones apostélicas, y las andforas griegas de Santiago;
pero su forma definitiva se concreta en época de Juan Cri-
séstomo. Esta es la més antigua y venerable de las litur-
gias presentes en el cristianismo -mucho més que la ro-

{17) Cir. H. DALMAIS, Les liturgies d'Orient, Paris, 1959; €. HAMMOND, The ancient liturgy of Antioch and other
liturgica fragments, Oxford, 1879,
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mana-. No se piense, sin embargo, que las férmulas li-
trgicas fueron invariables, En el siglo XII un Dionisio bar
Salibi (muere en el 1171) introdujo reformas -importantes
en el rito sirio de Antioquifa; se harin nuevas reformas en
el siglo X VII,

El rito armenio, uno de los mé4s antiguos, ha. sufrido
enorme influencia de la liturgia romana; lo mismo puede
decirse del culto maronita.

Con el tiempo, el que cobré mas importancia fue el ri-
to bizantino, como capital del Imperio oriental, que es a-
doptado igualmente por los melkitas (''realistas'') (desde el
siglo X en &4drabe). Originariamente antioquefio el rito de la
""segunda romana'' tiene influencias de Capadocia, en espe-
cial de Basilio. Es entonces més reciente, procedente del
siglo IV,

A la expresibén bizantina le cupo la gloria de evangeli-
zar el muando eslavo, Primero por la experiencia de Cirilo
y Meteodo que convierten a los pueblos de la Gran Moravia,
inventando sus alfabetos y traduciendo la Biblia a dichas
lenguas. Ellos echan las bases de la liturgia eslava (862 d.
JC.).

El 18 de junio del afioc 860, los Varengos, banda de
normandos, sitian Constantinopla. Aparecieron as{ en el
horizonte de la Cristiandad lo que serén después los pue-
blos rusos. Olga de Kiev entra en contacto con Bizancio, y
se bautiza en el 955 en la capital. Por Vladimir (978-1015)
la religién cristiana ortodoxa de expresién eslava-bizantina
avanza desde el Béltico hasta el Mar Negro., La nueva li-
turgia, siempre en lengua eslava, supo ser gestora de una
nueva cultura, orienté&ndola por dentro -cultura que desde
la revolucién del 17 se ha secularizado, no encontrando la
Iglesia ortodoxa el camino originariode una nueva misién-.

Por su parte la liturgia o expresién ritual antioquena
oriental tuvo variadas manifestaciones de las que todavia,

en nuestro tiempo, se conservan las siguientes, todas ellas
en lengua sirfaca: el rito nestoriano, el rito caldeo y el ri-

to malabar de la India (o de los cristianos de Santo Tomés).
No debe olvidarse que los nestorianos pasan de Persia a la
India, y cuando llegan algunos latinos en el siglo XIII en-
cuentran florecientes comunidades cristianas nestorianas
en el Extremc Oriente. Los mismos mongoles que invaden
Rusia y Europa medieval tienen como consejeros -hombres
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cultos entonces- a los cristianos nestorianos orientales. Su
liturgia se fija ya en el siglo VII gracias al patriarca Isho-
'Yab III. La lengua es sirfaca. Cuando los portugueses lle-
garon a la India en el siglo XVI quisieron latinizar a los
malabares, y lo lograron en parte, comenzando asi una
historia de sucesivas desgracias para aquella antiquisima
comunidad cristiana: se produjeron cismas, fueron influf-
dos por los anglicanos, jacobitas, y otros grupos.

Pasemos ahora a la otra gran familia litdrgica primi-
tiva: la alejandrina. La floreciente capital egipcia, Alejan-
drfa, fue sede de importantes comunidades del judafsmo, vy
aunque no se sabe cudndo y cémo aparecieron lo cierto ¢s
que, en el siglo II los cristianos eran numerosos. La ‘es-
cuela de Alejandria' conté con grandes maestros como Cle-
mente y Orfgenes, Sin embargo poco y nada nos queda de
la primitiva liturgia. Sélo tenemos hoy recuerdo de ella
por los ritos coptos y etfopes. Con la invasién de los dra-
bes en el siglo VII se perdi6 el griego, y la liturgia copta
adoptd el dialecto bohafrico. Por su parte la liturgia etfo-
pe, configurada en el siglo VI, posee una nota poética ori-
ginal; su lengua es el ge'ez (que hoy no es hablada por el
pueblo).

Podrfaparecer al lector totalmente gratuito este reco-
rrido a liturgias tan lejanas a la experiencia latinoameri-
cana o argentina. Sin embargo, como deciamos al princi-
pio, es necesario trazar un horizonte lo suficientemente
amplio para comprender hasta qué punto una tradicién re-
cibida puede perder su "espfiritu'' si se desconocen las eta-
pas de su constitucién. Todas estas mediaciones litlrgicas
(muy pocas en relacién a las que florecieron hasta el siglo
III) son s6lo copilaciones unificantes de la vitalidad creati-
va, y por ello misionera, de la Iglesia primitiva, Précti-
camente cada obispado, como decfamos arriba, tenfa su
liturgia; se respondfa, entonces, a una realidad.

4. Las mediaciones de la Iglesia occidental-latina e hispanica

Las comunidades cristianas del Mediterrédneo Occidental
fueron al comienzo poco numerosas y muy dispersas. En
Roma hubo una comunidad que tuvo el honor de contar con
el ap6stol Pedro entre sus miembros -como la arqueologfia
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lo ha demostrado-. Igualmente en Ndpoles y en otras ciu-
dades italianas. En el norte de Africa se hizo igualmente
presente el cristianismo a fines del siglo I, como lo indi-
can algunas catacumbas, En las Galias igualmente, sin
embargo, no debe dejar de tenerse en cuenta que dichas
Iglesias eran de origen oriental, y era normal que la Igle-
sia de Lyon afin a fines del siglo II contara con un Ireneo
- que venfa del Este, hablaba y escribfa en griego. S6lo con
Tertuliano nos llegan los primeros escritos en latfn -de un
autor de cierta importancia-. Por ello todas las expresio-
nes litGrgicas debieron ser originariamente en griego, y
s6lo a mediados del siglo III el latin comenz6 a introducir-
se. Es por ello que en la liturgia visigoda y ain en la gala
se encuentran elementos fundamentales de los ritos sirios
(18).

Estas comunidades cristianas en el Imperio latino, na-
cidas en medio helenista, fueron poco a poco asumiendo las
estructuras propias de su cultura y por un movimiento de
"autoctonizacién' introdujeron ''gestos' litGrgicos com-
prensibles., As{ fue aceptado el latin, el modo romano de
simbolizar, la utilizacién del calendario, después de las
Basflicas, del derecho romano, etc. La liturgia occidental
fue un esfuerzo ininterrumpido de muchos siglos de crea-
cién incesante,

El rito romano es s6lo la liturgia que se celebraba en
la capital del Imperio latino, del patriarcado occidental. Su
etapa creativa termina a fines del siglo III; en el IV siglo
se afianza en la peninsula itdlica (téngase bien en cuenta
que antes précticamente cada obispado importante, como
en el oriente, tenfa sus modalidades propias). Todavia hoy
tenemos documentos de la liturgia de Benavento, de Népo-
les, de Aquilea, de Padua, etc. Por dltimo pasé los Alpes
junto al derecho romano eclesiédstico, y cuando el Empera-
dor Carlomagno adopte el rito romano para su Imperio se

extenderd hasta el Mar del Norte. Poco a poco desapare-
cen las ‘liturgias locales fruto de un secular esfuerzo mi-

sionero, En Espafia su penetracién seri posterior, y es

impuesto el rito romano en el siglo XI bajo Gregorio VII,
De que el rito romano no fue el primero y ni siquiera

el més importante se deja ver por el hecho que, como he-

ilm) Cre. G. PRADO, Historia del rito mordrabe y toledano, Santu Domingo de Silos, 1924; E, CRIFFE, Aux Origines
de la liturgle gallicane, en "Hulletin de it rature oo clemanstique’ 62 (1951) 17-43,
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mos dicho arriba, el latin se introdujo en Roma en el siglo
Il en la liturgia, pero de manera uniforme sbélo a fines del
siglo IV. Fue en Africa (Romania) y en sus liturgias donde
se efectuaron las primeras experiencias latinas. En Roma
hasta el siglo VII ciertos textos fundamentales eran todavia
bilingiies (griego y latin).

No debe dejar de tenerse en cuenta que la misma litur-
gia romana aceptada poco a poco en toda Europa sufrié en
cada regibn evoluciones distintas,, cuyos ejemplos més in-
teresantes son los del sacramentario Gelasiano del siglo
VIII, la liturgia celebrada en los reinos francos posterio-
res a Carlomagno el pontifical romano germénico com-
puesto en Maguncia a mediados del siglo X. Alin después de
la invencién de la imprenta se conservaron los ritos de
Braga, Lyon, los de las 6rdenes dominicas, premonteses,
de la cartuja y otros, que son demostracién de una cierta
vitalidad expresiva todavia agonizante en pleno siglo XVI.

Como ritos propiamente dichos, del Occidente, toda-
via hoy subsisten el ambrosiano (del que Ambrosio obispo
de Milén indicaba ya su procedencia romana), y el mozéra-
be (o visigodo) y galo. Estos dos dltimos tienen mucha ma-
yor importancia porque recuerdan la historia de los godos
y visigodos que, originarios del Imperio oriental celebra-
ron su liturgia primeramente en godo, después sufrieron
influencias latinas pero sobre un fondo sirio. El moz4rabe
es el rito de Toledo (cuyo misal v breviario en pleno siglo
XVI fue impreso por el cardenal Ximenez de Cisneros). El
galo era el usual antes de la imposicién por Carloraagno
del rito romano., Cesédreo de Arles o Gregorio de Tours
(siglo VI) nos documentan su existencia,

Vemos entonces cémo se produce una tendencia indi-
cada al comienzo del 3. El Imperio latino permite la ex-
pansién del cristianismo a partir del siglo IV (no se olvide
que paulatinamente el Papa ocupari el lugar del Empera-
dor romano y apoyado por las é6rdenes monacales, en espe-
cial benedictina, ejerceri un predominio determinante so-
bre la Europa medieval); es ya un cristianismo de masas.

Por otra parte la liturgia romana. una entre otras, se im-
pone a veces despéticamente (por mediacibén de los reyes,

del Emperador o de los Papas) & fin de unificar a sus sdb-
ditos, demasiado acostumbrados a la liberalidad de la hor-
da o el clan germdénico. Fijada paulatinamente la liturgia
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(la expresién gestual o mediativa) y masificada la comuni-
dad cristiana, aparece inevitablemente en la Cristiandad el
hecho del '"catolicismo popular medieval",

En este proceso la provincia Hispania del Imperio la-
tino, invadida por los Visigodos y convertida al cristianis-
mo bajo Recaredo (587 d.JC,) seguird la misma pendiente.
Alas tradiciones propias del''catolicismo popular' ya exis-
tentes en el siglo VI en la Europa cristiana (Italia, Afri-
ca, Galia e Inglaterra) se sumarén las propias de los visi-
godos, de los romanos hispanos y de los primitivos cris-
tianos de la penifnsula. El '"catolicismo popular" medieval
o hispédnico es todo un cuerpo de devociones, pia exercitia
que el pueblo cristiano del imperio, masificado, inventa
para expresar su fe y su religiosidad, ante la fijeza que ha
ido adquiriendo el culto oficial, no maleable a las circuns-
tancias histéricas cambiantes de la misién. Bonifacio mis-
mo, en Germania, no podr4 "inventar' una liturgia propia-
mente adaptada a dichos pueblos, y el latin se impondri
como lengua litGrgica incomprensible, lo mismo que una
simbologia de origen latino, que poco dice ya a los "b4rba-
ros' y su '"mundo' cultural propio.

Sobre el lugar que ocupan los ''4rboles' sagrados de
los germanos, sobre las rocas de extrafia forma veneradas
por los lugarefios, sobre las tumbas de grandes hombres
(a veces heresiarcas como se piensa que es el caso de
Compostela), sobre templos o templetes de origen romano
o germano, en fin,. sobre las manifestaciones de la religio-
sidad pagana nacerédn los lugares de culto cristiano, se e-
dificardn iglesias donde se veneran santos (orientales al
comienzo y después occidentales), donde la Virgen ser4
objeto de peregrinaciones y devociones, crecientes, etc, -
Todolo que después veremos también organizarse en Amé-
rica tuvo ya su origen en Europa medieval. ¢(No se edificé
acaso en pleno siglo XVI una catedral de Cérdoba sobre la
misma mezquita 4rabe? ;No habia sido este el proceso na-
tural de la evangelizacién europea? Las procesiones, pe-
regrinaciones, jubileos, devociones, confianza en la salud
corporal por el bautismo o el agua bendita, y tantos y tan-

tos sustitutos que produce la religiosidad popular se dieron
ya en la Cristiandad latina., Evidentemente, y adn con ma-

yor amplitud, en la Cristiandad oriental, En esta Gltima,
el culto a las imégenes (como contra-reaccibén a la crisis
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iconoclasta de origen musulmén y antifetichista) alcanzari
un carécter casi mégico, lo mismo que las devociones de
extrafias procedencias, el gusto por las luminarias (velas,
l&mparas de aceite, que por cientos y cientos, en sus for-
mas barrocas, llenan los templos ortodoxos del Mediterri-
neo oriental y Rusia),

Entre unas de las costumbres del "catolicismo popu-—
lar" medieval, principalmente el espafiol de la meseta, era
aquella de pedir a los cielos algo de lluvia en los tiempos
de sequia. Tomemos un ejemplo argentino (bien podia ser
hispano peninsular): "En Santa Fe la Vieja se hizo la pri-
mera rogativa en 1592, El 17 de abril de ese afio, el cabil-
do resolvié por unanimidad pedir al Vicario que hiciera
tres procesiones por la gran ceca qe. y y falta de agua.
Esta gestién debfa hacerla el cabildo en pleno y notificar a
la vez al Sefior Vicario que los alcaldes Pedro de Oliver y
Feliciano Rodriguez estaban encargados de pedir a los ve-
cinos, en nombre del Cabildo, la limosna que se haria a la
Iglesia por esos servicios religiosos; pero luego de un
cambio de ideas yteniendo en cuenta los grandes prejuicios
que causaba la sequfa de ese afio, resolvieron que en vez
de tres fueran nueve las misas que se harfan decir a la
madre de Dios Nra, Sefiora bendita' (19).

Zapata Golldn, nos refiere esta cancibén para pedir a-
gua en tiempo de ''seca'':

"Dulce Jesis mio,
mirad con piedad

a este humilde pueblo
que afligido esté.

Agua te pedimos
agua nos embiad
pues que por su falta
perecemos ya.

El pueblo afligido
clama sin cesar

que nos des el agua
Oh Dios de bondad.

{19) Junta provincial de estudios histbricus de Santa Fe - Actas del cabildo de la civdad de Santa Fe, Primera serie,
tomo 11, p. 35,
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Basta Jesfis mio
que se acaben ya
tus justos enocjos
por nuestra maldad

Recibe los votos

de un pueblo que estd
de haberte ofendido
lleno de pesar', (20)

De Espafia vino igualmente ''la cofradfa del Sant{simo
sacramento, que es la m&s antigua e importante de la ca-
tedral (de Buenos Aires). Fundada definitivamente en 1633
con el nombre de hermandad de la Esclavitud del Santfsimo
sacramento, tuvo por primer '"esclavo' mayor al capitén
Pedro de Giles. Fue una filial de la establecida en Madrid
en 1607... El nombre de Esclavitud fue cambiado més tar-
de por el de Hermandad del Sant{simo Sacramento' (21).

Para seguir con algunos ejemplos, s6lo algunos, re-
cordemos que ''eran de fama tradicional en Salta las devo-
ciones familiares al Manolito. .. imagen de Jests Nifio que,
a lo que se decia, envié desde Avila hasta Lima en el siglo
de oro la propia doctora santa Teresa de Jesds" (22). Se
conserva todavia hoy dicha imagen en la Casa de las Her-
manas del Buen Pastor.

Procedente de Espafia, de la Espafia medieval, es a-
quello de que '"raro serd el paisano que no lleva un escapu-
lario, por lo regular, de la virgen del Carmen, que le val-
dr4 en las oraciones. '

:Cuéntas balas, por favor, han dejado de penetrar en
el pecho a que iban enderezadas! En el dltimo trance de la
vida y en los peligros no deja el paisano de encomendarse
a Dios y de invocar la proteccién de la Virgen o de algin
santo de su particular devocién'' (23).

Entre todas las devociones hispanas anti-moras, nin-
guna como la de Santiago apéstol. Es por ello que, "al fun-

(20) Ad petendam pluviam, en "Cuadernos del Instituto Nacional de Antropologfa" (Buenus Aires)4 (1963) pp. 69-70.
Esta cancibén se encuentra en un pequefio librito manuscrito del siglo XVIIL
(21) J. ALAMEDA, Argentina catblica, p. 269,

{¢2) C. RUMERQ SOSA, Cualro siglos de navidades en Salta, vn La navidad y los pesebres..., . 176

(23) D. GRANADA, Resefa histbrico-descriptiva de antiguas y mudernas superasticiones del Riu de la Plata, p. n7.
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darse la ciudad de Mendoza en 1561 se le di6 por patrono
principal el apéstol Santiago el mayor... Grande fue el en-

tusiasmo con que se celebraba todo afio la. fiesta del ap6s-
tol Santiago enMendoza y era una de las funciones de tabla,

que se celebraban en la iglesia principal, cen la asistencia
del corregidor y el cabildo en corporaciém En las Actas
del Cabildo, desde principios del siglo XVII se hace cons-
tar que anualmente el 24 de julio vispera de la fiesta del
Santo apéstol Santiago celebraba asamblea dicha corpora-
cién y paseaba por la ciudad el estandarte real, que era de
seda encarnada con la imagen del Santo patrcno. Se nom-
braba ese dfa un alférez para su enarbolacién y custodia
cuyas funciones duraban un afio y tenia el privilegio duran-
te ese tiempo, de custodiar el real estandarte en su propia
morada, y de no ser asf, habfa de guardarse en el arca de
tres llaves del cabildo, juntamente con las reales cédulas
y las alhajas del mismo. Las funciones del alférez termi-
naban, cuando no era propietario de este cargo, la vispera
del Santo Patrono de la ciudad, en que nombraba al que lo
habfa de reemplazar. En ese dfa el nuevo alférez nombra-
do por el cabildo, de cuya corporacién venfa a ser uno de
los mayores oficios, recibfa el real estandarte del alférez,
que habta caducado y después de haber hecho el juramento
de pleito homenaje ante el cabildo y el escribano (sic), pro-
metiendo su custodia y acudir con él, siempre que fuera
necesario al servicio del rey y defensa de la ciudad (sic),
se le entregaba esta insignia para pasearla por las calles,
llevarla a las visperas que se celebraban enla iglesia prin-
cipal y después enarbolarla en las casas del cabildo, hasta
el dia siguiente'' (24).

Pero en América se propagaron tradiciones del '"cato-
licismo popular' hispénico en cuestiones del todo acciden-
tales -lo que mejor nos muestra el hecho de una tal tradi-
cién popular-. Entre las poesfas populares hispdnicas se
encuentra la siguiente, que ,con pocas variantes, Ismael
Moya hace figurar, en su Romancero, en Santa Fe (y que
Carrizo la ha encontrado también en otros horizontes ar-
gentinos):

"ILa virgen se estd peinando
debajo de los laureles:

{(24) J. VERDAGUER, Historla eclesiistica de Cuyo, 1931, 1, P, 27.

41



los cabellos son de oro

y las cintas de terciopelo.

Ayer pas6 San José,

le dijo de esta manera:

-4 Cémo quieres que te quiera

si estamos en tierra ajena,

Un hijo que yo tenia

més blanco que la azucena,

lo estaban crucificando .

con una pluma de madera.

Vinieron los pajaritos,

vinieron las golondrinas,

le sacaron las siete espinas,

vino el Ave Marfa

con un cajén (copbén) de oro

a recoger la sangre

del Nifio Jesds'" (25).

La celebracién litdirgica, los ritos de los sacrameantos

y sus respectivos sacramentarios, el modo de cumplir la
penitencia, las oraciones por enfermos y muertos, el ma-
trimonio, las procesiones, peregrinaciones, jubileos, fies-
tas, bendiciones y devociones en general que se cumplirén
en la época de la Cristiandad hispanoamericana, son de
raigambre hispana; es decir, pertenecen a la Cristiandad
latina, occidental, europea y, fundamentalmente, de inspi-
racién romana, en cuanto a la estructura esencial de la li-
turgia dentro de la cual 'se originaron las pia exercitia.

(25) Buenos Aires, 1944, 1I, p. 68,
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Capitulo II

La religiosidad popular

amerindiana y latinoamericana






La historia de la religiosidad popular en el judeo—cristia-
nismo, en la Cristiandad bizantina, latina o hispédnica, es
en verdad la proto-historia (la primera historia en sentido
propio) del catolicismo popular latinoamericano y argenti-
no en particular. En cambio, ahora deberemos abordar la
pre-historia (aquello que es anterior a la historia y que sin
embargo viene a confundirse con ella), La religiosidad a-
merindiana har4 del catolicismo popular europeo un ''cato-
licismo hispanoamericano' con muchas més dosis de 'pa-
ganismo''; nuestro 'catolicismo popular' se inclinari maés
a una mera ''religiosidad popular'. Puede entonces distin-
guirse entre '"'catolicismo' popular y ''religiosidad" popu-
lar, en el sentido que el primero surge dentro de una cul-
tura que es Cristiandad, mientras que el segundo no tiene
por qué ser interior a la Cristiandad (puede ser simple-
mente ''religiosidad" pagana).

1. El sentido de esta nueva cuestion

En el 1 (cap.I)de este trabajohemos ya mostrado el por qué
de la necesidad de la mediacidén religiosa, exigencia ontolé-
gica de la corporalidad humana. Esas mediaciones son pri-
meramente culturales, surgen dentro de una ''totalidad de
sentido" que sirve como de horizonte del signo religioso
cristiano. El cristianismo primitivo surgid dentro del ju-
dafsmo y del helenismo romano. El cristianismo hispano-
americano antes de ser latinoamericano a partir del siglo
XIX-, surge dentro del horizonte cultural amerindiano, ya
sea de la cultura azteca, inca o chibcha, o de la cultura
caribe, tupi-guaranf, etc.- Si el '"signo religioso cristia-
no" (su liturgia y su expresién ritual) hubiera querido indi-
car algo trascendente a alguien (el amerindiano), hubiera
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debido partir del hecho cultural dado, 'y desde allf, como
los primitivos cristianos, ir "inventando'' toda una estruc-
tura mediativa que permitiera, no sélo a los individuos
(por una conversién individual y transculturalizante, alie-
nante entonces), sino a la totalidad de la cultura, entrar
dentro de un nuevo horizonte interpretativo., Tal fue el ca-
mino que hizo la cultura pagana helenfstico-romana para
transformarse en las Cristiandades bizantina y latina. Esa
"eonversién'' cultural es equivoca (como lo es la Cristian-
dad), pero de todas maneras indica que la cultura pagana
desaparecié efectivamente del Mediterrdneo y vitalmente
no se vio la necesidad, por ejemplo, de rendir cultos a Mi-
tra o Palas Atenea, a Zeus o a Jdpiter, los dioses anti-
guos. La conversibén de la antigua cultura no se efectub
"destruyéndola'', sino que, a partir de ella se fue cambian-
do paulatina y pacientemente el "gentido'" de todos los ele-
mentos culturales (visién del mundo, ethos, instrumentos
de civilizacién) hasta hacer aparecer ''a la mano'' de las
nuevas generaciones, un "nuevo mundo''. La liturgia supo
asumir asf la cultura, purificdndola, trans-forméndola. El
sentido de la ''nueva' cuestién que se planteé en el siglo
XVI es el siguiente. Como hemos visto, la Cristiandad la-
tina ha ya fijado su aparato expresivo religioso, lo que se
consumari en Trento. Este fixismo, explicable en una
Cristiandad europea -al menos explicable de alguna mane-
ra-, serd nefasto en los nuevos horizontes descubiertos.
En el siglo XV y XVIse descubren nuevas culturas en Afri-
ca -gracias a los portugueses-, €n América y en Asia,
. Cudl es la actitud que se tomara? La de imponer la litur-
gia latina (;nacida en y para la cultura romana-latinal) a
los africanos, a los chinos y, a los amerindianos; y de allf,
el fracaso rotundo de una de las mayores experiencias mi-
sioneras en la historia de la Iglesia, Nada hubiera sido im-
poner una lengua (el latin), lo que es més grave es imponer
la estructura de una liturgia, de las mediaciones nacidas a
partir de circunstancias muy fortuitas y accidentales de
una cultura dada: la mediterrdnea. Valga un ejemplo sim-
ple pero revelador. La fiesta judeo cristiana de la Pascua
cecuerda la salida del pueblo Judfo de Egipto, la resurrec-
cién de Jesds; es la fiesta de la vida yla liberacién y por
ello se celebra en el Mediterrédneo en la época en que rena-
ce la vida: la primavera. Con ello se asumfan todas las li-
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turgias religiosas (egipcias, mesopotdmicas, griegas, ro-
manas, celtas, etc.) de la muerte—resurreccién de la vida
agricola, de la Terra mater diosa de la tierra. La Pascua
venfa a '"'cubrir' antiguas fiestas paganas y a darles un
"nuevo sentido'': Jesils resucitado. Como es sabido -el he-
misferio sur tiene la primavera cuando en el Mediterrdneo
es otofio y viceversa- sin embargo no parecieron advertir-
lo los hombres de Iglesia ni hispdnica ni romana, por una
pérdida absoluta del sentido de la mediacién, y, por ello,
del sentido misionero de la liturgia como tal. La fiesta de
la Pascua debié celebrarse en Sur América en Septiembre.
En efecto, como veremos, es en dichos meses en que se
celebra en toda Ameérica algGn culto a la vida renaciente
(en el caso de los pueblos agricultores). La Navidad que se
celebra en diciembre en el Mediterrédneo, porque desde esa
fecha el sol comienza su ''renacimiento'" (los dias serén
mé4s largos) y por ello se dijo que JesGs nacib ese dia
(trans—formando el sentido pagano de esta fecha), deberia
celebrarse en junio. La gran fiesta del sol de los Incas se
cumplifa el 22 de junio. Por su parte la gran fiesta de la
luna (la diosa de la vida agricola) se celebraba el 22 de
septiembre. Este error fundamental, de una Cristiandad
""dormida sobre los laureles', sin '"'élan" misionero, sin
sentido litGrgico, con una teologia escoldstica que no podia
"pensar'" los hechos nuevamente acaecidos, lanzard al ya
prolifero "'ca.toli_cismo popular' hispdnico a sumar sus
fuerzas a una ''religiosidad amerindiana' que no recibiendo
mediaciones apropiadas en una liturgia latino—mediterré-
nea, venfa a arrojar el alma india a la conservacién de sus
antiguas tradiciones que, por malaventura, no tenfan ni si-
quiera la ventaja de ser codificadas, ritualmente dirigidas
y conservadas por la antigua '"élite" india ya desaparecida.

En general, el misionero hispdnico estaba mal prepa-
rado para la misién que le tocé jugar. Nunca pudo estudiar
en la penfnsula antes de ser enviado, ni tampoco en las u-
niversidades coloniales, el mundo del indio y su cultura
pre—hispédnica. Para ello hubiera sido necesario conocer
los elementos que constitufan su mundo.Pero esto era muy
diffcil.

Los estudios sobre el mundo cultural y religioso del
indio se fueron enrareciendo a medida que pasé el tiempo.
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Podemos dividir este proceso en cuatro etapas (26). La
primera, la de la generacién de los pioneros, persiguid y
sepulto el mundo mitico primitivo como intrinseca y abso-
lutamente perverso. Horrorizados ante los sacrificios hu-
manos o la antropofagia, todo lo atribuyeron a la barbarie
y salvajismo. No tuvieron el minimo conocimiénto del sen-
tido sagrado y trascendente de esos actos que no temfan
inmolar al hombre (lo més precioso sobre la tierra) para
defender un equilibrio divino y césmico.

L.a segunda y tercera generacién de misioneros -entre
los m4s preclaros un José de Acosta en el Perfi o Sahagtn
en México- comprendieron que para evangelizar realmente
era necesario conocer profundamente el sistema mundano
del amerindiano. Pero llegaron tarde, L.as antiguas tradi-
ciones se habfan ya volcado en nuevos moldes, los ritos
habfan sido aniquilados, los antiguos sabios, sacerdotes y
gran parte de la aristocracia morfan paulatinamente, el
mimetismo de proteccién del mundo indio habfa comenzado
su obra y hacfa muy diffcil el descubrimiento de las autén-
ticas tradiciones amerindianas.

El tercer perfodo es ya el colonial de los siglos XVII
al XIX, donde el indio cumple una cierta religiosidad que
confunde elementos provenientes de sus antiguos cultos y
otros del catolicismo popular hispédnico. El mundo indio es
olvidado y no es tenido en cuenta por el criollo, el espaifiol,
el habitante urbano.

El cuarto perfodo es de reciente comienzo. Se trata de
los movimientos indigenistas que inicidndose como grupos
polfticos, han significado después un tratamiento cientifico
de la cuestién indfgena. Ya un Cardenal de Cusa en la épo-
ca renacentista, partiendo del Coré&n, habifa descripto el
mundo &rabe. Un Dupuis, en su obra De l'origine de tous
les cultes (Paris, 1795) comenzaba lo que después se lla-
mar4 la historia comparada de las religiones, Con Federi-
co Schlegel, en especial Lecciones sobre los libros sagra-
dos de la India (1808) la nueva investigacién da un paso im-
portante. Tylor, Primitive culture (1903), Durkheim, Les
formes élementaires de la vie religieuse (1905) y Levy-
Bruhl, La mentalité primitive (_1922) dan forma definitiva a

{26) Cfr. nuestra obra Hipbtesis para una historia de la Iglesia en Ambrica latina, pp. 37-52, 72-47.
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la historia de las religiones. Con los aportes de la fenome-
nologia de Husserl surgird la fenomenologfa de la religién
Mircea Eliade, Otto, Schmidt, van der Leeuw, J. Wach,
producen una revolucién en este tipo de estudios, Si aplica-
mos estos trabajos al mundo religioso amerindiano, sin
error, podrfamos decir que este aparece ante nuestros ojos
por primera vez. Sin embargo, no se olvide que la '"prepa-

racién'' de un misionero no se 1mparte de manera pura-
mente intelectual, sino que se comunica en una actitud. El

cristianismo primitivo no estudié el mundo helenfstico-ro-
mano para convertirlo, lo vivié por dentro y su actitud fue
de profunda y radical asuncién. EIl misionero hisp4nico,
con la mejor voluntad, tuvo una actitud distinta. No cono-
ci6 profundamente el mundo religioso indio porqué no quiso
vivirlo, porque lo creyé innecésario, superfluo. No podfa
entonces inclinarse a estudiar lo in- significante, La acti-
tud estd en la base de la imposibilidad de comprensién.
Esta falta de comprensién profunda y existencial del mundo
indio llevé directamente a suprimir dicho mundoy a super-
ponerle otro mundo. Pero de tal tipo de imposiciones no
puede surgir algo '"nuevo', sino simplemente un "entuer-
to' cuyas consecuencias todavia sufrimos en el presente y
que, para superarlo, deberemos, como los psicoanalistas,
volvernos sobre la historia para des—cubrir los traumas
constitutivos de nuestro catolicismo latinoamericano.

2. El horizonte religioso del amerindiano argentino

No debemos repetir aquf lo ya estudiado en otro Cuaderno
de esta coleccién (27); s6lo queremos trazar, a manera de
ejemplo, algunas indicaciones para sugerir un estado de
hecho que encontrari el espaifiol. Al mismo tiempo es bueno
no olvidar que nuestra Argentina forma parte, tanto etno-
légica o pre-histéricamente como eclesidstica o histérica-
mente de un &mbito cultural que sobrepasa nuestros lfmi-
tes nacionales geogréfico—politicos. El centro de nuestra
historia se encuentra en el Perd, Por ello ihcluiremos en
nuestra descripcién lo referente a los Incasy al arzobispa-
do de Lima, que después se dividird dando nacimiento al
de Charcas, del cual dependerén las di6cesis argentinas.

(27) Cuadernoc 4, Antropolégico, en la parte correapondiente a C. R, LAFON, pp. 15-190, en especial pp, 28, 37, 46,
108-112, 119-122, 124, 129-131, 135-136, 170-172.
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Desde las simples culturas formativas de Agrelo (Men-
doza), Barriales (Catamarca) y el Molle (Chile) o Punta
Pichale, en los Andes meridionales (28); o de la de Ancén-
Supe, Chavin de Hudntar, Cupisnique o Chanapata, de los
Andes centrales (29); hasta las culturas nacidas en las cos-
tas y montafias ecuatorianas (por ejemplo: San Agustin,
Calf e Ibagué), vemos formarse, arménicamente, las. pla-
taformas que permitirdn la edificacién de las civilizacio-
nes clisicas andinas (30).

El hombre andino, relativamente pequeiio, inferior a
160 cm., térax poderoso y arqueado, cara mediana y cabe-
za corta (31), crea la civilizacién pre-tiahuanaquense en-
tre los afios 300 al 900 de nuestra era. El esplendor y la
expansién de Tiahuanaco debe situarse entre el 900 al 1200;
el de las culturas post-tiahuanaquenses o pre-incaicas en-
tre el 1200 al 1438 (afio de la imposicién de la borla del In-
ca Pachacuti Inca Yupanqui). En el 4rea andina (que domi-
nard completamente el Imperio incaico) nacieron diferentes
culturas regionales y cldsicas: al norte, sobre la costa, la
Mochica (o proto—Chimd) (32); al sur, las culturas de Naz-
ca (en los valles de Pisco, Ica y Nazca) y entre ellas la
Proto-Lima (33). En las sierras, en cambio, al norte, en
la parte alta del altivalle que forman la Cordillera Blanca
y la Negra: Recuay, desde el comienzo de nuestra era has-
ta el 900; al centro Pucard, en el departamento de Puno.

Al sur florecid la cultura de Tiahuanaco, en el altipla-
no boliviano, a 20 Km. del lago Titicaca y no lejos de La
Paz: la Acapana(gran colina artificial de 207 metros de la-
do y 15 de altura), la Calasasaya (donde se encuentra la
monolftica '""Puerta del Sol') son pobres testimonios de su

{28) Cfr. CANALS FRAU, Exploraciones arqueolégicas en el antigue Valle de Uco, 1950; S. .DEBENE‘.DETTI.. Investi-
gaciones arqueoldgicas en los valles preandinos, Buenos Aires, 1916; BRUCH, Exploraciones ar_quenlbg:ran an las
provinclas de Tucumén y Mendoza, La Plata, 1911; CORNELY, Nuevos descubrimientos arqueolbgicos en Coquimbo,
en "Bolet{n del Mus, Nac.', XVIII (1940} 9-16, etc.

(29) CANALS FRAU, Prehistoria de América, p. 375 =s,; Las civilizaciones pre-hispinicas, p. 103 ss.

(30) J. C. TELLO, Origen y desarrollo de las civilizaciones prehistbricas andinas, cn WYXV Congreso Int. Americ,”
{Lima) I (1940) 587-720; MAX UHLE, Wesen und Ordnung der altperuanischen Kulturen, Colloquium, Berlin, 1959,

129 p.
{31) Cfr. CANALS FRAU, Las civilizaciones prehispinicas, p. 251

{32) R. LARO HOYLE, ‘Los Mochicas, Lima, 1938-39, vol, 2. La Huaca del Sol tiene una platalorma de 228 metros
de lado y 18 de altura, la segunda plataforma tiene 103 metros, elevindose todavia 23 metros més.

(33) MAX UHLE la llama asf, su centro Se encuentra en Nieverfa (Ueber die Frubkulturen in der Umg?bung von Lima,
en "XVI Congr, Int. Americ."” (Viena) 1908, p. 347-370; R, WAISBARD, La vie splendide des 8 péruviennes

Paris, 1960,
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grandeza en ruinas. Sin embargo, este conjunto de templos
no parece ser una ciudad, sino més bien un centro religio-
so, como Delfos para los helénicos, o como Chavin de
Hudntar para los indios Aymaras del norte. Dicha cultura
se transforma rédpidamente en ld base de todas las restan-
tes civilizaciones: es como un fundamento cultural pan-an-
dino (34).

En torno al 1200 se produce un renacimiento de todas

las culturas regionales, influfdas por el Tiahuanaco. En la
costa norie, el Reino Chimd, de cardcter fewdal y que per-
maneceré hasta la conquista espafiola (35); y, al centro los
Reinos de Cuismancu y Chuquimancu. E1 Cuismancu adora-
ba a Pachacamac, dios—creador (el Huiracocha de la sie-
rra, y quizds el dios principal de Tiahuanaco representado
en la '"Puerta del Sol') en cuyo honor se habfa elevado el
famoso templo del mismo nombre. El renacimiento de la
cultura de Ica se sitda en la misma época, en la costa sud.
En las sierras el Marca Huamachuch es un testimonio de
uno de los reinos independientes pre-incas (36), contempo-
rédneo a la civilizacién proto-Inca (cuyos vestigios pueden
verse en el recinto de Sasahuamén, fortaleza megalitica
junto a la ciudad de Cuzco). En esta época, sobre los res-
tos del Tiahuanaco decadente, se ha ido organizando un
nuevo estrato social constitufdo por pequefios Estados cuya
capital era Hatuncolla. Nos referimos @ los Chullpa o Co-
llas, quienes siguen viviendo hasta nuestros dfas su estilo
de vida ancestral (37).

Nos relata el mito original de los incas que, del 4drea
Colla, de lengua aymard, salieron de Tarnbotoco, ''casa de
ventanas'', la gruta primordial situada al sud de Cuzco, los
cuatro hermanos Ayares y las hermanas Mamas. Hoy es
admitido que los Incas, cuya lengua era el quichua (38), son
e i ot ae logun o Mondeony tampoce us teaaaable augeris’ (GANALS FBAU, Las civifisacienes prois-
pénicas, p, 2B4). Para la antighedad del habitante peruano puede estudiarse el problema gracias a los trabajos de M,

ENGEL, realizados en el delta del Chilca, al sur de Lima, en la regibén de Paracas. Mediante el Carbono 14 se h-
descubierto agricultura hasta el 4750 antes de J.C., y el "habitat" hasta 8000 afios a. J.C. (Cfr. Le Monde (Paris) £5

de octubre de 1963, p. 15, col. 4).

{35) Estos indios cuentan la llegada de balsas de palos de "la otra parte del mar", sin duda se refieren a los Poline-
sios (Cfr., J.H.ROWE, The kingdom of Chimor, en "Acta Americ", VI (1%48) 26-59,

(36) H. URTEAGA, Los reinos preincaicos del Norte del Peri, Lima, 1919,

(37) En verdad la palabra Golla encierra un doble significado: genéricamente serfan los indios de lengua Aymard (que
comprenden desde los Lupacas, hasta los Charcas); especificamente, son los indios del mismo nombre en torno a la
ciudad nombrada arriba,

(3B) La divisibn en Hanan y Hurin Cuzco nos habla de la dualidad racial imicial, Sobre este dualismo véase: L. BAU-
DIN, La religion dans !'Empire des Incas, en Hist. des Relig,, V. Bloud-Gay, Paris, 1957, p. 67 es, Ibid, La vie
quotidienne au temps des derniers Incas, Hachette, Paris, 49-69,
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una parte de la raza Colla y que invadieron victoriosamen-
te el valle de Cuzco.

Los ocho primeros Incas legendarios, desde Manco
Capac hasta Viracocha Inca, pertenecen a la civilizacién
proto-incaica, es sblo el Inca Yupanqui (hijo del octavo In-
ca) el que, derrotando a la Confederacién Chanca (nueva
C4rtago aniquilada), domina igualmente a todos los Que-
chuas, que habfan sido expulsados pornlos Chancas en la
regibn de Andahuallas (39). Desde entonces la expansién
fue ininterrumpida hasta la llegada de Pizarra. El rio
Maule (Chile) marcaba el lfmite sur con los Araucanos; la
ciudad de Pasco (Colombia) limitaba con el Chibchas al
norte (4.500 Km. en lfnea recta).

El imperio alcanzé una profunda unidad, aunque sus
componentes originarios eran muy diversos. Por la insti-
tucién de los mitmaccuna (deportaciones estratégicas en
masa) se lleg6 a poseer una lengua, una organizacién poli-
tica y un mismo culto, rito y religién principal (40).

Huayna C4pac, Inca, murié inesperadamente. Mien-
tras Huascar, su hijo mayor, era coronado en Quito, Ata-
hauallpa, hijo menor, comienza una guerra civil que lo lle-
varéd al trono., Al mismo tiempo que logra su victoria, le
llegan noticias del desembarco de Pizarro. Era el afio
1532,

Querrfamos ahora indicar cudles son las estructuras
esenciales que permiten entender la cultura del drea Inca
(41).

Illa-Ticsi Huiracocha Pachayachachic ('"Esplendor ori-
ginario, Sefior, Maestro del Mundo") o Pachacamac, de los
pueblos de la costa, es el dios-creador, divinidad principal
del Imperio Inca.

Debemos preguntarnos: dicho dios es el fruto de una
evolucibén o un sincretismo? A lo que se nos responde: "En
todas las religiones que pertenecen a la historia, excluyen-
do aquellas que deben atribuirse a un fundador, la evolu-

(39) Cfr. LAFONE QUEVEDO, Tha Chanca Confederacy, 1912; A. VARGAS, Hegemonfa Chanka, en "Hev. Mus, Na-
clonal" (Lima) VII (1932) 3-27. Los Incas terminardn por adoptar la lengua quichua de los vencidos,

(40} Es evidente que los espafioles intentarin suplantar las antiguas estructuras con lag propias, pero con una gran
diferencia: los Incas impusieron un dominio en un &rea cultural del mismo tipo, homogéneamente; mientras que lox
Ibéricos, por ser originarios de una cultura radicalmente diferente, producir&n una corrupcibn total de las antiguas
ostructuras suplantindolas por las de la Cristiandad medieval, Cuatro o cinco mil aflos de evolucibn no se podfan asi-
milar en glgunos aiios,

{41) Sobre el origen de las civilizaciones amerindianas véase Arnold Toynbee, en su conocida A study of History, Ox-
ford Unlv, Pres., 1951 (Cfr, 1,119,258,480; I, 34; V,524; VI, 26; VI, '65,85,122,144-5,196; VIIL, 597 as).
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ci6én toma una forma particular, impropiamente evolutiva:
es siempre una forma de sincretismo' (42).

Los Incas ni son un grupo no-especializado (como los
esquimales o pigmeos) ni cazadores, ni meramente pasto-
res o cultivadores, sino que se manifiestan como una civi-
lizacién de alto sincretismo cultural, sedentarios superio-
res.

Las religiones urdnicas (de uranos que en griego sig-
nifica ''cielo') sen propias de los pueblos no especializados
o enla lfnmea de la especializacién 4rtica o pastoril, Su ins-
trumental reducido y su libertad con respecto a la natura-
leza les permite una actitud religiosa de supremo respeto
al "Padre del Cielo", un enotefsmo original (43). Este
dios es creador, al menos formador o modelador del mun-

do y de los otros dioses. En los Incas, Huiracocha es,
ciertamente, el Gran dios urédnico. Para la €lite incaica

era un Dios espiritual, abstracto y presente, Para el pue-
blo era un dios lejano e incomprensible. Esto explica que
no existfan casi templos dedicados al dios, sélo en Cuzco y
en Racche, ya que el templo de Pachacamac habfa sido a-
bandonado a toda clase de idolatrfa, por el proceso bien
conocidp de fusién y substitucién (44).

Escuchemos al Inca Garcilaso: "Dem&s de adorar al
""Sol por dios visible, a quien ofrecieron sacrificios e hi-
""cieron grandes fiestas (como en otro lugar diremos), los
"Reyes Incas y sus amautas, que eran los filésofos, ras-
"trearon con lumbre natural al verdadero sumo Dios y Se-
"fior Nuestro, que crié el cielo y la tierra, como adelante
'"'veremos en los argumentos y sentencias que algunos de-
"llos dijeron de la Divina Majestad, al cual llamaron Pa-
'"chacdmac: es nombre compuesto de Pacha, que es mucho
"universo, y de Cé4mac, participio de presente del verbo
""'cama, que es animar, el cual verbo se deduce del nombre

(42) J.GOETZ, L'évolution de la Religion, en Hist, des Religions t. V,p. 346, Nos basaremos en las investigaciones del
autor citado; de W, Schmidt, Ursprung der Gottesidee, hemos trabajado en su Instituto Anthropos - que hoy se encuen-
tra en Siebourg b, Bonn; y en Mircea Eliade, Traité d'Histoire des religions, Payot, Paris, 1949, etc,

(43} Cfr, la obra de W, SCHMIDT - doce tomos dedicados a demostrar que el enotefsmo es la idea primordial de todus
los pueblos; MIRCEA ELIADE, Traité d'Hist., c.1ll, Le Clel; disux ouraniens, pp. 47 ss.

{44) GARCILASO DE LA VEGA, Comentarios Reales, II, 6 explica que el nombre auténtico en quichua del Dios vivo de
Abraham, del Dios del pueblo cristiano, es estrictamente: Pachacamaec. Aquf Garcilaso mostraba el buen camino en
Ia evangelizacifn del Perf -asf como Ricci lo habfa comprendido en China-, Sin embargo, los espafioles prefirieron,
aln los més avanzados, utilizar simplemente la palabra espafiola: Dios (por otra parte de orfgen pagano, es decir,
grego-latino). Pablo en el Aerefpago habfa adoptade la posici6n de Garcilaso predicando el contenido del "Dios desvo-
nocido" (Acta 17,22-31),
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"cama, que es 4nima. Pachacdmac quiere decir el que hace
""con el universo lo que el 4nima con el cuerpo. Pedro Cie-
"za, capftulo setenta y dos, dice as: "El nombre deste de-
"monio querfa decir '"hacedor del mundo', porque Cama
"quiere decir hacedor y Pacha "mundo", Etc. Por ser es-
"pafiol no sabfa la lengua tan bien como yo, que soy indio
"Inca. Tenfan este nombre en tan gran veneracién que no
"le osaban tomaren la boca y, cuando les era forzoso to-
"marlo, era.haciendo afectos y muestras de gran acata-
""miento, encogiendo los homkbros, inclinando la cabeza y
"todo el cuerpo, alzando los ojos al cielo y bajdndolos al
"suelo, levantando las manos abiertas en derecho de los
"hombros, dando besos al aire, que entre los Incas y sus
""vasallos eran ostentaciones de suma adoracién y reveren-
""cia, con las cuales demostraciones nombraban al Pacha-
"cdmac y adoraban al Sol y reverenciaban al Rey, y no
""mas. Pero esto también era por sus grados mas o0 menos:
"a los de la sangre real acataban con parte de estas cere-
""monias, y a los otros superiores, como eran los caciques,
"con otras muy diferentes e inferiores. Tuvieron al Pacha-
"cimac en mayor veneracién interior que al Sol, que, co-
""mo he dicho, no ogsaban tomar su nombre en la boca, y al
"Sol lo nombraban a cada paso, Preguntado quién era el
"Pacha¢dmac, decfan que era el que daba vida al universo
"y le sustentaba, pero que no le conocian porque no le ha-
"bfan visto, y que por eso no le hacfan templos ni le ofre-
"cfan sacrificios, mé4s que lo adoraban en su corazén (esto
'"es mentalmente) y le tenfan por Dios no conocido. Agus-
'tfn de Z4rate, libro segundo, capftulo quinto, escribiendo
"o que el Padre Fray Vicente de Valverde dijo al rey Ata-
"hualpa, que Cristo Nuestro Sefior habfa criado el mundo,
"dice que respondib el Inca que €1 no sabia nada de aquello,
"ni que hadie criase nada sino el Sol, a quién ellos tenian
"por Dios y a la Tierra por madre y a sus guacas; y que
"Pachacidmac lo habfa criado todo lo que habfa alli, etc. De
""donde consta claro que aquellos indios le tenfan por hace-
"dor de todas las cosas. |

"Esta verdad que estoy diciendo, que los indios ras-
"trearon con este nombre y se lo dieron al verdadero Dios
"nuestro, la testificé el demonio, mal que le pes6, aunque
""en su favor, como padre de mentiras, diciendo una verdad
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""disfrazada con mentira o mentira disfrazada de verdad.
"Que luego que vié predicar nuestro Santo Evangelio y vié
''"que se bautizaban los indios, dijo a algunos familiares su-
""yos, en el valle que hoy llaman Pachacdmac (por el famo-
'""so templo que allf edificaron a este Dios no conocido), que
""el Dios que los espafioles predicaban y él eran. todo uno,
""como lo describe Pedro Cieza de Leén en la Demarcacibdn
""del Perd, capfitulo setenta y dos. Y el reverendo Padre
"Fray Ger6énimo Romi&n, en la Reptdblica de las Indias Oc-
"'cidentales, libro primero, capftulo quinto, dice lo mismo,
"hablando ambos deste mismo Pachacdmac, aunque por no
""saber la propia significacién del vocablo se lo atribuyeron
""al demonio. El cual, en decir que el Dios de los cristia-
'"nos y el Pachacdmac era todo uno dijo verdad, porque la
"intencién de aquellos indios fue dar este nombre al Sumo
"Dios, que da la vida y el ser al universo, como lo signifi-
'"ca el mismo nombre. Y en decir que &1 era el Pachac4-
""mac mintié, porque la intencidén de los indios nunca fue
""dar este nombre al demonio, que no le-llamaron sino St-
""'pay, que quiere decir diablo, y para nombrarle escupian
"primero en sefial de maldicién y abominacién; y al Pacha-
"cdmac lo nombraban con la adoracién y demostraciones
'""que hemos dicho. Empero, como este enemigo tenfa tanto
'""poder entre aquellos infieles, hacfase Dios, entridndose en
'"todo aquello que los indios veneraban y acataban por cosa
'"'sagrada. Hablaba en sus ordculos y templos y en los rin-
""cones de sus casas y en otras partes, diciéndoles que era
""el Pachacdmac y que era. todas las demé4s cosas a que los
"indios atribufan deidad, y por este engafio adoraban aque-
"llas cosas en que el demonio les hablaba, pensando que
'"era la deidad que ellos imaginaban, que si entendieran que
"era el demonio las quemaran entonces como ahora lo ha-
""cen, por la misericordia del Sefior, que quiso comunic4r-
""seles.

"Los indios no saben de suyo o no osan dar relacién
""destas cosas con la propia significacién y declaracién de
"los vocablos, viendo que los cristianos espafioles las abo-
""minan todas por cosas del demonio, y los espafioles tam-
""poco advierten en pedir la noticia dellas con llaneza, an-
""tes las confirman por cosas diabélicas como las imaginan.
"Y también lo causa el no saber de fundamento la lengua
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""general de los Incas para ver y entender la deduccién,
Mcomposicién y propia significacién de las semejantes dic—
""ciones. Y por esto en sus historias dan otro nombre a
"Dios, que es Tici Viracocha, que yo no se que significa ni
""ellos tampoco. Este es el nombre Pachacdmac que los
"historiadores espafioles tanto abominan por no entender la
""'significacién del vocablo. Y por otra parte tienen razén,
""porque el demonio hablaba en aquel riqufsimo templo ha-
"ciéndose dios debajo deste nombre, toméndolo para si.
"Pero si a mf, que soy indio cristiano catélico, por la in-
"finita misericordia, me preguntasen ahora ' ¢Cémo se
"llama Dios en tu lengua?', dirfa '"Pachacdmac', porque
""en aquel general lenguaje del Perd no hay otro nombre
"para nombrar a Dios sino este'' (45).

i Cudnta razén tuvo el inca Garcilaso!

Pero existe una como ''caida progresiva en lo concre-
to'" de lo sagrado (46). Las divinidades se hacen dinimicas,
eficientes, accesibles, Comienzan poco a poco a especiali-
zarse, y de un deus otiosus llegan a ser un deus pluviosus:
dios de la lluvia, de los truenos (47). Asy aparece el culto

del Sol (48).
Inti (el Sol sagrado) es la solarizacidn del creador que

pasa a ser ''fecundador'". Nos encontramos con el dios de
los cazadores y guerreros. ''Es necesario tener en cuenta
los restos de teismos y de animismo desarrollados, junto
con la funcidn politica de los guerreros que no se distinguen
de los cazadores' (49). El jefe solar monarquico y méigico
es, en una sociedad jerarquizada, la encarnacibn del ideal
del cazador primitivo, una civilizacién masculina.

Todo un mundo nuevo se nos presenta con Quilla (la lu-
na) y Pachamama (la '""Tierra madre''). Es la.verdadera
contrapartida del tefsmo. Los pueblos sedentarios, culti-
vadores, de tipo més bien femenino o matriarcal, organi-
zan su teologia dentro de las estructuras chtbnicas de

{4%) Bs,As,, 1943, 1. pp. b6-68,

(46) M, ELIADE, o.c., p.58. El mismo Zeus, JGpiter, Odhin, casos tfpicos del dios urdnico soberano no dejan de ser
arrastrados por esta mezcla, ’

{47) Ciertamente, el caso de Yahvéh serd absolutamente distintc -como lo hemos visto en otro trabajo,

(44) Este culto no es de ninguna manera universzl, sélo ha existido en Egipto, en regiones del Asia y Europa y en Pu-
rG y México (cfr, ELIADE, o,c., c,Ii, Le soleil..,,pp, 117 ss). "Dirfamos que el Sol predomina alif donde, gracias a
los reyes, héroes o imperios la Historia se encuentra en marcha" (Tbid, p. 1) 7).

(49) GOETZ, art. cit., p. 355,
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(de chtdén: "tierra'" en griego). Nos encontramos con el
animismo, manismo, totemismo. "En wmedio de todo esto
se puede discernir la ideaclara y sintéticamente expresada
de la vida, sobre todo a causa de la asociacién Intima de la
mujer, la tierra, la luna y lafecundidad, de los ciclos bio-
légicos y los ciclos cosmolbgicos'" (5D).

Si las religiones urénicas descubren al Dios trascen-
dente, la chtbnicas interpretan sacralmente la vida inma-
nente. De esta vida inmanente la luna es ya un simbolo del
movimiento, de la muerte y la resurreccidén. Piénsese que
en el mecanismo racional del primitivo la Luna'crece'" y
"agoniza', "muere' durante tres dias para '""renacer' a la
vida y cumplir nuevamente su ciclo de 28 dfas. La Tierra,
el Suelo, es interpretado igualmente como un dios o diosa.

Los incas, lo mismo que los aztecas, muebktran ser
una cultura superior de alto grado de mestizaje o sincretis-
mo. Desde el supremo Huiracocha, de las religiones‘uré-
nicas de pueblos pastoriles, hasta las Huacas, de las reli-
giones chtbnicas de los pueblos plantadores; desde el dios
Sol del imperio hasta los dioses totémicos del Ayllu (51).

La idea de ritmo de la Luna, de las Aguas (52), de la
vegetacibn es descubierta tempranamente por el hombre
primitivo de religién chténica. Asf nacen los rituales y los
cultos que hacen revivir a la comunidad de manera real los
acontecimientos sagrados vividos por los dioses de manera
ejemplar,

La fiesta del sol, celebrada el 22 de junio;indicaba que,
a partir de entonces los dfas serfan cada vez maés largos,
Puede pensarse que era la invocacién del '""don de un Afo
Nuevo'". Reunidos los representantes del pueblp y el mismo
Inca en la gran plaza de Cuzco, aguardaban todos en inmen-
so silencio la aparicidén del Sol que se levantaba sobre las
cadenas de montafias orientales. Si el Sol salfa nuevamente

{50) Goets, art. cit., p.357.

{51) En la regibn peruana mas de 3.000 Ayllus perduran todavia (Cfr. Canals Frau, Las civ.prehisp.,p. 331). Son
"aquéllos grupos de familias restrictas que estin unidas por lazos de consanghinidad y por la creencia com(n de des-
cender de un camino antepasade mftico. Este antepasado puede ser tanto una persona, como un animal o un objeto na-
tural, y recibia su correspondiente culte como Huaca" (Ibid). Esta comunidad sagrada tenia un consejo de ancianus
(camachicoc) y un representante ante el Inca {curacas). FEsta organizacidn ca de tipo chténica. Cfr. Eliade, o.c., v.
IV, La Lune..., pp. 142 ss.

(52) Los indios de la costa adoraban a Mamacocha, el Mar, que cumple para los puebles peacadores una funcifn andlo-
ga a la Tierra para los agricultores: "las aguas simbolizan la totalidad de las virtualidades, son fons e y origo, la
matriz de las posibilidades de existencia" (Eliade, o.ec., p.168; cfr. ¢V, Les eaux...). Para los indios Mesoameri-
canos el signo representativo del Agua, era un vaso lleno de agua gracias a las gotas que derrama una nube; todo estu
relacionado a los emblemas lunares (Leoc Wiener, Mayan and Mexican Origine, Cambridge, 1926, pp. 49 ss).
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(los Incas crefan que en un dfa como aquel el Solse negarfia
a salir y serfa el fin de nuestro mundo) el Inca ofrecfa un
jugo sagrado preparados por las virgenes consagradas.

La fiesta de la Luna se celebraba al comienzo de la
Primavera el 22 de septiembre. Puede entenderse asf la
relacidn entre la vida que renace, la Tierra que fecundada
es '""madre'"; la Luna guia la resurreccidn. Pero para que
haya resurreccidén total es necesario el ''perddn'. Igual-
mente la multitud esperaba que la Luna se hiciera presente
en el firmamentonocturno, y entonces se elevaba un clamor
diciendo: "Lejos de nosotros las enfermedades, las faltas,
los peligros'', Los soldados se dispersaban persiguiendo
los '""malos espiritus'', y todoel pueblo procedia a las ablu-
ciones de purificacidn ritual (53). La Vida renaciente y pu-
rificada del pueblo y los campos era la respuesta de los
dioses.

Nos es imposible aquidescribir analiticamente la reli-
gidn cultural de base, sincretismo ritual y cultual, religidn
urdnica y chtdénica profundamente mezcladas, altodesarro-
llo de la conciencia religiosa que regula unitaria y sacral-
mente toda la existencia humana; desde los mé&s privados
actos del Inca y la élite, hasta las manifestaciones comuni-
tarias més populares y en apariencia profanas. Lo impre-
visible, lo que pudiera dar lugar a '""lo profano' era inme-
diatamente sacralizado: los enfermos o los nifios nacidos
antes de tiempo, al contrario que la actitud sacral de los
espartanos, eran declarados divinos y protejidos especial-
mente,

En el imperio inca del dualismo socio-cultural era un
hecho indiscutible, La nobleza incaica no adoraka como
ser supremo al Sol sino a Huiracocha o Pachacamac, y con
ritos y liturgias propias, a tal punto que los cronistas no
temian decir que era '""un culto de corazdn'", La estirpe in-
caica, el Gran Sacerdote (amauta o Uillac Umu) era la ca-
beza de una institucibén sacerdotal, muy importante en el

(53) Es en esta época cuando se realizaban los sacrificios, ya que la sangre humana revitalisaba al dios que renacfa.

Por una comunicacibén del mani, elemento esencial del monismo sacral chténico, el inmeolado fortalecfa la Vida cba-
mica de la "Terra Mater.
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imperio (54). "Realizada la conquista de una provincia se
establecia la religidén del Sol y se edificaba un templo solar
en las localidades importantes, Se constituia un clero lo-
cal con sacerdotes que pertenecian a la aristocracia de la
poblacién sumisa... Todas las tierras del Imperio estaban
divididas por la administracién en diversos sectores de las
que una, llamada del Sol, se destinaba a los templos y el
clero" (55).

Dicho sacerdocio era imperial, por lo que se oponia o
restringfa al sacerdocio regional (en forma de hechiceros,
adivinos, shamanes, etc.). Con el tiempo habrfa produci-
do la supresibn de este sacerdocio.local y secundario, Sin
embargo, a la llegada de losespafioles el sacerdocio impe-
rial no habfa todavia impuesto su supremacia. Al desapa-
recer, el renacimiento de la idolatria regional era inevita-
ble, sin que la Iglesiade los espafioles recientemente orga-
nizada pudiera reconocer el fenémeno.

El Yahvéh de los hebreos recibid por influencia heléni-
co-romana, sin ninguna dificultad, el nombre de Dios., Con
toda razdn el Inca Garcilaso indicaba que el dios urénico
de los Incas, Pachacamac, era el nombre correcto del Pa-
dre de los cielos de los cristianos. Y, sin embargo, cuan-
do los misioneros Ilegaron a América impusieron elnombre
indoeuropeo de Dios (ni siquiera el semita originario de El
o Yahveh)., No asumieron tampoco los ciclos rituales del
Imperio inca tal como los judeo-cristianos lo habfan hecho
con los helenistas-romanos. La nueva cultura (que inclufa
en su Cristiandad a la religién cristiana) se impuso a tal
punto que en pocos afios nada quedaba del antiguo culto in-
ca. Cuzco reducido a ruinas, los templos desfcrufdos, las

""glites" muertas, perseguidas o desprestigiadas.
El simple pueblo no encontrd en la liturgia latina de la

Cristiandad mediterrdnea un modo adecuado para saciar su
anhelo religioso, de raigambre chtdnica o apegada a los
dioses terrestres o agricolas (como los griegos o romanos).
La nueva liturgia, fijada definitivamente en Trento, no era
un punto de apoyo para el fervor religioso del indio y el

(54) Cfr. José& de Acosta, Historia natural de las Indias, L.V. cap. 28s; Soustelle, La religifn des Incas, en .Hilt.
Génerale des Religions, Quillet, Paris, 1948, t.1., pp.201-202; sobre el problema general puede vcrne:‘Wﬂh.Lm
Schmidt, Ursprung und Werden der Religion, Theorien und Tatsachen, Achendorff, Munster, 1930;para una interpre=
tacibén del problema eclesial -ciertamente criticable-: A. Toynbee, Universal Churches, en A, Study of History, Oxfurd
Univ. Press, 1963, t. 7 B; stc. ?

( 55) Soustelle, art, cit., p. 201.
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criollo, Las paraliturgias que los misioneros inventaban
(autos sacramentales, etc.) no llegaban a asumir la cultu-
ra amerindiana desquiciada. Era inevitable que naciera
asf un modo de "religiosidad popular' indio-criolla (que no
puede llamarse en sentido estricto''catolicismo' popular) y
de inspiracibn puramente pre-histdrica. La regidén que ha-
bfa sido parte delImperio inca es, hasta el presente, la que
més nos manifiesta la presencia de dichas tradiciones pre-
cristianas,

3. Pachamama, ejemplo de ‘‘religiosidad popular”
de origen amerindiano

En estos paragrafos queremos dar algunos ejemplos
de religiosidad puramente pagana, sin mezcla sincrética
de - catolicismo y religidn pre-cristiana. Como veremos
mis adelante muchas de las '"devociones'', bajo el manto o
el nombre de cristianas son, efectivamente, continuacién de
culto pre-hispdnicos. Perc, al significar ya una mezcla
con elementos cristianos podrfa, en sentido estricto, con-
siderarse '"catolicismo pagano-popular', Por el momento
nos atenemos a dar algunos ejemplos de la supervivencia
pura de cultos paganos amerindianos, La zona més afec-
tada es aquella que pertenecid al Imperio inca como hemos
dicho, o que recibid su influjo, Por cotra parte, dicha zona
es la menos absorbida por la moderna civilizacién urbana o
industrial, Sus tradiciones populares han sido méas firmes.

Jujuy es, ciertamente, la provincia cuya religiosidad
nos habla todavia de tiempos pre-hispdnicos. Comencemos
por ella, Nos cuenta Carrizo que en un viaje que hiciera
sobre el rio San Juan, cerca de las estribaciones del Es-
moraca, un lugarefio que lo acompafaba, en un momento en
que Carrizo tomd descanso, comenzd a arrimar piedras en
gran nGmero a una apacheta que estaba junto a la senda.
Sacb de su boca su acuyico y losarrojé al monticulo. Echd
sobre élunas gotas de alcohol ydescubriéndose del sombre-
ro, en actitud de sGplica, dijo lo siguiente en voz baja:

", Huyariguay Pachamama! .'Oyeme Pachamama!
'Hallpa tin micuscaita Tierra y arena he comido
yHuyariguay Pachamamal .Oyeme Pachama!
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Uray huichay duriscaita, Cumbre arriba y cumbre
he andado
i1'5’;c6.‘rt:at'1f1e el camino!" 1Acf)rtame el camino! (56)

La Pachamama es la gran diosa de la tierra de los pue-
blos agricultores, que se vincula a la vida, a la luna y que
fue, en tiempos del Inca, la grandiosa popular del Imperio.

"El primero de agosto es el dia de la corpachada, im-
portante préctica ritual, acaso la méis solemne de cuantas
se estilan en la Puna y en la quebrada.de Humahuaca., La
corpachada es una plegaria, es un compromisoeterno entre
el hombre y la Pacha, es un deber sagrado que los dos de-
ben cumplir. Pachamama, madre tierra o santa tierra,
siente hambre y sed lo mismo que cualquier mortal y es
preciso alimentarla y hacerla beber, o dicho de otra ma-
nera, es necesario corpacharla, Corpachar es por lo tan-
to dar de comer y beber a la tierra., Con este fin preparan
comida, hacen chicha, compran alcohol, vino, coca y ciga-
rillos, vierten parte de este en un agujero hecho en un 4n-
gulo de la casa, a la vera de un camino, a la orilla de una
vertiente. Se arrodillan ante el hoyo, se persignan (sic),
rezan, invocan a la Pachamama, ahuman la tierra conel
humo de la koa, coquean, pitan, echan unos tragos y se
incorporan santiguadndose, tranquilos y seguros porque la
Pacha ha quedado satisfecha, Pachamama es generosa con
la gente buena, ayuda a los necesitados y da a los que no
tienen, pero no tolera a los incrédulos, a los ingratos, a
los que no corpachan; la furia de Pacha es algo terrible y

{56) Juan Carrizo, Cancionero popular de Jujuy, p.CVY. EL dltimu verso fue dicho por el lugarefio en castellano. Fn
Jujuy se conocen todavia muchas otras invocaciones a la Pachamama:

{Pachamama de Susque,

almilla de oro, pollerita rosada,
Pachamamita, Santa tierra,

Vifgen, ayGdanos) (sic).

", Pachamamita, suskifia!
Ccovi almilla cuntillijlla,
Pachamamita, Santa tierra,
Virgen, cuasillat ™

Enta oracifn era dicha por "una celumna como de veinle personas gue acompaiaban a una imagen de la Virgen, la lle=

vaban de Susque y se dirigian aSanta Catalina para hacerle celebrar una misa' (sic) (Carrizo, ibid., p.523).

"IPm:hamama. Sanla tierra,
cusicusi, cusilla! (ayuda, ayuda)

Asf bendiciéndote,
que nos vaya bien hoy dfa.

"La of rezar 2 una mujercita, ante la apacheta que es1i al sur del pueblo de Santa Catalina, como a un kildmetro, Iba

acompafiada de su hija en busca de unas llamas perdidas" (Ibid,, p.523)

".,Ay, si kilimtal rosaca
#i guafiukusac ccanraiku, voy a morir por ti,
ni piraiku, ni mairaiku, no por uno ni por otro,
kan Pachamamita raicu! " sino por ti Pachamamita).

"No 88 que querrd decir kilinita. Es copla que of cantar -nos dice Carrigo- a la Yirgen en Yavi en 1928" (Ibid,, pp.

822-523).
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despiadado el castigo que aplicas:locura, sucheria, arreba-
to, susto, etc." (57).

lL.as ""construcciones de altura' ylos '"centros ceremo-
niales'" son estructuras arquitectdnicas que pueden relacio-
narselas con untipo especialde ideas rellgiosas correspon-
diente al Giltimo momento deldesarrollo de la cultura huma-
huaca, Ambas son construcciones de ''lugares elevados"
que'pueden adscribirse al culto solar, propic del ideario
incaico, '"A la misma época y al mismo ciclo de creencias
deben adscribirse apachetas y mochaderos, que aGn pueden
verse en algin caminode herradura poco frecuentado. Mu-
chos de ellos sobreviven en nuestro tiempo, enmarcados
casi siempre en el santuario de algan santo lugarefio o san-
tificados por algln simbolo cristiano, del mismo modo que
el culto de los Incas aprovechd o disfrazd las pre-exis-
tentes huacas pre-incaicas, cuando no pudo aniquilarlas o
absorberlas' (58).

En Salta se encuentra muy arraigada la misma tradi-
cidn de la religiosidad incaica. Véase esta copla quichua
que es en verdad una oracidn a modo de letanfa dirigida a
la Pachamama:

"Pachamama Santa tierra (Pachamam, Santa Tierra,
caita cocata regalaskaiki de esta coca te regalo,
Amas apihuaspa No me agarres (no me ha-
Pacha Santa Tierra. Madre Sta.tierra /gas mal
Amas apihuaspa No me agarres.

Tucui orco maicha Por todo el cerro,

Amas apihuaspa, No me agarres,

Tucui purina cuna, En todo el camino,

Amas apihuaspa, No me agarres.

Juis maramina pacha, ¢ Juis maramina pacha ?
Mana komer haciendaita, Sin pasto mi hacienda,
Copaia micunampa ama, Sin comida para que coma.

(57) M.SARMIENTO, Folklore del altiplano de Jujuy, en ""Boletin de la Asociacibn Tucumana de Folklore™, I1, 1 (1951)
pp. 15-16,

{88) C. R. LAFON, Sobre el ideario religioso de los primitivos habitantes de la quebrada de Humahuaca, en"Cuader-
nos del Institute Nacional de Investigacifn Folklérica”, 2 (1961) p. 71. En p. 77 nos dice todavfa: "Las apachetas
se describen al estrato incaizante - ; Han desaparecido acaso? - En modo alguno; Han sido cristianizadas y en el cru-
ce de los caminos una cruz reemplaza el montbn de piedras. EIl hombre actual pasa, se santigua o simplemente se
descubre, pero cuando deja el acullico aflora en toda su fuerza la vieja creencia, Otras veces, en lugar de la apache~
ta hay un calvario de alguna virgen regional o de un santo local o bien, un basamento de piedra sobre el que se asien-
ta la imagen cuando va en procesién. Para el creyente ortodoxa es un montén de piedras que sirve de sostén a la ima-
gen y nada mds, Pero el otro rinde su homenaje a ambos, por eso es que desaparfecida la imagen, tiene tanto valor
como antes. ; Es el triunfo de la religibn europea? No lo creemos",
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Flaquechoa sumac huiraya, Flaca o bien gorda,
Apasachaj tucui inverno y Que voy a llevar todo el in-
verano" vierno y verano. (59)

Hubo muchas otras invocaciones, "En la Puna, en los
valles Calchaquies y en la Rioja, se han conservado canta-
res y oraciones con caracteres analogos a los mencionados
en Per@ y Bolivia como de origen indio. Probablemente los
taquis perseguidos por las constituciones sinodales de Lima
en 1614 eran de la misma clase de los versos al chiqui, es-
pfritu del mal, agente de desgracia, encontrados en San
Blas de los Sauces (La Rioja) en 1886, por el cura del lu-
gar, presbftero Juan Vazquez y Amado' (60).

En Catamarca se encuentran las mismas tradiciones,
ya que Rafael Cano nos dice que ""muchas tradiciones de las
hilanderas se van extinguiendo, al punto que, sb6lo en un
rancho escuché a varias mujeres ancianas, la invocacidn
que transcribo a continuacibn:

" Jesis Marfa, Pachamama (Jesis Marfa, Pachamama
Amatoj puski kanaira q has que el huso no se me
Pillan ancho' (61) _ ' agarre,

o me haga doler la mano).

(59) J.A. CARRIZO, Cancionerc popular de Salta, pp. 698-699. "Entre los paisanos -nos dice este autor- de lua Va-
\les Calchaqufes y los jujefios existe todavia la creencia de que una divinidad invisible, llamada Pachamama, los pro-
teje. Esta deidad suele sor identificada con la tierra y asf algunos dicen Pacha-mama, Santa Tierra, es idea genera-
lizada que ella hace nacer la yerba para alimentar las llamas, ovejas, burros, vicufias, puanacos, etc. Ella es quien
hace madurar las mieses, mafz, trigo, quinua y que clla, en fin, es la autora de cuanto vive sobre la tierra, Pacha-
mama es el principio generador, la madre de'lo creado, por €sc es que se le hacen sacrificivs y se le virenda para
obtener los més variados favores. El pastor le pide buena paricibn del hate, esquila abundante, prosperidad y engor-
de de la hacienda; la hilandera que no se le corte el hilo y que &ste salga parejo y resistente; el caminante le pide que
le acorte la distancia y lo deje regrusar sano a su casa; el agricullor que le haga bratar la semilla y le d& abundante
cosecha, etc., ete,. Para conseguir estos beneficios, el caminante arreja 2 la apacheta, altar de la Pachamama, su
acuyico, vierte algunas potas de alcohol, le reza sus plegarias y sigue confiado su camino, El tejedor entierra el pri-
mer trozo de hilo en su holocausto. El ollero o alfarero, hace un agujerv en la barranca arcillosa de donde ha de sa=
car la tierra y pone en &l unas hojilas de coca para que no se rajen las tinajas al retirarlas del horno... El pastor
reza sus oraciones a la Pachamama al salir el sol para que no se le desparrame el ganadu ni se le cansen los corde=
ritos... Por Gltimo, cuando unc muere los deudos oirendan coca, chicha y alechel a la Madre tierra para quue vlla
rociba nuestra alma en su senu' (Ibid. p.699). "Obsérvese que ¢n las oraciones propiciatorias a la Pachamama, ya
sean de agricultores, tejedvres o pastores, hay una idea simple que es la sGplica, la rogativa, expresada en verso ain
rima, Esta simplicidad y esta falta de rima parece que fueron las dos caracterfsticas de la pocsfa incaica. Asfle
vemos en el himno al ser supremo Vira-cocha, atribufdo al Inca Rucea, gue ha llegado a nosotros traducide al espafiol
por Lafore Quevedo, de la versidn quichua consignada por el Yangui Pachacuti {Ibid., p. XLIII). CARRIZO copia to-
davfa esta oracién a Pachamama:

"Pachamama, Santa Tierra, ({Pachamama, tierra santa
caita coscalki, por esta coca,
santa hojata, por estas santas hojas,
Amas apihuaiahu no nos aparres
caita hojaricuspa por cstas hojitas
Licorta, cigarros tapi coscaiki por el licor, por los cigarros...)

Y aprega todavia CARRIZO: "Me decla el palsano que me dicth esta oracibn a la Pachamama que ellos recitaban el |
de agosto de todos los afios para que no les sobrevenga ninguna desgracia {Ibid., p. 699

(60) J.A, CARRIZC, Cancionero popular de Jujuy, p. CXXVII. FE! sfnodo diocesanv de Lobo Guerrero fue en 1b13 y
no en 1614 como dice CARRIZO (Véase nuestro trabajo El episcopado hispanoamericano, institucifn misionera en de-
fensa del indio (1504-1620), Coleceifbn "Sondeos", CIDOC, Cuernavaca, 1969, .11, pp.275 86., donde hemos tratado
la "Actitud indigenista de los concilios y sinodos hispancame ricancs'; la lucha de lus obispos en el siglo XVI contra la
idolatrfa puede verse en pp, 217 55.)

(61) R, CANO, Allpamisqui (Tierra dulce], 1938, p. 142, Este libro nos refiere lradiciones de Catamarca, Belén.
Por su parte J. AMBROSETTI, Supersticiones y leyendas (p.147) nos dice que seglin Lafone Quevedo "el culto de la
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4, Otras creencias de raigambre amerindiano

Si es verdad que la doctrina de la inmortalidad delal-
ma es méas griega que hebrea, penetrd sin embargo en el
Cristianismo por influencia helenfstica a partir del siglo II.
No se olvide que en el Nuevo Testamento nunca se habla de
inmortalidad del alma y que los primeros apologistas la
negaron explicitamente. De todas maneras la fe cristiana
propone como esencial la resurreccién del hombre, siendo
la inmortalidad una doctrina secundaria para explicar el
problematico ''tiempo intermedio'. En cambio en nuestro
pueblo latinoamericano y argentino en particular la creen-
cia de la supervivencia del alma tiéne profundo arraigo
pre-hispanico. EIl alma no es meramente espiritual, es en
verdad la persona que puede de algin modo comer, hablar,
se la ve como un humlo o se la siente como el viento. Las
animas tienen entonces una cierta corporalidad. '"La in-
mortalidad del alma ninguno la duda de cuantos indios in-
fieles he hallado -nos decia el Padre Barzana-. Antes to-
dos responden quel alma no se acaba con el cuerpo ni
muere, pero no saben decir a donde va salida dél" (62),.
Los misioneros se engafiaron, como vemos, sobre el con-
tenido de esta creencia, En verdad la supervivencia del
hombre después de la muerte era muy distinta a la doctrina
de la inmortalidad tal como la concebiz el cristianismo.

Las &nimas son seres con los que convive nuestra gen-
te de campo. '"'La creencia en la supervivencia delalma es
una pégina densa -explica Di Lullo-., Todo el miedo del
campo se nutre de ellas, Las apariciones, los espantos,
los gritos y los silbidos de las 4nimas, obligan todavia a la
prictica .del sortilegio, a mostrar la empufiadura en cruz de
la daga, a santiguarse con fervor siempre creciente. La

Pachamama, filico como es, simboliza la le de 1a tuerza reproductiva de la [ierra, ldeaga Como en 8L Benu @e la mus
jer... La traduccibn de estas palabras es Madre de la Tierra (Pacha: tierra, Mama: madre); pero todos los calcha-
qufes de Salta traducen Madre del Cerro o de los Cerros, puesto que creen que ella tiene sentados sus rcalfa: en ague-
\los, .. Siendo la madre de los cerros, hay que propicidrsela en todo tiempo, porque de ella depende el éxito de cual-
quier faena gue esté vinculada con la preduccién'. El mismo A,CORTAZAR, Folklore argentino - IIE!I noroeste, p. 61,
nos relata que "segln versifn de Fausto Burgos en su novela punefia Kanchis Soruco (o. 76), !.cs heh?s que acaban. de
participar en la procesibn de Nuestra Sefiora de la Candelaria de Cochinoca, formulan estas invocaciones expresibn
simb8lica de este oscuro dualismo religioso:
] ,levate la peste de las llamas, madrecita, .,
Danos mafz para la harina y coca para el acuyico, Virgen que estfs gn los cielos, ..
Pachamama, Pachamama, pa vos la primera chica del vilque, la primera hoja de coca y el primer trago de
alcohol. ..
Pachamama, seiioray, hacé que baje el precio de la coca.,.."

(62) Cita efectuada por C.BRUNC, Historia de la Iglesia en la Argentina, t.1, p.b4, Se refiere a los indios diaguitus,

65



teologia popular, con sus 4ngeles y demonios, con sus es-
piritus de la naturaleza y del otro mundo, con sus 4nimas
del purgatorio, forma el cuerpo voluminoso de nuestras le-
yenaas y mitos' (63), "El espiritu del mal estd presente
en el remolino o huaira-muya; en el pdaj, que aprisiona en
el tronco y las hojas de quebracho al dios maléfico; en las
miltiples transfiguraciones del s@pay; en la fatalidad del
aire que encierra la invisible y alada potencia del espfirita
maligno; en la tormenta, el trueno, el rayo y lanoche, con-
tra los cuales salmos, plegarias y cruz - solos o ligados a
pricticas supersticiosas- constituyen el mejor remedio"
(64). Ese mundo poblado de dioses y espfiritus es propio
del mundo amerindiano, pagano,

Junto a dichas creencias abundan los "medios y préc-
ticas usados por el pueblo en la curacibén de enfermedades
(que tienen siempre origen divino): bafio$ en que se infun-
den ciertos gajos vegetales atados en cruz, velas benditas
para unciones, medidas de Santos como talismanes, el sig-
no del cristianismo en el rastro de los animales embicha-~
dos, salmos para el tratamiento del dolor de muelas, la
plegaria, el rezo, el conjuro y los exorcismos, en fin, to-
da esa liturgia que da a la medicina aborigen su contenido
espiritual y méigico, son férmulas de la terapéutica, en bo-
ga todavia' (65). En verdad, aunque las fé6rmulas incluyan
elementos cristianos, los ''métodos'" son pre-hispinicos
(aunque no debe descartarse alguna influencia hispano-me-
dieval, cuando la medicina era también en Europa cuestidn
de magia y embrujos).

De procedencia amerindiana es también ese profundo
fatalismo que tiene a veces el hombre de campo nuestro.
""Esta cuestidn cobra profundidad y trascendencia cuando,
pesquisando el fondo de la psicologia popular, encontramos
el fatalismo... Es el destino, lafuerza ciega que gobierna
su mundo en forma de desgracia o de suerte, el que lo
arrastra a ser lo que no quiere ser, prividndole de su libre
albedrfo. Mucho de su no ser es producto de este senti-
miento del destino (66). Por esto, y noinspiridndose en una

{64) O, DI LULLO, El eapfritu cristiano en el folklore de Santiago, p. 352)
{64) Tbid., p. 352.
(65) Ibid., p. 352.

(66) Ibid., p. 353.
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auténtica visidn cristiana de la existencia (pero igualmente
podria criticarse en esto a los espafioles del siglo XVI),
nuestro hombre de campo pone el nombre a sus hijos., ''Del

mismo fondo religioso (fatalista), emerge la creencia de
que el uso de los nombres propios de las personas, toma-

das del santoral cristiano, constituye la méas segura pro-
teccién de la santidad que se invoca y reverencia tacita-
mente o sea una especie de angel custodio o de la guarda
que guiari la vida del que lo encarnd en el nombre y la
vida de su espiritu, No de otro modo ha de comprenderse,
también, la designacidn general de cristiano que se hace
habitualmente del hombre y la mujer adultos' (67).

De igual manera ''el espiritu del bien, con sus perso-
nificaciones miticas o mitos representativos del animismo
popular, esti encarnado en figuras legendarias que habitan
en el seno de la naturaleza, como el Pampéyoj, el Sachiyoj,
el Oyko y la Mayumaman, nGmenes tutelares de la pampa,
el bosque, la sierra y los rfos; o se corporizan en dioses
menores, como la telesita' (68).

Entre los dioses menores de los panteones amerindia-
nos esti, sin lugar a dudas, la muerte, que viene a arre-
batar a los vivos de este nuestro mundo, En el noreste,
"San Justo Nuestro Sefior de la Muerte', '"Nuestro Sefior la
Muerte' o '""San la Muerte'', no personifica sdlo el hecho de
la muerte, sino que se trata de una divinidad mucho maéas
compleja y de origen guaranitico, El pueblo designa con
este nombre a una pequefia imédgen de un hombrecillo sen-
tado con sus rodillas junto al mentdn -preferentemente de
hueso, y de hueso humano-, que guarda lugar privilegiado
en el altar familiar del criollo de las regiones guaranfiticas,
Su sentido es mégico y talisménico, y aunque de ninguna
manera emparentado con el santoral cristiano, guarda con
los santos cristianos igual lugar en la conciencia del crio-
llo, '"San la Muerte' obtiene gracias, tales como recupe-
raciébn de objetos, animales, herramientas extraviadas o
robadas; obtiene el amor de la persona de sexo opuesto,
etc, En éste Gltimo caso nombrado la celebracidn se hace
al atardecer de un dia sibado o lunes, frente a una ''cruz
del camino', y consiste en colocar la imagen del '"San la

(67) Ibid., pp. 352-353,

(68) Ibid,, p. 352,
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Muerte" frente a ella, prender una vela al revés, rezar un
Padrenuestro y la siguiente oracidn especial:
"Sefior de la Muerte, ruego que inteérceda por el amor
de Dios y que le inquiete su alma, que no tenga repo-
so, que no pueda dormir, que no pueda estar tranquilo

en ningdin lugar mientras no esté conmigo a mi lado.
Sefior la Muerte, ayGdame con los milagros y el poder

que te ha dado a conseguir lo que yo quiero y dominar-
lo como yo quiero, Protector mio, Amen, Jests" (69)

De igual manera existe un culto al llamado "Sefior de
la Pefia". Se trata-de una enorme masa pétrea que se en-
cuentra ubicada en el departamento de Arauco, provincia
de La Rioja. EL culto popular al "Sefior de la Pefia' se re-
monta al menos a dos siglos atrids., La piedra semeja un
fuerte perfil humano con amplia frente, ojos, nariz y pro-
nunciado mentdn. Este culto pre-hispinico, arraigado en
la zona comprendida al sur de Catamarca y casi toda la
Rioja, al avanzar la cristianizacibn fue convertido en lo que
los diaguitas denominaron (para revestir su creencia de un
cierto cristianismo, como cuando se habla de Nuestro ''Se-
fior'') "Sefior de la Pefia''. Desde entonces fue tomando ca-
racteristicas de "catolicismo popular'", Comenzb rindién-
dosele culto durante las fiestas de la Semana Santa y en es-
pecial el Viernes Santo. Los devotos hacen promesas,
asisten en dichas fechas y encienden velas con las que
alumbran la piedra. La culminacién festiva se cumple a
media noche del sibado de gloria, "EIl arraigado culto al
Sefior de la Pefia es una amalgama de idolatria indigena y
de catolicismo elemental, tal como ocurre hoy con los mi-
tos religiosos de la Telesita enSantiago del Estero, el Car-
ballito difundido también en Santiago y en todo Tucumén y
los aislados riojanos del Degolladito y el Botadito" (70).

En efecto, las telesiadas son fiestas religioso-paganas
que se celebran en Santiago, en cualquier época del ano,
con motivo del encuentro de un animal extraviado o de ha-
ber salido ilesa la majada del dafio del maléfico, ''Estas
fiestas rurales y familiares, tan difundidas, cuentan con la

adhesibn popular a favor de antiguas creencias religiosas,
primitivas, que invocan la proteccidn de un dios menor,

(69) R, CERRUTI, San La Muerte, pp. 65-68.

(70) J.CACERES FREYRE, El culto ldolétrico del Sefior de la Pefia, p. 37.
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canonizado popularmente y al cual le ofrecen una fiesta cu-
ya promesa se cumple después que el milagro se ha produ-
cido" (71). En este caso, el personaje que dio origen a la

leyenda se llamaba, segln se cuenta, Telésfora Coria o
Castillo, Era una nifia que vagaba por los campos, vestida

pobremente, llevando solo un céntaro de agua. Quienes las
conocieron dijeron que era demente y no tenfa familia. Vi-
via en el bosque; sdlo cuando escuchaba misica, aparecia y
bailaba, golpeando su cintaro, Un dia murid. EI pueblo
exaltd sus virtudes y surgid el mito, Por las caracteristi-
cas de bondad, modestia, pobreza, el pueblo supo ver en
ella al ser sobrenatural, idealizédndola con sus mejores vir-
tudes. "Existe una curiosa propensidn popular a considerar
las muertes accidentales y tridgicas como castigo divino,,
Sin embargo, cuando la muerte, en estas circunstancias
arrebata la vida de una criatura o de una alienada, o sea,
de persona que no pecd conscientemente, es creencia que
goza de favores especiales en el cielo, y puede interceder
por los vivos ante Dios'' (72).

Este proceder, de divinizacibén de aquellos que han te-
nido una muerte extraordinaria o una vida inocente, si no
es propiamente amerindiana por sus origenes lo es por su
inspiraciéon. En todo caso es pre-cristiana y por eso lo
tratamos en este apartado. Se cuenta que '""Mariano Cbr-
doba fue un famoso malhechor que, a principios de siglo,
vivié en el sur de la provincia de Tucuméin, habiendo tra-
bajado en su juventud como pedn de campo en el lugar de-
nominado Monte Redondo, de donde posteriormente pasd a
Aguilares para desempefiarse como agente de policfa. Su
posterior carrera delictiva y su muerte seguida del endio-
samiento de que ha sido objeto por parte de la credulidad
lugareifia nos coloca frente a un caso tipico de delincuente
convertido en santo laico por la credulidad popular, Hasta
hoy las gentes de la zona acuden a Monte Redondo, al lugar
en que fue muerto Mariano Cbrdoba y en una cruz que allf
recuerda el acortecimiento narrado, colocan velas encen-
didas, formulan rogativas y hacen promesas, pues asegu-
ran que es milagroso' (73).

(71) ©, DI LULLO, El folklore de Santiago del Estero, p, 53.

(72) Ibid, El mismo autor en su Espfritu cristiano en el folklore, dice que en el caso de "la Telesita, sos virtudes
cristianas (?), la humildad y la inocencia, fueron el fundamento de su canonizacibn popular" (p. 352 ).

{73) D, DAOUD, Mariano Chrdoba, un "Santo popular", p. K2,
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Pre-cristianos por su origen y motivacién, aunque no
pre-hispinicos, ya que proceden del siglo XIX o atn del
XX, son los cultos al "gaucho Cubillos" y muchos otros
""gauchos', al "muerto parado'", a "L4zaro Blanco", "Apa-
ricio Altamirano', '""La Coquena', el "Quirquincho", etc,
(74).

El caso de la ""difunta Correa'" cobra hoy suma impor-
tancia ya que su culto se halla en plena expansidn.

Su origen histOrico es el siguiente: en el siglo pasado
una sencilla mujer de pueblo, apellidada Correa, con su
pequefio hijo en brazos iba a la zaga de un cuerpo de ejér-
cito, Agotada, cayd muerta junto al camino, no lejosde
San Juan, hacia el este. Pero el nifio segufa mamando de
sus senos hasta que fue descubierto por unos viajeros quie-
nes le recogieron, SQlo tiempo después, troperos primero
y después camioneros comenzaron a pedir favores a la cruz
del camino y la leyenda histdrica pasd, de boca en boca.
En Mendoza, camino a Tunuyan, crece en el presente el
culto a otro difunto (el paraje es llamado de la "cruz ne-
gra''). Con los afios los favores pedidos y cumplidos fueron
conocidos por el pueblo, aumentando cada afio los "pere-
grinos'' hasta convertirse en cientos de miles los que se ha-
cen presente.

Se trata entonces, del caso tipico de una'""muerte'" ex-
traordinaria canonizada por el pueblo, No es un hecho pro-
pio del '""catolicismo popular' sino sdlo de la "religiosidad
latinoamericana', la cual tiene raigampre amerindiana sb-
lo por el culto extremo que rindieron los indios a las hua-
cas de los difuntos, pero que también encuentra anteceden-
tes en la religiosidad peninsular hispanica.

5. Algunas reflexiones sobre la “religiosidad popular”
argentina

Los que venimos analizando en este capitulo II, no et
tanto el '"catolicismo popular' como formas y gestos reli-
giosos pre-hispanicos o pre-cristianos que han subsistido
hasta nuestro tiempo. Forman parte de la religiosidad
argentina, de una religiosidad que debe tenerse en cuenta
en la accidn pastoral. Es una religiosidad pagana: tanto en
el caso de la Pachamama como gran diosa terrestre y agri-

{74) Cfr, Cuaderno 1, sociulbgico de ¢ste coleveiba, pp, 39 s8., | 124,
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cola, como en la magica admiracidn ante la supervivencia
de las &nimas (las huacas del amerindiano), o en la divini-
zacidon (dioses menores de intercesibén) de inocentes, hé-
roes o muertos en situaciones extraordinarias, No deben
entonces confundirse estas manifestaciones con lo que lla-
maremos '"catolicismo popular'". Permaneciendo en este
nivel pre-cristiano, realicemos todavia algunas reflexio-

nes,
"Pocas emociones son tan inconfundibles -nos dice Ri-

cardo Rojas- como las que ofrecenal hombre civilizado las
pricticas auténticas de una religién primitiva. Su conteni-
do mitoldgico ysu aparato sacerdotal confinan con el terror
del misterio en la sencilla sublimidad de la naturaleza. ..
Esto es lo que nos reserva el texto litGrgicodel Nquillatum,
cuya ceremonia solemne me fue dado ver, en la reduccidn
de Quila-auina, a la orilla del lago Lacarf, practicada aln
por la tribu de mi hospitalario amigo el cacique Curuhuin-
ca' (75). Después de describir la ceremonia, trascribien-
do los antiguos mapuches, Rojas traduce al espafiol la si-
guiente oracibn:

"Estamos arrodillados padre, hoy dia. Te rogamos

ahora que nos perdones, que nuestros hijos no mueran,

que sirvan.

Te rogamos que llueva,. para que produzcan las siem-

bras, para que tengamos animales: Qué llueva, Diga

Ud., hombre grande, cabeza de oro y Ud.. mujer gran-

de, rogamos a los dos grandes y antiguas personas.

AyGdenos en todas las cosas. Defiéndanos de que nos

hagan ningin mal.

Estamos mirando para arriba; dos vecesnos arrodilla-

mos, Que no se enfermen los hijos, diga Ud., cuchi-

llo de oro.

En medio del Cielo estd Ud. Todas las cosas hizo Ud.

Por Ud, estamos todos parados'' (76).

Se trata de una plegaria de origen americano, culto so-
lar con sacrificio de animales, efectudndose primitivamen-
te, quizd, una comunidén de la carne y sangre del animal
sacrificado, para ahuyentar los males y propiciar los bie-
nes. Esto lo lleva a Rojas a proponer una bien fundada di-
visibn de la religiosidad de nuestro pueblo: En primer lu-
(75) R. ROJAS, Historia de la literatura argentina, pp. 140-147.

7o) Ibid.
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gar, la religiosidad indigena pura, como las ceremonias
de la Pachamama, el Chiqui, la Pillajacica de Catamarca,
o el Nquillatum, el Caramarico y el Pulpurum en.la Pata-
gonia,

En segundo lugar, la religiosidad hispano-indigena o
mixtas, como las Telesita en Santiago y el Nifio Alcalde de
La Rioja. Por Giltimo, la religiosidad colonial hibrida, co-
mo las fiestas de Navidad y Reyes, los velorios de adultos,
los trisagios y novenas, etc.

La divisibén, sin embargo, mezcla algunos elementos
que queremos distinguir claramente. Adoptaremos enton-
ces como -conclusién de los dos capitulos que ya llevamos
escritos, y como fundamentodel tercero que nos resta, las

siguientes distinciones:

1) Religiosidad popular. Usaremos el término genérico de
de '"religiosidad" para todo fendmeno religioso surgido
fuera de la Cristiandad, sea esta amerindiana o pagana
en general, Por ello puede a(n dividirse en dos modali-
dades:

a) Religiosidad pagana amerindiana, como la Pachama-
ma y los otros cultos nombrados porRojas en la '"re-
ligiosidad indigena pura'.

b) Redigiosidad pagana hispano o latinoamericana, como
la Telesita, el Gaucho Cubillos a la Difunta Correa.

2) Catolicismo popular. Son los gestos originados histdri-
camente no sblo dentro de la Cristiandad, sino a partir
de estructuras propiamente cristianas aunque desgaja-
das del tronco central del ritual "oficial" por el fixismo
propio de la misma liturgia de cristiandad:

a) Catolicismo popular hispanocamericano, es decir,
aquel que se origina dentro de la "Cristiandad colo-
nial'(77), cuyo recuerdo es hoy casi exclusivamente
rural o provinciano,

b) Catolicismo popular y/o urbano latinoameéricano, ori-
ginado histéricamente en el siglo XIX latinoameri-
cano, y a veces procedente de las cristiandades eu-
ropeas (en Argentina exclusivamente de la cristian-
dad espaifiola o italiana).

su concepty y desarrollo, véanse mis obras viladas en nota 4 de este Cuadarne,

17y 8 0 ne pistiandad colonial,
77) Sobre la ristiandad co ed, Didajié, 1968,

en law pp. 22l del Cuaderno 4, antropolbgico, en Contexto de la Iglesia Argentina, Buenos Aires,

pp. BT B, g 103 BE.
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Como puede verse, esta divisibn es genética; en esto la
historia puede aportar elementos insustituibles para el es-
tudio del '"catolicismo popular' que ni la psicologfa ni la
sociologia pueden descubrir teniendo encuenta sus métodos
propios. En este cuadro, evidentemente, hemos dejado de
lado, por ejemplo, la '"religiosidad popular heleno-roma-
na'' y el "catolicismo popular de la Cristiandad medieval o
hispanica', con lo cual el cuadro hubiera quedado comple-
to para la cultura occidental y latinoamericana. Pero vol-
vamos a las conclusiones de nuestro capfitulo segundo. En
él hemos tratado solo 1, a) y b) (la "religiosidad popular"
amerindiana e hispanoamericana) (en los 3-4 de éste capi-
tulo), el pasaje de a) a b) se deja ver en la exposicibn del
. tratamiento del "Sefior de la Pefia" a las Telesiadas, y en
esto nos opondriamos a Julidn Céceres Freyre quien pien-
sa que, en el culto al "Sefior de la Pefia'" hay un componen-
te de ""catolicismo elemental (-véase el texto de la nota 70
de este Cuaderno-), E!l llamado ''catolicismo elemental"
es sblo "religiosidad elemental' sin ninguna mezcla de ca-
tolicismo; solamente lo es en el hecho extrinseco y secun-
dario de haber situado la fiesta pagana en la semana santa,
‘manera mimética propiade la '"religiosidad pagana amerin-
diana'', que quiere hacerse pasar por ''catolicismo popular
hispanoamericano., Serid necesario, desde ya, pensar una
pastoral diversificada para los fenémenos de la "religiosi-
dad popular'" (entre los que debe incluirse, en nuestros dias,
al horbscopo) y el "tatolicismo popular' latinoamericano o
argentino, cuyo caso reciente y mas significativo es el de
Ceferino Namuncuri, auténtico siervo de Dios, sean cuiles
fueren las limitaciones de la espiritualidad de su tiempo y
del ambiente donde fue elevado, como ya veremos.

En cuanto a la ""religiosidad pagana amerindiand'que ha
subsistido hasta nuestros dias, lo méis destacable es, como
acabamos de decir, la facilidad mimética de algunos de los
antiguos cultos, sblo los que pudieron mimetizarse han sub-
sistido a la ""lucha contra la idolatria'' tan tenaz en la Cris-
tiandad colonial.

"El padre Alonsode Barzana, antiguo misionero y gran
operario entre los guaranies, habla sobre la religidén y su-
ma obediencia de los guaranfes, en carta que dirige al P,
Juan Sebastidn, fechada en Asuncidén a 8 de septiembre de
1594, Los guaranies réconocfan la inmortalidad del alma
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(sic), dice el referido P.Barzana, tuvieron idea de un Dios
Sedor y Creador de todas las cosas a quien llamaban Tupi,
sin que conste que le tributasen rito alguno, ni tuvieran sa-
crificio ni sacerdotes representantes del Sumo Tupa'" (78).

No tenfa clara autoconciencia el P.Barzana de la dife-
rencia entre las nociones de subsistencia del hombre gua-
ran{ con las doctrinas antropolbgicas cristianas post-mor-
tem. No sabfa cédmo asumir pastoralmente el hecho de
que para los indios, los manantiales, los rios, los cerros
altos, las sierras nevadas, las pacarinas peruanas y las
4dnimas, son divinizados como huacas. ''"Todas las cosas
sobredichas son huacas que adoran como a dios, y ya que
no se les pueden quitar delante de los ojos, porque son
fixas e inmobiles (se refiere a los cerros, rios, etc.), se.
les procura (como dixe arriba) quitidrselas del corazdn en-
sefiandoles la verdad... Otras huacas ay mobiles que son
las ordinarias, y las que van nombrados en cada pueblo,
que se les an quitado y quemado. De ordinario son de pie-
dra y las méas veces sin figura ninguna, otras tienen diver-
sas figuras de hombres o mujeres y algunas destas huacas
dicen que son hijos o mujeres de otras huacas, otras tienen
figuras de animales... Y no solo reverencian las huacas,
pero aQin los lugares (no se olvide esto para los lugares de
culto de la cristiandad colonial, especialmente los maria-
nos), donde dicen que descansaron o estuvieron las huacas,
que llaman Zamana y a otros lugares de donde ellos las in-
vocan... En algunas partes hemos hallado que adoran el
nombre de las (huacas) quemadas (por los espafioles), por-
que se ha sabido de cierto que los indios de Huaylas cones-
tar tan lexos mocharon (léase: adoran, reverencian) en el
puente de Lima, porque habian echado allf en el rio algu-
nas de las huacas que les habfa quitado Fr, Francisco Ca-
no'' (79).

El misionero entonces se encontraba mal situado, des-
de el siglo XVI en adelante en América, para asumir la
"religiosidad amerindiana' (como la Iglesia primitiva habia
asumido la "religiosidad heleno~-romana') en la liturgia ofi-
cial cristiana, por la estructuracidn fixista, unificante y

{78) R, FERNANDEZ RAMOS, Apuntes hist6ricoa sobré Misiones- Posadas, territorio de Misiones, pp. 22.

(79} J. DE ARRIAGA, Exurpaci6n de la idolatrfa del PirG, pp. ll-l2,
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exclusivamente latina de la misma; se produjo entonces,
simultineamente, la subsistencia de muchos elementos de
la "religiosidad" pagana pre-hispanica, pero ademéis, que
es lo que ahora trataremos, el nacimiento del '""catolicismo
popular hispanoamericano',
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Capitulo III

El “catolicismo popular”

hispano y latinoamericano






Ahora podemos entrar en el tema propuesto. Sin em-
bargo, como se puede comprender, todo lo dicho no ha sido
inGtil, sino que ha ido enmarcando adecuadamente el hori-
zonte dentro delcual el "catolicismo popular'' puede ser es-
tudiado, No se tratade la mera''religiosidad popular ame-
rindiana o latinoamericana'', no se trata tampoco del ""ca-
tolicismo popular" de la Cristiandad medieval o hispénica;
se trata de un ''catolicismo popular' sui generis producto
de circunstancias (nicas, cuya historia puede indicarnos
sus momentos constitutivos, Con esto se habrd ganado
mucho en la investigacién de la cuestién, se dejardn de la-
do malos entendidos y se podradiversificar el estudio (prin-
cipalmente entre ""religiosidad popular" y "catolicismo po-
pular'", debiéndose usar distintos métodos y distinta pasto-
ral como ya hemos dicho),

1. Organizacion originaria de la lIglesia en Argentina

No debe olvidarse que la Iglesia enArgentina procede
del oeste, noroeste y del noreste., Por ello hemos crefdo
de interés mostrar la primitiva creacibn y org=nizacidn de
nuestra Iglesia, a partir de Lima y de Charcas, hasta el
1620, fecha en que se funda el obispado de Buenos Aires.

La zona geografico-etnolégica de la arquidibcesis de
Lima es exactamente la regién central y principal del Im-
perio Inca. A tal grado, que podrfadecirse en el siglo XVI
la evangelizacidn no gand para el cristianismo sino lo que
el Inca habfa conquistado en el Per@ para su Imperio, La
lengua quechua aunaba aquellos pueblos, y en algunas re-
giones, el aymari, Al este, en las regiones bajas, en los
llanos del Amazonas (80), la didcesis de Quito tenia en su
(80) Es Importante comprender que la gran cultura Inca, y la arquidiScesis de Lima en la casi totalidad de sus fieles

espafiolos e indics, se organiza exclusivamente en la cordillera, en las altas mesetas y un pocc sobre la costa, Es la
tona que alimenta los rfos Marafién, Ucayalli y Urubamba, hasta el Lago Titicaca y a partir, en el norte, del rio An-

casmayu,
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jurisdiccién a los Jibaros y Canelos, mucho méis primiti-
vos que los Incas; desde el paralelo 5° hasta el paralelo
159, en las ultimas estribaciones de los Andes y en los lla-
nos amazbnicos, estaban los Aguano, Conibos, Banos, Ca-
sibo, Sipibo, Piro, Campa, etc., que eran o tribus primi-
tivas aisladas, o de la familia de los Arauaques, Pano, no
faltando a@n los Tupi-Guarani (como los Cocama al norte
del Marafidn en el tridngulo que forma con el Tigre) (81).
Todos estos pueblos, que conocen ya laagricultura, del se-
gundo "circulo cultural' de Schmidt, quedaron fuera del in-
flujo de la arquidibcesis en el siglo XVI. Esto nos permite
comprender que, contando con una poblaciénabundante, te-
niendo metales preciosos que atrajeron a los espafioles,
pudiendo partir de una organizacibn politica, econbmica y
cultural estable, los frutos no se hicieronesperar, y la ar-
quidibécesis tuvo realmente un florecimiento que a los fines
del siglo XVI era evidente.

La organizacién de las doctrinas, contd con las insti-
tuciones anteriores. Por ejemplo, el ayullu (82), did po-
sibilidad de contar con una célula humana organizada a la
que se le asignd un doctrinero, o reuniéndose varios de
ellos constituyeron una doctrina. Era una organizacidn
I'totémico-patrilineal, y no faltaban las '""exbgamo-matri-
lineates'" (cfr. Schmidt). Como Mexico, el esplendor co-
lonial de la arquidibcesis, tan por sobre la realidad espi-
ritual y cultural de una dibcesis de Tucumin o del Rio de
la Plata, por ejemplo, no era un milagro, sino el efecto
de una cultura amerindiana que habfa preparado el camino
en un trabajo tesonero y milenario.

Y es tan evidente esta superposicidn de la arquidibce-
sis sobre el Imperio, que allf donde el Inca no pudo todavia
penetrar (como al sur de Chile, por la belicosidad de los
Araucanos), allf las armas, y aGn el Evangelio, tuvieron
que conquistar palmo a palmo cada metro y cada hombre
durante casi dos siglos (83).

(81) Cfr. Mapas de OTTO ZERRIES, Die Religionen des alten Amerika, pig. 270; W,SCHMIDT, Ethnologfa sul Ame-
ricana, p. 231

{82) Cir, R, CUNEO-VIDAL, El concepto del ayullu, en '"'Boletin de la Sociedad Geogréfica", (Lima) (1914},

{83) Panami y Nicaragua no forman parte de otra unidad geografica-etnulGgica, y sélo fueron unidas a Lima por el
principio tan importante en la época de que el Océano Pacifico {"Mar del Sur'') era ¢! medio més rapido de comunica-
cibn. De Lima a Santiago de Chile se llegaba en diez dfas de navegacibn; pero de Panami al Callao era a veces nece-
sario algunos meses (ésto es muy comprensible porque debfan lucha contrala corriente de Humboldt y contra los Ali-
cios que van de sur a norte, més el conflicto, al norte de Tumbez, del encuentro de dicha corriente con la corriente
Ecuatorial, de norte a sur).
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Consideramos de norte a sur los territorios ocupados
por las comunidades humanas que estaban bajo la jurisdic-
cibn de la arquidibécesis de Lima.

En primer lugar Panama (1513). La sede era la ciu-
dad del mismo nombre, y tenia en su gobierno las ciudades
de Puerto Belo, Nombre de Dios, Chiriquf o Santiago (en
Veraguas), los Remedios y las villas de Pueblo Nuevo, de
los Santos, de Nata, Montijo, Chepo y Santa Fe (84). Pana-
mé tenfa unos 500 vecinos espafioles; Puerto Belo unas 150
casas hispanicas (85). La regibncostera al norte de Vera-
guas, de hecho, no llegaba a ser conquistada ni evangeliza-
da en nuestra época (1620),

Comencemos ahora la descripcidén de los limites de lo
que pudiera llamarse la organizacibn eclesiistica del Im-
perio Inca. Ya hemos dicho que Pasto pertenecia a Quito,
mientras que Barbacoas a Popayan. Era entonces el rio
Caqueta el limite norte del arzobispado, los Llanos y la
Selva el este, el Mar del Sur el oeste y los indios Arauca-
nos -en rebelién- al Sur.

El obispado de Quito (1546)comprendia 4 corregimien-
tos: Quito, Cuenca, Loja y Guayaquil; ademis 2 gobiernos:
Quixos y Yaguasongo. Las ciudades de San Francisco de
Quito, Villaviciosa, Pasto, Baeza, Archidona, Avila, San
Pedro de Alcald, Ecija, Sevilladel Oro en Macas, Santiago
de Guayaquil, Puerto Viejo, Cuenca, Loja, Zamora, Cum-
binama o Loyola, Santiago de las montanas, Valladolid.
Las villas de San Miguel de Ibarra, Tucunga, villa y minas
de San Antonio de Zaruma, ciudad de Castro en el valle del
Vili, villa del Villar de don Pardo de Riobamba (86).

Dos regiones fueron disputadas. Al norte, con Pope.-
yan, la ciudad de¢ Pasto (87), que pertenecia en 1620 a Qui-
to; al sur, con Lima y después Trujillo, la ciudad de Piura
y Jaen de Bracamoros, En este GQltimo caso pertenecid a
Quito hasta la fundacidén de Trujillo, pero en el siglo XVII,
por la dicha fundacibn, pasd a la jurisdiccidn del obispado

(84) Véase los documentos que hemos colocado en nuestrc Apéndice Documental, sobre la visita de la dibecesis, en
nuestra obra El episcopado hispanoamericano, CIDOC, Cuernavaca, 1969,

(85) YAZQUEZ DE ESPINOSA, L. I., c. l., p. 283 y 85,; sobre Veraguas, p. 288 y ss5.; ibid,, p. 671,

(86) Para una descripcifin demogrifica puede verse VAZQUEZ DE ESPINOSA, p. b44-670. Cfr. ALCEDO, IV, p. 369
Yy B85,

(87) Véase en AGIL, Quito 76, un pleito sobre dicha ciudad, Pefia visitd Piura en 1578 como su propia jurisdiceibn.
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nombrado (88). Los limites son bien claros: al oeste el
Mar, al norte el Caqueta y Pasto, al sur -en 1620~ Valla-
dolid y el rio Marafibn, al este la Selva.

Pasemos ahora a Trujillo (1577), nombre de la ciudad
sede, que tenia las ciudades de Piura, Chachapoyas, Jaen
de Bracamoros, Moyobamba, villas de Safia, Cajamarca y
Siguas (89).

Los limites estan bien definidos al norte, al oeste y al
este, ya que no pasaba la influencia hispinica del Ucayali.
Al sur debe tenerse en cuenta que Santa era de Lima (el rfo
Chuquicara servia en parte de limite) lo mismo que Con-
chucos y Huacaybamba, mientras que Pataz era de Trujillo. -

Tenfa los corregimientos de Safia, Piura, Cajamar-
ca, Huamachuco, Cajamarquilla' y Collay, Chachapoyas,
Luya y Chillaos, Lamas y Pataz (90). Habfa sidola sede de
la civilizacién Chimu y Mochica.

La arquidibécesis de Lima (1541) tenfa como jurisdic-
cidn propia, después de la divisién de Trujillo, las provin-
cias del Cercado, Caiiete, Ica, Yauyos, Huarochiri, Huanu-
co, Tarma y Jauja (91). |

Las ciudades de la jurisdiccibén son: Los Reyes (Lima),
Ledn de Guanuco, las villas de Santa, Cafiete, villa y puer-
to del Callao, villas de Ica, Arnedoen el Valle de Chancay,
Guaura, Nasca, Carridn de Velazco, villa y puerto de Pis-
co,

La infraestructura amerindiana era, al norte la cultu-
ra Chavin, en la zona de Lima, los grupos de los '""Valles
Centrales'' (Pachacamac), al sur la civilizacidn Nasca
(Ica).

Los limites al norte ya los hemos visto en Trujillo,
los del este y el oeste son iguales a dicha dibcesis, los del
sur, por el contrario, son extremadamente complejos e
irregulares, SimplificAndolos, en 1620, podemos decir
que, siendo fronterizo con los obispados de Ayacucho y
Arequipa, se aplicaba el principio de la '"cercanfa' entre
las villas de Nasca, Ica, Yauyos, Jauja (limefias) y las de
Castrovirreina, Guancavélica, Ayacucho, Huanta, Acén y

(8B) Cfr, AGI, Lima 566, L. VI, f. 148, donde consta que San Miguel de Piura pertenece a Quito, por Real Cédula da-
da en Valladolid el 7 de Agosto de 1549,

{89) Tenla 109 doctrinas nos dice VAZQUEZ DE ESPINOSA (L. IV, ¢, 2, p. 364).

{90) Cfr. C. BUENC, Geograffa del Perfi virreinal, (publ. D, Valearcel, Lima, 1951, p. 49 y ss.), que se edith en
1739.

(91) C.BUENO, ibid.; VAZQUEZ DE ESPINOSA, L, IV, ¢. 17, p. 399, les llama con mds precisién ""corregimientos"
y conserva una ortografia mis antigua, por ejemplo, Guanuco y no Hulinuco.
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Puquio (de Ayacucho), que fueron los primitivos limites en-
tre Cuzco y Lima. El rfo Mantaro y el Apurimac marca-
ban en parte, el limite sureste limefio. Al sur, con Are-
quipa, pertenecia a ésta Gltima didcesis la margen norte
del rio Acari (92).

Después de la divisién del obispado de Cuzco en tres
partes, por la Real Cédula dada en Madrid el 5 de junio de
1612 (93) y gracias a las medidas tomadas por el Virrey,
los limites fueron los siguientes:

La didcesis de Guamanga o Ayacucho (1609) tenfa por
sede la ciudad del mismo nombre, y ademés la ciudad y
mina de Castrovirreina, la deGuacavélica, la villa del Va-
lle de Guanta y mina del mismo nombre. Los corregimien-
tos de su jurisdiccidén eran:Huamanga,Huanta,Angaraes con
Guancavélica, Gastrovirreina, Lucanas, Andahuaylas, Vil-
cashuaman y Parinacohas (94).

Su limite este era el rfo Apurimac, ya que Vilcabamba
era de Cuzco, (95) EIl obispado de Arequipa, con ciudad del
mismo nombre, tenia el puerto de San Marcos de Arica,
villa de Camana, villa de Santa Catalina en el valle de Mo-
quegua. Tiene las provincias de Camani, Condesuyos, Co-
llahuas, Moquegua y Arica (96).

El Gltimo pueblo al norte, limite con Lima, es Acari,
a 18 leguas de Nasca (97).

Pertenecian a Cuzco (1537) las comunidades compren-
didas desde la villa de Juliaca, junto al Titicacaal sur (98),
hasta Andahuayla primero y Abancay después, siguiendo el
margen este del Apurimac ya que le pertenecia Vilcabam-
ba. Las ciudades eran Cuzco, San Juan, de Oro, ciudades
y minas de San Francisco de la Vitoria, Vilcabamba, Ca-
rabaya, y las villas de Abancay y Oropeza (99).

{9¢) Pampas, encerrada en la "5" que forma ¢l rio Mantarv pertenecfa a Guamanga,

(?3) Cir. Apéndice Documental, Dov. n% 33, en la abra citada en nota 85.

(94) Cfr. C. BUENO, p. €8 y ss,; VAZOUEZ DE ESPINOSA, 1V, ¢, 60, p, 484 y 8%.; 1 bT2,

(95) Nos atenemos a VAZQUEZ DE ESFINOSA, L. IV, v. 74, p. 509 donde inclaye =1 curreginnento de Vileabamita oo
Cuzco, Este auror incluye .gualmente "Andaguaylas" on Cuzeu v no er Guamanga, y dice que Guamaaga tiene "7 oo
rregimientos’, io que no deja lugar a dudas,

(9b) C. BUENO, ibid.; VAZQUEZ DE ESPINCSA, 1V., c. 45, p, 460 y 88,
(97) VAZQUEZ DE ESPINOSA, '
(98) Cfr, La Real Cédula nombrada, del aiic 1612,

(99) VAZQUEZ DE ESPINOSA, p. 672.
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Pertenecfan alobispadode Cuzco los corregimientos de:
Cuzco, Quispicanche, Avancay, Paucartambo, Calca y La-
res con Vilcabamba, Chilques y Masques, Catabamba, Uru-
bamba, Canes y Canches, Aymaraes, Chumbivilcas, Lam-
pa, Carabaya y Azangaro (100).

L.os limites sur del obispado de Cuzco fueron definidos
cuando se creb la dibcesis de La Plata, que son, al mismo
tiempo, los limites de la arquidibécesis de Lima (101).

Por Gltimo llegamos a la regibén de Chile, dividida por
tierra de Lima por el obispado de La Plata -que se abria
hasta el "Mar del Sur'" - pero que se unia a la arquidibce-
sis por el océano. EIl obispado de Santiago (1561) tenia 9
provincias antes de la guerra (1 02).

Santiago, fundada a la rivera del Mapocho, a 18 leguas
del puerto de Valparaiso, (103), tenfa en 1614, 346 casas.
Tenfa bajo su jurisdiccibn al ceste de la Cordillera de los
Andes, la ciudad de la Serena (o Coquimbo);y Copiapbd; al
este de la Cordillera estaban Mendoza ( con 40 vecinosy
unos 1.500 indios huarpes .encomendados, un corregidor)
(104), San Juan (24 vecinos y 800 huarpes enccmendados),
(106). En 1614 tenfa 48 pueblos indios, 70 encomenderos
y 23 doctrinas todo el obispado.

El obispado de la Imperial (1564), tenfa en 1570 las
ciudades de la Imperial, Valdivia, Osorno, Concepcidn, y
las villas de Tica, Chiloé, Angol, Tucapel y Arauco. Pe-
ro después, ''en este obispado se despoblaron seis ciudades
por la rebelién de los indios'" (107). Sblo quedaron Con-

(i40) C. BUENO, op. cit,, p. 92 y 8¢.; ALCEDO, I. p. 744, indica:"Abancay, Aymaraes, Cotabambas, Chilques y
Masques, Lampa, Chumbivilchas, Canes y Canches, Quispicanchi, Calca y Lares, Azangaro, Vilcabamba, Urubamba,
Paucartambo y Carabaya, VAZQUEZ DE ESFINOSA indica otra lista con: Andahaylas, Purinacochas, Omasuyus,
Taracos, efc.

{101) AGI, Charcas 135 (;15527):"Los {6 rminos de los obispades del Perf son y estia repartidos enla forma siguien=
te: 1- Fl obispado de Cuzeo por la banda de parte de Chincahasuye que es haeia la ciudad de los Reyes..., por la
otra parte el dicho obispado de Cuzco se extiende hacia la provincia que se llama Andesuyo. .. que agora ocupa el Inga
que estd algado, por la clra parte,.. la provincia que se llama Condesuyo hasta la mar..., por la otra parte... por la
provincia de Collasuyo que son 190 leguas hasta los Charcas que es el postrero,,." (Firma "Fr. El Obispo de los

Charcas').
En Lima 305 se encuentra el pleitv "sobre limitacibn del obispade de Cuzco,..'", son 300 folios, que comienzan

en la ciudad de La Plata el 30 de julic de 1566 y terminan el 5 de marzo de 1580.

{102) Dichas provincias eranj Cuyo, Copiaph, Serena o Coquimbe, Aconcagua, Santiago, Rancagua, Melipilla, Maule,
Itata, Chilldn, Concepcibn, Valdivia, Chiloé, Isla Juan Fernfndez, Talcaguano.
(103) VAZQUEZ DE ESPINOSA II, L. VI, . 1, p. 674,

(104) Este autor dice que ya se producia vine que se vendfa en CSrdoba y Buenos Aires | ;perc no en Chile!, lo quc nus

muestra su tendencia a integrarse con el este (Argentina) ). Ibid, p. 679,

{105) En carta del 10 de febrero de 1632, el obispo SALCEDC informaba de vodas estas ciudades y villas (AGI, Chile
60).

{106} v, ,.desde el rfo Quinto que es distrito del obispadn,..", carta de PEREZ DE ESPINOSA, en 1614 (sin dia ni
mes) (AGI, Lima 301). Este obispo habfa utilizade la via Sevilla- Buenos Aires-Santiago, que era inusual pero mucho

mis répida.

(107) VAZQUEZ DE ESPINOSA, ibid., p. 673.
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cepcidn, que hacfa las veces de sede episcopal, Castro de
Chiloé y San Bartolomé de Chillan.

Los indios chilenos, que habian creado la civilizacidn
araucana, en sus grupos Picunches, Madpuches y Huilli-
ches (108), desde el rio Choapa hasta Chiloé, habian sido
parcialmente dominados por los Incas s6lo durante 40 o 50
afios. La llegada de Almagro, en 1536, desbarata la unidad
naciente, y debido a los malos tratos, principalmente, los
Araucanos se rebelaran y produciridn una guerra sin tregua,
destruyendo por primera vez tantas ciudades hispinicas.
La zona cuyana estaba ocupada por los Huarpes (109). El
sur estaba habitado por los indios Magalldnicos, Onas, etc.
de los grupos méas primitivos de América (110).

Desde 1609 puede hablarse de la "Arquididcesis de la
ciudad de La Plata, en la provincia de los Charcas'" (111).
Como tomaremos el testimonio de Vizquez de Espinosa,
anterior al 1630, todo lo que decimos vale, entonces, para
la época final del perfodo que nos hemos fijado: alrededor
de 1620-1630. Esto nos permite poder ya contar con los
obispados del Rfo de la Plata: Asuncién y Buenos Aires,

Las arquididcesis de La Plata (1552) limitaba al oeste
con las dibcesis de Cuzco, Arequipa y Chile, y con las co-
Jlonias portuguesas al nordeste. Con las dos primeras los
limites pueden definirse aproximadamente, Con Chile, en
cambio, sblo puede indicarse como perteneciente a La Pla-
ta la meseta de Atacama, dejando un tanto indefinidoal nor-
te del actual Chile, Lo mismo puededecirse de los 1fmites
del Paraguay con las colonias portuguesas, por ello, en los
mapas, hemos dejado en puntos suspensivos estas regiones
todavia no delimitadas a fines del siglo XVI.

Una simple consideracibén geogréifico-etnolbgica nos
permite dividir los territorios y sus pueblos comprendidos,
de lo que fue la arquidibcesis de La Plata de los Charcas
(Chuquisaca) en dos zonas:en primer lugar, la regién de la
arquidibcesis, La Plata, con La Paz y Santa Cruz de la

{108} Véase CANALS FRAU, Las civilizaciones prehispinicas, p. 525 y aa.

(109) Cfr, CANALS FRAU, Etnologla de lus Huarpes, cn"Anales Inst, Etnol. Americ.”, VI (1946), po 132 y sn.

(110) Cir. W. SCHMIDT, Der Ursprung der Gottesidee, Aschendorff, Munster, 1929, t. II, p. B73-1033. Las 1womu-
nidades principales son los Onas, Yapgan y Halacaluf, "trotz dieser mannigfachen Verschiedenheiten, ... haben sic in
allgemein Kultureller und religidser Beziehung..." (p. 875).

(111} Asf se denominaba Chuguisara. VEase por ejemplo, en la carta al Rey, de Juan Blazques de Balverde, vn 1661
(AGI, Charcas 138),
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Sierra. Comprenden las zonas altas de la cordillera andi-
na actual boliviana: al oeste los pueblos de lengua quechua,
junto al lago, el Aymara, formando parte del Imperio Inca;
al este del rio Desaguadero (al norte del paralelo 189) el
pueblo de los Yuracaré, en el rfo Grande (al norte del pa-
ralelo 15°) el pueblo de los Moxos, al este del rio Grande,
los Chiquitos. Estos pueblos forman parte del drea cultu-
ral de los indios amazbnicos, pre-incas (112). Al surde la
arquidibcesis '"los Chiriguanos", ‘que constituyen ya parte
de los indios del Gran Chaco (113). Zona muy poblada, con
gran cultura y regiones influidas por ella, con excepcidn
de Santa Cruz de la Sierra, que no tenia contacto con la
gran cultura Inca.

La segunda regidn es la de los obispados de Tucumén,
y los del Rio de la Plata: Asuncibén y Buenos Aires. EI pri-
mero, francamente continental, ocupa la regidén sur del
Gran Chaco, al oeste alcanza a tener zonas influidas por la
cultura Inca, al sur toca ya un buen grupo de pueblos de
cultura patagbdnica, pampa (114). Toda la zona de la dido-
cesis tucumana es preponderantemente primaria en el de-
sarrollo de su civilizacidén, '"matrilinear libre'" o '"cultu-
ras del arco'" (Schmidt), y en el sur francamente ndomade,
sin conocimiento de la agricultura.

La regidn del Rio de la Plata, con sus dos obispados
"fluviales', ya que era en torno al rio y riachuelos y en
torno al puerto que se realiza la vida cotidiana, esti inte-
gralmente sumida, quizd exceptuando el noroeste, en el
"circulo cultural primitivo'" (Schmidt), sin agricultura, nbé-
mades, especialmente los pueblos que vivian allende el Pa-
raguay (hasta el Atlantico), y al sur del rio Salado o Jura-
mento (los Puelches, Charrtas, etc.). La vida fue muy
dura, muy pobre en esta zona (Tucumén, Rio de la Plata),
con pueblos primitivos, dispersos en las pampas inmensas
0 escondidos en los grandes bosques o los innumerables

{112} A medo de vjemplo, véase ol map:; de OTTO ZERRIES, en Die Religionen des alten Amerika, Kohlhammer, Stut-
gart, 1901, p, 270, !

f1132) 1bid,

EI 14} El :alzrricate del oiispado estaba habitado por razas sedentarias, desde el 500 a4 J.¢C. al menus, Hegando a ana
Cputu clisica y pusiclisica, Se trata de los Apatamas, Cmaguacas, Pulares, Calchaquies, Diaguitas y Capayancs
{CANALS FRAU, Las civ. Preh,, p. 499 y ss8), Al sur, por el contrario grupus nfmades como los Puclches, Huel-

vhes, Pampas, ete, que no serdn definitivamente cnmarcadns en las instituciones de la civilizacidn bhasta (incs del si-
wlu XIX.
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riachuelos, sin metales preciososque atrajeran al espafiol,
Y, sobre todo, es zona de encuentro de muchas familias de
lenguas, de instrumentales, de grados culturales diversos.
La misibn y la organizacidn de la Iglesia era muy diffcil por
la multiplicidad indefinida.

El arzobispado de La Plata tiene 14 provincias, La Paz
7, Santa Cruz 2, Paraguay, Buenos Aires y Tucumin, una
cada una de ellas.

Pertenecian a la jurisdiccidn de la arquididcesis de La
Plata, las siguientes provincias: La Plata con Uamparaes,
Potosf, Oruro, Paria, Carangas, Cochabamba, Chayanta,
Pilaya, Paspaya, Lipes, Pomabamba, Tomina e igualmen-
te (y no del Tucumén) Tarija y Atacama. No pértenecia a
La Plata, Arica, de la dibcesis de Arequipa. La arquidib-
cesis tenia entonces parte de la costa del Pacifico, aunque
su '""vocacidn'' continental era evidente y nunca usaba esta
via marfitima.

La regién de Paria confina con Pacages y Colocoto de
la Paz, y pertenecen a La Plata los pueblos de Toledo y
Caponota (115),

Con el Paraguay y el Tucuman debe aplicarse la doc-
trina de la '"cercania'" y los limites que hemos indicado en
los mapas son efecto de este principio., Con Santa Cruz de
la Sierra, es el rio Grande el limite natural; igualmente
con La Paz el rio Beni.

Las comunidades hispinicas en la jurisdiccidén de la
arquidibcesis eran las siguientes:la ciudad de La Plata, las
villas y minas de Potosi, San Felipe de Austria, Oruro,
Porco, Verenguela, Valmisa, Usloca, Colquiri, de los Li-
pes, de Tupiza, Turque, San Vicente, las villas de Oropeza
en el valle de Cochabamba, Villar, San Juan de Rodas, Pi-
laya, Paspaya, Tomina y Tarija (116).

El obispado de La Paz (1605) tenia las siguientes pro-
vincias: la regidn de la ciudad de La Paz, Omasuyos, Pa-
cages, Larecaja, Chucuito, Paucarcoya, Sicasica. Es de-
cir, los pueblos de San Francisco de Paucarcoya, Chucui-
to, San Francisco de Tillaca, Puno, Ichu, Costa. Todo el

(115) Cfr. VAZQUEZ DE ESPINOSA, Compendio y descripciones, II. Lib, IV, c. 4 y 21 (p. 571 y ss; 601 y ss.). En
los documentos que hemos podido estudiar y citar la geografia concuerda con VAZQUEZ DE ESPINOSA, El autor nos
habla de la destruccibn de los "ingenios" de Potos! por el diluvio de 1626,

(116) Ibid., p. 872,
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lago Titicaca, con sus costas, el territorio comprendido
entre los rios Madre de Dios y Beni (117).

Santa Cruz de la Sierra (1605) teniendo por limite el
rio Grande, posefa dos provincias: la de Santa Cruz y de
Mizque, pero ademéis los pueblos de la nacidn de los Chi-
quitos y Moxos (118).

La segunda zona que hemos indicado es la de los obis-
pados del Tucumén, Asuncidén y Buenos Aires (en 1620).

El obispado del Tucumén (1570), Gnica provincia, co-
municaba con La Plata por la quebrada de Humahuaca don-
de se habfa fundado la ciudad de Jujuy, al sur Salta (o ciu-
dad de Lerma), a 33 leguas de Jujuy la ciudad de N.Sefiora
de Talavera de Madrid (Esteco), a 50 leguas San Miguel
del Tucumén (con 250 vecinos), a 85 leguas Santiago del
Estero (con 400 vecinos, sede obispal); sobre la montafia
la Nueva Rioja (con 250 vecinos)a 40 leguas i.ondres; hacia

el sur Cbrdoba (con 500 vecinos) (119).
Los limites con Chile eran la cordillera al oeste y el

rio Quinto al suroeste. Las costas del rio Parana-Para-
guay pertenecian ya a los obispados del rfo de la Plata. Al
norte el Pilcomayo era el limite natural.

Los obispados del rio de la Plata vivian junto a las
aguas de los innumerables rios y sus afluentes.

Asuncibén del Paraguay (1547) tenia bajo su jurisdiccibn
las ciudades de Asuncibn (sede obispal), Jerez, de la Guay-
ra, Concepcidn y villa Villarica (120). Los limites natura-
les eran: al sur el rfo Pilcomayo, Paraguay y Paranid. Al
este las zonas inexploradas, al menos no conquistadas ni
habitadas, al oeste las colonias portuguesas (el limite fluc-
tuante e indefinible), Desde fines del siglo XVI, primero
por Franciscanos y después igualmente por Jesuitas, se

(117) VAZQUEZ DE ESPINGSA, op. cit., II, Lib. V, c. 1 (p, 563 y ss.).

(114) Ibid,, c. 18 {p. 595 y 8s,), Mizque, junte al rfo Pisuerga tenfa 200 vecinos y 500 indics, Las ciudades de San-
s Crue y San Lorenzo de la Barranca y de las Salinas en el valle de Mizque eran las Gnicas poblaciones.

(41Y) lbid., c. 34 (p. 632 y 88). Talavera de Madrid sobre sl paralelo 27° y Santiago del Estero sobre el 29, Lon-
drew fue fundada en 1557 por Sorita (p. 627), pero desaparecif después.

{120) VAZQUEZ DE ESFINOSA, ibid, c. 40, p. 631 y ss.
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fueron' organizando las célebres '""Reducciones', como en
todo América, pero aquf alcanzando una perfeccidn inigua-
ladas, De todos modos debe comprenderse que el obispado
de Asuncidn ocupaba casi la totalidad de las cuencas de los
rios Paraguay y Parani, algo méis de un medio milldén de
kildémetros cuadrados que hoy pertenecen al Brasil (en
1620), sin embargo, por medio de las Reducciones portu-
guesas comenzaba dicha lenta ocupacidn).

El obispado de Buenos Aires (1620) tenia las siguientes
poblaciones de espafioles: la sede, ciudad de la Santisima
Trinidad y puerto de Nuestra Sefiora de los Buenos Aires
(con 200 vecinos), Santa Fe (con 150), la ciudad de San Juan
de la Vera de los Siete Corrientes, y Nueva Esperanza del
rio Bermejo (121).

Este es el horizonte eclesidstico dentro del cual surge
la Iglesia en Argentina., EI '"catolicismo popular' se ins-
pirari en gestos v formas cultuales muchas veces nacidos
en Lima, Charcas, Santiago o Asuncién. Como hasta el
siglo XVIILI Buenos Aires no fue sino una aldea secundaria
del Rio de la Plata, el "catolicismo popular'" argentino, de
la época de la '"cristiandad colonial", deberd siempre te-
ner sus 0jos puestos en ese marco adecuado: Per(G, Char-
cas, Chile, Rio de la Plata.

2. Diversos niveles y polos del choque religioso-cultural

Como ha podido observarse en el parigrafo anterior,
las dibcesis argentinas tienen originariamente cuatro polos
generantes: el noroeste, desde el Perf, el obispado del Tu-
cuméan (1570); el noroeste, desde el Paraguay, el mismo
obispado del Paraguay (1547), y después Buenos Aires
(1620) como polo auténomo hacia la ""pampa gringa';el oes-
te, desde Chile, la regibén cuyana dependiente del obispado
de Santiago (1561), y después de Cbrdoba, hasta la funda-
cidn del obispado de San Juan de Cuyo en 1834, Estos cua-
tro polos sonidénti-os en cuantoa su nivel de conquista por
las armas, como de evangelizacidén yorganizacidén eclesial.
El avance del hispano fue al mismo tiempo el avance de la

43, en la obea citada en nota 85, la visita realizada pur Fray PE-

Fas stru Apéndice Docimental, Doc. N
ides bl i ey : 1626 {AGI, Charcas 139), Clr. VAZQUEZ [F13

DRO DE CARRANZA, cuyo testimonial tiene fecha de 30 de vetubre de
ESIINOSA, 1T, L. IV, oo B, o G3Hy S8, P 673,
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Iglesia (con excepcidn de las reducciones guaraniticas de-
pendientes de la provincia paraguaya de los franciscanos y
jesuitas y posteriormente la penetracién salesiana en la.
Patagonia). El 'catolicismo popular hispanoamericano
surgiréd entonces del choque de aculturacidn que se produ-
cird entre el '"catolicismo popular hispano-medieval'' més
el incremento de nuevas estructuras procedentes de la "re-
ligiosidad amerindiana''. Fundamentalmente cristiano por
su origen, tendri el '"catolicismo popular'' mayores (a ve-
ces pi‘eponderantes) 0 menores componentes paganos en la
organizacién del culto, del rito o la paraliturgia de la
Cristiandad colonial,

El'"choque" del que hablamos ha sido ya estudiado en
otro lugar (122), aqui nos toca indicar sblo lo que sea im-
prescindible de anotar para una mejor comprensibén de lo
que estamos exponiendo,

Para la comprensién del "catolicismo popular'" no es
esencial el "choque” de fitiles de civilizacién, aunque cabe
no olvidar el sentido teoldgico que una tal confrontacidn te-
nfa para el indio., La lucha entre un hispano guerrero y un
indio en armas puede aparecer como el enfrentamiento de
dos estrategias militares. Sin embargo para el indio era
una lucha entre los dioses de ambos ejércitos opuestos, La
derrota de las fuerzas amerindianas aparecia a los ojos de
esos hombres culturalmente primitivos como la derrota de
sus dioses en manos de los dioses cristianos. Sin embargo
lo importante es el '""choque'' propiamente cultural, en lo
que esto tiene de religioso; ya que la cultura india inclufa
lo religioso por esencial.y la Cristiandad hispinica habfa
igualmente mezclado ambiguamente lo cultural y religioso
cristiano (123). Hablar de un "choque'" cultural-religioso
significa que debieron enfrentarse '"visiones 'del mundo"
distintas, proceso que se jugd en América latina en el tan
dejado de lado problema de la evangelizacidén por la predi-
cacidn de los misioneros y la ensefianza del catecismo
-cuestidn eminentemente cultural no considerada como se
debiera en las historias de las culturas latinoamericanas.
En efecto, en un estudio reciente se ha podido mostrar co-
mo los catecismos peruanos del siglo XVI tienen una estruc-

{1£2) Nuestra obra Hipftesis para una historia de la Iglesia en A. L., pp. 27-5£ y pp. T4-47,

(123) Cfr, Cuaderno 4, Antropolbgico de esta coleccibn, pp. 209 as., en especial pp. 227-232.
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tura propia (124). EIl espafiol no pudo contar sino con su
experiencia de Cristiandad latina, con las deformaciones
propias de su tradicién, y al no comprender el "alma india"
se produjo una superposicidn, un enfrentamiento "a muer-
te""., Esta historia recibe el nombre de "extirpacibén de la
idolatrfa!, pero en verdad fue la extirpacidén de la cultura
india. Sin embargo, dicha aniquilacién no pudo ser com-
pleta. "Entendemos que el nuevo ajuste valorado como el
triunfo de la nueva religibnes una muestra de etnocentrismo
europeo y occidental y al mismo fiempo no tiene en cuenta
la capacidad de asimilacidén del grupo aborigen y su habili-
dad, llamémolas asi, para satisfacer a su reciente vence-
dor. Los aborigenes aceptan, seglin nos dicen las fuentes
del siglo XVII y XVIII el dogma y la liturgia catdlica, pero
no varfan, durante largo tiempo ni un dpice sus creencias
religiosas propias. El proceso parecid el triunfo de los:
unos sobre los otros, pero al cabo de cierto tiempo se vid
que la transformacibn era visible en la religiébn vencedora,
que se vibd adornada, aumentada, recargada con nuevas no-
ciones y valores, que a veces caen de lleno en el campo de
la herejfa, segin nos decfa no hace mucho tiempo un sa-
cerdote. . No pueden invertirse los términos y decir que
fue el triunfo de los otros sobre estos? As{ por lo menos
puede arglirse cuando observamos la religiosidad (popular)

actual" (125).
Como indica Lafbn, el sincretismo pudo realizarse no

sblo en el plano dogmitico ('"visién del mundo') o tebrico,
sino igualmente en el plano litGrgico (el de las '""mediacio-
nes''); faltari todavia indicar que dicho''ensamblaje' defor-
mante tiene su repercusidn en el nivel del ethos (plexo de
actitudes com@inmente llamadas morales, pero que, en ver-
dad, son algo mis fundamental todavia: son un modo propio
de ser-en-el-mundo). En este capfitulo, en el 3 nos ocupa-
remos de aquellos aquienes va dirigido el culto o la media-
cibn: los destinatarios, Dichos destinatarios indican, por

(124) J, CASTILLO ARROYO, Catecismos paruancs en el siglo XV1, Sondeos, CIDOC, Cuernavaca, 1966, Después do
estudiar las fuentes de los diversocs catecismos (gue fueron usados o influyeron principalmente sobre nuestros cateclu-
mos argentinos casi hasta el presente), el autor expone la "interpretacifin teolfgica de los antiguos peruanos’ contenl-
das en los catecismos. Se trataba de una "pastoral de temor, de imposicibn y de autoridad, de masa" (pp. 79 sa.].
#Considerando la religién y creencias de los indius, es un hecho la poca estima que de ello se tuvo; tan ignorantes y
bérbaros se les creyeron que no les quedaba otro camino que abjurar de todo ello., Consecuencia de esto serd la per-
manencia de la idolatrfa® (p.280), En esta misma coleccibn hay un excelente trabajo de T, MONAST, L'univers rell-
gloux des aymaras de Bolivie, Sondeos, CIDOC, Cuernavaca, 1966,

(125) C,F., LAFON, Ildeario religioso primitivo..., p. 76,
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una parte, la visién del mundo, ya que hay una jerarqufia
entre ellos y esto mismo nos habla ya de una cierta teorfa
o Weltanschauung. En el 4 nos ocuparemos de las ""media-
ciones'" mismas o las formas paralitGrgicas en las que se
expresa el "catolicismo popular'" argentino. En el 5 abor-
daremos un aspecto nuevo en este tipo de trabajos: el ethos
del "catolicismo popular'" -que no es otro que el ethos del
criollo argentino de la época hispanica ydel ambiente rural
hasta el presente, (capitulo nuevo de la historia del ethos,
fundamento de toda ética). En las conclusiones veremos las
nuevas variantes que introduce la secularizacién y la inmi-
gracidén masiva delsiglo XIX y principios del XX enArgentina.
Con pluma firme nos dice Ricardo Rojas que, "el sen-

timiento religioso del gaucho, que es monoteista y cristia-
no, cree en la existepci-a del alma y en el poder de la ora-
cibn; intuye como todo hombre en plena naturaleza las fuer-
zas divinas que mueven el mundo: reverencia las tumbas y
la sefial de la cruz; acata la voz de la conciencia y el lazo
moral de la palabra empefiada, y no habiendo tenido cléri-
gos ni templos en el desierto de su vida aventurera, hizo
de la pampa infinita, que era su patria y su hogar, la basi-
lica de inmensidad y de silencio, bajo cuya bdveda miste-
riosa Dios le ofrecfa en el oriente azul, ante el candelabro
de oro de las constelaciones, la elevacidn eucaristica de la
luna... Por eso dice Martin Fierro:

Ansi me hallaba una noche

contemplando las estrellas,

que le parecen mas bellas

cuando uno es més desgraciao

y que Dios las haiga criao

para consolarse en ellas,

Les tiene el hombre carifio
y siempre con alegria

Ve salir las tres marias;

que si llueve, cuanto escampa,

las estrellas son la gula

que el gaucho tiene en la Pampa' (126).

{126) Historia de la literatura argentina, los gauchescos, I, p. 172. Esperamos poder realizar alguna vez un estudio
gobre el Martfn Fierro, ya que el poema tiene elementos valiosos para todo tipo de anilisis cultural. Desde un punto
de vista religioso considérense estos versos tomados al azar:"Pido a los santos del cielo/que ayucllen mi pemamlen_m"
{7-8); "vengan santos milagrosos/, vengan todos en mi ayuda" (13-14); "pido a mi Dics que me asista/ en una ocasibn
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El "catolicismo popular" es el modo como se expresd
religiosamente nuestro pueblo argentino, en todas sus equi-
vocidades pero, y al mismo tiempo, en toda su autenticidad
de expresidn popular. Lo venido de Europa cobrd en nues-
tra tierra un nuevo sabor, y es por ello que, al terminar la
enseflanza de la doctrina, y en la reduccidén de Yapeyf, se
simplificaba el dogma austero y se lo ponfa a disposicibn
del indio en otra lengua, en la infantil sinceridad del nedfi-
to:

""Aba tuya poriabu (Un pobre anciano
Oicd upé tapé rugui” anda por esos caminos,
-; Nipbé Nandé Yara? -, Seréd Nuestro Sefior ?
-Catl raé, - Es &L
Lund guai-mi poriab Una pobre mujer
Oicd upé tapé ruguf anda por esos caminos
- ¢Nipd tupa-cig? -; Seré la Virgen?
-Catli rde." Es ella ) {127)

Se trata entonces de un''choque' religioso-cultural (en-
tre el ''catolicismo gpopular hispanico" vy la '""religiosidad
amerindiana') que influirid tanto en los indios como en los
espafioles, en los criollos como en los mestizos, confor-
mando un estado de cosas que no sdlo tendrd vigencia en
los campos sino igualmente, aungque en menor medida, en
las ciudades provincianas y en la misma capital y sus con-
tornos., Porque el mismo '""portedfio', sin saberlo, a través
del tango, por ejemplo, manifiesta el mismo ethos del gau-
cho, aunque con variantes importantes debido a una influen-
cia europea y latina. Es evidente que en el noroeste las
"tradiciones' hispdnicas son méis persistentes. ''Jujuy ha
sido frecuentado por espafioles, peruanos, chilenos y boli-
vianos desde mediados del siglo XVI hasta nuestros dfas, y
jujefios han viajado por Per@, Chile, y Bolivia también
desde los comienzos de la colonizacién, y este ir y venir,
tan ruda (17-18); "En el peligre, ;qué Cristos!/ el corazén se me enancha!l (73-74); "naides me puede quitar/ aque-
e que Dios me dit" (87-88); etc., etc, El poema El gaucho Martln Fierro termina asi;

"Pero ponga su espsransa
en el Dios gue los formé

y aquf me despido yo,

gque referfa ansi a mi modo

males gque conocen todos
pero que naides contf",

(127) R, ROJAS, op. cit,, pp. 138-139,
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no interrumpido, ha sido vehfculo de cantos populares que
se han entreverado de tal manera en la tradicién local, que
hoy es diffcil determinar los origenes' (128). Lo quese
dice de los cantos se dice del '"catolicismo popular', y por
ello nuestro norte es lo més latinoamericano de nuestro te-
rritorio nacional. Bajando hacia el sur y hacia el este (la
"pampa gringa') la personalidad latinoamericana va dejan-
do lugar a lo peculiar argentino dentro de América Latina:
ese sabor de gringo, de extranjero recién llegado a Amé-
rica, no del todo integrado. Con evidencia, el '"'catolicis-
mo popular' de estas regiones sers distinto del de aquellas
pero, de todas maneras, tendrid un tono comin fundamen-
tal.

3. Destinatarios de las “mediaciones’ del ‘‘catolicismo
popular’ hispanoamericano en Argentina

Se trata de exponer ahora lo que podria llamarse 'la
vida cristiana cotidiana' de.la Cristiandad colonial hispano-
americana., Dicha "vida cristiana'' tiene su estructura, su
ritmo, su origen, su evolucidn, sus.peculiaridades. Poco
se ha escrito de esto en la historia latinoamericana; las
historias de la Iglesia son maés institucionales que volcadas
a la "“vida cotidiana'', cuestidn que interesa hoy méas a la
historia que las estructuras politicas. Habliandonos de esto
dice Rojas que serfa interesante internarse por este cami-
no, por "la fe catequistica del siglo XVI, la disciplina in-
quisitorial del siglo XVII, la formularia devocidén del XVIII,
el individualismo liberal del XIX..." (129). Sin embargo,
la cuestidn es mucho méas compleja, y sblo atinaremos adar
algunos elementos para una historia de la vida cristiana co-
tidiana, que deberd escribirse en el futuro, Esta ''vida
cristiana'' no es otra que la que vive dentro del ""catolicis-
mo popular' de la Cristiandad. Esto nos hace pensar que,
si en el presente la disolucién de la Cristiandad es un he-
cho que se consuma indefectiblemente, el '""catolicismo po-
pular'' desaparecerd con ella. Sin embargo la cuestidn se-
4 ver cudles son los elementos rescatables y precisar la
manera de efectuar el pasaje de los que, encontrédndose de

(128) J.A. CARRIZO, Canclonero popular de Jujuy, p. CXXI.

(129) R. ROJAS, op, cit., L, p. 169.
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alguna manera en la Cristiandad por el "catolicismo popu-
lar", puedan ingresar decididamente en una fe explicita y
adulta., Es bien posible que los que no efecten una tal con-
versién pasen simplemente del '"catolicismo popular" a la
"religiosidad popular' con sus sustitutos funcionales de la
religién en una cultura secularizada (que g¢s lo que esti pa-
sando en el presente en las grandes ciudades argentinas).
Volvamos ahora a nuestro tema y veamos como vivian el
cristianismo  histdéricamente nuestros mestizos, indios
"cristianizados', espafioles en América y criollos.

Veremos, por una parte, los destinatarios o a quienes
van enderezados los gestos cultuales o las mediaciones del
"catolicismo popular'" y por otra tal como nos la conserva
la historia o las tradiciones, la manera como eran inter-
pretados dichos destinatarios, Nada es decir que una fies-
ta se cumplfa para honrar a Marfa. ; Quién era Marfa pa-
ra un indio? ;Quién para un criollo? Quién para un es-
pafiol en América? No es dificil que para el primero sea,
representada en bella imagen, la Pachamama o alguna dio-
sa agricola, mientras que, para el segundo, tenga ya un
sentido mis correctamente cristiano. Veamos por parte
esos destinatarios,

a - Dios, Padre eterno

Sin lugar a dudas, para todos, habfa un ser supremo,
en los cielos, padre de todos. La cuestidbn es cudl es el
contenido existencialdentro del "catolicismo popular hispa-
noamericano'.

La Trinidad no es objeto de ningin culto explicito del
“catolicismo popular'", aunque existfan los llamados Trisa-
gios de origen hispdnico, Estos trisagios se entonan en
ocasiones especiales, tales como '""contra el granizo y otras
calamidades'". Carlos Vega halld en el Cuzco, en un mer-
cado, un pequefio cuaderno publicado en 1845. Se trata de
una reedicidén de otro cuaderno mandado imprimir desde
Cbrdoba del Tucuméan a Madrid en 1786 y que dice asi:

"Este Trisagio Sagrado

vos del coro celestial
contra el poder infernal

la Iglesia lo ha celebrado
y también més exaltado
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es Dios con él: entretanto:
dngeles y serafines
dicen Santo, Santo, Santo

De la sGbita muerte,

del rayo, peste y temblor,
el Trisagio por favor
indemniza nuestra suerte,
y como el brazo del fuerte
nos libre en todo quebranto:
Angeles y serafines

dicen Santo, Santo, Santo,

Dios uno y trino a quien tanto
arcéngeles y querubines

dngeles y serafines,

dicen: Santo, Santo, Santo'" (130)

Como puede verse por la letra, el sentido trinitario es
ma s indicado secundariamente que cantado expresamente,
Como todas las mediaciones del''catolicismo popular', son
instrumentos para alcanzar fines inmediatos y pricticos y
no un acto de adoracibn propiamente dicho, En Argentina
poco o nada se encuentra, entre sus tradiciones, sobre el
Espiritu Santo. Dios es considerado, no tanto como trino,
sino como el '""Padre de los cielos'" en cuanto "hacedor' de
beneficios y también de maleficios:

"Yo creo en el Poderoso

y en Jesucristo también. ..

y creo en la casa Santa

que existe en Jerusalén'" (131)

No se piense sin embargo que existe una clara concien-
cia monoteista, por ejemplo, en el indio convertido. EIL
"Padre eterno'" bien puede ser el mis poderoso de los dio-

ses del panteén. Por ello desde los primeros pasos de la
evangelizacibn no hubo dificultad en proponer y hacer acep-

(130) I. ARETZ, Costumbres y tradiciones argentinas, p. 186,

(131) J, DRAGUI LUCERQ, Cancionero popular cuyano, p. 178,
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tar un '""Dios hacedor'' de todo, peroel contenido realde una
tal creencia es lo que debe tomarse con mucho cuidado.

Por otra parte, '"los documentos que hemos consultado
no dan lugar a duda;desde un comienzo se impuso el térmi-
no espanol Dios. Para esto basta referirnos a la Plitica
para los indios de Fray Domingo de Santo Tomés, el més
antiguo texto quechua que conocemos, y en donde la pala-
bra Dios ha .permanecido igual en la parte quechua, con la
sola diferencia de adoptar las correspondientes termina-
ciones de la declinacién quechua' (132).

El "Padre eterno'" (133) es un Dios lejano para el ca-
tolicismo popular, religiosidad en extremo corporalizada,
ejercida para ''solucionar' los inconvenientes o beneficios
cotidianos. Es necesario todo un mundo mis préximo,
una como degradacidn ""doméstica' de lo divino.

b-Lla Virgen Maria

Los gestos del''catolicismo popular'' argentino tuvieron
la anuencia no sb6lo de criollos y espafioles, sino igualmen-
te del indio, que en un principio constituyé la masa del pG-
blico mas importante al ser el grupo mis numeroso, Tenfia
entonces el indio sus razones para asistir a los cultos ca-
télicos, a las pfa exercitia de los hispanos. Citaremos al-
gunos ejemplos para que se vea cdémo los evangelizadores
tomaron cultos indigenas y los trans-formaron, aunque en
parte. Es decir, siguieron el mismo método que los evan-
gelizadores de romanos y germanos, En este proceso de
conversién se usd preferentemente ala Virgen Marfa. Es-
ta venfa como a cubrir con su manto todo lugar importante
de culto prehispénico, Tal, por ejemplo, el caso famosi-
simo de la Virgen de Copacabana, que se situd sobre un
santuario incaico y preincaico al sur del lago Titicaca, vy
que irradié e irradia el norte argentino. La "devocidn'" a
la Virgen tenfa dos motivos fundamentales para ser acep-
tado por los indios.

{132) J. CASTILLO ARROYO, Catecismos peruanos del siglo XVI, pp. 141-142, Por ejemplo Santa Marfa, madre dv
Dios, en quechua se dicet "Ah Santa Marfa, Dicspa Maman" (Doctrina cristiana y cateciamo del III Conc, Limense,
led., p.l r). Dice el autor: "Ahora bien, situindonos en el caso de la catequgsis de Dios hecha a los habitantes del
Imperio de los Incas:; Se buscb algln vocablo propio de la lengua quechua, para designar convenientemente a Dios ?"
(Ibid., p. 141). Al imponerse el nombre indoeurocpec de Dios (Zeus o Theos para los griegos, Deus para los latinos,
Dyus para el sdnscrito) se nos manifiesta un hecho capital: se usb el nombre de ls "primera experiencia" misionwvra,
la del mundo mediterrineo (ya que por conveniencia de misién y comprensién se dejé de lado Yahveh, El o Elohim).
LPor qué no se reeditd con el mismo espfritu lo hecho en el Mediterrdneo en América? Ya lo hemos explicado, se
habfa producido en la Cristiandad una fijacién de la litergia: ;En la Cristiandad no hay misibo!

(133) JOSE HERNANDEZ en su Martfa Fierro dice .., cantando he de llegar / al pie del Eterno Padre" (33-34).
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Primera razdén. Los indiosunificaban la Virgen con la
Pachamama. Hemos citado la invocacibén que dice:
".:Pachama.mita, Santa tierra,
Virgen, ayGdanos!' (134)

Jacques Monast cuenta que algunos ''indios vinieron a
pedirle a un misionero una misa en honor de la Virgen co-
lla. '"Me admiré" -nos dice el misionero- '"de no ver en
sus manos ninguna estatua de la Virgen (ya que los paisa-

nos llevan a las imigenes adecir misa). 'Y les pregunté':
-; Dbnde estid la estatua o imagen?. - .Aqui!, dijo uno de

ellos y me presentd un paquete de tierra" (135).

Sin lugar a dudas la Virgen Marfa, madre, tenfa en
los cultos agrarios un camino preparado, pero al mismo un
camino ambiguo y equivoco. Lo mismo habfa pasado en el
mundo mediterridneo, y de allf su prepdnderancia en la de-
vocidn mariana de la Cristiandad europea.

Segunda razén. Loscultos marianos surgen enlugares
ya previamente hechos objeto de cultos precristianos. El
proceder evangelizador daba un ''sentido' cristiano al "lu-
gar santo'', De esta manera surgen casi todos los santua-
rios marianos. No se piense que en esto se innova. Kl
mismo hecho se habfa producido antes en Europa. Tome-
mos un ejemplo bien estudiado, EL punto de partida seré
una huaca (las piedras de forma extraordinaria o de aspec-
to bello eran divinizadas por los aymaréds y quechuas) y el
punto de llegada: la Virgen de Copacabana de Punta Corral.

Una tradicidén habfa hecho pensar que la Virgen se ha-
bfa aparecido a un pastor el que, para recordar el lugar de
dicha aparicién, dejdé una piedrecita blanca en el lugar que
se habfa manifestado la '"blanca sefiora de reluciente ca-
bellera". Luego de pacientes investigaciones Ciro Lafén
nos dice que '"la sefiora blanca de cabellera reluciente no
existe. Sb6lo se habla de una piedrecita hallada en el cami-
no. No hay tampoco referencia alguna al parecido (de esta
piedrecita) con determinada imagen (léase Copacabana), ni
tampoco se habla de aparicibn de la Virgen. Sb6lo se men-

{134) Cir. nota 5b de este Cuaderno,

(135) L'univers religieux des aymaras, p.60. Este autor muestra como pocas canciones marianas de procedencia in=
dia o invocaciones indican el hecho de que Marfa es la madre de Jes(s, la Madre de Dios (Theotokos), Esto manifiesta
la confusién de Maria y Pachamama,
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ciona la piedrita - Piedrita bonita" (136). Quién hallb la

piedrita la llevd al rancho, y poco a poco se la considerd
milagrosa. "En este estado de cosas decidié su poseedor

llevar la piedrita -no se dice imagen- a Salta, sede del
obispado, para hacerla oliar, es decir, bendecir, cosa
que se llevd a cabo sin ningln inconveniente. Santificada
ya, salid de su cerro y anduvo por valles y quebradas. Su
fama se expandid vy llegaban peregrinos de tierras lejanas
para contemplarla y enterarse de sus milagros'" (137). Ha
quedado confusoel tridnsito de piedrita aimagen. "La reli-
giosidad y veneracién del hombre primitivo frente a una
hierofania han sido absorbidas, canalizadas y transfigura-
das. La piedrita ha sido reemplazada hédbilmente, como
por un prestimano, y en su lugar ha aparecido una imagen
que recuerda por su aspecto externo a la de Copacabana
que, por rara casualidad, ya era famosa en el Antiplano y
en el noroeste extremo de nuestro pais. El prdéximo paso
fue, ldgicamente, la identificacidén. Surgid asi la advoca-
cién Virgen de Copacabana de Punta Corral... ;No es li-
cito pensar que nos encontramos frente a un caso de idola-
trfa que ha sido canalizado por la Iglesia hacia otra imagen
sugerida con habilidad y més apta para la veneracidn pues-
to que aprovecha de la enorme difusibn que tenia ya en esa
época la adoracibén de la Virgen de Copacabana de Bolivia?
Creemos que si'', '"La nueva estructura religiosa ha sur-
gido como resultado de una serie de ajustes sucesivos que
han sido el légico proceso que se inicid con la conquista
espiritual., Ha seguido los mismos cauces que en el Anti-
guo Per@i, pero con varios siglos de retraso (ya que el
ejemplo que tratamos se origina a mediados del siglo XIX),
lo que nos ha permitido tomar contacto in vivo con fendme -
nos que hubieran merecido el anatema del venerable y dis-
cutido padre Joseph de Arriaga. En efecto, la leyenda ini-
cial de la aparicidén de la piedrita o, lo que después se dijo,
la imagen de la Virgen de Punta Corral, ocurrid mas o
menos a mitad delsiglo XIX, en una épocaen la que, a pri-
mera vista, nadie hubiera podido pensar en un reflorecer
de las viejas idolatrias. Tanto fue asi que la jerarquia

(136) C,F. LAFON, Fiesta y religi6n en Punta Corral, en RUNA X (1967) partes 1-2, Todas las citas sobre este te-
ma pertenecen a este artfculo,

(137) Ibid., o, 276,
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eclesidstica no tuvo inconveniente en oliar la piedrita que
volvié a su lugar de origen a continuar .con sus milagros
por valles y quebradas. Nadie repard en ese momento que
las circunstancias del hallazgo y posterior desarrollo coin-
cidfan en todo con los que el indigena de siglos anteriores
llamaba canopas o amuletos, identificados a veces con los
penates o dioses lares, hasta en el hecho de que la piedrita
era propiedad de don Pablo, que la habfa hallado. Tampoco
a nadie se le ocurrid pensar en las estrechas analogias
formales que existen entre el comienzo de la leyenda de
Punta Corral y gran parte de su elaboracibén original y la
leyenda de algunas huacas famosas como las de Llclla~
yuancupa que fuera recogida por Francisco de Avila en la
antigua provincia de Huarochiri. Alli también la piedrita
fue hallada en parecidas circunstancias y era también de
propiedad de la persona que la hallaba. También se hizo
una especie de templete, también desaparecid. Pero ésta
era una huaca y muy poderosa. Nada tenia que ver con la
religién europea' (138),

b - 1 - Nuestra Sefiora de Copacabana

En toda América es dificil encontrar un lugar donde
impresione tanto el hecho del esfuerzo humano civilizado
por arrancar a la tierra los productos agricolas como en el
lago Titicaca. En enero de este afio, 1969, viniendo de
Cuzco por tierra cruzamos el lago y llegamos a Copacaba-
na. El lago estd rodeado de las famosas terrazas, donde
el indio ganaba metroa metro un lugar a la Pachamama pa-
ra poder vivir. Un hombre respetable de Huayllamarca,
para justificar sus sacrificios decia a Jacques Monast: ""Es
a Dios a quien ofrecemos el sacrificio, esto no es idolatria;
le pedimos que nos perdone por si hacemos sufrir a nuestra
Madre altrabajar latierra, sembrando y cosechando' (139).
El mismo lago se comporta como la Madre de cuyo seno

(138) Ibid,, p. 282, Con respecto al culto a la Virgen entiende LAFON que la versifin actual de los lugarefios en cual-
quiera de los advocaciunes corrientes estén muy lejos de la que se ensefia en los tratados de teologfa. En las cresn-
cias pueden advertirse que sus funciones, prerrogativas y poderes han aumentado de tal manera que se hace diffcil re-
conocer en ella a la Inmaculada Concepecifn del Dogma catblico. 5u figura ideal, no la imagen A o B que se venera y
se lleva en procesifn ha cambiado tanto que oscurece la de su propio Hijo y la del Padre. Es otra cosa. '; No es es-
to la expresifn, el rescltado de un complejo fenbmeno cultural diffcil de percibir en su exacta dimensibn, que oculta,
con seguridad un caso semejante al ya mencionado de apachetas y calvarios? Creemos que s (Sobre el ideario re-
ligioso de los primitivos..., pp. 77-78).

(139} Op. cit., p. bU

102



surgieron tantos dioses o demonios prehispanicos, No es
extrafio entonces, que junto al lago, los indios comenzaron
a venerar con devocidn creciente una imagen de la Virgen
en un santuario construido por los franciscanos. EIl pueblo
se llama Copacabana., Ya en 1586 se habla del pueblo, del
obispado de La Paz (el obispado se fundard en 1605). La
imagen de Nuestra Sefiora producia muchos milagros y cu-

raciones. Muy pronto, en Lima, entre las antiguas cofra-
dias existentes, entre indios, aparece la de Ntra. Sra. de

Copacabana. En Santiago de Chile, Vicufia Mackenna nos
habla ya de dicha cofradia existente en la Iglesia de la ca-
pital, en 1679. "En el convento de San Francisco (de San-
tiago), tuvo la célebre de Copacabana, en honor de la Vir-
gen americana (sic) de este nombre y que era sostenida por-
los indios... Ladevocidn creciente de los viajeros yde las
esposas, hijos o novios de ellas, hizo construir cuando no
iglesias por lo menos capillas o altares a la Sma. Virgen
de Copacabana en todas nuestras provincias (argentinas)
que comerciaban con ganado en pie al Alto y Bajo Perf,
desde muy temprano, desde el siglo XVI' (140). Se trata
entonces de la primera advocacidn mariana que se extendid
por nuestro suelo y que pertenece en sentido estrictoal''ca-
tolicismo popular', originariamente de raigambre india y
propagada por los viajeros yla Orden franciscana. En Ju-
juy en la visita episcopal que hiciera al Tucumén en 1690
el obispo don Juan Bravo Divila se lee que su sefioria ilus-
trisima empezb ""su visita por Humahuaca, que predicd en
la lengua de los indios y que al pedir al cura, lic., Antonio
de Godoy, los libros de las parroquias, este le exhibid
seis; las tres cofradias, la de San Antonio de Padua, la
otra de las Benditas Almas del Purgatorio y la tercera de
Nuestra Sefiora de Copacabana'" (141). Por su parte en
Santiago del Estero, '"en la informacibn presentada por el
cura de Soconcho el 31 de marzo de 1692 dice que en la
Iglesia del pueblo de Soconcho (que consta de 43 indios tri-
butarios)... hay una imagen de Ntra. Sra. de Copacabana"
(142). A seis leguas de la ciudad de Salta estd la villa de

(140) J, A, CARRIZO, Cancionerc popular de La Rioja, L. II, pp. 421-422.
{141} Ibid, , p. 223,
(142) Ibid, CARRIZO da como fuente BERNARDO FRIAS, Tradiciones histéricas, II, p. 73, en cuanto gque eran los

viajeros los gue trajeron la devocibn a Argentina. El mismo CARRIZO en su Cancicnero popular de Salta, p. L-LI,
nos dice que "el Sr. Ben_-nardo Frias, al hablar de los viajes de los saltefios al Per(, se refiere a la devocién que lus
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Guachipas, lugar de arrieros del Per@G, en donde hay un
lugarejo llamado de Copacabana, en recuerdo a la Virgen
milagrosa. En Catamarca hay una villa de Copacabana
(Dto. Inogasta), también en el camino de los troperos del
PerG. En la Rioja se rinde culto a la Virgen de Copacaba-
na en la iglesia de Malanzdn. En Cbrdoba hay una villa de
Copacabana en el departamento de Ischilin. En Santa Fe la
recuerda la villa de Ceppacabana, en el departamento Ge-
neral Lbpez.

b- 2- Ntra. Sra. la Limpia Concepcién de Itati

Traemos aqui a colacién la Virgen venerada en regiones
guaranfes, porque debid ser una imagende la Virgen de Co-
pacabana que el padre fray Luis Bolafios, franciscano, su-
cesor de San Francisco Solano, trajo desde Bolivia al Pa-
raguay y de allf a nuestra Corrientes, "Mamita concepcidn"
es como llamaban y llaman a la Virgen los indios del Titi-
caca. Parece que el santuario fue fundado en 1615, en la
reduccidén ""San Francisco', cuyo primer asiento fue Ya-
guar{i (143). Se dice que fue robada la imagen por unos in-
dios infieles y que aparecid sobre una piedra en un recodo
de Itati. En 1618 tenfa nuevo santuario en el lugar, al fin,
en la que los "infieles'" la habfan dejado (144). La Virgen
de los indios de la reduccidn se transformb después en uno
de los lugares preferidos del "catolicismo popular', '"Su
imagen milagrosa es célebre en estas provincias por sus
maravillas y para disfrutar sus repetidos y continuos be-
-neficios lo frecuentan con sus devotas romerfas no sbélo los
vecinos de Corrientes pero afin los de la Asuncibn y Santa
Fe'" (145), Es bien posible que en esta advocacidén haya

tales tenfan a Nira. Sra. de Copacabapa, imagen milagrosa que se veneraban en el pueblo de este nombre, en las ori-
llas del lago Titicaca... Hubo en la Rioja, no sé si subsistird alin la costumbre de cantar, en una proceslén religlo-
sa fque se hacfa el primero de enero de todos los afios, una dracibn que empieza as{: j Afic Nuevo pacarf/ Nifio Jeals
cancharf/ Turtillalli llallincho / Corollalli llallincho / Belquita-quechares / Concha pallo cinche /Coronita y encun=
qui./ Corona y quellillipia / Mamay Virgen Copacd / Mamay Virgern Copaci",

(143) Cir., R.VARGAS UGARTE, Historia del culto a Maria en Hispanoamérica, pp. 651-653, "Segln la més probable
versifn la Virgen de Itatf fue en sus comienzos una copla de la celebrada efigie de Na,Sa, de Copacabana, traida s in
duda del Perl por el insigne franciscanc fray Luis de Bolanos" (Ibid.). En su santuario se canlan los siguientes ver-
‘wus:

‘"Los himnos mis dulces Que tierna escogiste
que el pecho atesora con vjus clementes
queremas sefora por reino, Corrientes,
cantarlos a tf, por trono, Tmtl'.

(144) En la gran familia de pueblos Caribes y Tupi-puarani las piedras son o pueden ser ignaimente sagradas ("Jeder
Geist wird bei den Kalifia durch einen kleinen Stein verkbrpert, den ser Schamane mit sich fihrt"; O. ZERRIES, Die
Religionen der Naturvilker Shdamerikas, cn Die Religionen des alten Amerika, Stuttgart, Kohlhammer, vol. VII, p.
2489).

{145) R. VARGAS UGARTE, op. cit,, p. 651, Cfr. C, BRUNQO, Historia de la Iglesia en la Argentina, IL pp. 197 us.
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pasado lo mismo que en Copacabana o en Punta Corral. En
efecto, nos dice J.Cruz Rolla que "la creencia popular co-
rrentina presenta una caracteristica: una mezcla de creen-
cias religiosas y paganas. Junto con la fe catblica, por
ejemplo, coexisten creencias que se did en llamar supers--
ticién o supercheria, pero eso no abroga la realidad de la
creencia popular, que le viene de lo méds hondo de la raza
(india), Esto es cosa facil de comprobar: es comn el he-
cho de que el aldeano rinda culto fervoroso a la imagen de
su predileccibén, como la Virgen de Itati, pero no deja por
eso de llevar en el cinto, o0 en cualquier lugar oculto su
Kundur@i o mal llamado payé (talisméin)" (146),

b - 3 - Ntra. Sra. la Limpia Concepcion del Valle de Catamarca

Describamos el origen histbrico de otra de las grandes
devociones del '"catolicismo popular' argentino, y tomemos
con atencidn la intervencidn -una vez méas- de indios infie-
les o ''idblatras' en la constitucidn misma de la tradicibn.
En efecto, los vecinos de Londres (hubo tres ciudades con
este nombre) terminaron por elegir el Valle de Catamarca,
simplemente por la cercania conel ya conocido santuario de
la Virgen.

El primer documento histérico que nos habla de la de-
vocidn es aquel levantado el 3 de junio de 1648 en Santiago
del Estero y que dice que 'el curato de Ntra, Sra. de la
Limpia Concepcidn del Valle de Catamarca (es) uno de los
primeros beneficios de la provincia (del Tucumén) por el
Santuario de ella, donde por los muchos milagros dela San-
ta Imagen el mayor nGmero de sus habitadores es toda gen-
te espafiola' (147). La historia muestra cémo debib haber-
se originado el culto a la ""morenita del Valle''. Lo que se
conserva como auténtico es que en una gruta cerca de Cho-
ya se reunfan un grupo de indios para cumplir sus ritos,
con "fogones, bailes y grandemostracidn de regocijo'. En
esta gruta prendian velas ""a un muifieco existente en la gru-
ta, mufieco que luego resultd ser la imagen conocida por
Morenita del Valle' (148), ; Como y en qué circunstancias

(146) Folklore, ritos y bres del pueblo guaranf, p., 36,

{147) Citado por P, A, LARROUY, Historia de Ntra, Sra. del Valle, 1916, p. 40,

(148) R, CANO, Historia de la Morenita del Valle, p. 19.
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pudo estar allf la imagen? '"Posiblemente, y aquf entre en
el terreno de las conjeturas, los misioneros jesufitas (que
evangelizaron la zona) fueron expulsados por los nativos y
ante el temor a posteriores represalias estos Gltimos ocul-
taron (a la imagen) en la cueva del Ambato'" (149). En el
mismo sentido, para Larrouy, era posible que la estatua
perteneciera a un indio de Choya, dado que Choya "tenfa
iglesia, la Gnica de estos contornos, la capilla tendria se-
guramente su imagen de la Virgen, luego de la idea de que
fuera la misma de la capilla se viene por sf sola", Inspi-
rado en la lectura del Padre Arriaga nuestro autor conti-
nGa: " ;No habrian los indics de Choya llevado a la gruta la
imagen de su capilla para cumplir a la vez con sus creen-
cias antiguas y nuevas? Asi se explicaria que Manuel de
Salazar, (informado por uno de sus indios encomendados
del culto de la gruta), en lugar de depositar la estatua en la
Iglesia de Choya, la llevara muy prudentemente a su casa'
(150).

Lo cierto es que hasta 1618 la imagen estuvo en poder
de los indios. EIl encomendero Salazar la recupera y des-
pués de levantarle una pequefia capilla se consagra a la Vir-
gen como su sacristin de por vida, .La Virgen, mientras
tanto '"volvid' repetidas veces al lugar de origen. Tras-
ladada la ciudad de San Fernando del Valle de Catamarca
junto a la imagen milagrosa, se construyd el templo desde
1693, olvidindose hasta fines delsiglo XIX la gruta del Am-
bato.

"Desde el lapso de 1630-1636, en que se erigid la pri-
mera capilla en la poblacibén del Valle, la imagen comenzd
a ser visitada por comerciantes en géneros, arrieros y
hasta contrabandistas de tabaco y aguardiente, los cuales
voceaban en su ruta, que hacfa portentosas curaciones'
(151).

(149) Ibid. "La estatua de la Morenita del Valle fue introducida desde el norte argentine o del Per, por los misloneros
jesuftas antes menclonados, con el propbsito de doctrinar a los indios y contener el desborde de pasiones y abusvs que
cometfan los espafioles, pero ni otamente pecharon que, muchos afios después, servirfa de plantel a la pobla-

cibn del valle " (Ibid),

(150) Op, cit., p. 48, Nuestro autor llega entonces a pensar que en la gruta se daba culto a una huaca, as{ cumb
Arriaga cuenta ''que en la fiesta del Corpus los indios se habfan atrevido a poner una huaca pequefla en las mismas
andas de la custodia del Smo. Sacramento” (Ibid.)

{151) R. CANC, op,cit., p.50. Nos cuenta este autor {p. 65) que un mulato esclavo de nombre Juan Castro, con mu-
jer e hijos, quizi elprimer tafiedor de guitarra de la época, fue donado por su duefio el Maestre del Campo D. Francis-
co de Aguirre, al Santuario de la Virgen del Valle (en el siglo XVII). El mulato "ablo podria ser deldicado a componer
la iglesia matriz y servir en las misas de Corpus y Dfas de la Yirgen". De acuerdo a la tradicibn oral, el mulato ta-
fifa la guitarra y cantaba zaetas y coplas dedicadas a la Virgen del Valle, no conservindose nada de ello en el presen-

106



"IL.a Virgen del Valle es milagrosa i el ocho de todos
los diciembres la ciudad de Catamarca es una romeria,
donde millares de paisanos y forasteros hacen oracidn en
su altar; i dejan un b6bolo para la fabricac¢idn del templo...
Despierta admiracién el conocimiento de précticas como
éstas: los creyentes no quieren retirarse de Catamarca sin
un signo visible que mantenga vivo el recuerdo de la Vir-
gen i hacen aproximar cintas y cordones a la imagen para
conservarlos en el cuello, como un remedio (sic) para las
enfefmedades, como una garantia de felicidad futura (sic).
De esta Virgen se cuenta que resucitabaa los muertos, sa-
naba a los enfermos, que daba agua a los sedientos de la
travesfa ( Pachamama?). Se dice que anunciaba las inun-
daciones del rfo del Valle a la antigua capital" (152).

b - 4 - Ntra. Sra. la Limpia Concepcién de Lujan

Esta devocidén yla de la Virgen de Sumampa(concuerdan
en ello todos los datos histéricos) se originaron en forma
simultidnea, aunque sus cultos se desarrollarondistintamen-
te y en dos regiones alejadas: una, junto a Buenos Aires,
otra, en Santiago del Estero. En ambas, sin embargo, no
se encuentra ya ese pasaje de lo precristiano a lo cristia-
no, EIl indio y sus cultos religiosos no parecieran encon-
trarse en el lugar de origen:. En efecto, Segin la tradi-
cién un portugués que vivia en Cbdrdoba del Tucumén, ha-
cendado del pago de Sumampa, por no carecer de celebra-
cidn litGrgica, pensd levantar una capilla a la Virgen.
Pidib6 entonces a otro portugués del Brasil que le enviara una
imagen de la Inmaculada Concepcidén, En 1630 -pero pare-
ciera mis acertadamente hablar del 1648 (153) - llegd a
Buenos Aires procedente del Brasil un envio con dos cajo-
nes, en los que iban dos imigenes diferentes de la Virgen
con destino a Santiago., El carretdn cargado con los cajo-
nes y tirados con bueyes, ya en camino, al llegar a un pa-
raje no lejano a la actual villa de Lujan no pudo arrancar.

Los arrieros o conductores indicaron supersticiosamente
|

(152) C, VILLAFUERTE, Fiestas religlosas en Catamarca, pp.28-29, EIl camino de Tucumén a Catamarca "vino a
ser ¢l camino de las peregrinaciones al santuario, que generacifn tras g cibn de t nos va haclendo todos los
afius con igual devocidn y con igual espiritu de sacrificio para consolar su alma a los pies de la Madre de Dies" (J.A,
CARRIZ0O, Cancicnero popular de Tucumén, 1, p. 308}, Cfr. C. BRUNO, op.cit., IH, pp. 476 ss.

(153} Cfr. C. BRUNC, op,cit,, III, pp. 131 a8,

107



que se debfa bajar uno de los cajones. Cuando se depositd
en el suelo el que contenia laimagen de laque seria la Vir-
gen de Lujan los bueyes emprendieron su marcha., La ima-
gen comenzd a si su tradicién, sus milagros. Del cura
Juan de Oramas pasd la imagen a manos de Ana de Matos,
El sacerdote don Pedro de Montalvo y Méndez, primer ca-
pelldn de la Virgen, ''llegbd por los afios de 1682, asmético,
a Lujin, enun carretdn a hacer una novenaa dicha milagro-
sa imagen, Y el negro Manuel lo curd ungiéndole el pecho
con aceite de la lAmpara de dicha imagen. Por lo que,
agradecido Montalvo, se quedd hasta el fin de sus dfas co-
mo capelldn de Nuestra Sefiora' (154). Sus portentos fueron
conocidos, ""'se la reputa de milagrosa y por eso le hacen
muchas visitas y ofrendas los peregrinos de Buenos Aires,
Santa Fe y el Tucuman'. (155)

Como muchas de las otras devociones fueronlos trope-
ros los que expandian su culto. Por ello ''se venera en el
pueblo de Lujadn, en la provincia de Mendoza y al sur de la
esta ciudad, una imagen de la Inmaculada que, a princi-
pios del siglo XVIII trajo uno de los troperos de carretas
que hacia el viaje de Mendoza a Buenos Aires. Aderezd un
oratorio en su estancia y pronto esta se convirtié en centro
de romerias, al cual acudian los sencillos habitantes de las
cercanfas y afln los moradores de Mendoza'" (156). Los
arrieros, los troperos, hoy los''camioneros' -asi como en
el Imperio romano o la cristiandad, los mercaderes-, fue-
ron y son los que difunden entre el pueblo las devociones
de otros lugares, pero, y al mismo tiempo, se apoyan en
sus creencias religiosas para afrontar en los largos cami-
nos americanos los peligros de las travesias.

b - 5 - Ntra. Sra. de la Consolacion de Sumampa

Parece que el portugués del que hablamos con ocasibn
de la Virgen de Lujan, vivia en Sumampa -otros en cambio
lo hacen de paso por allf y que, al quererirse hacia el nor-
te, no pudo llevarse la Virgen porque los bueyes, nueva-

(154) Ibid., p, 135, Véase un relato del mismo tenor en R. YVARGAS UGARTE, op, cit., p. 611,
(155) LLBRAVO Y TABOADA, La Consolacifn de Sumampa, p.10l. El texto indicade es cita de Félix de Azara, en
"Diario de un reconocimiento de los guardias y fortines' de 1796,

(156} R. VARGAS UGARTE, op,cit., p. 618,
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mente, se empacaronen el lugar, y la imagen de Ntra, Sra,
de la Consolacidén debibé quedar en aquel paraje (157). Al-
rededor de 1692 se levantd el santuario cuya construccidn
se atribuye a los indios abipones, quienes eran sus devotos
(asf como muchos pampas se hacian presentes en Lujén).
"En la declaracién prestada por D.Diego Corvalidn de Tre-
jo, cura de la parroquia y santuario de Sumampa, a 19 de
agosto de 1692 se lee: '...que dicho curato se compone del
santuario de Na.Sa. de la Consolacidén...! Continfia enu-
merando las deméis alhajas de la iglesia y afiade que ''todo
este ornato... es dado de limosna de los que van a rome-

ria a dicho santuario, por los milagros que reconocen ha-
ce dicha Santa Imagen'' (158).

El 7 de octubre de 1690, escribfa desde Santiago del
Estero el gobernador del Tucumin Tomés Félix de Arga-
dofia, y refiriéndose a los indios (devotos de la Virgen)
decia que "es gente que anda en cueros y se mantiene con
pexe y miel y algin maiz, por ser poco el que siembra.
Todos ellos andan a pie y no saben andar a caballo ni se
atreven a montar... Son de nacidn que llaman Lules y que
sus abuelos fueron bautizados y encomendados... y habra
cien afios que se huyeron a los montes, de cuyas familias
resultan los present=2s: que aln se halld un indio de més de
cien afios con nombre cristiano y algunos de ellos mientan
(conocen) a Dios, y con la mano comienzan a hacer que se
persignan; y sin duda son memorias que sus abuelos les
dejaron y segln reconocid, es gente de natural blando''(159).

b - 6 - Otras advocaciones marianas en el noroeste y centro

En Salta se recuerda todavia que el 13 de septiembre
de 1692, entre las diez y once de la mafiana, fue sacudida
la ciudad por un temblor que en Esteco redujo esta iltima

(157) O0,DI LULLO, El folklore de Santiago del Eatero, p.2l, nus dice que en 1630 (quiz& sblo en 1648) fue erigida la
caplilla en honor de la Virgen de la Santa Consolacién en ¢l lugar llamado "Sumampa Viejo'". Segln .r&fie:n la crénica
dicha Virgen llegd al pals procedente de Espafia (parcce més correcta la tradicifin que la hace originaria de Brasil)
conjuntamente con la Virgen de Lujén. El encargado que trafa la Sta. Consolacifn a lomo de mula, sobre un "cargue=
ro" [en otros lugares se habla de carreta y bueyes), al pasar por Sumampa se apebd porgue la mula se demyo 8in causa
aparente alguna, ''La patrona es imagen de bulto, idéntica a la de Lujin" (Ibid.). Sin embargo no es idéntica porqueis
de Lujén es una Inmaculada Concepcifn y la de Sumampa ¢s mis pequefia y tiene al Nifio en sus brazos. En la capilla
se encuentra adem&s San Pastor, Santaz Lucfa, un Cristo, un San Joaquin, todo este en el sigle XVIL, Sus festejos son
el 20 de noviembre.

(I54) R. YVARGAS UGARTE, op.cit,, p. 618

(1589) ¢, FOMMASINI, La civilisaclén cristiana del Chaco, p, 204,
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a ruinas. Fue tan grande el movimiento que, con el solo
temblor, repicaron las campanas de las forres de la igle-
sia jesuftica. Toscano nos refiere parte de un acta levan-
tada poco después de los acontecimientos: '"Habiendo suce-
dido violentos terremotos, que sembrd en todos la cons-
ternacibn y el .espanto... corrieron todos a la iglesia ma-
triz para implorar a Maria Santisima su auxilio y protec-
cibn; y ocurrié que en ella se presenciaron los milagros
del Sefior Crucificado, que hablb (sic) diciendo: ;-Que hasta
que no lo saquen por las calles no cesarian los temblores;
y encontrarse a la Virgen Marfa al pie del sagrario, mu-
dando colores y en accidn'de sGplica! Siendo estos mila-
gros bastante fundamento, por la experiencia de anterio-
res beneficios, para atribuir tan especial y sefialada mer-
ced a la solicitud maternal, que nuestra bendita Madre la
Virgen Purisima del Milagro ha ejercido, en favor y ampa-
ro de esta devotisima ciudad de Salta... Unédnimemente
se propuso se debfa jurar y juraron todos los presentes, la

celebracidn de la fiesta de estas sagradas imigenes cada
afio, con novenario, misas solemnes y procesibn plblica y

esto pcrpetuamente... En la ciudad de San Felipe de Ler-
ma, valle de Salta, a quince dias del mes de septiembre de
1692'" (160). Para cumplir con la palabra, al mes siguien-
te, se hizo la consagracibn oficial, con el acuerdo del ca-
bildo secular de Salta, el 8 de octubre de 1692, Desde 1760
el pueblo saltefio canta en la novena: la Virgen una cancibn
escrita por Francisco Javier Fernidndez que dice;

"Dios te salve, Madre

Reina de los cielos

Esperanza nuestra

Refugio y consuelo

coro
Virgen del Milagro
Gloria de este pueblo
En quien siempre hallan
Todos su remedio." (161)

{160) Citado por J. TOSCANO, Historia de las imigenes del Sefior del Milagro y de Na, Sra. la Virgen del Milagro,
p.927-98. Con el temblor la imagen de la Virgen se habfa cafdo y los vecinos interpretaron que "echada", con la cara
para arriba, como mirando hacia el sagrario (en actitud de sfiplica) {Cita de C. BRUNO, op.cit., IV, p. 306),

(l61) J.CARRIZO, Cancionerc popular de Salta, p. XVI.
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En esta provincia es muy venerada Ntra. Sra. de la
Candelaria. 'La fiesta, tal como se celebra en el Valle
Calchaqui, conserva los rasgos litrgicos tradicionales:
fecha, nombre, bendicién de los cirios, procesidn; pero
introduce otros, como el elemento ecuestre, la institucibn
de los alféreces, el paseo, velorio y batida de los estan-
dartes, méis otros detalles que fuerzan a recordar el cere-
monial civico-religioso con que se festejabaal Santo Patro-
no (en Buenos Aires), por ejemplo, durante la época colo-
nial" (162). Esta advocacidén lleva también el nombre de
la Virgen de la Vifla, porque asi se llamaba el lugar donde
se veneraba la milagrosa imagen que protegia -se decfia-
a Salta de los ataques de los mocobies (ya que interceptaba
siempre sus malones), Los lugarefios defendieron siempre
su imagen, y hasta seflalaron como signo delcielo la muer-
te de Enrique de Medina que habia pretendido llevarla con-
sigo a otro lugar. Al fin fue destruida la capilla por los
asaltos de los indios y la recuperada imagen se venera en
Salta (163).

Un pocd més al norte, en Jujuy, se venera una imagen
cuyo culto se inicié entre los indios de paypayas, en la en-
cothienda de Pedro Ortiz de Zirate del Rio Blanco, cuyo
origen fidedigno puede remontarse al menos a 1696, Es
Nuestra Seiiora del Rosario de Paypaya y Rio Blanco (164),

En Santiago del Estero se rinde culto a Nuestra Sefiora
del Rosario de Tuama, poblacidén prehispénica, de gran an-
tigiedad. En la capillita del pueblo se venera la Virgen,
que es festejada, a mediados de diciembre. Se reza Misa
y luego la Purisima es llevada en procesidén, La acompaifia
San Antonio. Luego de efectuar el recorrido alrededor del
cementerio se espera la llegada de los "indios'". Se baila,
se bebe, se canta, se come. '"Bajo el sol que quema, azo-
tindose las piernas con una rama de algarrobo llegan hasta
la capilla, se postran y después de cumpli'r la promesa,
retornan la carrera hasta el lugar de la fiesta donde son
agasajados. Esta costumbre revive una antigua tradicién
(162) A.R.CORTAZAR, La fiesta patronal de Ntra, Sra. de la Candelaria en Molinos (Salta), p. 276.

(i63)Cfr M A,YERCARA, Estudios sobre historia Eclesiistica de Jujuy

(164) Cfr. M,A.VERGARA, Estudios sobre historia Eclesifstica de Jujuy, pp. 8l ss. "Existe en la lglesia parroquial
de Jujuy una pequefia campana con fecha de 1696 que tiene la siguiente inscripcia: Soy de nuestra Sefiora de Paypaya"
(p. B3). "se observa por lo antes transcripto que se daba cierto brillo a las fiestas de los paypayas en honor de lu
virgen del Rosario, por el subido estipendio gue habfan oblado al cura de Jujuy... Es evidente que en presenciade
peligros y matanzas que hacfan temer la suerte de Fsteco para Jujuy (invadfan los indios birbaros del Chaco, ademédu

de una grave crisis econbmica de aquella Epuca), la piedad de los espafioles y de los indios bused amparo en la Virgen
del Rosario cuya proteccibn babfa salvado la civilizacifn cristiana cn las aguas de Lepanto' (p. 84).
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indfgena. Después de la carrera, los corredores son sa-
jados en las venas de la pierna con un cortaplumas...
Antes -nos cuenta dofia Candelaria Coronel- habfa mas
devocidn; los indios sabfian besar la tierra (ala Pachama-
ma ?), antes de salir, sefior, y al volver, pa acercarse a
la Virgen, sabian caminar de rodillas. .Se acostumbraba,
también, a llenar de roscas de pan la cafia de la corneta
con que se tocaba. Este instrumento, todavia usado en
cierta solemnidades religiosas, consiste en una larga cafa
hueca, a cuyo extremo se aplica un cuerno. Produce un
sonido bronco y cavernario' (165).

Di Lullo nos relata todavia los festejos de Sumamao, la
de Mailin, la de Sotelos. De esta, nos dice que, ''las fies-
tas en honor de la patrona de Sotelos (la Virgen del Rosa-
rio) comenzaban antes del 2 de octubre y terminaban el 2
de noviembre. La imagen era sacada en procesidn alrede-
dor del cementerio con misica de violin y bombo'" (166).

En Catamarca, en la Villa de Belén, que fue fundada
el 20 de diciembre de 1691, se venera a Ntra.Sra. de Be-
1én, en la iglesia parroquial de antigua data. En efecto, en
1681 el sacerdote Bartolomé Olmos escribia que ''tengo po-
blado dicho paraje, puesto iglesia decente, sacado acequia
costasa, puesto arboledas y entrado ganado, fabricado ca-
sas..,. He abierto esta puerta a mis de treinta almas que
me consta hay de pobres desparramados, los cuales nece-
sitan para sus almas y personas de este abrigo y piedad;
que muchos pobres que han servido a Su Magestad en la
conquista del Calchaqui, por no saber leer ni escribir no
salen a los poblados a pedir a un gobernador donde vivir,
ni tienen morada cierta, sus familias delatadas, cosas que
me ha quebrado el corazdén y llenado de muchas amarguras
por no haber podido mucho antes salir al encuentro del fa-
vor de sus almas y remedio de sus trabajos. Quedamos
los pobres y yo el dicho cura con entera confianza que ten-
dremos abrigo y fomento, y para este intento les dejo igle-
sia" (167). En dicha iglesia nacib la devocién nombrada.

En San Fernando, pequefio pueblo a veinte kildmetros
de Belén, los pobladores son devotos de la Virgen del

{165) ©. DI LULLO, El folklore de Santiago del Estero, p.25,

1166) Thid.

(1e7) C. VILLAFUERTE, Fiestas religiosas de Catamarca, p,41, La actual iglesia ha sido edificada por los vecinos,
guicnes ¢n | 882 quemaron los ladrillos y lus transportaron desde dos kilbmetros hawta el lugar de la conetruccibn,
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Trénsito, que se le llama igualmente ""La Porfiadita''. Los
lugarefios tenfan devocidn por Ntra. Sra. de la Concepcidn
(desde 1783). Cuenta la tradicidn que unos bolivianos ve-
neraban la imagen del Trénsito en su pueblo, pero un dia
"tres veces se habfa escapado y tres veces le habian en-
contrado en el camino que ellos luego tomaron. Finalmen-
te emprendieron el viaje, pusieron la imagen en un burri-
to, le cargaron y caminaron dfas y dias por parajes solita-
rios. Hasta llegar al valle de San*Fernando. Alll vendie-
ron sus mercancias ycuando se dispusieron a partirla Vir-
gen empaca al burrito carguero, que no quiere adelantar.
Esto repetidas veces... Hasta que la alzan, la toman en
brazos y parten. Al poco, a la Virgen se le cayb el ""'som-
brerito''; siguen y la Virgen pierde la '"pollerita'. Enten-
dieron los bolivianos que la Virgen queria quedar en San
Fernando'" (168)., Lo cierto es que los vecinos del valle
pagaron entrueque de la imagen docientos burros. Asi que-
dd '""La Porfiadita" en San Fernando y los bolivianos con
su espléndido beneficio,

En esta provincia en el pueblo de Yocaril, se venera
todavia Santa Maria Virgen de la Candelaria, imagen del
siglo XVII, traida por los jesuitas, Es patrona ademés de
otros lugares, tales como Las Hojarras, Las Palmitas,
en Uilismano, Su fiesta se celebra desde el 22 de enero
hasta el 2 de febrero (169).

Por su parte en Cbrdoba, desde 1592, se registra la
presencia del culto de Ntra, Sra, del Rosario fomentado
por los dominicos. '"'Su arribo, segin parece, tuvo lugar
por el mes de octubre y en un principio se la colocd en una
humilde capilla (a la imagen) hasta que en 1616 un rico ca-
ballero, Gregorio de Tejada, vistid el habito de Santo Do-
mingo y dond su cuantiosa fortuna para la construccidn de!
convento e iglesia' (170),

b - 7 - Advocaciones marianas en el litoral

El mismo afo en que se fundaba la ciudad de Corrien-
tes, el 3 de abril de 1588, ¢l adelantado Juan de Torres de

(168) Ibid,, p.50

(169) Ibid., pp. 59-60.

{170) R. VARGAS UGARTE, op,cit., p.bi0,
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Vera y Aragdn con los miembros del cabildo eligen el lu-
gar para la iglesia matriz bajo la advocacidén de la Virgen
del Rosario (ya la hemos visto en Cbrdoba, entre los in-
dios de Paypaya y en Tuama). La cofradfa se organizd de
inmediato y subsistid hasta el siglo XIX. Esta primera de-
vocibn correntina fue después unida casi exclusivamente a
las rogativas para evitar la falta de lluvias, a fin de que
"repare con su amado Hijo esta gran necesidad en que estd
este pueblo de rocio... por ser la seca tan grande" (171).
La advocacidén de Ntra., Sra., del Rosario se extendera
por el litoral. La encontraremos en Buenos Aires (172),
"Segln se cree el dominico fray Alonso Guerra, creado
obispo del Rio de la Plata, en 1578 la trajo del Cuzco a su
sede episcopal (Asuncibn) yla entronizd en la humilde igle-
sia matriz que habia logrado levantar. Fundbse una cofra-
dia en su honor y consta que ya el afio 1586 fue sacada en
procesién con la solemnidad posible en una poblacibén de tan
escaso vecindario. A los pocos afios la cofradia se trasla-
dé al convento que la orgen de Santo Domingo habfa abierto
en Buenos Aires... La devocidn de la Virgen del Rosario

se hizo muy popular entre los antiguos habitantes de Bue-
nos Aires, los cuales le dieron distintos nombres, como el

de la Virgencita, la Antigua, la Primera, del Nicho y otros
y en su honor apellidaron, desde el afio 1794 a la actual ca-
lle de Venezuela conla denominacidén de Na.Sa.delRosario'"
(173). Por la proteccidn que los vecinos le atribuyeron en
la guerra contra la invasibén de los ingleses, se le llama.
igualmente Na,Sa.del Rosario de la Reconquista, En Bue-
nos Aires, aunque tenga el nombre de la Virgen venerada
por los navegantes sevillanos (174), nunca se transformd
esta advocacibn en objeto del ""catolicismo popular'", Mien-
tras que Ntra.,Sra.de las Nieves fue proclamada por los
ediles como Patrona y aella recurria el vecindario con sus
oraciones, en las horas de''achaques y falta de salud'" (175)
En algunas ocasiones el cabildo permitid que, después de
;,L?,’ g e e e g o e g e e e g g W o el

(172) Cfr. J. TORRE REVELLO, Los Santos Patronos de Buenos Aires, pp. 12-14,

{173) R, VARGAS UGARTE, op.cit., p. 632,

(174) Un cuadro de esta Virgen se encuentra actualmente en el Seminario Metropolitano de Sevilla, Cfr, C.BRUNO,
op.cit., I. pp.149 ss.

{178) J, TORRE REVELLO, op.cit., pp.11-12,

114



celebrados los actos religiosos de acuerdo con la institu-
cibn de la festividad, el vecindario corriera toros. en la
playa principal,

Volviendo a Corrientes podemos observar que,de hecho,
fue la Virgen de la Merced la que se nombrd patrona de la
ciudad. Los Mercedarios habfan llegado a Corrientes en
1591, "Cuando Corrientes se hallaba amenazada de un c-
mulo de desgracias, el cabildo en pleno con la adhesibn
undnime del pueblo elige canénicamente y jura por patrona
de la ciudad a la Serenfsima Virgen de las Mercedes el 13
de septiembre de 1660, con la promesa solemne de feste-
jarla como taltodos los afios en lo sucesivo' (176)., En San-
ta Fe se festejaba Nuestra Sefiora de los Milagros, bajo la
advocacién de la Limpia Concepcibn -devocibn ya existente
en Santa Fe, ya que la mujer de Hernandarias, dofia Jerb-
nima de Contreras, habfa donado a la ciudad una talla de la
Inmaculada. El hecho siempre recordado de la imagen
pintada por el hermano jesuita Luis Berger en 1634, es
aquel que se dice acaecib en 1636, cuando el fcono mariano
""comenzd a sudar" (177).

En Santa Fe desde el siglo XVII, se venera ademéis
Nuestra Sefiora de Guadalupe, Su origen parece ser el si-
guiente: un religioso mercedario halldé entre unos papeles
una estampa de la Virgen de Guadalupe de México, a la que
expuso pfiblicamente en su oratorio. Con el tiempo, en
1780, se levantd una capilla més importante, y cuando San-
ta Fe en 1857 se vibé amenazada por las aguas del Parani
acudid a Nuestra Sefiora. En 1910 se inaugurd un santuario
en estilo gbtico (178).

b - 8 - Advocaciones marianas de la regién cuyana

Las Cartas Anuas, el 17 de febrero de 1620, nos dicen
que, en la ciudad de Mendoza '"'celébrose en este afio con
grandisima solemnidad la fiesta de la Inmaculada Concep-

(176) G, POSSENTI, op, cit,, p.35,

(177) Puede consultarse la cbra de G.FURLONG, Nuestra Sefiora de los Milagros, Santa Fue, 1936, "Y yo, el dicho
vicario, personalmente fui recogiendo reliquias, y repartiendo a la gente que lo pedian, recogiendo el dicho sudor en
algodones, gue quedaban empapado y mojado del diche suder, y esto en grande suma" (Ibid., pp.56).

(178) Cfr, R. VARGAS UGARTE, op.cit., p. 625, Los lugarefios del Parand le son muy devotos, Cabrfa todavia ano-
tar la posterior devocién de la Patagonia por Nuestra Sefiora la Virgen Auxiliadora que los seguidures de Don Boscu
han impulsado en el sur argentino, El "catolicismo popular" surefio depende en todo del originario del Litoral, en es-
peciul do Buenos Aires y las ciudades que fucron naciendo hacia el sur.
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cibn de la Virgen, publicése dfas antes un cartel poético
con una buena ma(nc)ara de noche y con fiesta y regocijo
de juegos' (179). Se describe con detencidn el modo de la
fiesta popular, cuyo centro fue en este taso el Colegio de
los Padres jesuitas.

Aunque posterior en su instauracidn, el culto a Nues-
tra Sefiora del Carmen de Cuyp tuvo un brillo particular.
En 1705, el capitdn Juan Nfifiez Pérez y su esposa regalaron
al colegio de la Compaififa una imagen de Ntra.Sra. del Car-
men. Consta que pronto se organizd la coffadfa que durd
hasta la expulsidén de 1767 (180). La venerada imagen pasb
a los franciscanos. Por su parte'San Martin antes de mo-
ver el ejército del que era general en jefe, proyectb el ac-
to solemne de la jura de la bandera y la elecci6n de la San-
tfsima Patrona del mismo'" (181). Se habia pensado en la
Virgen del Carmen. Por ello el capitén general y gober-
nador intendente dirigié la siguiente carga: ""El Sefior go-
bernador e intendente de esta Provincia. EIl domingo 5 del
corriente se celebra en la iglesia matriz la jura solemne
de la Patrona del éjército y bendicién de bandera. V.S,
al frente de la muy ilustre municipalidad, corporaciones,
prelados y jefes militares y politicos de esta capital, se
servirid solemnizar la funcién con su asistencia, en que el
ejército y yo recibiremos honra (sic). Principiard a las
cinco de la mafiana. Cuartel General de Mendoza, 1 de
enero de 1817. José de San Martin''(182). Cuando acaecibd
en 1861 el terremotu que derrumbd la iglesia, los francis-
canos lograron rescatar la imagen bajo los escombros,
situindola en el nuevo templo, donde se la venera hoy.

Nuestra Sefiora del Buen Viaje tiene culto en Mendoza
desde fines del siglo XVII, venerada igualmente en el tem-
plo de los jesuitas. Devocién popular en sus orfigenes,
ya que se organiz® prontamente una congregacidon, Desde
el siglo XVI Mendoza era lugar obligado de trdnsito de Chi-
le a Buenos Aires, Viajes largos, peligros de asaltos de
indios. De allf que las familias acudieran mucho a Maria

(179) Cartas Anuas de la provincia del Paraguay y Tucumfn de la Compafifa de JesGs (1615-1637), t. XX, p. 198,

(180} J. VERDAGUER, Historia eclesifstica de Cuyo, I, pp.219 ss.

{181), Ibid., p. 754.

(1#2) Ibid, , p.756-757 nota, Como puede verse por el tono, San Martln da precisas instrucclones a los miembros del
municipio {que cumplirin minucicsamente a través de numerosos bandos) sin permitir falsas interpretaciones, La ju=

ra del ejército fue la més importante manifestacibn que habfa tenido la ciudad de Mendoza desde su [undacibn, tanto
por la sulemnidad, por el apoyo del pueblo cume por ¢l sentido del hecho,
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bajo esta advocacién. Expresidn de ello es un pasaje tantas
veces cantado:
"Pues habéis sido escogida
para Madre y Protectora
Amparadnos, gran Sefiora,
en el viaje de esta vida.' (183)

Se venera todavia Nuestra Sefiora de la Carrodilla,
protectora de los vifiedos.

Entre los primeros pobladores de San Luis estuvieron
los dominicos. Ellos propusieronla devocidén a Nuestra Se-
fiora del Rosario desde 1596. Existfa cofradia desde el si-
glo XVIII, Su peculiaridad era de no estar constituida sino
sblo por hombres. "Es tfpica la ceremonia que usan para
bajar a la Virgen del camarin y vestirla de gala. A ella
deben asistir todos los cofrades y después de la incensa-
cibn de la imagen, multitud de devotos se acercan a tomar
gracia, como ellos dicen, besando el rosario o vestido de
la Virgen, y tocando cintas que llevan a propbsito, a la
imagen..., En las grandes secas que sufrian los campos no
dejaban los vecinos de recurrir a ella, sacando su imagen
en procesibén y recorriendo las calles en fervorosa rogati-

va'' (184).
De esta manera, luego de haber mencionado las prin-

cipales devociones marianas queremos subrayar lo si-
guiente: Las advocaciones realmente populares, aquellas
que son propiamente expresiones del ""catolicismo popular'"
las hemos nombrado al comienzo (l1-5). En todas ellas
hubo intervencién del indio y se produjo el pasaje de la
"religiosidad pagana' al '"catolicismo popular'. Las de-
mAis advocaciones surgen dentro de la Cristiandad, en al-
deas y pueblos habitados por hispanicos pobres y por ello
hoy no gozan de tanta participacién '""masiva-popular'.

(183) Cfr. R. VARGAS UGARTE, op.cit., pp. 640-b41.

(184) Ibid., pp. 635-636. En Cuyo existe aevocibn a la advocacifn chilena de la Virgen de Andacollo:
A ver la Reina del cielo
ocurre bastante gente
llega el humilde devoto
De diferentes lugares hincado se hace presente. Es océano de gracia,

vienen a rendirle culto, del enferme la salud,

el pobre, el jurisconsulto proteje con su virtud
lloran junto a sus altares; y tode con la eficacia;
algunos cruzan los mares la primera aristocracla
d de tal lo de la Serena evidente
Andacollo, feliz suelo como el Seiler Intendente
que el mes de diciembre atiende, viene y el mayor Vivariv
todo el orbe ge desprende a visitar Bu santuariu

al ver ia Reina del civlo, ocurre bastante gentv.
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¢ - Jesucristo

En el mundo del "catolicismo popular' la Virgen ocupa
un lugar preponderante; Jesucristo, de hecho, es posterior.
Ningin "Cristo'" o "Sefior" atrae la multitud que se refine
por ejemplo en las fiestas de la Virgen del Valle. Es un
hecho sociolbgico, pero al mismo tiempo teoldgico, que no
debe pasarse rdpidamente por alto. Por otra parte Jesu-
cristo es visualizado por el '"'catolicismo popular'" desde
angulos distintos, y estos no siempre guardan unidad de
significacién., Es decir, la cruz no se la relaciona con el
nino de Navidad, y el Sefior de la Renca con el Cristo de la
Quebrada. "En el mismo rango que los santos, se pueden
ubicar los Cristos y los Sefiores a los cuales no se les da
sin embargo el nombre de santos -porque los espafioles no
llamaban asi las imégenes de categoria divina' (185).

€ - 1-El Cristo crucificado

La predicacidn hispana del siglo XVI, la espiritualidad
medieval latino-espafiola en general, dieron preponderancia
casi exclusiva al Cristo crucificado sobre elCristo resuci-
tado. Valgan como ejemplos los casos de Teresa de Avila,
Pedro de Alcantara o Juan de la Cruz, los tres santos del
""Siglo de Oro'" quienes, a diferencia de los bizantinos, no
nombran casi la Resurreccién pascual. Es dentro de esta
"espiritualidad" que Juan de Grijalva podia escribir ensu
Crbnica de la Orden de San Agustin que 'la devocibn méis
general es la del Santfsimo Sacramento del Altar y la de la

Cruz, porque fueron estos dos los instrumentos principa-
les de la conversién de los indios' (186),

¢c-1.1.-La Cruz

El elemento que se destaca dentro de las devociones
que se refieren a Jesucristo (aunque independizidndose de
hecho de su persona tal como es comprendida por la fe or-

(185) JACQUES MONAST, op.eit., p. 67. Este autor indica que en Carangas, provincia de Oruro (Bolivia), el rea-
ponsable de la fiesta de la Santa Crus habla hecho imprimir una tarjeta de recuerdo que decfa: "Recuerdo de X, ..,
responsable del Sefior Santa Crus, Patrono y Apéstol de esta aldea” (p.67). Aunque el testimonic es boliviano,blen
vale para Argentina,

(L86) Citado por J.CASTILLO ARROYO, op.cit., p.253, En verdad, como veremos, el Santo Sacramento no tuvo es-
pecial culto entre los indics y no Llegh a ser uno de los elementos importantes dal "catolicismo popular",
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todoxa) es la Cruz, a veces sin la imagen de Xto, " Nues-
tro pueblo tiene una devocibdn especial a la Cruz. En Tu-
cumén he visto -nos dice J,A,Carrizo-, y todo el mundo lo
puede ver afn, que los dias lunes se encienden velas a las
cruces de los caminos, puestas allf por manos piadosas pa-
ra perpetuar el nombre de una persona muerta en el lugar
donde estd plantada... En Yavi (Jujuy) toda la noche del
Viernes Santo la gente del pueblo venida hasta de diez le-
guas a la redonda, andaba en procesibn en torno de la igle-
sia, llevando cruces de distinto tamafio y de diversa fac-
tura. Caritaban y lloraban a la cruz con santa devocibny
el sébado, después de la Misa de Gloria, se despedfan de
la Cruz grande que estad en el atrio, abrazidndose al made-
ro; al cual le decfan: iSélv&nos, crucecita, sé.l.vanos! La
abrazaban y la besaban llorando, luego emprendian el via-
je de regreso a su casa por la puna desierta, La fiesta de
la Cruz comienza el 3 de mayo y dura 9 dias, es un nove-
nario., Como el velorio de los angelitos, esta fiesta suele
ser pretexto para divertirse bebiendo y jugando juegos de
prenda. En la casa donde se festeja la cruz se adorna una
mesa con un pafio blanco, con flores y gallardetes. En me-
dio se coloca un crucifijo o simplemente una cruz., Cuan-
do es sblo la cruz la visten (sic), esto es, le ponen una po-
llerita de tela de color y encima una corona. Frente a es-
te altarcito se congregan los duefios de la casa y los veci-
nos, a rezar y cantar. Terminados los rezos y los cantos,
el duefio de casa convida con bebida, por lo comfin vino o
aguardiente. Después los jovenes juegan a juegos de pren-
da o bailan' (187).

Para nosotros es importante elhecho de que la cruz se
transforme en un elemento mAgico, talisméinico. '"Con el
primer pedazo de carne que echd a la olla, el paisano ha
solido hacer, acompafiada de la correspondiente invocacibn,
la sefial de la cruz, Comida santiguada, libre de maleficio,
Se la santigud para que el diablo no echase pelos en la co-
mida (sic), Multitud de précticas y de expresiones por el
estilo descubren con frecuencia el espiritu de tradicional
religiosidad mezclada de supersticiosas aprehensiones con
que procede en casi todos los actos de su vida el campesi-

(187) J.A.CARRIZO, Cancionero Popular de La Rioja, t.1l, pp.340-341. Al igual que en otros pafses de latinoamérl-
ca esta costumbre reproduce la fiesta espafiola de la Crus de Mayo.
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no rioplatense' (188). Por ello, "la velacidén de la cruz es
otra de las practicas piadosas de la genté campesina. Pi-
de al cura parroco que le bendiga la cruz. Una vez bendi-
ta, la vela durante una o méis noches, en casa de uno de los
vecinos, con luces y oraciones fervientes de hombres,
mujeres y nifios, Velada la cruz, se la conduce en proce-
sidén al sitio en que se halla enterrado eldifunto, plantdndo-
la con toda solemnidad junto a la sepultura, del lado de la
cabecera..." (189).

Entre todas, es objeto del culto del ""catolicismo popu-
lar' argentino la Cruz de Corrientes ola Cruz del Milagro,
la que es celebrada el dia de su festividad con un panegiri-
co, obra del dominico Padre Fray N.Zambrana, cuyo tex-
to aparecid publicado en El telégrafo mercantil, el 14 de
marzo de 1802:

"Pues nos diste esta seiial,
de paz, defensa y honor,
por la Santa Cruz Sefior
libranos de todo mal,
ov s wos wwat K1 30}

Se cuenta que un grupo de soldados hispinicos al haber
sido cercado por los indios opuso valerosa resistencia.
Los indios se apoderaron entonces de una cruz y pretendie-
ron incendiarla pero no lo lograron a pesar de arrojarla
muchas veces a las llamas., Luego el pueblo levantd un
templo y rindidé culto a la milagrosa cruz.

El gaucho pampeano en sus momentos de apuro toma
su cuchillo o facdn al revés e invoca al mango como cruz,
para alejar sortilegios o ""mal aglieros'., La cruz simboli-
za por una parte, por su referencia a los ""difuntos'', una
poderosa huaca, pero, por otra, expresa el sentido "trégi-
co y doliente' del pueblo abandonado en la inmensidad geo-
grifica y cultural de nuestra "tierra adentro'. EI Martin
Fierro indica bien esto cuando dice:

(188) D. GRANADA, Antiguas y moderoas supersticiones, p. b8,

(189) Ibid. , pp.68-69.

(190) Citado en E.ZEBALLOS, Cancionero popular, p.68, Al fin de este cuadernc heimos colocado el texto de esta
panegfrico completo, La miama estrofa de cuatro versos encabeza una poesfa sobre la Santa Crus Que nos transmite
J.A, CARRIZO, Cancionero popular de La Ricja, t.1I; pp. 343-344,
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" Ay mi Dios, si me quedé,
mé&s triste que Jueves Santo!' (191)

Y no sin razbn el sufrido amigo de Fierro se llamaba
"Cruz':
"Amigazo, pa sufrir
han nacido los varones...
hasta que venga la muerte
y lo agarre a coscorrones' (192)

¢- i.2.-Los ‘“Cristos” y los '‘Sefiores"

Algunas imigenes de Cristo son veneradas en Argenti-
na por el "catolicismo popular''. ''Sumalao y la ciudad de
Salta fueron para las provincias nortefias lo que Santiago
de Compostela fue para el mediodia de Francia y el norte
de Espafia, centro de confluencia y de dispersién a un mis-
mo tiempo. AIlll los catamarquefios fervientes devotos de
la Virgen del Valle, los riojanos que llevan en su corazdn
y en la punta de sus labios a San Nicoléds, los Santiaguefios,
adoradores del Sefior de Mailin, de la Virgen de Sumampa
y 'los tucumanos, de la Virgen de las Mercedes, se unfan
en un fraterno abrazo al pie de la imagen del Sefior del Mi-
lagro, venida como vino la fe cristiana, de Espafia al Ca-
llao a Tucumén' (193).

Sobre el origen ycircunstancia de esta devocibn ya nos
referimos anteriormente (194). El Cristo habria hablado
al pueblo, Por ello en el "Acta del pueblo de Salta", se di-
ce que ''en el nombre de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo
y de la Purisima Virgen Marfa, Madre de Dios ySra.Nues-
tra, de los santos Patronos de esta ciudad San Felipe y San
Bernardo. Para gloria a Dios nuestro Sefior y de su bendi-
ta Madre la bienaventurada Virgen Marfa en su advocacibn
del Sefior y Virgen de los Milagros..." (195). Adviértase
como el "Sefior'" -que nosotros hemos subrayado- pasa de-
sapercibido como "advocacidn mariana',

(191) Yersos 1019-1020.
(192) Varsos 1688-1692,

(193) J,A.CARRIZO, Cancionaro popular de Salta, p. LIIL

(194) Cap. 101, 3, ,b, 6 de este Cuadernn
(195) J. TOSCANO, Historia de las imigenes..., p. 97,
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En Santiago del Estero se venera al''"Cristo de Mailin',
"El Sefior Forastero", Se cuenta que en el siglo XVIII,
(crbnicas posteriores a su hallazgo suscrita por el cura del
lugar aseguran que la imagen se veneraba ya por los afios
1720 o todavia antes), en el curato de Matari, llamado de
Guafiagasta o Matluld, unas de las primeras parroquias es-
tablecidas en la selva, un vecino apellidado Serrano denun-
cla el hallazgo de una diminuta imagen de Cristo, Al que-
rer-trasladarla, pese a ser muy pequefia, nadie puede le-
vantarla. Debido a las frecuentes invasiones de los indios
vilelas, el Cristo fue llevado a diversos lugares, y de allf
el nombre del "Sefior Forastero', al mismo que se extra-
viaron los antecedentes de su tradicién (196).

A unos cuarenta kilémetros de San Luis habfa un po-
blado de ‘indigenas. En el siglo XIX vivia en ese paraje
en la quebrada la familia Alcaraz. Uno de sus miembros
cumplia ritos paganos y decfa poseer capacidades de cu-
randero, pero, advertido por la policia sustituyb algunos
de sus idolos por un crucifijo., Otra tradicibén dice que, uno
de los Alcaraz que era ciego, aunque con dificultad, ejer-
cia el oficio de hachero, '""Un dfa quedd paralizado. El &r-
bol palpitaba como un corazbén, Reacciond. No sabfa si de
miedo o por algln otro impulso extrafio le pegd un hachazo
bien alto. Algo le dib en los ojos. No eran astillas. Era
un licor suave y perfumado. La savia de la planta, Cayb
sin desperdicio porque sus o0jos miraban, como en todos
los ciegos hacia el cielo. Primero fue una tenue claridad.
Aumentd, De repente todo fue claro. Sus ojos vieron...
vieron un pequefio Cristo de madera encajado como una cu-
fia en el 4rbol, ... El milagro se habfa consumado. El
tiempo hizo lo demas'" (197).

Asfi nacidé la devocidén al Cristo de la Quebrada, Santo
Cristo de Renca o del Espinillo. Sus festejos se celebran
el 3 de Mayo ocasidn en la que los devotos '"pagan sus pro-
mesas'', aumentando cotidianamente las placas de agrade~
cimiento., Se le llama también "El Sefior de la Quebrada
o simplemente "El Santo'. Tal como deciamos al comienzo,

{196) E.DIAZ, Mailin, en Santiago del Estero, p.25.
(197) "La quebrada del Cristo", artfculo publicado por el diario Mendoza 3 de mayo de 1969, suplemento de San Luis,

Comenta el periodista que "idolillos filicoa o litos fflicos son comunes en la arqueoclogfa de la regifn, tanto como en
la de San Juan, en los que los aborfgenes simbolizan la fecundidad; una especie de bastardfa de la Pachamama' (Ibid, )
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el "catolicismo popular' no distingue claramente entre Je-
sucristo y los santos- (198),

Cabria agregar El Cristo de la Reduccién de Rfo Cuar-~
to.

€- 2 -El “Nifio Jesius"”

Asf denominamos las devociones que tienen por desti-
natario todo lo referente a la Encarnacibén, el nacimiento
(Navidad) o nifiez de Jesucristo, misterios que tienen una
fisonomfia propia dentro del mundo religioso del "catolicis-
mo popular', desgajado de los otros misterios y hasta de
la Gnica persona de Jesucristo. Transcribe Carrizo la re-
lacibén que Joaquin V.Gonzdlez hiciera en su obra Mis mon-
tafias acerca de la devocibn al Nifio Alcalde. Luego de
proporcionar datos acerca dela institucidn politico-religio-
sa de los Nina, quienes conservaban elderecho de celebrar
la solemnidad de San Nicolds de Bari auxiliado por el Nifio
Jeslis en momentos dificiles el autor de Mis montaiias
agrega:''Los Padres jesuitas .dieron forma litGrgica y so-
cial al hecho histérico, organizidndose una cofradia de ind{-
genas devotos del milagroso apbstol y de su divino protec-
tor, Eligieron al més respetable de los indios convertidos
y lo cubrieron conla investidura regia de los Incas; diéron-
le el gobierno inmediato de todas las tribus sometidas y el
caricter de gran sacerdote de la institucién., Los caciques
obtuvieron el nombre y oficio de Alfereces. Doce ancianos
llamados cofrades forman el Consejo de aquella majestad
extrafia. Viene enseguida la clase popular de los allis u
hombres buenos, quienes se dedican al culto y devocién del
Nifio Dios, erigido, seghn la tradicibén, en Alcalde del Mun-
do. Se lo llama el Nifio Alcalde y San Nicolds es su lugar-
teniente en la tierra..." (199).

En el "catolicismo popular'" la Encarnacién del Verbo
ha dado lugar a la casi divinizacidén de la madre y a la de-
gradacidén efectiva del Hijo, Los indios del Titicaca pen-
saban que la madre como el Lago habfan parido un hijo:

(198) Véase la foto del Criato de Renca en C, BRUNO, op.cit., II. pp.562-561,

(199) Cfr, J.V.GONZALEZ, Mis montafias, cap. VI (Citado por J.A,CARRIZO, Canclonero Popular de la Rioja, tlL
p.406), Continfia la descripcibn de las ceremonias religiosas, que coinciden con el inicio del afic; se realiza procesifn
con las imigenes del Nifio Alcalde y del fanto Protector, los cuales se reunen en determinado punto, en la casa de go-
bierno.
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Jesis. Tanto uno como el otro eran dioses, pero no asf el
Padre Eterno. Encontramos sin embargo algunos recuer-
dos de la Encarnacién, como por ejemplo en esta cancidn
catamarquefia: "Cuando el eterno se quiso hacer nifio

le dijo al 4ngel con mucho carifio:

-Andia Gabriel, vete a Galilea,

en esa pequefia aldea

donde hay una nifa

que quince afios cuenta...' (200).

Hay tradiciones sobre la nifiez de Jesfis, tales como
aquella del romance del Nifio perdido, que nos trae el mis-
mo Moya: "Jesucristo se ha perdido

la Virgen lo anda buscando
preguntando adonde han visto
una estrella relumbrando..." (201).

Entre todas las tradiciones aparece una de modo pe-
culiar y generalizada: la del nacimiento del Nifio Dios en
el pesebre, '"Ya los primeros misioneros que trabajaron
en tierras del Tucumén ensefiaban tales piezas a los in-
dios, En 1643 el noveno obispo de Cuzco, el Ilmo. Sr.
Juan Alfonso Ocbn, mandd pedir a Madrid algunos villanci-
cos, ademis de composiciones de los maestros de la capi-
lla real..." (202). Tomemos sdlo un ejemplo del norte
argentino. En el afio 1582 se celebrd la primera navidad
con "asistencia de los miembros del cabildo'" de la ciudad
de Salta, En 1585 arribaron los primeros padres jesuitas,
que entusiasmaron a la poblacidén a representar pesebres
vivos., En 1597 de regreso a Lima el misionero francisca-
no Francisco Solano visita Salta., '"Es de fama tradicional
que en los pesebres vivos del noroeste argentino, en tiem-
pos de San Francisco Solano, se acunaban nifios indigenas
para dir, entre los misionados, una representacidén aproxi-

mada del sentimiento universal de la venida del Mesias"
(203).

{200) 1. MOYA, Romancero, L. II, p.270. Al final sc cncuentra esta pleza cumplela,

{201) Ibid. , p.93.

{202) 1. ARETZ, Coatumbres tradicionales argentinas, p. 96.

{203) C,ROMERDQ SOSA, Cuatro siglos de Navidades en Salta, pp.173-174. Al final de este Cuaderno hemos reunidu

testimonios de las navidades en Salta, La Rioja, Cérdoba, Santiago del Estero, Santa Fe, Entre Rfos, Buenos Alrus,
Mundosa, Neuquén, Mos rumitimos a esas [ichas para no extendernos mis aguf,
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€ - 3 -El Santo Sacramento

Se trata de un destinatario secundario del ""catolicismo
popular'', y, evidentemente, tiene otro sentido del que po-
see dentro de la fe cristiana. Decimos ""secundario' .por-
que nunca ha arrastrado masas, y son escasos los testi-
monios que a su propdsito se encuentran en los cancione-
ros populares, Di Lullo, en el Cancionero popular de San-
tiago del Estero, copia este documento dictado por dofia
Perseveranda Garcia:

'""Alabado seas mi Dios

Bendito y glorificado,

que por el hombre quisiste

el quedar sacramentado...' (204).

Poco o nada se encuentra sobre el Sagrado Corazdn,
cuya devocibén es reciente y mé&s urbana,

Como hemos podido ver, Jesucristo no es comola Vir-
gen, objeto privilegiado del ''catolicismo popular''., Esto
nos manifiesta una de las caracteristicas de esa religiosi-
dad marginal a la Cristiandad, donde la jerarquia y la es-
tructura propia del dogma es modificada existencialmente,
de manera ateméitica, sin necesidad de poseer expresiones
escritas o sistemdéticas. De allf que el mundo de dicho
"catolicismo popular'" deba ser todavia penetrado con ma-
yor profundidad.

d - Los santos

Hay figuras histbricas que han vivido en el suelo ame-
ricano y argentino, como Francisco Solano, Ceferino Na-
muncuré o el "Cura gaucho'' que fueron y son objeto de cul-
to del '"catolicismo popular' argentino. Debe diferencidr-
selos de los destinatarios de la '""religiosidad popular', co-
mo por ejemplo la "Difunta Correa''. Ademis, santos eu-
ropeos, asidticos o africanos han'igualmente cobrado im-
portancia pero siempre al atribuirseles ''funciones' pecu-
liares dentro de las exigencias précticas de la vida cotidia-

(204) Obra citada, p.231. Nos dice MONAST, op.cit., pp. 57-59, que los indios confundian al dies Inti (el scl), con el
Santo Sacramento, o mejor con la custudia (que tiene en la &poea colonial la forma de un sol dorado y brillante), Ca-
befa todavia anotarse la devocién por los Calvarios (el via crucis von grandes estatuas y al aire libre, que permite a
gran plblico efectuar en la Semana Santa la devocibn de la Cristiandad medieval de las catorce estaciones), En Mendo-
za hay un calvario en la Carrodilla, con un erucifijo llamado el "Cristo de los indivs Huarpes",
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na. Por ello el culto a los '"'santos' en el '"catolicismo po-
pular" tiene ciertas desviaciones, de las que indicaremos

las méds importantes a nuestro criterio,
El "santo'" es, de hecho, "mitificado'" o précticamente

""divinizado". Para los indios los santos eran divinidades
secundarias. El santo al transformarse en una figuraarque-
tipal deja de tener todos los atributos que la ortodoxia le
atribuye y se constituye en elemento perturbador de una
correcta evangelizacidn,

Como veremos, los !"'santos patronos' jugarén la fun-
cibn de verdaderos totem para el indio, funcién ya purifica-
da en la Cristiandad hispinica pero de alguna manera pre-
sente en el''catolicismo popular'' europeo, Esta identifica-
cibén totémica con el patrono o patrona, puede verse en
aquel relato que cuenta acerca de la misién que el general
Belgrano cumpliera al ir con su ejército para auxiliar los
movimientos del Paraguay, ''los espafioles persuadieron a
los paraguayos que aquella era una guerra de religidén y les
hicieron gravar unas cruces en el sombrero,.. Cuando
nuestras tropas venian huyendo del Desaguadero, los es-
.pafioles ponian sobre los cerros un lienzo o bandera, en
que estaba pintado Santiago a caballo... En México los
americanos tenfan por patrona a nuestra Sefiora de Guada-
lupe, y los europeos a Nuestra Sefiora de los Remedios; los
europeos preguntaban ; quién viene? Los americanos res-
pondfan: - Nuestra Sefiora de Guadalupe, e inmediatamente
los europeos contestaban con la fusilerfa y la metralla"
(205).

M4s grave todavia es la identificacién de la imagen
con el santo., Para el indio, y muchas veces para el pue-
blo en general, la imagen como tal (en su materialidad) es
aquello divino a lo que se dirige el ruego. La actitud es
""méagica'.

Por otra parte, son pocos los Santos que en Argentina
llegan a tener un lugar particular de devocién. Sbélo un San
Nicolds en La Rioja, San Roque en Cbérdoba, Francisco So-
lano en el noroeste y, el '"siervo de Dios'" Ceferino en For-
tfn Mercedes. Pero afin en estos casos sus personas han
sido elevadas al nivel mitico y no tienen ya un sentido de in-

{20%) Ficha sin referencia que he recibido del P. Furlong,
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terpelacibn actual, profética, histdérica, g¢jemplar. Es por
ello que, en el campo, los santos '""mé4s preferidos son los
que se hallan referidos a animales, de los que los creen
protectores, algo asi como los cuidadores celestiales de
los que ellos a su vez poseen. De allf que San Marcos pre-
sida sus yerras, por estar pintado con un toro; San Juan la
marca de los corderos, por estar con uno de estos; Santia-~
go las carreras y todo lo concerniente a los caballos, por
aparecer montado sobre uno, y asi por el estilo'" (206).
Entre los indios bolivianos, nos dice Monast, el Espiritu
Santo es patrono de las aves, y se lo considera un '""'santo'
(207),

d- 1-Los ‘Santos” patronos

Las ciudades hispinicas tenfan patronos, pero igualmente
los clanes indios tenian totem (animales, vegetales o per-
sonajes divinos imaginarios o celestes) con los que el gru-
po se identificaba. Por este doble motivo, toda fundacidn
de ciudad, fortin u otra agrupacidén hispdnica iba seguida
de la propuesta de un patrono o patrona (208). Tomemos
algn ejemplo.

En la lucha contra los musulmanes en la peninsula, los
hispanos invocaban a Santiago Apbstol en contrapartida a
Mahomet, Decfan tener su tumba (de muy dudoso origen)
en Compostela, lo representaban montado a caballo, espa-
da en mano (dificil es que ambos "elementos' hayan sido
efectivamente empleados por el apdstol Santiago histérico).
En América, los soldados hispanos invocaban igualmente a
Santiago en sus luchas, Cortés, por ejemplo, cuando se
lanzaban contra los ejércitos aztecas decfa: ' Santiago, a
ellos!'" (209). El Evangelio lo muestra ademéis como al hi-
jo del truefio, los indios de Bolivia lo llamaron muy pronto
Apu-Illapu, "Sefior del trueno', siendo no sblo el dios de la-

(206) LAMBROSETTI, Supersticiones y leyendas, pp.155-156,

(207) ", .. veut que I'"Esprit Saint soit un Saint; le Saint qui s'occupe des volailles; poules, vies, canards et toute la
basse-cour, des plus petits oiseaux jusgqulau Condor" (Op.cit., p.71)

(208) Nos recuerda G. POSSENTI que "es laudable elegir santos como patronos de las naclones, dificesis, provinciaws y
otros lugares, de las cofradfas, de las familias religiosas y de las personas morales, perc, en esta eleccifn se han
de observar las prescripeiones canbnicas", dice el Derechoe Canbnico antiguo, canon 1278 [op,cit., p.35). Comu
puede verse el mismo Derecho canbnico habfa legislado sobre costumbres del "catolicismo popular" medieval.

iﬂqﬁ;‘;} B.DII::- DEL CASTILLO, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia, cd. Austral, Buenus Aires,
v P .
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guerra sino igualmente el patrono de los hechiceros (210).
Por distintas motivaciones, sean las del "catolicismo po-
pular'" hispinico o las de la "religiosidad pagana prehispi-
nica'', Santiago apdstol gozd de particular estima desde el
siglo XVI. No es de extrafiar que una de las primeras ciu-
dades argentinas lo tomara por patrono. "Al fundarse la
ciudad de Mendoza en 1561, se le di® por patrono principal,
el apbstol Santiago el Mayor... Grande era el entusiasmo
con que se celebraba todos los afios la fiesta del apbstol
Santiago en Mendoza y era una de las funciones de tabla,
que se celebraba en la iglesia principal... En las actas
del cabildo, desde principios del siglo XVII, se hace cons-
tar que anualmente, el 24 de julio, vispera de la fiesta del
Santo apbstol Santiago, celebraba asamblea dicha corpora-
ciébn y paseaba por la ciudad el estandarte real, que era de
seda encarnada con la imagen del santo Patrono'" (211).
Fue fiesta masiva del "catolicismo popular', aunque en los
Giltimos afios comienza a perder el primitivo''fervor' popu-
lar, explicable por razones sociolbgicas e histbricas.

Por su parte, "el primer patrono de la ciudad de Co-
rrientes, festejado en forma tradicional, fue San Juan Bau-
tista, Es probable que las autoridades civiles de Corrien-
tes lo hayan hecho asi{ en mérito a que San Juan Bautista
debfa ser el Santo onoméAstico del fundador de la ciudad,
Juan de Torres de Vera v Aragdn' (212). La fiesta dedica-
da al Santo Patrono fue realizada con toda religiosidad por
los vecinos de Buenos Aires, El dia de la festividad, por
la tarde, era paseada en procesibn solemne la imagen de
San Martfn de Tours. ''Las casas que circundaban la Pla-
za Mayor se adornaban con colgaduras y al paso de la pro-
cesibén se arrojaban flores y hierbas olorosas. En la que
fuera iglesia mayor primero, y algunos decenios mais tarde
Catedral, se celebraba un novenario, que finalizaba con las
cuarenta horas; misa solemne cantada el dfa delaniversario
durante la cual se pronunciaba un sermdn alusivo al Patro-
no... Para regocijo del pueblo durante tres dias conse-

(210) J,MONAST, op.cit., pp.52 ss. El Padre Monaat preguntaba a un anciano sobre Dios, qulen le respondib: "Hay
un Dios Buperior, y tres dicses inferiores que son: Santiago, Soberano (asf llamado el S.Sacramento) y la Coneepelén'
(p. 32).

(211) J. VERDAGUER, Historia eclesidstica de Cuyo, I, pp.20-27.

(212) G, POSSENTI, op,cit., p.33,
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cutivos se hacfan corridas de toros en un improvisado rue-
do que se tendfa en la plaza mayor; ya avanzado el siglo
XVIII se representaron comedias, en tablados de circuns-
tancias'" (213). Como era costumbre, junto al patrono o
patrona principal '"fue elegida como segunda patrona de la
ciudad, la mértir Santa Lucfa, cuya festividad religiosa
era celebrada con devocidn en su dia, el 13 de diciembre"
(214).

Facil seria ir recorriendo, una a una, las primeras
ciudades buscando sus santos patronos. Pero conlos ejem-
plos dados el "hecho'" queda sefialado.

d- 2-Los santos mas venerados por el ‘‘catolicismo popular’” argentino

Fue San Francisco Solano el santo histérico, aunque
prontamente mitificado por la conciencia popular, quien
despertd mayor admiracién desde comienzos del siglo XVII
Francisco entr6 al Tucuméin el 15 de noviembre de 1590,
llegd a La Rioja, en 1593 y, a comienzos de 1594 regresd
a Lima. Pero sus pocos afios bastaron para recuerdo de
su heroicidad. "Las leyendas de San Francisco Solano in-
tegran un ciclo amplio relacionado con otros ciclos legen-
darios, Forman parte de la literatura oral que nace con el
pueblo en formacidén. La temporalidad de estas leyendas
corresponde al tiempo histdrico de la catequizacibén, que se
inicia con la conquista y se afirma con el poblamiento de
nuestro pafis. A veces se habla '"del tiempo en que todavia
habfa indios" vy con frecuencia '"del tiempo en que el Santo
predicaba en estas tierras'... '"'Dizque lu habfan convidau
(a San Francisco) a una casa de ricos qui habfan hecho for-
tuna con ¢l trabajo de los indios, Que era una comida muy
grande. Dizque San Francisco ya 'taba en la mesa con to-
dos los invitados y que se ha puesto de pie. Todos han es-
perdn que bendiga la comida, pero él agarrd un pan y lo
apretd con los dedos. Y dizque, con la sorpresa de todos,
el pan le salieron gotas de sangre y que él ha dicho muy
tristet - Yo no puedo comer en la mesa que se come el pan
amasado con la sangre de los humildes y de los oprimidos,
(213} J. TORRE REVELLO, Los santos patroncs de Buenos Aires, p, 10,

(214) Ibid,, p.12. En €pocas de sequfa los vecinos oraban al Patrono principal, impetraban ayuda en las accicnes du
guerra y se le Imploraba con el objeto de conjurar las plagas de langostas,
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Y ahf dizque si ha ido al convento... Dizque &l predicaba
todos los dfas para defender a los indios, pero nadie li ha
hecho caso' (215). La tradicidn bien puéde ser de origen
catequético y tiene fisonomfa original dentro de la narra-
tiva comarcana y del estilo oratorio del mismo Francisco
Solano.

La devocidn de San Nicolds de Bari, el San Nicolés
Negro como le dicen los lugarefios en La Rioja, nacida en
el siglo XVII, es una de las méis populares del pais. 'La
imagen fue traida del Per@i y es de cedro. La fiesta prin-
cipal de la ciudad de La Rioja es celebrada con gran canti-
dad de alfgreces, de ayllis, y en un momento se produce
el "encuentro" entre las imagen de San Nicolds con la del
Nifio Alcalde'(216).

Entre los agricultores cercanos a la ciudad de Buenos
Aires se organizb ya en 1723 la cofradia de San Isidro La-
brador, patrono de los campesinos. Como piadosa asocia-
cién otorgaba prerrogativas a sus miembros, pero al mis-
mo tiempo cumplia funciones religioso-sociales del mayor
interés. Por ello se dice que''concedemos de ahora en ade-
lante a los que dentraren a dicha confraternidad a todos los
fieles de Christo de ambos sexos, en el dfa primero de su
entrada si verdaderamente penitentes y confesados recibie-
ron el Santisimo Sacramento de la Eucaristia, plena indul-
gencia... y todas las veces que concurrieren o recibieren
a los pobres en hospicio, o compusieren la paz entre los
enemigos o hagan que se componga o la procuraren, 0 los
ayuden a dar sepultura a los cuerpos de los difuntos assi de
los hermanos cofrades como también de otros...''(217).
Las "'rogativas'" a San Isidro se efectlan preferentemente
cuando hay sequias. '""Tres o nueve dias de mortificaciones
del cuerpo, privaciones voluntarias, cesacidén de bullicio y
de las diversiones, cierre de tiendas y pulperias durante
las funciones de la Iglesia, ayuno general, sermdn por la
mafiana v exhortacién a la penitencia. A la tarde, proce-
sidn con la imagen del Santo' (218).

(215) Los Gitimos relatos en lengua popular son de Miguel Angel Lbpez, de T8 afios, del Tapf del Valle, Tucumén
(1953}, todo citade de B,E, DE VIDAL DE BATTINI, Leyendas de San Francisco Solane, pp. T7-80.

{(216) Cfr, J.A. CARRIZO, Cancionero Popular de La Rioja, t. 1I, p. 401,

{217) F.ACTIS, Historia del templo de San Isidro, p. 104,

(218) Ibid., p. 182-183, Para hacer Irente a los grandes gastos que implicaba la celebracién de la fiesta anual del
Santo, un mes antes el Juee de Pas comunicaba a los Alcaldes la fecha fijada. "Comisarios nombrados especialmen-
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En San Luis existe una fuerte devocibn colectiva, no
oficializada por la Iglesia, en la que participa gran parte
de la poblacibén: el culto a San Roque. Lo mismo en Cbrdo-
ba. Precede a la fiesta una novena; se efectiian bailes, reu-
niones populares (219).

El noroeste tuvo siempre particular devocidn por San
Antonio de Padua, culto propagado por los franciscanos -y
mucho después por los inmigrantes procedentes de Italia,
que traerédn igualmente la devocidén por San Cayetano,

Los pobladores de la Puerta de San José son devotos
de San José, El pueblito catamarquefio fue fundado en 1700.
En el dfa de su fiesta desde los cerros bajan grupos de
hombres, mujeres portando una imagen en andas. ''Los
vecinos comienzan a salirde sus casas para topar ala ima-
gen y se arrodillan... Luego la transportan hasta el altar
y la depositan. Rezan las oraciones favoritas: Credo en
cruz, la Salve y el Bendito... En la ceremonia una ancia-
na reza esta oracidn:

"Sefior dulce pal'que vive;
terror santo pal'que duerme;
pal'que vive con tu vida
pal'que duerme con la muerte

del pecado en l'alma herida
L I . "8 l‘l[' (220)

Todas las comunidades que tuvieron influencia jesui-
tica y que fueron muy numerosas hasta la expulsién de la
Orden, rindieron un culto especial a San Ignacio de Loyola:

'""sSefior, San Ignacio!
Alferez mayor
llevas la bandera
delante de Dios"

"Ouizid estos versos religiosos fueron ensefiados por
los jesuitas a los punefios, pues no lejos del lugar donde
los encontré -nos dice J.Carrizo-, en Susque’s, jurisdiccidn
del territorio de los Andes, los of cantar a unos pastores

l¢ recorrfan el vecindario policitando a caballo o en carreta el obolo voluntario de todos para el mayor esplendor de
los festejos, en dinero efectivo o en especies de lrigo, malz, grasa, sebo, etc,... Verdaderas compatifas de misi-
cos, cantores, saltibamguis, titiriteros y vendedores ambulantes levantaban su abigarrado campamento en ¢l bajo
desde las visperas" (Ibid., p.183)

(219) RENCA, Folklore puntano, p. 135,

(220) C. VILLAFUERTE, Flestas rellgiosas de Catamarca, pp. 70-77, Al final del Cuadernc puede verse la continua-
cibn de esta oracifin,
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que iban acompafiando a un muerto' (221). Y'"si llegd a ha-
ber mucha devocidn a San Ignacio, parece que no fue menor
la que llegd a haber en Santa Fe a San‘Francisco Javier.
Recuérdese cdébmo el Padre del Valle, a poco de llegar con
el hermano Sigordia, referfa que'estando yo al pie de la
obra (del colegio) leyendo a unos seglares algunas cosas de
la vida del beato Xavier, esperando a los nifios de la Es-
cuela, para hacerles doctrina...'(222).

Al final de este Cuaderno hemos dejado testimonio de
canciones y composiciones destinadas a Santa Rita de Casia,
San Rambdn Nonato, San Bartolomé&, San Silvestre de Monte
Mayor, y muchos otros que no nombramos porque la lista

serfa interminable.
" - ¥
Sin embargo querrfamos todavia colocar dos altimos

testimonios, "Como los policfas en San Miguel Arcéngel,
como los cazadores de San Marcos, como los perseguidos
en Santa Catalina, etc., los peones de las estancias con-
ffan ciegamente en la proteccidn de San Son. As{ separan
el nombre del mentado héroe de la Biblia, al que imaginan
en realidad un santo, A él le imploran fuerza y aguante
para el combate en las rudas faenas rurales, Bajo este
.impulso, y con la punta de un asta o guampa, los peones
se fabrican o mandan fabricar una exigua efigie deSan Son,
en la gallarda actitud de dominar a un toro. Con este
payé, que para ellos es reliquia cara, los peones de las es-
tancias trabajan sin temor y hasta con dicha. L.os hacheros
también invocan al protector de los peones rurales. Para
trabajar sin cansancio ni debilidad, reverencian y cargan
una pequefia imagen de San Son realizada en acero. Tal es
el payé o hechizo que rige entre ellos' (223).

Relata Daniel Granada que "en la iglesia (en el noreste
y Paraguay) entraban siempre las mujeres con el pelo ten-
dido... La vispera del dia de San Juan Bautista, después
de media noche, iban en procesidén al rfo méas inmediato,
con la cabellera tendida, y se metfan en el agua, bafidndose
todo el cuerpo, alin cuando ya el frio delinvierno no convida
a semejante lavatorio, El Santo, que iba delante, era de los

(221} Cancionero populax de Jujuy, p, CIL,

(222) G. FURLONG, El Colegio de la Inmaculada de Santa Fe, p, 292,

F'223} HIDALGO PERKINS, Devoclones supersticiosas, p. 129. La lista de Santos podrfa complicarse si se agregaran
el patroncito Milagro, el Seflor Biscote, el Cristo Padre, el Santo de la Olla, ..." (C. VILLAFUERTE, op.cit. ).
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primeros en dar el ejemplo, Como sus carnes cran de
palo, dirfa para sus adentros: Ahf me las dan todas..."
(224).

e - Culto a los difuntos

Debido a causas prehispénicas e hispanicas los muer-
tos son objeto muy especial de la devocibén del "catolicismo
popular', En el 8 de este Cuadermno ya nos hemos referido
en parte a las tradiciones prehispénicas. Habria que agre-
gar muchos aspectos cuyo tratamiento nos alargaria dema-
siado (225).

La muerte es uno de los elementos centrales del €thos
hispanico, por ello "el tema de la invocacidén a la muerte"
ha sido tratado por numerosos poetas del siglo de Oro, La
cuarteta de Escriva pasb también a nosotros en la vieja
forma de Montemayor y sobre ella hay una glosa tradicio-
nal en Salta y otra en Tucuméin. La glosa en la forma tu-
cumana dice,asfi:

Ven muerte, tan escondida
sin que te sienta venir
porque el placer de morir
no me torne a dar la vida,
GLOSA
Presa el alma de dolor,
con ¢l corazdn marchito,
soy como cl Arbol maldito
que no da fruto ni flor.

Muerte, ven a mi clamor
que en tf mi esperanza anida;
ven, acaba con mi vida
ven en silencio profundo;
a llevarme de este mundo,
Ven muerte tan escondida' (226)
{224) Antiguas y modernas supersticiones, p, 79.

(223) Vease en la obra de J, MONAST, L'univers religieux des aymaras de Bolivie, pp.34-52, todo lu referente a las
tradiciones en.torno al hecho de la muerte, religiosidad que penetra en nuestro pafs por el norte y se encuentra, de
un modo u otro presente en diversas regiones y bajo [ormas distintas, Es importante anotar como las &nimas o "Sull-
ca-Dios" de los belivianos no se refieren al dios de la muerte, sinc més bien a la totalidad de las almas de los difun=-
tos, en especial los ancestros familiares., Ellos tienen vigencia en nuestro mundo, pueden castigar, herir, malar,
maldecir, enfermar a los vivientes., La fiesta de "todos los Santos" o "todos los muertos" (para el pueblo es lo mus-
me), Yue trataremos también en el cap.lll, 4 de este Cuaderno es el Centro cultual de este rio fundamental del "oa=
tolicismo popular”,

1226) J.A, CARRIZO, El tema de la invocacibn de la muerte, p. 720. "En el canciopero popular de Salta hay una glo-
sd cuyd cuarteta dice:

Ay, vivir, v cbmo cansas,

En un pecho lastinado
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Esa casi personalizacidén de la muerte, sumada al sen-
tido de huaca que tiene el &nima del difunto para el indio,
convierte la cuestidn escatolégica en objeto preferido del
""catolicisrno popular''. "EIl dia de difuntos acudfan al cam-
po santo y depositaban sobre los sepulcros toda clase de
alimentos: huevos cocidos, gallinas, patos, mandioca, buti-
farras, queso, etc, - Después de los responsos y de los re-
zos, el sacerdote distribufa santificados entre los mismos
fieles concurrentes los comestibles que ofrecierana los ¢di-

funtos' (227). Considérese bien el '""sentidon'" del gesto., Se
ofrecen alimentos alas dnimas (es decir que pueden de "al-

gin modo'' comer)para apaciguarlas, para que no irrumpan
en ""'nuestro mundo' y lo intranquilicen con sus pavorosas
andanzas,

En Sotelos, Santiago del Estero, también se celebra la
fiesta de las 4nimas el 1 de noviembre '""Alrededor de las
tumbas, sefialados por un marco de quebracho colorado y
una cruz de madera o de hierro se reunen los familiares
del muerto en alegres ruedas, bebiendo y comiendo y to-
mando mate. Ponchos, jergas y mantas son extendidos en
torno, y sobre los cuales, rodeando las tumbas, toman
asiento los dolientes. Es la familia que visita a uno o va-
rios de sus miembros desaparecidos y que ahora, estin o
estan con ellos en alegre rueda familiar. No es la visita de
duelo sino el encuentro de todos. Si no fuera porque del
arzdn de las monturas cuelgan las humildes coronas de pa-
pel y no se viese el cementerio constelado de luces de velas
piadosas, se creeria, tal es la algazara, en la fiesta de la
‘alegria...'" (228).

El &nima del "catolicismo popular' no es, ciertamen-
te, ni el &nima de Tom&as de Aquino ni tampoco la nefesh
del Antiguo y Nuevo Testamento. Es un ente, es un algo
que como supervivencia del muerto irrumpe todavia desa-
gradablemente en nuestro mundo, Las 4nimas penan por la

Ay, inuerte, que pereRisdg
viencs para un desdivhado,

a plosa saltefa dice: B
GRalam AR1RL A0 Estoy de vivir cansado

Mo consume fatal suerte,

Ay, diré desesperado!

espectro soy de la Muerte! (Ibid., p. TE£3).
{227} D. GRANADA, Antiguas y modernas supersticiones, p. 79.

{228y Q. 1)l LULLO. El folklore de Santiago del Estero, .76,
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pampa, por las quebradas, entre las ruinas. La doctrina
del purgatorio medieval-cristiana y la Sullca-Dios de los
indios lograron su institucionalizacidén en la''Hermandad de
Nuestra Sefiora de los Dolores y Animas del purgatorio'.
Tomemos un ejemplo., "El libro més antiguo de defuncio-
nes existente hasta hoy en el archivo parroquial lo abrid el
obispo La Torre en 8 de octubre de 1764 (Entre Rios). Es-
ta caratulado "Libro de difuntos en la Iglesia parroquial de
N.S. del Rosario de la Bajada... 1764". EIl libro comien-
za con una serie de reglas o instrucciones consignadas por
el propio obispo... En ellas establece el prelado; que se
entierre a los pobres, que se funde la congregacidn de la
Misericordia, que los entierros se hagan de mafiana, que
se supriman los velorios de difuntos 'en los cuales los vi-
vos gastan la noche en juegos, juguetes indecibles y clédsi-
cas borracheras, a lo que se afiade la distribucidn de ci-
garrillos, como si la cosa del difunto fuera de convite y no
de luto'., Prohibe que a los entierros concurran mujeres
lloronas, 'y més cuando muchas (como sucede con las mu-~
latas) parece que gritande estudio,y comoque se lo pagan'.
Dispone que en los entierros de padrvulos no se hagan alta-
rillos para posar, ni haya bailes ni banquetes, porque 'con
dolor de su corazdn ha sido informado de escéndalos, co-
rruptelas y abusos, que se estilan en esta provincia en la
muerte de los parvulos, gastindose o empledndose, no uno
sino muchos dfas con sus noches, en bailes y escandalosos
fandangos' (229). "EIl afio 1788, por iniciativa del cura
pairroco P.Don Martiniano Alonso se fundd en esta ciudad
una cofradfa bajola denominacién de Marfa Santfsima de los
Dolores y 4nimas del purgatorio, Los estatutos de esta
asociacidn piadosa fueron aprovechados por el Rey Don
Carlos IV mediante la Real Cédula datada en San Lorenzo
del Escorial a 9 de octubre de 1804" (230).

Entre los gestos caracteristicos del ''catolicismo po-
pular' se encuentra el velorio del angelito. '"Recuérdese
que el velorio del angelito es tenido por algunos como cOs-
tumbre indfgena, que para Ambrosetti el arte de los médi-
cos o curanderos es de origen diaguita por el mero hecho
de hallarlo entre las usanzas viejas de Calchaqui y que el

(229) C.B. PEREZ COLMAN, Historia de Entre Rios, t. I, p. 393,

(230) Ibid., p.3M. ACTIS, op.cit., nos dice que "en 1785 fue [undada (en la parroguia de San lsidro de la provineiad
de Buonos musl la Hermandad de h 5, de Dulorea y dnimas (p.129).
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mito de la Salamanca fue considerado también indigena.
Pues bien, el velorio del angelito, que no sblo sorprendid
a Lafone Quevedo sino a Ebelot, es de origen europeo y
pertenece al caudal de précticas religiosas de los pueblos.
cristianos del mediodia de Europa. Yo hallo referencias
en Espafia; dice Luis Montoto en sus Costumbres populares
andaluzas: 'En algunos pueblos la muerte de un nifio es mas
que ocasibén de duelo, motivo de fiesta'. Los mismos pa-
dres que lloran inconsolables la pérdida del hijo de sus en-
trafias las solemnizan devorando sus ldgrimas...'" (231).

Puede sin embargo observarse que los festejos del ve-
lorio argentino agregan a los gestos del "catolicismo po-
pular'" hispano elementos propiamente prehispanos,

f - Los daemonios

Muchos gestos del '""catolicismo popular' van dirigidos
a neutralizar los efectos de las miltiples maneras que el
demonio tiene para engafiar, maldecir o dafiar a los morta-
les (232).

En el pensamiento o creencia de todos los pueblos pre-
hispdnicos, estructura propia del ethos tragico del indio,
habfa un dios del mal. Entre los aymaras existia un ""mito
de Kon" (Kohn o Kuhn) (233). Contra el diablo, los demo-
nios, satdn, espiritus malos, Supay, etc., etc., la gente
de "tierra adentro' lucha con sus amuletos, sortilegios y
férmulas méigicas (entre cuyos gestos se encuentra el ha-
cer la sefial de la cruz),

Los siguientes versos son expresidn propia del ''cato-
licismo popular':

"De alld salib el maldito
con un papel en la mano,
leyendo estd de corrida
todo lo que habia pecado.

Pero San Miguel decfa:
-Quftate, perro ladrdn,

p. XLII, A esto se refiere el obispo La Torre en el texto citado en

31} J.A.CARRIZO, Cancionero popular de Salta, 1
il siciones poéticas populares sobre el Velorio del angelito.

nots 230, Véase al tinal de este Cuaderno algunas compo

(23¢) Viase el ejemplo citado en nota 189 de este Cuaderno.

(233) Cfr. J.CASTILLO ARROYO, op.cit., pp. 107-108; J. MONAST, op.cit., pp. 28 ¥ 78-80, Par_ecc OIEI'. el "Dios
temblor y terremoto’, dios del mal y la muerte, malo, vengativo; £l constituyb en desu:.rw_a_ lan costus
contra los habitantes del oeste por haberlo ofendido, kntre ios pueblos primitivos el mal
es la gran ensefianza simbblica acerca de

bramido © el
peruanas, como maldicibn ; ofa:
¢s de origen divine, no asf en el pensamiento hebreo (el "mito adémico

ia libertad como origen del mal),
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es pedido de mi Madre
que esta alma alcance perddn.

Aquf termina la historia

de un caso que sucedid

por respetar el domingo

esta alma fué y se salvé' (234).

4. Las “mediaciones’ rituales del “catolicismo popular”

Los gestos del '""catolicismo popular' tienen sus desti-
natarios o '"aquellos a los que" van dirigidos (cuestidn tra-
tada en este capitulo, en el 3), Nos importa ahora ver el
gesto mismo, la "mediacién" o "lo que'" se esgrime para

comunicarse con el destinatario. Se trata del ritual de la
liturgia, del culto en cuanto instrumental expresivo en el

que, la corporalidad se apoya en la percepcidon sensible que
es, al mismo tiempo, un cierto contenido inteligible de sen-
tido, dentro del horizonte de comprensidn del mundo reli-
gioso popular. Se trataria de la descripcidn de la '""vida co-
tidiana religiosa'" del hombre latinoamericano (anterior,
por ahora, al siglo XX). ; Como se vertebra dicha vida re-
ligiosa? ;Cudl es su marco normal? ;Cuiles son los mo-
mentos sobresalientes ?

De manera general puede decirse que hay dos Ambitos
principales dentro de los cuales dicha expresibn religiosa
se ejerce: el d&mbito familiar y el de la comunidad de base
(Que puede ser el rancherio, la aldea, la pequeiia ciudad o
el barrio, y afGn la clase social), Sin embargo ambos se
recortan, ya que en el A&mbito familiar, en la casa, sblo
hay un reflejo de lo "aceptado'" pablicamente. Asi, quien
rinde culto a la Virgen de Itatf, guardando en su casa la
imagen, a quien le prende velas, ird también en peregrina-
cidén al santuario.

En la familia hay siempre un lugar preferido, la pieza
de estar o living-comedor, donde suelen colocarse., sobre

(234) J, A, CARRIZO, Cancionero popular de Salta, p.59, Como puede verse los ingeles son igualmenle objeto del ri-
tual popular: San Miguel, San Gabriel, los dngeles custodios (... no me dejes ni de nuche ni de dia"), etc. aungue su
presencia es menos interpelante porque es mucho menos temida. En efecto, el "catolicisma popular'" es una religio-
sidad del temor. Son popularlsimas estas coplitas que se suelen entonar en (a8 iglesias luego de rezar sl rosar,

"El demonio al ofdo Viva Marfa,
te estd diciendo: Viva el rosario
No reces el rosario Viva Sante Domingo
sigue durmiendo! que lo ha fundado' (J.A,CARRIZO, Cancivnero popular de la Rioja, t. 1, p. 367)
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paredes y muebles las imégenes de Virgenes, santos, ra-
mos de olivos o palmas del "Domingo de Ramos'', etc.- A
veces hay un rincdn para las velas. Se encuentran igual-
mente sobre las paredes de las camas, en los dormitorios
y en otros lugares (tales como las cocinas, donde la duefa
de casa permanece largas horas). El "mundo familiar' es
donde cotidiana y continuadamente lo tenido como necesario
para '"la salvacidn" (que significa salud del cuerpo y, a su
manera, salud del hombre integral) en lo ritual o litGrgico
es cumplido con teme rosa fidelidad. Es parte de ese mun-
do familiar, aunque expansivamente, son las imagenes que
se encontraban en las ''pulperias'" (hoy en los bares), que
llevaban consigo los arrieros o troperos (hoy los colecti-
veros y camioneros). El hombre se rodea, entonces, en
la vida cotidiana de seflales que le indican una direccidn es
decir, el sentido religioso ("religiosidad popular' o''catoli-
cismo popular")de su existencia. Pero finalmente ese &m-
bito familiar es asumido por un marco mas amplio, que es
el que propiamente configura el mundo personal y al que se
dirige en GQltimo término lo individual, porque la religiosi-

dad del "catolicismo popular' no tiene caracteristicas ni es
expresidn de una fe personal alcanzada por conversidn, si-

no de creencias impersonales o grupales aceptadas cultu-
ralmente como seguras, injustificables, obvias, universa-
les,

En el "catolicismo popular' hay una cierta sacraliza-
ciébn del espacio y del tiempo, Dicho sea de paso, esto es
necesario para asumir en el plano religioso la dimensidn
propia y ontolégica de la corporalidad: la doble coordenada
de espacio y tiempo no puede ser dejada de lado (235). la
fe cristiana profética o adulta asume el espacio y el tiempo
pero ""historificAndolo'", personalizidndolo. El "catolicismo
popular'' en cambio lo despersonaliza y atemporaliza al mi-
tificarlo, al igualarlo a un arquetipo divino, en "otro espa-
cio" (el mfitico) en "otro tiempo'" (el mitico: in illo tempo-
re... con el que por desgracia se introducen los cuentos de
hadas pero igualmente se iniciaba la lectura de los Evan-
gelios hasta hace bien poco en los templos de la Cristian-
dad).

(235) Véase lo dicho sobre el tema en el Cuaderno 2, bfblico de esta coleccibn, y en cap. i, 1-2 de este Cuaderne 4,
histbrico,
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La sacralizacién del tiempo se hace por un "calenda-
rio litGrgico' que une como las cuentas de un rosario a las
"fiestas'" més importantes. La sacralizacién del espacio
se efectha por las '"'peregrinaciones'", las "procesiones'',
por un "'ir'" al templo,

a - El tiempo en el ‘“catolicismo popular”

No se olvide lo que ya hemos anticipado. El hemis-
ferio sur tiene climiticamente sus estaciones en tiempos
diversos al hemisferio norte. La Navidad marca el co-
mienzo efectivo del afio en el hemisferio norte porque el
sol comienza a '""crecer'', a partir de entonces los dfas se-
rdn més largos., Por el contrario, en el sur los dfas co-
menzardn a ser mias cortos, EIl afio litlrgico, la Navidad,
deberfa comenzar, en junio como acostumbraban los Incas,
la primera culminacibn deberia ser la fiesta pascual en
septiembre. De esta manera, el ciclo litGrgico cristiano
volveria a repetir anualmente la historificacién y persona-
lizacidn de lo que la naturaleza nos presenta enla corporali-
dad como signo.Al destruirse la cultura india por la conquis-
ta, al troncharse por una fijeza de la liturgia latina (error
incalificable de' una Cristiandad esclerosada) la expresidn

adecuada y el ""adecuado punto de partida' de los gestos ri-
tuales religiosos y paganos de los indios, el '"catolicismo
popular'" (lo mismo que la mera '"'religiosidad pagana o po-
pular'') se vid lanzada a un '"sin sentido". La naturaleza
no era ya asumida en la historia; se celebraba la fiesta de
la Vida del Resucitado en una triste semana otofial. A qué
extrafiarse entonces que la Resurreccibn (fiesta de laale-
gria del resucitado) haya dejado lugar a la angustiosay tra-
gica Semana Santa, centrada exclusivamente en la'"muerte"
y en la'cruz'' ?, La renovacibdn litGrgica de nuestro hemis-
ferio sur necesita modificaciones todavia no pensadas -dado
que pareciera que los origenes mismos yacen en elolvido-.
En el tiempo de la cristiandad colonial, de todas maneras,
el ciclo litlrgico era el modo usual para medir el tiempo.
La gente acostumbraba a decir: para navidad vino mi ami-
go; para Santa Rosa nacid mi primo; en Jueves Santo mu-
rid mi abuelo. AGn las amas de casa suelen recetar que,
para endurecer un huevo por coccidn es necesario rezar
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lentamente dos credos. EIl tiempo profano es medido, en-
tonces, por el tiempo sagrado o litGrgico (en verdad, se
trata de un solo tiempo cultural y religioso: el de la Cris-
tiandad). Para el "catolicismo popular', la fiesta principal
del afio litGrgico es la Semana Santa. En Jujuy, se celebra
una famosa Semana Santa que, como era usual en las gran-
des festividades religiosas prehispanicas, es al mismo
tiempo una feria (o mercado). "En la tablada de Jujuy,
situada al norte de la ciudad, tiene lugar, todos los afios,
una feria en donde exponen y venden los productores las
mencionadas mercaderias (telas, picotes y barracanes).
Pero la Puna tiene una feria propia y es la de Yavi. Ella
se inicia por lo comf@n el domingo de Ramos, cuando em-
piezan a llegar los punefios a las fiestas religiosas que en
esa parroquia tienen gran solemnidad; termina el Domingo
de Pascua aunque suele durar un dia o dos méas. A las fe-
rias de Yavi llegan vendedores de Sococha conperas y man-
zanas y los punefios con sal, chalona, lana y tejidos. Se
hacen cartuchos provisorios de lata y en ellos se expende
coca, comidas y bebidas. Los punefios se embriagan y pa-
san los dias de la feria cantando, al son de la caja o senta-
dos coqueando al lado de sus carguitas. De noche bailan y
cantan y cuando la bebida y el suefio los domina se tiran a
dormir en promiscuidad hombres, mujeres y perros" (236).

La Semana Santa habfa comenzado en el noroeste, co-
mo los festejos del Carnaval, de inspiracidn directamente
prehispéanica, ya que parece estaba dedicada a oscuros dio-
ses del mal, entre ellos Momo. Las grandes danzas son
llamadas en Bolivia la diablada (danza de los demonios,
verdadero misterio en el sentido helenistico o medieval,
donde Lucifer, Satdn y sus diablos combaten entre ellos y
los 4ngeles) (237).

(236) J.A,CARRIZO, Cancivnero pupular de Jujuy, tdd, 101 aubetrn o tnwestro de dodtrina, D, Quintfn Paca,
vieju pastor de Checelor, coptd ROJLIENA SA NOTEY, Viernes Sanlo en Yavi, pp. 7-8, ¢l sigiiente himno de alabanzat
"A ti te adoro, eterno Dios, con ledas mis feerzas; e invaeo v amog oldme Sefior y abrid mis labios para decir tus

alapangas. Divs, hacedor del universo, un solo Dios eres aungue trine en personas, T3, hacedor del s0l, que hermo-
seais la luna y a todas las estrellas las nombras y lus cuentas, swendu innumerables, a cada ura las conoves y las a-
mas por sunombre. TG haces lus dias y las noches. T4, Diox, afirmiis al verano y al invierno y administriis para
que sirvan a cada uso su tiempo, Con tu grande poder corre hasty el aire, valienta el fuego, cae a gotas la lluvia,
llenais rios y mareas para la vida de los peces, tuyos son los cerres, tuyos son los campos [loridos y las blancas
azucenas y lines. Dios Padre, Dics Hijo y Dies Espfritu 5anto, que son tres personas distintas y un sole Dios verda-
deru, fabricasteis el cuerpo del hombre y el dnimn le disteis para gue os conociera a tu imagen y retrato, déndoles
esplritu y aliento, aunque he peeade pur engafivs del demonio, no pur eso me deseches ni mmpora me olvides. Te ala-
bo y te adore con Jestis, Maria y José. Amén'. De evidente origen higpinico tiene elemuntos punefios y aln apuloyé-
ticos.

{2357) "En la nisica, en las costumbres de las comparsas, on las danzeas y pantomiias, co sus cargamentos, Be en-
cuentran presentes lus mitos y los pestos de nneslros s antiguos ancestros, ligados ahori a la religibn tralda por
los cunguistadures vspaioles” (A, BELTRAN HEREDIA, on "Folklor (La Vaz) | (1964) p. 32, que hemos tradacido
del francés por o ita de J. MONAS T, op.cit., ju 1 TH).
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El domingo de Ramos es particularmente festejado
puesto que los ramos bendecidos serdn guardados por las
familias como objetos méagicos para defensa de maleficios,
enfermedades y otros males,

En el siglo XIX la Semana Santa de Santiago del Estero
continuaba el miércoles santo, dfa en que se efectuaba la
Procesién del Amo Jesis, con el "encuentro' de imégenes,
con resortes (sic), que simulaban gestos, abrazos, enjuga-
ban el rostro de Jes(is, etc.- Todo provocaba emocidn y
l4grimas en la gente sencilla (238).

Desde hace més de doscientos afios se realiza el Velo-
rio de Jes(is, donde asisten vecinos y devotos, rezando
rosarios y otros cultos. El gentfo se renueva (239).

En la misma provincia, en la vieja Villa de Atamisqui,
antes importante centro social, ''mientras las imégenes
eran llevadas en procesibén por junto a las galerias de las
casas que dan a la calle, los hombres a caballo, reunidos
en medio de la plaza, cantaban alabanzas en quichua, Des-
pués de entrar la procesidén a la iglesia, don Manuel Ola-
echea y dofia Maria Lugones de Olaechea, a cuyo cargo es-
taba la atencién de la concurrencia que amanecia en torno
del templo, rezando y cantando, repartfan entre ellas yer-
ba, café, azGcar y alcohol" (240).

Isabel Aretz dice que '"'la celebracién de la Semana
Santa ofrece actualmente interés folkldrico en los pueblos
donde no existen curas parrocos, pues entonces los cam-
pesinos organizan ellos mismos los oficios y procesiones.
Las ceremonias mis acostumbradas en este caso son: La
via sacra los viernes de Cuaresma, la Via dolorosa el sé-
bado de Cuaresma, el Velorio del Calvario a partir del
Jueves Santo, la procesibén del Sefior el Viernes Santo, y
luego la Fiesta de la Resurreccidn'' (241). ''La parte maés
interesante de las conmemoraciones de la Semana Santa la
constituyen los cantos, mf(sicas y textos que se entonan en

(238) O, DI LULLO, El folklore de Sautiago del Estero, pp, 38-42.

(239) Ibid. La imagen es de "oulte', en forma de un Cristo yacente, tamafo natural de gran valor artfstico, y se
efectia en la vasa de familia de Dofa Clevies Arias de Gareia, antigua cunstruccidén con sus tradicivnales lejus volo-
niales.

(240) Ibid., p.42. "En esta y en otras flestas religiosas -nos vuenta wdavia DI LULLO- de Atainisgqul, celebradas ha-
ce medio siglo, Cliriaco Mansilla "El ciego Sbila" tocaba el arpa y cantaba en los oficios sagrados. Acompadaba a éa-
te, von el clarinete, don Cornelio Lbpez y en ocasiones cjecutaba, tamtifn, dofia Carolina Lugones, dofia 'Call", fa-
MusA arpista de aquella época' (Ibid).

{&11) Costumbres tradicionales argentinas, p. 143-144,
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estas oportunidades. Las saetas son coplas sentenciosas y
morales que seglin consta documentalmente fueronya ense-~
fiadas por los primeros misioneros. EIl Padre Grenon S7J,
refiere que en nuestro pais se usaron en las misiones y
luego en Ejercicios. La Compilacién y Estudio que publica-
ra en 1927 es muy valiosa como antecedente para el estudio
de las saetas que entonan nuestros campesinos. Entre
ellas, las de La Pasibn del presbitero Maximo Augusto de
Chile, cuya publicacién data de 1864y que reproduce el Pa-
dre Grenon, son muy parecidas a otras que canta nuestro
pueblo' (242), Entre las méis populares se encuentra la
siguiente, dictada por don Belidor Ontiveros en Vichigasta
Departamento de Chilecito (La Rioja):
""Viernes Santo, en aquel dia

Esti la Virgen Marfa

Rezando sus oraciones

La Magdalena le dice:

-Nuevas le traigo, Sefiora,

1Y qué nuevas tan amargas!

A tu hijo lo llevan preso

Por la calle de Amargura

Envuelto en una columna,

La corona le quitaron

Y espinas le pusieron,

Si no me crees, Sefiora,

Asbmate a la ventana:

Veréis una procesidn

Toda bafiada de sangre.

Quien rezare esta oracidn,
Quien la sabe y no la reza,
Quien la oye y no la aprende,

El dia del juicio final

Sabré 1o que ella contiene' (243)

(232} Tuid, , p. 145,

(243) J.A.CAARIZO, Canciomaro popular de La Rioja, t.II, p. 337. La terminacibp es prototfpica del "catulicismo po-

pular" oral, que anuncia peras para el que interrumpa la cadena. [.MUYA, Romancero, t.1l, p.284, copia otra com=
posicibn que comienza con el mismo tema y que constituye una variante:
"Viernes santo, en aquel dia Echo por la calle amarga
estaba la Virgen Marfa -Mujeres que Lengan hijos
adorando en aguel huerto ayindenmelo a lorar,
Y vinn el Sefior San Juan y las que no los tuvieran
estas palabras hablando: no seaticdn lanto mal.
-Divina Santa Maria, Tedos los viernes del afio
a tu hijo estin crucificando, el que rece esta vracibn
Pepb voces y alaridos sacari un alma de pcnas
no luve pur donde echar. .. y la suya de pecados"
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Existen entonces ''tiempos reservados' o sacralizados
por las fiestas: carnaval-cuaresma-semana santa; otra de
las grandes fiestas otiempos es:adviento-navidad-afio nue-
vo, Cabe destacar las fiestas de los patronos {de provin-
cias, ciudades, parroquias, lugares), de la Virgen, cuya
devocibn es cultivada por regiones (Copacabana, Itati, Lu-
jan, del Valle...), etc.- La fiesta dentro de un ciclo anual
es entonces un momento privilegiado del '""catolicismo po-
pular' (244).

La semana misma tiene su ritmo propio: el lunes es el
dfa de las &nimas (huacas para unos, del purgatorio para
otros), el martes se piensa en los demonios, el viernes se
recuerda la muerte del Sefior, el Sidbado es consagrado a
Marfa, el domingo es el dfa del Sefior,

Hay igualmente meses especialmente dedicados:el mes
de mayo a la Virgen Maria.

Es entonces como "en las fiestas religiosas y en los
reza-bailes, forma mistico-pagana que explica y fundamenta
el origen religioso de las fiestas populares donde los veci-
nos del poblado nativo se refinen para adorar una sencilla
cruz de madera y para beber y bailar. En las fiestas ti-
picamente religiosas: Mailin, Sumampa, Manogasta, etc.,
los romeros fervientes y piadosos acuden para cumplir sus
promesas y venerar sus imagenes religiosas' (245).

No debe entonces olvidarse la equivocidad de estas
fiestas. En efecto, 'las fiestas religiosas -de Todos los
Santos y el Dfa de los difuntos tienen como finalidad la ve-
neracidn de los fieles difuntos, con profundo sentido de pie-
dad que no es precisamente el que sugieren las guirnaldas
y las masas con forma de animales o de hombres, que se
estilan en esas ocasiones, aunque estén precedidas por el
signo de la cruz y las oraciones habituales. Es ficil ver
allf la presencia enmascarada del culto de los parientes
muertes y de los antepasados, que se viste con ropaje ca-
télico para subsistir en todp su esplendor. Lo mismo pue-
de decirse del Velatorio de las Ropas, ceremonia que nada

{244) Lai fieatam de los santos tienen particularidddes propias. Para Santiago, el filtimo dfs de la fiesta se hace hez-
vir el mafz en mazorca, preparacién gue llaman tistincha y lo comen rezando padrenuestros y credos; casi slempre
hay carreras en esas ocasiones," Para San Juan juegan con baldes de agua y hacen, en la noche anterior, grandes fo=
“?'6') incendiande plantas secas de las mérgenes del rfo Calchaquf" (J.AMBROSETTI, Supersticlones y leyendas,
p.156),

(445) O, DI LULLO, El aspfritu en el folklore, p.353.
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tiene que ver con el duelo cristiano ni aGn en el siglo XVI,
o de los banquetes y libaciones que se hacen a las dnimas,
que recuerdan més el ciclo de creencias autdctonas que el
aniversario de la muerte de un ser querido, Es facil decir
que se trata de una supervivencia, pero entendemos que es
algo m4s: es un caso de sincretismo, en el que no hay un
valor superior al otro, sino dos integrantes que segQn quien
lo mire, parece uno méis importante que el otro. No se
destruye ninguno de los dos,..'" (246).

b - El espacio en el ‘‘catolicismo popular”

"Cuzco' significa "ombligo''. Era el centro del mun-
do para los Incas, Jerusalen, por su parte, era igualmen-
te el centro del munao, el Monte Sidén. Para €l cristianis-
mo JesGs viene a significar el centro universal, dejando de
tener una centralidad espacial para convergir histdricamen-
te todo hacia la parusia, Sin embargo la Cristiandad volvib
a-sacralizar el espacio mfticamente. Surgen asf los "luga-
res santos". Las grandes peregrinaciones a Santiago de
Compostela; millares de soldados, los cruzados (més o
menos instrumentalizados por los mercaderes venecianos,
genoveses u otros), se lanzan miticamente al espacio para
recuperar la 'tierra santa' (produciendo tantas desgracias

en la Cristiandad bizantina), La sacralizacidn del espacio
cotidiano se hace por la procesidn, que recorre las calles

de la aldea o ciudad natal, Los '"centros sagrados' a los
que se dirigen las peregrinaciones del 'catolicismo popu-
lar'" son la meta que se alcanza con sacrificio y donde se
venera una Virgen, un santo, un Cristo.

Nos dice Armas Medina que la procesidén era un ele-
mento indispensable de la liturgia peruana del siglo XVI.
"Salfan procesiones casi todas las noches. EIl miércoles
(santo) de la iglesia de Santo Domingo, la de los Nazare-
nos... EIl jueves, del mismo monasterio, la cofradia de la
Veracruz, acompaifiada de los indios, negros y mulatos.
Esa misma noche, salfa otra procesibn de la Iglesia de San
Agustin, advocacién delSanto Cristo de Burgos... El Vier-
nes, también de noche, de la iglesia de la Merced, la So-
ledad de Nuestra Sefiora; y de lade San Francisco otra pro-

(246) C.R.LAFON, ldeario religioso primitivoe, p. 76-71.
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cesidn que llevaba méas de mil penitentes' (247). Desde el
siglo XVI, fueron comunes las procesiones, porque asfi lo
eran en Espafia y especialmente en Andalucia, De que se
trata? '""Habiendo terminado la misa, habiéndose bendecido
el estandarte, la muchedumbre comienza a agitarse. Las
voces se elevan entre un cruzarse de directivas y.consejos
para la formacidn de la procesibn, Se verifica la solidez
de la estatua y su pedestal correspondiente. A veces cua-
tro, otras veces ocho hombres lalevantan sobre sus espal-
das. Las mujeres avivan el incensario. Corren los con-
fites, las serpentinas, las campanas, Por el momento el
sacerdote sbdlo debe observar; cada uno sabe lo que debe
hacer. La procesidn se pone en movimiento, la estatua
sale por la puerta del templo, la fanfarra lanza un ritmo
marcial, las campanas aumentan su volumen, Petardos
y explosivos suenan en diversos lugares... Sobre la mul-
titud en fiesta, la estatua, cubierta de decoraciones, se
bambolea imperturbable al ritmo y la cadencia de los quela
1llevan... El santo comienza a contornear laplaza,.,'"(248).

La peregrinacién es en cambio un acto méds personal.
El penitente, promesante, agradecido, etc., se propone,
individualmente, ir al santuario. No es ya una sacraliza-
cibn del espacio cotidiano sino que, muy por el contrario,
es un abandono del mundo cotidiano para transportarse al
""centro'' sagrado y llegar asfi a la comunicacién con lo di-
vino, La peregrinacién es una mediacibén, es un gesto pri-
vilegiado del '"catolicismo popular' desde sus origenes, en
toda hispanoamérica, ''La devocibn a la Virgen y las pe-
regrinaciones a sus santuarios son la expresién més clara
de la religiosidad peruana durante el siglo XVI, Tres ad-
vocaciones se repartian la mayor consideracidén popular,
asegura el Padre Calancha' (249).

1217) B DE ARMAS MEDINA, Cristianizacion oel Pert, C.5.1. ¢, Sevilla, 1.1, 1955, p. 425,

(248) 1. MONAST, wp.cit,, pp. 89190 (Aungue esta descripeidn pertencee a una regifin boliviana, por 8a proximidied
von Argenting manifiesta bien las tradiciones de nuestro norte y de nuestrea "tierra adentro').

(249) F.DE ARMAS MEDINA, op, cit,, p.427. "A no estar la miracolosa Virgen de Copacabana en la provincia de
Chuguite, jurisdiceibn de la Audicncia de Chuoguisaca, de guien tantos milagros andan impresos, .. Y a no estar la
Madroe de Dios de Pucaran! siele leguas de la ciudad de Chuguiage, més cercana a Potos{ (también en Bolivia), .. we
Nevaria la general devocién en todo el Peril la Madre de Dios de Guadalupe (no la mexicana, sino la del valle de Pa-
vasmayo)' (CALANCHA, citado por F.DE ARMAS MEDINA, op.cit., p.427). Véase como las imagenes mas celebra-

dus en el Peril y en e! norte argentine en vl siglo XV, fueron originarias de la regibn donde los primitives habitantes
habfan organizade su "Delfos". En cfecto, junte a las costas del Lago la pnerta del Sol, por ejemple, era parte de
todlo i cindad de templos, con sentido exolnsiviomente religioso, No es admirable entonces que la naciente " reli-
geositad poputar” y aon el Ycatelicisme popadar poortiors de esla sona,
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¢ - Otras “‘mediaciones’’ del “catolicismo popular”

El acto litGrgico central del cristianismo es el Sacrificio
pascual de la Misa, Para el"catolicismo popular'' ella con-
siste en una gran oracibn, que sblo el sacerdote puede re-
zar. Es decir, es una rogativa méis cuyo destinatario es,
unas veces la Virgen, otras un santo particular. Una de
las tradiciones usuales en nuestro pueblo es el Misa chico,
NE] Misa Chico es una préctica religiosa muy usada en Ju-
juy; consiste en sacar la estatua de un santo o de una Vir-
gen de la casa de un vecino para llevarla al templo a ha-
cerle decir una misa (sic). A la imagen se la lleva en an-
das cargada en hombros de dos a cuatro personas, Estas
imigenes son, a veces, verdaderas obras artisticas, de ar-
te criollo, boliviano o peruano, Casi siempre estin puestas
en urnas decoradas con esmero. Adelante de la imagen van
los mfsicos tocadores de caja y flautas o quenas, tocando
aires mondtonos para nuestro oido pero que alegran al pue-
blo. Detris va el acompafiamiento, una veintena de hom-
bres y mujeres a pie y a caballo, segin las regiones, pues
en la Puna van todos a pie, Los varones, chicosy grandes
van descubiertos con el sombrero en la mano y a veces con
una banderita en la otra; las mujeres van cubiertas con tu-
les o con las mantas, més atrds de todos suele ir un hom-
bre o un muchacho con la damajuana de chicha paraaplacar
la sed. Viajan a veces leguas y leguas por montafas para
llegar a la Iglesia, allf hacen decir misay concluida ésta
regresan a sus casas en donde se hace la fiesta con baile y
bebida'" (250). EIl pueblo asiste pasivamente a la misa, no
le inquieta que sea larga, méis, le parece que si es corta
tiene menos valor. No quiere que sea gratis y exige que se
reciba un pago.

Ademis del Misa Chico, estd la Misa de fiesta (en las
grandes fiestas), la Misa de gallo (de Navidad), Misa para
los santos, y Misa para los difuntos (también llamada Alma
misa), Todas ellas son rogativas, plegarias, un gesto li-
targico que poco tiene que ver con la ortodoxa celebracidn
cucar{stica. El responso, por ejemplo, en la Misa de di-
funtos es tanto o mis importante que la Misa misma.

{250) J.A. CARRIZO, Caocionero popular de Jujuy, p. XCIX.
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Las mediaciones més comunes del '"catolicismo popu-
lar" son las oraciones, rogativas o novenas, muchas veces
a cargo de rezadores de oficio, As{ nos cuenta Guillermo
Terrera que, ''siendo muchacho de diez o doce afios (en
Cbrdoba) recuerdoque en una novena a la Virgen dela Mer-
ced ofa mencionar, a cada momento, por_la rezadora ofi-
cial unos versos que se referian a los salvajes infieles
araucanos, que se robaban a las mujeres cristianas y las
tenfan cautivas; en las novenas se pedfa a la Virgen que
protegiese esas vidas, etc.- Esto me llamb la atencidn,
pues aunque nifio, sabfa que los indios no existian ya en
nuestro pafs. Me dediqué a ver porque era eso y al cabo
de unos afios encontré que la rezadora tenfa un libro viejo
de céinticos religiosos y uno de ellos era el célebre de los
araucanos' (251). '"Las rezadoras han sido muy cotizadas
en nuestras ceremonias religiosas campesinas, pues, son
personas que saben leer y que tienen facilidad para reci-
tar, Por lo comin, en cada localidad o pago determinado
hay una o dos y siempre se las busca para rezar, pronun-
ciar discursos de caracter religioso, decir versos, etc. -
Pueden ser personas de cualquier sexo, aunque general-
mente se prefiere a las mujeres. He observado que no re-
ciben paga alguna, sino tan sblo un trato preferencial: las
mejores colaciones, el mejor chocolate, la mejor masa o
un sitio especial en la mesa de la fiesta, donde concurre el
sefior cura y alguna autoridad...'(252). Ricardo Rojas di-
ce igualmente que se celebran ritos con estos rezadores
""en casi todas las estancias y alin se realizan en muchos de

nuestros ranchos y casas tradicionales' (253),
Hemos transcripto al final algunas de las oraciones

més tradicionales tales como la que dice Agua, Sefior, o
Ahora nos acostamos, El Padre Nuestro glosado,

Novenas se rezaban por diversos motivos. Asf, cuando
los ingleses invadieron Buenos Aires: "en el templo de los
Recoletos se celebrd solemnemente la novena de la Virgen
implorando 'su patrocinio en presencia del peligro, Estaba
compuesto el texto en La Habana, por fray José de San
Francisco, presbitero de la Orden de los Betlenmitas,...

{251) G. A, TERRERA, Primer cancionero popular de Cordoba, p.49.
{£5¢) Ibid. , pp.49-50.

{253) R. ROJAS, op.cit., Los gauchescos, p. i1 71,
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Circuld en Buenos Aires reimpresa por la Reallmprenta de
los Nifios Expbsitos, en 24 piginas in-8. La primera edi-
cidén fue hecha en 1797" (254).

Una de las instituciones mas antiguas y de mayor pro-
pagacibén en la Cristiandad colonial fue la de la cofradfia,
en la que laicos (hispanos y criollos, e igualmente, aunque
separados, los naturales o indios y negros o mulatos) po-
dfan expresar y organizar algunos gestos de culto y com-
promiso cristiano. Asfi, por ecjemplo "el acta del cabildo
de Corrientes de fecha 1 de abril de 1647 consigna una re-
solucién por la que se notifica y solicita a los mayordomos
de las cofradfias del Santfsimo Sacramento, de Nuestra Sc-
fiora del Rosario, dela iglesia matriz y de Nuestra Sefiora
de las Mercedes redemptora de cautivos, pidan limosnas
para aumento de dichas cofradfas y de dicho convento de la
Merced" (255). En efecto, '"Las cofradias que sc encar-
gan de celebrar determinadas fiestas religiosas de acuerdo
con antiguas tradiciones lo hacen ya sin la intervencidén de
danzantes, y son bastante comunes. Estas cofradias fuc-
ron constituidas desde los primeros tiempos de la conquis-
ta con el fin de servir a la religiébn, Sus integrantcs se
comprometen a observar y a asistir a determinadas ficslas
religiosas, con distintivos especiales, cuando no con trajes
particularcs y estandartes. Llevan generalmente cl titulo
de Alférez, cl cual e¢s a veces hereditario y el Alférez ma-
yor o jefc estd cncargado de organizar y luego presidir la
fiesta" (256). Muchas veces las cofradias presidian las
rogativas especiales.

En Cbérdoba, e¢n 1589, durantce una prolongada sequia,
¢l P, Hernando Morillo propuso al Cabildo la creacidn de la
coiradia de Nuestra Sciiora de la Presentacion, "Por tan-
to suplicaba a los scfiores del Cabildo, Justicia o Regi-
miento desta ciudad y al padre candnigo Pedro de Avis Lo-
bo, vicario desta santa Iglesia desta ciudad, tuviese por
bien de constituir con la advocacidén de Ntra. Sra. de la
Presentacién, que cae a veinte y un dia de noviembre, a la
cual encomendasen la proteccidn y amparo desta tierra,

{451) E. “EBALLOS, Cancignero popular, p. 30, Véase al linal de eate Cuaderno la composicibn poética de la &poca,
{255} G. POSSENTI, op.cit,, p.29.

(256} 1,ARETZ, Costumbres tradicionales, pp.170-171. Eu todo este trabajo hemos nombrado frecuentemente diver-
sus colradlus, puede entonces relecrse este Cuaderno para ir sacando elementos en ese sentido.
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que él tenfa por cierto que con este fundamento Dios Nues-
tro Sefior mitigarfa su ira y nos harfa merced" (de dar llu-
via' (257).

Los jesuitas por su parte organizaban la Congregacibn
mariana. Se nos dice que '"quedd constituida en Santa Fe la
primera Congregacidén mariana que hubo en el litoral ar-
gentino y sin duda que, de la vivencia de la misma podriase
decir lo que un contemporineo escribia a propdsito deotra:
'El nGmero de los congregantes estd creciendo conforme a
la capacidad de la tierra'.,.. Van a visitar cada semana a
los pobres de la circel y hospital, y a otros enfermos del
pueblo" (258). '"'Las Cartas Anuas refiriéndose a las
congregaciones guaraniticas... afirmaban que 'las con-
gregaciones marianas tienen una importancia capital para
el progreso en la virtud. Se admite a ellas sblo lo mas
selecto entre los cristianos de ambos sexos, apellidindose
esclavos de la Madre de Dios. Asisten a misa cada dia, y
rezan el rosario en comiin cada noche, al volver de sus
faenas campestres. Los sibados celebran las alabanzas
de la Virgen con acompafiamiento de masica' (259).

Podrfa decirse mucho acerca del uso del agua bendita,
de las bendiciones de los mé&s diversos objetos, etc. Sin
embargo, nos detendremos en un aspecto un tanto olvidado,
que es el de la presencia de la Biblia en nuestro hombre de
"tierra adentro''. Carrizo relata como al recopilar sus
cancioneros conocibé a Don Apolinar Barber, nacido en Tu-
cumén en 1845, quien habfa conocido a los principales poe-
tas populares de su tiempo y transmitid a Carrizo més de
cuatro mil versos aprendidos de memoria, ''Barber era
hombre de mucha fe y no obstante haber hecho esa larga
vida de trabajo personal, tenfa su cultura literaria, cono-
cfa bien la Sagrada Biblia y habfa lefdo mucho la vida de
los santos, Un dia le hablaba sobre los viejos cantores que
payaban por Biblia Sagrada, como se decja cuando el tema
trataba de algln personaje bfblico y me asombrd su erudi-

{257) C. BRUNO, Historia de la Iglesia en la Argentina, t.I, p.359 (el texte se cita de un documento gue se cncuenira
en el Archivo Municipal de Cérdoba 11 179, Cabildo 11 de abril de 1...

(258) G. FURLONG, EIl Colegio de la Inmaculada de Santa Fe, p.110, afic 1626, Dentro del #mbito de los jesuftay na-
cib otra devocién: "A esto se afiadid la celebracifn del Mes de Marfa, prictica conucida por entonces, creemos gue

en toda la América del Centro y Sur..." (R. PEREZ, La Compatfa de Jesds, p.l44; se refiere a Buenos Aires),

(259) Ibid. , p.340. Los jesuitas igualmente "extendfan la prictica de los Ejercicios espirituales a hombre y mujures
y muy en cspecial en la direccibn de las diversas congregaciones™ (lbid. , p.274).
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cibn, Me hablé de Salombn y del rey David con pormeno-
res y con una comprensibn tal que hube de preguntarle si
habfa hecho estudios especiales y me dijo que no, que en
su tiempo los hombres de Tucuman lefan los textos sagra-
dos y los payadores trataban esos temas con predileccibn....
‘En mis andanzas por la campafia tucumana -dice Carrizo-
hallé tres ejemplares de la Biblia, de la edicibén de la Vul-
gata latina, una de Amberes (Monteros), en poder de un la-
briego llamado Gervasio Vaqueras, otra en Los Rfos (Rfo
Chico) conservada por don Brigido Gonzilez Quieta'" (260).
"Tenfan la Biblia como libro de lectura diaria, hasta hace
treinta afios mas o menos, Los ejemplares que yo conoci
eran antiguos y tenfan sefiales inequivocas que habfan sido
muy lefdos. Los que posefan Vaqueras y Gonzélez Quieta
tenfan aGn tiras de chala a guisa de sefialadores... Cuan-
do conoci{ mé4s la campafia tucumana, tuve ovasibén de ver
rlisticos campesinos analfabetos con una cultura poco co-
mfin, que hablaban de la espiritualidad del pasado (jla Cris-
tiandad colonial!) como de un bienque jamés volverd' (261)

En el mundo del '"catolicismo popular'" mé&s auténtico
hay como una nostalgia del pasado, de la Cristiandad colo-
nial que desaparece a pasos agigantados., Podremos ob-
servar esto més detenidamente en el €thos del hombre ar-
gentino de "'tierra adentro',

5. El “@thos” del “catolicismo popular” argentino

Con la palabra griega €thos queremos indicar no sblo
una actitud (un h&bito) que condiciona con anterioridad
nuestra accidn, sino un plexo, una totalidad, un sistema de
actitudes que configuranlo que podriamos llamar un caric-
ter, en nuestro caso, un carlcter social o comunitario: el
€thos del catolicismo popular (262). Para describirlo fun-
damentalmente en pocas palabras dirfamos desde ya que es

(260) J.A. CARRIZO, Cancionero popular de! Tucumén, p.235.

(261} Ibid., pp.236. El mismo autor nos dice en El eristianiamo en los cantares populares, que "en la poesla popular
abundan las composiciones de fndole religiosa, tan inspiradas en la historia sagrada que algunas de ellas cobran acen-
tos de salmos y profecfas; Puede afirmarse que la Biblia ha sido el libro de cabecera de los cantares rurales" (p.1l).
Véase al final algunos testimonios de temas biblicos en lus cantares populares.

(262) Véase la significacibn de esta nocibn en el Cuaderno 4, AntropolSgico, pp.211-212, 228-229. Puede coneultarse
cun provecho el libro de E.MARTINEZ ESTRADA, Muerte y transfiguracion del Martln Fierro, FCE, México, 1958,
t.1, pp.398-414, en especial aquello de "Viscacha, filésofo moralista", "Reconozcamos que el Poema configura un or-
e de cultura,., Es un mundo con sus cosas, sus seres, sus costumbres sus acontecimientos, su sino, su habjtat
y 8su tipo Gn de duct lectiva" (lbid., p.410),
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un @thos trigico como elalma india pero con un algo de es-
peranza propia del ethos cristiano., Consideremos una
composicién poética popular ya que ella sola nos centraré
en el corazdn de esta postura ante la existencia.Denomina-
da "El destino del hombre'", fue dictada en General Rodri-
guez (Buenos Aires) por Benedicto Lavallén:
"Nace el hombre de repente
'y se entrega a la orfandad
sin saber lo que sera
en el futuro y presente,
No imagina que es un ente
y es su navegar muy lento;
naufraga y pierde su afecto
y se reduce a la nada.
La dicha esti declarada:
Sb6lo la conoce el tiempo.

Yo tuve un tiempo halagleno,
gocé mis primeros afnos;
entrd el mundo y sus engafos,
todo para mfi era un suefio.
Cuando de repente un trueno,
estrepitoso sond,

y me dijo en alta voz,
habliandome con imperio,

me dijo: 'Ya no hay remedio,
tu dicha finalizd'

Este mundo es lisonjero

que engafia con sus halagos

al hombre que se ha engolfado
en las caricias del sueiio

Yo siempre me creo duefio

de todas mis alegrias,

sin admitir que podia

serme mi dicha variable,

y venir a ser cadaver

bajo una losa fria" (263).

{263) Cantares de la Tradicién oral bonaersnse, recogidos por JUAN JESUS BENITEZ.
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Con todas las imperfecciones propias de su estilo esta
composicibn tiene muchos de los elementos del ethos del
"catolicismo popular''. EIl tiempo de la hora presente es
siempre pintado con lGgubres colores, ‘con una tristeza
profunda. Siempre se hablarid de un '"tiempo pasado mejor"
(; tiempo de la inocencia adimica?), el futuro se cierne
oscuro como el atardecer y la muerte como altimo hori-
zonte., Esto nos recuerda la siguiente reflexidn: ", Es el
indio feliz? Creo que no, No es feliz; esta sumiso a sus
costumbres, paciente y mansamente triste. Por otra par-
te, aGin en tiempos del Imperio (Inca), aunque poseyera
bienestar y virtud, se habfa acostumbrado a vivir en eltra-
bajo y en una moral sin felicidad" (264). Por ello "esta vi-
da'' es vista en su profunda contingencia:

"En esta vida emprestada
el buen vivir es la llave,
aquel que se salva sabe
y el que nd, no sabe nada. (265).

"Una hora muy del caso
la campana fiel me advierte,
y es la hora de la muerte
que tan olvidado paso' (266).

Ese hombre argentino, perdido muchas veces, en la
inmensa pampa o sin defensa en las Sierras, tiene com-
prensién de su "creaturidad":'"... Dios con su mano hizo
al hombre / y a su semejanza igual / le did un alma racio-
nal / Virtt y su glorioso hombre' (267). Contingencia de
esta vida que concluye con la muerte, pero més alla esta
siempre el juicio final"':

"Tan solo Dios paga bien
aqufi en esta triste vida
sblo la muerte es verdad
y lo demés es mentira' (268).
(264) J. MONAST, op.cit., p.126. Se parece, es evidente, al ideal moral de Kant. Este capltulo de J. MONAST (Une
morale religieuse pp.91-126) es de gran valor para el estudio del &thos latincamericano. Dice asf: "Para los Ayma-
ras de Carangas, la moral es el arte de vivir en buenas relaciones con los seres divinos que los rodean y que llenan

su vida... El hombre justo es el que mantiene relaciones cordiales con los seres sobrenaturales' (p, 91).

(265) J.A,CARRIZO, El cristianismo en los cantares populares p. 33. Al final hermus cupiado por entero esta com-
posicibn popular: "En esta vida emprestada'!,

{266) J.A.CARHIZO, Antiguos cantares populares, p.59. Esta composicifn esta llena de "Sabidurfa popular" (La he-
mos copiado al final). "Al reloj del golpe fiel",

(267) V. LYNCH, Cancionero bonaerense, p.21,

{268} J,A,CARRIZC, El cristianismo en los cantarea populares, pp.79-80, Véase al final " Tan solo Dios paga bien".
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"El juicio quiere llegar,
pues hay sefiales de veras;
pestes, traiciones y gue'rras
ya Dios nos quiere juzgar'" (269).

"I.as sefiales del diluvio
el mundo se viera lleno
tantas centellas y truenos,
tantas cenizas y humo
Segln lo que se va viendo
el mundo dura bien poco' (270).

Es interesante ver como la antropologia de base del
"catolicismo popular' es dualista, y por ello puede estable-
cerse el siguiente didlogo entre el cuerpo y el alma:

"Estando el cuerpo en la cama
de esta manera decia:
-Lloraré mi alma perdida
por ser el Gltimo dfa.

El alma le dice al cuerpo:
-Soy de las estrellas parte,
ya me voy para los cielos
ya no quiero acormpgaiarte

v wsw wee Gadly

Este "valle de lagrimas', el delcuerpo que sirve como
de prisidn al alma, es entonces pasajero. Se hace nece-
sario tomar la existencia con ""resignacién' (esa resigna-
cibn que si dice "cristiana' pero que méis tiene que ver con
el fatalismo pagano del indio):

"Ninguno por infeliz
debe perder la esperanza
con la paciencia se gana
lo que la dicha no alcanza

(269) 0.DI LULLO, Cancionero popular de Santiago del Estero, p. 81, Véase al final "El juicio quiere llegar",
(270) Ibid, ,-p. 85, Al final "Las sefiales del diluvio",
{(271) J.A,CARRIZO, Cancicnerc popular de Salta, p.62. El "dualismo" queda todavla més expresado cuando otra

composicifn pobtica dice: "El cuerpo le dice al alma /-Rogale a mi padre Dios / que nos perdone lag culpas / que he-
mos hecho entre los dos" (Ibid., p.59).
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Hay dias que tengo pena

ni llorando me consuelo

nada se me da del mundo

cuando del cielo me acuerdo' (272)

El ""cielo" es considerado como-una realidad futura (el
""Reino de Dios'" no ha comenzado todavia) que se espera
con absoluto "pesimismo' acerca del presente histdrico.
"Hay en los paisanos una resignacidn a soportar la vida tal
cual la llevan, no se rebelan contra su suerte" (273). Esta
actitud es muy lejana al gthos profético del cristianismo.
El mundo del "catolicismo popular'" nombra al destino ne-
cesario con las palabras ''voluntad de Dios' -designio ne-
cesario que es ineludible-; el hombre se encuentra como un
juguete en las manos de las fuerzas sobrenaturales, en
manos de la voluntad de Dios, de los santos, de los demo-
nios; su libertad desaparece, su responsabilidad autbnoma
es aniquilada. No hay conciencia de un "empefiar'' perso-
nalmente la existencia, y de allf todos los ritos y gestos
del "catolicismo popular', que vienen a satisfacer a ''lo
divino'', a aquietarlo, a no contrariarlo:

"Ep el mar estad tronando
y en la cordillera llueve,
sin la voluntad de Dios
ninguna paja se mueve.

Yo no le temo a la muerte

ni al rayo, ni a la centella
porque me habri librar

Santa Birbara, doncella" (274).

La ética del '""catolicismo popular'' recurre a las te-
rribles penas y castigos del infierno como medio atemori-
zador para provocar un cambio de vida, un alejamiento del
mal. Se trata de una religiosidad basada en el temor:

"Para que mudes de vida
no esperes, pués, fiel cristiano,
un tiempo futuro, incierto,

(272) Ibid., p. LV.
(273) Lbid.
{274) Ibid. , p.LV. "Hay en los paisanos saltefios un profundo respeto a lo religioso, domina en ellos el temor de

Dios, la idea de la brevedad de la vida y el convencimiento de que los hombres vivimos suspensos a la voluntad divi-
na'" (Ibid, ).
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teniendo el cierto en la mano
El infierno estid cubierto

de los que no se enmendaron
con tiempo, porque esperaron
un tiempo futuro incierto

cor  mew  wow (275)

Dejando de lado otras caracterfsticas de este €thos
(276)queremos todavia resaltar una constante cada vez méas
frecuente. A partir del siglo XIX, cuando comienza la rui-
na de la Cristiandad colonial, la tradicidn del ""catolicismo
popular" (religiosidad masiva) recoje muchos testimonios
de que el tiempo pasado fue mejor. En una cancibn dicta-
da por Domingo Perea en Rio Hondo (Santiago del Estero),
que se titula Ya la religidn se acaba, se dice lo siguiente:

"Ya la religibn se acaba,
virtudes y devociones;
dan el grito las pasiones,
alza el capricho la espada.

Ya no hay Papa Santo en Roma;
que nos conceda una gracia;

1Ay, qué terrible desgracia!

Ya no hay rey, ya no hay corona,
sb6lo la guerra se entona,

ya no hay virtudes, no hay nada,
esto es en una palabra.

Ya no hay obispos, no hay curas,
de esto nadie tenga duda,

Ya la religién se acaba.

ens num anmy LETEls

(275) J.A.CARRIZO, El cristianismo en los cantarcs populares. p.49, En el Cancionero popular de La Ricja, .11,
p. 325, el mismo autor nos trae una saecta que dice: "La sangre gque mi Dios vierte / Hoy nos eonvida 2l perdén / i no
cambiara de vida / seri mi condenacibn'. Es de corte hispénica, y propio de la "espiritualidad” hispana del Siglo de
Oro,

{27¢) Véase al final de este Cuaderno composiciones populares que se refieren por ejemplo al tema del matrimonio,
incesto, fidelidad, adulterio; a la curivsidad castigada, al tema del rico y el pobre, a la irreligiosidad, a las obras de
miaericordia, ete. .

{277) ©, DI LULLO, Cancionero popular de Santiago del Estero, p.92. Véase otra composicibn en J.A,CARRIZO,
Antiguos cantos populares argentinos (Cancionero de Catamarca), p.64:"Ya son los Gltimos ados",
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A partir de la guerra de la independencia puede verse
el estado cada vez méas precario de la C ristiandad colonial.
Dicha guerra fue continuada luego como guerra de la orga-
nizacidén nacional, la guerra militar se transformd después
en contienda polftica y econbmica, La Iglesia y la masa
creyente del ""catolicismo popular'' fueron a la deriva (278).
Es efectivamente el fin de una época, la del ''catolicismo
popular'" como expresidon adecuada de la fe masiva de la
Cristiandad, aquella lejana Cristiandad que surgidé con
Constantino en el siglo IV d.JC., y que, después de larga
evolucidn florecié en la América hispana y entrd en crisis
irreversible desde comienzos del siglo XIX.

(2TH4) VEase el sentido de la historia de la lglesia en este momento definiturio para lu comprensibn de la situacibn ac~

tuial en mi obrita Hipbtesis para una historia de la Iglesia en América Latina, pp.103-134,
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Conclusiones Generales

Secularizacion y

“catolicismo popular”






El siglo XIX fue un tiempo de luchas, fue el siglo de la
decadencia de la Cristiandad colonial. Hoy surge ante nues-
tros ojos una nueva América latina, cuyo fendmeno princi-
pal, desde un punto de vista meramente cultural y religioso
es la progresiva secularizacidén del mundo cotidiano en el
que vive el "hombre de la calle',

Veamos entonces cuales son los aspectos que deben ser
resaltados para comprender la situacibén actual de nuestro
""catolicismo popular' con aquellos matices propios, aunque
no sustanciales, que lo han diferenciado hasta el presente
de otros pafses latinoamericanos.

1. Pasaje del “‘catolicismo popular’” y de la “religiosidad
popular’” hacia los ‘‘sustitutos funcionales’” de la religion

Ricardo Rojas establece una diferencia entre la reli-
gibn de los campos y ld de las ciudades, que asume en
nuestra historia argentina evidentes matices antagdnicos.
En Europa las ciudades nacieron en la Edad Media a partir
del'""residuo'' humano de los territorios feudales o del mur.-
do de la Iglesia. Y su constitucibén fue lenta y homogénea.
En cambio, en América las ciudades tuvieron como origen
al espafiol conquistador, quien erigié alrededor de ellas
una verdadera muralla psicolbgica de hostilidad a la cam-
pafla. La campafia, dilatadisima, es tierra de nadie, el
caos; la ciudad es reducto de civilizacidn y vida europea.
La evolucibn religiosa de las ciudades fue entonces distinta
a la del medio rural. En este florecié més bien una "reli-
giosidad pagana o popular' con francos matices de ''catoli-
cismo popular', en cambio, en las ciudades se gestd y
desarrolld el "catolicismo popular" propiamente dicho has-
ta el siglo XIX. Viene después la crisis eclesial, el surgi-
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miento de importantes movimientos politicos y culturales
laicistas, positivistas, anticlericales (va que no siempre tue-
ron anticristianos), Nacibd as{ una nueva situacidn., '"Bue-
nos Aires, Cdrdoba, Tucuman, Parani, Rosario, Mendo-
za, presentan junto con el catolicisme tradicional, moder-
nas crisis de deismo individualista, de escepticismo filo-
sb6fico, de materialismo cientifico, de ateismo sectario,
de fetichismo clerical, sin contar las practicas mis o me-
nos puras de las iglesias libres: teb6sofos, protestantes,
ortodoxos, mahometanos, budistas, judios, masones...'".
Fue sin embargo muy distinta la suerte del catolicismo en
las campafias, Alld las religiones precolombinas desa-
parecieron brutalmente perseguidas a sangre yfuego por el
nuevo catequizador; mas no podemos decir que fueran sus-
tituidas por el cristianismo puro que franciscanos y jesuf-
tas creian instaurar. Hay en todo esto un residuo religio-
so de la educacidn colonial, un vago deismo que se mani-
fiesta en miltiples formas'" (279).

Intentemos reflexionar lo dicho aportando alguna cla-
ridad a tan compleja cuestiébn. Téngase en cuenta como
punto de partida el siguiente esquema; Tratidndose el ''ca-
tolicismo popular'" de la religiosidad masiva de la Cris-
tiandad, al producirse la desintegracién de esta, desapa-
recerid dicho tipo de 'catolicismo masivo'" para dar lugar
a una nueva manera de vivir el cristianismo. Manera que
se asemejard a la que tenfa vigencia antes de la corona-
cién de Constantino -aunque guardando las analogias irre-
versibles de la historia-.

A la desaparicién de la Cristiandad se suma el despo-
blamiento del medio rural por una constante y creciente
migracién hacia las ciudades. La urbanizacidén -factor des-
integrante hasta el presente- va en aumento y serd alin ma-
yor en los prboximos afios. El'catolicismo popular' del tipo
campestre se refugiarid primero en las ciudades como
supervivencia para después derivar en los sustitutos fun-
cionales secularizados de la religién, Este pasaje se pro-
duce, principalmente, porque la Iglesia de cristiandad te-
nia suficientes pastores y estructuras para mantener la
unidad de la masa cristiana -por otra parte superpoblada

(279) Op, cit. , Lus gauchescos, p,170,
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de devociones y esclerosada en su liturgia central-. La
Iglesia posterior al Concilio Vaticano II, en actitud misio-
nero, no deberi ya intentar reconstruir la Cristiandad me-
dieval o colonial, sino que tendra que lanzarse hacia una

ESQUEMA REPRESENTATIVO DE LA CONSTITUCION
Y POSIBLE DERIVACION DEL"CATOLICISMO POPULAR"

. Catolicismo pltjpular bizantino

|
|

I

I

|

' . Catolicismo popular latino
| v
|

|

|

I

/

Religiosidad
pagana  Catolicismo popular hispénico,
amerindiana l

CATOLICISMO POPULAR

HISPANOAMERICANO
Cristiandad

Religiosidad
popular
latinoamericana

Sustitutos
funcionales
de la religidun

( Compirese este esquema conel cuadro propuestoen el ca-
pitulo II, 5 de este Cuaderno).
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misibn profética universal, planetaria. Los antiguos es-
quemas deben desaparecer como la crisalida debe dejar-
se atrids para ganar la libertady ascender con nuevas alas
(280).

En las ciudades, manejando los factores del poder,
(-aunque fueran de hecho minorfas activas y artistocrati-
cas-), toda una ideologia secularizante despojd a la cultura
nacional de su ambigua unificacidn entre los valores cultu-
rales y religiosos, patrimonio propio dé la Cristiandad.
En este caso, apoyado dicho movimiento pdr un proceso
universal, tanto el '"catolicismo popular' como la mera
"religiosidad popular'' se inclinan nuevamente hacia los
sustitutos funcionales de la religidén. ; Por qué? Porque el
pasaje ha sido demasiado violento y el "hombre argentino"
al perder sus puntos de apoyo y referencia se halla insegu-
ro en el nuevo camino que se le presenta: el de una civili-
zacibn profana y pluralista en proceso de universalizacidn.

Estamos en un momernto intermedio. El pasaje indi-
cado se estd dando y sin embargo no ha concluido, es tiem-
po de ambigledad y de fronteras; por ello subsisten todos
los tipos del pasado, por ello se esbozan las maneras fu-
turas de sustitutos, y por ello se hace necesario repensar
en profundidad la presente encrucijada.

Veamos la cuestiébn por partes.

a) Por un lado perdura, aunque desapareciendo, la ''reli-
giosidad pagana amerindiana' en el noroeste principalmernr
te, aungque también en el noreste (cfr.cap.II,1-5). Esta se
inclina cada vez més hacia una mera " religiosidad popular",
es decir, se deja de lado la Pachamama, pero se acepta
mejor la Difunta Correa.

b) Por otro lado los gestos propios del '"catolicismo po-
pular'" (cap. III, 1-5) van perdiendo vigencia. Sin em-
bargo se ha visto hace poco revitalizado gracias a la
aparicidn del "Lirio de la Pampa', Ceferino Namuncu-
ré (281). El '"Siervo de Dios'', auténtica devocidn del
"catolicismo popular' de inspiracién campestre y crio-

(280) Véase como hemos planteado toda esta enestifin en nuestro libro citado en nota 278, en pp. 153-169.

(281) Ceferino, nijo del cacique Manuel Namuncuri, nacib el 26 de agosto de 188b, .eb Chimpay, entre araucanos. Sus
restos vinicson de Europa, ya que murid en Roma el 11 de mayo de 1905, y fueron depositados en una urna en Fortin
Mercedes, donde reposaron desconocidus durante afios. Afios después se comenz( a reconstruir su olvidada existen=
cia, hasta convertirse, sus restos, en un lugar preferido de lag peregrinaciones del "catolicismo popular',y super-
suna on un verdadero mito al que se dirwgen con conflanza miles y miles de sencillos argentinos, Histbricamente Ce-
ferino quiru prepararse como misionere de sus hermanos araucanos, lo clerto es que todavia sus hermancs no han mi-
du evangelizados, su prematura muerte le impidi6 ¢l "abrir brecha",

162



lla, viene a llenar un vacio, de religiosidad, de nacionalis-
mo y de ''tierra adentro'. Ceferino (que junto a Gardel
inunda el altar tamiliar del campo y las ciudades, como
los colectivos y los camiones que surcan nuestras calles y
rutas), en su caracter de indiecito, de pobre y nativo, ex-
presa un nivel oculto del caracter nacional. La significa-
cidn de su figura no pertenece sin embargo a la historia,
sino mas bien a la sociologia, y por ello sblo la sefialamos.,
Pero lo cierto es que se trata de un nuevo signo del decre-
ciente "catolicismo popular'". Existen entonces muchos
méis restos de los que el observador desapercibido pueda
creer, de la Cristiandad colonial, Esa creencia de la ma-
sa espera todavia el término de la evangelizacidén, tiempo
en el que podpa devenir la fé cristiana, explicita y proféti-
ca. Sin embargo, y es a lo que nos inclinamos cada vez
méis a partir de las constantes que se van reproduciendo,
dicha creencia diffcilmente se transformara en fe puesto
que la Iglesia no parece estar dispuesta, a corto plazo, a
modificar sus estructuras para convertirse en una comuni-
dad francamente misionera. Y si esa transformacidn no se
produce, el "catolicismo popular' desaparecera.

<) Sin embargo, no seri tan pronto,. En efecto, la inmigra-
cidn europea de fines de siglo XIX y comienzos del XX tra-
jo a la Argentina sangre nueva y a la vez aportd devociones
originarias del '"catolicismo popular" espafiol y principal-
mente italiano., As{, la devocidn a San Cayetano (282) vie-
ne a engrosar las filas de las devociones del '"catolicismo
popular' argentino pero ahora con un elemento de proce-
dencia '"'gringa'" -como suele decir nuestro pueblo-. Esta
devocién de San Cayetano, entonces, es una devocidn prin-
cipalmente urbana, portefia o del litoral, que manifiesta en
el fenbmeno que venimos analizando los mismos factores y
procedencias que la estructura cultural total.

d) Por su_,parte, como hemos ya dicho, la "religiosidad po-
pular" (tipo Difunta Correa), como el''catolicismo popular"
(tipo Virgen de Itati y San Cayetano) dejaran lugar progre-
sivamente a una manera cuasi-religiosa mis secularizada,
con pretensiones de seriedad y hasta de cientificidad. Di-

(282) Esta devocibn itallana reline en las ficwlas del santo a miillares de personas en Liniers, populoso barrlo portefio]
pero igualmente son numeroscs los que uslsten todos los 7 de codi wnes. Su devocibn no exietla en tiempos de la
“"Cristiandad Colonial™, es de origen reciente,
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cha actitud, lejos de ser expresién de una auténtica actitud
religiosa lo serd de una postura mfitica, alienante, des-
humanizante. El horbscopo, por ejemplo, manifiesta un
hombre méis deshumanizado que la misma Difunta Correa.
¢ Por qué? Porque al menos en el caso de la Difunta Co-
rrea el promesante ha libremente comprendido la peli-
grosidad de una situacidn y se ha comprometido a dar algo
a la Difunta en cambio del bien recibido (la Difunta es "pa-
gadora' dice el pueblo), En el horbdscopo en cambio, el
hombre cotidiano lee y cree que su destino estd de alguna
manera prefijado (actitud mitica antihistérica que preten-
de tornarnos inocentes de nuestros actos y que ante el te-
rror del futuro desconocido prefiere volver a la seguridad
arquetipal de la necesidad fisico-natural del animal). EI
""medio estimilico" del animal, donde este se halla perdido
y donde todo debe hacerlo por necesidad, no corre ningin
riesgo. La existencia humana en cambio es un perpetuo
riesgo, pero al mismo tiempo es una dificil responsabili-
dad. Ser responsable es un poder responder por algo que
se nos ha dado a cargo. EIl hombre recibe su propio ser a
cargo, y en su libertad es responsable de su mismo fin.
El hordscopo, por ejemplo, es un huir de lo més propio del
hombre, es un esperar que mi futuro ya esté escrito y con
ello un poder transformarlo en previsible. Pero lo propio
de la grandeza y del riesgo de ser hombre es que este debe
afrontar decididamente su imprevisible futuro en la liber-
tad responsable. El hombre solicitario de las ciudades, de
la civilizacién universal y secularizada, siente sin embar-
go que sin fundamento su existencia cac en el absurdo sin
sentido, Habiendo dejado atras la Cristiandad, habiendo
dejado también de lado (por su espiritu cientificista) la me-
ra religiosidad, no puede sin embargo afrontar resuelta-
mente el sin sentido. Recurre a los sustitutos funcionales
de la religidén que son, como su nombre lo indica (sustitu-
tos), muletas de un hombre invalido,

La cuestidn pastoral fundamental, a nuestro criterio,
es la siguiente: el cristiano deberd reeditar las experien-
cias primigenias del cristianismaq hasta el tercer siglo en
otro tiempo, en otro mundo, en otras culturas, El ejemplo
que debe tener ante los ojosno es eldel''catolicismo popu-
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lar'', como vida cristiana de la masa cristiana en la Cris-
tiandad. Por el contrario, deberid volver su pensar al
tiempo en que la liturgia viviente (y no importa si distinta
en la unidad) asumia sin dificultades las culturas donde se
reunfan las pequefias comunidades, auténticas iglesias a la
medida del hombre cotidiano,La pastoraldeberd llegar, co-
mo lo hemos dicho en otros trabajos, a una decisibn capi-
tal entre recuperar, revitalizar y reconducir la masa al
'""catolicismo popular'" (lo cual resulta hoy imposible por
miltiples factores ya conocidos), o partir resueltamente
de una pastoral que no sea ya pastoral de cristiandad sino
pastoral misionera. Esto no significa que se deba abando-
nar totalmente al actual ""catolicismo popular'. Muy por el
contrario, es a partir de una reflexidén acertada que se de-
berédn tender los pueptes para que muchos de los que prac-
tican hoy el "catolicismo popular' lleguen a efectuar el pa-
saje, no ya a los sustitutos funcionales de la religién, sino
a comunidades cristianas misioneras, litGrgicamente vi-
vientes y adaptadas al hombre actual. Comunidades de
base sobre las que puede edificarse la nueva etapa de la his-
toria de la Iglesia que comienza y que haran posible una
vida cristiana cotidiana en actitud misioneray profética, en
fe cristiana ala altura de los nuevos tiempos. Vida cristia-
na que no seri ya la vida del "catolicismo popular',

No debe confundirse entonces cristianismo con catoli-
cismo popular ni debe entenderse que la desapariciéon dees-
te Gltimo lleve involucrado la de aquel. Contrariamente, la
desaparicidn del "catolicismo popular' significari el fin de
una mediacibén o gesto religioso ambiguo, que en demasfia se
unid hasta el presente a formas culturales propias de la
Cristiandad,

La decadencia de ciertas devociones, entonces, no de-
be entristecer alcristiano adulto en la fe pero si, debe pre-
ocuparle el constatar que aquellos que practicaban dichas
devociones las hayan abandonado por nada o por los sustitu-
tos funcionales de la religién. Dicho abandono es un retro-
ceso, Entendemos que, una pastoral misionera debe crear
las condiciones para que quien se halle en situacibn de''ca-
tolicismo popular' pueda dar un salto hacia una fe cristiana
explicita, adulta, profética, histdrica, responsable de su
vocacibn en una época de crisis.
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Bibliografia minima del *‘catolicismo popular” en Argentina

La bibliografia que colocamos a continuacibn
es la que hemos utilizado en este trabajo. Se
trata, principalmente, de material folklérico.
Se hace necesario, todavia, manejar los instru-
mentos conocidos de la historia general de la
Iglesia, los testimonios de la vida cotidiana del
catolicismo argentino, especialmente, los sa-
cramentarios, libros litGrgicos y devociona-
rios, sermonarios, catecismos y tantas otras
publicaciones piadosas de la cristiandad colo-
nial para descubrir allf las practicas y gestos
del catolicismo popular. Valga esto, entonces,
como un primer paso.
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Fichas para una historia del ‘“‘catolicismo popular”

en Argentina

Hemos crefdo de interés publicar a continuacibén algunas
fichas que no hemos usado en nuestro trabajo, pero que po-
seen valor para el conocimiento del "catolicismo popular"

en Argentina.

Ficha 1. JUAN DRAGUI LUCERO, Cancionero popular cu-
yano, p.1 78(Dictada por Carmen L.. de Dominguez, en 1935,

en Mendoza).

"Yo creo en el Poderoso

y en Jesucristo también., ..
y creo en la casa Santa
que existe en Jerusalen

Creo en la Iglesia Romana,
su pura y legal doctrina
que es la madre més divina
de la familia cristiana
Creo en la madre gloriosa
y en su angelical esposo
en‘el misterio gozozo

Yo creo en el Purgatorio
también creo que hay Infierno
creo en el poder eterno

con mi pensar ilusorio

Yo creo en el oratorio

con una devocibn tanta,

creo en la luz que me encanta

que nos ensefia el rosario... que hizo el Omnipotente

y con amor voluntario
Yo creo en el Poderoso!

como justo y buen creyente
Yo creo en la Casa Santal!

Creo en el Santo Bautismo
el que a JesGs did San Juan,
en el rfo de Jordén
permitido por el mismo
Creo en el catolicismo

y en el que nacid en Belén
creo en todo, como ven

y no protesto nadita

y creo en la cruz bendita
que existe en Jerusalen!

Ficha 2,
ta, p. 649.

JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de Sal-

COPLA
Cuéndo bajard mi Dios?
Cuéndo bajarid juzgando
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A los buenos perdonando
Y a los malos castigando?

Ficha 3. JUAN A. CARRIZO, Cancionero popular de La
Rioja, p. 103 (versos dictados por don Manuel 1. Flores,
en 1938. Tenfa 70 afios y decfa haberlos aprendido en la
ciudad.

Hay varios sabios que dicen:

No hay Dios, ni gloria, ni infierno,

Ni que se han de condenar

Sino que los santos padres

predican por enganar

Ficha 4, JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de Salta,
p. XVII Novena del Sefior y de la Virgen del Milagro.
"Virgen del Milagro
Gloria de este pueblo
en quien siempre hallan
todos sus remedios

Dios te salve, Madre Ya el castigo estaba
Reina de los cielos sobre nuestros yerros
Esperanza nuestra més lo detuvieron
Refugio y consuelo tus piadosos ruegos
Si son nuestras culpas Al pie del Sagrario
muchas en extremo allf intercediendo

tus misericordias el perddén pediste

son mas con exceso de nuestros excesos'

Ficha 5. JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja, p. 329 (dictada por dofia Marcelina Roldan Avila, en
la Rioja y aprendida en Tama, su villa natal).

""Sefiora Virgen Maria,

Bien sabimos que paristes,

Todo el mundo recogistes

Recbgeme a mi, Sefiora,

que soy una pecadora.

lL.as escaleras del cielo Estas son sus disciplinas
Barcos de la Trinidad que sus tiernas carnes rompen
Cuando se levanta la hostia quien rezare esta oracidn

Se te rinden a adorar tres veces al acostarse

Aquf esti el nifio Jesas, tres veces al levantarse

Con su cama y con su Cruz gozara de un gran perddn"
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Ficha 6, ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de San-
tiago del Estero, p. 515.

ORACIONES QUICHUAS

"Azucena pura Azucena pura
Pasidn de gracia Pasibn de la gracia
Divina doncella Divina doncella
Birbara sagrada B&4rbara sagrada!
Abogada, niia Abog'ada, nifia

De trueno y centella De trueno y centella
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Maria chuchanchis El cabello de Maria
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Maria coronaiqui La corona de Marfa
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Maria maquillaiqui La mano de Marfa
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Maria quilla sumaj rinqui Va linda como la Luna, Marfa

Ficha 7, JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja, p. 374 (conjuro dictado por doifia Ascencidn Vargas,
en Vichigasta)

Ave Marfa Purisima

Sin pecado concebida

Viva la Virgen

Muera el demonio

Pata de gallo

Mano de fierro

Cola rosca, cola rosca

Ficha 8. GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio de
la Inmaculada, p. 342.

"Otro matiz curioso de las Congregaciones es la manera
con que celebraban sus fiestas. Grandes repiques de cam-
panas, salvas de pdlvora o juegos de artificio, paseo del
estandarte de la Congregacidn, carrozas alegbricas y re-
presentaciones dramaticas, Asi la Congregacidén de la Rio-
ja festejé con representaciones draméiticas la inauguracidn
de una nueva estatua que se puso en la iglesia de esa ciu-
dad, y la Congregacién de Buenos Aires celebrd en igual
forma las fiestas de la canonizacién de San Ignacio y San
Javier. Sabemos por Lozano que en otra ocasidn los con-
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gregantes bonaerenses representaron por medio de los
alumnos del Colegio de los Padres jesuftas 'el elegante y
conmovedor drama, intitulado Judith que era una alegorfa
del triunfo de la Virgen sobre las potestades infernales!.
Asistid todo lo més granado de la ciudad a este drama re-

ligioso y el gobernador don Bruno Mauricio de Zavala de-
clard que los actores se habfan lucido de suerte que ante
Su Majestad podrian aparecer sin mengua!,."

Ficha 9, GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio de
la Inmaculada p.274.

"La Anuas de los afios 1756 a 1762 después de referirse a
la labor escolar de los jesuitas santafesinos, hacfan notar
que la actividad de los mismos se extendia también a la
predicacién, asf en la ciudad como en sus alrededores, y
hasta en parajes muy‘lejanos y se extendia a la préictica de
los Ejercicios Espirituales a hombres y mujeres y muy en
especial en la direccidn de las diversas Congregaciones y
ain en un ministerio tanarduo como elde las misiones cam-
pestres., Era ya de préactica antigua en Santa Fe el que, to-
dos los domingos un Padre ensefiara la Doctrina Cristiana
en la plaza phblica, a toda clase de oyentes, pues unos por
curiosidad, otros por querer instruirse, se acercaban a
donde ponia su pulpitillo el Padre catequista, y le escucha-
ban. Para esta catequesis solfan los Padres contar con un
grupo de alumnos que les asistfan encargindose de los can-
ticos con que se amenizaba la catequesis. Durante la cua-
resma se solia tener por las tardes, tres veces a la sema-
na, lo que se llamaba el "ejemplo'" y era el relato de un he-
cho histbrico, con su correspondiente aplicacibn préctica,
para la reforma de las costumbres, También habfa los
Domingos la llamada leccibén sacra, que era la exposicidn
y anilisis de un pasaje de la Sagrada Escritura con sus de-
rivaciones pricticas. EIl autor de las citadas Anuas de
1756 a 1761 nos asegura que era grande la concurrencia a
estas lecciones sacras'".

Ficha 10. GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio de
la Inmaculada p. 340.

"Las Cartas Anuas, refiriéndose a las Congregaciones gua-
raniticas y hasta cierto punto a todas las Congregaciones
entonces existentes en el Rio de la Plata, afirmaban que:
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'LlLas Congregaciones marianas tienen una importancia ca-
pital para el progreso en la virtud. Se admite a ellas sblo
lo més selecto entre los cristianos de ambos sexos, apelli-
dandose esclavos de la Madre de Dios, Asisten a misa cada
dia, y rezan el rosario en comfin cada noche, al volver de

sus faenas campestres. Los sibados celebran las alaban-
zas de la Virgen con acompafamiento de mfsica y no se
atreven a faltar este dia a la misa, adornando la imagen
de la Virgen profusamente con flores., Los domingos les
hace un Padre una plética especial; comulgan cada mes y
reparten entre sfi los diversos oficios de caridad; en espe-
cial el de avisar al sacerdote de los enfermos de gravedad.
Son extremadamente cumplidos en esto' ..."

Ficha 11. GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegic
de la Inmaculada p. 178.

"También fue obra del Padre Miguel Angel Serra elensam-
blar la Escuela de Cristo institucién muy popular durante
la época colonial en todas las ciudades del Rio de la Plata,
con la Congregacién. Sustancialmente su objetivo era con-
servar en los que hubiesen hecho los Ejercicios Espiritua-
les de San Ignacio de Loyola el fruto alcanzado en los mis-
mos. Sabemos que sus componentes se dedicaban de wur
modo especial a las penitencias corporales, a la oracidn
vocal y mental, a las lecturas piadosas en particular y en
comfin, aspirando con austeridad de vida a una mayor per-
feccibn evangélica."

Ficha 12, GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio
de la Inmaculada p, 110.

"Quedd constituida en Santa Fe la primera Congregacibn
Mariana que hubo en el litoral Argentino (a.1626), y sin
duda que de la vivencia de la misma podriase decir lo que
un contemporineo escribfa a propbdsito de otra: 'El nime-
ro de los congregantes estid creciendo conforme a la capa-
cidad de la tierra, Acuden con fervor a guardar sus re-
glas; van a visitar cada semana a los pobres de la clrcely
hospital, y a otros enfermos del pueblo, principalmente los
que son de la Congregacibn; frecuentan el confesar y co-
mulgar cada mes, como tienen de regla, y algunos cada
semana., En los trabajos y pleitos que se les ofrecen, se
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ayudan con mucho cuidado unos a otros, por ser de la mis-
ma Congregacidn'.." '

Ficha 13, RAFAEL PEREZ, La Compaififa de Jesfis res-
taurada en la Repiiblica Argentina y Chile, p. 144,

"Aqui se ocupaban constantemente los P.P. ya en la edu-
cacibén de sus 300 alumnos ya en dar los ejercicios en la

casa destinada a ese objeto, a hombres y mujeres, cuyo
niimero total solfa pasar de 1500 al afio.~ A esto se afiadid
la celebracidn del Mes de Maria, prictica desconocida has-
ta entonces, creemos que en toda la América del Centro y
Sur, y que fue acogida con vivo entusiasmo y practicada con
singular fervor por la muchedumbre que concurria a lalgle-
sia de San Ignacio, en el hermoso mes de Noviembre, ter-
mindse el dia de la Inmaculada Concepcibén con extraordi-
naria solemnidad y una comunibén de 2000 personas, proxi-
mamente, especticulo nunca visto en Buenos Aires'.

Ficha 14, GABRIEL POSSENTI, Origen de Nuestra Sefiora
de la Merced, p.47 (cita un pasaje de Vicente G.Quesada
en Reminiscencias en '""Revista de Buenos Aires', III, p.
514,

"Pasef{bamos una noche de luna y nos llamb la atencién una
lfnea de mujeres que iban y venfan, como un camino de hor-
migas, desde el templo de la Merced al paraje donde exis-
tfa una gran cantidad de ladrillos sobre la ribera del Rio,
conducidos del Chaco; cada mujer tomaba dos o tres ladri-
llos, se los ponfa en la cabeza o los llevaba en la mano,
y los depositaba en la obra. Este trabajo era incesante
durante algunas horas de la noche, mientras otras con
cintaros conducfan del mismo modo agua del Rio y llenaban
los depdsitos para las obras;de esta manera al dia siguien-
te los trabajadores encontraban el material necesario para
continuar los trabajos del templo',

Ficha 15. RUBEN VARGAS UGARTE. Historia del culto
de Marfa en Hispanoamérica y de sus imigenes y santua-
rios mé&s celebrados. p.83.

"En las provincias argentinas del Nerte, cada comparsa de
danzantes lleva un nifio de nueve a diez afios, vestido como
los demé&s, el cual les precede, llevando una banderita en
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la mano y entona las coplas que todos responden a coro.
Estas coplas son sencillas y tiernas a la vez. Véanse co-
mo muestran las que se oyen en Andacollo, en boca de los
turbantes:

Ya viene rompiendo el alba

Con su luz el claro dia,

dando infinitas gracias

A Jesucristo y Maria
Los deméis contestan a coro:

Alabemos al Santisimo
Sacramento del altar
Y la Virgen concebida
sin pecado origihal
‘Sfguese otra estrofa que entona el mismo a otro cantor:
Ya viene la luz del dia
Dandole al mundo consuelo,
Vistiendo el campo de flores
Con la alegria del Cielo

Esta tfpica manera de honrar a Marfa puede verse afin en
algunos célebres santuarios desde el de la Caridad del Co-
bre, en Cuba, hasta el de Na, Sa., del Valle de Catamar-
ca, en la Argentina,

Ficha 16, RUBEN VARGAS UGARTE. Historia del culto
de Maria en Hispanoamérica y de sus imigenes y santua-
rios m4s celebrados, p.633-34 (carta del obispo de Bue-
nos Aires al presidente de la Audiencia de Charcas, fe-
chada en 1647, acerca de los novenarios y penitencias re-
alizados para librar a la ciudad de los castigos)'' Desde
24 de agosto que comenzé& un novenario en la cathedral
trayendo a ella en procesidn de la iglesia de Sto, Domingo
mi Padre, la Virgen del Rosario. Fue por ella Na. Sa. del
Carmen que esti en la cathedral, son las dos iméigenes de
devocibn del pueblo, a quien prediqué y exhorté a peniten-
cia... y su Divina Magestad les dib tal calor en los cora-
zones de todos, de todas edades que hasta oy a sido gene-
ral la enmienda de vida... Domingo, primero de setiem-
bre y filtimo del nobenario volbibé en procession la Virgen
a su casa,.. Luego Lunes 2 de setiembre, martes y
miércoles estubo el Smo, Sacramento descubierto en todas
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las iglesias y todos tres ayund el pueblo. Sabado 7 de se-
tiembre fue ayuno generala pan y agua por visperas del Na-
cimiento de Na.Sa., a quien tan obligados estamos Viernes
20 de setiembre, en la noche, ubo siete processiones de to-
dos los estados que salieron de siete iglessias que ay en
esta ciudad, cantando las letanias y en todas ubo mucha
sangre y diferentes penitencias y de todas siete se higo una
en la iglesia de S.Francisco que era el paso comfin de to-
das y hecha una vino a la Cathedral, en cuya puerta del
perdén se hizo un altar, donde se cantaron las letanias y
yo hize las preces y sufragios estando todas siete juntas, y
todos arrodillados ante un devoto crucifijo, pidiendo a Dios
misericordia'... '

Ficha 17. ACADEMIA NACIONAL DE LA HISTORIA, Ac-
tas Capitulares de Corrientes, afios 1659-1666, p.128-29,
"En la ciu.d desan juan de vera Enbeinte Yseis dias del mes
desetiembre demill Yseis cientos ysesentay un afios El
cavl. de Justicia y Regimiento della quede Suso firmaron
conasistencia del capp.2® sebas. tian cres Poflores teniente
degober.nador Justicia maYor Icapp.2? aguerra Enella Por-
suma.g..d seaJuntaron EnsuaYuntamientocolo ande usolcos-
tumbre a tratar yconferir algunas cosas En vien proYutili-
dad destaRepu.©@ y aviéndose conferido algunas dijieron que
Por quanto dios nuestro Sefior Esservido En castigo de los
Pecados deste Pueblo castigarles conlasecatangrande quede
Presente sePadesse. En las simenteras de trigo Ydemas
legumbres questan a Pique de Perderse y para quedios
nuestro se aservido demirar aeste Pueblo Isus vesinos con.
ojos demiseri cordia p.2 aplacar lesuyra a cordaron quese
continue la antiguedad quelos antiguos pobladores tubiEron
y se llevelamadre dedios del Rosario en Procesion al...
del milagro que Es la antiguedad antigua Enconcurso de to-
do El1 Pueblo adonde Este nuebe dias Rogando y suplicando
asupresio simo Hijo seaPia deste Pueblo ysus criaturas
Envidndonos su Rosio y para que contoda solemnidad se
haga laprosesidn sedequenta als.t vicario Jues eclesiastico
conseda destaRepu, €@ la prosesi¥n. Y sehaga lista paraque
los nuebe dias asistan Enla santahermita de la crus del mi-
lagro dos vesinos Encomenderos cadadia con susluses...

Ficha 18, CARLOS VILLAFUERTE. Fiestas religiosas de
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Catamarca. p.68-69. "En el novenario lo que se neza para
la Virgen de la Calendaria, en El Molino, Dpto, de Belén,
cantar una alabanza en tono de vidala, La maestra que la
envid, Genoveva Cordero dice que es copia fiel de un ma-
nuscrito original de dofia Margarita Rasguido, que en la
actualidad tiene 100 afios.

Dios te salve Candelaria

antorcha la més luciente

de Adén y sus descendientes,

capitana soberana

Dios te salve Candelaria Salve, que por las montafias
de los cielos ornamento a tu prima yendo a ver

de los infiernos tormento tu dulce voz pudo hacer

de nosotras defensora santo a Juan en sus entrafias -
Dios te salve medianera Dios te salve, que al Sefior
de las gracias y favores; en tu vientre concebistes,
amparo de pecadores quedando virgen paristes
como madre verdadera sin mancha ni algfin pecado

Ficha 19. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionero popular.
p.30. "Gozos de la novena de Marfa Santfsima Madre de
Dios y Sefiora nuestra:

Pues en la maternidad Comunicadnos Sefiora

sois del sol eterna aurora Su divina claridad
comunicadnos sefiora Tu, pues, que en la encarna-
su divina claridad /cibn
tu, que siendo concebida, en que este Dios Soberano
antes que la luz se hiciera tom®b nuestro cuerpo humano
y que otra cosa existiera no conociste vardn:

sois de gracia enriquecida tu, que lograste en union

tu, que Dios escojida el parto y virginidad

Fuiste alld'en la eternidad comunicadnos sefiora
su divina claridad

Ficha 20, ESTANISLAO ZEBALLOS, Cancionero popular,
p.37. "Tierna memoria de la proteccidén de Maria Santisi-
ma sobre esta ciudad y Provincias, el dfa 5 de julio de 1807
DECIMA
Pues invocando a Maria
Conseguimos tal victoria
Dirijdmosle a la gloria
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Votos é himnos cada dfa:

Y pues es nuestra alegria

Y nuestra dulce esperanza

Pidamos con confianza

Nos alcance de su hijo,

Paz y eterno regocijo

En la bienaventuranza

OCTAVA

Demos todos las gracias a Maria
Porque en aquel peligro formidable
Que alli el cinco de Julio nos vefa
Nos ayudd esta madre tan amable:
Ella rogd a su hijo: y aquel dia,
derrotado el britano abominable,
la patria quedd libre enteramente,
y todo el peruano Continente.

Ficha 21. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionero popular,
p.41 (versos reproducidos por el Dr.Juan Ma.Gutierrez de
la Novena de la Sacratisima Virgen del Carmen, Maria Ma-
dre de Dios, Reyna de los 4ngeles y Sefiora Nuestra, ‘Dis-
puesta con varias meditaciones diarias por un in(Gtil sier-
vo de la misma reyna del cielo,Con licencia en Buenos Ai-
res, en la Real Imprenta de Nifios Expdsitos).
NOVENA DEL CARMEN (Antifona I)

"Flor del Carmelo,
Vid florida,
Esplendor del Cielo
Virgen parida:

Madre benigna y singular

que no conocéis valor

A los del Carmen dad favor"

Ficha 22. ESTANISLAO CEBALLOS. Cancionero popular,
p.41 (versos reproducidos por el Dr.Juan Ma.Gutierrez de
la Novena del Santo de los Santos Nuestro Sefior Jesucristo
Sacramentado, compuesta por unhumilde hijode Maria San-
tisima de la Merced)
ROGATIVA

Ven a mi pecho, vida de mi alma
Vizcocho cocido al fuego
de tu amor en tus entrafias
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con dulce, que al que te gusta
nunca ofendes, ni empalagas
Y amasado pan con leche
de una Virgen Soberana
famoso vino que enjendras
' solo Virgenes y castas

Ven a mi pecho, vida de mi alma
Blanco manjar, que de leche
Virgen, de harina floreada
con carne de Ave Marfa
se hizo tan gustosa masa;
y de promisidn racimo,
trigo de la tierra santa
fruto de una tierra virgen
que te di6 quedando intacta

Ficha 23. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionero popular.
p.55. (décimas publicadas en el Telégrafo Mercantil, Santa

Fe el 19 de septiembre de 1801 por las que Don Pedro
Tuella invita a los fieles a contribuir en la construccidn de
la Iglesia)
"],a Capilla del Rosario de los Arroyos'
Tres siglos ha,y no cavales,
que el Diablo con alegria
En esta tierra tenfa
oprimidos los mortales
Oy son terribles sus males,
y brama con desconsuelo
porque a la Reyna del cielo
(que al Diablo quitd el poder)
Iglesia se le va & hacer
en este dichoso suelo

Con caridad exemplar Esta, pues,Joya excelente
este honrado vecindario esta hermosa maravilla

a la Virgen del Rosario que es del PARANA en la ori-
Casa le va a edificar /lla.
su Patrona es titular el Rosal méas. floreciente

y la Imagen Sacrosanta una Capilla indecente

a quien da culto es de tanta tiene por Casa. Ha! Dolor
belleza, que a toda excede, Fieles: todos con amor
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pues nadie mirarla puede y catblica porfia
sin una devocibén santa hagamos templo a MARIA
correspondiente a su honor

PASAGERO: si caminas

en busca de tu fortuna

la hallards, sin duda alguna
si a la Caridad te inclinas:
No del POTOSI, en las minas
solo hay riquezas; pues més
seguras las hallaréas

si a la Virgen del Rosario
para hacer este SANTUARIO
una limosna le das"

Ficha 24, GABRIEL POSSENTI. Origen de la devocidn a
Ntra. Sra. de las Mercedes. p.34 "El Cabildo de Corrien-
tes en su sesidn del 17 de diciembre de 1663 consigna en el
acta lo siguiente: 'Por cuanto en el iltimo acuerdo (los ca-

pitulares) hicieron auto y decreto sobre qué festejarda la
fiesta de la Purfsima Concepcibn de la Virgen Marfa Nues-
tra Sefiora, como su Majestad, que Dios guarde, lo manda
por su Real Cédula a todas las ciudades de sus reinos, en
obedecimiento de lo cual se ha hecho en esta con fuegos de
cafias y otros festejos y todos los nueve dias de Misa can-
tada y sermones y por mostrar més esta ciudad el amor y
regocijo que todos sienten enunmisterio tan grande y desea-~
do, decimos que prometemos a la Serenisima Virgen Sefio-
ra vy Madre nuestra regocijar todos los afios su Pur{sima
Concepcién con festejos de a caballo, subir por la noche y
juegos de cafias en su dfa y asf mismo protestamos morir
en defensa de este Misterio Santo y la invocamos por Pa-
trona y amparo nuestro!.."

Ficha 25. JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja. p.343-44. (dictada por Alicia Ponce, en la Rioja, en
el afio 1938, Los versos se cantan en la Novena de la Cruz)

"Pues nos diste esta senal Pero el indio irracional
de paz, defensa y honor Ni asf aplicé su furor
por la Santa Cruz, Sefior Al cabo, un lance fatal
litbranos de todo mal Lilené a todos de pavor
La Madre del Redentor Por ocho veces volvieron
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a s plantas se senté, a practicar nuevas pruebas

y de all{f manifesté haciendo fogatas nuevas
a su hijo todo su amor y €l mismo milagro vieron
Intentan los atrevidos De maravillas que asombra
quemar nuestra santa cruz obra Dios en copia tanta
El fuego sélo fue luz que con razén la Cruz Santa
que les turbé los sentidos De los Milagros te nombran

Y a tu impulso celestial
Cede el mal, cede el temor
Por la Santa Cruz, Sefior
Libranos de todo mal

Ficha 26. JUAN DRAGUI LUCERO. Cancionero popular cu-
yano. p.173 (dictada por D. Ismael Moreno, en 1936).

'""Ni los clavos ni el madero

me tienen crucificado

s6lo ha sido tu pecado

y lo mucho que te quiero

Mira hasta dénde llegb En vientre humano encarné
el amor de un Dios amante, por misterio verdadero
para con un inconstante como inocente cordero

que de la nada formé quiso lo sacrificaran...
sin que lo atemorizaran Con penetrantes dolores
ni los clavos, ni el madero fue de espinas coronado,
Este Hacedor de Hacedores y en la cruz enarbolado
Oh! Supremo Rey de Arcéngeles dijo el Salvador divino:
1o que no hizo por los 4ngeles - Las culpas del hombre
hizo por los pecadores indino,

me tienen crucificado

Ficha 27. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionero popular.
p. 68

La Cruz de Corrientes

Pues nos diste esta sefial

de paz, defensa y honor

por la Santa Cruz Sefior

libranos de todo mal

Cuando los conquistadores Ira letra ardi6 presurosa

se vieron atribulados y cuanto mé&s la aumentaban
de Exército infiel cercados, a la Santa Cruz miraban

los sacastes vencedores: mé&s reluciente y hermosa:
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dandoles un celestial
esfuerzo, y marcial ardor:
Por la Santa Cruz Seifior.. .
Veinte y ocho solos fueron
en nmero los soldados,

y aunque de seis mil sitiados
ocho dfas resistieron:

sin hambre,sed, ni sefial
de cansancio ni dolor:

Por la Santa Cruz Sefior.. .
Esta resistencia hizo
creer a los combatientes

pero el Indio irracional

ni as{ aplacé su rencor:
Por la 3anta Cruz Seiior. ..
Por ocho veces volvieron

a practicar nuevas pruebas
haciendo fogatas nuevas

y €l mismo milagro vieron:
al cabo un lance fatal

llen6 a todos de pabor

Por la Santa Cruz Sefior. ..
Porque a los tres que atiza-
el fuego, un rayo maté /ban

que nuestros Padres valientes y a los dem4s los dexé

tenfan algén hechizo:

que este hecho sin igual

no era efecto del valor:
Por la Santa Cruz Sefior.. .
Pensaron que ese madero
que afuera estaba arbolado
era del noble soldado
nigroméntico hechicero:
creyeron aunque muy mal
que erais vos encantador

Por la Santa Cruz Sefior...
Luego se determinaron

a quemar al hechicero
y para hacerlo, primero
mucha lefia amontonaron
quiso su encono brutal

tales, que al huir no atinaro
Y en una angustia mortal
cercados de resplandor
Por la Santa Cruz Sefior. ..
Las armas en tal conflicto
de las manos arrojaron

y por su Dios confesaron

al Dios del cristiano invisto
trocando en reverencial
respeto, el pasado horror:
Por la 3anta Cruz Sefior. ..
El bautismo a grandes voces
con ansias, y con gemidos
pidieron arrepentidos

de haber sido tan feroces:
cobrando un amor filial

dar muestras de un gran furor]a su insigne bien hechor

Por la Santa Cruz, Sefior. ..
Desde entonces se qued§

la tierra pacificada

la nueva Ciudad fundada

y todo a vos se debid:

sois, oh! Cruz mi principal

Caudillo y Conquistador

Por la Santa Cruz Seidor,..

Por la Santa Cruz, Sefior. ..
Sois de esta noble Ciudad
Protectora, honor y gloria,
paz, salud, luz y victoria
defensa y felicidad:

sSu escudo, su antemural,
su esfuerzo, brio y valor:
Por la Santa Cruz Sefior. .

Ficha 28. ISMAEL MOYA. Romancero. P.283. (dictado por
Flora Melgar, en Buenos Aires, aprendido de labios de su

madre nacida en 1836)
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""De dénde vienes, Jes(s?
vengo de Jerusalen

de redimir los cristianos

de donde he venido me han dicho
gue mucha gloria he ganado

si la he ganado, sefior,

mucha sangre me ha costado
muchos martirios y azotes,

y una lanza de tres clavos

que mucho me ha ensangrentado
Si no lo quieres creer

San Juan serd mi testigo

que anda los pasos conmigo
desde el monte a la ciudad,

de la ciudad al calvario,

del calvario a la cruz,

Padre Nuestro, amén, Jesus'

Ficha 29. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionero popular.
p. 72. (versos publicados por primera vez en Buenos Aires
en 1793 por la Real Casa de Nifios Expésitos, en un cate-
cismo de la Doctrina Cristiana)

"Todo fiel cristiano

es muy obligado

a tener devocidn
de todo corazén

con la Santa Cruz
de Cristo nuestra luz

Pues en ella quiso morir La primera en la frente,
por nos redimir porque nos libre Dios

de la cautividad de los malos pensamientos
de nuestro pecado La segunda en la boca

y del enemigo malo; porque nos libre Dios

y por tanto de las malas palabras

te has de acostumbrar La tercera en los pechos

a signar y santiguar porque nos libre Dios
haciendo tres cruces de las malas obras y deseos

Dulce Jesus de mi vida

que en la Cruz estais por mf
En la vida y en la muerte
Sefior, acordaos de mi'"
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Ficha 30. ISMAEL MOYA. Romancero. p. 270-71 (versos
recogidos en Catamarca)

"Cuando el eterno se quiso hacer nifio
le dijo al 4ngel con mucho carifio
- And4 Gabriel, vete a Galilea,
En esa pequena aldea

hay una nifia

que quince afios cuenta

casada con un carpintero

dile que en su vientre

quiero hospedarme

y en su vientre puro

tomar carne y sangre.

Cuando José noté la

la prefiez de su esposa

lleno de pena y celoso

dispuso de ella alejarse

Vase al.cuarto de su esposa

y con sentimiento le dijo

- Adibs, pues, Maria

Adiés carisima perla,

que al separarme de ti

Sabe Dios lo que me cuesta

Pero puede mucho una afrenta,
ver en mi casa

hijo que mfo no sea.

Vino Gabriel, bebiendo los vientos
- Levanta José, alégrate, despierta
que la prenez de tu esposa

no e€s obra de vardén

sino de la omnipotencia'

Ficha 31, JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p.337. (dictados por Dolores Carrizo, en la Rioja)

""Aguila de rosa fiel, Los perros de los judios
Cuando Dios quiso nacer, Lo sacaron con la cruz,
Vino el d4ngel San Gabriel y una corona a Jesas

y les dijo a sus pastores: De espinas se la pusieron
- Pastores de romerfias, San Martin con gran dolor
Un hijo parié Marfia Eché la mano a la espada:
Con gozo y con alegria cortd un pafo de color,
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Lo mejor para el Sefor

lo peor para el Pastopr,
Pase uno, pasen dos,

Tres con la madre de Dios"

Ficha 32, JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p.144 (dictado por Zoila Cérdoba, en La Rioja)

"Buenas noches, dofia Marfa

Cémo se halla su Mercé?

Cémo estd el Viracocha,

E1l Nifio que parid usté?
Viracocha; fue el tratamiento sefiorial del indio descen-
diente de los Incas del Perd, y Su Merced, el tratamiento
de distinciéd del espafiol usado entre nosotros hasta media-
dos del siglo pasado'.

Ficha 33. JULIAN CACERES FREYRE. Navidad en la Rio-
ja. p.119. (cita de un trabajo de Juan A. Carrizo en '"Cua-
dernos de villancicos de Navidad; tradicionales en nuestro
pafs''.
Ideas dominantes en los villancicos
tradicionales argentinos

La contemplacién del tierno Infante tendido sobre pajas

compartiendo con la mula y el buey la habitacién de un

rdstico establo de pastores.

22 La solicitud de la Sma. Virgen y de S.José para abrigar
al Nifio en su desamparo.

32 La noticia del nacimiento del Redentor conocida entre
los pastores de Belén y la premura de ellos para ir a a-
dorarle y regalarle en el establo.

4° La adoracién de los Reyes Magos, Melchor, Gaspar y
Baltasar, que han hecho un largo viaje guiados por una
misteriosa estrella.

52 E1 viaje de Nazaret a Belén de la Sma. Virgen montada
en un burrito en compafifa de San José y el afdn de este
por proporcionarle un albergue digno de tan excelsa Se-
nora.

62 La hutda a Egipto de la Sagrada Familia, para librar al
Nifio de la degollacién ordenada por el rey Herodes.

72 El Nifio perdido y hallado en el Templo.

Estos temas han gozado de universalidad en Europa desde

los primeros afios de la cristiandad, tanto en la poesfa co-
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mo en la misica y en la pintura y cuando se propagé el E-
1

vangelio en el resto del mundo...'
Ficha 34. GUILLERMO TERRERA, Primer cancionero
popular de Cérdoba, p.147.

"Versos al Nifo Dios

Al nifio bonito No'llores pues asi nifiito
regalo le haré no llores mi salvador,

es un conejito que esta gorrita te ofrezco
que ayer lo pillé en prueba de nuestro amor
Es un angelito Mamita Maria, tatita José
no sabe morder prestame el nifiito que acaba
tan solo pastitos de nacer:
el puede comer para hacerle un cariiiito

ajf y aj6, bien haya la madre
que a €1 lo paribé

Ficha 35. ISMAEL MOYA. Romancero. p. 163. (recogido
en Santiago del Estero).
'"Del Nifio Dios
Adios mi chiquito
boquita de coral
Ojitos de estrella
que alumbra en el mar

Ya viene la vaca, que linda es la palma
por el callején que estd en el palmar
trayendo la leche més lindo es el nifio
para el nifio Dios que naciendo estd

Ficha 36. ISMAEL MOYA. Romancero. p. 158. (recogido
en Santa Fe).
"Del Nifio Dios
Sefior San José
carpintero fino,
hacedme una cuna
para que este mi nifio

La Virgen lavaba Venid, pastorcillos
Ma rfa tendia vamos a Belen

los ricos pariales que ya el santo nifio,
de Jesus Marfa acaba de nacer
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Ficha 37. AGUSTIN ZAPATA GOLLAN, Pesebres santafe-
sinos, p.194 (versos extraidos de un pequefio libro manus-
crito de fines de siglo XVIII, con cédnticos que se cantaban
en Santa Fe)

"En la Adoracién del Nifio

Llegad presurosas Aunque se presenta
almas a adorar en carne mortal

al Infante tierno es Dios verdadero
Dios de Magestad que humanado estd.."

Ficha 38, AGUSTIN ZAPATA GOLLAN. Pesebres santafe-
sinos, p.201.
""Villancicos cantados en el Colegio

de las Adoratrices

Ha wnacido en un portal

muy lleno de telarafias;

estd la mula y el buey

y el Redentor de las almas

En Belén tocan a fuego Esta Noche es Noche Buena
~del portal sale una llama y no es noche de dormir:
es una estrella del cielo la Virgen estd de parto

que ha caido entre la faja 'y a las doce va a parir

Ficha 39. ISMAEL MOYA. Romancero. p.165 (recogido en
Entre Rfos)

"Este nifiito

Y Santa Isabel

se pasean juntos

por Jerusalen

La Virgen lavaba y el nifio lloraba
San José tendia de fr{o que tenfa
Cerca de San José haganle una cuna
hay un carpintero a este caballero

Ficha 40. JUAN JOSE SEGURA. La Navidad en Entre Rios.
p.114, "En una nota de redaccidn confusa, sin fecha, diri-
gida al Cura de Gualeguay, Don Antonio Difaz Casaferniza
(1798-1821) por el feligrés Feliciano Piriz, Solicitaba este
se le entregara '"la limosna del Nifio'', prometia pagarle 25
pesos y se quejaba de un tal Bernardo de quien, decia 'que
apenas llegamos a la capillita de Nogoya le pidid al Sr. Te-
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niente Cura el Nifio para ponerlo en la puerta de la Iglesia
para que juntase mas limosna por tanta gente ge. abfa en
aqueyos dias de Fiesta', No habia accedido Don Bernardoy
por eso! como Dueiio qe. soy del Nifio por parte de mi mu
ger suplico a su merced me conseda el que yo aga la fun-
cién bajo destos mismos motivos si es justo,.."

Ficha 41. ISMAEL MOYA, Romancero, p.96..(recogidos
en Buenos Aires)
"Romance del Nifio Perdido
Dormite mi nifio
que yo te he de dar
perlas y corales
para tQ jugar.
San José y la Virgen
y Santa Isabel
andan por las calles
de Jerusalen
preguntando a todos
si han visto a su bien
todos le responden
que no saben de &1"

Ficha 42. ISMAEL MOYA, Romancero., p. 97. (recogidos
en Cbrdoba)

San José y la Virgen Caballito blanco

y Santa Isabel hecho de papel,

andan por las calles anda por las calles

de Jerusalen, de Jerusalen
preguntando a todos preguntando a todos

del Nifio Jesus, del Nifio Jesus

todos le responden todos le responden

que no saben de él gue ha muerto en la cruz

Ficha 43, ISMAEL MOYA,., Romancero., p.l154 (recogidos
en Dolores, provincia de Buenos Aires)

Hoy la luz del dia Retama, retama

vé en carne mortal la Virgen te llama
al que entre los brillos que tiendas la cama
de la santidad del nifio Jesfs,
antes del lucero que viene rendido
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fue engendrado ya; de andar con la cruz
dichosa mil veces

Belén de Juda

que la patria fuiste

de un rey inmortal

Ficha 44. HORACIO JORGE BECCO, Los pesebres de Na-
vidad en la ciudad de Buenos Aires, p.71. "Entre ellos ha-
bfa uno muy famoso y era el dispuesto por tia Carmen ne-
gra africana que vivia en el barrio del Mondongo (hoy pa-
rroquia de Monserrat y Concepcibn). Al nacimiento de Tia
Carmen iban en procesién los demés negros de Buenos Ai-
res, llevando en andas las imigenes de San Baltasar y San
Benito., Allf tocaban sus orquestas y frente al pesebre del
Nifio Jesfis bailaban sus danzas africapas. Los nacimientos
del barrio negro eran armados sobre mesas pequefias, se
les colocaban velas y un platillo, donde los visitantes deja-
ban alguna moneda. Las puertas abiertas o los ventanales
dejaban descubrir el nacimiento desde la calley no faltaban
flores, ni grupos de vecinos que armaran tertulias bochin-
cheras en la misma puerta',

Ficha 45, YOLANDA C. DE DRAGHI LUCEROQ. Pesebres
Mendocinos. p. 147, (basado en el relato hecho por doia
Justina S. de Alvarez, de 114 afios)
"Doce horas antes de la misa de Gallo, hacfan ayuno con
abstinencia, a exepcibén de los nifios, que se alimentaban
frugalmente., Al finalizar el oficio se rezaba una oracidn
colectiva, la que siempre comenzaba asi:

1Sefior, has llegado, hacedme el bien de

abrir mis labios, para pronunciar tu

Santo Nombre y €l de tu Divina Madre'
"Sobre el pesebre un gran arco del que pendian banderines
triangulares con las siguientes inscripciones: Alabado sea
Dios, Ha nacido Jesfis, etc. Intercalados entre los bande-
rines, ramilletes de flores multicolores. Un camino bor-
deado de piedras, llevaba hasta el Pesebre. Estas piedras
también tenfan leyendas. En las de la derecha: "El buen a-
buelo", "El buen padre", "El buen tio","El buen compadre'
etc, y en las de la izquierda: "La buena abuela', '""La bue-
na madre', ''La buena hija', '""La buena comadre' ,~ etc,
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Todo tenfa su '""contenido', en cada una de esas inscripcio-
nes estaba representado todo el pueblo, ofreciendo su co-

- .o " '
razdn al recien nacido. ..

Ficha 46, GREGORIO ALVAREZ, La fiesta navidefia en el
Neuquén. p. 165
"En el campo los festejos navidenos, cn la actualidad, sue-
len extenderse hasta el dia de Reyes. Al no existir capillas
una vecina se encarga de dirigir el rezo, Consiste princi-
palmente en el del rosario. Suelen oirse versiculos asf:

'Las cuentas de este rosario

son balas de artillerfa;

JesQs, que se arde el Infierno!

quien reza un Avemaria??
"Al rosario sigue el canto de las Alabanzas; la gente hu-
milde de ciertas casas del campo las canta también, desde
la cama, todas las mananas. Asfi:

'Ya viene rompiendo el alba La Virgen estaba en su tro-
con su luz y claro dia, gotas de sangre llorando/no
demos infinitas gracias de ver las ingratitudes

a Jesucristo y Maria como le estamos pagando
Dicen que al venir el dfa Unz estrella se ha perdido,
se cantan las Alabanzas la Virgen I'anda buscando:
Buenos dias les dé Dios No me han visto por aqufi

a los duefios de esta casa una estrella relumbrando ?'

Ficha 47, JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de Ju-
juy. p. 138.

Guischi torito!

guischi torito!

Del Portaldn

Alza la cabeza

Mir4 al Nifo Dios

Con su velo negro

Llorando por vos

Ficha 48, ISMAEIL MOYA, Romancero. p.93 (recogido en
Catamarca)

"Romance del nifio perdido
Jesucristo se ha perdido
la Virgen lo anda buscando
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preguntando adonde han visto
una estrella relumbrando

- Por aquf pas6, sefiora
tres horas en un sentido

las campanas de Belén
tocdndole el alba estaban

E1l Nifio Dios se ha perdido
la Virgen lo anda buscando
con el rosario en la mano
gloria en el cielo a Dios!

Ficha 49. CARLOS ROMERO SOSA., Cuatro siglos de Navi-
dades en Salta, p.178.
(cantados por el pueblo saltefio con anterioridad a 1810)
"Oye zagal mio
oye, Nifio Dios
esta pastorela
que inventé mi amor
Y suene el albogue;
la citara suene...
Palillos, alufe
dulzaina y tambor

Ficha 50. CARLOS ROMERO SOSA, Cuatro siglos de Navi-
dades en Salta. p.182.
(villancico que se estima data del afio 1816, afio de nuestra
independencia)

'""Villancico americano

es el que canto al Sefior:

i Villancico Huachitoro,

no hay méds Rey que el Nifio Dios'...

Ficha 51. ORESTES DI LULLO. Cancionero popular de San-
tiago del Estero. p.231.
(dictado por dofia Perseveranda Garcia)

Alabado seas mi Dios

Bendito y glorificado

que por el hombre quisiste

El quedar sacramentado

Con pureza de conciencia Para regalo del hombre
Bien dispuesto y preparado El pan estd preparado,
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Recibiran con frecuencia

a Jesus Sacramentado

Pues, que en esa blanca hostia
con muy singular portento

El dichoso te recibe

Oh, admirable sacramento

El vino dulce que brinda
Es sangre de su costado
llos sirven a esta mesa
como el humilde criado,
se admiran de ver al hombre
Al parde su Dios sentado.
Ficha 52. JOSE A. VERDAGUER. Historia eclesidstica de
Cuyo, p.78
"La Cofradfa del Smo. Sacramento de Mendoza fue fundada
en el afio 1603, segln consta del libro de sus estatutos y
constituciones. En un auto del cura de la ciudad de Mendo-
za y vicario fordneo de Cuyo doctor Juan Antonio de Leiva
y Sepfilveda, dado el 12 de febrero de 1724 se amonesta a
todos los fieles y especialmente a los cofrades del Smo.
Sacramento a que asistiesen a la procesién mensual. Cons-
ta que a mediados del siglo XVIII estaba ya establecida la
cofradia del Smo. Sacramento, en las iglesias parroquia-
les de las ciudades de SanJuan de la Frontera y de San Luis
de Loyola'.

Ficha 53. JUAN A, €ARRIZO. Cancionero popular de Salta.

p. 64

(tomada del cuaderno de Dn. R, Matorras)
Yo no oigo misa ni rezo
yo no quiero confesarme
yo peco si me confieso
y es imposible salvarme

Yo sé que estando en pecado
No me sirven ni me valen
los bienes espirituales
Para mi{ me estan privados
y estdndome ellos vedados,
Por nada yo me confieso,
De modo que creo por €so
Agradar a Dios asft,
Contodo esto para mfi

Yo no oigo misa nt rezo
Dicen que la confesién
para el alma es un remedio
pero ha de llevar primero
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Muchos sin preparacién
suelen irse confesando

y al mismo tiempo callando
culpas en la confesién

para mayor perdicién
mantienen este tropiezo
van cometiendo un exceso,
profanan la comunién,

as{ por esta razén

yo peco si me confieso
Muchos madrugan al alba
dicen que se van a misa
vuelven del camino a prisa,



La buena preparacién dicen: la intencién me valga,

con dolor y contricién de este modo no se salva

ha de ser hecho el examen Porque a Dios no es agradabl
con la intencién de enmendarsl__e_]y el engafiarlo no es dable

y cumplir la penitencia Porque bien lo sabe Dios

y sin esta diligencia Y si otro tanto hago yo

yo no quiero confesarme es imposible salvarme

Ficha 54. CARTAS ANUAS DE LA PROVINCIA DEL PARA-
GUAY, CHILE Y TUCUMAN DE LA COMPANIA DE JESUS.
p.325

""Tienen muy grande aprecio de los sacramentos y notable
estima del Sto. Sacrificio de la misa como lo mostraron
los muchachos en un hecho donoso con otro chiquillo de 9 a
10 afios que dejo de oyrla un dfa de domingo, y entendién-
dolo ellos convocaron a la plaga un esquadron de los de su
edad y como si le sacaran a hacer del justicia le sentaron
en tierra en medio de todos y haciéndose cada qual verdu-
go del pobre muchacho le cargaron de tantas salivas, que
le dejaron no menos disforme que corrido y confuso, al son
de las palabras que le decfan llamédndole hijo del diablo que
no oya misa enel dfa verdadero (asf llaman al domingo) y
echdndole mano le llevaron a empellones por las calles del
pueblo dando voces que aquel era un muchacho del infierno
esclavo del demonio i otras palabras semejantes con que
dexaron bien castigada la culpa que pudo tener'.

Ficha 55. JUAN A. CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p. 363 (dictado por Marfa Matos de Martinez, en la
Rioja, afio 1938)

""San Silvestre, de Monte Mayor

Defiende mi cama,

Mi casa en derredor

De animales ponzofiosos

De brujas y hechiceros

De hombres de mala intencién"

Ficha 56. JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja, p. 348 (dictado por Delina Martinez Matos)
"-San Bartolomé
-Para dénde vas?
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-Voy para los cielos
-Volvete, Bartolomé

Yo te daré un don

que en casa donde entrares
entre el Espfritu Santo

no muera mujer de parto
ni criatura de espanto"

Ficha 57. ESTANISLAO ZEBALLOS, Cancionero popular,
p. 42 .
Novena de Santa Rita de Casia
El dfa que os bautizaron
de vuestra boca advirtieron
que abejas blancas saliercn
donde un enjambre formaron,
en el se mird cifrada
la dulzura, que atesora:
sednos nuestra intercesora
Rita bienaventurada
Cristo en la frente una espina
de la corona os fid
y con ella os coroné
Reina y Esposa divina
y, pues, vais tan senalada
de tu esposo imitadora
sednos nuestra intercesora
Rita bienaventurada

Ficha 58. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionero popular
p. 43
Novena de San Ramén Nonato
Sol de Cataluiia hermoso
fino amante de Marfa
Sednos protector y gufa
San Ramén Nonnat Glorioso
Vuestra madre ya prefiada
al octavo mes murid
y al tercer dia le abrié
un lado punta acerada
Por la herida ensangrentada
os sacaron prodigioso:
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Sednos protector y guia
San Ramén Nonnat glorioso

Ficha 59, JUAN DRAGHI LUCERO. Cancionero popular cu-
yano, p. 174-75 (dictada por D. Ismael Moreno, en 1936,
en Mendoza)

Un San Jerénimo hallb

del juicio quince sefiales

en los hebreos anales

como en su historia escribié

Primero se veré el mar Su esplendor se eclipsaré
levantar cuarenta codos el sol, la luna y estrellas,
sobre los montes y todos cometas, rayos, centellas
al cielo hemos de clamar por lps aires se verin.
Allf se va a ‘consumar Las serpientes silbardn
cuanto al Hacedor formé revueltas con los mortales
no hallaridn consuelo, no, sabandijas y animales

en el mundo los vivientes saldrin de las serranfas
Estas sefias evidentes Se han de ver para este dia
un San Jerénimo halld del juicio quince sefiales

Allf ver4 todo ser

a los cerros derrumbarse

y los muertos levantarse
vivos de la sepultura

Cual sera la desventura

de los seres racionales;
terribles serdn los males,
la confusién y el espanto...
He aquf, lo que leyé un santo
en los hebreos anales

Ficha 60. CARLOS VILLAFUERTE, Fiestas religiosas en
Catamarca, p. 76
Oracibén a San José

"Sefior dulce pal'que vive; Ser muy buenos en la vida,
terror santo pal'que duerme; prudenciar los sufrimientos
pal'! que vive con tu vida padeciendo con paciencia
pal' que duerme con la muerte lo que tu mandes, Duefio

del pecado en 1'alma herida que eres cencia de la cencia
Santo hechizo pa' los buenos Sélo querimos tu cielo
medecina p' los malos, con sus luces y sus dichas
Santo Sefior, atendenos! pues la tierra es solo duefio
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Bajos los ojos, juntas las ma-

té pedimos que que remos/nos

En el cielo eres la vida
a €l llevanos de un vuelo

Al concluir todos juntos responden: AMEN"

Ficha 61. GUILLERMO TERRERA, Primer cancionero po-

pular de Cérdoba, p.142

"De mi casa,

Sefiora he venido

trayendo una luz a mi lado,
para celebrar a este dngel
que el Sefior se lo ha llevado

Angelito que te vas

llevando una cruz en la frente,

en el cielo y en la gloria,
rogards por tus parientes

Ficha 62.

(dictado por Marfa S. Ibafez)
""A]l pronunciar esta letra
Primero digo "'el bendito"
También pido que me atienda
La madre de este angelito
En nombre de Dios comienzo.
En el nombre del Sefior,
Vengo a celebrar a este angel
que estd gozando de Dios

L.a madre de este angelito
gue dichosa no seri!

El Sefior lo ha recogido

A su hijito, en buena edad
Dichoso el padre y la madre
que lo tiencn en el cielo

y que ha de rogar por ellos
con toda ciencia y esmero
Angelito de mi vida

llorando gotas de vino,

En el ciclo y en la gloria
Rogarés por tu padrino

Pido a los duefios de casa,
no lloren por el angelito

que el Sefior se lo ha llevado
a su lado derechito"

ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de
Santiago del Estero. p.263-64

Dios se lo pague, mi madre,
Dios se lo ha de pagar

Por la leche que me ha dado
con tan fina voluntad

No llores mi madrecita,

el sentir es natural,

no me mojes las alitas

que no vo a poder volar!
Adibés mi padre y mi madre,
Mi padrino y mi madrina.
Echemén sus bendiciones
Por ser en la despedida!
Adiés todos los vecinos
Adiés toda la campana,

con la reunién que armaron
ya veo que me acompanan

Ficha 63. ORESTES DI LULLO, EIl folklore de Santiago del

Estero, p. 78
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""El bautismo se practica de la siguiente forma, que, por
otra parte, no difiere de la ceremonia cldsica mé4s que los
detalles. Mientras la madrina sostiene en brazos al nifio,
el padrino tiene puesta su mano sobre la cabecita del mis-
mo durante todala ceremonia.Pero antes que nada se pren-
de una vela y se reza un credo. Se llama ''Seglador' al bau-
tizador laico, con licencia. Se le dice también "'licenciado"
Este debe rezar antes de hacerle caer aguas en la cabeci-
ta de la criatura. Luego dice: Fulano de tal, yo te bautizo
en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, pre-
guntando antes: quieres ser cristiano? a lo que responden
los padrinos, ''"Si quiere ser''.. Terminada la ceremonia
se disparan cohetes o tiros de escopeta, se hace midsica,
se canta, baila, come, bebe'...

Ficha 64. ISABEL ARETZ, Costumbres tradicionales ar-
gentinas, p. 160-61

"Para rezar las novenas campesinas, se contrata general-
mente los oficios de una rezadora del lugar. Ademés sue-
len requerirse los servicios de un cajero o de otro instru-
mentista para que con:sus toques llame a los vecinos y lue-
go anuncie el principio y fin de la misa. En Tuscal, Rio
Chico (Tucumén) recogi un dato muy interesante, Un mfsi-
co campesino, de nombre Hermilio Perea, ejecutante de
flauta ristica de cafia y cera habia estudiado en una espe-
cie de academia para flauteros de imédgenes. Esta escuela
funcionaba para principios de siglo en Concepcién (Tucu-
mén) 'y su director José Manuel Blanco era verdulero de
dia y maestro de flauta por las noches. Sus discifpulos le
pagaban un peso por mes y el les ensefiaba el diffcil arte
de ejecutar marchas para santos yles indicaba adem4s cua-
les eran las marchas adecuadas para los distintos momen-
tos de una novena o de una procesién. Su fama estaba muy
extendida y desde muy lejos venfan los poséedores.de san-
tos a contratar a los flauteros de esta escuela para que a-
sistieran a sus fiestas'.

Ficha 65. JUAN A, CARRIZO. Florilegio. El1 cristianismo
en los cancioneros populares. p., 12

'""Recientemente he recogido dos cuartetas pertenecientes a
una payada sobre la vida de Tobias, entre Dn. Jerdénimc
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Rodriguez y Dn.José Feliz Zalazar, ambos vecinos de El
Churqui (Monteros)

Tobias casé con Sara;

Haré la prueba por ver

viuda de siete maridos

y era hija de Raquel

Tobfas, su hijo mandé

que cobrara diez talentos

all4 se encontré con Sara

y le traté casamiento
Es esta una prueba més, no solamente de la versacién que
nuestros poetas populares antiguos tenfan de la Sagrada Es-
critura sino de la subsistencia, entre nosotros, del roman-
ce biblico, tan comin en la Espafia de los siglos XVI y
X VI,

Ficha 66. JUAN A. CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p. 374
(dictada por Dofia Dolores de Puente)

"Agua, Sefior

La pide el pecador

Del azote de la seca

Misericordia, Sefior!

De ti, Sefior, la inocencia, De vos, Soberana Reina
De tf el cordero mejor; Esperamos el consuelo
Por aquella blanca hostia, Las ldgrimas de tus ojos
Implora nuestro favor Se vuelvan agua del cielo
La tierra y plantas te eSperan:ﬂA gua, Sefior

verde seré tu favor La pide el pecador
Abrid, Sefior, tus entrafias Del azote de la seca

y perdona al pecador Misericordi, Sefior!!".

Ficha 67. JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p. 354
(dictada por dofia Marfa Cleta de la Cruz)

""Ahora nos acostamos Cruz, cruz, cruz, cruz
Y a Dios nos encomendamos Tu me salves,

Porque no hay otro mejor, Tu me libres,

Ni 1o hubo, ni lo habré4, Tu me gufes,

Ni nacié, ni'nacer4, Cosa mala

A vos, Santa Magdalena, No me llegue
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Te pongo mi querella y confe- Ni ahora,
Mis pecados muchos son /sién Ni en la hora
No los puedo confesar De mi muerte
Ni los pies de Dios besar + Amen,"
Besaré esta santa tierra,

Porque mi alma no se pierda

Besaré esta Santa Cruz,

Porque mi alma tenga luz

Ficha 68. JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular Jujuy.
p. CXIII.
Padre Nuestro Glosado
"Parece ser que esta glosa fue hecha por Fray Bernardo
Guevara, lego de San Felipe Neri, en Chuquisaca (l.a Paz}
porque en el mismo fajo de papeles hay una Rogativa al Co-
razén de Jesds hecha por el,
Hoy ya divino maestro
Te busco si te ofendf
Todos acuden a ti
que eres en fin: Padre Nuestro

Ya desahogo mis desvelos No te excuses, no, mi Dios
Aunque mi culpa es sin par Cuando humildes te llamamos
Pues tG para perdonar con confianza os suplicamos

Veo: que estds en los cielos  que el tu reino venga a nos
Grande es, Sefior, mi pecado Sea en gracia o adversidad

Mas yo no estoy temeroso Mi amor jaméds se desvia,
Porque as{ como piadoso tu voluntad es la mia

Eres tu: santificado Hégase tu voluntad

y por que al infierno asombre Todos te alaben, Senor

tu soberana piedad Que sois de todos consuelo
Por toda la eternidad v tu nombre sea bendito
alabado: sea el tu nombre en la tierra y en el cielo

Ficha 69, JUAN A. CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja, p. 351 (dictado por Carmen Lujén)

"Dulce Jesus de mi vida

duerio de mi corazdn,

A vos confieso mis culpas,

Que bien sabes cuantas son.

Aquf estoy en penitencia:

Echame tu absolucibn
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En vida dame castigos
En mi muerte, salvacién'

Ficha 70. JUAN A. CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja, p. 362 (dictado en Solcas, por Justa Heredia)

"Oh, Santo Cristo del Valle!

Oh, Santo Cristo de Roma!

Libra mi puerta y persona

La fuerza de Dios me valga,

y la santa cruz me libre

a mi d&nima de pecado

y a mi cuerpo de peligro"

Ficha 71. JUAN A. CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja, p.374. (conjuro dictado por dofia Justa Dias de Val-
verde)

""Mano i fierro

Pata i gallo,

Cola rosca, cola rosca.

Bendito y alabado

Sea el Santisimo. Sacramento"

Ficha 72. JUAN B, AMBROSETTI. Supersticiones y leyen-
das. p.l141,
Relacibén para coquear
Jesus, Marfa, coca de Yungas,
contra matrimonio con Pedro.
Llicta vecino de Estarca.,
Si alguno tiene impedimento
Puede manifestarlo con tiempo.
Con la muela mascarte,
Con la lengua arrinconarte,
Con la llicta misquincharte
con el aguardiente sazonarte
con el vino consagrarte,
con la chicha refrescarte
con la aloja confortarte,
No coqueo por vicio
ni tampoco por el juicio
sino por el beneficio
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Ficha 73. ORESTES DI LULLO. Cancionero popular de San-
tiago del Estero, p. 515-516

Oraciones quichuas Traduccién
En la calle de Amargura En la calle de Amargura
Estaba la Virgen Santa Estaba la Virgen Santa
Quimsa hora punchau Tres horas eran del dia
Angelcumaj cusicuinin Angelito de mi gloria
Cristoj pupum, tanta ydraj, Hijo de sus entrafias, pan
Cheka mi canqui Dios, como Hijo de Dios /blanco,

Micocka parantiskaiquini cani Como lo que ella ha comprado

Ficha 74. CRESTES DI LULLO. Cancionero popular de San-
tiago del Estero. p.516

Oraciones quichuas Traduccién
Simi rimaj La boca habla
Uchaj mana manchaj No tiene miedo al pecado
Naui raaj El ojo mira,
Uchaj mana manchaj No tiene miedo al pecado,
Nocka cinturitayoj Idolo con cinturita
Nufiopas nekej Pecho que nutre
Simi rimaj Boca que habla
Pampa chaupipimi En medio de un campo
Huaira sinchi apiara Un viento fuerte me tomé
Kampaj sumaj sutiihita Tu nombre lindo (a la Virgen)

Sikariptin chaillapi sayakorka Levanté y ahf noméds se paré

Ficha 75. ORESTES DI LULLO., Cancionero popular de San-
tiago del Estero, p. 516

Oraciones quichuas Traduccién
Velay, Velay, Virgen Bella He aquif, Virgen bella
Sant{sima Diospa Maman Santisima Madre de Dios
Buj Pampa Jesucristopi Cuando e¢n el campo de Jesucri
Rillcaptin huaira sinchi Corre ¢l viento fuerte
Llojaiptin sutiiquita seeckariptin| Y tu nombre levanto
Chai llapini sayarera Ah{ noméds se para

Ficha 76. ORESTES DI LULLO. Cancionero popular de San-
tiago del Estero, p. 516

Oraciones quichuas Traduccién
Virgen mamai, retitai, Virgen madre, retira
Huaira sinchi, iguita el viento fuerte
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Pampa atumpi taripan; que ha llegado al campo

Llanchuchiara yayaika Me ha hecho sufrir /grandé.'
Maickan yayarcuchu; Por qué serd, Dios mio?

Dios yayaita, Retirai,Virgen Retira, Virgen

Tucui caicu huasniiqui; Somos. culpables tus hijos
Amataj Dios merecea culpa; De que no quiera hacerles
Tucui caicu culpa niojka Lo que merecen /Dios
Concériaj sayaj coraiko, Todos, con culpa, nos ponemos
Virgen mamaicuta rogaicu, de rodillas, para rogarte
Salvacion merecea caicu Virgen Madre, por la salvacién

Ficha 77. JUAN A. CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja, p. 423-24 _
""Con una plausible idea de ensefianza y adoctrinamiento las
autoridades peninsulares establecieron al del lado del cura
de espafioles que atendia la poblaciénblanca de encomende-
ros, el cura de naturales, que dedicaba su ministerio a la
evangelizacién del indio y de los negros y mulatos. En el
Tucumén estaba obligado a saber quichua, el idioma gene-
ral del Perd. En las ciudades y villas importantes, donde
el.vecindario espafiol organizaba cofradias con la autoriza-
ci6én del Obispo, los naturales organizaban a su vez las su-
yas. las cofradias de naturales. Cofradfa que no haga fies-
ta y rumbosa para su santc, no es cofradia'...

Ficha 78. J. TOSCANO, Historia de las imé&genes del Se-
fior del Milagro y de N,Sefiora la Virgen del Milagro. p. 165
-166

(cita de Garcilaso de la Vega, Comentarios Reales, tomo
III, p4g. 589-91)

"y de aqui nacié que después de apaciguado aquel levanta-
miento de los indios, los naturales del Cuzco y las demés
naciones que se hallaron en aquel cerco, viendo que la Vir-
gen Marfa los venci6 y rindi6 con su hermosisima vista y
con el regalo del rocio que les echaba en los ojos le hayan
cobrado tanto amor y aficién (deméds de ensefidrselo la fe
catélica, que después acd han recibido) que no contentos
con oir a los sacerdotes los nombres y renombres que a la
Virgen le dan en la lengua latina y en la castellana, han
procurado traducirlos en su lengua general y afiadir los
que han podido para hablarle vy llamarla en la propia y no

212



en la extranjera cuando le adoraren y pidiesen sus favores
y mercedes. De los nombres pondremos algunos para que
se vea la traduccidn y la interpretacién de los indios. Di-
cen MAMANCHIC - que es Sefiora y madre nuestra, COYA,
reina - NUSTA, princesa de sangre real - ZAPAY, Gnica -
JURAC AMANCAY, azucena blanca - CHASCA, lucero del
alba - CITOCCOYLLOR, estrella resplandeciente - HUAR-
CARPANA, sin mancilla - HUC HANAC, sin pecado-MANA
CHANCASCA, no tocada, que es lo mismo que inviolata -
TAZQUE, Virgen Pura - DIOSPA MAMAN, Madre de Dios.
También dicen PACHACAMACPA MAMAN, que es Madre
del Hacedor y sustentador del universo. Dicen HUAC
CHACUCYAC, que es amadora y bienhechora de pobres,
por decir madre de misericordia, abogada nuestra'

Ficha 79. JOSE DE ARRIAGA, Extirpacibén de la idolatria
del Piru, p. 10
""Que cofas adoran oy en dia los Indios, y en que confifte fu

idolatria.
..En muchas partes (efpecialmente de la fierra) adoran al

Sol con nombre de Punchao, que fignifica el dfa, y también
a la Luna, que es Quilla, y algunas Eftrellas: efpecialmen-
te a Oncoy (que fon las fiete cabrillas) adorar a Libiac, que
es el rayo es muy ordinaria en la fierra: y afsi muchos to-
man el nombre y apellido de Libiac o Hillapa, que ef lo
mifmo.

..El adorar eftas cofas no es todo los dfas. fino el tiempo
fefialado para hazelles fielfa, y quando fe ven en alguna ne-
cefsidad o enfermedad, o an de hacer algun camino, levan-
tan las manos, y fe tiran las cejas y las foplan hazia arri-
va, hablanco con el Sol, o con Libiac, llamandole fu haze-
dor y fu criador, y pidiendo que le ayude. A Mamacocha
que es la Mar invocan de la mifma manera, todos. los que
baxan de la fierra olos llanos enviendola, y le piden en par-
ticular, que no les dexe enfermar, y que buelvan prefto con
falud, y plata, de la mita y efto hazen todos fin faltar nin-
guno, aun muchachos muy pequefios. A Mamapacha, que es
la tierra también reverencian fpecialmente las mugeres,
al tiempo, que an de fembrar, y hablan con ella diziendo
que les de buena cofecha y derraman para efto chicha, y
mayz molido, o por fu mano o por medio de los Hechizeros.
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Ficha 80. JOSE DE ARRIAGA. Extirpacion de la idolatria
del Piru, p. 28-29.

"Que fiftas fe hazen a las Huacas"

..Durante el ayuno fe confieffan todosIndios yIndias con los
que tienen efte oficio, fentados en el fuelo el que oye y el
que confieffa en lugares que fuelen tener en el campo dipu-
tados para efte efeto. No confieffan pecados interiores fino
de aver hurtado, de aver mal tratado a otros y de tener
mé4s que una muger (porque tener una aunque fea eftando
amancebado, no lo tienen por pecado) acufanfe también de
los adulterios, pero la simple fornificacién de ninguna ma-
nera la tienen por pecado, acufanfe de aver acudido a reve-
renciar al Dios de los Efpafioles y de no aver acudido a las
Huacas el Hechizero les dize que fe enmiende, &c. Y po-
nen fobre una piedra llana de los polvos de las ofrendas, y
hace que los fople, y con una piedrecuela, que llama Pafca
que quiere dezir perdon, que la lleva el Indio, o la tierra
el que confieffa la refriega la cabeca, con maiz blanco mo-
lido, y con agua le lavan la cabeca, en algun arroyo. o

donfe fe juntan los rios, que llaman Tincur_)a. Tienen por
gran el efconder los pecados, quando fe confieffan y haze

grandes diligencias, para averiguallo el Confeffor, Y para
efto en diverfas partes tienen diverfas ceremonias. En unas
en llegando el Indio al confeffor dize oydme los Cerros de
al derredor, las llanedas, los Condores que boleys, los
Buhos y Lechugas, que quiero confeffar mis pecados. Y to-
do efto dize teniendo una quentecilla del mullu metida en una
efpina con dos dedos de la mano derecha, levantando la ef-
pina hazia arriba dize fus pecados y en acabando la da al
confeffor, y el la toma y hincando la efpina en la manta la
aprieta hafta que fe quiebre la quenta, y mira en quantas
partes fe quebro, y fi fe quebré en tres a fido buena la con-
fefsién y fi fe quiebra en dos, no a fido buena la confefsién
y dize que torne a confeffar fus pecados'.

Ficha 81, ISABEL ARETZ, Costumbres tradicionales ar-
gentinas, p. 169.

"En muchos pueblos indfgenas y negros las fiestas cristia-
nas sirvieron para esconder otros cultos y divinidades, cu-
yos festejos recibfan as{ sancién oficial.Entrelos quechuas
es sabido que bajo la apariencia del Corpus Christi, los in-
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dios siguieron celebrando el Intip Raymi., Entre los negros
del Brasil, Yemand4, la madre del agua, se identificaba
con la Virgen; Xangé, el Santo del reldmpago y del trueno
con San Jerénimo y Santa Bérbara; Ob4, la diosa del rfo,
con Santa Marta o con Nuestra Sefiora de los Placeres, etc.
Nada de extrafio tiene pues, que durante los primeros afnos
de la Conquista, los indios, los negros y hasta los mulatos,
zambos mestizos concurriesen con sus disfraces y care-
tas a festejar a los santos cristianos. Dentro de las Misio-
nes, las danzas introducidas fueron reproduccién de otras
que se realizaban en Espafia, como las danzas de dngeles y
de diablitos o de luchas simbélicas, como las peleas entre
moros y cristianos o el simple desfile de personajes gro-
tescos, como los gigantes y cabezones''...

Ficha 82. JUAN B. AMBROSETTI. Supersticiones y leyen-
das, p. 145.

"E] elemento indio de la poblacién del valle Calchaqui pue-
de decirse que no tiene fe religiosa, en el verdadero senti-
do de la palabra. Es puntual en la observacién de las fies-
tas y ceremonias religiosas, como 1o es también cuando se
trata de hacer ofrendas, de invocar a la Pacha Mama; de
modo que en &l la religién cristiana no ha hecho més que
aumentar el nimero de sus supersticiones, sin disminuirle
las muchas que ya tenia cuando los espafioles entraron en
esa regibn;lo Gnico que el credo catélico ha conseguido allf
es simplemente modificar ciertas précticas crueles y obs-
cenas que en una época, parece, estuvieron muy €n boga
entre ellos'...

Ficha 83. DANIEL GRANADA, Resefia hist6érico-descripti-
va de antiguas y modernas supersticiones del Rio de laPla-
‘ta. p. 20

"El opacuna, en el Perd, era un lavatorio o bafio en agua,
para quedar limpio de pecados. En determinadas fiestas
solemnes repartfanse unos bollos sagrados o cancos (cancu),
que las mamaconas (monjas de los templos del Sol) hacian
con harina de maiz, teflida y amasada conla sangre de cor-
deros blancos sacrificados: simbolo de la unién {ntima y
eterna con el Sol y el Inca (Dios ; su representante en la
tierra). Todas las desgracias y enfermedades que les so-
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brevenian eran castigo de la divinidad por sus pecados. En
desagravio de ladivinidad ofendida y para remedio de aque-
llos males, sacrificaban animales y nifios, confes&banse y
recibian penitencias'.

Ficha 84. DANIEL GRANADA, Resefia histérico-descripti-
va de antiguasy modernas supersticiones del Rio de laPla-
ta. p. 369. '
""Manosantas y Tatadioses llaman en el Rifo de la Plata a
cierta clase de taumaturgos populares que recorren los
campos y las ciudades prometiendo curas maravillosas.
Asi el tatadios como el manosanta se valen de aparatos y
ceremonias, de férmulas ininteligibles, de preces y de pa-
labras y de santiguaderas'',

Ficha 85. DANIEL GRANADA. Resefia histérico-descripti-
va de antiguas y modernas supersticiones del Rio de la Pla-
ta..p. 371

"El manosanta no deja de aplicar asimismo tal cual medi-
camento pero lo que le distingue y caracteriza es el uso de
preces de la sefial de la cruz y de velas encendidas delante
de un crucifijo o de la virgen. No pregunta qué enfermedad
tiene el doliente, ni le importa saberlo. Lo 4nico que nece-

sita saber es donde siente el dolor o la incomondidad a fin
de santiguar oportunamente la parte enferma o en que se’

manifiesta la enfermedad. Pone el crucifijo ola imagen so-
bre una mesa. Enciende delante del crucifijo o de la imagen
tres velas o un nimero mayor, pero siempre cabalfstico.
Reza con las manos cruzadas. El paciente reza también,
fijo los ojos en el crucifijo o imagen. Finalmente hace con
la mano o con el dedo pulgar la sefial de la cruz en el pro-
pio lugar en que entiende hallarse localizada la dolencia. A
veces cura, imponiendo las manos, sin otra ceremonia..."

Ficha 86. JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja, p. 374

(leyenda recogida de labios de una mujer de unos 60 afios,
afio 1939, en Vichigasta)

'""Contaba.. que en los Baldes de Macho, la Esquina, Suri-
brasita y otros del departamento de Independencia, donde
solfan ir a juntar algarroba, afios atrds, (no precisaba da-
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ta) a todas las familias que ocupaban un bosque y que cons-
titufan una poblacién de 100 a 120 personas entre chicos y
grandes se les aparecié una mujer grande. inmensa, con
cimbas (trenzas) que le cafan al suelo y con unos chuchos
(de chuchu, seno en quichua) desmesurados. Los tomaba
de cualquier parte delcuerpoy se los echaba enlos chuchos
que se estiraban delante de la mujer como inmensos sacos
Corrié por el algarrobal y prendid a todos los hombres vy
mujeres que habfa en el balde. Los @inicos que se salvaron
fueron los que se guarecieron en las copas de los drboles y
los que se habfan ido horas antes campo afuera en procura
de unos burros. Afadia la mujercita que esta sefiora, al
echar los hombres y mujeres en sus chuchos decia: icapa-
sucana, capa sucana, capasucana!!

Ficha 87, JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja. p. 410
(pasajes extraidos de la versibén realizada por el Prof,
Farfan de la Universidad de San Marcos, Lima)

""Afio Nuevo Pacary'

Al amanecer el Afio Nuevo Vamos, vamos

Resplandece el Nifio Jesus a la casa del aliérez

ganando aun al sol traigdmosle a la iglesia

ganando aun las estrellas, para que acompafie la proces

Abrid tu vela, Virgen de Copacabana, madr

Para que ayudes a alumbrar Mi padre, sefior San Pedro, ,

cual dorado sol Abrid tu puerta;

Tu corona reluce Empujadme, Virgen, madre

Virgen de Copacabana, Madre Virgen de Copacabana, /mfa
/mia /madre mia

Ficha 88, RAIMUNDO FERNANDEZ RAMOS. Apuntes his-
téricos sobre Misiones, p. 22

"Diego de Alvear dice en el capitulo '""Religidon y hechice—
ros'': 'Todo lo que se puede decir sobre la religibn de estas
naciones es lo que refieren los comentarios de Alvar Nuifiez
el més célebre conquistador de estas provincias: que los
soldados de su escolta quemaron algunos de sus fdolos
monstruosos, con cierta admiracidn de los indios al ver la
sumisidén de sus dioses, que se dejaban convertir en ceni-
zas sin vengar de modo alguno tamafia profanacidn'.
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Ficha 89. RAIMUNDO FERNANDEZ RAMOS. Apuntes his-
tbricos sobre Misiones, p. 23

"Lo que parece fuera de duda es que se hallaron algunos
templos de pequefia importancia, que eran frecuentemente
visitados por importantes peregrinaciones, De donde tu-
vieron noticia de la existencia de Dios, dice el P, Barzana
no se sabe cosa cierta, salvo que es voz comin, por tradi-
cibn de los viejos, que vino en los tiempos pasados a pre-
dicarles uno que ellos llaman PAY ZUME, y cuentan que
aquel les ensefid que habfa Dios'".

Ficha 90, RAIMUNDO FERNANDEZ RAMOS, Apuntes his-
téricos sobre Misiones, p. 23

"La creencia en la inmortalidad del alma la tienenmuy a-
rraigada entre ellos; estin persuadidos que cuando alguno
muere va a visitar a Tupa, quien les dice algo que en sue-
fios vienen a transmitir a los que han quedado en la tierra.
Esta visita post-mortem la aprovechan también para despe-
dirse definitivamente de su familia'...

Ficha 91. CIRO R. LAFON, Fiesta y religiéon en Punta Co-
rral. p. 283

(cita de José de Arriaga, en su Extirpacién de la idolatria
en el Piru)

""Ya llegando esta disimulacidén o atrevimiento de los Indios,
que a acontecido en la fiesta de Corpus, poner una Huaca
pequeiia, en las mismas andas al pie de la Custodia del San-
t{simo Sacramento muy disimuladamente, Y un cura me di-
jo que habfa hallado las huacas en el hueco de las peanas
de los santos del altar, que las avia puesto el sacristin y
yo las e visto detrds de la misma iglesia. Como también
se averigubd en Huarochiri por el doctor Francisco de Avila
que para adorar a un {dolo en forma de mujer llamado
CHUPIYAMOR y MAMAYOC hacfan fiesta a una imagen de
nuestra Sefiora de la Asuncibén, y para adorar a un idolo
varon llamado HUAYHUAY, hacfan fiesta a un Ecce Homo"

Ficha 92. CIRO R. LAFON, Fiesta y religion en Punta Co-

rral, p. 286 .
""La nueva entidad retiene en su seno una profunda y com-
plicada marafia de préacticas mégicas y supersticiones que
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hunden sus raices en el viejo substractum prehispénico, pe-
ro al mismo tiempo ha hecho suyas otras categorias extra-
fias desde la genuflexidn (no muy separada de la '""mocha'" y
la incensacidn (ya se hacfa con '""coa tola'') hasta la limosna,
las novenas o el rezo colectivo',

Ficha 93. CAYETANO BRUNO, Historia de la Iglesia en la
Argentina, p., 376

(de la relacién que dié don Pedro Sotelo Naryaez,vecino del
Tucumén al muy ilustre licenciado Cepeda, presidente de
la Real Audiencia de la Plata, afio 1582, acerca de los va-
lles Calchaquies).

"Tratan en idolatrias y ritos - tienen manera de vivir co-
mo los del Pirfi.. Ternédn en lo poblado comeo dos mil e
quinientos indios; hay entrellos muchos bautizados vueltos
a sus antiguas costumbres,. Acébase este valle cerca de la
Puna de los indios de Casabindo, questan cerca de los Chi-
chas, cuya lengua hablan demAs de la natural suya ques la
diaguita"

Ficha 94. CAYETANO BRUNO, Historia de la Iglesia en la
Argentina, p. 65

"El Padre Ofiate en la XI carta anua, cuyos datos pertene-
cen a los afios 1618 y 1619 aducia el siguiente testimonio
del Padre Torres: 'Estos indios de CALCHAQUIno son ver-
daderamente id6latras y apdstatas, y no como quiera, sino
muy engafiados del demonio y muy ciegos en sus idolatrias
y arraigados en su religidn,

Ficha 95, CAYETANO BRUNO, Historia de la Iglesia en la
Argentina. p.

(pasaje de'la carta del tercer obispo del Tucumén, don Ju-
lidn de Cortazar, a su Magestad, fechada en Salta, el 12
de noviembre de 1622),

""Ha que estos indios son cristianos bautizados més de cua-
renta afios.,., y fue grande yerro el que al principio se hi-
zo, en bautizar estos indios sin primero catequizarlos..;
y no fue menor el dejarlos despues de bautizados sin mi-
nistro ninguno evangélico,. Y asi son cristianos tan sola-
mente en el nombre, porque in se scon tan idélatras e infie-
les como sus pasados y viven en sus ritos,, no se casan in
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facie Ecclesiae, tiene cuatro y seis mujeres cada uno, con
forma a su usanza, y sus casas de idolos;, donde hablan con
el demonio, y quemé yo una dellas; no se confiesan, di-
ciendo que no tienen pecado ninguno, siendo tan perniciosos
en todo género de pecados'..

Ficha 96. CECILIO ROMARNA, Las Iglesias de los Valles
Calchaquies, p. 52

"Ios collas de los cerros tienen una doble herencia reli-
giosa, son supersticiosos y temerosos de Dios y del Diablo,
pero también los viejos dioses calchaquies aparecen en sus
ritos bajo un disfraz cristiano. Estdn afin gobernados en
sus costumbrgs de primitivos campesinos, por las fuerzas
de la naturaleza que sus antiguas deidades enca rnaban'....

Ficha 97. JUAN A. CARRIZO. Florilegio El Cristianismo
en los cancioneros populares de Catamarca, p. 79-80

Tan solo Dios paga bien

Aqui en esta triste vida;

Sblo la muerte es verdad

Y lo deméas es mentira

No te fies de un amigo, - Las virtudes solamente

ni menos de una mujer Nuestro Dios puede premiar
mira que bien puede ser y no en este mundo amar,
algin oculto enemigo. porque todo es aparente
Solo Dios es buen amigo, las almas un fuego sienten
que no se haya agravio en E1 Al verse como se miran,

y no hay en el mundo quién Lloran, gimen y suspiran
Agradezca una fineza Y dicen con tierna voz:

Ya se acabd la firmeza -Es cierta la ley de Dios
Tan solo Dios paga bien! y lo demés es mentira

Ficha 98. ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de San-
tiago del Estero.
(dictado por Dn. Medardo-Coronel, en Puncu Llaifiu)
E1l juicio quiere llegar,
Pues, hay sefiales de veras,
pestes, traiciones y guerras,
Ya Dios nos quiere juzgar
De obras, desprevenidos Ya vamos viendo sefiales
A ese juicio llegaremos De la que de ver tenemos
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Entonces, si lloraremos

El tiempo que hemos perdido
Allf serdn los gemidos

En vano seri el llorar,

La ira no ha de cesar,

Ya Dios no tendri paciencia
Ay, del de mala conciencial!
El juicio quiere llegar

Poco pensamos en Dios

y en que de morir tenemos,
todo el tiempo lo perdemos
cuantas horas da un reloj

{ Acaso me enmiendo yo

que he pecado en tal manera?

Cristiano, dime, qué esperas .

No te piensas preparar?
El mundo se ha de acabar
Pues hay sefiales de veras

Serd preciso ganemos

Los campos, como las aves
Han de venir tiempos tales,
Nos ha de apurar la tierra
Daréan bramidos las fieras
Esos tiempos van llegando,
Por'eso, Dios va mandando
Pestes, traiciones y guerras

Desengafiarme quisiera,

Si hombres, mozos y ancia-
No miran en estos afios /nos
La desventura y miseria,
Que en los mares y en la tie
Anuncian fatalidad /rra
Todo se va a trastornar

Ya llega el tremendo fin

En que todo ha de morir

Ya Dios nos quiere juzgar

Ficha 99. JUAN A. CARRIZO, Cancionero popular de Salta

P59

""Atencidn, sefiores, pido

este caso es muy profundo
voy a decirles cantando

lo que somos en el mundo

En este mundo traidor
todo nos parece nada,
solo sabemos que hay Dios
Cuando estamos en la cama

Cuando estamos en la cama
llorando la poca suerte

por ir a dar cuenta a Dios
acompafiao de la muerte

El alma le dice al cuerpo

- Mira, te voy a dejar,

Es tiempo que Dios me llama
a su Santo tribunal

Ficha 100,
Salta, p. 62

El alma le dica al cuerpo
-Ya pronto voy a dejarte
Adibés, companiera, hermana!
Quien pudiera acompafiarte!
El cuerpo le dice al alma:
-Rogale a mi padre Dios
que nos perdone las culpas

que hemos hecho entre los dos
Nuestro Sefior le decia:

-qué tarde que habéis venido!
Por qué no te has enmendado
Todo el tiempo que has vivido*

JUAN A. CARRIZO, Cancionero popular de

(del cuaderno de Dn. R. Matorras)
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"Estando el cuerpo en la cama
de esta manera decia:

lloraré mi alma perdida

por ser el Gltimo dia

El alma le dice al cuerpo:
-Soy de las estrellas parte,
ya me voy para los cielos
ya no quiero acompafnarte

Ya se va el alma a los cielos
toda llena de dolor

Va y se le presenta a Cristo
-Perdbname, gran Sefior

Y Cristo le dice al alma:

- Mira que tarde has venido,
cbmo no te has enmendado
todo el tiempo que has vivido?

Y la Virgen dice a Cristo

Te hice un pedido, hoy te hago
/Dtro

Hijo, perddnale a esta alma

mira que fue mi devoto

Y Cristo le dice al almaz:
-Ven a gozar de mis glorias,
Es pedido de mi madre,

Ven que te perdono ahora

El diablo le dice a Cristo
-Es posible, angel varén
que alma que te ofendib tanto
haya alcanzado perddn?

Y Cristo le dice al diablo
-Retira feliz saybn

es pedido de mi madre

que esta alma alcance perddn!

Y se va el diablo al infierno
muy furioso y encendido

Al ver que esta alma no lleva
que por suya la ha tenido

Fichal0l. ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de San-

tiago del Estero, p. 85

(dictado por don Juan Ignacio Jugo, en El Churqui)

"Las seflales del diluvio

el mundo se viera lleno,

tantas centellas y truenos,
tantas cenizas y humo.

En un aguacero que hubo

Lo firmaron por escrito

El mundo se puso tinto,
Temblaron los elementos,

tanta seca,

tanto viento,

tantas sefias que se han visto

Sefiores, ya que se aplican
los dfas que han de llegar
las gentes se han de acabar
las santas monjas predican
Y el cura como lo explica
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yo también ya lo conozco
tantos animales locos,

tantas gentes padeciendo,
segln lo que se va viendo
El mundo dura bien poco

Para que el hambre padezca,
Para que el mundo fallezca,
No hemos de tener aviso;
Bien son sefiales del Juicio
O la muerte estd muy cerca

Ficha 102, JUAN A, CARRIZO, Florilegio, Cristianismo en

los cantares populares, p. 49

(glosa dictada por don Isidro Alderete Norry)
""Para que mudes de vida
no esperes, pues, fiel cristiano,
un tiempo futuro, incierto,
teniendo el cierto en la mano,

Cbémo quieres diferir

la enmienda para otra vez?
sin saber si en este mes

o en el otro has de morir?
Piensas acaso vivir

hasta una edad muy crecida ?
el pencsar que tu partida

tal vez sea de repente,

debfa ser suficiente

para que mudes de vida

Si el grave daiio, terrible,
que hace el pecado nocivo,
no lo remedias en vivo

en muerto ya es imposible
esta es verdad infalible

y clara como te advierto;

el infierno estd cubierto

de los que no se enmendaron
con tiempo, porque esperaror
un tiempo futuro incierto

Ficha103.ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de San-

tiago del Estero, p. 92

(dictada por don Domingo Perea, en Barrialito)
"Ya la religibén se acaba

Ya no hay ley, ya no hay razbn
no hay un pasto espiritual
hoy, mueren como animal
sin alcanzar confesibn
luego, ya no hay devocidn.
Ddénde estin nuestros pastores?
No hacen ver sus religiones
Ni siquiera una mirada;
con razdn digo se acaban
virtudes y devociones

Con justa razdn se quejan
De falta de un religioso
Porque vienen a negocios

Se anuncia er este afio ochenta
dos épocas temerarias,
con razdn muchos desvairian
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y no a cuidar sus ovejas el hambre y guerra funesta
Ven el templo en ruina y de- mas rigorosa viene ésta
por andar en cornisiones,/jan que hace victimas forzadas

fallan sus obligaciones que mueran miles no es nada
faltan a la ley escrita siendo extrafios enemigos,
por andar en la politica pero entre propios y amigos

dan el grito de las pasiones Alza el capricho la espada

Ficha 104, JUAN A, CARRIZO. Antiguos cantos populares
argentinos (Cancionero de Catamarca) p. 64
""Ya son los Gltimos aiios
por las sefiales que vemos
peroc no las conocemos
porque ciegos caminamos
Que mudados van los tiempos
cambiados en sus semblantes;
porque los sosiegos de antes,
hoy son grandes movimientos.
Ya no hay Estado en su asiento
Ya no hay respeto al anciano,
el padre, el hijo, el hermano,
van en distintos partidos
porque del presente siglo
ya son los Gltimos afios

Ficha 105, JUAN A. CARRIZO. Florilegio, Cristianismo
en los cantares populares, p. 17

Ay, afio sesenta y uno!

Principio de tantos males,

ya los hombres no conocen

sus propias iniquidades

Ya parece que llegamos Todo lo bueno se acaba
al determinado colmo virtudes y devociones,
que hemos de ver hecho polvo|dan el grito las pasiones,
El falso bien que gozamos alza el capricho la espada

Oh, que engafiados estamos Ay época desgraciada?
en lo que es ceniza y humo! de castigos tan atroces,

Al que tuvo por que tuvo ya no se atiende a las voces
Su fin le estd amenazando de justicia y de verdad

Debemos decir temblando porque ni su propio mal <
Ay, afio sesenta y uno! ya los hombres no conocen
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Ficha 106. JUAN A, CARRIZO. Antiguos cantos populares
argentinos, (Cancionero de Catamarca)
(dictada por don Justo Ovejero, en 1915)

"Que espantable no seré

el dia del Juicio final.

Cuando la cuenta daremos

todo el mundo en general!

Dicen que en esa ocasidn Estando de susto, yertos,
han de correr las estrellas Se dice que hemos de oir
como rayos y centellas Una voz que ha de decir:
que causari confusibn -Levanten todos los muertos
y ¢ quién no tendrd afliccidn y que en aquellos momentos
en esa época fatal? vivos nos levantaremos

los de orden sacerdotal y que desesperaremos

Dicen que dijo Jesus de pena y melancolia

- El1 Sol queda-ré. sin luz al ver ese horrible dia

El dfa del juicio final En que la cuenta daremos

Ficha 107, JUAN A, CARRIZO, Florilegio, Cristianismo
en los cantares populares, p. 63
(tomada de los papeles de Dn., Isidro Alderete Norry)
Quiero del mundo apartarme
quiero con mi Dios unirme,
no quiero al mundo servirle,
quiero con tiempo enmendarme
Yo, pecador, sin segundo, Desde aqui detesto ya

Fui el més ingrato y vil, al mundo y sus vanidades,
quien mis a Dios ofendi, Pues al Dios de las verdades
de cuantos hav en el mundo, No quiero ofenderlo més
Pero ya detesto el rumbo, Ya me clama su piedad

Que de Dios supo apartarme; Sb6lo para perdonarme

Voy a sus pies a postrarme Madre de Dios, ayudadme!

y decirle: Gran Sefior, Sefiora, no te detengas,

para abrazarme con vos, antes que la muerte venga
quiero del mundo apartarme! quiero con tiempo enmendarme

Ficha 108, JUAN A, CARRIZO, Florilegio, Cristianismo
en los cantares populares, p. 33
(glosa dictada por don Gregorio Heredia quién la habfa ofdo
cantar con guitarra a viejos cantores de Los Pocitos)

En esta vida emprestada
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el buen vivir es la llave,
aquel que se salva sabe
y el que nd no sabe nada

Qué le sirvid a Salombdn,

El ser sabio sin igual

Si en todo lo vino a errar
por una ciega pasién?

Sin duda, su salvacibn,

Fue en su opinidn aprobada,
Pero no sabrfia nada
Cuando no supo salvarse
Afn para aprovecharse,

En esta vida emprestada

Por el camino del gusto
del deleite y pasatiempo,
el pecado y mal ejemplo
nunca tienen cabal gusto

se vive con mucho susto
Porque el cristiano lo sabe
que la ley de Dios es grave
guirdela fiel en el suelo
porque para abrir el cielo
el buen vivir es la llave

Mira, hombre, con atencidn
Para que fuiste criado!

Mira, ese cuerpo te han dado,
Alma, vida y corazbn,
Entendimiento y razdn,

y haces una culpa grave!

Es un Dios tan sabio y grande
A quien la cuenta has de dar
Y si quieres acertar

Aquel que se salva sabe

Sabe que te has de morir

que tienes gloria o infierno
bueno o malo todo eterno

y que a juicio has de venir
Asfi debes discurrir;

Si tu vida es emprestada,
Allf la disculpa enfada,

Pues se salva en un momento,
E]l de buen entendimiento

y el que nd no sabe nada.

Ficha 109. JUAN A, CARRIZO. Antiguos cantos populares
argentinos, Cancionero de Catamarca. p. 59
(poesfia ascética dictada por dofia Todovina Leiva)

Al reloj del golpe fiel

las horas le contarés,

y en la Gltima de aquel

atento contemplaris

De este reloj la valida

desde su centro rotundo

nos ensefia de este mundo

'"la entrada de la otra vida
Hora 1°

Una hora muy del caso

la campana fiel me advierte

y es la hora de la muerte

que tan olvidado paso.

Oh, que terrible fracaso
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Morir... y dar cuenta a Dios!
Pues alma, acordémosnos
que la vida es como el viento
y puede faltar su aliento
antes de tocar las dos,..

Ficha 110. VENTURA LYNCH, Cancionero bonaerense,
p. 21

(décima perteneciente a un paisano pardo del 9 de Julio)
'""Dios con su mano hizo al hom|Pide el hombre compafiera
y a su semejanza igual /brjal punto Dios se la dib

le dié un alma racional de un gleso se la formd

virtt y su glorioso nombre para que mas la quisiera,

y para que no se asombre y asi que extrafio es que quiera
A sus ojos hizo ver a la mujer si es del hombre
que nace de un proceder flor de ande nace el hombre

y la fruta de flor nace que Dios puso en su evangelio?
y asi es dina de llamarse y asi mi adorado cielo

flor en clase de mujer porque te ame no te asombre

Ficha 111, JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja. p. 108

(tomados del cuaderno de la Sra,Aurora V., de Tejada, en
Angulos)

'""Obras de misericordia Dar posada al peregrino
siete son espirituales, por justicia se ha quitado
y las siete corporales, y la piedad se ha negado
de ellas ya no hay ni memoria por un grande desatino

Es una cosa notoria estin fuera de camino

que el mundo esti muy troca.d:gl Por lo que hoy dia se ve,

los preceptos se han basado que no hay quien crea en la fe

que todo se ve al revés, Por eso de esto me privo,
y ninguna c¢osa es que mis quieren cautivar
como Dios dejé ordenado, Que redimir al cautivo
Visitar a los enfermos Tan s6lo en las pulperias
fue generosa obra pia con su interesable intento,
lo que la otra gente hacfa dan de beber al sediento
con dolorosos extremos usando de tiranias

con el prdéjimo no hacemos vendiendo con picardias
Beneficio al fundamento; con decoros muy agudos
obras de agradecimiento siendo asf yo no lo dudo,
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Entre la gente no se usa pues asi habréd convenido
Asi, el que tiene se excusa quieren vestir al vestido
dar de comer al hambriento y no visten al desnudo

Ficha 112, JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de Ju-
juy. p. 166

""Ya no hay razdn para el pobre,

la que hubo ya se acabéb,

la razdn se subid al cielo

solo la sinrazdn quedd

Siempre el pobre es embustero
ignorante y sin talento

le falta el conocimiento

es rlstico y majadero

Si el pobre quiere mujer

le ponen doscientos pesos

qué por qué ha de andar en quieros
sin tener pa' mantener?

Robando la hari comer,

Dicen, sin ningin recelo,

sin advertir el anhelo

que ellos tienen en querer,

por lo que se deja ver

la razdn se subid al cielo...

Ficha 113, ISMAEL MOYA, Romancero, p. 85
(tema sanjuanino)

Soy un pobre peregrino

gue peregrinando va,

en busca de una posada

que me den por caridad

Por Dios, por amor de Dios,
siquiera una noche o dos!

En mi casa puede estar

unos cuatro o cinco meses
Por Dios que me compadecen
de verme peregrinatr

Por Dios, por amor de Dios,
siquiera una noche o dos!
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Ficha 114, ISMAEL MOYA, Romancero, p. 87
(versidn tucumana)
Salidé un pobre una mafiana
casa de rico llegd
con la voz enternecida
por amor de Dios pidid

-Por amor de Dios te pido -Carpintero fue mi padre
de lo mucho que tenes este oficio lo he tenido

un trapo para mi cuerpo y por mis grandes desdichas
que vengo como me véis, a tus puertas he venido
-Vos sos un gallardo moso Esto dijo y le mostrd

y de tan florida edad la herida del costado

como no buscas oficio El rico se arrodill

y te pones a trabajar? -Perdonadme, gran Sefior,
No hay duda que tu seras -No te puedo perdonar,

de ladrones capitan tarde has conocido a Dios
no has hallado a quien robar que de ricos habré visto

a mi vienes a robarme condenados, por querer.

Ficha 115, JUAN A, CARRIZO. Antiguos cantos populares
argentinos, Cancionero de Catamarca, p. 98
(dictado por don Rambn Tala)

Al pobre nadie le da

al pobre nadie le presta

y si algo llega a tener

gotas de sangre le cuesta

El pobre es un desgraciado
Por causa de su pobreza
pues no le vale presteza

ni le vale ser letrado

si se presenta a un juzgado
teniendo razbén de més

ya le buscan novedad

le arman pleito o arenga

y aunque la razdn la tenga
al pobre nadie le da...

Ficha 116. ESTANISLAO ZEEALLOS. Cancionero popular.

p. 274
(publicado el 4 de agosto de 1822 en EIl Centinela, por un

sacerdote y reproducido en La Lira Argentina, de Ntiez)
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"Tuvo Simon una barca
no mis que de pescador,
y no mas que como barca
a sus hijos la dejb:

Pero ellos tanto pescaron
E hicieron tanto doblon
que no tuvieron a menos
el mandar barca mayor

La barca pas6 a fabeque, Se va pudriendo en el puesto
luego a fregata subid Lo que va de ayer a hoy!
llegd a navio de guerra Mil veces lo han carenado

y asestd con su caiidn y al cabo serd mejor

méis ya viejo y roto el casco Dehacerlo y contentarse

de tormentas que sufrid con la barca de Simon

Ficha 117. ORESTES DI LULLO. Cancionero popular de
Santiago del Estero, p. 194
(dictada por don Segundo Gennero, en La Banda)

'""Nadie gana més que cl cura;

El logra los que se mueren.

Para el cura no hay mal ano

Haya la plaga que hubiere

El cura no sabe arar El gana cabras y ovejas

ni sabe amansar un buey gana vacas y dinero

pero con su injusta ley y segan yo considero,

el cosecha sin sembrar se queja, mal si se queja,

y para salir y andar logra de la gente vieja,

el poco y nada se apura; de la clase de que fuere,

tiene su renta segura que paguen es lo que quiere
sin andarse molestando; el responso de los muertos,
en la sombra descansando sean rengos, mancos o tuertos
nadie gana més que el cura el logra los que se mueren

Ficha 118, ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de
Santiago del Estero, p. 272

Un sacramento de Dios

Aqui voy a publicar

no se veran arruinados

en sabiénsose mariar
El séptimo, matrimonio El hombre esti en el deber
reza la Iglesia romana, de ponerse a trabajar
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que a toda mujer casada
nunca le tienta el demonio
nuestro Padre San Antonio
con San José, estan los dos
cuantas horas da un reloj
pidiendo sean perdonados
aquellos que han abrazado
Un sacramento de Dios

La mujer sera obediente
para servir a su esposo

asi vivir&n gustosos

para que no hable la gente
Si la mujer algo siente

a solas lo ha de contar,

a solas se ha de enmendar,
asf se ha de corregir

lo que al hombre hay que de-
aquf voy a publicar /cir

el es quien debe llevar

el sustento a su mujer

y si hijos llega a tener,

el pan redime al cristiano,
con el chicote en la mano
en lo malo darle juicio
quitandoles todo vicio

no se verin arruinados

no se celen sin saber

no se quieran maltratar
porque para asegurar
primero se espera de ver
siempre es bueno reprender
pero no es bueno matar;
todo se debe aclarar

todo se debe advertir

no temerin el morir

en sabiéndose mariar

Ficha 119, JUAN A, CARRIZO, Antiguos cantos populares
Cancionero de Catamarca, p. 106

"Quien se casa hace un error

cuando soltero no advierte

poco despues que se casa,

ve que el matrimonio es fuerte

No hay cosa més desabrida
que tener mala mujer,

tan sbélo para tener,
purgatorio en esta vida,

es tanto, ni a la comida

se le puede hallar sabor
soltero vive mejor

El hombre méas desgraciado,
petardo es el ser casado
quien se casa hace un error

Ficha 120,
p. 24

VENTURA LYNCH, Cancionero bonaerense,

DECIMAS

De cuando era libertino
contaré un suceso yo

Mi am1igo cuando volvid
vib a su mujer desgraciada
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caso que a mi me pasb

con la mujer de un amigo: dijo que yo habria e'ser
yéndose pa otros destinos y ella por oscurecer

la suerte y desgracia tuve me dijo: no sea cobarde,

de quebrantar las virtudes Usted ha de ser mi compadre,
mas sagradas de la tierra y yo tuve que ceder,,

y un compromiso con ella por donde vine a tener

les digo a todos que tuve una hija con mi comadre

Después que cristiana fue
la que era mi hija y mi ahijadalla llevan para las tierras

Me fui a tierras extrafias ande yo mesmo existfa. .

y allf me posesioné
esta nifia, les diré,

como no la conocia

y como allf naides dentraba

era graciosa y muy bella, .

=2 -
se crid y me casé con ella

Ya después de ser casado
En conversacidn un dia
supe de que era hija mia

y mi ahijada y mi mujer
por eso es glieno saber
cada cual sus amistades

no sucedan mas maldades
como a mi me ha sucedido
que antes de ser su marido
fui su padrino y su padre

Fichka 121, ISMAEL MOYA, Romancero, p. 293

(recogido en Entre

Ficha 122, JUAN
Tucumén, p. 322
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La campana del convento
estd llamando a los fieles
tantarantan, ..

Si los hombres no hacen caso
le hace caso las mujeres

las monjitas en el coro

de dos en dos aparecen:
mientras toca la campana

la abadesa se adormece

la campana dice: '""dan'

las monjitas dicen: ""dame"
que aqui entre y se me lleve"

A, CARRIZO, Cancionero popular

de



(dictada por Delicia Grande de Robles)
A una mansibn deliciosa
Me voy con ufano amor
Adibds, mundo engafiador
Yo ya me voy con mi esposa
Adibés engafiosa vida,
la que ciego me tenias
Adiés que ya llega el dia
tan feliz de mi partida
glorias puras me convida
Dios, con su inmenso favor
Adibés, que a un mundo mejor
Me voy de un eterno goce
Adids, me llaman sus voces
Me voy con ufano amor...
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