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Editoriale

ARMANDO SAVIGNANO

L. L’America Latina come problema filosofico

Se il problema dell’ America concerne la questione dell’es-
sere e della verita, allora bisogna «disvelare la realta dell’A-
merica a pattire dal presentimento mediante il quale essa stes-
sa si rivela intimamentes®. Secondo Alfonso Reyes?, I’ Ame-
rica sognata & pill vera di quella reale, ragion per cui & inelu-
dibile «sognare I’ America come utopia». Dopo la scoperta «il
destino dell’ America, quali che siano stati le contingenze e
gli errori della sua storia, incomincia a delinearsi agli occhi
dell'umanita come un possibile campo in cui realizzare una
glustizia pil1 giusta, una migliore libertd, una felicita piti com-
pleta e piti largamente condivisa dagli nomini, una repubbli-
ca sognata, un’utopias’. Pit che dinanzi ad una scoperta,
siamo di fronte ad una «invenzione dell’ America come oriz-
zonte della possibile localizzazione storica di quel sogno che
fino ad allora non si era potuto localizzare: il sogno di una

! Cf. R. Forngr-Berancounr, Modos de pensar la realidad de América y el ser ame-
ricano, in Cuadernos Salmantinos de Filosoffs X (1983) 247-264, part. 248,

2 Sul pensiero di A. Reyes, visto come una dei precutsori dellz filosofia della
liberaziane, cf, 'importante saggio di J.L. Gomez Martingz, Posicidn de Alfonso
Reyes en el desarrolio del pensamiento mesicano, in Nueva Revista de Filologta Hi-
Spdnica XXHVIL (1989) 433463,

* A. Raves, Ultima Tule, 1942, in Obras Completas X1, México 1960, 58.

]



umanitd ecumenica, moralmente ineccepibile e felicen®.
L’ Ametrica & inserita nella storia umana come possibile luo-
go di rivelazione della veritd dell’uomo e del suo destino; es-
sa, infatti, rappresenta una «tiserva di umanitas’,

Pur non rifiutando la caltura ispano-europea, Reyes sot-
tolinea "urgenza di realizzare una riflessione autenticamen-
te americana, basata su «cid che & specifico e puro {caséizo)».
Cosi I'utopia americana & un modello universale, specie se
si considera I'ideale della ‘razza cosmica’ e di una cultura uni-
taria. Rispetto a cid, I’ America appare come un possibile la-
boratorio dal sighificato utopico®.

Ma tale visione dell’essere ameticano, perd, pud risultare
ambivalente; da un lato, infatti, 'utopia & proiezione verso
la realizzazione dell’'uomo, dall’altro pud configurarsi come
la principale fonte di alienazione?. Inoltre, I'apertura alla di-
mensione utopica pud essere vista come condizione di possi-
bilita di cid che Mayz Valenills chiama® I'attesa (expectati-
va). Mediante il metodo fenomenologico-esistenziale, questi
mostra la presenza di una coscienza pre-ontologica, orienta-
ta verso un avvenire incerto, sebbene foriero di speranze.

4 R FoRNET-BETANCOURT, Modos de pensar Is realidad de América y el ser arieri-
cano, cit., 249.

3 A. Reves, Ultima Tule, cit., 60.

& Ibid., 255. Quanto alla teoria della ‘razza cosmica’, la posizione di Reyes &
distinta da quella di Vasconcelos. Entrambi, infatti, partono dal dato della mesco-
lanza etnica, anche se poi si differenziznc in ordine el rapporto con la cultura euro-
pea. Cf. J. VASCONCELOS, L raza cosmica: misidn de Iz raza iberoamericana, 1925,

7 R. FoRNET-BeTANCOURT, Modos de pensar g realidad de América y el ser ameri-
cano, cit., 250-231.

8 §ul pensiero di Valenille, che si mucve nell’ambito di una ermeneutica esisten-
sigle, of. F. MG QuESADA, Proyecta 9 realizacién del filasofar latineameticano, M-
xico 1981, 80-98.
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L'uomo latinoamericano spetiments il proprio essere come
non pienamente realizzato, ovvero come ‘non essere ancora’
(no-ser-todavin). Di qui il dilemma, espresso ne]l’interruga—.ti-
vo se I'essere dell'uomo del nuovo mondo sia di 1 da venire,
perché semphcemente ancora non &, oppute se, al contrario,
consista in un futuro giammai attualizzabile, nell essere ap-
punto un ‘perenne non ancora essere’ (no-ser-siemipre-todavia).
Tale struttura ontologica evidenzia I’ansia dell’americanoc alla
ricerca del suo originatio e pilt intimo essere. Proprio perché
esso € qualcosa che non si possiede totalmente — in quanto
di la da venire, pur essendo tuttavia inesorabile come fine
— Desistenza vi tende come verso la sua propria possibilitd.
Questa da senso ed autenticita all’esistenza, sicché il latino-
americano sa — con un sapere pre-ontologico simile alla ‘cre-
denza’ — che solo evocando Poriginario conseguira il suo es-
sere pill autentico.

Una delle vie per conseguire cid & ’azione, ’altra & la filo-
sofia. Quest’ultima, mediante ermeneutica esistenziale’, si
caratterizzera per il modo peculiare di vivere la storia, per
come progetta le proprie azioni e, infine, per il compito di
pensare, Nell’americano «la ‘originarietd’ consiste nella di-
vetsa forma di comprendere 'essere e, pertanto, di oggetti-
varne il ‘senso’ e perfino i ‘significati categoriali’s, Se I'es-
sere si esperisce a partire da una determinata prospettiva —
che puc essere assimilata all’esperienza crntoluglca della ‘ori-
gine’ — si pud rilevare come quella americana non possa pre-
scindere dal factum dell’esistenza del nuove mondo. Il che
non comporta solo una coscienza storica, ma mostra la ne-

? Cf. B. Mavz VALENILLA, B/ problema de América, 1957, in Latincamerics 93
(1979) 1-30, part. 27-28.

W 15id. 28,



cessita di fondare una vera e propria istoriologia (come di-
rebbe Ortega y Gasset). «Risalire alla ‘origine’ dell’esperienza
dell’essere che, a sua volta, determina la nostra originaria con-
figurazione storica, significa scoprire ed illuminare la nostrs
‘origine’ pit profondas'!. Secondo Valenilla, forse una filo-
sofia della storia, non disgiunta da un’indagine ontico-
ontologica, potrebbe prefigurare quell’originale filosofia la-
tinoamericana che avrebbe anche lo scopo di alleviare quel
senso di frustrazione, di alienazione ed insicurezza tipica del-
["uomo del nuove mondo dinnanzi alla storia universale??,
oltre a permettere di progettare un futuro senza indulgere
ad atteggiamenti provvidenzialistici o pessimistici e senza,
d’altro canto, cedere alla rasseghazione?®®,

La suggestiva posizione di Mayz Valenilla pud essere con-
siderata come un «correttivo di qpella tendenza predominante
che cerca di chiarire i modo d’essere americano mediante
la creazione utopica»™.

In questi termini I’ha intesa Leopoldo Zea, che ha cercato
di concretizzare sul piano della filosofia della storia le acute
riflessioni di Mayz Valenilla, con suggestioni mutuate anche
da Ortega v Gasset (teoria della circostanza e storicismo) e
da J. Gaos, per sottacere degli esistenzialisti francesi®®, Pro-
prio la visione dell’ America come utopia ha precluso un au-

1 Tbid., 29.

2 Ibid., 30 e 5.

1 Ibid., 23s.

¥ Cf. R. ForNeT-BETANCOURT, Modos de pensar la realidad de América y el ser
americang, cit., 253,

13 Gy tali influssi, of. L. Zra, La flosafia en México 11, México 1953, 254; MLA.
WEINSTEIN, G. Grant: conciencia de marginalidad, in Cuadernos Ameticancs 3 (1987)
70-85, part. 73, dove sottolinea anche I'influsso della sociclogia della conoscenza
di K. Mannoheim.
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tentico progresso storico generando addirittura una coscien-
za a-storica con un’attitudine di rinuncia all’azione. Percid
Zea interpreta la ‘attesa’ di Valenilla non in senso negativo,
bensi in termini positivi'é come apertura al futuro che ci at-
tende e rispetto al quale dobbiamo essere preparati. Di qui
il rifiuto di ogni atteggiamento millenaristico e di tentazioni
nichilistiche per perseguire invece un’azione storicamente pos-
sibile, dal momento che la storia & la reale dimensione del-
I'essere umano e 1’attuazione della propria essenza {come di-
rebbe Ortega), anche se cid & agli antipodi, ovviamente, del
sostanzialismo classico-scolastico??.

Sin dal saggio del 1942 Zea®® si pone il problema della
possibilita di una filosofia americana individuando due atti-
tudini, cosl come erano state delineate anche dal maestro
Gaos?: 1) realizzare la storicizzazione del pensiero messica-

Y6 1. ZEA, El pensamiento latinoamericano, Barcelona 1976, 23.

7 Secondo Zea, «’uome del nostro tempo ha preso coscienza della storicith delle
essenzer (L. Zra, La filosofia en México I1, cit., 137); e del fatto che I'vomo non
he un’essenza (L. ZrA, Conciencia y posibilidad del mexicano, México 1952, 19).

18 Cf. L. Zea, En foro a una filosofla americana, 1942, in Filosafiz de lo ameri-
cano, México 1984, 3449,

12 Anche Gaos si era interrogato sulla possibilita di una filosofia americana os-
setvando che non si tratta di elaborare vna filosofia nazionale, benst di far filoso-
fia: la specificicd sard un sovrappid peraltro ineludibile (. Gaos, Filosofia ameri-
catial, in Latinogmerica 32 [19791 9). Filosofare autenticamente equivale, come ha
mostrato Ortega, a partire dalla propria circosianza. «Cid non significa far filoso-
fHa in certe circostanze, ma far filosofia di circostanze o circostanziale, nel senso
di fare della circostenza il tema dells filosofias (. Gaos, Como bacer fifosafia?,
1942, in Latinoamerica 32 [1979] 14-15). Far filosofia sulla e della circostanza non
equivale a fissare l'attenzione su certi *topici’ relativi all’ America Latina, i quali
sovente sono fuorvianti, bensl a concentrars: sulls ricerca dei princdpi ultimi, poi-
ché la «filosofia consiste nel penstrare con lo sguardo su qualsiasi cosa fino af suai
principis (p. 16), Anche la filosofia latincamericana pud conseguire I'universalita
se indagherd su ogni aspetto della propria circostanza nei suoi principi ultimi,
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no; 2) costruire una filosofia circostanziale?, Di qui il va-
sto programma di ricerche tese al recupero del passato onde
individuare le cause dell’occultamento e della relativa perdi-
ta dell’identitd dell'uomo latinoamericano?. Alla luce di
questa prospettiva, Zea elabora una filosofia della storia che
culmina in una filosofia della liberazione?, Pur ritenendo il-
lusorio presentate la Weltanschanung americana nell’ottica
europea®, tuttavia in quest’epoca Zeq ritiene ancora possi-
bile una filosofia universale innestandovi certi problemi «con-
siderati a partire dalla circostanza dell’uomo latinoamerica-
no»*. In seguito, invece, rilevera che siffatta impostazione
perpetrerebbe lo. séaius di dipendenza dall’europeo e, negli
ultimi anni, dagli Stati Uniti, pur rimanendo intimamente
persuaso che «ogni intento di far filosofia ameticana con la
pretesa che fosse solo americana, sarebbe votato al fallimen-
to»?, Percid, la filosofia non deve limitarsi «ai problemi
specifici americani, a quelli della nostra circostanza, bensi
deve abbracciare una circostanza piti ampia, nella quale sia-

20 Cf. K. ZpeNEK, Ensayo de la filosafia de ln cultura américana: L. Zea, in Hu-
manttas 11 (1971) 113-131, part. 113,
2L L. Zea, América Latina: largo visje hacia si misma, in Latinoamerica 18 (1978)
5, ]

2 Cf. J.L. GOmEz-MARIINEZ, La crifica ante Iz obra de Zea, in Antrapos 89
(1988) 36-47, part. 37. Questo saggio & fondamentale anche per I’ampia bibliogra-
fia. Suli risvolti in ordine alla filosofia della iberazione, cf. L. Zra, Lz fiosofi is-
tincamericana como filosofia de la Bberacidn, in Stromata XXX (1973) 399-413,
R, FORNET-BETANCOURT, Zeq o I pasidn por el trdnsito de la dependencia a In Gbera-
cide, in Anirapos 89 (1989) 51-53. Sulla figura e Popera di Zea, of. il numero di
Antropos cit. Sul pensiero di Zea, cf. F. Mird QUesaDa, Proyecto y realizacidn del
Filosofar latinoamericano, México 1981, 136-184,

2 1. Zra, En tomo g une filosofta américana, cit., 42.
24 1bid., 43.
2 Ibid., 49.
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mo inseriti ih quanto womini, e che & denominata Uma-
nitans, -
L’evoluzione della riflessione di Zea, dal «messicano al-
’americano e dall’americano all’umanitas??, & pervenuta a
piena maturitd negli anni Sessanta. Se ['America &, per
Hegel?, pura potenzialitd in quanto & il paese del futuro,
consegue che essa non ha storia. Ma cid, per I'orteghiano Zea,
& inammissibile, anche perché comporta la negazione dei ca-
ratteri umani all’individuo latinoamericano. Prendere coscien-
za del proprio passato per vivere creativamente il presente
e progettare il futuro rappresenta allora un compito ineludi-
bile. Occorre, percid, ricercare «il senso e la relazione della
nostra stotia, quella dell’ America, con la storia senz’altro;
ossia, la relazione della nostra storia con la storia del mon-
do»?, Ma, mentre per «il moderno il passato & qualcosa di
utile, per I'ibero-americano rappresenta un ostacolo»*. Pe-
10 una visione della storia, votata ottimisticamente ad un ine-
luttabile progresso, ha coinciso con «l'eliminazione dalla storia
di tutto il mondo non eutopeo, di tutto il mondo non occi-
dentale, lasciando la sola Europa come unica protagonista della
storia»?!. Inoltre I’Occidente, in nome del liberalismo, ha
imposto un’egemonia economico-politica e culturale con ri-
svolti negativi e sovente contraddittori. Cid nonostante,

2 1bid,
27 Cf. C. Marcones, Filosoffa na Américe Latina, Séo Paulo 1988, 55.

# T superfluo richiamare le celebti pagine dedicate all’ America da G.W.F. He.
GEL, I muovo mondo, in Lexioni sulla filosofie deila stovig 1, Firenze 1967, 220s.

23 .. ZRa, América en Iz bistoria, 1957, Madsid 1970, 11, Tale opera fonda-

mentale & stata tradotta in italiano cal titalo: America Lating e cuBtura cccidentale,
Milano 1962, 19702,

N 16id., 27,
A 154, 58,
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«’Occidente, espandendosi, si & convertito in maestro del
mondo... Si pud dire che ha insegnato al mondo il diritto di
decidete il proprio destino». Grazie al suo apporto, «gli al-
tri uomini hanno potuto prendere coscienza della loro uma-
nitd... Ebbene, I'origine di tale coscienza & occidentale, ed
& per questo che I'Occidente & diventato universale. Percid,
qualsiasi resistenza dell’Occidente nel riconoscere ad altri po-
poli i valori che riconosce a se stesso, & controproducente,
comporta una contraddizione»?,

E necessario abbandonare ogni concezione totalitaria e to-
talizzante della ragione, che celebrd il suo trionfo proprio in
Hegel, per aprirsi al dialogo «multi-razziale e pluri-cultu-
rales; a tal fine & urgente «emendare Descartes, che soste-
neva ["'uguaglianza degli uomini tra loro grazie alla ragione,
“affermando invece I'uguaglianza degli uomini tra loro a cau-
sa della loro diversitia»®, Solo in un’ottica trans-culturale
e multi-razziale ha senso interrogarsi sulla possibilita di una
filosofia che abbracci «le molteplici espressioni di un essere
che non & univoco, ma molteplice»*. La guérelle sull’esi-
stenza e la possibilitd di una filosofia latinoamericana ha ot-
mai ceduto il posto al riconoscimento all'vomo del nuovo mon-
do di uguali diritti e facoltd. Percid risulta anacronistica la
disputa svoltasi nella universitd di Salamanca nel xvI secolo
tra Bartolomé de las Casas e Juan Ginés de Sepidlveda sulla
natura razionale e, in ultima analisi, sull’'indole umana di que-
gli esseri, a proposito dei quali ci si chiedeva se davvero fos-

32 1hid | 93-94.
3 15id. 108,

M L. Zra, La filosoffa como instrumento de comprensién intergmericana, in Cug-
dernos Americanos 3 (1987) 129-139, part. 138,

3 Ibid,
3% Ibid., 139,
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seto uomini o bestie oppure omuncoli e, quindi, se avessero
an’anima! Tale & stata Iorigine della filosofia nel nuovo con-
tinente; essa ha preso le mosse non da questioni naturali, ma
antropologiche, con importanti risvolti storico-sociali*”. Non
si tratta pit di rivendicare il riconoscimento di una magglo-
re etd per I'uomo ameticano, che d’altra parte non pud ac-
contentarsi di ripetete ¢ barbarizzare le riflessioni di altri po-
poli, ma deve affrontare e risolvere problemi che, pur essen-
do specifici, hanno tuttavia risvolti universali. In tal modo,
1a filosofia latinoamericana cessa di essere preoccupazione per
identitd di chi la fa e si trasforma semplicemente in filoso-
fia. Non si tratta, dunque, di interrogarsi sull’essere ameri-
cano, giacché siamo uomini come tutti gli uomini, bensl di
sapere come dobbiamo convivere con gli altri simili in un rap-
porto non piti di dipendenza, ma di doverosa solidarieta’.

Un atteggiamento critico verso 1'utopia americana ¢ rin-
tracciabile in A. Caturelli, che ha altresl osteggiato le tenta-
zioni nichilistiche. Per Caturelli, I’ America & bifronte: un
aspetto & rappresentato dalla vetero-America — quella che
non & stata ancora né scoperta, né frequentata ed ¢ imper-
niata sull’istinto sordo, bruto ¢ primitivo della realta indige-
na — e l’altro & costituito dall’ America scoperta che si pre-
senta col suo essere interpellante®®. Questi due volti dell’A-
metica vivono in tensione incessante anche se la heo-Ametica
non si sovtappone alla vetero-America, ma la presuppone.
Di qui la lotta, perché «’America originaria tende sempre
a divorare, a risucchiare I’ America disvelata, che &, in defi-
nitiva, la vera Ametica. Perché ' America originaria & simile
al nulla. I’ America incomincia ad esistere (ser) quando ¢ dis-

37 1, Z5a, La filosofta americana como filosoffa sin mds, México 1969, 13.
38 1., ZEa, Dos ensayos, Valencia {Veneznela) 1560, 147,
35 Cf. A. CavureLLl, América bifronte, Buenos Alres 1961, 59.
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velata. L’ America originaria ha la nuditd di cid che & primi-
tivo e chiuso. Non esiste per lo spirito, pur esistendo come
ente. Incomincia ad esistere nell’atto della scopertan®, Nel-
la lotta tra il tellurico-ancestrale e lo spirituale & sospeso Ies-
sere dell’ Ametica, che & sempre in procinto di essere riassor-
bito nel mondo primitivo, il quale rappresenta, pertanto, il
non essere. " America disvelata si presenta come un proget-
to, su cul incombe incessantemente la minaccia di fallimen-
to ad opera dell’altra America. Di qui anche il senso di in-
certezza e frustrazione nell’intellettuale latinoamericano,
che intravvede Pabisso del ‘naturalismo’ di contro agli sfor-
zi di ‘umanizzazione’#. Ma non bisogna cedere alla rasse-
gnazione, giacché 'altra faccia dell’ America scoperta rappre-
senta ormai una base solida per attuare Popera di
tinnovamento®,

2. I dibattito sulla filosofia latinoamericana

La disputa sulla possibilitd di un’autentica filosofia lati-
noamericana, che si presenta con caratteristiche originali negli
anni 1950-'60 e assurge a piena maturity negli anni Settan-
ta, prende le mosse dalla ‘filosofia messicana’* e in seguito
da vita al cosi detto ‘Gruppo Hyperién® nel 19484, D qui

0 Ibid., 63,
N Ibid., 63-64.
2 Thid., 70-71.

* Un forte richiamo alla culturs civilta pre-colombiane & posto in fuce da R,
KuscH, Ameérica profunds, Buenos Aires 1975. Per una bibliografia completa su di
Iui, cf. in Megafdr 11-12 {1980) 15-20.

*CF: L Zew; Bl posiiivisns v México, México 19453,

* Tale gruppo — che intraprende anche ricerche sulla mentalita indigena (cf.
L. Viioro, Los grandes momentos del indigenismo en México, Méaxdco, 1950; In.,
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un celebre dibattito, sovente consumatosi a livello meramente
getbale, tra chi (come i rappresentanti di quel gruppo) con-
siderava con un atteggiamento un po’ aggressivo, frutto for-
se dell’entusiasmo giovanile, la filosofia messicana come P'u-
nica via per conseguire un pensiero autentico ed originale*;
e i fautori di una riflessione che si inserisse nella tradizione
occidentale onde acquisire connotati di universalita®. Tale
guérelle sfocid in un compromesso, secondo cui « fautori della
filosofia universale scoprono nella loro ansia di autenticita
la particolare condizione di americani, i seguaci della medi-
tazione filosofica sul nostro essere peculiare riscoprono il ca-
. rattere universale dell’'umano e di ogni autentico pensiero fi-
losoficos*.

Come abbiamo detto, pur non essendo pitt in discussione
Pesistenza di una filosofia ameticana, non irrilevante risulta
tuttavia il vivace confronto degli anni Settanta sulle sue ca-

De In funcidn simbolica del mundo indigena, in Latincamerica 61 [1979] 1-14} —
segue il progetto di tinnhovamento filosofico di L. Bautista Alberdi, put non essen-
done stato influenzato direttamente {cf. R. FoRNET-BETANCOURT, Lo pregunia por
Iz ‘filosofta latinoamevicana’ como problema filosdfico, in Didlogp filosdfico 13 [1982]
52-71, part. 62). Sui compiti e i fini di quel gruppo, <£. L. Vororo, Ex tormie a
la posibilidad de una filasofta lasinoamericana, in Concordia 6 (1984) 48. Tl capo spi-
rituale di quel gruppo & L. Zea, il quale osserva che la questione della possibilita
di un pensiero latincatneticano pud essere risolta non in modo astratto, ma ponen-
dosi concretamente a filosofare. Su cid, cf. R. ForNeT-BRTANCOURT, Problemas ac-
tuales de la filosofta en Hispanoamerica, Buenos Aires 1985, specialmente il cap.
I; F. MrG Quesapa, Proyecto ¥ realizacitn del filosofar latinoamericano, México
1981, 20.21,

% F. Mir6 Quesapa, Filosefia de lo americano treints afios despuds, in Laiinoa-
meevica 71 (1979) 7.

_ ¥ Cf. B. Mir6 Quesapa, Despertar y provecto del filosofar latincamericano, Mé-
xico 1974, opera fondamentale sul gruppe Hyperién. Le due posizioni emersero
anche nel congresso di La Habana (1953) come emerge dagli atti: Aa.Vv., Con-
versaciones filosdficas interamericanas, La Habana 1933,

€ F Mmo Quesana, Filosoffa de lo americanc treinta akos despuds, cit., 8.
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ratteristiche essenziali, in connessione con la situazione di
dipendenza e sottosviluppo di quei paesi, ed inoltre sul ruo-
lo delle scienze sociali e, specialmente, de] marxismo, onde
avviare a soluzione la grave situazione socio-economica e la
conseguente crisi di identita det popoli del nuovo continente.

Consapevole che la filosofia non pud non abbracciare te-
matiche universali, Zea giudica perd decisivo I"appello alla
‘circostanza’. Al di 12 delle diverse modalitd espressive for-
mulate in vari momenti della sua riflessione, ! filosofo mes-
sicano costantemente e coerentemente afferma che Puniver-
sale pud essere cdlto solo attraverso il singolare concreto®.,
<E nel concreto — specialmente nell’'uomo — che si incarna
I'universales,

Disgraziatamente — osserva Villoro — giammai fu suffi-
cientemente precisato il rapporto tra la circostanza concreta
e 'universale®’, dato che non si tratta di un’operazione in-
duttiva, né di un’astrazione eidetica. Addirittura Villegas ri-
scontrd una contraddizione®, che potrebbe essete rimossa
se I'intento di perseguire una filosofia autentica non dipen-
desse dal carattere peculiare del suo oggetto; pertanto, il ri-
terimento circostanziale, di cui parla Zea, non dovrebbe con-
cernere I caratteri singolari, bens! I'adattamento del pensie-
ro a quelle necessitd®. Lo stesso Zea riconobbe che un’au-

1., Zga, 12 Flosofta como compromiso, in La filosoffa come compromise 5 otros
ensayos, Méxzico 1952, 213.

30 L. Zra, Digléctica de la conciencia en México, in La filosofia como compronsi-
S0 ¥ olros ensayos, cit., 215; In,, Conciencia y posibilidad del mexicano, México
1952, 20: «Nel concreta, in cid che forma il mondo umano, bisogna cogliere I'uni-
co uomo possibiles,

51 L. ViLLoro, Sobre el problema de I filosoffa latinoamericana, cit., 88.
32 A, Virrcas, La filosoffa de lo mexicano, México 1960, 152.
3 L. Viioro, Sobre el problema de I filosofia latinoamericana, cit., 89.

16 | Editeriale



tentica filosofia consiste da un lato nell’atteggiamento critico-
creatore, dall’altro nell’adattare la cultura alle necessity vi-
tali di ciascun popolo. L’originalita di un pensiero non con-
siste nella ricerca del «diverso per confrontarlo con qualeo-
sa, ma nella collaborazione. Si ricerca la diversita perd in fun-
zione di una totalita di cui fa parte. Tale totalitd & la cultura
occidentale, di cui si riconosce partecipe 'vomo america-
no»™. L'assimilazione di un altro pensiero nella propria si-
tuazione storica fa parte di ¢id che Zea chiama «assunzione
progettuale», sebbene ribadisca che non «si pud imitare sen-
za creare»’’,

Un’ autentica filosofia, invece, secondo Salazar Bondy &
la manifestazione della coscienza nazionale della comunita;
essa dev’'essere ['espressione del modo di reagire dinanzi alla
totalitd della realtd, oltre a rappresentare il modo peculiare
di interpretare ’essere in cui si & situati. L’attitudine agno-
stica di Salazar Bondy consegue dalla discussione sul senso
della religione e dall’insistenza sull’indole rigorosamente ra-
zionale della ricerca filosofica’.

Ma nel continente latinoamericano si & prodotto un pen-
siero inautentico, che & diventato la rappresentazione misti-
ficata di una comuniti priva di yna vera coscienza, in quan-
to procede per imitazione di contenuti slegati dalla propria
dinamica storico-sociale, Le cause sono state individuate: a)
nel carattere ricettivo-universale e in un’attitudine pidt incli-
ne alla pratica che alla teoria®; b) nella componente etnica;

3 L., Zra, América en Is bistoria, cit,, 11-12.
3 L. Zza, Filosofls de Is historia ameticana, México 1978, 275.

_ 3 A. SALazAR Bowoy, Sentido v problema del pensamiento filoséfico hispanoame-
Yicano, in Latinoamerica 12 (1978) 18-19.

57 : g e g ;
Tutto cid potrebbe assumere anche risvolti positivi grazie ad un metoda di
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¢) nella giovinezza stotica della cultura latinoamericana; d)
nella precarietd delle condizioni istituzionali e socio-
politiche®. Tale diagnosi non & falsa, bensl insufficiente,
perché la vera radice dev’essere individuata «ne! modo di vi-
vere dei nostel popali, come organismi sociali, come complesso
storico-culturale... Una coscienza filosofica carente ed illu-
soria fa sospettare I’esistenza di uno status sociale indigente
ed inautentico, la mancanza di una cultura nel senso forte
del termine»®, Bisogna prendere atto, pettanto, che i popo-
li Jatinoamericani vivono in «un presunto essere, giacché pre-
tendono di essere qualcosa di diverso da cid che sono e po-
trebbero essete, vivono alienati dalla realti»®. 1 alienazio-
ne ha radici anzitutto nella condizione di sottosviluppo socio-
econotmico e nella conseguente domindzione-dipendenza dal-
I'Occidente.

Come filosofate in modn autentico ed originale in simili
condizioni strutturali? E ineludibile riflettere sul nostro «status
antropologico negativo per eliminarlos®!. A tal fine & neces-
sario rimuovere |’alienazione mediante un processo di libe-
razione integrale dell’'uomo. Pertanto, patlare della «cultura
della dominazione significa parlare non solo delle idee, delle
attitudini e dei valori che orientano la vita dei popoli, ma
anche dei sistemi che presiedono alla loro vitans. Percid, il

sublimazione (i#d., 21-22). Sulle cause dell'inautenticith, of. A. SALAZAR Bonpy,
Cardcter del pensamiento filoséfico pervano, in Entre Escila y Caribdis, Lima 1969, &Qs,

% A. SALAZAR BONDY, Sentido y probleme del pensamiento filesdfico bisparnoame-
ricana, cit., 22-23,

 Ibid., 23.

0 Ibid., 24.

L Ibid., 28,

€2 A. SavLazar BoNDY, Le cultura de Ia dominacidn, in Enive Escila v Caribdis,
cit., 47.
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compito preliminare del filosofo latinoamericano & di natura
critico-distruttiva e solo in seguito pud assumere significati
positivi € creativi®®, E la ragione & che «’inautenticita ha
origine nella nostra condizione storica di paesi sottosvilup-
pati ed alienati. La filosofia & intimamente legata al supera-
mento del sottosviluppo e della dominazione, ragion per cui
un’autentica filosofia dev’essere frutto di quel cambiamen-
to storicop®. Tale prospettiva non comporta, perd, la ridu-
zione della filosofia alle scienze umane, per ridurla ad un «pen-
siero che sanziona e corona i fatti sociali», né si risolve in
un atteggiamento fondamentalmente pratico, perché «in fi-
losofia, come nella scienza, solo chi possiede la chiave della
teoria pud appropriarsi dei progressi e delle conquiste della
civiltan s,

Il dissenso con Zea & evidente. Questi sottolinez come
un’autentica filosofia non possa scaturire esclusivamente «dal-
I'attuale sviluppo... Naturalmente nell’ambito di questa so-
luzione ¢’¢ spazio per una rivoluzione che elimini gh ostaco-
li che precludono le possibilith dell’'uomo, ma tale rivoluzio-
ne sard conseguente alla previa autenticita del nostro pen-
siero sulla realt? che dev’essere trasformata. L’autenticitd non
deve conseguire da quella possibile rivoluzione sociale, poli-
tica ed economica, ma dev’essere la base che la rende possi-
bile. Autentica non dev’essere solo quella filosofia scaturita
dalla costituzione di una nuova societd, autentica dev’essere
anche quella che ci rende coscienti del nostro sottosviluppo

53 A, Sarazar Bonpy, Existe una filosofia de nuesiva América?, México 1968,
130-133.

& Ibid., 125.
5 A. Sarazar Bonoy, Sestida y probiema del pensamiento filoséfico bispanovante-

¥icamo, cit,, 29.
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e che indichi come superarlo. In definitiva, vi pud essere
un’autentica filosofia anche in questa fase del nostro svilup-
po»%, L'impostazione di Salazar Bondy sfocerebbe, pet
contro, «nell’utopia. Nella filosofia... semplicemente come
una speranza, come possibilita dipendente dai mutamenti
strutturali che ancora non sono stati realizzati. Tutto cid equi-
vale a ritornare al nullas®,

Anche nella valutazione del passato filosofico latinoame-
ticano Zea e Salazar Bondy assumono posizioni contrappo-
ste, Per quest’ultimo manca una tradizione genuinamente
intellettuale; per Zea, al contrario, «la storia delle nostre
idee ci offre un panorama ed un orizzonte che non & in nulla
inferiore a quello della storia delle idee e delle filosofie euro-
pee, ma & semplicemente distinto»®,

Salazar Bondy distingue con cura tra una filosofia auten-
tica, originale e peculiare™ per rilevare che solo ricorrendo
al contributo della scienza e della tecnica e, sul piano teori-
co, all’apporto della filosofia analitica, & possibile contribui-
re a risolvere i gravi problemi del continente latinoamericano.

Il riferimento alla cosi detta filosofia analitica & auspicato
anche, tra gli aleri, da Villoro, il quale condivise in un primo

6 1., Zea, La filosoffa americana como filosofia sin mds, México 1969, 148.

61 1., Zea, Dapendencia y liberacidn en la cultura latinoamericana, México 1974,
41. Come ha osservato Lipp, solo il pessimismo pud giustificate la posizione di Sa-
lazar Bondy, giacché & evidente che certe disagiate situazioni socio-economiche non
hanno impedito, nel corso della storia, il sorgare di filosofie originali (8. Lirp, Zea.
From Mexicanidad to a Philosophy of History, Waterloo [Canada] 1980, 7).

€8 A, Sarazar Bonnv, Existe una filosofia de nuestra América?, cit., 37,

9 1., Zga, La filosofia americana como filosoffa sin mds, cit., 40, Anche Trejo
critica 'attitudine di Zea, perché egli confonde ‘originality’ con ‘luoge di arigine’
(W. Trejo, EI problema de la filosofia americana, in Ammas 9 Letras 7 [1964] 5-45,
part. 18), che & solo un dato geografico e non stotico-filosofico (pp. 18-19).

0 A, Sarazar BonDy, Ewxiste una filosoffa de nuestra América?, cit., 100-101.
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momento le critiche contro la prospettiva di Zea; in partico-
lare egli denuncid Peccessivo indulgere al saggio (emsayo)™
e su tematiche circostanziali sovente effimere™, L’attitudi-
ne di Zea rasenta ’utopia, mentre una «filosofia di livello
professionale richiede certe condizioni minime e non puo es-
sere praticata finché quelle mancano... E la realizzazione di
quei requisiti presuppone che la socicta sia entrata in una certa
fase di sviluppo»?. Alla prospettiva di Zea bisogha pertan-
to contrapporre la «coltivazione di discipline filosofiche, at-
tualmente poco studiate, come la logica e 'epistemologian ™.

Anche Mird Quesada difende una filosofia che definisce
‘professionale ed universale’, perché condivide il presuppo-
sto secondo cui «la vigenza della razionalitd, frutto dell’e-
spansione dell’Occidente nel mondo intero, pud essere con-
siderata oggi come un catattete storico dominante»™.

Ma la filosofia — ha replicato Zea — & «qualcosa di pit

1 Su tale tema, . Aa.Vv., Historia del ensayo hispanoamericano, a cuta di R.
Mead e P. Earle, México 1973.

2 1.. ViLLoro, Sobre el probiema de Ia filosofia latinoamericans, in Cuadernos
Americanos 3 (1987) 86-114, part. 9798,

B L. ViLoro, Perspectivas de la filosofia en México para 1980, in El perfil de Mé
xico en 1980, Méxice 1972, 607-617, part. 608.
™ Ibid., 611. Sul ruolo della filosofia analitica in America Latina, of. R. Krau-

ZB, Funcidn aciual de la filosofia en Amiérica Lating, in Aa.VV., La filosofia actual
en Ameérica Lating, México 1976, 73-83.

B F. Mo Qursana, Digléctica de la conciencia americana, Mézico 1976, 92.
Sui rapporti tra America Latina ed Occidente, cf. Ip., Impacto de ks metafisica en
la ideologta latincamericana, 1962, in Latinoamerica 8 (1978) 1-21, Ed inoltre: R.
FERNANDEZ RETAMAR, Nuestra América y el Qccidente, in Latinoamerica 10 (1978)
1-30. Sulla filosofia americana che presenta i caratteri di: scarsa originalitd, eccen-
tricitd, marginalith, reversione enabasica, ipetestesia storica, caratteri posti in luce
‘-"_ﬂ Miré Quesada, cf. i rilievi vivacemente critici di F. Larrovo, La filosofia ame-
ticang. Su razdn y sintazdn de ser, Miéaico 1958, dove difende 'otiginalita del pen-
Sleto ameticano in risposta anche a ], Gaos, Sulle dispute tra Larroyo e Miré Que-
sada, of. E, Escomar, F. Laroyo y su persoralismo ético, Méxzico 1970, 339s.
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della scienza rigorosa, molto di pitt della logica... La filoso-
fia &, inoltre, ideologia, cost come & stata ed & anche eti-
ca»’. 1l neopositivismo logico ha comportato 'oceultamen-
to «dell’origine stessa della filosofia, che riguarda I'uvomo, I'in-
dividuo» . Del resto lo stesso Miré Quesada riconosce che
la filosofia dell’analisi logica, «<ignorando i problemi dell’agi-
re umano e della rivoluzione, contribuisce, inditettamente,
al mantenimento dello status guo»™. E, dal canto suo, Vil-
loro sottolinea come «l’espansione della civilta occidentale
sia stata anche I'inizio della perdita del centro... Solo una
cultura senza centro né periferia pud aspirare a diventare una
cultura universale»”. Ma, come rileva acutamente Gdémez
Martinez, poiché Villoro «confonde il dominio globale con
la perdita del centro»®, pud accettare senza inquietudini
che «nella stotia di tutti i popoli... nella sottomissione al do-
minio della cultura pid universale, la cultura particolare ab-
bia una sorte variabile tra questi due estremi: o la distruzio-
ne o assimilazione alla nuova culturas®, |
Recentemente, L. Villoro (e il gruppo dei filosofi analiti-
ci) si & avvicinato all'americanismo universalistico di Leopoldo
Zea in nome della filosofia della liberazione, giudicando, in

" 1, Zea, La Jilosofia americana como filosofla sin nmds, cit., 61.

77 Ibid., 59. Sulla scarsa considerazione della circostanzs latincamericana da par-
te della filosofia analitica, insiste anche A. Anpres Rot, Funcidn actual de Ia filo-
softa en América Latina, in AANv., La filosafia actual en América Lating, México
1976, 135-152, part. 139, il quale sottolinea che la «filosofia iberoamericana non
& americata semplicemente per Ia natura degli oggetti che studia, ma sopratiutto
per le risposte date alle questioni poste da quegli oggettis (A, Annrss Roic, Teo-
tia y prictica del pensamiento latinoamericano, México 1981, 308).

B Mmo QuEsaDA, Dialdctica de la conciencia americana, México 1976, 92.

™ L. ViLLoro, El concepto de ideolngin y otros ensayos, México 1985, 171-172.

% J.L. Gomzz Martingz, La crifica ante I obm de Zea, cit., 43,

81 1. ViiLoro, Ef conceplo de ideologls v otros ensayos, cit., 173,
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un importante articolo del 1987, ‘inautentica’ e addirittura
‘filistea’ una filosofia non scaturita da profonde motivazio-
ni personali-citcostanziali®?, Per Villoro «l progetto di una
filosofia alla ricerca di rigore e precisione razionali non si op-
pone alla filosofia della liberazione, propugnata da Zean®,
anche se dissente sui mezzi per conseguire I'emancipazione
e la liberazione integrale, specialmente se questa & ridotta
alla sola dimensione politica®. L'impegno per la liberazio-
ne non consiste in «indottrinamenti politici, ma nel mettere
in discussione i sistemi di credenze ricevute e certe conven-
zioni accettate e considerate come propries®. Da questo la-
to la filosofia & davvero rivoluzionaria®,

Alla Iuce di questo dibattito, si pud a buon diritto parla-
re, pitt che di una vera e propria scuola, di un tipico movi-
mento filosofico latinoamericano®. Con la filosofia della i-
berazione ci troviamo, invece, dinnanzi ad uno sviluppo ori-
ginale di quel movimento con caratteristiche e problemati-

% L. VILLORO, Sobre el problema de Is Jilosofta latincameticang, cit., 93-94, Qui
egli cerca di pervenire ad un compromesso con le posizioni di Zea affermando che
ogni filosofia dipende da certe motivazioni soggettive, ovvero da certe ‘credenze’
(cf. L. Viuoro, Creer, saber, conocer, México 1982), e da ‘ragioni’, che sono og-
gettive. Grazie » queste ultime, una filosofis & universale, in virtd dei motivi, &
singolare, specifica ¢ circostanziale (L. VILLoRo, Sebre.el problema de In filosofin
latinoamericana, cit., 90-94). Anche Cauchy condivide I'impostazione dell'ultimo
Z'ﬂ’f, allarché osserva che sarehbbe assurdo collocare la filosofia in suns specis di
teglone etereq, senza legami, né contatt col mondo teale, dove 'umanitd vive e
soffren (V. Cauchy, Considesaciones sobre la ubicacidn y viabilidsd de una filosofia
real, in Cuaderncs Americanos 3 [1987] 117-128, part. 118).

2 L. Viwore, Sobre of problema de la filosofta latinoamericana, cit., 104,

" Ibid., 9798, 8y tale impostazione concorda anche F, Mrs QuEsaba, Fusn-

‘:’.‘5’” actual de ln filosofta en Amdrica Latina, in La filosofia actual en América Latina,
México 1976, 85.

: L; VILLORS, Sobre of Probiema de la filosafia latinoamericana, cit., 101,
. F. MIrO QuUesans, Funcidn actval de iz filosofla en América Latina, cit., 95-96.
F. MrO Quesan s Filosofte de lo americano treinta afos despuds, cit., 14,
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che affatto peculiari. La filosofia della liberazione &, infatti,
una meditazione sistematica non sull’essere, ma sul dover es-
sere della realth latinoamericana, di cui diventa «strumento
di autoaffermazione e di lottas®, senza privilegiare, in ge-
nere, la lotta di classe (come nel marxismo}, ma perseguendo
I'emancipazione integrale dell'uomo, st da poter essere qua-
lificata come umanesimo®. Pur avvalendosi dei contributi
delle scienze sociali ed umane per analizzare lo stasus di di-
pendenza e di sottosviluppo, tuttavia, in quanto «movimen-
to filosofico, essa & indifferente ad ogni influsso degli eco-
nomisti e dei sociologi. La filosofia della liberazione inchu-
de, come sua parte necessaria, una teoria filosofica della do-
minazione, che perd & solo un aspetto della riflessione gene-
rale sull’indipendenza»®,

Tale indirizzo di pensiero si & ispirato negli anni Ottanta
a due importanti documenti programmatici: 1) quello redat-
ta nel 1974 dalla ‘Commissione di storia delle idee’, riunita-
si a Citta del Messico sotto il patrocinio dell’UNESCO; 2)
la cosi detta «Dichiarazione di Morelia» del 1978%. In que-
st'ultima si auspica, tra Paltro, una nuova concezione della
filosofia della storia non pit incentrata sulla «storia del do-
minio occidentale sul resto del mondo», ma sul «diritto di
ogni popolo alla libert2 intesa come autodeterminazione»®.
Di qui il compito della filosofia della liberazione onde con-
tribuire concretamente «alla prassi liberatrice con Iobietti-

88 Thid., 15.
% Itid., 17.
%0 Ibid,, 13.

L Der tali testi, of. A, ANDRES Roie, Filosofia, universidad y filosofia en Amtérn-
eg Lating, México 1981.

%2 Ibid., 95,
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yo di partecipare, mediante il pensiero, alla trasformazione
del mondo in un senso veramente universale»®,

La teoria della liberazione, secondo Fornet-Betancourt, de-
ve essere universale, ecumenica, solidale, oltre a fondarsi su
un Idgos inter-culturale e trans-culturale. Essa deve anzitut-
to rigettare la prospettiva ‘eurocentrica’ pet aprirsi al dialo-
go fondato sulla pari dignitd*. Inoltre, deve riferirsi alla
‘cultura popolate’, dal momento che «la storia della domina-
zione & anche una storia della resistenza; il popolo resiste ri-
chiamandosi ai valori, ai miti ed ai simboli che esperisce co-
me la radice della propria identita»®. Tutto cid comporta
che «il centro esperienziale di vita e sapere sia fondato sulla
comunitd, non sull’'individuos. Il soggetto storico, infatti, &
il popolo che, organizzato in comunita, progetta «una prassi
che rende possibile I'atto secondo della riflessione filosofi-
ca. In tale prassi liberatrice si cela, inoltre, il /dgos sapienzia-
le di una saggezza popolare che incarna 1'éthos del popo-
lon e,

La filosofia della liberazione assume una valenza essenzial-
mente etico-politica, giacché concepisce la politica come fi-
losofia prima®”. Essa non pud eludere una fondazione epi-
stemologica, onde evitare le insidie dello storicismo e

2 Ibid., 90. Combatte la “filosofia accademica’ in nome della liberazione anche
C.L. BonodrQuez, Teoria v utopiz, in Concordia 6 (1984) 2.9,
. * Ct. O, ARnues, Bases pare una de-struccion de la bistoria de la filosofia en Amé
ﬂcgsfnda-:‘bém, in Nueve Mando 1 (1973) 5-24,
R, ForNET-BETANCOURT, Lo pregunte por Ia filosofia latincemericana’ come pro-
biema filosdfico, in Didlogo filosdfico 13 (1989) 52-71, part. é8.
8 Ihid., €9.

* Ibid., 69-70. Per una breve storia della flosofia della liberazione, cf. R.
Forner-Brrancourr, Le filosofia de I liberacion en Amévica Latina, in Aa V., Fi-
losofts de Hispanoamerica, Barcelona 1987, 123-150.
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dell’ideologia®®. Oltre a Leopoldo Zea — che si situerebbe
ancora in una ‘filosofia della dipendenza’, giacché non ope-
rerebbe il passaggio dalla libertd alla liberazione® — uno
dei precursori ¢ indubbjamente Salazar Bondy, il quale af-
ferma esplicitamente di voler finalizzare la proptia indagine
filosofica verso cid che pud essere denominata una filosofid
della liberazione'®. Tale prospettiva, lungi dal costituire
una rottura, si inserisce, al contrario, in una tradizione in-
tellettuale, nella quale si possono tinvenire: il richiamo al-
Fautonomia di pensiero di A. Bello®®; "imperativo di José
Mart{ della responsabilit intellettuale, a cui spetta 'arduo
compito di pensare in modo creativo e non servile%Z; e so-
prattutto i profetici appelli all’autonomia di I,. Bautista Al-
berdi. Questi afferma che «la filosofia deve scaturire dalle
nostre necessita. Esse sono [a libertd, 1 diritti e la funzione
sociale che I'uomo deve tivendicare nel piti alto grado a li-
vello sociale e politico... Pertanto la filosofia americana de-
v'essere essenzialmente sociale e politica nell’oggetto, sinte-
tica ed organica nel metodo, positiva e realista nei procedi-
menti, repubblicana nello spirito e nelle finalitd. Abbiamo
parlato di filosofia americana ed & necessario mostrarne la
possibilitd... Americana sary quella che risolve il problema

8 Cf. J.L. Gomez MARTINGZ, Consideraciones epistemoldgicas pare una Filasofia
de lz liberacidm, cit., 108-109. Egli giudica ‘pseudostoticista’ (p. 113} O, MarTi,
Historia y filosofia de nuestra América, in Prometeo 1 (1984) 9-20.

? J.L. GoMEz-MaRTiNEzZ, Consideraciones-epistemoldgicas para una filosofis de la
liberacidn, cit., 118, Zea concepisce la filosofia della storia come lotta per la liberta
(L. Zea, Filosoffa de la historia ameticang, México 1978, 43),

W09 cf, AsVv., América Latina: filasofia y liberacién, Buenos Aires 1974, 8.

1 Cf. A. BrLro, Autonomia culturel de América, 1848, in Conciencia intelec-
tual de América, a cura di C. Ripoll, New York 1970, 49,

102 Cf. J. MART!, Nuesirg América, in Obras Completas VI, La Habana 1975,
19-20.
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dei destini americani»'®, Non esiste, pertanto, «una filoso-
fi4 universale, perché pon ¢’¢ una soluzione universale ai pro-
blemi fondamentali di cui essa si occupa e ogni scuola ha da-
+o soluzioni divetse ai problemi fondamentali dello spirito

umanow *,

3. La filosofia della liberazione di Enrigue Dussel

L’esponente pill originale della filosofia della liberazio-
nel® & indubbiamente Dussel (nato nel 1934), la cui evolu-
zione — che esaminiamo precipuamente negli aspetti filoso-
fici — pud essere scandita nelle seguenti tappe: 1) La «sim-
bolica latinoamericana» (1961-'69) che sviluppd praticamente
durante il decennio di esperienza e formazione in Europa;
2} il periodo di maturita culminato nella fondazione della fi-
losofia della liberazione (1968-'76), che fondamentalmente
coincide con I'attivitd svolta in Argentina; 3) un confronto
tra la filosofia della liberazione, il matxismo e la filosofia ana-
litica (1976-’88) in connessione con 'esilio in Messico; 4} in-
fine Papertura alla ‘pragmatica’ in dialogo con Apel e Ha-

103 Cf, L. Bavrista Avseroy, Ideas pars presidir @ la confeccion de an curso de
Flosofia contenpordnea, 1842, Méxdco 1978, 12. Non & casuale che Alberdi sia ti-
tenuto «il primo pensatore ispancamericano che si sia posto esplicitamente il pro-
blems della nostra fHlosofias (A, SALazar Bonpy, Existe wia filosofia de nuestra Amé-
ricd?, cit., 45),

4 1. Baurista Avsrny, deas para presidir a la confeccion de un curso de filoso-
Ha contermpordnea, cit., 6. Sul rapporto tra universality ¢ circostanzialita, cf. R.
FORNET-BETANCOURT, Alberdi und die Frage mach der Lateinamerikanischen Philpso-
Phie, in Aa V., Ethik in Deutschiand und Latein Amerika, Frankfurt 1987, 35-49,
Pﬂr‘un breve panorama della filosofia argentina, cf. M.E. RopriGUEZ DE MAGIs,
Latinoamerica en la conciencia argenting, in Latinoamerica 37 (1979) 1-19.

195 Su tale corrente, of, Aa.Vv., Hacig una filosofia de la liberacién latincanteri-
cans, Buenos Aires 1973.
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bermas, a seguito anche dell’entrata in crisi del marxismo dopo
gli eventi del 1989,

Fedele all'imperativo secondo cui la filosofia deve pren-
dere le mosse dalla propria circostanza, Dussel, dope gli an-
ni di formazione'®, si dedica all’elaborazione di quella ‘sim-
bolica’ latinoamericana grazie anche alle suggestioni decisi-
ve mutuate da P. Ricoeur'”, il cui lemma in quell’epoca
puo essere sintetizzato nell’ affermazione: «il simbolo da da
pensares» %,

Alla ricerca delle radici culturali mediterranee dell’ Ame-
rica Latina & dedicata la trilogia, che affronta problematiche
antropologiche. Nella prima opera sull’umanesimo ellenico,
Dussel, infatti, si concentra sull’étbos collettive onde rico-
struire «if mondo pre-filosofico attuale in America»'®. Nella
ricerca sulla mentalith semitica, egli intende fondare «i valo-

106 1 g formazione filosofica di Dussel nellUniversith Nozionale di Cuyo (Men-
doza} fu Ispirata all’indirizzo neo-scolastico, che eta seguito tra gli altxi da O. Deri-
si ed A, Caturelli.

197 E lo stesso Dussel, in un saggio che pud essete considerato la sua autobic-
grafia intellettuale, a delineare I'itinerario di Ricoeur dalla filosofia riflessiva (in-
fiusso di Nabert), alla fenomenologia (Husserl) all'ermeneutica. Cf. E. Dussgr, Er
meneutica e liberazione, in Segni ¢ comprensione V1 (1592) 78-107, patt. 78. In que-
sta rivista sono raccolti gli atti del convegno svaltosi il 15-16 aprile 1991 a Napoli
sul tema della filosofia della liberazione. Per l'itinerario ricoeutiano, cf. P. Ricorus,
Dy texte & Paction, Essais d'berméneutique, Paris 1986, 25,

108 Cf. P. Ricorur, Le symboligue du mal, Patis 1960, 323, Quest’opera, che
segna il passaggio dalls fenomenoclogia all’ermeneutica, ha inflnite profondamente
su Dussel, il quale ha seguito 1 corsi di Ricoeur alla Sorbone, dopo aver conseguito
il duttc:ratu in filosofia all’universitd Complutense di Madrid ed aver conosciuto
Xavier Zubirl, da cui ha mutuato importanti suggestioni, come ha mostrato G.
MARQUINEZ ARGOTR, Zubiri visto desde Latinoamerica, in Franciscanuns (Bogotd) 55
(1977) 127-145. Sul pensiero di Zubiti cf permettiamo di rinviare ad A. Saviena-
NO, Unamunc, Ortegs, Zubiri, Guida, Napoli 1989.

103 ¢f E. Dusser, £f bumanismo beiénico, Buenos Alres 1575, ma sctitto nel
1962; In., Emmencutica e liberazione, cit., 101, nota 37.
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ri peculiari della nostra cultura... (un compito} estremamen-
te necessario per comprendete i presupposti del nostro mon-
do latinoamericano» i, Con suggestioni mutuate da Buber
e Rosenzweig, egli analizza poi I'antropologia carnale semi-
tica nell’ambito di una metafisica creazionistica e di un’eti-
ca politica richiamandosi a quel «nucleo etico-mitico»™* che
assumerd un ruolo vieppill significativo nella ricerca sull’in-
dole culturale del nuovo mondo2.

Nell’opera sull’ antropologia cristiana, oltre a sottolineare
ovviamente la svolta rappresentata dall’avvento del cristia-
nesimo, Duussel ancora una volta volge lo sguardo al suo mon-
do, ponendo in risalto il carattere traumatico connesso al-
Pintroduzione dei valori cristiani in seguito alla scoperta e,

1D E Dusser, El bumanissro semita, Buenos Alres 1969, XIT, Con questa ana-
Iisi, egli si propone di «scoprire nell’ dzhos dell nomo del deserto gli antesignani del-
Io spagnolo, del creolo, dell’America Latinay (E. Dusser, Filosofia y kberacidn la-
Hricamericand, in Latinogmerics 10 [1977] 83-91, patt. 83). Cotme & noto, Dussel
fece I'operaio nella équipe di P. Gauthier a Nazareth dal 1960-'61.

U1 B evidente 'influgso di P. Ricorur, Civilisation universelle et cultures natio-
nales, in Histoire et verité, Paris 1955, 19642, 274-286, dove egli pratica Ia cosl
detta “via lunga’ (lomg defous) partendo dall' ermeneutica dei simboli, dei miti e del-
la cultura.

112 A tale nucleo etico-mitico si riferisce Dussel allorché, nells relazione pre-
sentata alle ‘Settimane latinoamericane’ svoltesi a Parigi nel 1964, afferma: «Ogni
sistema di civiltd 2 organizzato intorno ad una sostanza, ad un centro, ad un nucleo
etico-mitico (valore fondamentale del gruppa), che pud essere chiarito grazie ell’er-
meneutica dei miti fondamentsli di una comunitis (E. DusseL, Chrélentés latino-
américaines, in Esprit 7-8 [1965] 2-20, part. 3-4}. A quegli incontri era intervenute,
enfatizzando la portata del ‘nuclec etico-mitico’, anche P. Ricorur, Tdches de I'é-
ducatenr politigue, n Espris, cit., 91. A tale tematica si riferisce successivamente
E. DusseL, Amiérica Latina: dependencia y hiberacicn, Buenos Aires 1974; Ip., Ibe-
roamérica en la historig wnivensal, in Revista de Qccidente (1965) 83-95; Ip,, La ci-
vilizacidn v su nijcleo ético-mitico, in Hipdtesis para wna bistoria de la Iglesia en Amé-
rica Lating, Barcelona 1967, 28; Ip., Cultura, cultura popular latincamericana v cul-
tra nacional, in Método para una filosafia de la liberacion, Sdlamanca 1974, 203s,
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pet certi versi, alla conquista dell’ America, una situazione
giudicata affatto simile al passaggio dalla Weltanschanung el-
lenica a quella semitica, a quella cristiana®.

Ben presto Dussel percepisce che le suggestive analisi
fenomenologico-ermeneutiche e 'enorme materiale appron-
tato da Ricoeur per I'interpretazione di un fenomeno cultu-
rale non solo non erano sfociati in una riflessione economico-
politica', ma soprattutto erano funzionali alla cultura
europeo-occidentale e non implicavano, pertanto, una oppo-
sizione asimmetrica tea diverse realtd culturali; percid esse
non potevano essere applicate al mondo latinoamericano 145,
Di qui la constatazione secondo cui Ia dove finisce I'indagi-
ne ricoeuriana — che pure ha aiutato Dussel «a recuperare
il mondo simbolico popolare latinoamericanon» !t — 1 injzia
la filosofia della liberazione e, con essa, la seconda tappa che
coincide col suo ritorno in patria (1966).

Proprio in quegli anni, I’ Argentina viveva la tragica espe-
rienza del populismo e alternarsi delle dittature!?”; né & da
trascurare la denuncia dello szasus di oppressione emerso nella
conferenza di Medellfn (1968), in connessione con la condi-
visione, da parte degli intellettuali, della cos! detta «teoria
della dipendenza»8, che non era pitt ascritta a fattori di

Y3 B, Dusser, B dualismo en Ia aniropalogls de & cristiandad, Buenos Alres
1974, ma scritto nel 1968.

B4 £ Dussel, Emencutica e liberazione, cit., R1,

'3 Ibid., 83 e 86, Bd inaltre: E, Dusser, Historiz de I Iglesia en América La.
na, Salamanca 1983, 34-36 [tred. it., rivista e aggiornata, Storig della Chiesa in America
Latina, Querinianga, Brescia 1992],

Y6 B. DusseL, Filosoffa y iberacién latinoamericana, cit., 85.

17 Su talt eventi, cf, I’importante saggio, con empia bibliografis, di G. Mar.
Quinez Arcote, Dussel, fildsofo de la liberacion latinoameticana, in E. DusssL, In
troduccidn a la filosoffy de la liberacitn, Bogots 1979, 19832, 5-51, part. 15s.

118 g,1la tearia della dipendenza, cf. O. SuNkeL, EI marco histérico del proceso
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sottosviluppo congiunturali e, pertanto, superabili, ma era
ricondotta al passato coloniale e neo-coloniale. Di qui il pro-
posito di Dussel, che negli anni di esperienzaeuropea aveva
guardato al suo continente con occhi ‘ingenui ¢ nostalgi-
ci’1®, di contribuire «all’indipendenza dela filosofia in
America Latina. Nel 1969, discutendo con dei sociologi a Bue-
nos Aires, constatal che le mie posizioni filesofiche fonda-
mentali erano state profondamente criticate. Di qui I'idea;
perché non delineare una filosofia della liberazione? Anche
Fals Borda!'® parlava di sociologia della liberazione. Ma
quali dovrebbero essere i presupposti di una tale filoso-
fiapn»12t, A tal fine, Dussel si impegna in un compito ‘di-
struttivo’ dell’etica ontologica'? per apritsi ad una prospet-
tiva metafisica grazie alla lettura dell’opera di Lévinas, To-
talité et Infini. Essai sur ['extériorité (1961). In tal modo quel
corso del 1969 si trasformd in un’etica della liberazione!®,

de desarroilo y subdessarrallp, Santiago de Chile 1967; Aa. Vv, Sociologia del desar-
roilo, Buenos Aires 1970; A. GUNDER Frang, Capitalism und Underdevelopment in
Latin America, New York - London 1977; T. Dos Santos, Lg crisis de la teoria del
desarrolo y las relaciones de dependencia en América Lating, in As.Vv., La depen-
denia politico-ccondmica de América Lating, México 1969.

13 Cf. G. Marquinez Axcore, Dussel, filbsofo de la Fheracion latinoamerica-
nd, cit,, 16..

120 Cf. Pars Bowroa, Sociologla de la liberacidn, Bogotd 1969.

2l B, Dussry, Filosafia de I fiberacidn latinoamericana, cit., 86.

12 B, DussEL, Pars una de-simccion de la ética, Mendoza 1972, ma si tratta di
un corso svolto nel 1969. Dussel sottolinea la dipendenza da Heidegger «principal-

mente dal 1970 e ne adotta la terminologia nelle opere posterioris (E. DusseL, Fi-
losofia y Bberacidn latinoamericana, cit., 85).

'8 Cf. E. Dusser, Pars una ética de la liberacidn latinoamericans, 5 voll,, scritti
tra 11969 & il 1975. 1 cap. TT1, L& exserioridad metafisica del otro, in Para una
ética de lg Libergcion latinoameticana 1, Buenos Aires 1973, 97-156, documenta 1'in-
flusso di Lévinas. Cf. In., América Lating: dependencia y liberacion, Buenos Aires
1973, 11, 83, 133 e 199, dove si riscontra che Dussel mosse «i primi passi verso
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Nei primi anni Settanta, infatti, i tempi parverc maturi
per I'elaborazione di un originale pensiero latinoamericano,
come emerge anche nel IT Congresso nazionale di filosofia,
svoltosi a Cérdoba (1971), nel quale Dussel criticd vivace-
mente la ‘metafisica del soggetto’ quale scaturigine della vo-
lonta di potenza tipica della mentalitd eurocentricai?t. Né
sono da trascurare: il ruolo, invero originale, assunto da quella
che fu chiamata la «generazione della filosofia della libera-
zione»'?’; ed inoltre 'incontro svoltosi ad FEl Escorial
(1972), dove per la prima volta si discusse in modo organico
della necessita di una filosofia della liberazione quale fonda-
mento della teologia della liberazione 2,

Ma 1 propositi di quella generazione si infransero fino a
provocare grande delusione, un senso di impotenza, di fru-
strazione e, soprattutto, di lotta, come nel caso di Dussel.
Nel 1973 si verificarono, infatti, gravi eventi politici in Ar-
gentina, culminati nella seconda presidenza di J.D. Peron,
con le vivaci dispute sulla natura dell’idea di popolo e il con-
fronto tra i conservatori — nazional-populisti e demagoghi

un pensare non piti ontologicos. Cosl, «dal gennaio 1970, partii, nei corsi di etica,
dall’ipotesi di formulare una flosofia della liberazione latinoamericana. In tal mo-
do, solo allora, recuperavo il nesso tra la barbatie ¢ la filosofia. Le precccupazioni
storiche e filoscfiche si integravanc... Ma la terminclogia era ancora heideggeria-
na, pur essendo rivolta intenzionalmente al monde lstinoamericano. Gl strumenti
ermeneutici incominciarono ad essere insoddisfacentis (B. DusseL, Filosofis y k-
beracitn latinoamericana, cit,, 86). Di qui lo studio della dialettica hegeliana.

124 £ Dusser, Metaffsica del sujeto p liberacion, in AaVY., Temas de filosofta
coniempordnea, Buenos Aires 1971, 27-32.

23 Su tale generazione del 1573, of. G. Marquingz ArcoTs, Dussel, fildsofo
de la liberacion latinoamericana, cit., 20-23,

126 Ibid., 21-23, In questo petiodo Dussel rielabard 'opera suila dialettica he-
geliana; cf. E. Dusser, Método para una filosofiz de la liberacidn, Salamanca 1974,
11, dove serive: «tutto il mio pensiero anteriore era inscritto nella'totalith ontolo-
gica, ora possiamo aprirci all’alterity metafisicas.
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— ed i progressisti. Inizialmente in quella guérelle furono
coinvolti anche certi esponenti della filosofia della liberazio-
ne, che purtroppo caddero nel tragico equivoco del populi-
smo nazionalistico propugnato dal peronismo?; in seguito,
perd, anche Dussel prese le distanze da quell’'impostazione
affermando che non vi pud essere «liberazione nazionale con-
tro gli imperialismi di turno senza la liberazione delle classi
oppresse» %, Per tali posizioni critiche, Dussel subt un at-
tentato contro la propria abitazione (nel 1973) e in seguito
(nel 1975) fu costretto all’esilio in Messico con I'accusa di
adesione al marxismo. Fu in simili eircostanze che, in pochi
mesi, scrisse 'opera fondamentale sulla filosofia della libe-
razione, imperniata sul metodo analettico e la metafisica del-
Palteriti.

Ma quali erano state, oltre agli eventi storico-politici, Ie
ragioni del superamento dell'ontologia in nome della meta-
fisica, a partire dall’influsso decisivo di Lévinas che lo aveva
svegliato dal «sonno ontologico hegeliano e heideggeria-
no»?y Fondamentalmente esse si possono sintetizzare nel-
la scoperta dell’alterits, che implica il superamento della mo-

127 Su tali dispute of. G. Marquinez ArGoTs, Dassel, fildsofo de la liberacidn
latinoarsericana, cit., 24-28. Ed inoltre 1’accesa polemica tra Q. Cerurr, Filosofia
de la liberacidn latinoamericana, México 1983 che accusa Dussel di ‘populisma’ in
riferimento alle attitudind degli anni Settanta; e E, Dussur, Cultura latinoamerica-
na ¥ filosofta de la liberacidn, in Concordia 6 (1984) 10, 24 ¢ 35, dove egli taccia
Cerutti di ‘dogmatismo’, Su tale dibattito, «spesso poco fecondo intellettualmen-
tes, of. A, Gomez-MiLLER, L'ideq di una filosafia della liberavione in America La-
hirza, in Segni e comprensione VI (1992) 11-19, part. 15-16. Di particolare interesse
¢ Panalisi delle varie tendenze della filosofia della liberazione.

MUE. DusseL, La filosofia de la liberacion argenting, Irrupeidn de una nucva ge-
nevacidn filosdfica, in Revista de Filosofin Latinoamericana 2 (1975) 217-222, part. 222.

Q. Marquinez ArcoTe, Dussel fildsofo de la liberacién latinoamericana, cit.,
18. Sullinflusse di Lévinas, of. E. DusseL — E.D. GuiLot, Liberacicn latinoa-
menicana y E. Lepings, Buenos Aires 1975,

33



dernitd incentrata sul soggettivismo e sull’ideclogia liberal-
capitalistica. Di qui il compito di andare al di 14 dell’essere
per fondare una metafisica dell’esteriorita. L'esperienza oti-
ginaria non &, pertanto, I'affermazione di sé, di cui parla Ri-
coeur, ma dell’altro esterno al sistema e che si presenta nella
condizione di povero che geme e grida reclamando giustizia,
perché non st riconosce, né & riconosciuto come persona. Il
grido — che rappresenta una proto-parola — dell’oppresso
costituisce I'interpellanza originaria; esigendo una «tisposta
responsabile all’appello dell’altro»2°, essa implica la costitu-
zione della ‘coscienza etica’. Questa, in quanto ascolta la voce
dell’altro, si apre all’esterioritd e comporta dei criteri di di-
scernimento; la coscienza motale, invece, applica i principi
vigenti nel sistema?’,

Ma & impossibile rispondere responsabilmente all'interpel-
lanza personale se I’altro non si mostra anteriormente ad ogni
possibile riflessione da parte dell’io. In altri termini, contra-
riamente all’impostazione di Ricoeur, il prendersi cura, la re-
sponsabilitd per la supplica dell’altro & anteriore ad ogni co-

130 P, Ricorur, Svi-méme camme un autre, Paris 1990, 391, Qui si nota una po-
lemica con Lévinas sulla fondazione dell’alterith {224-235, 382, 391}. Ricoeur, tut-
tavia, condivide Ia tesi dusseliana secondo cui «l'altro @ il poveros {P. Ricorur,
Filosofia e liberazione, in Segni e comprensione V1 [1992] 108-115, part. 113). Que-
st'ultima opera evidenzia un’evoluzione che implica il superamento della filosofia
soggettivistica, come ha osservato D. JERvoLING, In dizloge con Permeneutica di R4-
coeur, in Sepni ¢ comprensione VI (1992) é8-77, il quale rilevs, incltre, come la «fon-
dazione dell’alterity sia piti convincente defla pura e semplice affermazione del pri-
mato asscluto dell’ Altros {p. 74).

31 Su tale distinzione, che procede da P, RICOEUR, Soi-wiéme comme un atitre,
cit., 391, of. E. DussgL, Parz una ética de la liberacitn latinoamericane 11, Buenos
Aires 1973, 52-58; In., Pud legiitimarsi ‘ung’ etica di fromie alla ‘pluralits’ storico
delle morali?, in Concilium 10 (1981) 102-115; Ip., Etica comunitaria, Buenos Ai-
res 1983, specialmente I’ Appendice. Tale opera & state tradotta in italiano col titolo
Etica comunitaria, Assisi 1986.
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scienza riflessa. Si tratta di un «circolo, ma che altro ‘inco-
mincia’ — almeno su questo punto la filosofia della libera-
zione da ragione a Lévinas»12,

4. Metodo, aggetio e fine
della filosofia della libevazione

Anche la metafisica dell’alteritd di Lévinas'®, che pure
costituisce il punto di partenza della filosofia della liberazio-
ne, risultera inadeguata, perché non implica una critica al si-
stema della totalita vigente, a cui bisogna invece contrappotre
una nuova Weltanschauung onde poter conseguire una libe-
razione integrale’. Di qui il compito di costruire un pro-
getto radicalmente alternativo e dalle valenze utopiche me-
diante un altro metodo: non pitr quello dialettico, ma quello
analettico. Esso implica, infatti, il superamento (nel senso
hegeliano) del metodo dialettico, che postula il passaggio at-
traverso orizzonti ontici pet giungere, da totalitd in totalita,
ad esibire il fondamento, che & poi 'essere su cui si basa il

Y2 E, Dusser, Ermeneutica e liberazione, cit., &5.

133 Tale richiamo all’alterit deriva in Dussel anche dallo Schelling della Filo-
sofia della vivelazione, allorché questi parla del 'Signore del’Essere’, creatore dal
nulla, oltre che dai post-hegeliani, i quali concepivano la realth (Winkfichkeis) tra-
scendendo ' orizzonte hegeliano (E. Dusser, Método para tna filosoffa de Iz libera-
clon, cit., 114s.). Su tale problematica, of. A. PETER, Der Befreiungstheologie und
der transzendentaltheologische Denkensaiz. Ein Beitrag yum Gesprach rwischen Dus-
sel um! Rabner, Freiburg 1.Br. 1988. Né & da trascurare Pinflusso decisivo di X.
Z“bll'F il cui pensiero intende proprio andare al di R dell’essere per aprirsi alla
metafisics del reale mediante l'intelligenza senziente. Su tutte queste suggestioni,
<f. E. Dusser, Emnenentica ¢ liberazione, cit., 85-86.

134
: E. Dussr, Para una ética de la liberacidn litinoamericana IL, cit.; Ip., Ernte-
neutica ¢ hberazione, cit., 86,
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sistema della totalita ontologica. Per contro, il metodo ana-
lettico va al di 12 dell’essere per fondare la categoria dell’e-
sterioritd (alteritd) non mediante il principio di identitd, ma
tramite quello della distinzione, della separazione. In tal modo
|’ affermazione originaria dell’altro postula il suo riconosci-
mento come persona’*, Il metodo analettico non rappresen-
ta solo la fondazione epistemologica della filosofia dells [i-
berazione, perché include sin dall’origine un’opzione etica
e comporta una prassi storica concreta rivolta al cambiamento
radicale del sistema. Di qui il ruolo della politica, che assur-
ge addirittura a filosofia prima.

Dal punto di vista storico-filosofico, & ineludibile supera-
re I'impostazione eutocentrica, che emargina la periferia, e
I’esito ontologico-ideologico della filosofia occidentale, che
giustifica Ia volontd di potenza e di dominio. I.’esemplare di
tale tendenza &, secondo Dussel, I'ego cogito cartesiano che
fa tutt’uno con I'ego conguiro™¢. A tale approccio si deve
contrappotre una cultura policentrica e pluralistica e una me-
tafisica che prenda le mosse «dal non essere, dal nulla, dal-
Paltro, dall’esterioritd, dal mistero del senza senso»', su-
perando in tal modo I'ontologia, che & vista come «’ideclo-
gia delle ideologies. La metafisica — che & anti-feticista, pet-
ché relativizza I’essere del sistema — & concepita da Dussel

135 Yn cid Dussel si differenzia da P, Ricorur, Négativité et affirmation origingi-
re, in Hisioire et verité, cit., 336-360, anche s¢ poi procede sulla falzariga del pensa-
tore francese; E. Dusser, Ermenentica ¢ lbemzione, cit., 104, nota 63. Sul meto-
do anslettico, of. E. DusseL, Pam sna ética de la Gberacion lutinoamevicana I, cit.,
129s,; In,, Métado para una filosofia de la hberacién, cic.; Ip., Filosofta de la libera-
cidn, México 1977, 1989%, 180s.; ID., Respondiendo a algunas preguntas sobre I fi-
losofla de ln liberacidn, in Reflexdio 26 (1983) 20-21; ID., Pars una fundamentacidn
analéctica de Iz Bberacion latinoamericans, in Stromata 1-2 (1971) 53-89.

136 £ Dusses, Filosofia de Ia liberacion, cit., 17.

157 Tbid,, 24,
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richiamandosi anche al _persona]ismn cristiano, che implica
ana creatio ex wibilo, giacché Dio & unica realta assoluta-
mente assoluta®®. La metafisica concerne la «ommnitudo rea-
Ltatis: la totalitd. Il suo punto di partenza & I'opzione etico-
politica in favore degli oppressi della perifetia» . Essa as-
sume pertanto caratteristiche etiche; infatti siamo di fronte
ad una metafisica etica (o ad un’etica metafisica) aperta e fon-
dante la prossimiti dell’altro inteso come persona, nei cui
confronti non si pud eludere imperativo della cura e della
responsabilitd. In tal modo la filosofia della liberazione si si-
tua al livello pit radicale e assume tutti i topici della metafi-
sica, dai greci fino ai nostri giorni, con un senso critico libe-
ratore. Non si tratta di interpretare di nuovo la realta, ma
di cambiarla. La parte pii teorica della filosofia acquista ora
una finalitd pratical,

La prdxis, oggetto della pratica, concerne la relazione in-
terpersonale. In opposizione alla prassi di dominazione, bi-
sogha perseguite un progetto di libetazione che, mediante
la negazione della negazione, pervenga a delineare una nuo-
va dimensione politica, erotica, pedagogica ed archeologica.
In particolare, Ia politica#! -— che & considerata condizio-
ne delle altre dimensioni — parte dalla critica dell’ bomo bo-
mini lupus per suggerire un rapporto tra gli uomini basato

3?1;83 G. Marouinez ArGoTE, Dassel, filfsofo de la Bberacidn latinoamericana, cit.,
“* E. Dussuw, Filosoffa de la liberacién, cit., 196.

p 140 Cll’.': non esclude enucleazione di vn sistemea di categorie. La metafisica del-
esteriorita & chiamats anche da Dussel ‘trascendentalith interiore’ {#64d., 60}, un’e-

mEﬁsione mutuata da F. HINgELAMMERT, Las armas idecldgicas de Ia smuerte, San
José 1977, 61,

141 i
_S“u“ politice, of. E. DusseL, Filosofiz ética latinosmericana IV, Bogotd 1979,
spec. i cap, IV,
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sulla giustizia effettiva e sull’'uguaglianza reale, sebbene tali
prospettive possano apparire utopiche. In questo contesto,
Dussel ritiene che solo « socialismi democratici popolari siano
un modello di reale liberazione»!%2, senza che cid implichi
un cedimento al cost detto socialismo reale e totalitario, giac-
ché utilizza «la via lunga delle mediazioni popolaris*3.

L’erotica’, ovvero una corretta relazione tra uomo-
donna, implica una pars destruens — con la critica al duali-
smo tra corpo ed anima (antropologia), alla supremazia del
maschilismo — ed una pars construens, basata sul rapporto
interpersonale egualitario. La pedagogica'® parte dalle rela-
zioni familiari per poi abbracciare il rapporto educativo-
culturale, col privilegiamento della ‘cultura popolare’, riget-
tando ogni spontaneismo ed ogni spirito competitivo. Cosi
la veraciti anti-ideologica & I’ atteggiamento pedagogico fon-
damentale».

L’archeologia — che in pratica rappresenta la filosofia della
religione dusseliana — costituisce l'origine e il fine della me-
tafisica. Negativamente, la religione parte dalla critica di ogni
feticismo, che & «il processo in cui una totalita & assolutizza-
ta, divinizzatas ¢, Si tratta di cid che Zubiri chiama lo «in-
diamento della vita» e di ogni altra realti. Ma tale momento
negativo & insufficiente, in quanto «l puro ateismo senza I'af-
fermazione dell’ Altro infinito non & abbastanza critico; per-
mette la feticizzazione di un sistema futuro. Solo se si af-

142 B, Dusses, Filosoftz de ls Lberacidn, cit., 91.

I8 G. Marquinez ARcoTe, Dussel, fildsofo de Iz beracidn latinoamericana, cit.,
7

1# Sy tale aspetto, cf. E. Dussew, Filosofia ética de la liberacidn 111, México
1277, 1-121.,

143 gulla pedapogica, ibid., 123-227.
146 B, Dusser, Filosoffa de la liberacidn, cit., 114,
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ferma che il divino & totalmente altro rispetto ad ogni siste-
ma possibile la rivoluzione liberatrice sard sempre possibi-
Jes ™, Solo alla luce della creatio ex uibilo tale impostazio-
ne risulta metafisicamente possibile. «La creazione & cosl la
teoria metafisica che da fluidita al tutto e a rutto... Vale a
dire, se tutto & cteato, nulla & divino, eccetto I'esteriorita as-
soluta. La creazione & teoricamente I'ateizzazione del cosmo
e del mondo» 4.

La poietica & il rapporto dell’'uomo con la natura, la quale
rappresenta «la materia del lavoro umano, che ha un senso,
una storia, opposti dialetticamente alla cultura». A partire
dalla filosofia della natura di Zubiri, Dussel delinea una spe-
cie di ‘fisica filosofica’, nella quale si parte dalla natura per
giungere evolutivamente fino all'vomo. All'interpretazione
dell’ente culturale, emergente dalla relazione womo-natura,
& dedicata la semeiotica; mentre all’economia spetta I'inda-
gine sui modi di produzione, e alla tecnologia il compito di
riflettere sugli artefatti.

Per un autentico progetto di liberazione era necessario nog
eludere le problematiche strutturali ed economiche e, soprat-
tutto, il confronto col marzismo*®. A tale compito si dedi-
cherd Dussel nella terza fase {1976-'88), onde progettare una
filosofia della prassi economico-politica. Siamo perd di fron-
te 4d un’interpretazione del marxismo che capovolge certe
classiche impostazioni tradizionali; a differenza di Althus-
ser'si tintraccia un’originale prospettiva umanistica non ne-

Y otbid., 117.

e Ihid., 119. Sulla filosofia della religione, cf, E. Dusser, Filosofis ética lati-
noamericana V, Bogotd 1980, spec. il cap. X; In., Religidn, México 1977, special-
mente 'iniroduzione.

9 Su tale tema, cf. E, DusssL, Culturz latincamericana v filosoffa de la Libera-

E’;fﬁl.ﬂi; Atti del IT Comgreso internacional de filosofia latinoamericana, Bogotd 1984,
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gli scritti giovanili marxiani (1835-’48), ma in quelli dal 1857
al 188210, Sussiste comunque un’analogia tra ['ermeneuti-
ca, la prammatica e I'economia, poiché quest’ultima riveste
di contenuti carnali le comunita di comunicazione e di inter-
pretazione. A tal fine, 'apporto del marxismo risulta decisi-
vo, giacché la filosofia della liberazione non pud non partire
da una “filosofia della miseria’, in cui i} momento economico
non pud essere considerato un mero ‘sistema’ (Habermas),
né pud essere ricondotto al cosl detto ‘livello B’ dell’eti-
ca (Apel), ma rappresenta la questione etica centrale, pe-
na lo slittamento nell’ideclogia. Di qui la quarta tappa, che
si incentra sul confronto di Dussel con Apel ed Habet-
mas %,

Che dire dell’apporto di Dussel alla filosofia della libera-
zione, al di 13 della sua opzione politica soptattutto in favo-
re del rivolgimento radical-rivoluzionario e in connessione
alla giustificazione di attitudini come quelle di Che Gueva-
ra, Camilo Torres, Fidel Castto, ecc.? Non & qui il luogo per
discutere tale problema, anche se Dussel concepisce la poli-
tica addirittura come filosofia prima! E sul terreno rigorosa-
mente filosotico che tuttavia emergono le maggiori perples-
sita, sia sul piano storico-ermenentico che a livello specifica-
mente teoretico. Non si tratta solo di valutare il ruolo cen-
trale attribuito alle scienze sociali, ma di discutere la stessa
concezione della cosl detta metafisica dell’esteriorits, al di
14 delle valutazioni, sul piano storico, delle posizioni di Ri-

0 Sull'interpretazione del marxismo, of, E. DusseL, Filosofia de la produccion,
Bogotd 1984; In,, La produccidn tedrica de Marx, México 1985; In., Hacia un Marx
desconocido, México 1988; In,, Ef ulfimo Mare y lz liberacidn latinoamericana, Mé&-
xico 1990; In., Emtencutica e liberazione, cit,, 87-99, dove & svelta 'analogia sul
tema ricoeuriano tra ‘testo-letiore’ mostrandone anche i limiti in riferimento alla
filosofia della liberazione.

51 E. Dussar, Ermencutica ¢ Liberazione, cit., 98-99.
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coenr ¢ Lévinas, da cui emergono non poche perplessita. Non
+ da passare sotto silenzio che, secondo Dussel, la metafisica
s non solo «saper pensare il mondo a partire dall’esteriorita
alternativa dell’altro», ma & anche «saper pensare il lavora-
rore non ancora oggettivato nel suo prodotto e gia espul-
so (pauper) come 'l di 13 dell’essere del capitale, come la pos-
sibile — e gia reale nel popolo — associazione di uomini li-
beri».

E che dire dell’interpretazione del cogifo cartesiano come
precursore dell' imperialismo? Avvalendosi di premesse, tut-
te da dimostrare, secondo cui: essere = totalita = sistema = ca-
pitale; e non-essere = esteriorita = schiavo = lavoratore; men-
tre il divenire consisterebbe nel processo di liberazione in
primo luogo dall’ideclogia al servizio del capitale, Dussel cerca
di delineare un progetto di liberazione a partire dall’altro non
inserito, né integrabile in un sistema, ma permanente in una
sua alterita ‘sistematica’ di tipo ‘analogico’. Ora, se tale sche-
ma ermeneutico volesse essere riferito alla filosofia classica,
a parte le difficolta di applicare suddetti concetti a categorie
socio-economiche (impensabili per quel mondo), bisogna ri-
levare, inoltre, che la visione parmenidea dell’essete, poiché
esclude del tutto il non-essere, non consente neppure in via
ipotetica una visione integrante del sistema tendente alla su-
bordinazione dell’altro — ovvero della déxa, che solo priva-
tivamente e per esclusione pud considerarsi una via percot-
tibile ma solo negativamente (la famosa terza via) — all’es-
sere; ad esso (essere) non pud subordinarsi nulla, essendo solo
e pienamente sufficiente a se stesso.

Per quanto attiene, invece, alla posizione opposta a quella
parmenidea, ciod ad Eraclito, bisogna rilevare che essa sug-
gerisce effettivamente una visione integrante del non-essere,
ovvero della realtd come altro, ma non in senso subordinato,
bensi paritatio {come suggerisce la coincidentia oppositortins)
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o addirittura preminente, come si evince dalla concezione ana-
logica del reale di Platone (Sofista 258e-259 a-b). Qui & Ig
realtd dell’aliro, ovvero del non essere, considerato non pit
inesistente, ma esistente appunto come diverso (thdteron) a
determinare la stessa identita sistematica delle idee. Si trat-
ta della famosa analogia, tanto auspicata da Dussel, 1a quale
corrisponde ad una visione effettivamente integrante, ma in
senso tutt’altro che integralista del sistema! Né I'uno, né 1al-
tro schema logico-ontologico sembrano corrispondete, quin-
di, ad una nozione di sistema (capitalistico) cosi come & pro-
spettata da Dussel, a seguito anche di una discutibile esegesi
storico-filosofica. ID’altra parte hon & possibile eludere il con-
fronto decisivo con Hegel, la cui visione & invero troppo fret-
tolosamente giudicata insufficiente da Dussel onde contrap-
porre la metafisica dell’esterioritd. Ma la metafisica non pud
definirsi né degli sfruttati, né degli sfruttatoei, essendo pro-
prio percid metafisica, pena tragiche illusioni populistiche e
la reintroduzione di quell’indeologia da cui Dussel pure ten-
ta di liberarsi e di smascherare.

L’approccio dusseliano risulta un'’interessante analisi so-
ciologica, sebbene egli si sforzi di presentare il ‘povero’ non
solo nella condizione socio-economica, Quanto all’interpre-
tazione del marxismo e al suo ruclo nella particolare realtd
latinoamericana, ci pare ormai che tale questione sia supera-
ta dagli eventi storici, nonostante "avviso diverso di Dus-
sel 2, le cui analisi fenomenologiche ed ermeneutiche —
quali emergono dall’erotica, dalla pedagogica, ecc., — trascen-

152 Dussel ritiene, invece, che anche dopo gli eventi del 1989, Marx sia ancora
un «filosofo che bisogna prendere in considerazione per costruire la “via lunga® di
una ‘economia’ senza la guale la ‘ermeneutica’ diventa ideclogica, idealista, lette-
rarias {#bid., 9B).
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dono in qualche modo la stessa drammatica situazione lati-
poamericana, per ergersi ad un livello di universalit, tanto
auspicata dai pensatori del nuovo mondo.

ARMANDO SAVIGNANO
docente di Filosofia Morale all’Universita di Ttieste
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Parole preliminari

Cid che segue & diretto a chi si inizia alla filosofia. Percio
questo breve lavoro, senza alcuna bibliografia, perché i libri
della mia biblioteca sono lontano, nella patria argentina, scrit-
to nel dolore dell’esilio, vuole essere sentenzioso, quasi ora-
colare. Non intende essere un’esposizione completa, bensl
piuttosto un discorso che va intessendo la trama di una tesi
dopo 'altra, una proposta dopo l'altra. E solo un quadto
teorico-filosofico provvisotio.

Scritto dalla periferia per uomini della periferia, si rivolge
perd anche all'uomo del centro, come il figlio alienato che
protesta contro il padre che va facendosi vecchio; & ciog lo
scritto del figlio che va facendosi adulto. La filosofia, patri-
monio esclusivo del Meditestaneo, a partire dai greci, ¢ nel-
I'etd moderna solo europea, comincia per la prima volta il
suo processo di mondializzazione reale. Percio questo qua-
dro teorico-filosofico, o insieme di semplici tesi per consen-
tite di pensare in un certo modo, vorrebbe injziare un dialo-
go mondiale della filosofia: notd-sud. Parte evidentemente
dalla periferia, ma usa ancora il linguaggio del centro. Non
pud essere diversamente, come per lo schiavo che patla la
lingua del padrone quando si ribella, o per la donna che si
esprime senza saperlo dentro I'ideologia maschilista quando
si libera.

Filosofia della liberazione, filosofia postmoderna, popola-
re, femminista, dei giovani, degli oppressi, dei condannati
della terra, condannati del mondeo e della storia.
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Storia

Valga questa breve introduzione come semplice esempio
di un momento della filosofia della liberazione, che dovreb-
be sempre cominciare col presentare la genesi storico-ideolo-
gica di cid che intende pensare, facendo prevalere una pro-
ptia impostazione spaziale, mondiale.

1.1. GEOPOLITICA E FILOSOFLA

1.1.1. Sewso della questione

1.1.1.1. Da Eraclito fino a von Clausewitz o Kissinger,
«la guerra & Lorigine di tutto», dove con ‘tutto’ si intende
I'ordine o il sistema che il dominatore del mondo controlla
col potere degli eserciti. Ci troviamo in guerra. Guerra fred-
da per quelli che la fanno; guerra calda per quelli che la subi-
scono. Coesistenza pacifica per quelli che fabbricano le ar-
mi; esistenza insanguinata per quelli che sono obbligati a com-
prarle e a usarle. Lo spazio come campo di battaglia, come
geografia studiata per vincere strategicamente o tatticamen-
te il nemico, come ambito delimitato da frontiere, & qualco-
sa di ben diverso dall’astratta idealizzazione dello spazio vuoto
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della fisica di Newton, o dallo spazio esistenziale della feno-
menologia. Tali spazi sono ingenui e irreali, non conflittua-
li. Lo spazio di un mondo dentro V' orizzonte ontologico & lo
spazio del centro, dello stato organico e autocosciente privo
di contraddizioni in quanto stato imperiale. Non parliamo
dello spazio del claustrofobo o dell’agorafobo. Parliamo del-
lo spazio politico, lo spazio che comprende tutti gli spazi,
quelli fisici esistenziali, all’interno delle frontiere del merca-
to economico, in cui si esercita il potere sotto il controllo
degli eserciti. Non a caso la filosofia & nata in tale spazio.
E nata negli spazi periferici nei suoi tempi creativi. A poco
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a poco & andata verso il centro nelle sue epoche classiche,
nelle grandi ontologie, fino a scadere nella cattiva coscienza
delle ety morali, o meglio, moraliste.

1.1.1.2. Si tratta allora di considerare sul serio lo spa-
7io, lo spazio geopolitico. Non & lo stesso nascere al polo nord
o a Chiapas (Messico) e nascere a New York.

1.1.2. L’oppressione della periferia
coloniale e neocaloniale

1.1.2.1. Quando diciamo che la filosofia della liberazio-
ne & postmoderna vogliamo sostenere la tesi seguente: la fi-
losofia moderna eurocentrica, ancor prima dell’ego cogito, ma
certamente a partire da esso, colloca tutti gli vomini, tutte
le culture, e quindi anche le loro mogli ¢ i loro figli, dentro
le sue proprie frontiere come qualcosa di manipolabile: stru-
menti. L’ontologia li situa come enti interpretabili, come idee
conosciute, come mediazioni o possibilita interne all’orizzonte
di comprensione dell’essere. Centro in senso spaziale, I'ego
cogita costituisce la periferia e si domanda con Ferndndez
de Oviedo: «Sono uomini gli indios?»; vale a dire: sono eun-
ropei e quindi animali ragionevoli? Poco importa la risposta
teorica; quanto alla risposta pratica, che & quella reale, pesa
ancor oggi sulle nostre spalle: siamo solo mano d’opera, se
hon degli esseri irrazionali, per lo meno rozzi e incolti — per-

ché non possediamo la cultura del centro —, dei selvaggi...
sottosviluppati.

1.1.2.2.  Questa ontologia eurocentrica non sorge dal nul-
la. Sorge da una precedente esperienza di dominazione su

49



altri vomini, di oppressione culturale su altri mondi. Prima
dell’ego cogito ¢'¢ un ego conguiro (I'«io conquiston ¢ il fon-
damento pratico dell’«io penso»). E da cinque secoli che il
centro si & imposto alla periferia. Ma fino a quando? Non
sard giunta al suo termine la preponderanza geopolitica del
centro? Possiamo intravedere un processo di liberazione pro-
gressiva dell'uomo della periferia? Dobbiamo percid supera-
re la modernit3, non perd come il postmodernismo europeo,
in guanto siamo «’altra faccia» della modernita.

1.1.3. Spazialiti geopolitica e storia della ﬁlas_uﬁa

1.1:3.1. La filosofia, quand’e realmente filosofia e-non
sofistica o ideologia, non pensa la filosofia. Non pensa testi
filosofici, e se deve farlo & solo come propedeutica pedago-
gica per potersi servire di categorie interpretative. La filoso-
fia pensa il non filosofico: la realtd. Ma in quanto riflessione
sulla sua stessa realtd parte da quello che & gia, dal suo pro-
prio mondo, dal suo sistema, dalla sua spazialita, Certo & che
si ha 'impressione che la filosofia sia sorta sempre alla peri-
feria, come necessita di pensare se stessa davanti al centro
e alla esterioritd totale, o semplicemente davanti al futuro
di liberazione.

1.1.3.2, Dalla periferia politica, in quanto dominati o co-
loniali, dalla periferia economica, in quanto coloni, dalla pe-
riferia geopolitica, in quanto bisognosi degli eserciti del cen-
tro, il pensiero presocratico ha fatto la sua apparizione nel-
I*attuale Turchia o nel sud dell'Ttalia € non in Grecia. Il pen-
siero medievale emerge dalle frontiere dell’impeto; i Padri
greci sono periferici, e cosl pure i latini. All’epoca della rina-
scita carolingia, poi, il rinhovamento viene dalla periferica
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Irlanda. Dalla periferica Francia sorge un Descartes, e dalla
lontana Konigsberg irrompe Kant. Gli nomini lontani, quel-
[i la cui prospettiva va dalla frontiera verso il centro, quelli
che devono decidere chi sono davanti all’'uomo gia fatto e
davanti ai loro fratelli barbari, huovi, quelli che sperano pet-
ché sono ancora fuori, tali uomini hanno la mente pulita per
pensate la realtd. Non hanno nulla da nascondere. Come do-
yrebbero nascondere la dominazione se la soffrono? Come
potrebbe essere la loro filosofia una ontologia ideologica se
Ia loro & una prassi di liberazione nei confronti del centro
che combattono? L’intelligenza filosofica non & mai cosi ve-
ridica, limpida, cosl precisa come quando parte dall’oppres-
sione e non ha nessun privilegio da difendere, perché non
ne possiede nessuno.

1.1.4, Il centro, Pontologia classica e il sistema

1.1.4.1. Il pensiero critico sorge dalla periferia — ci sa-
rebbe da aggiungerle la periferia sociale, le classi oppresse,
1 lumpen* — e finisce sempre per rivolgersi verso il centro.

la sua morte come filosofia; & la sua nascita come ontolo-
gia compiuta e come ideologia. Il pensare che si rifugia nel
centro finisce per pensarlo come 'unica realtd. Fuori delle
sue frontiere si trova il non-essere, il nulla, la barbarie, I’as-
surdo. L’essere & il fondamento stesso del sistema, ovvero

la totality di senso della cultura e de! mondo dell’'uomo che

51 trova al centro.

- 1.1.4.2.  Per Aristotele, il grande filosofo dell’epoca clas-
8ica, appartenendo a una formazione sociale schiavista incen-

i ‘ n n . . 1 g i
’ ["Lumpes’ (tedesco), alla lettera: vestito di stracd, cencioso, Sta a significare
Femarginazjone estremal.
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trata su se stessa, il greco & uomo, mentre non Jo & il barbare
europeo perché privo di abilitd e non lo & nemmeno ’asiati-
co per via che gli mancano forza e carattere; nemmeno sono
vomini gli schiavi; la donna & uomo a meta e il bambino lo
& solo in potenza. Uomo & il maschio libero della pdlis del-
’Ellade. Per Tommaso d'Aquino il signore feudale esercita
uno #us dominativum sul servo del suo feudo, lo stesso dicasi
dell’'uomo sulla donna {dal momento che Eva, ancorché avesse
peccato, non poteva trasmettere il peccato originale, dato che
Ia madre somministra solo la materia, mentre & il maschio
che di I'essere al figlio). Per Hegel lo stato portatore dello
spitito & il «dominatore del mondo» di fronte al quale ogni
stato «non possiede alcun diritto (rechtios)». Per questo I’Eu-
ropa si pone come «la missionaria della civiltd» nel mondo.

1.1.43. L’ontologia, il pensare che esprime I'essere —
del sistema attuale e centrale — rappresenta I'ideologia del-
le ideologie, & il fondamento delle ideclogie degli imperi, del
centro. La filosofia classica di tutti i tempi & I'espressione
finale o il compimento teorico dell’oppressione pratica delle
periferie, |

1.1.4.4, Pertanto la filosofia, quale centro dell’egemo-
nia ideclogica delle classi dominanti, in quanto filosofia del-
la dominazione, svolge un ruolo essenziale nella storia euro-
pea. Per contro in tutta questa storia si potrebbe rinvenire
il pensiero critico che costituisce, in qualche maniera, la fi-
losofia della liberazione, in quanto si rivolge alla formazione
ideologica delle classi dominate.
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1.1.5. La filosofia greca

1.1.5.1. Dalla periferia della Magna Grecia, Parmenide
enuncid I'inizio radicale della filosofia quale ontologia: «L’es-
sere &, il non-essere non &». Cos’e I'essere se non il fonda-
mento del mondo, Porizzonte che comprende Ia totalita dentro
la quale vivo, la frontiera controllata dai nostri eserciti? L’es-
sere coincide col mondo; & come la luce (6 phds) che illumi-
na upa zona senza essere vista. L’essere non si vede; si vede
cid che esso illumina: le cose (4 d#ta), cid che serve (#2 prig-
mata). Ma Pessere & I’elemento greco, la luce della stessa cul-
tura greca. L’essere arriva fino alle frontiere dell’ellenicita.
Al di 1, oltre I'orizzonte, si trova il non-essere, il barbaro,
Europa e Asia. E nella politica, in quella di Platone, Aristo-
tele, Epicuro e degli stoici, che si scopre il senso dell’ontologia.

1.1.5.2. Dai poveri coloni che, come Eraclito, enuncia-
vano che Iessere & il Z4gos che, come il muro, difende la cit-
ta (dai barbari), fino al cosmopolitismo alessandrino o roma-
no nel quale si confonde la citti col cosmeo; si divinizza, cioe,
la cittd greco-romana e la si identifica con la natura stessa.
L’ontologia finisce cosi per affermare che I'essere, il divino,
il politico e I’ eterno sono «una sola e identica cosaw. Identita
del potere e della dominazione, del centro, sulle altre cultu-
re coloniali, sugli schiavi di altre razze. Il centro &; la perife-
ria non &. Dove regna I’essere, regnano ed esercitano il con-
trollo degli eserciti del Cesare, dell’imperatore. L’essere &;
¢ quello che si vede e si controlla.

1.1.5.3. Le filosofie classiche ellenistico-romane, con
qualche eccezione, si sono collegate di fatto agli interessi delle
classi dominanti schiaviste e hanno giustificato la propria do-
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minazione muovendo dall'orizzonte dell’essere stesso. E fa-
cile capire quello che affermava Aristotele, che «lo schiavo
& per natura schiavo», o il tentativo degli stoici e degli epi-
curei di propotre una salvezza individuale ai cittadini del-
'impero cost da offrire, da una parte, tranquillita di coscienza
a tutti 1 suol membri, ¢ dall’altra sacralizzare 1'impero, ma-
nifestazione finita delle divinitd cosmopolite.

1.1.6. I peunsare mediterraneo
tra Pantichitd e la modernitd

1.1.6.1. L'uomo della periferia & stato in questo caso il
povero beduino del deserto arabico, non gia I'indoeuropeo
che, attraversando con i suoi cavalli la steppa euroasiatica,
aveva invaso un giotno la Grecia, Roma, I'India. Il beduino
e pastore del deserto sperimenta ['essere non gia come luce,
ma come prossimita, come un faccia a faccia, accanto al fra-
tello della stessa razza, allo straniero a cui si d2 ospitalita.
Questo beduino forma un giorno i regni di Akkad, Assiria,
Babilonia; partira in esilio per I'Egitto. Se ne liberera con
Mose. Sara all’origine della visione del mondo che Maimo-
nide potra definire secoli dopo come la «filosofia della crea-
zioney, metafisica teorica che giustifica la rivoluzione pratico-
politica degli schiavi e degli oppressi (3.4.4.).

1.1.6.2. A partire dalla periferia, I’essere quale la liber-
t3 irrompente davanti all’orecchio attento che ascolta, trion-
fera anch’esso nelle sue epoche classiche: a Costantinopoli
a partire dal secolo v, a Roma dal secolo vi, 2 Bagdad dal
secolo 1%, a Cérdoba dal secolo X, a Parigi dal secolo X111
Il mondo semita {cristiano, musulmano ed ebraico) avra an-
ch’esso la sua ontologia, espressione della sua ideologia fon-
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damentale. Dopo aver cominciato con Iespressione «beati i
poveti», e dopo aver capito perché Abele non era mai giunto
q costruire la sua cittd come diceva Agostino nel De Civizate
Dei, finirono tuttavia per identificare nuovamente 'essere
col sistema in atto, la citta terrena (medievale o quella dei
califfati) con la cittd di Dio. La creazione che permetteva di
intendere le cose, gli strumenti, i sistemi e i regni come con-
tingenti e possibili, e quindi cambiabili (3.4.5.2.), ha finito
per giustificare il sistema medievale mediterraneo: Dio ha
voluto cosl le cose. L’ideclogizzazione della metafisica sov-
versiva e politica della creazione fu I'inizio della sua fine, della
sua fossilizzazione; {'inizio della rivoluzione moderna centro-
europea.

1,1.6.3. Allastessa maniera, il pensare metodico semita-
cristiano, che aveva cominciato con I'essere articolato dalle
tribit nomadi e austere del deserto, ha finito per giustificare
il mondo feudale medievale, la classe dominante. Non man-
carono i critici del modo di produzione feudale, struttura tri-
butaria recessiva, ma finirono spesso nelle mani del Sant'Uf-
ficio, dell’Inquisizione.

1.1.7. La filosofia moderna eurocentrica

1.1.7.1. La modernitd comincia quando ctolla il mille-
natio Mediterraneo. Dai cretesi e fenici fino agli arabi e ve-
neziani, ] Mediterraneo era il mare centrale; era il centro
della storia mondiale. Tuttavia I'Europa germanico-latina, cir-
condata e chiusa dal mondo arabo-turco (che dall’ Andalusia,
nel sud della Spagna, glungeva fino alle porte di Vienna, do-
'po la caduta di Costantinopoli), non poteva espandersi pet
J{Vasto mondo. Le ctociate medievali furono il primo tenta-
tivo espansionista europeo, ma gli arabi erano forti abbastanza
da far tornare le frontiere alla situazione di prima. Arrivato
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il secolo X1V, cominciano prima i portoghesi e poi gli spagnoli
ad addentrarsi nel Nordatlantico (che dalla fine del secolo
xv fino ad oggi sara il centro della storia). Spagna e Porto-
gallo rompono I'isolamento dell’Europa aprendo una via verso
occidente; la Russia lo fara verso oriente. Nel secolo Xv1 la
Spagna scopre il Pacifico da occidente, la Russia lo scopre
da oriente. E ora il mondo arabo a restare chiuso e isolato;

esso perde la centralitd che aveva esercitato per quasi mille
anni. Spagna e Potrtogallo cederanno poi il posto all’impero
inglese. L’Europa & ora il centro. Muovendo dall’esperienza
di questa centralitd ottenuta con la violenza, I'Europa co-
mincia a consideratsi come I'«io» costituente: ha inizio I'eu-
rocentrismo.

1.1.7.2. Dall'«io conquisto» il mondo azteco e inca, tut-
ta |’ America; dall’«io faccio schiavi» i neri dell’ Africa ven-
duti in cambio dell’oro e dell’atgento ricavati con la morte
degli indios in fondo alle miniere; dall’«io vincos delle guer-
re combattute in India e in Cina fino alla vergognosa «guer-
ra dell’oppios»: da tale «ios risulta quello che & il pensare car-
tesiano dell’ego cogito. Questo ego diverra la sostanza unica,
e quindi divina, in Spinoza. Con Hegel 1'ich denke di Kant
acquisterd egualmente divinitd compiuta nell’gbsolute Wis-
sen. Sapere assoluto che & I'atto stesso della totalita come ta-
le: Dio sulla terra.

Se la fede, il culto perfetto della religione assoluta della
Filosofia della religione, & la certezza che il manifestarsi del-
Iintelletto & I'idea assoluta, tale certezza corrisponde a quella
che hanno i dominatori del mondo di essere la manifestazio-
ne sulla terra della divinita medesima. Gli imperi del centro,
Inghilterra e Francia, guali potenze coloniali, la Germania
nazista, e in seguito gli Stati Uniti con la loro CIA, possie-
dono cosl ancora una volta un’ontologia che li giustifica; una
sottile ideclogia che fornisce loro buona coscienza. Che co-
s'¢ Nietzsche, se non un’apologia dell'uomo conquistatore
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e guertiero? Che cos’® la fenomenologia e il pensiero esisten-
ziale se non la descrizione di un io o un Dasein a partire dal
quale si dischiude un mondo, sempre il propric mondo? Che
cosa sono tutte le scuole critiche o anche quelle che si lancia-
no nell’utopia, se non I'affermazione dello stesso centro co-
me mera possibilita futura dell’ ddentico»? Che cos’¢ lo strut-
turalismo se non I’affermazione della totalitd, sia pure rispet-
tata nella sua coesistenza antropologica, senza soluzione
politico-economica di autentica liberazione? Come giusti-
fica Pesclusione dell’ Altro la «comuniti della comunicazio-
ney?

1.1.7.3. «Dio & morto», ossia, "’Europa & morta in quanto
si era identificata con Dio: perlomeno il fetiecio & morto per
noi, e con essa gli Stati Uniti come suo prolungamento quan-
titativo. La morte del feticcio & importante, perché dal mo-
mento che «ogni critica comincia con la critica della religio-
ne» feticista, la liberazione diventa possibile solo quando si
ha il coraggio di essere atei nei confronti dell’impero, del cen-
tro, affrontando cosl il rischio di doverne subire il potere,
i boicottaggi economici, gli eserciti e gli agenti maestri di cor-
ruzione, di assassinio e di violenza.

1.1.7.4. Homo bomini lupus & la definizione reale, ciog
politica, dellego cogito e della filosofia europea moderna e
contemporanea. E 'espressione ontologica dell’ideologia della
classe borghese, che trionfa nella rivoluzione inglese e che
dominera il mondo del modo di produzione capitalista. La
filosofia diventa nuovamente il centro dell’egemonia ideolo-
gica della classe dominante.

1.1.7.5. 1l miglior risultato del tentativo compiuto dalla
«Teoria critica» & il superamento dell’«io» solipsista moder-
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no, che viene sussunto nel «noi» della «comunit3 di comuni-
cazicne», comunitd degli scienziati, comunitd umana di quelli
che usano procedimenti logici. Di fatto, essa non supera an-
cora ’eurocentrismo e la teoria dello sviluppo di una «socie-
ta aperta» definita in base al capitalismo centrale. Tuttavia,
I'affermazione della razionalitd & una condizicne imprescin-
dibile del processo di liberazione della periferia. Senza ra-
gione, senza razionalitd pratica, comunicativa, tecnologico-
strumentale, emancipatrice, liberatrice, non & possibile f-
fettuare con «intelligenza» la lotta per la giustizia.

1.1.8. Filosofia della liberazione della periferia
1.1.8.1. Critica alla conquista

1.1.8.1.1. Lafilosofia della liberazione & recente, & nata
in Argentina nel 1970. I suoi antecedenti, tuttavia, sono an-
cor pit antichi della filosofia moderna europea. Bartolomé
de las Casas (1484-1566) aveva detto con molta precisione
che «ci sono state due maniere di estirpare dalla faccia della
terra quelle miserevoli hazioni» tiferendosi ai due modi che
hanno usato gli europei nel dominare la periferia. «La prima
con guerre ingiuste, crudeli, sanguinose e tirannichey; in al-
tre parole, gli europei hanno ammazzato gli abitanti della pe-
riferia (la morte dell’altro). «La seconda, dopo aver ammaz-
zato tutti quelli che potevano anelare alla Iiberta, come i ma-
schi adulti, in quanto non lasciano di solito scampare alla guer-
ra se non i bambini e le donne, quella di opprimerli con Ia
piti dura, orribile e aspra servitty. Si tratta, come si pud ben
osservare, della dialettica esplicita del signore e dello schia-
vo, pubblicata nel 1552 a Siviglia nella Brevésima relacion de
la destruccidn de las Indias. Hanno assassinato I'indio; e quando
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lasciano qualcuno in vita lo sottomettono opprimendolo con
orribile servitli. Il testo segnala inoltre che lasciano in vita
]a donna per farne una loro concubina (dominazione eroti-
ca), € 1 bambini per educarli nella cultura europea (domina-
zione pedagogica}. E cosl in nome del nuovo dio ('oro e I'ar-
gento, il denaro, la sterlina o il dollaro) sono stati immolati
al dio del primo mercantilismo, a quello del ptimo imperiali-
smo finanziario e a quello dell’ attuale imperialismo delle mul-
tinazionali, milioni di nomini della periferia in numero ben
pit1 grande di quelli immolati dal limitato impero degli azte-
chi (con cosl grande ottore e spavento della colta e religiosa
Europa) al loro dio Huitzilopochtli.

1.1.8.1.2. La filosofia che sappia pensare questa realta,
la realtd mondiale attuale, non dal punto di vista del centro,
del potere politico, economico o militare, ma da oltre la fron-
tiera stessa del mondo centralizzato attuale, dal punto di vi-
sta della periferia, tale filosofia non pud essere ideologica (o
almeno lo sard in minor misura). La sua realt & la tetra inte-
ra € per essa sono realta (non rappresentano cio il non-essere)
anche 1 «ondannati della terra».

1.1.8.2. Filosofia coloniale mercantilista

1.1.8.2.1. Chiamiamo filosofia coloniale non solo quel-
la che si pratica in America Latina, Africa e Asia, a partire
dal secolo xv1 {dato che nel 1552 futrono fondate le univer-
sitd di México e di Lima, a pari grado accademico di quelle
di Alcald e Salamanca), ma in particolare intendiamo con cid
lo spirito di pura imitazione o ripetizione da parte della pe-
riferia della filosofia in auge al centro.

1,1.8.2.2. La filosofia coloniale latinoamericana & stata
coltivata nella petiferia ispanica. La Spagna, come nessun altro
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potere metropolitano (per I'influenza che ebbe il rinascimento
e il «secolo d’oro» iberico), fondd nelle due colonie america-
ne piti di trenta centri supetioti che rilasciavano lauree in
filosofia (nella maggior parte dei casi con I’esclusiva finalita
di continuare gli studi ecclesiastici). Le pili famose facolti
di filosofia furono quelle di México, i cui professori pubbli-
carono le loro opere a Lione, Lipsia, Venezia e in altri gran-
di centri editotiali d’Europa, come nel caso della Ldgica me-
xicana di Antonio Rubio (1548-1615) che veniva usata co-
me libro di testo nella universita di Alcal4 (e che ebbe, tra
le altre decine di edizioni, pure quella del 1605 di Xéln), e
in quella di Lima. Cid non toglie che la filosofia si coltivasse
anche in altri centri, sicché un Juan Espinoza Medrano
{1632-1688) pubblicd il suo famoso Cursus philosophicus nel
1688. Si possono hominare a questo proposito le facolta di
Santa Fe de Bogotd, Guatemala, Quito, Santiago de Chile,
Cérdoba del Tucumaén, ecc. Eppure, benché in parte creati-
va, tutta questa filosofia fu il riflesso della seconda scolasti-
ca spagnola. Nel secolo xviii la cultura barocca gesuitica, con
le sue imponenti reducciones di indios (le pit famose nel Pa-
raguay), fece passi importanti in filosofia, fisica, matemati-
ca, politica. Cid nonostante, fion superd mai ['imitazione, e
il processo fu doppiamente ideologico: da una parte, per il
fatto di essere gia ideologico in Europa, e dall’altra, perché
non faceva nella periferia che tipetersi celando la domina-
zione che si subiva.

1.1.8.2.3. La tappa coloniale mercantilistica nelle colo-
nie portoghesi e nelle prime colonie inglesi non comportd la
fondazione di centri filosofici nella petriferia. Le éfites colo-
niali si formavano a Coimbra o a2 Londra. Fu I'inizio di una
dominazione culturale che si sarebbe perfezionata pil: avanti.
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1.1.8.3. 1l pensare dell’emancipazione
coloniale mercantilista

1.1.8.3.1. Poco pit1 di due secoli fa, esattamente nel 1776,
comincia il processo di emancipazione dal mercantilismo delle
metropoli. Nella New England un gruppo di coraggiosi colo-
ni si solleva contro la metropoli Inghilterra e ha cosl inizio
la guerra dell’emancipazione nazionale. Tale ptocesso conti-
nuerd nell’ America ispano-portoghese, dal 1810 fino al 1898,
dall’emancipazione dell’Argentina e del Pert fino a quella
del Messico, pet terminare con i Caraibi: Puerto Rico passe-
ra da colonia spagnola a «Stato libero associato» (contradic-
tio terminorune!) agli Stati Uniti, cosi come mezzo secolo prima
questi avevano annesso Texas, Nuovo Messico e California,
distaccandole dal Messico. Da Washington a Hidalgo, Boli-
vat e San Martin, ci fu in essi il brillare di un pensiero eman-
cipatore che non arrivd a costituire una filosofia esplicita.
Bentham se ne accorse alla fine del secolo xvir ed Hegel lo
descrive nella sua Filosofia del divitto del 1821: «L’Inghilterra
capi che le era pii vantaggioso "emancipazione delle colonie
che non il tenerle dipendenti». I.'Impero inglese aveva impara-
to che risparmiava capitale col ritirare la sua burocrazia e i suoi
eserciti dalle colonie. Gli erol emnancipatori erano ingenui ri-
spetto al compimento della loro impresa. La liberazione, quella
di cui parla Ia filosofia della liberazione, era un orizzonte fu-
turo ancora insospettato. Da essi la nostra attuale filosofia
pud tuttavia attingere un profondo anelito di liberta.

1.1.8.4. Filosofia della ricolonizzazione imperialista

1.1.8.4.1. Ma non appena si poté superare la prima crisi
della rivoluzione industriale, in Inghilterra e in Francia so-
prattutto, intorno al 1830, quando cioé si produsse una suf-
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ficiente capitalizzazione, le metropoli cominciarono una se-
conda tappa coloniale (nella seconda meta del secolo xm).
Saranno ora il mondo arabo, I’ Africa nera, 'India, il sud-est
asiatico e la Cina a subire I’assalto di quello che sard presto
['impetialismo finanziario monopolista.

1.1.8.4.2. Le élites coloniali furono sistematicamente por-
tate al centro. Oxford, Cambridge, Parigi si trasformarono
nei centri di «ri-educazione», di dlavaggio del cervello» fino
al secolo XX inoltrato. Le oligarchie creole coloniali, fossero
esse meticee, nere o gialle, copiarono la filosofia metropoli-
tana. Vere mationette, ripetevano in seguito nella periferia
quello che i loro egregi professori delle grandi universita me-
tropolitane avevano loro insegnato. Al Cairo, a Dakar, a Sai-
gon o a Pechino, come a Buenos Aires o a Lima, essi inse-
gnavano ai loro discepoli 'ege cogite, in base al quale essi
stessi venivano costituiti in semplici ideatum, cogitatum, en-
ti a disposizione della «volonta di poteres come volonta im-
potenti, dominate. Maestri castrati che castravano i propri
discepoli.

1.1.8.4.3. Questi filosofi colonizzati avevano dimenti-
cato il loro passato. Il mondo arabo non si rifaceva alla sua
splendida filosofia in piena fioritura gid nel secolo 1%; I'In-
dia e la Cina, che da pil1 di tre millenni avevano dato frutti
straordinari di grande pensiero, si vergognavano dei loro sa-
pienti. Il passato non resistette all’ondata del pensiero im-
periale metropolitano moderno, almeno nei suoi gruppi piu
progressisti, modernizzatori, ‘sviluppisti’.

1.1.8.4.4. I filosofi moderni europei pensano la realtd che
hanno di fronte: dal centro interpretano la periferia. Ma i
filosofi coloniali della periferia ripetono una visione che €
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loto estranea, che non & la propria visione: dal punto di vi-
sta del centro si vedono come non-essere, come nulla, e tut-
tavia insegnano ai propri discepoli, che sono ancora qualco-
sa (nella misura in cui sono analfabeti degli alfabeti che si
yuole loro impotre), mentre in realtd sono nulla; sono come
dei pulla ambulanti della storia. Una volta terminati i loro
studi (da alunni che erano ancora qualcosa, in quanto erano
incolti di filosofia europea), finiscono come i loro maestri co-
loniali per spatire dalla carta geografica (geopoliticamente non
sono pits, e non lo sono nemmeno filosoficamente). Questa
triste ideologia & quella che, col nome di filosofia, viene an-
cora insegnata nella maggior parte dei centri filosofici della
periferia dalla maggior parte dei loro professori.

1.1.8.5 Il pensare dell'emancipazione
neocoloniale imperialista inglese e francese

1.1.8.5.1. Finita la seconda guerra mondiale, emerge un
nuovo potere mondiale. A Yalta gli Stati Uniti estendono la
loro egemonia sul mondo, egemonia per allora sulle colonie
dell'impero inglese e su quello che resta di quello francese
e di altre nazioni europee. Gli eroi dell’emancipazione colo-
niale hanhno uno spazio politico ambiguo. I! Mahatma Gan-
dhi in India, Nasser in Egitto, Lumumba in Africa, pensano
alla libertd ma non hanno coscienza che dalle mani di Inghil-
terra, Francia o Belgio passeranno in quelle degli Stati Uni-
ti. Come nella tappa del primo colonialismo (1.1.8.3.), la fi-
losofia dispone di un ricco materiale da pensare filosofica-
Mente. La liberta & piti un’utopia lontana che una realta vi-
cna, Cid nonostante, non si & avuta una solida ed esplicita
fillosofia dell’emancipazione nazionale anticoloniale. Si sono
avuti solo manifesti, opuscoli, opere politiche (che includo-
o implicitamente una filosofia, la quale perd non & filosotia
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in senso stretto). Questo pensare & stato il pit completo mo-
do di pensare periferico modetno mondiale. Ci si & collocati
nella sede ermeneutica adatta, nella prospettiva corretta. Non
si trattava pero ancora di filosofia, anche se in Frantz Fanon
se ne & dato un inizio.

1.1.8.6. La periferia dipendente
dal capitalismo delle transnazionali

1.1.8.6.1. Il nuovo capitalismo, frutto della terza rivo-
luzione industriale (se la prima fu meccanicista, e la seconda
finanziario-monopolista, la terza & quella della gestione in-
ternazionale delle transnazionali che strutturano dal di den-
tro le loro neocolonie), divide il mondo in due parti. Dopo
Yalta la petiferia non dipende pitt dal’'Unione Sovietica, per-
cid nella sua lotta deve affrontare gli Stati Uniti. Ora, per
la prima volta I'imperialismo ha bisogno di non perdere met-
cati. Una nazione che passi al blocco opposto & un mercato
che non pud piti essere sfruttato dalle transnazionali. Que-
ste non occupano pil i territori con i loro eserciti né creano
burocrazie. Adesso sono, direttamente o indirettamente, pro-
prietarie delle imprese chiave che producono le materie pri-
me, le industrie e i servizi della periferia. Tale imperialismo
controlla inoltre politicamente le sue neocolonie, i loro eser-
citi. Ma, cid che non era mai successo prima, I'impero pos-
siede una politica di produzione di desideri, dei bisogni
(4.3.3.). Questo lo porta, con [a pubblicita attraverso i mez-
zi di comunicazione di massa, a dominare i popoli periferiei,
le loro stesse oligarchie nazionali. Si tratta altrest di un im-
periglismo ideologico (4.2.7. e 5.7.).

1.1.8.6.2. La filosofia progressista del centro, quand’#
semplicemente ripetuta nella periferia (e non alludiamo solo
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alla fenomenologia o all’esistenzialismo, & neppure al solo fun-
zionalismo o alla teoria critica, alla scienza che diventa scien-
tismo, ma allo stesso modo anche al marxismo o alla «teoria
criticas che non ridefiniscono i loro principi a pattire dalla
dipendenza) (5.9.1.2.-5.), diventa ideologia mistificatrice.
L'ontologia e la critica parziale {come quella che pensa che
la scienza non possa essere ideologia, sia per i suoi presuppo-
sti sia per il suo progetto reale, inconfessato) sono cosi i fon-
damenti ideclogict ultimi della ideologia eurocentrica (3.3.6.).

1.1.8.7. Filosofia della liberazione

1.1.8.7.1. Cid di cui si tratta & la liberazione neocolo-
niale dall"ultimo e pitt avanzato grado del capitalismo. L’im-
perialismo nordamericano. Imperialismo che pesa su parte
dell’ Asia, su quasi tutta I’ Africa e '’ America Latina. Solo la
Cina o il Vietnam in Asia, Cuba in America Latina e qual-
che paese africano possiedono un minimo di lilgerté., certa-
mente ben pili grande delle nazioni periferiche. E chiaro che
devono saper utilizzare la divisione geopolitica stabilita a Yalta
(1945); sapere come appoggiarsi al potere politico militare
che controlla Ia sfera esterna al mondo nel quale si trovano
in seguito alla «spartizione», e dentro le cui frontiete hanno
ottenuto una libertd relativa. Cosi la Cina si appoggia agli
Stati Uniti per mantenere la sua libertd di fronte alla vicina
Unione Sovietica; Cuba si appoggia all'Unione Sovietica per
conservare la sua libertd di {fronte ai vicini Stati Uniti. Sia-
mo lungi dal voler relativizzare il contenuto dei rispettivi mo-
delli politico-economici. Vogliamo solo indicare un fattore
geopolitico che le nazioni periferiche non possono permet-

tersi di dimenticare, perché sarebbe la loro perdizione. 1l gatto

Pud shagliarsi; sara semplicemente una zampata a vuoto. Il
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topo non pud sbagliarsi; sarebbe la sua motte. Se il topo vi-
ve, & perché & molto pit intelligente del gatto.

1.1.8.7.2. Control'ontologia classica del centro, da He-
gel a Marcuse o Habermas, per nominare cid che maggior-
mente splende in Europa, si leva una filosofia della libera-
zione della periferia, degli oppressi, I'ombra che la luce del-
I'essere non ha potuto illuminare. F, dal non-essere, dal nul-
la, dall’altro, dall’esteriorita, dal mistero di ¢id che & privo
di senso, che partira il nostro pensare. Si tratta dunque di
una «filosofia barbarax.

1.1.8.7.3. La filosofia della liberazione mira cosi a for-
mulare una metafisica (2.4.9.2.) — che non & ontologia
(2.4.9.1.) — richiesta dalla prassi rivoluzionaria (3.1.7.1.-8.),
dalla creativitd metafisica del linguaggio (4.2.8.6.}, e dalla
pdigsis tecnologica disegnante (4.3.), a partire dalla struttu-
ra sociale periferica, che si struttura a sua volta in modi di
produzione complessivamente intrecciati. A tale scopo & ne-
cessario privare I'essere della sua pretesa fondamentaliti eter-
na e divina; negare la religione feticista; far vedere nell’'on-
tologia I'ideologia delle ideologie; smascherare i funzionali-
smi e le teorie dello sviluppo, siano essi strutturalisti, logico-
scientistici o matematizzanti, che nel pretendere che la ra-
gione non possa criticare dialetticamente il tutto, tuttaviala
affermano pur criticandola analiticamente e utilizzandone
strutturalmente le parti. Si tratta insomma di descrivere quel
senso della prassi di liberazione che solo astrattamente han-
no intravisto i critici post-hegeliani di sinistra europei e che
solo la prassi degli attuali popoli oppressi della periferia, i
lavoratori salariati di fronte al capitale, della donna violata
dal maschilismo e del figlio addomesticato possona realmen-
te rivelarci (5.9.).
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2.

Dalla fenomenologia
alla liberazione

La fenomenologia, come indica il nome, si occupa di cid
che appare ¢ del modo in cui appare nell’orizzonte del mon-
do, del sistema, dell’essere. L'epifania & invece la rivelazio-
ne dell'oppresso, del povero, dell’altro, che non & mai pura
apparenza o mero fenomeno, ma conserva sempre una veste
metafisica. Colui che si rivela trascende il sistema, mette con-
tinuamente in discussione il mondo come dato. L’epifania
¢ I'inizio della liberazione reale.

2.1. PROSSIMITA

2.1.1. Senso della questione

2.1.1.1. L’esperienza greca o indoeuropea (1.1.5.) e Ia
moderna europea (1.1,7.) hanno privilegiato la relazione
Uomo-natura (come physis o natura) perché hanno inteso 'es-
Sere come luce o come cogito; in entrambi i casi Ia sfera mon-
dana e della realti politica viene definita come cid che & vi-
sto, dominato, controllato.
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2.1.1.2. Se invece privilegiamo la spazialitd (prossimity
o lontananza, centro o periferia) e elemento politico
(dominatore-dominato) (3.1.), la posizione persona-persona,
che & stata ’esperienza originaria che il semita (1.1.6.) ha
avuto della realtd come berta, pottemmo iniziare un discor-
so filosofico partendo da un’altra origine.

2.1.1,3. Si tratta allora di cominciare da quello che si tro-
va al di 12 del mondo dell’ontologia, dell’essere, prima del
mondo e del suo otizzonte. E a partire dalla prossimita, al
di [ di ogni prossimia, prima della verit deli’essere, che ve-
niamo alla «luce del mondow, quando appariamo, quando no-

stra madre ci partorisce. Partorire (atto materno) & apparire
(atto filiale)™®.

2.1.2. Awvvicinarsi**

2.1.2.1. Non parliamo qui dell’andare verso un tavolo,
una sedia, una cosa. Avvicinarsi a qualcosa, accostarsi a essa
per prenderla, comprarla, vendetla, usatrla. Avvicinarsi alle
cose lo chiameremo prossimia. Parliamo qui di avvicinarsi
(‘approssimarsi’ = farsi prossimi) nella fraternita, accorciare
la distanza andando verso qualcuno che pud aspettarci o re-
spingerci, darci la mano o ferirci, baciarci o ucciderci. Avvi-
cinatsi nella giustizia & sempre un rischio perché & ridurre
la distanza muovendo verso una libertd diversa.

" [l testo spagnolo fa risaltare meglio il gioco della somiglianza-contrasto dei
due termini: parir (partorire) e aparecer (apparire]],

** [In spagnolo ‘aproximarse’, da cul detivets la distinzione fondamentale tra
prossimitd, ripuardante le persone, e prossimis, riguardante le cose].
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2.1.2.2. Avvicinarsi & sorgere da oltre I'origine del mon-
do. E un atto anarchico (se arché & |’ ongme che & pnma di
ogni origine}. E anteriotita che viene prima di ogni anterio-
ritd (Lévinas). Se il sistema o il mondo & cid che viene prima
delle cose che abitano in esso; se la responsabilita per il mondo
dell’altro viene prima del proprio mondo, avvicinarsi all’im-
mediatezza della prossimita & ['anteriorita di ogni anteriorita.

2.1.2.3.  Avvicinarsi alla prossimita viene pr1ma del si-
gnificante e del significato. E andare in cerca dell’ origine del
mgnﬁmatn-mgmﬂcante, dell’origine stessa della significazio-
ne. E farsi avanti; & un presentarsi prima di ogni presenza;
& un significare significandosi; & farsi avanti come I'origine
della semiotica (4.2.6.).

2.1.2.4. Accorciare la distanza & la prassi. E un opetare
verso I'altro come altro; & un’azione o attualita diretta alla
prossimitd. La prassi & questo e nient’altro: un avvicinarsi
alla prossimita. La prossimia & un dirigersi alle cose. Ma toc-
care o palpare qualcosa & molto diverso dall’accarezzate o ba-
ciare qualcuno. Comprendere I’essere, neutro, & assai diver-
so dall’abbracciare nell’amore la realtd desiderante di qual-
cuno, la realtd prossima.

2.1.2.5. Avvicinarsi (nel senso della prossimita) & avan-
zare verso |’origine originaria, verso I’archeologia stessa del
discorso metafisico, filosofico, ma pit ancora storico, politico.

2.1.2.6. «Immaginiamoci un’associazione di uomini libe-
ri» » dice Marx —. Una comunit di uomini, faccia a faccia,
senza oppressioni; societd utopica dei «prossimi», che non
sono un «noi» perché producono beni per ##o stesso merca-
0, ma che sono un «noi» mediante la pratica attualita della
brossimitg originatia.
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2.1.3. Prossimita originaria

2.1.3.1. La persona non nasce nella natura. Non nasce
dagli elementi ostili, né dagli astri o dai vegetali. Nasce dal-
l'utero matetno e viene ricevuta tra le braccia della cultura.
La persona per il fatto di essere un mammifero nasce in un
altro e viene ricevuto tra le sue braccia. Se fossimo vivipari,
per esempio come i pesci, si potrebbe dire che I'esperienza
prossimica, uomo-natura, & la prima. Il pesciolino deve di-
fendetsi da solo nelle infinite acque che lo circondano ostili.
L'uomo nasce invece in qualcuno, e non in qualcosa; si nu-
tre di qualcuno, e non di gualcosa.

2.1.3.2. La prossimita prima, I'immediatezza anteriore
a ogni immediatezza, ¢ il poppare. Bocca e capezzolo forma-
no la prossimity che alimenta, riscalda, protegge. Le mani
del bambino che si aggrappano alla madre non giocano e non
lavorano ancora. I piedini hon hanno camminato né si sono
inoltrati nella lontananza. La bocca stessa che succhia non
ha lanciato discorsi, insulti o benedizioni; non ha dato mor-
si a chi odia, non ha baciato 'amata o I'amato. E I'immedia-
tezza che viene prima di ogni lontandanza, di ogni cultura,
di ogni lavoro (4.3.); & la prossimita che viene prima dell’e-
conomia {4.4.}; & gia 'erotica (3.2.), la pedagogica (3.3.) e
la politica (3.1.). La prossimita de! poppare & tuttavia esca-
tologica; si proietta nel futuro come nel passato ancestrale;
invoca in qualche modo la fine e l'origine. Eppure & solo I'i-
nizio petsonale, singolare, di ciascuno. |
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2.1.4. Prossimitd storica

2.1.4.1, L’'immediatezza madre-figlio-figlia viene vissu-
ta anche sempre come relazione cultura-popolo. La nascita
si produce sempre dentro una totalita simbolica che allatta
cgualmente il neo-arrivato nei segni culturali, linguistici del-
]a sua storia. E in una famiglia, in un gruppo sociale, in una
societa, in un’epoca storica che 'uomo nasce e cresce, e dentro
la quale dispiegher3 il suo mondo di senso e il suo linguag-
gio. Prima del mondo era gid dungue presente la prossimita,
il volto-davanti-al-volto che ¢i ha accolti col sorriso cordiale
o ci ha alterati con la rigiditd, la durezza, la violenza delle
regole tradizionali, dell’éthos del popolo.

2.1.4.2. Prima del mondo sta il popolo; prima dell’esse-
re sta la realta dell’altro; prima di ogni anteriorita sta [z re-
sponsabilitd per il debole, per colui che ancora non &, respon-
sabilitd da parte di colui che procrea vomini nuovi (i genito-
ti) o sistemi nuovi (gli eroi e 1 maestri liberatori).

2.1.4.3. Volto-a-volto il figlio-madre nell’allattamento;
sesso-a-sesso 'uomo-donna nell’amore; gomito-a-gomito i fra-
telli nell’assemblea dove si decide il destino della patria;
parola-orecchio del maestro-discepolo nell’ apprendistato del
vivere... prossimit & la parola che esprime I'essenza dell’uo-
mo, la sua pienezza prima (archeologica) e ultima (escatolo-
gica), esperienza la cui memoria mobilita 'uomo nei suoi pi
profondi sentimenti e nei suoi progetti pitt lungimiranti, ma-
gnanimi,

2.1.44. «Faccia-a-faccia» dei lavoratori nella «produzione
originarias (Grundrisse) che organizzano, controllano con piena
responsabilitd, il processo produttivo stesso, sulla base della
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partecipazione alla pianificazione, alla distribuzione del la-
voro, dei prodotti, e al consumo. Il carattere «sociales della
merce non le viene dal «mercatos, ma dal faccia-a-faccia ori-
ginario (2.1.2.6.).

2.1.5. Prossimita, sincronia acronica

2.15.1. Nel faccia-a-faccia, nell’ immediatezza storica per
eccellenza, & in gioco [a reciprociti. I dare la mano, la dolce
carezza, la lotta crudele, la collaborazione fraterna, il dialo-
go amichevole, if bacio appassionato... reciprocit originaria
della prossimitd. Non ¢’& ancora distanza; non si & accorcia-
ta la precedente lontananza; si vive 'istante assoluto dove
il tempo non & che un remoto contesto.

2.1.5.2. Lastoria economica, disegnante, semiotica, lin-
guistica & diacronica. Il tempo passa nell’attesa della prossi-
mita futura animata dal ricordo della prossimit) passata. Ma
nell'immediatezza della prossimita stessa il tempo diventa sin-
cronico: il mio tempo ¢ il tuo tempo, il nostro tempo & il vo-
stro tempo, il tempo della fraternitd nella giustizia ¢ nella
festa... La sincronia di quelli che vivono Ja prossimita diven-
ta acronica: I'istante della prossimita dei tempi diversi e se-
parati convergono e si dissolvono nella gioia dello stare in-
sieme. [actonia dell’istante della prossimité & tuttavia il pun-
to di riferimento della storia: & dove cominciano le etd e le
epoche, e dove esse finiscaono.

2.1.5.3. L’acronia della prossimiti supera la temporali-
td astratta e apre un varco alla spazialitd ora negata. L’as-
senza di spazialita della prossimita dara egualmente origine
al senso della distanza e della lontananza. Acronia priva di
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spazio dellistante senza mediazioni, la prossimita & cid che
precede ogni tematizzazione di coscienza e ogni lavoro del-
['economia. E la pragmatica originaria senza parole.

2.1.5.4. L’acronia priva di spazio & un dire senza la cosa
detta; & il concreto di qualeuno che avanza senza bisogno del-
luniversale significante. La prossimita & la radice della pras-
si e il punto di partenza di ogni responsabilita per Ialtro.
Solo colui che ha vissuto la prossimita nella giustizia e nella
gioia si fa carico della sua responsabilita per il povero, che
desidera nella prossimitd degli eguali.

2.1.6. Daglla prossimité archeologica
a guella escatologica

2.1.6.1. La prossimita erotica del bacio e del coito, la
prossimitd politica della fraternitd, quella pedagogica del pop-
pare, la prossimita «felices & essenzialmente equivoca. Il ba-
cio di quelli che si amano pud essere totalizzazione autoero-
tica, utilizzazione edonistica dell’altro. L'assemblea dei fra-
telli pud chiudersi in un gruppo di settari dominatoti e as-
sassini; e cid anche in una «comunit di comunicazione», Lo
stesso poppare pud essete vissuto dalla madre come compen-
sazione della carenza orgasmica nei riguardi dell'nomo castra-
tore e maschilista. La prossimitid diventa cosl equivoca.

2.1.6.2. La prossimita metafisica si compie in modo ine-
quivocabile, realmente, davanti al volto dell’oppresso, del po-
vero, di colui che, al di fuori di ogni sistema; chiede giusti-
zig, provoca alla libertd, invoca responsabilita. La prossimi-
13 senza equivoci & quella che si stabilisce con chi necessita
di servizio, di solidarietd, perché & dehole, miserabile, biso-
8030,
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2.1.6.3. Laprima prossimita, archeologica, anticipa I’ul-

tima, escatologica. L'ultima si colloca al di I3 di ogni aspira-

zione; come cid che & desiderato e sempre incompiuto; come

Pinfinito realizzato. E un desiderio di prossimita senza fon-

tananza, senza economia, senza contraddizioni, senza guer-
.. B 'utopia che ci tiene in sospeso.

2.1.6.4, Siala prima che I'ultima prossimita sono sem-
pre festa. La festa indica una categoria metafisica della pros-
simita compiuta, come gioia; qualora si intenda per gioia la
realizzazione del reale, la soddisfazione del coincidere del de-
siderio con cid che si desidera.

2.1.6.5. La prossimitd & festa; festa politica dei fratelli,
compagni, concittadini, che esprimono la loro allegria nelle -
manifestazioni che fanno seguito alle elezioni vinte dal po-
polo, alla sconfitta del dominatore nemico; nel banchetto del
sindacato che ha ripottato vittoria in uno sciopero. Festa pe-
dagogica della gioventi ribelle nella Cérdoba dell’ Argentina
del 1918 e della sua «riforma universitarias; festa def giova-
ni nei loro balli e nelle loro musiche dove esprimono il loro
essere diversi dagli altri, la loro novitd, Ia loro creativitd. Fe-
sta erotica nella solitudine e nell’'oscurita della carezza, del
bacio, del ritmo dell’orgasmo. Festa, banchetto, liturgia e dia-
conia della comunita che esulta: riferimento originario e finale.

2.1.6.6. La prossimita & una specie di sicurezza e di ca-
lore, quello delle carni nell’ immediatezza, o quello del vino;
& I'oblio delle angosce e I"assaporare con gusto il meritato.
La prossimita ¢ festa, ma festa della liberazione e non dello
sfruttamento, dell’ingiustizia o della profanazione. E festa
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degli eguali, dei liberi, dei giusti, di quelli che si aspettano
an ordine di prossimitd senza controrivoluzioni, senza indie-
treggiamenti. |

2.1.6.7. Prossifmit archeologicamente acronica ed esca-
tologicamente utopica, la realtd piti essenziale dell’womo, I’i
nizio del discorso filosofico della liberazione, la metafisica
nel suo senso stretto, reale e riflesso, pensato. E Yorigine di
oghi «pragmatica» (4.2,1.3.).

2.2, TotaLlTA

2.2.1. Sensa della questione

2.2.1.1. La prossimitd, il faccia-a-faccia dell’'uomo con
I'uomo, lascia sempre posto alla lontananza. Il bambino vie-
ne lasciato nella sua cuna; ’amato deve partire per il suo la-
voro; il maestro e il discepolo devono separarsi per prepara-
re nella vita il loro discorso futuro; i membri della citta ab-
bandonano ’assemblea per reintegrarsi alle attivita dell’eco-
nomia politica; anche il culto da spazio al servizio... Obbli-
gando al distacco, la lontananza tende possibile la prossimi-
ta futura.

2.2.1.2. Tuttavia, nel lasciare Ia prossimita, 'uvomo si av-
vicina agli enti, alle cose, agli oggetti. Le cose-senso, gli en-
ti, ci stanno di fronte in una molteplicitd quasi indefinita.
Sono perd solo momenti, mai isolati, sempre in sistema, di
una totalith che li comprende, li abbraccia, li unifica organi-
camente. Non ¢’ un eate qui e un altro 13, senza motivo.
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Hanno un posto nell’ordine; hanno una funzione in un tut-
to; sono posti-con, com-posti (syf-st8ma in greco: sistema). Il
livello degli enti & la prossimia o il carattere ontico; il livello
della totalitd, sia essa mondana, naturale, economica, dise-
gnata, ecc., ¢ il carattere ontologico. Degli enti si occupa in-
telligenza interpretatrice, estimativa, produttrice (4.1.-4.);
della totalit si occupa I'intelligenza dialettica (2.2.8.); della
esterioritd (2.4.) si occupera 'intelligenza storica, analettica
o della liberazione (5.3.), intelligenza pratico-poietica (5.4.-5.).

Schema 2.2, F
{la stessa cosae)

totality
2.2.2. Mondo, totalita

2.2.2,1. Le cose-senso (Zubiri), gli enti, non ci attornia-
no caoticamente. Fanno parte di un mondo (Heidegger).
Quando parliamo di mondo ci riferiamo all’orizzonte quoti-
diano dentro il quale viviamo. I}'mondo della mia casa, del
mio quartiere, del mio paese, della classe operaia. Mondo &
dunque una totalith strumentale, di senso. Non & una pura
somma esteriore di enti, bensl la totality degli enti con sen-
so. Non si tratta del cosmo come totalitd di cose reali

76 | Dalla fenomenologia alla Eberazione



(2.2.3.1.); & invece la totalith di enti con senso. Il mondo,
potremmo dire, si va svolgendo lentamente dal momento della
nostra concezione. Non & la realtd prima, come pensa 'on-
tologia. La prossimita & cid che viene per primo, anteriorita
che precede ogni mondo. Tuttavia, immediatamente, la pros-
simith lascia posto alla lontananza. Da tale momento il mon-
do comincia a popolarsi di enti, dapprima stimoli di freddo,
calore, fame, ombre in movimento, che circondano colut che
& appena venuto alla «luce del mondo». Ma ben presto l'al-
tro, la madre, il padre, i fratelli, cominciano a fissare un sen-
so a ogni stimolo, ¢ lentamente, uno accanto all’altro comin-
ciano a stabilire la prima cerchia: il mondo di un bambino
di un giorno. E git un mondo, e tuttavia com’e ristretto il
suo orizzonte!

2,2.2.2. Ogni mondo & una totalith (Lukécs). Totalita in-
dica questo limite di limiti. Non & strano che un Kant o un
Wittgenstein dicano che il mondo non pud essere né un og-
getto né un fatto. Evidentemente & il limite dentro il quale
ogni ente (che pud essere oggetto o fatto) trova il suo senso.
Tl mondo & la totalita fondamentale; & 1a totalitd delle totali-
ta. Questa nozione lascia stupiti gli analisti matematici, per-
ché si ahituano unicamente a formalizzare enti. La totalitd
corrisponde alla ragione dialettica (2.2.8. e 5.2.) e non al-
Pintelletto ontico o ragione analitica. Da questo momento,
ogni qualvolta ci tiferiamo a totalita senza ulteriore indica-
zione, parliamo di mondo.

2.2.2.3. Nella nostra societ, la totalitd dell’essere si fon-

da sul valore, sul capitale. Muovendo dal fondamento del ca-
pitale si svolge il «mondo» come totalita conereta, storica.
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2.2.2.4, T mondo come Totalith & sempre un «mondo
della vita quotidiana (Lebenswel)», Ogni mondo costituisce
in certo qual modo un «gioco linguistico {Sprachspiel)», che
sl articola in una «comunity di comunicaziones dell’'umanity
come Totalita di riferimento wltimo. La Totalits del mondo
€, gia sempre al tempo stesso, la totalith del linguaggio. 11
mondo & sempre un mondo parlato, espresso in parole, enun-
ciati, discorsi, e magari in testi {4.2.). Tl «paradigma della co-
scienzas (I’«lo penso» e ancora P'«essere-nel-mondon) & gig
sempre un momento del «paradigma del linguaggios («do patlo»
nel «noi» della comunicazione presupposto) (Apel).

2.2.3, Moundo, cosmo

2.2.3.1. Al fini di questo discorso filosofico indichere-
mo con la patola d’origine greca «cosmon la totalita delle co-
se reali, conosciute o no dall’vomo. La totality degli astri,
della vita, della realtd, in quanto & qualcosa di costituito di
per sé, in base alla propria essenza (3.4.6. e 4.1.2.1.).

2.2.3.2. «Mondo» invece, di etimologia latina, vuole in-
dicare la totalitd di senso compresa dall’orizzonte fondamen-
tale (2.2.5. e 4.1.). Mondo & cosi Ia totality degli enti {reali,
possibili o immaginari) che sono mediante relazione all'uo.
mo e non solo reali, per loro natura. Il legno del tavolo & di
per s€, in forza di sé; & una realt sostanziale. Il tavolo inve-
ce ¢ un momento del mondo; senza un mondo non ¢’ tavo-
lo, ¢’& solo legno. Senza uomo non c’& mondo; solo cosmo.
Ci fu cosmo, evidentemente, prima dell’vomo, dato che &
solo da alcuni milioni di anni che & emersa per evoluzione
la specie homo (4.1.5.), ma & solo con 'apparire dell’vomo
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nel cosmo che & apparso il mondo come una realtd cosmica.
11 mondo & cost il sistema di tutti i sistemi che hanno I'uvomo
come proprio fondamento. 1 sistemi economici, politici, so-
ciologici, matematici, psicologici, ecc., sono solo sottosiste-
mi di un sistema di sistemi: i mondo. -

2.2.3.3. (Cidnon significa che il mondo sia una parte del
cosmo. Ma che alcune cose reali del cosmo svolgono nel mon-
do la funzione di cose-senso. Ci soxo tuttavia enti che non
sono cosmici ma solo mondani (tutti gli enti immaginari). Di-
remo percid che v7 sono cose nel cosmo; che gli enti sono nel

mondo.

5234 1dealismo considera il mondo come unica real-
t4; il realismo ingenuo o il materialismo egualmente ingenuo
considera il cosmo come unica realtd. Contro I'idealismo af-
fermiamo che il cosmo & anteriorit) reale parziale; contro il
realismo affermiamo che il mondo & una nota reale dell’uo-
mo e percid anche gli enti immaginari sono oggetti dotati di
senso (4.1.2.1.}.

5935 Nella nostra societd, la realtd del cosmo € stata
in parte sussunta dal capitale, e in base alla sua stessa logica
si tende a distruggetlo a partire da un «mondo» fondato sul-
I’esigenza di ottencre sempre e in ogni caso pil plusvalore,
pit profitto (4.1.7.).

2.2.4. Mondo, tempo, spazio

2.2.4.1. Il mondo quotidiano, ingenuo e ovvio dentro il
quale si abita ogni giorno, & una totalitd nel tempo e nello
spazio. Come totalitd nel tempo & un ritenere il passato, un
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impostare il progetto fondamentale futuro e un vivere le pos-
sibilita che dipendono da tale futuro. Come totalith spaziale
il mondo pone sempre I'io, il noi, I'nomo o il soggetto come
centro; a partire da tale centro si organizzano spazialmente
gli enti dai pilt vicini e con maggior senso fino ai piti lontan;
€ conh minot senso: questi ultimi sono gli enti periferici.

2.24.2. La filosofia europea ha dato prevalenza quasi
esclusiva alla temporaliti, e ha privilegiato, giustamente, la
fondamentality del futuro, il progetto, il Prinziphoffnung. Si
deve intendere bene la questione e scoprire egualmente il tra-
nello, Se infatti I'uomo & quello che & in forza del suo pto-
getto ontologico, di quello che comprende di poter-essere,
di quello che cerca di essere, come singolo o come gruppo;
tuttavia il progetto & la possibilitd fondamentale dell’«iden-
ticon. La stessa cosa che gi3 si &, & quello che in definitiva
si cerca di essere. Il progetto, per quanto si voglia pitt utopi-
co che temporalmente futuro (si tratta solo di utopia tempo-
rale di primo grado), & solo "attualizzazione di cid che nel
mondo presente & gi in potenza. Dare preminenza alla tem-
poralitd futura & privilegiare cid che sono o siamo «gias,

2.2.43. Il mondo invece, nella spazialith o totality di enti
che si trovano in una cetta prossimiti o lontananza (a parti-
re dall’altro nella prossimita primaria), privilegia il «passa-
to» temporale come il «luogos dove sone nato, 11 dove-sono-
nato & la predeterminazione di ogni altra determinazione, Na-
scere tra 1 pigmei dell’Africa o in un quartiere della Quinta
Avenue di New York, & certamente sempre nascere. E perd
nascere in un mondo diverso, & nascere spazialmente in un
mondo che predetermina in quanto passato, e determina per-
cio, mai assolutamente ma & sufficiente che la determini ra-
dicalmente, I'impostazione del progetto futuro. Chi & nato

80 | Dalla fenomenologia alla liberazione



tra i pigmei avrd il progetto di essere un grande cacciatore
di animali: chi & nato a New York formulera il progetto di
essere un grande banchiere, cio? un cacciatore di nomini.

2.2.4.4. Dire mondo & enunciare un progetto temporal-
mente futuro; & parimenti affermare un passato dentro una
spazialith che per il fatto di essere umana significa essere cen-
tvo del mondo, senonché pud darsi che tale mondo sia peri-
ferico ad altri mondi. La nostra filosofia della liberazione fis-
serd quindi la sua attenzione sul passato del mondo e sulla
spazialitd, per scoprire I'crigine, 'archeologia della nostra di-
pendenza, debolezza, sofferenza, apparente incapacita, ar-
retratezza.

2.2.5. Fondamento, identitd e differenza

2.2.5.1. (Cid che spesso non possono capire i funzionali-
sti (che solo osservano e verificano le parti) o quelli che pre-
tendono sia scientifico unicamente cid che & formalizzabile
in modo matematico (quindi a livello ontico), & che gli enti
fanno parte di una totalitd, in ultima istanza del mondo quo-
tidiano, punto di partenza e fondamento di ogni altro siste-
ma parziale. Si dice che il mondo quotidiano & fondamento
perché & dalla quotidianitd che pud venire astratto o preci-
sato qualsiasi oggetto di considerazione parziale (per esern-
pio quello di tutte le scienze). Fondamento {(arche, ratio,
Grund) indica una posizione nei riguardi di cio che poggia
su ¢id che ticeve questo nome. Fondamento primo & cio in-
torno a cui non si pud dire nulla in quanto & I'origine di ogni
dire. Tl fondamento del mondo & quello che 1 classici, con
grande scandalo di molti, chiamavano I’essere. Per esempio,
Iessere del mondo economico capitalista in quanto tale, ci
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dice Marx nel suo Grandrisse®, & il valore che si rivaluta, 1.’es-
sere dell’erotica maschilista, come insegna Freud, & il fallo
come tale, la fallicitd (se ci si permette questo neolugmmo)

la image patris. 1l fondamento o essere di un sistema & cid
che fonda la totalita. Il fondamento del mondo & il progetto
-come futuro, senza dimenticare che come passato o fatticity
¢ rimasto impostato a partire da una spazialitd condizionan-
te del fondamento stesso (cosi come il suolo si trova sotto
le fondamenta della casa).

2.2.5.2. Il fondamento & identico a se stesso (Hegel). E
dove tutto cid che abita il mondo & ancora uno. Fondamen-
to e identita sono una sola e medesima cosa. L’essere & iden-
tico a se stesso. «.’essere &», ed & cosl altrettanto ovviamen-
te e primariamente come é.

2.2.5.3. Glienti, le cose, le possibilita sono invece mol-
teplici, numerose, differenti. L’origine della differenza de-
gli enti & la determinazione dell’essere del sistema del mon-
do. La differenza degli enti indica, riguardo al fondamento,
dipendenza; rignardo agli altri enti, negativiti: uno non & I'al-
tro, sono differenti. La totalita degli enti o parti differenti
si spiega o si fonda nella identita dell’essere del tutto. Esse-
re, identitd e fondamento sono il «donde» sorge I'ente, la dif-
ferenza e la dipendenza. L’ente dipende perché si fonda nel-
’essere del sistema.

2.2.5.4. Nella nostra societa, il fondamento dell’identi-
12 & la valotizzazione del valore del capitale; il salariato & una
differenza interna fondata e sussunta.

* [‘Grandrisse’ & Lineamenti: indica i manoscritti di Marx del periodo 1857-1859,
pubblicati nel 1939-1941 col titolo «Lineament della critica dell’economia politicas].
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2.2.6. Metasistemna, il tutto e le parti

5.2.6.1. Il mondo & una totalith di parti strutturate, sia-
no esse omogenee o eterogenee, che conservano una somi-
glianza sotto qualche aspetto. Le parti del mondo sono
organico-funzionali; sono come sottosistemi o sistemi com-
ponenti. La totalita del mondo & un metasistema esistenzia-
le, composto di infinite vatiabili e informulabile, informa-
lizzabile in modo adeguato, in quanto & il fondamento di ogni
formalizzazione. Molte volte quelli che studiano i sistemi si
scordano del sistema fondamentale: il mondo.

2.2.6.2. Non si conosce affatto il senso di alcun ente o
parte quando non lo si scopra dentro la totalita di senso, den-
tro il mondo o sistema quotidiano, In questa maniera, ogni
mondo sary definito come una totalitd di totalitd, come un
sistema di sistemi (e quindi sistema che comprende I’econo-
mico, il politico, il militare, I'erotico, il pedagogico, ecc.) che
spiega ogni comportamento parziale, singolo, di ogni mem-
bro, soggetto, io particolare. Il metodo ontologico (5.2.) con-
siste proprio nel saper rinviate gli enti o parti al mondé che
li fonda, ai sottosistemi; al sistema che & I'identita originaria
da cui si distaccano, come per differenza interna, 1 moltepli-
ci enti o parti che lo costituiscono. In concteto si tratta di
momenti di formazioni sociali storiche.

2.2.6.3. Qgni ontologia sa come spiegare le parti col tutto.
In questo senso si pud dire che se, in base al «modo di cono-
scetlin, gli enti si presentano per primi (le parti ptima che
il tutto), in base al «modo di essere» o al suo fondamento,
prima viene il mondo e dopo le cose-senso (il tutto prima che
le parti). T processo che ha inizio nelle parti ed & diretto verso
il tutto & ontologico; quello che parte dal tutto in direzione
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delle parti del sistema & apodittico, dimostrativo o scientifi-
co {3.1.).

2.2.7. Comprensione e interpretazione

2.2.7.1. L’uomo comprende o abbraccia il mondo come
totalita. Questa totalitd & attualmente presente in ogni atto
umano coticreto. Scoptire che questa cosa-senso & un tavo-
lo, & possibile perché chi lo scopre pud mettere in relazione
«questa cosa» con tutto il resto e interpretate «questa cosa»
come tavolo. Senza il tutto & impossibile a priori costituire
il senso di qualcosa. Se uno avesse un’amnesia, non avrebbe
pit il suo mondo passato attualmente presente come quadro
di interpretazione, allo stesso modo che il progetto, e non
potrebbe quindi interpretare nulla: semplicemente non sa-
prebbe cos’® «questa cosay.

2.2.7.2. Questo aver a che fare dell’uomo col mondo co-
me totalitd lo chiameremo comprensione. Comprensione &
Iatto col quale 'uomo non prende (afferra) qualcosa come
tutto (-premsione o semplice apprensione), ma com-prende o
prende qualcosa con altre cose fino ad abbracciare e costi-
tuire il tutto del mondo. L’atto comprensivo o abbracciante
del mondo come totaliti non & un momento speculativo (!'i-
dea di Hegel) o concettuale (il conceptus o Begriff come atto
di apprensione dell’oggetto per Kant, del senso per Husserl
o dell’éidos per Aristotele). L’atto di comprensione & precon-
cettuale in quanto & il fondamento della concettualizzazio-
ne. Non € pero un atto alogico, affettivo o vattelappesca.
Comprendere & abbracciare e proporre al mondo Iorizzonte
attuale dell’interpretazione.
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2.2.7.3, Lacomprensione & fondamentale e al tempo stes-
so quotidiana. Con cid si vuol dire che & quella di tuttii giorni;
s 1a luce che illumina e che quindi non si pud vedere; & il
fine a partire dal quale tutto viene scelto e che percid non
si pud scegliere; & il fondamento di ogni parola e per cio stesso
ineffabile. Non 2 tuttavia cid davanti a cui si deve restare
i silenzio, anche se della comprensione si pud parlare solo
per petifrasi, indirettamente, formalmente {non sulla base dei
suoi contenuti). Si pud parlare solo di una comprensione pas-
sata, quella che & diventata ente; quella dei greci, dei medie-
vali... ma non di quella attuale, la nostra.

2.2.7.4. L'interpretaziéne invece costituisce il senso
(2.3.5.). Ma tra la comprensione del mondo come totalita e
I'interpretazione del senso dobbiamo ancora descrivere una
sorta di comprensione derivata o di interpretazione fondan-
te. Conoscere che il materiale del tavolo & legno non & lo stesso
che interpretare il tavolo come tavolo. La scoperta della realta
della cosa come momento del mondo & comprensione deri-
vata o interpretazione fondante, primo momento del concetto
ma non ancota interpretazione piena, E questa comprensio-
ne derivata (che dipende dalla comprensione del mondo) o
interpretazione fondante (che si collega a tutte le cose co-
smiche nel mondo) a scoprire nei fenomeni o emti intramon-
dani la loro realt, la loro anteriorita essenziale, la loro natu-
ra, la loro essenza anteriore al senso, la loro costituzione co-
smica che appate in concomitanza col seniso. La cosa, in quan-
to reale & per natura sua; in guanto fenomeno o ente si ma-
nifesta nel mondo. La prima apprensione dell’apparenza reale
della cosa o fenomeno avviene ad opera della comprensione
derivata o interpretazione fondante. La costituzione reale del-
la cosa non & la sua manifestazione mondana. Tale costitu-

zione reale conoscinta o fenomenica non & il senso interpre-
tato,
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2.2.7.5. Ogni interpretazione & gia in ogni case una pa-
rola, un enunciato, un discorso, e magari intetpretazione di
un testo (Ricoeur). Il costituire la cosa con senso & sempre
un conferire un nome in un discorso. Mondo interpretato
e linguaggio come totalitd espressa si vanno sempre recipro-
camente implicando in maniera articolata.

2.2.8. Dialettica quotidiana

2.2.8.1. Se dialettico & il passaggio (di4-) da un orizzon-
te o frontiera a un altro orizzonte o ambito {-/dgos), il mon-
do viene costantemente compreso come un processo dialet-
tico, come mobilita che sta continuamente oltrepassando i
suoi confini o scorrendo, fuggendo senza posa {Sartre). La
totalita de! mondo non si fissa mai, ma si sposta storicamen-
te e spazialmente. Poiché I'uomo incorpora ogni giorno enti
nel suo mondo, I'orizzonte del suo mondo si sposta per com-
prenderli, per abbracciarli. Dalla fanciullezza alla vecchiaia
I'uomo passa da un momento all’altro, da un’esperienza al-
’altra, da una frontiera all’altra. A differenza degli animali,
il cui limite & fissato dalle reazioni istintive della specie o dallo
stretto margine dei riflessi condizionati o anche da una cer-
ta intelligenza manipolante, 'uomo invece fa crescere il suo
otizzonte nel passato {hon solo mediante il ricordo ma con
la tradizione raccontata e studiata), nel futuro {mediante I’a-
pertura a nuovi progetti), nella spazialitd (come inclusione
di nuovi spazi).

2.2.8.2, Il movimento della totalitd come tale & dialetti-
¢co; il movimento degli enti intramondani & il movimento on-
tico, quel movimento che pud essere formulato quando si dice
che la velocita indica un rapporto tra spazio percorso e tem-
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po determinato, ciot una quantita di movimenti. 1! movimen-
to della fisica & intramondano, ontico; il movimento della to-
talitd o del mondo come tale & dialettico, ontologico.

2.3. MEDIAZIONI

2.3.1. Senso della questione

2.3.1.1. La totalitd del mondo, come orizzonte dentro
il quale viviamo il sistema, & qualcosa che si compone: pone
I'uno accanto agli altri gli enti, gli oggetti, le cose che ci cir-
condano. Gli enti, gli oggetti sono le possibilita della nostra
esistenza, sono 1 mezzi in vista de! fine che il fondamento
del mondo costituisce. Le mediazioni non sono altro che cid
di cui ci serviamo per raggiungere 1'obiettivo finale dell’a-
zione. La prossimita & 'immediatezza del faccia-a-faccia con
I'altro; la totalith & I'insieme degli enti in quanto tale: in quan-
to sistema; Je mediazioni permettono ['avvicinarsi all’imme-
diatezza e il rimanervi, costituiscono, nelle sue parti funzio-
nali, la totalitd.

2.3.1.2. Lalontananza dalla prossimita nel mondo & sem-
pre una vicinanza alle cose, alle mediazioni, agli oggetti. Chia-
meremo questa vicinanza alle cose la prossimia (persona-ente)
che non & la prossimitd (persona-persona). Gli enti possono
apparire come semplici mediazioni o possibilita quotidiane
per un progetto (2.3.), e fanno parte del mondo (2.2.); op-
pure gli enti sono semplici enti naturali o materia di lavoro
(4.1.), segni o significanti (4.2.}, o manufatti (4.3,} o merce
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(4.4.). Qui ci occuperemo solo delle mediazioni che nemme-
no e non sempre sono cose reali (2.2.7.1.).

2.3.2. Lontananza originaria

2.3.2.1. Quando I'vomo apparve, non solo quando nac-
que ma quando si fece presente come specie homo (4.1.5)
nella realtd circostante abitata da primati, si trovd ad affron-
tare un ambiente naturale, inospitale, ostile, Cid che lo cir-
condava erano semplici cose, enti che hon erano ancora stati
incorporati in un mondo come mediazioni, possibilith, ma-
nufatti. Un qualche senso lo avevano, il senso che avevano
potuto avere nel puro ambiente ammale erano stimoli pil
o meno ciechi legati con bisogni a motivi istintivi e con un
certo grado di apprendimento a base di riflessi condizionati.

Schema 2.3.

prossimia

A cosa

B ente, fenomeno

{ senso

a Interpretszione

b scoperta

¢ tifetitmente al mondo

" [*Manufatt’ Tin spagnolo: artefactos) = cggetti prodotri dall’uemo (pdiésis o
poietica: 4.3.) trasformzndo la natura (¢f. pure nota 4.3.1.)].
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23.2.2. Poco alla voltale cose cominciarono a prendere
1g fisionomia di enti maneggiabili, mediazioni che andarono
prendendo forma di manufatti, utensili (&2 prégmata). La pu-
o tetra, la terra mater o la pacha mama {dei latini o degli in-
ca) arrivd un giorno a trasformarsi mediante I agricoltura. La
cosa-culturale non & pifi una mera cosa, € ormai in un mon-
do, & un ente: quello che & nel mio mondo. La realtd circo-
stante si popold allora di cose-senso: la pletra cedette il po-
sto all’arma; il legno al fuoco; la caverna alla casa...

2323, Se la relazione faccia-a-faccia, la prossimitd, &
P'essenza della prassi, dovremo ora parlare della prossimia,
o dellessenza della pdiesis (4.3.), del lavoro che compie I'uo-
mo nellz natura e col quale la mera cosa acquista senso e va-
lore: si trasforma in mediazione.

2.3.2.4. Ma perché tutto questo sia possibile, & necessa-
rio lo spazio, la distanza, 'ambito che lascia la prossimita
hella sua lontananza. La lontananza fonda la possibilita del-
le possibilita, delle mediazioni. La lontananza della prossi-
mity (persona-persona) fa spazio alla vicinanza della prossi-
mia {persona-natura).

2.3.3. Fenomeno

2.3.3.1. Nell'orizzonte della lontananza si avvicina qual-
cosa; qualcosa si fa avanti nella prossimia, nella vicinanza del
toceare, palpare, udire, gustare... Cid che appare & il feno-
meno. Non importa qui se si tratta di pura apparenza o se
appare quello che realmente la cosa &. Cid che importa & che
appare, si manifesta. La cosa, ciog, non solo & costituita real-
mente (si tratta dellz cosa come tale, nell’ordine della sua co-
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stituzione: 2.3.8.1.), ma si riferisce a un osservatore, a uho
che se ne serve, come mediazione.

2.3.3.2. Inaltre parole, una volta posta nel mondo la pe-
sona si trova di fronte a enti che appaiono. Perd gli enti, che
diventano oggetto quando li si considera in quanto tall, si
stagliano nella realtd circostante solo quando devono servire
2 qualcosa. La persona si volge a qualcosa, o qualcosa appa-
re, ¢ fenomeno, solo quando progetta di fare pet loro mezzo
qualcosa. Le mere cose che si trovano i, reali, cosmiche, quelle
che ci sono di natura loro, diventano enti mondani, media-
zioni in quanto mi servono-per. Il «pers della mediazione &
Pessenza della possibilitd, la quale & solo un mezzo che per-
mette di raggiungete quello che ci si & proposto, che si & im-
maginato.

2.3.3.3. Se si tiene conto di questo, dovremo scartare
come successiva o secondaria la descrizione dell’ente come
oggetto. Chiamiamo oggetto cid che sta davanti (0f-), che
¢ stato gettato {-jectzum) alla considerazione teorica dell’ego
cogito. Come quando ci si domanda: «Cos’® questo?». E evi-
dente che prima di fare una domanda su qualcosa, la cosa
si trova gia esplicitamente qui, nel mio mondo. Tale doman-
da teorica & secondaria. L'oggetto & successivo al fenomeno.

2.33.4. 1 fenomeno, cid che appare, & come uno sta-
gliarsi dell’ente che lascia, al tempo stesso, tutti gli altri sul
suo sfondo, nel suo contesto. Solo si fa avanti e percid gli
prestiamo attenzione, o ne costituiamo il senso, cid che in
qualche maniera & una mediazione attuale nel processo con-
tinuo della vita quotidiana.
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2.3.3.5. Nella nostra societd, il denaro, il prodotto, la
merce sono fenomeni del capitale; ¢ la forma in cui appare
nel «mondo delle merci». 11 valore come valore (I’essere del
capitale) & invisibile, non appare mai come tale; solo si ma-
nifesta nei suoi fenomeni.

2.3.3.6. «Cid che appare (fenomeno)», per il fatio di es-
sere un qualcosa con senso ha gia sempre un nome, una pa-
rola, come momento di un enunciato, di un discorso, e ma-
gati di un testo. Percezione e linguaggio si implicano sempre
reciprocamente.

2.3.4. Quotidianitd acritica

2.3.4.1. 1l modo quotidiano di essere circondati da pro-
dotti non &, come lo proponeva il pensare moderno del cogi-
o, un vedere teoricamente gli enti (un bfos theoretikds, di-
rebbero i greci), dove 'uomo esplicitamente si domanda co-
sa stano le cose. If modo primo di far fronte ai prodotti, dentro
la quotidianitd, & un usarli all’interno della dinamica della
vita pratica (bios praktikds), esistenziale, di tutti i giorni. In
questa maniera il mondo quotidiano degli enti, prodotti, og-
getti (oggetto ora non pill nel senso considerato teoricamen-
te, ma come cid che si manipola nel nostro mondo disegna-
to), ci circonda quotidianamente, dal nostto alzarci al matti-
no (lasciando alle spalle I'onirico) in tutto il tempo della ve-
glia fino a notte (che ci prende nuovamente dentro la logica
dei desideti della non-coscienza, ed & percid vita né pratica
né teorica).

23.4.2. 1l modo quotidiano si oppone al modo critico
di affrontare il mondo. Non ci occupiamo qui del modo cri-
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tico se non unicamente come di ¢id che & opposto alla quot.
dianita,

2.3.4.3. La lontananza, distanza che lascia da parte I4
prossimita, viene vissuta all’interno di atteggiamenti, inter-
pretazioni, modi di produzione, cose-senso, prodotti che non
richiamano la nostra attenzione, perché ci troviamo accanto
a essi da sempre, da quando siamo venuti alla «luce del mon-
do». Questo non richiamare I"attenzione & come una prigio-
ne inavvertita. Guardiamo il mondo da dietro le sbarre della
nostra cella e crediamo siano le sbarre della cella in cui si tro-
vano incarcerati gli altri. La nostra vita, per quanto «natura-
le» e ovvia, viene vissuta in una ingenuita acritica dalle estre-
me conseguenze. Il nostro modo di metterci di fronte agli
enti ¢ percid condizionato da questa quotidianita che & il no-
stro stesso essere, la nostra seconda natura, il nostro étbos,
il nostro carattere culturale, storico.

2.3.44. Questa ingenuitl & 'ingenuitd primaria. Dopo
verra un alero tipo di ingenuita correlativa ad altei tipi di cri-
tica. Cosl 'uvomo quotidiano dellz cultura occidentale si con-
sidera critico nei confronti dell'ingenuita dell’'uomo primiti-
vo o selvaggio. Non vede pitl il sole come un dio, come lo
vedevano gli aztechi, gli egizi o ancor oggi ghi eschimesi, i
popoli animisti dell’Africa o dell’Asia. Eppure, ritiene poi
ingenuamente che la sua cultura, il suo potere politico, il do-
minio dei suoi eserciti sia giusto, per diffondere sulla terra
la democtazia e la liberta. Tutto questo sistema di ideologie
& parte di una quotidianiti ingenua che manipola gli stru-
mentl.

2.3.4.5. Lo scienziato, da parte sua, crede di non essere
pit ingenuo perché pud scoprire quello che 'uomo della strada
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non conosce. Ma lo-scienziato del centro, come vedremo pitl
qvanti, dimentica che i principi stessi della sua scienza godo-
no di una evidenza culturale (sono dunque scientificamente
indimostrabili}, e che ogni suo sforzo serve al progetto non-
scientifico e storico-culturale del sistema nel quale vive. Lo
scientismo, ideologia corrente del centro, ¢ una sottile ideo-
logia che, ancorché meno ingenua della quotidianita dell’uo-
“mo della strada, possiede maggior peticolositd, nella misura
in cui fornisce gli strumenti necessari perché il potere def cen-
tro si eserciti sulla periferia. Comunque, al momento giusto,
bisognerd mettere in discussione l'ingenuita {riguardo al si-
stema come totalitd) degli scienziati e scoptire una critica piti
critica (riguardo alla quotidianita dell'wvomo della strada) di
quella scientifica (5.7.).

2.3.5. Interpretazione del senso

2.3.5.1. La cosa appare nel mondo come fenomeno. Il
fenomeno & un ente con un certo senso. 1l senso & cid che
interpretiamo del fenomeno in quanto tale fenomeno & sta-
to integrato a un processo pratico o poietico come mediazione.

2.3.5.2. Tl mondo & compreso (2.2.7.2.}; il fenomeno o
I’ente & interpretato nel suo senso. Come si costituisce il senso
del fenomeno, di cid che appare, o dell’ente, di cid che il fe-

nomeno er

2.3.5.3. L’uomo scopre e costituisce il senso. Lo scopre
in quanto capta cid che era coperto; concepisce: & il concet-
to. La concezione mentale dell’ente & novita; & scoperta di
cid che non si conosceva prima. L'ente percid era gia i, pri-
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ma, & priori. Non c’e costituzione dell’ente ma scoperta de]
medesimo. Il senso ha percid un aspetto di trovarsi «gids co-
perto. L’interpretazione, in qualche maniera, scopre cid che
si trovava gia prima nascosto: il reale (freccia 5 dello schemy

2.3.).

2.3.5.4. Tuttavia, non & una pura scoperta di cid che si
trovava gia dato. E al tempo stesso una costituzione inten-
zionale di senso. La scoperta del senso si riferisce alla realt)
dell’ente come cosa; la costituzione del senso si riferisce alla
mondanita o riferimento del’ente a tutti gli altri enti de! mon-
do (freccia ¢). Scopro acqua perché ho sete. La scopto cioe
come mediazione perché la sua costituzione reale & tale da
poter saziare cid che sento come sete. Costituisco tuttavia
il suo senso di ente che sazia la sete, come bevanda. L’acqua
ha inoltre altri sensi possibili, ma anche altri enti hanno una
costituzione analoga.

2.3.5.5. Se per esempio ho sete e scopro guardando
all'intorno*® (il guardarsi intorno & un guardare ispezionando,
cotne I'atto dell'ispettore) un frutto succoso {un’arancia), sco-
pro egualmente come nel caso dell’acqua la sua capaciti rea-
le di saziare la mia sete. ’intetpretazione concettuale sarebbe
identica a quella dell’acqua: la costituisco come bevanda. Al
contratio, 'acqua posso scoptirla in un’altra manjera. Per
esempio, in occasione del fuoco. Nel mio guardarmi all’in-
torno scopro dell’acqua, considero il suo potere di spegnere

" [‘Guardando all’intorne’; in spagnolo, pilt intensamente, con un caleo sul la-
tino ‘circumspicere’: ‘en mi miray civcunspective’. Cosi pure, 'guardare ispezionan-
do’ traduce lo spagnolo; ‘mirar en toro inspectante’ {dal latine “inspectare’, intensi-
vo di ‘iespicere’].
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1 faoco. La costituisco allora come mediazione per evitare
il peticolo dell'incendio. La interpreto cosl con un altro senso.

2.3.5.6. Un fenomeno o ente pud essere compreso nella
cua costituzione reale (2.2.7.4.), come liquido, e interpreta-
ro con divetsi sensi (come bevanda o come utile per spegne-
re il fuoco). Se lo si scopre nella sua costituzione reale, il senso
dice relazione alla realth (non si pud interpretare come adat-
to & spegnere il fuoco l'alcol, pur essendo un liquido); se lo
«i costituisce nel suo riferirsi al mondo, il senso dice relazio-
ne alla totalitd del mondo (e in questo senso senza uomo né
mondo non ¢’& senso alcuno, pur essendoci cose reali, come
cose non come reali).

53.5.7. Riassumendo: non ¢’¢ fenomeno senza costitu-
sione di senso. Il legno del tavolo appare, quando mi si pre-
senta, come legna, perché nel freddo rigido & piu importan-
te non morite assiderati che usare un tavolo. Appare come
fenomeno il legno-legna (da ardere), la cosa-senso, cosl come
quotidianamente appare il legno-tavolo, anch’esso cosa-senso.
11 senso, per altra parte, non & mai la mera considerazione
teotica o astratta. E sempre considerazione quotidiana ed esi-
stenziale; & la maniera con cui qualcosa si integra al «per (in
vista di)» dell’azione, sia essa pratica o poietica.

2.3.5.8. Tutto cid che «ha senso» ¢ un momento di un

«gioco linguistico (Sprachspiel)», dove il senso si collega indi-
visibilmente a un nominare come patola, enunciato e discorso.
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2.3.6. Percezione-percetto™

2.3.6.1. Il fenomeno, ['ente, quando sono I’apparire del
reale possono cadere sotto la capacita sperimentatrice o pro-
bativa (come si prova o si assaggia con le papille gustative
un cibo} dei sensi. Gli organi corporei (occhi, orecchi, pelle,
ecc.) sono e aperture che permettono lo stabilirsi di relazio-
ni prossimiche, ontiche., Le sensazioni, tuttavia, non sono
ognuna di esse unitd indipendenti (il marrone del legno, il
profumo fresco, I'immagine della sua forma, la rugosita del-
le sue venature, ecc.) né puramente sensitive.

2.3.6.2. Merleau-Ponty aveva gia chiaramente dimostrato
che le sensazioni rientrane tutte in un campo, che include
come parti indivisibili le sensazioni: il campo della percezio-
ne. La percezione & la totalitd fenomenico-sensibile, costi-
tuita da unitd indivisibili di sensazioni eidetiche. Come ¢’¢
concezione di senso nell’interpretazione, cosl ¢’¢ percezione
del campo immediato di cid che & captato dalla sensibilita.
Concetto e percetto {immagine sensibile) si danno simulta-
neamente, perché 'interpretazione & un atto di intelligenza-
senziente, e la percezione un atto di sensibilita-intelligente.
Come non si pud dividere I'uomo in corpo e anima (I'uomo
¢ una sostantiviti indivisibile, 4.1.5.}, cosi pure non biso-
gna dividere il contenuto eidetico da quello sensibile.

2.3.6.3. Aldiladel senso interpretato come unita mini-
ma concettuale o della sensazione integrata in percetto co-
me unitd minima sensibile, e al di qua del mondo come tota-
lita (2.2.2.), si trova il campo immediato della percezione.

" [*Pexcetto’ da percepire, come “concetto’ da concepire],
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Non & prossimitd; & 'ambito della prossimia nel suo senso
pits stretto (il livello ontico che effettivamente ci sta di fron-
te come campo attuale di mediazioni: la presenza di cid che
& presente nella sua presenziabilita o attualitd sensitive-
intellettuale).

2.3.7. Estimazione del valore

2.3.7.1. Inoltre, tutto cid che viene scoperto e costitui-
to nel suo senso pud essere o no stimato nel suo valore. Si
dice che la possibilita o mediazione ha valore in quanto & pos-
sibilitd o mediazione. Il valere & il fatto stesso per il quale
la possibilita rende possibile, la mediazione fa opera media-
trice, il progetto si realizza. La possibilith gua possibilita &
il valore del fenomeno o dell’ente.

2.3.7.2. Tnmezzo al deserto, nella sete eccezionale, I'ac-
qua acquista un valore immenso: & la mediazione prima ¢ ne-
cessaria per soptavvivere, pet spegnere la sete. La penna per
scrivere acquista valore nel momento in cui si vuole espri-
mere un’idea e non dimenticarla. Non & lo stesso aver senso
e aver valore, anche se I'uno e ['altro si /4 e non si é.

2.3.7.3. 1l senso e il valore si hanno perché esprimono
riferimento al mondo, al sistema, al progetto, alla totalita di
riferimenti che si dispiega a pattire dall’'uomo e non solo dalla
costituzione reale della cosa stessa. Che la rosa cresca ed esali
il suo profumo appartiene alla sua stessa costituzione reale,
viene di natura sua, da sé. Che la rosa sia la regina dei fiori,
che nel caso di rose rosse I'innamorato le regali alla fidanza-
ta, questo ha a che fare col mondo, & avere senso e valore.
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Il senso e valore si aggiunge alla cosa per il fatto di essere
integrato in un processo umano.

2.3.7.4, Una cosa pud avere senso e non aver valore, Fa
senso una cosa che conserva una rispettivitd possibile a ung
totalith interpretativa. Ha valore una cosa che conserva ri-
spettivita attuale a una totalitd pratico-poietica {mediazione
attuale operativa in vista di un progetto). L’accesso al senso
¢ intellettivo, esistenziale; I'accesso al valore & estimativo,
operativo, L’interpretazione considera la struttura costitu-
tiva reale o eidetica della cosa-senso; 'estimazione valuta il
funzionamento reale o simbolico della cosa-senso. Tutto cid
che ha valore ha senso; quantunque si possa dire che una co-
sa che ¢ senza senso per alcuni sia preziosa per altri, Ma una
£0s4 pud aver senso e tuttavia non aver valore. Ha senso fa-
re la guerra ma cid non ha valore per il pacifista. In altre pa-
role, si pud interpretare e scoprire la struttura eidetica della
guerra, ma questa non ¢ una mediazione attuale operativa
per colui che la critica.

2.3.7.5. Inognimodo né il senso né il valore sono il fon-
damento del mondo, né dei sistemi etici, economici, esteti-
ci. Il valore ¢ la mediazione in quanto tale, e ogni mediazio-
ne & diretta a un progetto che la fonda. Le assiologie sono
ideologie quando dimenticano che la gerarchia dei valori non
¢ mai assoluta ma relativa al sistema storico a cui servono
da mediazione. Alla stesso modo & ideologico il pensare che
il senso degli enti sia assoluto, dimenticando che & il mio mon-
do a fondare e a dare senso a tutto ¢id che mi circonda.

2.3.7.6. Inun senso piti concreto, nel capitalismo, valo-
re ¢ il carattere di un bene in quanto & prodotto e oggettiva-
zione del lavoro umano (e il prodotto «come prodotto» & la
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prodottualita della cosa), ma al tempo stesso, in quanto & sta-
1o fatto «come merce», cioé come portatore di valore di scam-
bio (e non principalmente come portatore di valore d’uso)
(vale a dire: interscambiabilita) (4.4.4.4.).

2.3.8. Cosa, ente e senso

2.3.8.1. Dobbiamo ora chiarire certe nozioni della pros-
simia od ontiche (per cio che si riferisce agli enti o fenome-
ni) essenziali.

Quando patliamo di cosa (res), ¢i riferiamo sempre a una
realth sostantiva le cui note costitutive sono chiuse in se stesse
o indipendenti realmente come un tutto. Quando ci riferia-
mo a un cane indichiamo una cosa, per esempio, che ha un’es-
senza tale da poter compiere operazioni canine proprie, quelle
della sua concreta individualita. Se gli taglio una zampa, non
posso pils dire che tale zampa sia una cosa perché, cessando
di essere vivente, manifesta che & solo parte di una cosa, il
¢cane, come un tutto e unitd costitutiva. La cosa & il reale di
per sé, in forza propria, momento del cosmo (2.2.3.1. e
3.4.,6.), che non & il mondo {2.2.3.2.) né solo natura (4.1.2.2.).

2.3.8.2. L’ente (t0 dn, ens, cid che &), invece, indica che
ci riferiamo astrattamente alla cosa in quanto incorporata al
mondo come mediazione o possibilita; benché possa anche
essere un puro ente di ragione, come il centauro, per esem-
pio. L’ente pud differenxziarsi dal fenomeno: viene detto en-
te in riferimento al contenuto eidetico e tenendo conto della
realta connotata (se '), dell’essenza. Viene detto fenome-
no in riferimento al fatto di apparire nel mondo, in riguardo
alla totalitd significativa. Ogni ente & fenomeno e viceversa;
ma fnon ogni cosa reale & ente: se la cosa & ente & allora una
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cosa-senso (solo in questo caso). Il centauro & solo un ente
mentre il legno-tavolo € un ente e una cosa-senso. Le cose-
senso possono esserlo in molte maniere: un cartellone di le-
gno & un segno (4.2.), un manufatto (4.3.), una merce (4.4.),
Una cosa pud inoltre essere un puro ente naturale (4.1.) a
differenza dagli enti culturali (4.2.4.) o dagli enti logici
(5.1.6.).

2.3.8.3. Lacosa, in quanto & cosa-senso o ente, ha sem-
pre nel mondo un senso. Si noti che Ia realtd & costitutiva
della cosa, e diciamo che ha un’essenza (3.4.7.3.). 1l feno-
meno, invece, ha un contenuto generale (cid che & compreso
derivatamente o la captazione di alcune note essenziali o av-
ventizie reali) (2.2.7.4.) che viene precisato nella sua strut-
tura eidetica o concettuale {non si confonda questa struttu-
ra eidetica con la nota essenziale costitutiva della cosa) dal-
I'interpretazione del senso. 1’essenza dice relazione alla co-
stituzione reale e fonda percid 'interpretazione come ‘sco-
perta; la struttura eidetica dice relazione alla totalita mon-
dana, o all’ordine della manifestazione fenomenica. Il senso
¢ dunque la struttura eidetica dell’ente interpretato concet-
tualmente, al livello esistenziale quotidiano o teotico criti-
co, in rispettivitid al mondo come totalitd del fenomeno.

2.3.8.4. Realta, entitd e fenomenalita dicono dunque li-
velli diversi. La realtd & delle cose in quanto costituite real-
mente, in forza propria; I'entitd & degli enti in quanto L si
scopre in relazione al loro contehuto essenziale (a meno che
non siano enti di ragione, nel qual caso 1a loro entity sarebbe
minima perché riferita solo a una struttura puramente eide-
tica}. La fenomenalita & egualmente degli enti ma in quanto
li si costituisce nella loro struttura eidetica o senso mondano.
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2.3.8.5. Realta, entitd, fenomenalitl & sempre «espres-
sivitar, «dicibilitd» (un certo «dires), nominabilita. In altri
termini, riferimento pragmatico all’altro per mezzo della lin-
gud.

2.3.9. Liberta situata

2.3.9.1. L’uomo, in realtd, non & circondato da cose o
da enti indipendenti, autonomi. Le cose e gli enti che costi-
tuiscono la sua realtd circostante sono mediazioni, possibili-
t1. Quando I"uomo opera, lo fa in base a un progetio. Que-
sto progetto determina le possibilita, le mediazioni in vista
della sua realizzazione. Vale a dire, 'uomo & come assediato
da decisioni da prendere, da strade che si aprono e si chiuv-
dono.

2.3.9.2. Questo essere aperto a dover continuamente de-
terminarsi per questa o quella possibilitd; questo essere tal-
volta sconcertato e hon sapere quale scegliere; questo stesso
poter scegliere e non scegliere nulla; questa capacita o pa-
dronanza sulle mediazioni, gia a partire dai classici, viene chia-
mata la liberta.

2.3.9.3, L’uomo si realizza infatti mediante determina-
zioni elettive. La scelta di tale possibilita rende impossibile
tutte le altre. Con una determinazione dopo I’altra 'uvomo
va costruendo la propria biografia, la propria storia. La [i-
berta & possibile perché nessuna mediazione risponde total-
mente al progetto umano. Indifferente o in attesa di fronte
alle possibilita che gli si presentano, alla fine ne sceglie una,
non quella totale o perfetta; ma quella possibile, concreta,
prudente.
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2.3.9.4. Scegliere liberamente non consiste nel poter de-
terminare assolutamente le mediazioni a partire da una in-
determinazione assoluta {sarebbe la liberta, infinita, radica-
le). Né 'uomo & totalmente determinato, condizionato; in
tal caso sarebbe un semplice animale stimolato da motiva-
zioni necessatie, istintive. L’uomo & libero e al tempo stesso
storicamente determinato; vale a dire, la condizione in cui
si trova non & assoluta: & relativa, parziale. Per un aspetto
della sua realta rimane sempre spontaneo, padrone delle sue
decisioni, delle sue scelte.

2.3.9.5. La mediazione & possibilitd per una liberta. La
cosa & ente in quanto, essendo interpretato nel suo senso e
stimato nel suo valore, viene alla fine scelto e postergato in
vista del progetio. Senza libertd non ¢’é uomo, né ente, né
senso, perché semplicemente non ci sarebbe mondo; solo ci
sarebbe cosmo, cose, stimoli, animali.

2.3.9.6. Nella nostra societd, il lavoratore & «liberos; non
perd libero nel senso di avere liberta-per, ma libero in quan-
to ptivo di terra, di mezzi di produzione e di sussistenza;
libertd come «poverta assolutar, come «spoliazione totales,
come colui che solo ha la propria pelle da vendere.

2.4, ESTERIORITA

2.4.1., Senso della questione

2.4.1.1. Abbordiamo qui la categoria pili importante, in
quanto tale, della filosofia della liberazione, come io la in-
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terpteto. Solo ora si potra disporre dello strumentario inter-
pretativo sufficiente per cominciare un discorso filosofico a
partire dalla periferia, dagli oppressi. Fino a questo momen-
to il nostro discorso & stato come un riassunto di ¢id che &
gid saputo. Da ora in poi comincia un nuove discorso, che
qualota sia impostato al livello politico corrispondente e con
Je mediazioni necessarie, mediazioni che mancano ai filosofi
de! centro che usano queste stesse categorie, potremo dire,
adesso si, che si tratta di un nuovo discorso nella storia della
filosofia mondiale. Questo non & dovuto alla nostra molta
o poca intelligenza, ma semplicemente al fatto che quando
ci volgiamo alla realtd, come esterioritd, pe il solo motivo
di essere una realid storica nuova, la filosofia che se ne rica-
va, se & gutentica, non potra far a meno di essere altrettanto
auova. B, la novith dei nostri popoli che va riflettuta come
novita filosofica, e non I'inverso.

2.4.1.2. La metafora parziale del’estetiorita potrebbe ge-
nerate pitt di un equivoco. Potremmo anche chiamare que-
sto «al di 13» dell’orizzonte dell’essere del sistema una ##4-
scendentalits inteviore, un «al di 13» del soggetto nel sistema,
del suo lavoro, del suo desiderio, delle sue possibilita, del suo
progetto, Trascendentalita interiore o esteriorita hanno lo
stesso significato in questo discorso filosofico.

2.4.2. L’ente che non € solo ente

2.4.2.1, Traglientio cose che appaiono nel mondo, che
si manifestano nel sistema accanto agli strumenti, ce n'¢ uno
assolutamente sw7 generis, diverso da tutti gli altri. Accanto
a montagne, valli e fiumi; accanto a tavoli, martelli e mac-
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chine, irrompe quotidianamente nella realta che ci circonds
il volto di altri uomini, Distanti dalla prossimits, nella lon-
tananza, la loro presenza torna a ricordarci la prossimita tra-
scurata. Tuttavia, abitualmente, il volto di un altro uomo in
questa nostra realth si presenta come una semplice cosa-senso
tra le altre. Il tassista pud sembrare una specie di prolunga-
mento meccanico dell’auto; la donna di casa un momento par-
ticolare della pulizia e dell’arte culinaria; il maestro un orna-
mento della scuola; il soldato un membro dell’esercito... Pud
parere difficile resecare un altro nomo dal sistema in cui si
trova inserito. Si tratterebbe allora di un ente; di una parte
di un sistema, Eppure ¢i sono momenti in cui esso ci appare,
ci si rivela in tutta la sua esteriorita. Come quando d'un tratto
il tassista risulta essere un amico e ci dice, cogliendoci alla
sprovvista: — «Come vaf». La domanda sorta inaspettata-
mente da un orizzonte di enti causa un impatto notevole:
qualcuno appare nel mondo! Ben pili ancora quando si dice:
— «Alutami per favore!s, oppure: — «Ho fame; dammi da
mangiare!»,

2.4.2.2. 1l volto della persona si rivela come altro quan-
do si staglia sul nostro sistema di strumenti come esteriore,
come qualcuno, come una liberta che interpella, che provo-
ca, che appare come colui che resiste alla totalizzazione stru-
mentale. Allora non & pitt qualcossa; & qualcuno.

2.4.2.3. In questo caso esterioritd non ha lo stesso signi-
ficato che per Hegel (dato che in definitiva per il grande fi-
losofo classico tale esteriorita & interiore alla totalitd dell’es-
sere, o alla fine dell’Idea), ma vuole indicare ['ambito a pat-
tire dal quale I’altro uomo, come libero e non condizionato
dal mio sistema, non come parte del mio_mondo, si rivela.
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2 4.2.4. Tlavoratore «libero» rappresenta l'esteriorita nei
riguardi del capitale (del capitalista), quando ancora non ha
venduto la sua capacita di lavoro. Ma & egualmente esterio-
sitd, «pieno nullaw, il povero (pauper diceva Marx) reso di-
soccupato dal capitale ed espulso dal «mondo».

2.4.3, Essere, realtd, distinzione

2.43.1. Se Pessere & il fondamento di ogni sistema, e
del sistema di sistemi che & il mondo quotidiano (Lebenswels),
ora si tratta di affermare invece che c’# realta anche al di
13 dell’essere, cost come & cosmo anche al di I del mondo.
I’essere & come l'orizzonte verso dove e da dove si manife-
stano i fenomeni del mondo. E il fondamento e I'identita on-
tologici; & la tuce che {llumina la totalita del mondo. Ebbe-
ne, al di 13 dell’essere, trascendendolo, ¢’& ancora realtd. Se
la realty & ordine della costituzione cosmica delle cose, re-
sistenti, sussistenti e crescenti per loro natura, in forza pro-
pria, & evidente che ¢’ realtd al di 12 dell’essere. Quanto co-
smo non & mai stato incorporato ad alcun mondo! Non c'e
stata forse prima fa realtd del primate, milioni di anni fa, e
in seguito I'apparizione del mondo, dell’essere?

24.32. Ma tra le cose reali che conservano estetioritd
all’essere, si incontra una cosa che ha event, che ha storia,
biografia, liberth: un’altra persona (4.1.3.5.). La persona, al
di 3 dell’essere, della comprensione del mondo, del senso co-
stituito dalla interpretazione che suppone il mio sistema, tra-
scendente le determinazioni e i condizionamenti della tota-
itd, pud rivelarsi come quella che & opposta all’estremo: pud
apostrofarci totalmente®. Anche nell’umiliazione estrema del-

* In spagnolo: increparnes en tolalidad = interpellarci in tono di rimprovera to-

tale),
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la prigione, nel freddo della cella e nel dolore totale della tor-
tura, anche qualora il suo corpo fosse ridotto a un'unica pia-
ga, pud ancora esclamare: — «Sono un altro; sono un uomo;

ho dei dirittils.

2.4.3.3. Serealta & la costituzione sostantiva e indipen-
dente di una cosa, la sua essenza (3.4.7.), la persona & cid
che & propriamente reale, pili reale della totalitd cosmica de-
gli astri e degli esseri viventi, che formano tra di loro Ia so-
stantivita fisico-astronomica e quella botanico-zoologica, senza
che vi sia reale esterioritd dell’una nei confronti dell’altra
(4.1.2.}. Solo chi & libero, ogni persona, & una totalitd auto-

sostantiva, autonoma, altra: esterioritd metafisica, realta rea-
lissima al di [3 del mondo e dell’essere.

2.43.4. Tutto cid acquista realtd pratica quando uno dice;
«Ho fame!». La fame dell’oppresso, del povero & un frutto
del sistema ingiusto. Come tale non ha posto nel sistema. In
primo luogo per il fatto di essere negativitd, mancanza-di
(4.3.3.), non-ente nel mondo. Fondamentalmente, perd, per-
ché saziare strutturalmente la fame dell’oppresso & cambiare
radicalmente il sistema. In quanto tale la fame & ’esteriorita
pratica o [a trascendentaliti interna pih soyversiva contro il
sistema: I'«al di [3» invarcabile e totale.

2.4.3.5. Lalogica della totalita (5.2.) stabilisce ! suo di-
scorso muovendo dalla identitd o fondamento verso la diffe-
renza. B una logica della natura (4.1.) o del totalitarismo
{(3.1.5. e 1.6.}. E logica della alienazione dell’esteriorita
{2.5.6.) o della cosificazione dell’aiterita, dell’altra persona.
La logica della esteriorita o dell’alterita (5.3.) stabilisce in-
vece il suo discorso muovendo dall’abisso della liberta del-
I'altro (2.6.). Questa logica ha un’altra origine, altri princi-
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pl: & storica e non evolutiva; & analettica (5.3.) e non mera-
mente dialettica (5.2.) o scientifico-fattica (5.1.), pur impli-
candole entrambe.

2.4.3.6, La persona, ogni persona, nasce dall’utero di
qualcuno. Non & perd mera ditferenza della identita della spe-
cie o della identita originaria della madre. La petsona nasce
separata, diversa, sin dall’ origine, da sempre. La costituzio-
ne della catena genetica nell’ovulo fecondato umano & diversa
da ogni altro processo genetico. Il padre interviene e pati-
menti la madre. Tuttavia il nuovo essere, il figlio, & un esse-
re che stabilira un mondo proprio, un progetto unico, sara
libero (4.1.5.). La nota della liberta lo costituisce fin daila
sua origine come altro. Non si differenzia dalla madre come
un ramo pud differenziarsi dall’albero prima di essere pian-
tato perché germogli e cresca un nUOVO albero (il nuovo al-
bero differisce solo dalla identita della vita), La persona in-
vece, sepatata da sempre, mai uhita essenzialmente, dal mo-
mento in cui & reale & altro; la sua alterita andrd crescendo
fino al giorno della sua fine, della sua morte storica e non
meramente. biologica.

2.4.3.7. Distinzione-convergenza si oppone a identita-
differenza. L uomo, distinto per la sua costituzione reale come
cosa eventuale o libera, converge, si riunisce, si avvicina (si
fa prossimo) con altri uomini. La sua convergenza sard bon-
t, giustizia, realizzazione, servizio, liberazione. Al dila del-
Pessere si converge nella realtd, extra-sistematica, futura.
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2.4.4, Provocazione dell'aliro

2.4.4.1. L’altro & il nome-nozione esatto che daremo al-
Pestetioritd in quanto tale, alla esterioritd storica, ¢ non a
quella meramente cosmica o fisico-vivente {4.1.). L’altro &
alterita di ogni sistema possibile, al di 13 dell’«identicos che
la totalitd sempre &. L’essere & e il non-essere & ancora o puo
esserlo come ['altro, diremmo contro Parmenide e Pontolo-
gia classica.

2.4.4.2, L’altro sirivela realmente come altro (3.4.8.1.),
in tutta I'intensitd della sua esterioritd, quando itrompe co-
me cid che & diverso all’estremo, come il non abituale o quo-
tidiano, come lo straordinario, 'enorme (fuori della norma),
come il povero, 'oppresso, colui che al margine della strada,
fuori del sistema, mostra il suo volto sofferente che lancia
tuttavia una sfida: — «Ho fame! Ho diritto a2 mangiarel» —.
Il diritto dell’altro, fuori del sistema, non & un diritto che
si giustifichi in base al progetto del sistema o alle sue leggi.
I suo diritto assoluto, per il fatto di essere qualcuno, libero,
sacto, si fonda nella sua stessa esteriority, nella costituzione
reale della sua dignit3 umana. Quando si fa avanti nel mon-
do, il povero scuote i pilastri stessi del sistema che lo sfrut-
ta. Il suo volto (pném in ebraico, prdsopos in greco), la sua
persona, € provocazione e giudizio per via della sua sola ri-
velazione,

2.4.43, L’altro, il povero nella sua estrema esteriorita
al sistema, provoca alla giustizia: letteralmente, chiama (-woca)
da avanti (pro-). Per il sistema della ingiustizia «’altro & I'in-
ferno» (Sartre) (se per inferno si intende Ia fine del sistema,
il caos agonico). Al contrario, per il giusto I'altro & Pordine
utopico senza contraddizioni; & I'inizio dell’avvenimento (4d-
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yenimento) di un mondo n1ovo, diverso, pit giusto. La sola

enza dell’oppresso come tale & fa fine della buona coscien-
-a dell’ oppressore. Chi & capace di scoprire dove si incontra
paltro, il povero, potrd, partendo da lui, effettuare la dia-
gnosi defla patologia dello stato.

2 4.4.4, Tllavoratore che offre la sua corporeita creatri-
ce di ricchezza, la sua capacita di lavoro, come il mendico
che implora i mezzi per vivere, & I altro (assolatamente con-
traddittorio al capitale) che pro-voca al giusto interscambio
_ ma che sarh tuttavia ingannato — nel «contrattoy salariale.

24.4.5. L'altro come volto interpellante, rivelante, pro-
vocante, solo in questo caso, & persona. Non & la mera «dif-
ferenzas di Derrida; & il «dis-tintos, meta-fisico.

2.4.5. L’aliro, stotia di un popoio
prima che biografia singola

24.5.1. T volto dell’altro, primariamente come povero
e oppresso, rivela realmente un popolo prima che una perso-
na singola. Il volto meticcio, solcato dalle rughe del lavoro
centenario dell’indio, il voltd d’ebano dello schiavo africa-
no, il volto olivastro dell’indi, il volto giallo del cinese sono
Pirruzione di una storia, di un popolo, di gruppi umani pri-
tna della biografia di Tupac Amaru, Lumumba, Nehru, Mao
Tse-Tung. 1l descrivere 'esperienza della prossimitd come
esperienza individuale, o 'esperienza metafisica del faccia-
afaccia come un vissuto tra due persone, & semplicemente
dimenticare che il mistero personale si gioca sempre nell’e-
steriorith della storia popolare (3.1.3.-1.4.). L’individualiz-
zazione di questa esperienza personale-comunitaria € una delle
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deformazioni europee dipendenti dalla rivoluzione borghe.-
se. Ogni volto, unico, mistero insondabile di decisioni non
ancora prese, & volto di un sesso, di una generazione, di una
classe sociale, di un gruppo culturale, di un’ets della storia.

2.4.5.2. L’altro, Ialterith metafisica, I'esterioritd a livello
antropologico, & in primo luogo sociale, storico popolare. E
per questo che il volto esteticamente curato, e ringiovanito
dai trucchi e dalla cosmetica propri delle oligarchie, aristo-
crazie o borghesie, siano esse del centro o della periferia, &
un volto, sono volti che come quelli delle mummie vorreb.
bero sottrarsi alla contingenza del tempo. Eternizzare il pre-
sente, col terrore per il futuro, & il péthos di ogni gruppo do-
minatore. Al contrario, il volto appassito del beduino del de.
serto, la rugosa e scurita pelle del contadino, I'intossicato pol-
mone del minatore, dalla cui faccia & assente il sole, questi
volti «apparentementes brutti, orribili quasi per il sistema,
sono la bellezza prima (4.3.9.7.-9.), bellezza futura, bellez-
za popolare,

2.4.6. Liberta, non-essere, nulla

2.4.6.1. L’altro & esteriorita rispetto 4 ogni totalita in
quanto libero. Libertd non & qui solo una certa possibilit}
di scegliere tra diverse mediazioni che dipendono dal pro-
getto quotidiano. Liberta & ora Pincondizionatezza dell’al-
tro nei confronti del mondo di cui sempre sono centro, L'gl-
tro come altro, ciod come centro del suo proprio mondo (sia
pure egli un dominato o un oppresso), pud esprimere I’im-
possibile, I’inaspettato, I'inedito del mio mondo, nel siste-
ma. Ogni persona, in quanto & altro & libera, e in quanto &
parte o ente di un sistema & funzionale, professionale o mem-
bro di una certa struttura, ma non & altro. Sj & altro nella
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misura in cui si & esternd alla totalitd, e in questo stesso sen-
<o si & volto (persona) umano interpellante. Senza esteriori-
i3 non ¢’ liberta né persona. Solo nella incondizionatezza
della condotta dell’altro si scopre il fatto della liberta, del
libero arbitrio. Robinson Crusoe, se fosse nato solo, non sa-
cebbe stato libero ma solo spontaneo; inoltre non sarebbe stato
persona, perché la persona si riconosce e si costruisce come
persona solo nella prossimita, mai nella pura lontananza so-
 lipsista. Sarebbe in tal caso un animale che avrebbe una ra-
zionalitd puramente potenziale. Non avrebbe mondo sem-
plicemente perché nessuno avrebbe conferito senso agli en-
ti, nessuno intenderebbe linguaggio alcuno.

2.4.6.2. In quanto altro incondizionato, esteriore, 1al-
t1o come altro consiste in un non-essere. Al di 1a dell’otiz-
zonte dell’essere, 'altro & il barbaro (che non & un uomo per
Aristotele), o la donna nella societa maschilista (che & castrata
per Freud), o 'orfano che non ¢ nullg e tutto deve imparate
(come I'Emilio di Rousseau). Cosl come non-essere, in quanto
alterity della totalitd, si pud egualmente dire che & nulla. E
dal nulla che appaiono i nuovi sistemi; nuovi in senso meta-
fisico, radicale. Berdiaeff fa notare che i greci pensarono il
problema del movimento, ma nemmeno sospettarono la que-
stione della novita.

24.63. B dalaltro come altro, dal povero, liberta in-
condizionata in quanto se ne disptezza l'esteriorita come nulla
(come incultura, analfabetismo, barbarie), come cio che & pri-
vo d’ogni valore, che sorge nella storia il nuovo. Percid ogni
futuro sistema che risulti effettivamente da una rivoluzione
sovversiva in senso metafisico & analogice: somigliante in qual-
cosa alla precedente totalitd, ma in realta diverso (5.3.).
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2.4.6.4. Il«pieno nullaw — dal I/ Manoscritto del '44 ==
quello dell’altro, del lavoratore non-capitale (non-essete an-
cora del capitale), & la posizione della persona come soggetto
di lavoro che non & ancora stato sussunto nella totalith del
capitale. E «nulla (Nichis}», sia per Marx che per la nostea
metafisica della liberazione, e tuttavia libero, reale.

2.4.7. Ragione e fede

2.4.7.1. La ragione (nel senso della Vernunfs hegeliana
o anche del verstehen heideggeriano) & la capaciti speculati-
va umana mediante la quale si vede o si scopre cid che gli
enti sono e in che’consiste il mondo, il sistema o la totalits,
E Ia capacita di abbracciare il fondamento e la differenza.
E la capacita contemplativa che ltumina I'ambito controlla-
to dal potere politico ¢ militare. Sembrerebbe che al di Iz
della ragione ci sia lirrazionale. Tuttavia, al di 1 della ra-
gione, oltre Pirrazionale (che spesso passa per il suptemamente
razionale, come I'Idea di Hegel, I'Ubermensch [Superuomo]
di Nietzsche, la Razza di Hitler, il Manifest Destiny o I'ame-
rican way of life degli Stati Uniti... numerosi miti irrazionali
che fondano imprese esttemamente analizzate, matematiz-
zate, calcolate, «ragionevoli»), si trova Pesteriorith dell’altro
che non pud essere compreso (2.2.7.), del tutto non compiu-
to da nessun mondo e da nessun sistema. Al di I della «co-
muniti di comunicazione» si trova colui che non fa discorsi
razionali {(non argomenta) perché non & «parte» (di un tutto).

2.4.7.2. Aldiladell’orizzonte che abbraccia la ragione,
anche ontologica, resiste la realta dell’altro. Quando I'altro
patla a partire da sé, e non sotto la costrizione della tortura
che ne fa un disperato incline alla denuncia, rivela la sua este-
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rioritd, la sua alteritd che la ragione non potra mai scrutare
da se stessa. L’ altro non pud essere interpretato, analizzato,
studiato in base al sistema, come facciamo con le pietre, con
i vegetali o animali. Su uno scarafaggio o effettuo una ricer-
ca a pattire da cid che la sua realtd mi manifesta o lo ignoro.
Non ci verrebbe mai in mente di domandargli: — «Chi sei?
GCome ti trovir» —. Solo I'altro viene invece interrogato non
solo sul suo nome, ma sulla sua biografia, sul suo atteggia-
mento attuale; fino alla fine, perd, la persona potra mentire.
L'ipocrisia & un segno della sua esteriorita. Pud custodire ge-
losamente il mistero del suo segreto. Pud morire ¢ non rive-
larlo.

2.4.7.3. Davanti a cid che la ragione non potra mai ab-
bracciare, il mistero dell’altro come altro, solo la fede pud
addentrarvisi. Nella prossimita, nel faccia-a-faccia, uno pud
udire la voce dell’altro e accoglierla con sacro rispetto. «Ti
amoly dice 'amata all’amato. Che fare davanti a una cost sem-
plice e quasi quotidiana rivelazione? Credo a cid che mi di-
ce? Diffido? Pud ingannarmi, pud prendersi gioco di me; ditle
che anch’io la amo & un rischio; in tale rischio posso perdere
Yonore, la dignhita, persino la vita: che faccio?

2.4.7.4. Accettare la parola dell’aliro perché egli la ri-
vela, senz’altro motivo che perché egli la pronuncia, ¢ la fe-
de. Ci® che mi si rivela non possiede altro criterio di certez-
za che la realt stessa dell’altro come altro. Cid che mi si ri-
vela non viene accettato né per I'evidenza del suo contenu-
to, né per il fatto di essere certo. Lo si accetta perché dietro
la sua parola si trova la realt stessa di qualcuno, immediata-
mente, aperto ed esposto in un’apertura metafisica nei con-
fronti della quale apertura ontologica al mondo & una palli-
da imitazione (4.2.6.). Rivelare & esporsi al traumatismo, come
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colui che apre la camicia di fronte al plotone d’esecuzione,
Credere & gettarsi nel vuoto perché I'altro ha affermato che
in fondo all’abisso ¢’& acqua e non si corre pericolo. Relazio-
ne metafisica per eccellenza, prossimitd, rivelazione, fede,
razionalita storica suprema, umana.

2.4.7.5. La fede nell’altro {qualcosa di pit di ¢id che ha
visto [ultimo Wittgenstein}, lungi dall’essere un fidetsmo pic-
colo borghese o di /e, non costituisce solo la postzione del-
P’eroe, dell’avanguardia di fronte al popolo, ma & la posizio-
ne del popolo stesso, di fronte a se stesso; come si esprime
Castro quando dice che il popolo deve aver fede, «quando
¢reda sufficientemente in se stesso».

2.4.8. Trascendentalitd interiore

2.4.8.1. La categoria dell’esterioritl, come abbiamo detto
sopra, pud essere intesa in modo sbhagliato: si pud pensare
che cid che si trova «al di 1a» dell’orizzonte dell’essere del
sistema lo sia in maniera totale, assoluta e senza alcuna par-
tecipazione all’interno del sistema, Per ovviare a questo ma-
linteso si dovrebbe intendere ['esterioritd come trascenden-
talitd interiore verso la totalitd. Nessuna petsona, in quanto
tale, & assolutamente e solamente parte del sistema. Tutte,
anche nel caso delle persone appartenenti 2 una classe op-
pressiva, hanno una trascendentaliti riguardo al sistema, in-
teriore allo stesso.

2.4.8.2. Il fatto, per esempio, che il Fronte Sandinista
di Liberazione Nazionale non chieda nemmeno I’estradizio-
ne del dittatore Somoza manifesta questa trascendentalita
interna. In primo luogo, 'oppressore & oppressore non nel-
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Pintimo segreto della propria petsona, ma nella funzionalita
sociale, nell’attiviti regolata dalle istituzioni della totalita.
Modificata la struttura sociale come totalita, molti di quelli
che esercitavano il potere del sistema finiscono per essere ri-
dotti a semplici cittadini, senza pili strumenti di oppressio-
ne. 11 perdono dei loro atti o una giustizia magnanima e pos-
sibile in quanto la persona non si identifica mai, senza possi-
bilita di separazione, con la funzione sociale. Lo stesso bor-
ghese & vittima del capitale, e il superamento del capitalismo
liberera il borghese dalla schiavit che si esercita al livello
veramente umano della sua esistenza. Questa trascendenta-
lita interna & Pesteriorita dell’altro come altro, non come parie
del sistema.

2.4.8.3. Egualmente, & trascendentalita interiore o spe-
ranza di esteriorith compiuta, il fatto crescente della disoc-
cupazione strutturale che si sta verificando nella crisi attua-
le del capitalismo. Essere in grado di lavorare di pid € non
potetlo fare & situarsi come soggetto «al di las del sistema.
T «di pitis di lavoro possibile e non occupato, il tempo per-
duto dal sistema che non pud occuparlo, & negativita inter-
na, & attualith ed esigenza di trascendenza all’interno del si-
stema ingiusto, repressivo di fronte a forze produttive in ten-
sione verso il futuro.

2.4.8.4. Altrimenti detto, I'altro & I'«al di 12» dell’oriz-
zonte della «comunita di comunicaziones {(habermasiana) —
il «voi» di fronte al «noi» di quelli che fanno discorsi razio-
nali —: o ancora il «tu» che nel «<noi» non ¢ una mera «par-
tey, ma conserva ung esterioritd come <altro», e origine di
un nuove ragionare. Donde potrebbe sorgere una obiezione,
un nuovo modo di ragionare se non da qualcuno che 7oz €
d’accordo con V'accorde (Verstindigung)? Per definizione (an-
che sul piano trascendentale a priori) la «comunita di comu-
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nicazioney, sia pure ideale, presuppone «’Altro» da essa co-
me condizione di possibilita di un processo di ragionamento
futuro con reale novita. Se «noi» fossimo assolutamente d’ac.
cordo (come frutto di un ragionare «assolutamentes conclu-
dente}, non ci sarebbe pil ragionate né razionalitd possibile,

2.4.9. Ountologia e metafisica

2.4.9.1, L’nntolugm si muove nella «luce del mondo», sot-
to I'impero della ragione. E chiaro che la ragione & dwentata
Parte di prevedere e di vincere la guerra. La filosofia come
ontologia & un riflettersi, uno speculare o guardarsi come nello
specchio (speculum) {(Rorty), & cercare I'identitd come origj-
ne di cid stesso che gid si &. Oggi, ontologia & saper pensare
la merce (Pente e il fenomeno dell’essere: il valore) in base
al suo fondamento (il capitale).

2.4.9.2. La metafisica, nel senso che le diamo nel pre-
sente discorso della filosofia della liberazione, & il saper pen-
sare il mondo a partire dalla estetiorita alterativa dell’altto.
£ saper pensare non solo }a negativitd dell’ente che lascia posto
alla novita ontica nel suo rifarsi all’origine del mondo, al fon-
damento, all’essere. E saper pensare I'essete stesso a partire
dalla esterioritd che lo giudica; come la periferia mondiale
giudica oggi il centro dominatore che & in possesso della filo-
sofia della dominazione {sia essa ontologica o funzionalista,
strutturalista, analitica, semiologica...); come la donna che
se ne libera giudica la falloctazia e I'ideclogia maschilista; come
le gioventl1 de! mondo giudicano le antiche generazioni ge-
rontocratiche e castratrici. Metafisica & saper pensare il si-
stema, il mondo, a partire dalla negativita ontologica (dato
che la negativita di un Adorno, per esempio, termina sem-
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pre con I'affermare ’essere, 'ontologico, sia pure come uto-
pia futura). Noi invece neghiamo Pessere stesso ¢ la sua uto-
pia, in nome non di una utopia futura ma di una utopia pre-
sente: i popoli periferici, le classi oppresse, la donna e il figlio.

2.4.9.3. La tensione ontologica («interesse», Habermas)
de! mondano verso }essere & stata chiamata preoccupazione
(bilesis per Aristotele, o Sorge per Heidegger). La tensione
metafisica di un momento del sistema lanciata verso P'este-
tioritd, verso I'altro come altro, la chiameremo pulsione di
alteritha. Questa pulsione, desiderio, amore di giustizia rea-
le, & come I'uragano che abbatte i muri, apre la breccia nella
frontiera ontologica e si rovescia torrenzialmente nell’este-
rioritd. La metafisica & in gioco non solo nella fede davanti
alla parola interpellante, ma anche nella pulsione che mobi-
lita, trasforma, sovverte la realtd stessa. Metafisica & saper
pensare il lavoratore non ancora oggettivato nel suo prodot-
t0 o gid espulso (pauper) come !'«al di [a» dell’essere del capi-
tale, come la possibile — e gi2 reale nel popolo — «associa-
zione di uvomini liberis.

2.5. ALIENAZIONE

2.5.1, Semso della questione

2.5.1.1. TFinora il nostro discorso avrd incantato i domi-
natori col sembrare pacifico, e disincantato gli oppressi col
sembrare non conflittuale. Pedagogicamente & necessario pro-
cedere dalla fonte verso i ruscelli delle montagne, finché len-
tamente si arriva a percorrere i fiumi torrenziali che infine
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si gettano nel mare tempestoso. 1l discorso della filosofia della
liberazione comincera solo ora, in modo propedeutico sia pute
crescente, a mostrare la sua fisionomia.

Schema 2.5,

A dominatore
B alienato
a dominazione

b alienazione

2.5.1.2. Lartotalit}, il sistema, tende a totalizzarsi, a in-
centrarsi su se stesso, e 4 volere, nel tempo, etetnizzare la
sua struttura presente; nello spazio, a includere o introietta-
re tutta ’esterioritd possibile. Portatore di una fame infini-
ta, il feticcio (3.4.2.) pretende installarsi per sempre in un'in-
saziabile antropofagia. La prossimita del faccia-a-faccia scom-
pare perché il feticcio divora la propria madre, i propri figli,
i propri fratelli... La totalita totalizzata, ciclope o Leviathan
sulla terra, uccide quanti volti estranei Io interpellano fin-
ché al termine, dopo lunga e spaventosa agonia, sparira tri-
stemente dalla storia non senza aver prima contrassegnato
i suoi ultimi giorni col marchic di innumerevoli ingiustizie.
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2.5.2. L’altro: il nemico

2.5.2.1. 1l sapiente & chiaroveggente: vede con assoluta
chiarezza. «La salvezza si ottiene mediante la conoscenza,
secondo la tragedia, e quindi !'oracolo socratico del «conosci
te stessoy & ontologico come «[’eterno ritorno dell'identicos
di Nietzsche. Alla fine «’identico» rimane «l’identicos; «’es-
sere &» riassume tutta 'ontologia. Davanti all’essere non c’e
che da contemplarlo, specularlo, estasiarsene, affermarlo e
rimanere tragicamente nella passiva autenticita (Eigentlich-
Eeid) favorevole al dominatore, mortale pet il dominato. La
gndsis & atto perfetto dell'uomo ontologico, aristocratico,
Oppressore.

2.5.2.2. In questo caso il male o 'ingiustizia non & qual-
cosa che I'uomo abbia compiuto; soprattutto, 2 chi per dise-
gno degli dei & toccato dominare non trovera in se stesso la
colpa della dominazione. Eraclito diceva che a partire dalla
physis alcuni si fanno avanti come d&i e altri come uomini,
alcuni libeti e altri schiavi. La andnkz o necessitd del Destt-
no cost ha voluto. Il male non & che ignoranza di cio che le
' cose soho &, per altra parte, & il fatto stesso della realta della
molteplicity. Se fossimo uno come I’essere @ il fondamento
della sua identits, non ci sarebbe pluralits né male. E la ma-
teria o la determinazione, che nega aghi enti di poter essere
immediatamente I'essere, I'origine del male. Plotino ed He-
gel vanno d’accordo. |

2.5.2.3. Per il sistema 'altro appare come qualeosa di dif-
ferente (mentre in realtd & qualcosa di distinto). Come tale
mette in pericolo l'unity dell’«identico». Il sapiente & colui
che & incaricato mediante la sua ontologia di mostrare il pe-
ricolo che P’altro significa per il tutto, la totalita, Egli indica
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allora chiaramente il nemico del sistema: il differente, I,
tro. Una volta segnalato il male, il differente, I’altro, I'onto.
logia riposa in pace.

2.5.2.4, Per il capitale I'altro come nemico & il soggetto
libero del lavoro che pud sempre, potenzialmente, non ven.
dere pilt il suo lavoro e costituirsi non come la contraddizio-
ne assoluta, ma come soggetto di un altro «mondow, di un
altro sistema.

2.5.3. Asnnientamento della distinzione

2.5.3.1. 1 sapiente ha mostrato con chiaroveggenza |’es-
sere ¢ il suo opposto: la distinzione, 1'altro. Adesso & P'ora
dell’uomo pratico, dell’eroe del sistema: Giulio Cesare nelle
Gallie, Napoleone in Russia, Hitlet in Europa, Cortés ¢ Pi-
zarro in America, gli eserciti imperiali in Africa e in Asia.
E I'ora della prassi che elimina il nemico, il distinto, Ialtro.

2.5.3.2. Poiché la distinzione & esteriorita che nega I'u-
nidimensionalita del sistema (Marcuse), il suo bene sta nel-
Iincorporazione indistinta intrasistematica: essere uno in pilt
tra gli altri. Chi si oppone al livellamento & differente; & Pal-
tro. Come altro dal sistema & al di [3 dell’essere; poiché I'es-
sere & e il non-essere non &, il tale non &. Se patla, se provo-
ca, se irrompe, ['irruzione o la parola & espressione del non-
essere. Dire il non-essere & il falso. Prima che Ialtro prose-
gua nella sua attivita di falsificazione, di discredito del siste-
ma, ['eroe si lancia sul nemico, I'altro, e lo annienta, lo ucci-
de, lo assassina. Cosl si sono comportate le 88 nella Germa-
nia fascista, cosi si comporta la CIA nella periferia — brac-
cio legalmente armato delle transnazionali.
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55.3.3. Il progetto del sistema imperante viene impo-
sto 4 tutti, univocamente. Per mezzo della propaganda, at-
tpaverso 1 mezzi di comunicazione, il cinema e la televisio-
pe... attraverso tutti i pori. Chi resiste viene sequesttato, im-
prigionato, torturato, espulso, ucciso,

25.3.4. La dialettica del signore e dello schiavo non ¢
ancora possibile perché il possibile schiavo sparisce dall’o-
rizzonte: & morto. Quanti morti conosce la periferia! Patri-
cio Lumumba, Ben Barka, Elieser Gaetdn, Oscar Romero...

2535, L’'ontologia e la filosofia del centro giustificano
P'azione dei poteri centrali e degli eserciti imperiali. Gos’e-
rano lo stoicismo e Iepicureismo se non la consacrazione del-
Iimpero? Cosa sono Hegel, Nietzsche, Heidegger, i fenome-
nologi senza coscienza critica...?

2.5.4. Sussunzione della esterioritd

2.5.4.1. Cid che pit spaventa & la certezza (Gewissbeif)
che hanno gli eroi dominatori di rappresentare sulla terra —
in altre epoche —, gli d&i e ora la democrazia, la liberta, la
civiltd. Essi sono i coraggiosi difensori dell’essere, 1 quali dan-
no la loro vita per I'ideale supremo di contro alla plebaglia,
ai barbari, ai rappresentanti del non-essere, alla materia, al-
la differenza, al demoniaco, alla falsitd, al disordine, al caos,
al marxismo... in una parola: davanti al male. La buona co-
scienza dell’etoe lo trasforma in fanatico.

25.4.2. Rivestita di nobili virth nietzschiane, guerresche,
salutari, bianche e rosse come sono gli ard, PEuropa si sca-
glia sulla perifetia, sulla esteriorita geopolitica; sulle donne
di attri nomini; sui loro figli; sui loro d&i. In nome dell’esse-
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re, del mondo umano, della civilth annienta Palterits di altri
uomini, di altre culture, di altre erotiche, di altre religioni.
Incorpora cosl quegli uomini o, per dirla in altro modo, esten.
de violentemente le frontiere del proprio mondo fino a in.
cludere altri popoli nella sua sfera di controllo. La Spagna
che dal 718 veniva estendendo la sua frontiera di guerra verso
il sud nella lotta della ‘reconguista’ contro gli arabi, a partire
dal 1492 la dispiega fino a incorporarvi la cosiddetta Ameri-
ca spagnola. Questa diventa un ambito geopolitico totaliz-
zato, annientato nella sua estetioritd, inghiottito dall’essere
antropofago in nome della civilta,

2.5.4.3. La conquista dell’America Latina, la schiavitl
dell’Africa e la sua colonizzazione &, al pari di quella dell’A-
sia, I'espandersi dialettico-dominatore de «I’identicon, che as-
sassina «l'altro» e lo totalizza nell’«denticor. Questo processo
dialettico-ontologico cosl macroscopico della storia umana &
semplicemente passato inosservato all’ideologia delle ideo-
logie (tanto pitt quando pretenda di essere la critica delle ideo-
logie): alla filosofia moderna e alla contemporanea postmo-
dernitd eurocentrica.

2.5.44, La tautologia occupa tutto: «’eterno ritorno del-
I'identicos. I capitale, «I'identico», annienta la distinzione
del lavoratore libero, e dal suo «pieno nullas (2.4.6.4.) lo ri-
balta ora nel «nulla assolutos — come scrive Marx —, nella
inditferenziazione di un salariato sussunto come un momen-
to interno del capitale: come un ente, una cosa, uno stru-
mento sussunto.

2.3.5. Alienazione

2.5.5.1. L’altro, che non & differente (come afferma la
totalitd) ma distinto (e pur sempre altro), che ha una sua sto-

122 | Dalla fenomenologia alla Lberazione



ria, una sua cultura, una sua esteriorita, non & stato rispetta-
ro; non lo si & lasciato essere ‘altro’. Lo si € incorporato al-
sestraneo, alla totalitd altrui. Totalizzare I'esteriorita, siste-
matizzare 'alteritd, negare I'altro come altro & ["alienazio-
ne. Alienare & vendere qualcuno o qualcosa; € farlo passate
a un altro possessore o proprietario. L’alienazione di un po-
polo o di un individuo singolo & fargli perdere il suo essere
con I'incorporarlo come momento, aspetto o stramento del-
Pessere di altri. «Aufhebungs & sussunzione.

2.5.5.2. La periferia geopolitica mondiale, la donna e il
figlio sono proptietd del centro, del maschio e dell’adulto.
S aliena P'essere dell’altro con lo spostatlo dal proprio cen-
tro; col farlo girare intorno al centto della totalitd altrui.

25.5.3. Lalienazione, tuttavia, & essenzialmente in gioco
nella pdizsis di una formazione sociale. La prass: di domina-
zione, come relazione uomo-uomo pone I'altro al servizio del
dominatore, ma & nel lavoro {pdiesis) che tale dominazione
si effettua realmente. E quando il frutto del lavoro non vie-
ne recuperato da un popolo, dal lavoratore, dalla donna, dal
figlio, che il loro essere resta alienato. Quando i! frutto del
lavoro dell’altro dominato, totalizzato, se lo apptopria siste-
maticamente il dominatore; quando tale appropriazione di-
venta abituale, istituzionale, stotica, in quel momento I'a-
lienazione & reale, certa, effettiva: & un modo di produzione
ingiusto (4.4.). La proprieta, come il diritto di possedere il
prodotto da altri, & la contropartita da parte del dominatore
dell’ alienazione del dominato. Nella societ? dei consumi & pro-
prietd di capitale; nella societd burocratica & possesso di fun-
zioni che controllano il potere. Esercizio del potere dominato-
re e alienazione sono i due aspetti della totalita totalizzata.

2.5.5.4. Dercid ogni alienazione politica, erotica, peda-
gogica o feticista si consumerd nella rispettiva economica
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(3.1.5. e 4.4.9.), nella sussunzione dell’altro nella totality,
Nella nostra societ, il capitale aliena Ialtro, lo compra, Io
paga in cambio della sua capacitd di lavoro e lo transustan-
zlia in se stesso. Il salariato, alienato, & ora ontologicamente
un momento del capitale, «’identicos, e una delle forme fe-
nomeniche in cui si manifesta: lavoro produttivo de/ capitale,

2.5.6. Il volto diventa strumento

2.5.6.1. L’altro in tempo di pericolo viene trasformato,
grazie alle ideologie, nel «nemicos. In tempo di pace, put es-
sendo sempre ritenuto potenzialmente pericoloso (causa del-
Pangoscia fondamentale di tutto il sistema totalizzato o schi-
zoide), il volto dell’altro viene manipolato come pura cosa
priva di trascendenza e di mistero, viene costituito come stru-
mento. II volto viene cambiato con una maschera, brutta,
usata dai climi, rozza. La maschera non & pitt volto; non in-
terpella; & un pezzo tra tanti dell’arredamento o del paesag-
gio. 8i passa accanto all’altro e semplicemente si dice: «un
operaiol»; o «un indigeno!s, o «un nerol», o «un pakistano
denuttito!» (di quelli che si mettono nei manifesti per chie-
dere alla grassa Europa e agli Stati Uniti I’elemosina per i
paesl poveri; in questa maniera artiveranno persino ad avere
una buona coscienza, dimenticando il perché sono rachitici
e soprattutto cos’abbia mai a che vedere il centro con la fa-
me della periferia).

2.53.6.2. Per uccidere, occorre prima privare P'altro del-
la sua esteriorita sacra e ridurlo a «un nemico». Allo stesso
modo, in tempo di pace {per i dominatori} e di coesistenza
pacifica {per meglio sfruttare la periferia), si degrada I’altro
dalla sua digniti di persona e lo si costituisce come mano d’o-
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pera, strumento di strumento, robot ultraperfezionato: cosa
utile. Dopo questo «trucco» proprio dei giochi di prestigio
dell’ontologia classica e dei suoi sempre fedeli ideologi {co-
me Rosenberg) o politici (come Kissinger nelle sue iniziative
e frattative «umanitaries nei confronti del Vietnam o del-
I’ Angola), tutto & possibile, a cominciare dal far sapone col
grasso dei corpi martirizzati o dall'addomesticate grandi ca-
ni a violare donne come tortura (la prima cosa si & vista in
Germania; la seconda si & potuta vedere in Cile nel 1976).

256.3. La cosificazione dell’altro permette alle aristo-
crazie di maneggiare i popoli come pluralitd, moltitudine, ur-
pen, animali con /6gos ma non vomini, come aveva gia inse-
gnato il classico Aristotele a proposito degli schiavi in Gre-
cia. 1l volto del contadino, cacciato dal campo, impoverito,
~ supplicante, & negato come volto di qualcuno ed & interpre-
tato come un salatiato in pit, sussunto realmente, material-
mente, come accessorio cosciente della macchina. La mac-

china, il robot, il «volto materiale» del capitale ha fatto del

«volto dell’uomo» uno strumento di se stesso.

2.5.7. Prassi di dominazione

2.5.7.1. La prassi di dominazione & I'azione perversa. E
I'affermazione pratica della totalith e del suo progetto; & la
realizzazione ontica dell’essere. La sua effettuazione alienante.
I1 signore esetcita il suo potete attuale sul servo per mezzo
delloperare oppressivo. Si tratta della mediazione del siste-
ma quale formazione sociale, e per mezzo di essa la sua strut-
tura resiste ¢ persiste.
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2.53.7.2. La dominazione & I'atto col quale si costringe
Ialtro a prender parte al sistema che lo aliena. Lo si obbliga
a compiere atti che vanno contro la sua natura, contro la sua
essenza storica. E un atto di pressione, di forza. Il servo ob-
bedisce per timore, per abitudine. Il capitale, invisibilmen-
te, distrugge tutto cid che impedisce il suo riprodursi, e ha
bisogno delle forze di polizia solo nei suci momenti di crisi.
La prassi di dominazione del capitale, come Satana, & invisi-

bile,

2.5.7.3. La dominazione si trasforma in repressione quan-
to I'oppresso tende a liberarsi dalla pressione che subisce. Di
fronte al gesto o alla pretesa di sfuggire alla situazione di do-
minato, il dominatore raddoppla la sua pressione dominatri-
ce! reprlme La repressione pud essere individuale e psicolo-
gica, perd & sempre pressione sociale. Cosl le norme cultura-
li vengono introiettate mediante 'educazione e il castigo nella
stessa struttura psichica del bambino, dell’uomo. L’uomo not-
male & oggi un represso (3.2.5.). Al tempo stesso, perd, lo
¢ politicamente (3.1.5.-1.6.): il potere politico o economico
reprime poliziescamente e militarmente il popolo che si sol-
leva. La repressione & la faccia scoperta della dominazione.

2.5.7.4. La repressione dei mezzi di comunicazione, o
repressione psicologica, si fa violenta quando la repressione
della rivoluzione cresce. Si viola la corporeitd dell’oppresso
contro la sua volonta. E chiaro che questa violenza istituzio-
nalizzata viene giustificata dall’ontologia e dalle ideologie del
sistema. Viene anche consacrata dalla virtt. L’uomo viola la
donna, la rinchiude nella proptia casa e la consacra «signora
del ménage familiare»; il padre violenta il figlio obbligando-
lo a un’obbedienza cieca e totale alla sua autoritd dominatri-
ce; il fratello violenta il fratello dominato esigendo che egli,
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sotto pena di morte, «per la propria sicurezzay e in vista del-
{'amor patrio (la patria antica), veneri lo stato.

2.5.7.5. La guerra & la realizzazione ultima della prassi
di dominazione; & la dominazione allo stato puro. Poiché il
dominato non accetta di essere oppresso né per motivo di
pace, né in forza della repressione, né a causa della violenza
tattica, il dominatore si lancia allora nella guerra; «guerra to-
talen, come direbbe il geopolitico Spykmann e il suo alunno
nella periferia, Golbery do Couto e Silva. La guerra ¢ Pon-
tologia pratica; & 'essere che praticamente riduce l'altro al
non-essere. Parmenide fonda cosi la strategia e la tattica di
von Clausewitz e del Pentagono. E I'invasione del Panama
(1989) o la controrivoluzione (i «contras») nel Nicaragua.

2.5.8, L'éthos del dominatore

258.1. L’éthos &il carattere di un popolo o di una per-
sona; & I'insieme strutturato di attitudini che predetermina-
no I'azione. L'éthos del dominatore, sia imperiale che nazional-
dipendente (di quest’ultimo caso abbiamo fin troppi esempi
nell’ America Latina, nell’ Africa e nell’ Asia neocoloniali at-
tuali) ruota intorno alla mistificazione di quelli che erano stati
vizi al tempo della loro oppressione, divenuti ora costumi o
virth imperanti. L oppresso, represso, autoproduce in sé un
avvelenamento psicologico come risposta alla violenza subi-
ta. E impossibile che il debole compia il desiderato atto di
vendetta davanti al forte dominatore. Nasce cost il risenti-
mento come introiezione autorepressiva della potenza che,
non rivolgendosi contro il dominatore, con la sua incubazio-
ne nel dominato finisce per intossicarfo. Il risentimento del
dominato non pud essere vissuto né come quel vizio che &,
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né come pura passivita rassegnata. Viene sublimato come virth
di pazienza, obbedienza, disciplina, fedelta (Nietzsche), In
questa maniera, quando ['oppresso risentito di ieri diventa
il dominatore di oggi, presenta come virtti, come &£bos, i suoi
antichi vizi mistificati. L’avarizia del povero perseguitato abi-
tante del borgo (borghese) medievale & ora la virtt del rispar-
mio. L’avarizia ha dominato tutto e in nome degli affari (ca-
pitale) si sacrificano gli vomini, come in Centroamerica.

2.5.8.2. Nel cuore dell’éthos dominatore si annida !’o-
dio che precede I'invidia; dal momento che, se ci si rattrista
del bene, della felicita o del successo dell’altro, & perché non
se ne pud sopportare la presenza, I'esistenza, né la realtd del
volto esteriore e interrogante. 1’odio & la perversione delle
tendenze; & I'autoerotismo della totalith e Iesclusione del-
’esteriorita. E I'origine della patologia politica e individua-
le. La malattia politica & il totalitarismo; la patologia perso-
nale & la psicosi. Entrambe sono incentrate su se stesse ¢ ne-
gano alterita; sono tautologiche, perverse, autodistruttive.
L’odio & il desiderio perverso che tiene unite le parti strut-
turate del tutto totalizzato.

2.5.8.3. E qui che la prudenza o sapienza del retto ope-
rare si trasforma nella «ragione», nell’arte di prevedere e vin-
cere la guerra. La giustizia non & che Iabilita di dare al po-
tente cid che & stato strappato al debole sotto apparenza le-
gale, La temperanza non & che il comsfort che arriva a forgia-
re una sensibilita di pietra, impermeabile a ogni miseria al-
trui. B cosl, il lecito comfors della societa di consumi non sco-
pre che la sua golositd dissimulata & fame nel dominato; la
prepotenza dell’imprenditore & indegnita nel salariato; la re-

lazione sessuale pagata & degenerazione della prostituta; la
dominazione pedagogica del padre & il fallimento del figlio...

128 | Dalla fenomenologia alla liberazione



2.5.8.4. Le virth def centro e delle classi dominatrici...
costituiscono alienazione nella periferia e nelle classi domi-
nate; quelle del maschilismo giustificano 'ideale della fem-

minilita alienata.

2.5.9. Legalité della perversione

2.5.9.1. Per quel buon moralista del centro che era Kant,
Ia legalitd era I’obiettiva concordanza dell’atto con la legge,
e la sua moralitd il voler osservare la legge per dovere. Se
prendo come principio: «Ama la patria e combatti per essay,
e metto un inglese del secolo X1X contro un nigetiane, en-
trambi lotteranno per la loro patria; tutt’e due le azioni pos-
sono elevare la loro massima a «principio di una legislazione
universaley. Il caso vuole, perd, che uno sia petverso ('in-
glese) e I’altro eticamente eroico ed esemplare (1’africano).
Eppure, per Kant entrambe le azioni sono legali e morali.
Che tipo di morale dovette essere quella, che ebbe la pretesa
di misurare le nazioni periferiche e le loro culture a partire
dalle nazioni e dalla cultura del centro, se non una morale
imperialista? Cosa sono i valori di uno Scheler, e le loro ge-
rarchie, se non mediazioni di un progetto occidentale che i
fondava ma che non appariva mai come tale nel suo Der For-
malismus in der Ethik? Le etiche della legge, della virmyy, dei
valori, del fine {sia esso #élos, finis 0 costituzione nazionale
kelseniana, vale a dire, etiche teleologiche o positive), sono
etiche dissimulatrici del proprio mondo e del proprio sistema.

2.53.9.2. Surrettiziamente sono resi identici ’essere, il be-
ne, il progetto di una cultura e la natura umana. Lo stesso
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Rousseau (seguendo in questo il grande Socrate che diviniz-
zava la cultura greca col far credere che le idee che i suoj
discepoli avevano contemplato prima della loro nascita era-
no divine; mentre non erano che idee greche) fece della cul-
tuta botghese emergente «/z nature méme des choses». Essen-
do il progetto della cultura del centro il fine umano natura-
le, le sue esigenze sono di diritto naturale (come, per esem-
pio, la proprietd privata). Chi si ribella contro I'Europa st
ribella contro la natura, vale a dire, contro Dio stesso ¢ la
sua eterna volonta.

2.5.9.3. Innome ditalileggi, osservando bravamente tali
virtly, e allo scopo di realizzare tale progetto (di dominazio-
ne mondiale) I'uomo eutopeo partl «cor Coldn y sus carabe-
lus del insigne puerto de Palos» in Andalusia, nel 1492. Sem-
pre osservando le leggi, Francis Drake, pirata di professio-
ne, assassino di deboli meticci e violatore di donne, saccheg-
gid le coste latinoamericane ricevendone in premio di poter
mettere al sicuro le sue rapine nelle banche di Londra ed ot-
tenere 'onore di essere un «Sir» di sua maesta britannica.
Ecco la grandezza e la prima accumulazione del capitalismo
che ora ci opprime! Alla sua origine ci fu I'oro degli indios
e le carni degli schiavi neri!

2.5.9.4. Lalegalita del salario, che paga con denaro {equi-
valente a mezzi di sussistenza) il lavoro creatore dell’nomo,
nasconde 'immoralita del furto; dato che "operaio oggetti-
va nel prodotto pig vita di quanta ne possa soggettivatre per
mezzo del suo salario.

2.5.9.5. Lalegittimazione, come processo politico neces-
sario, non ha identico svolgimento nel centtro e nella perife-
ria; percid quando un Habermas descrive le condizioni di pos-
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«ibilita di una tale legittimazione nel centro (Giappone, Sta-
ti Uniti o Europa), non si rende conto fino a che punto la
legittimazione nella periferia risponda ad altra logica e ad al-
ire intenzioni.

25.9.6. Certiprocessi di «democratizzaziones nella pe-
riferia, di «modernizzaziones, ricoprono formalmente strut-
ture di legittimazione della dominazione, della effettiva pra-
ticabilith di una dipendenza politica ed economica che, col
srasferimento strutturale del valore o della ricchezza, sono
all’origine della miseria di massa tra la popolazione del Ter-
20 Mondo. Un certo linguaggio politico di «modetnita» giu-
stifica oggettivamente un sistema di sfruttamento.

2.6. LIRERAZIONE

2.6.1. Seunso della questione

2.6.1.1. Arriviamo cost al nucleo centrale di questa par-
te (2.); al momento essenziale della metafisica, se si intende
per metafisica il passaggio dall’ontologia al transontologico,
a quello che si colloca al di [a dell’essere, nella realta (2.4.3.
e 3.4.7.). L’ontologia & fenomenologia; ¢ un Jdgos o un pen-
sare intorno a cio che appare (il fenomeno, I'ente) a partire
dal fondamento (Uessere). Al di la della fenomenologia, si fa
strada 1’epifania: la rivelazione (o apocalittica) dell’altro
{Schelling) attraverso il suo volto, che non & un mero feno-
meno o manifestazione, presenza, ma epifenomeno, vicario,
orma o traccia dell’ assente, del mistero, al di la del presente.
L’ontologia (fenomenologia) cede il posto alla metafisica (epi-
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fania apocalittica dell’altro). La manifestazione dell’ente si
compie dentro 'orizzonte del mondo o della frontiera dello
stato. Manifestazione non & rivelazione; presenza non & espo-
sizione a qualche cosa di traumatico. La liberazione non &
un’azione fenomenica, intrasistemica; la liberazione & la prassi
che sovverte I’ordine fenomenologico e lo oltrepassa in dire-
zione di una trascendenza metafisica che costituisce la criti-
ca totale di cid che & stabilito, fissato, normalizzato, cristal-
lizzato, morto.

2.6.2. Coscienza etica

2.6.2.1. L’uomo totalizzato, che adempie al progetto in
atto e alle sue leggi, pud avere coscienza morale. Chiamiamo
coscienza morale applicazione a una decisione concreta dei
principt validi del sistema. Ha coscienza morale un ammini-
stratore che riesce a vendere dei prodotti il pilt caro possibi-
le, per garantire all’impresa maggioti profitti, ma che perso-
nalmente non ruba nulla all’impresa stessa. Questa coscien-
za morale & concomitante all’azione, e puo rallegrare, rimor-
dere, colpevolizzare o tranquillizzare, Il pi grande tiranno
potrebbe avere una coscienza morale, allo stesso modo del
fanatico.

2.6.2.2. Chiamiamo coscienza etica la capaciti che si ha
di ascoltare la voce dell’altro, parola transontologica che ir-
rompe dal di 1 de! sistema in atto. Pud darsi che la protesta
giusta dell’altro metta in discussione i principl morali del si-
stema. Solo chi ha coscienza etica pud accettare la messa in
discussione a partire dal criterio assoluto: 'altro come altro
nella giustizia.
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A dominatore d liberazione, prassi alterativa,

B oppresso negazione della negazione

C esterioritd e affermazione della esteriorita
a dominazione f progetto di liberazione

b tendenza al progetto dominatore I totalith attuale

¢ progetto del sistema IT nuovo ordine

2.6.2.3. Le condizioni di possibilita per udire la voce del-
Ialtro sono molto chiare, e le andremo descrivendo nel cor-
so di questa parte (2.6.). In primo luogo, per poter ascoltare
la voce dell’altro & necessario essere atei nei confronti del
sistema o scoprirne il feticismo (3.4.3.). In secondo luogo,
€ necessgrio rispettare P'altro come altro. Il rispetto & la po-
sizione di metafisica passivita con la quale si rende un culto
alla esterioritd dell’altro: lo si lascia essere in cid che & come

133



distinto. II rispetto & I'attitudine metafisica considerata co-
me punto di partenza di ogni attivitd in fatto di giustizia.
Non & perd rispetto per la legge (che & universale o astratta),
né per il sistema o il suo progetto. E rispetto per qualcuno,
per la libertd dell’altro. L’altro & 'unica cosa realmente sa-
cra e degna di un rispetto senza limiti. Il rispetto ¢ silenzio,
ma non silenzio di chi non ha niente da dire, bensi di chi
ha tutto da ascoltare perché nulla sa dell’altro come altro.

2.6.3. Responsabilita per Ualtro

2.6.3.1. Colui che ode il lamento o la protesta dell’altro
& scosso nella centralitl stessa del suo mondo: viene scentra-
to. Il grido di dolore di chi non possiamo vedere significa
qualcuno pitt che qualcosa. 11 qualcuno significato, dal suo
significante che & il grido, ci esorta, ci chiede di farci carico
del suo dolore, della causa del suo grido. Il «prendersi cari-
co» & farsi responsabile. Responsabilitd ha relazione non col
rispondere-a (una domanda), ma col rispondere-per (una per-
sona). Responsabilita & prendersi catico del povero che si trova
nella esteriorith davanti al sistema. Essere responsahile per
chi & davanti: di questo si tratta.

2.6.3.2. Essere responsabile per Ialtro nel sistema ¢ da-
vanti al sistema & cid che viene prima di ogni anteriorita; &
passivita che & quasi attivita metafisica (pili attiva del rispetto,
& perd ancora pill passiva della prassi della liberazione). E
anterioritd metafisica dell’ordine nuovo o realmente futuro.
E anteriorit all’apertura ontologica al mondo, nel senso che
la rende possibile, ne & I'a priori teale. Responsabile per il
figlio indifeso & la madre, come il maestro & responsabile per
il discepolo, il governante per il suo popolo.
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2.6.3.3. La responsabilita per il povero, esteriore al si-
stema, espone la persona giusta agli attacchi del sistema che
si sente attaccato nella sua gratuitd, disfunzionalitd, apertu-
ra, esposizione. Per questo, con logica implacabile, la totali-
ta persegulta quelli che nella loro responsabilita per 'oppresso
testimoniano la necessitd di un ordine nuovo. La responsa-
bilita & ossessione per I'altro; & sentirsi legati alla sua este-
rioritd; & esporsi al traumatismo, alla prigione, alla morte.
L’eroe della liberazione (e non quello della patria antica o
conquistatrice), antieroe del sistema, si fa avanti con la sua
vita e la mette in gioco. Responsabilita & cosi bravura supre-
ma, forza incorruttibile (2.6.8.), autentica chiaroveggenza del-
la struttura della totalitd, sapienza.

2.6.4. Distruzione dell’ ordine

2.6,4.1. Nel sistema il responsabile dell’altro & visto dai
dominatori della totalitd come un appartenente alla «quinta
colonna», come corruttore della gioventl {che conserva una
qualche libert nel senso che non & ancora entrata del tutto
nel sistema), come profeta dell’odio o del caos. E certo che
chi possiede la pulsione dell’alteritd o dell’amore per I'ordi-
ne nuovo nel quale il povero-oppresso possa abitadre nella giu-
stizia, si trasforma, anche contro la sua volontd, nel princi-
pio attivo delfla distruzione dell’ordine antico. L’ oppresso (che
ha perd una qualche coscienza della positivitd della propria
esterioritd) e chi rischia la sua vita per lui, in gquanto aspira-
no all’ordine nuovo e hanno un’attiva responsabilita, alme-
no nel non appoggiare pitt i fondamenti dell’ordine attuale,
insinuano nei dominatori una cattiva coscienza, impedisco-
no di raggiungere una stabilith assoluta necessaria al buon
funzionamento delle parti.
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2.6.4.2. L’inizio di ogni ordine nuovo fiorisce come cor-
ruzione o distruzione dell’ordine antico. E legge fisica, bio-
logica e naturale. E anche, analogicamente, legge storico-
umana e naturale. Nessun sistema, sia esso di clan o tribale,
rurale, nomade, urbano; nessuna cultura, sia essa antica o mo-
derna; nessun sistema economico, sia esso feudale, capitali-
sta o socialista, pud cedere il posto 2 un altro superiore sen-
za venir meno nello stesso processo.

2.6.4.3. Esiste una distruzione caotica dell’ordine, pri-
va di senso, senza futuro, come quando certe orde invadono
regioni che hanno una cultura superiore, e la devastano sen-
za lasciare nulla al proprio posto. Pili che di distruzione si
tratta di annientamento nel suo senso completamente nega-
tiva. Al contrario, la destrutturazione del fiore che da luogo
al frutto, la rottura o i dolori del parto che danno luogo al
figlio, sono distruzioni feconde, affermative. Qualcosa muore,
¢ vero, ma solo come condizione di possibilita del nascere
di qualcosa di nuovo. Ogni momento di passaggio & agonico;
per questo la liberazione & egualmente agonia dell’antico in
vista di una feconda nascita del nuove, del giusto.

2.6.5. Liberazione o wanarchia»

2.6.5.1. Anarchico & un processo che non ha principio
conduttore, né razionalitd; un processo senza senso. Cosi I'a-
narchismo pur avendo un’immensa generositd & utopico, in
senso negativo, nel senso che non afferma un modello possi-
bile come presupposto del processo distruttivo. La liberazione
& invece anarchica (che in greco significa: al di 1a del princi-
pio) nel senso che 'origine della sua metafisica attivita (con-
siderata [attivita del rispetto e della responsahilita come sua
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premessa passiva) & I'altro, colui che & al di [ del sistema,
della frontiera dell’ordine stabilito.

2.6.5.2. La liberazione costituisce lo stesso movimento
metafisico o transontologico col quale si va oltre l'orizzonte
del mondo. E I'atto che apte la breccia, che trapassa il muro
e si addentra nella esteriorita insospettata, futura, realmen-
te nUOvA.

2.6.5.3, Laliberazione, atto con cui I’oppresso si riscat-
ta dall’oppressione, con cui il represso si esprime o realizza,
ha due momenti che sono due aspetti di un’identica attivita:
negazione della negazione nel sistema (d). Questo duplice mo-
vimento passa inossetvato nella mera dialettica della nege-
zione della negazione. Negare il negato dal sistema & affer-
mate il sistema nel suo fondamento, in quanto il negato o
determinato nel sistema {'oppresso) non cessa di essere un
momento interno al sistema. Negare invece il negato nel si-
stema, congiuntamente all’affermazione espansiva di cid che
nell’oppresso & esterforitd {e percid non & mai stato nel siste-
ma, in quanto distinto, separato e fuori da sempre), tale du-
plice movimento risultante da una sola attivita e la libeta-
zione. Liberazione & lasciare la prigione (negare la negazio-
ne) e affermare la storia anteriore ed esteriore alla prigione
(quella vissuta dal carcerato prima della prigione e anche la
storia che egli stesso & venuto vivendo a stregua di biografia
personale, foss’anche nella prigione, come gli undici anni pas-
sativi da Gramsci).
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2.6.6. La maschera che diventa volto

2.6.6,1. La alienazione aveva coperto il volto dell’ altro
con una maschera fabbricata dal sistema per occultare 12 suq
interpellazione. La maschera & la definizione dell’altro in bage
alla funzione che svolge dentro il sistema: impiegato, ope-
raio, contadino. La sua estetiorit resta definita nell’orizzonte
del sistema e percid funziona all’interno di esso. E statz cos)
fissata la sua funzione-professione, classe sociale, si & cristal.
lizzato I'a-che-scopo ed & scomparso il ‘chi’, Ia persona.

2.6.6.2.  Perché si riveli il volto storico-biografico nella
glustizia & necessario mobilitare le istituzioni, le funzioni, Ia
totalitd sistematizzata. Per far si che appaia il volto interpel-
lante si richiede di espropriare il possessore del sistema, on-
de si riveli I'uomo gia definito come parte. Per scardinare
le funzioni si richiede di rilanciare il sistema come totalitd

in una mobilitazione dialettica che lasci in liberta la persona
(3.4.5.2.).

2.6.6.3. La maschera temibile, persino brutta dal tanto
uso e sofferenza, sciupata dal vento, dal sole, dalle fatiche,
ricupera poco per volta la bellezza caratteristica del popolo.
(oya inizia con le sue maschere mostruose e finisce per di-
pingere i volti del popolo che cominciano a rivelare il loro
splendore. Le rughe del volto ricuperano la sua umanit, co-
me i volti dei vecchi indios delle Ande che rivelano la pro-
fondita del sapiente, la pazienza dei forti, i secoli di cultura,
il mistero dei loro simboli, la bonta della esteriority che at-
tende un ordine nuovo nella giustizia.

2.6.6.4. D’un tratto lo sguardo vitreo dello strumento
si trasforma in sguardo interpellante, Non & perd lo sguardo
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che oggettiva il riguardante (come nella descrizione sartria-
na), ma lo sguardo che personalizza colui al quale si rivolge;
s lo sguardo che responsabilizza per via della liberazione del
volto stesso che si espone al rifiuto ma che reclama giustizia.
E sguardo interpellante che promuove la misericordia, la giu-
stizia, la ribellione, la rivoluzione, la liberazione.

2.6.7. Prassi di liberazione

2.6.7.1. Quando parliamo di prassi (relazione persona-
petsona) includiamo in questo caso anche la pdigsis (relazio-
ne persona-natura). 1’ azione liberatrice diretta all’altro (fra-
tello, donna o uomo, figlio) & simultanea a un lavoro com-
piuto in suo favore. Non ¢’ liberazione senza economia e
tecnologia umanizzata, disegno, ¢ senza partire da una for-
mazione sociale storica. Percid la prassi di liberazione (una
péisis pratica o una prassi poietica) & 'atto stesso con cui
si va oltre Lorizzonte del sistema e ci si interna realmente
nell’esteriorita (frecce d ed e dello schema 2.6.), con cul si
costruisce il nuovo ordine, una nuova formazione sociale pit
giusta.,

2.6.7.2. La mera prassi all'interno del sistema (2.5.7.)
¢ di dominazione, perché consolida la totalita in atto; & un’at-
tivita ontica (2.2.) o una mera mediazione interna al mondo,
fondata sul suo progetto. E prassi di consolidamento dell’an-
tico e dell’ingiusto.

2.6.7.3. La prassi di liberazione ¢ invece la reale messa
in discussione del sistema {reale, non solo possibile o pensa-
ta, ma cosi da aptire di natura sua, da sé, una strada in mo-
do costitutivo e reale); & una prassi metafisica, transontolo-
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gica, ¢ la liberazione propriamente detta. Questa prassi do-
vremmo chiamarla non gid con un nome greco (i greci non
ebbero questo tipo di esperienza), bensi con uno ebraico {ha-
boddh in ebraico significa lavoro, ma anche servizio, come
in greco diakonia). Servizio che non & un mero lavoro fun.
- zionale intrasistematico, o compiuto per dovere o perché co-
stretti dalla legge. E un lavoro (pdiasis: pratica e prassi poie-
tica) che si effettua per I'altro e nella responsabilita; per la
sua liberazione. E I'attivita innovatrice nell’uso stesso degli
strumenti che si pongono al servizio del povero. La prassi
di liberazione & la procreazione stessa del nuovo ordine, del-
la sua struttura inedita, al tempo stesso che delle funzioni
e degli enti che lo compongono, E il compito realizzativo per
eccellenza, creatore, inventore, innovatore.

2.6.7.4. La prassi di liberazione & qualcosa di pitt di ung
«azione emancipativa» (Habermas), dal momento che incly-
de non solo un processo di negazione dell’alienazione del.
Pintelligenza, della razionalith, della scienza o della coscien-
za (su un piano cognitivo), ma sussume pure le esigenze di
uaa corporeita che nella sua fame reclama giustizia su di un
piano produttivo, di interscambio e di consumo (essenzial-
mente economico, 4.4.). Il processo «democratico» (conside-
rato, in ultima istanza, come processo discorsivo di una «co-
munitd di comunicaziones senza violenza, razionale} deve si-
multaneamente articolarsi in un processo «economicos di ri-
strutturazione, persino rivoluzionaria, alla periferia mondiale,
del mercato e della produzione, dell’appropriazione e della
pattecipazione a tutti i livelli,

2.6.7.5. ' Larazionaliti non pud essere negata da una pras-
si di liberazione., L’«irrazionality nichilisticas postmoderna
toglierebbe a tale prassi I'«intelligenzas pratico-politica he-
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cessaria per portare felicemente a termine il progetto di li-
berazione. Razionalita #uova e liberazione si danno la mano.

2.6.8. L’éthos del liberatore

7 6.8.1. L'éthos (2.5.8.1.) e costume e carattere. Come
si pud avere un’abitudine la cui funzione consista nel creare
il puovo? Come pud uno abituarsi davanti a cid che € sem-
pre nuovo? E possibile un costume, un'usanza relativa all'u-
nico e all'irripetibile della liberazione dal dato? Se ¢’¢ una
tale abitudine dobbiamo saperla distinguere dai vizi mistifi-
cati in virth della totalitd attuale. L’ étbos della liberazione,
del liberatore per eccellenza, & il modo abituale di non ripe-
tere 'identico; si tratta invece defl’attitudine o capacitd di-
venuta catattere innovatore, creatore del nuovo. Come emerge
dal servizio dell’altro (2.6.7.3.), 'altro & sempre concreta-
mente qualcuno che si trova in una posizione di oppressione
e di esteriorith, e solo colui che & responsabile e fedele alla
sua novitd pud procreare € inventare Pinedito.

7 6.8.2. Léthos della liberazione & tutto imperniato su
un punto centrale, che non & la compassione (come per Scho-
penhauer) né la simpatia (come pet Scheler), posto che en-
trambe sono posizioni delle parti concepite in funzione delle
altre parti (patire-con U'eguale) bens commiserazione — nel
suo senso teale e plenario —, con-miserazione. E la pulsione
alterativa o di giustizia metafisica; & 'amore pet Ialtro co-
me altro, come esterioritd; amore per oppresso, non perd
nella sua situazione di oppresso, ma come soggetto dell’este-
rioritd (solo questo chiameremmo miseria: la traumatica po-
sizione del libero, dell’altro, della persona, che & stata ridot-
ta 2 strumento del sisterna). Scoprire I'aliro come altro e met-
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tersi a tu per tu con la sua miseria, vivere come propria la
sproporzione fra essere libero e soffrire la schiavitii; essere
diverso (distinto), essere qualcuno, e al tempo stesso essere
solo una parte interiormente differente; provare il dolore dj
tale scissione costituisce la posizione primaria dell’Zthos Ii-
beratore. Non si tratta dell’amicizia, né della fraternita {de-
gli eguali), ma dell’amore per gli oppressi in ragione della lo-
ro reale dignit intesa come esterioriti.

2.6.8.3. Sulla base della commiserazione posseduta dal-
Peroe liberatore e dagli stessi oppressi nei rispettivi confronti,
dal momento che il popolo & quello che possiede in pieno la
commiserazione per i suoi eguali (solo in questo caso la fra-
ternita ¢ liberatrice, alla pari dell’amicizia attivo-liberatrice),
si organizza tutto I'ézhos. Da esso dipende la giustizia libera-
trice, che non da a ciascuno cid che gli spetta nell’ambito
del diritto e dell’ordine attualmente in vigore, ma che con-
ferisce a ciascuno cid che merita nella sua dignitd alterativa
(hon si tratta quindi di giustizia legale, distributiva o com-
mutativa, ma di giustizia reale, ovvero sovversiva o sovver-
tiva dell'ingiusto ordine stabilito). Essa & obbedienza (un udire
chi si ha davanti: ob-gudire in latino) fedele, fiduciosa, che
ha fede nella parola dell’altro. F. quindi prudenza metafisi-
ca, € non machiavellismo o cauta convenienza intrasistema-
tica. L'autentica politica liberatrice consiglia persino all’e-
roe liberatore e al popolo di dare la vita per I'ordine nuovo :
¢ prudenza imprudente per i dominatori del sistema, sapien-
za gssurda per la sapienza in voga. F, speranza paziente e at-
tiva della liberazione dell’oppresso, che sa tenere saldamen-
te il timone in vista del fine strategico, anche quando ci sia-
no da fare molte concessioni tattiche di riforma, E perd una
speranza coraggiosa, forte, intrepida, che non esita a dare
la vita nell'impresa. E I'ardire dei liberati, il gesto supremo
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Jel'uomo perfetto ed esemplare. Ritroviamo qui il Mahat-
ma Gandhi, Patrice Lumumba, Ernesto «Che» Guevara, co-
me simboli della gioventi mondiale, uomini che affrontaro-
1o la morte per il popolo senza titubare.

2.6.8.4. Infine, & temibile solo I'uomo che non teme la
morte. I libero di fronte alla morte chi & prima libero di fronte
al comfort che intrappola con le sue dolci braccia 'nomo bor-
ghese della societ dei consumi. La temperanza, come padro-
nanza sul desiderio, sulle soddisfazioni, permette la retta in-
terpretazione della parola dell’altro; garantisce il retto eser-
cizio della giustizia; da al valoroso la forza di abbandonare
tutto per il servizio al povero fino alla morte. Senza discipli-
na non c’¢ liberazione,

2.6.9. Illegalits della bonta, Delegittimazione

26.9.1. Non bisogna confondere bonta con «bonaccio-
ne», ingenuo, acritico. Intendiamo per bonta la fonte stessa
delPatto liberatore; la pienezza umana che permette di este-
riotizzarsi in opere creatrici, rivoluzionarie, innovatrici. 1
perverso, lo scrupoloso, il timido, il pusillanime, difficilmente
pud creare qualcosa di nuovo, se neppure pud risolvere 1 quo-
tidiani problemi del suo egoistico e totalizzato piccolo mon-
do individuale. La bonta & magnanima, & chiamata a grandi
opete, a grandi compiti.

2.6.9.2. L’atto liberatore, come gratuito e responsabile
espandersi della bont, silancia fiducioso verso il futuro {non
i futuro del progetto ontologico che si ferma all’identico; an-
che l'utopia & prolungamento immaginario dell’identico), ver-
so I'utopia reale (realizzazione dell’esteriorita dell’altro, realta
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3.
Dalla politica all’antifeticismo

Cid che & stato pensato nella parte precedente (2.) a sei
livelli di riflessione (prossimita, totalitd, mediazioni, estetio-
ritd, alienazione, liberazione) & necessario pensarlo ora di nuo-
vo in quattro momenti metafisici: politica, erotica, pedago-
gica e antifeticismo. Abbiamo adesso, dunque, un maggior
numero di problemi da risolvere. Il nostro discorso con le
sue implicazioni guadagna cosi in complessita e ci permette
di accedere alla realtd in maniera pil concreta.

3.1. PouTica

3.1.1. Semso della questione

3.1.1.1. La prossimitd da cui partiremo in questa parte
{3.) non & pitt quella di madre-figlio (2.1.3.), bensl privilege-
remo la relazione fratello-fratello (sorefla-sorella; fratello-
sorella; sorella-fratello) o politica, in quanto ha una frontie-
ra di influenza molto maggiore {quantitativamente), e fun-
ziona come prima condizione condizionante delle altre (qua-
litativamente), ciog dell’erotica (3.2.), della pedagogica (3.3.)
e dell’antifeticismo (3.4.).
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3.1.1.2. Per semplificare la nostra esposizione, anche
troppo sintetica, non ¢ soffermeremo sul momento della pros-
simitd politica (tematica di 2.1. a livello della politica), che
in qualche maniera viene definita in 3.1.3,-1.4.; nemmeno
ci tratterremo qui sulle mediazioni politiche (applicazione a
questo livello di 2.3.}, in quanto sard un tema abbordato in
qualche modo nella economica (4.4.). D’altra parte, la paro-
la politica ha qui un significato ampio, e non ristretto. Non
include solamente I'azione di un politico, professionista del-
la politica, ma ogni azione umana sociale pratica che non sia
erotica, pedagogica o antifeticista in senso stretto. E sia il
governante che il governato, il piano internazionale, nazio-
nale, di gruppi o classi sociali, di formazioni sociali e dei lo-
ro modi di produzione, ecc. Si tratta della relazione pratica
comunicativa. Con I'espressione fratello-fratello vogliamo sug-
gerire questa vastissima estensione concettuale.

3.1.2. Sistema politico

3.1.2.1. Larelazione pratico-politica, fratello-fratello, si
da sempre dentro una totalita strutturata istituzionalmente
come una formazione sociale storica, e anche, e in ultimo,
sotto il potere di uno Stato. Dai clan del paleolitico o dalle
tribl, fino ai villaggi o citta del neolitico, fino alla confede-
razione di cittd o regni (come quelli della Mesopotamia del
quarto millennio) o imperi (a partire dall’impero persiano,
cinese, romano, azteco o inca; o da quello di Spagna, Inghil-
terta o Stati Uniti) la vita politica & sistematica. Si tratti di
un Aristotele, Agostino, Vico, Hegel, Marx o di un Parsons,
Weber o Lévi Strauss, tutti coincidono nell’affermare che
[a realtd politica si d& come una totalitd funzionale. Se & una
totalita (2.2.), ha un fondamento o progetto, "essere (2.2.5.),
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in dialettico svolgimento (2.2.8.), geopolitico o utopico-
temporale (verso il futuro).

3.1.2.2. Un sistema politico & un sistema istituzionale,
cio® un tutto strutturato in parti che svolgono utfici o pro-
fessioni, responsabilith condivise in diversi modi di produt-
re: alcuni sono pastori, altri agricoltori, orefici, militari, sa-
cerdoti, commercianti, governanti, ecc. La funzione & I'uffi-
cio o I'abitudine quotidiana a svolgere un compito. Ogni fun-
ziohe & organicamente legata alle altre, formando tra lozro un
tutto organico funzionale. Questa funzionalitd ¢ sorta man
mano con 1 secoli, si & andata sperimentande dal tempo del-
la nascita del sistema e a poco a poco, potendolo, giunge alla
sua epoca classica. La sua decadenza si produce, precisamente,
quartdo i tutto funzionale non risponde pin alle nuove esi-
genze di una nuova etd storica.

3.1.2.3. Il tutto pratico concreto a livello politico si pud
chiamare formazione sociale. Il luogo dove si esercita il po-
tere porta il nome di Stato. E evidente che lo Stato ha dun-
que relazione con le classi sociali o gruppi stabili di persone
costituiti dalla divisione del lavoro, dalla formazione
ideologico-culturale, e da altri fattori (tutti in relazione alla
totalitd pratico-produttiva che possiamo chiamare modo di
produzione: 4.4.3.}. Cid non significa che lo Stato non arri-
vi ad avere una certa autonomia relativa (come ne! caso di
certi populismi nel capitalismo dipendente) da tali classi. Le
relazioni politiche, d’altra parte, sono in certa maniera an-
che le relazioni socigli di produzione che si stabiliscono tra
le classi. Vale a dire, il livello pratico-politico non pud non
determinare la relazione produttiva persona-natura (4.3.) e
percid quella economica persona-prodotto-altro (4.4).
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3.1.2,4. Di fatto ogni sistema politico ha sempre avuto
un modello pratico; tuttavia, non lo si & mai potuto formula-
re esplicitamente fino alla nostra epoca. In ogni modo i si-
stemi hanno stabilitd a motivo della funzionaliti istituzio-
nale delle loro parti organiche. 1l sistema politico & un siste-
ma di sistemi: non come quello che costituisce, ma come quello
che condiziona i sistemi culturali, militati, ecc.

3.1.2.5. Ilsistema politico descritto nel modello libera-
le del contrattualismo (Rawls), o della legittimazione demo-
cratica (Habermas), suppongono la «societd aperta» (Popper)
del capitalismo svifuppato del centro. Nel capitalismo dipen-
dente (povero e supersfruttatore del lavoro} e periferico, tutto
cid va ridefinito a partite dalle deformate strutture di un si-
stema di dominazione, corruzione, assenza di controllo, do-
ve cid che viene detto da una filosofia politica del centro fi-
nisce spesso per svolgere una funzione opposta nella perife-
ria. E necessario tenere ben presenti le differenze, se non
si vuol cadere nel «sofisma dello sviluppismo» o eurocentri-
smo (pensate che il periferico sia solo il centrale «atretraton,
immaturo; senza accorgersi che & invece il coesistente sfrut-
tato, come lo schiavo nei confronti del signore).

3.1.3. Esterioritd politica mondiale

3.1.3.1. Al dila della totalitd egemonica si trova il po-
polo; in questo paragrafo nel suo senso mondiale, considera-
to quindi come nazione periferica (2.4.6.2.). Definiamo co-
me popolo il blocco sociale degli oppressi di una totalitd po-
litica che conservano una certa esteriorita; 1'«altro» politico
periferico.
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3.1.3.2. Le classi opptesse, in quanto opptesse, sono parti
funzionali della struttura della totalitd politica. Sono parti
che devone eseguire lavori che li alienano, che impediscono
Joro di soddisfare le necessit} che lo stesso sistema riprodu-
ce in loro. Queste classi sfruttate e insoddisfatte aspirano per-
¢id a un nuovo sistema (3.1.7.), in quanto hanno altresl espe-
rienza di un altro mondo che & estetiore al sistema che li op-
prime: la propria storia & anteriore all’oppressione che subi-
scono e percid hanno un altro senso della vita; un’altra cul-
tura. Il popolo & esteriore e anteriore al capitalismo, per esem-
pio ih quanto masse impoverite dalla dissoluzione dei lore
modi antichi di appropriazione; & esteriore nel presente me-
diante un’economia «sommersa» e occulta di sussistenza —
altrimenti da tempo sarebbe motto di fame. Sono i poveri
che non possono essere sussunti dal capitale: «fantasmi di un
altro regno» — come diceva Marx.

3.1.3.3. Nella frontiera internazionale, e grazie alla sco-
perta della questione della dipendenza e dello sviluppo disu-
guale, possiamo scoprire che esiste un sistema mondiale il cui
centro sono gli Stati Uniti e, con interdipendenza relativa,
I'Europa, il Giappone, il Canada. Il resto & periferia capita-
lista oppressa; il popolo del mondo attuale. In questo caso,
popolo sono le nazioni periferiche come totalita-parziali di-
pendenti e dominate e incluse in un sistema ingiusto che le
reprime, L'«altro» degli imperi, della formazione sociale ca-
pitalista imperiale, degli Stati Uniti per esempio, sono le na-
zioni latinoamericane, africane e asiatiche. I’esteriorita di
queste hazioni hoh & solamente economica (oggi sono in gran
parte sussunte nel sistema capitalista), ma anche storica, po-
litica e culturale. L'esterioritd si gioca sul piano di una di-
versa maniera di vivere, manipolare, comprendere, interpre-

149



tare gli strumenti tecnologici, le mediazioni. Sono in parte
le formazioni sociali periferiche.

3.1.4. Esterioritd sociale nazionale

3.1.4.1. Seil farsi avanti di un certo nazionalismo con-
tro le metropoli & la posizione di un Kemal Ataturk, Gan-
dhi, Sukarno, Nasser, Senghor, Cardenas o Perdn, essi dif-
feriscono tuttavia da un Mao Tse-Tung, Ho Chi Minh, Frantz
Fanon, Lumumba, Agostinho Neto, Castro o dal Sandini-
smo per la nozione stessa di popolo nell’ambito della nazio-
ne. In altre parole, ['antiimperialista pud essere puramente
apparente (come nel caso di Golbery do Couto e Silva, Mo-
butu, lo scia di Persia), pud essere equivoco (come nei popu-
lismi latinoamericani, nella posizione della maggior parte dei
leaders arabi o nel partito del Congresso in India) o franca-
mente rivoluzionario. L’antiimperialismo & reale quando il
nazionalismo si definisce in base alle classi oppresse. Occor-
re percid precisare la nozione di popolo all’interno di una for-
mazione sociale.

3,1.4.2. Se popolo & il blocco sociale degli oppressi nelle
nazioni; ovvero le classi contadine {si tratti di indigeni, con-
tadini, braccianti dei campi, clan o tribii); & la popolazione
periferica nazionale che viene negata in base alla centralita
delle capitali o delle regioni capitaliste privilegiate negli stessi
paesi dipendenti.

3.1.4.3. Popolo perd, oltre che i contadini, & anche ed
essenzialmente la nascente classe lavoratrice od operaia, che
va lentamente sorgendo nelle medie industrie di scambio di
importazioni. Non bisogna inoltre dimenticare che, come af-
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terma Castro («intendiamo per popolo, quando di lotta si trat-
ta...»}, la piccola borghesia rivoluzionaria, gli emarginati, le
etnie {quelle descritte da Maridtegui, benché i «dogmatici»
lo criticasseto come populista), vanno inclusi anch’essi nella
categoria analitica di «popolo».

3.1.4.4. Nelle nazioni periferiche esistono dunque clas-
si dominanti (gruppi che amministrano le multinazionali, oli-
garchie di possessori terrieri, borghesia imprenditoriale na-
zionale, patriziato militare o tecnoctatico), settoti interme-
di (professionisti, piccoli imprenditori, impicgati pubblici),
le classi oppresse, il popolo propriamente detto {contadini
proletari) e gruppi marginali {lavotatori stagionali, raccogli-
tori, etnie, tribl, inservienti domestici, mendicanti...).

3.1.4.5. La nazione periferica come totalitd non & popo-
lo; lo & invece a motivo delle sue classi oppresse, di quelli
che a volte (come le etnie in Guatemala) non sonc nemmeno
parte della nazione.

3.1.4.6. Le classi oppresse o popolari delle nazioni di-
pendenti sono quelle che conservano nella propria cultura
(3.3.4.3.) la massima esteriorita dell’attuale sistema mondiale;
esse possono presentare un’alternativa reale e nuova all’u-
manitd futura, data la loro alterita storica.

3.1.5. Alienazione internazionale delle formazioni
sociali delle nazioni dipendenti

3.15.1. A livello internazionale o mondiale I’alienazio-
ne dei popoli periferici si produce a causa dell'imperialismo:
filosoficamente esso & fondato sulla ontologia europeo-
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nordameticana; economicamente lo definiremo in seguito
4.4.); militarmente & il controllo degli oceani e dei conti-
nenti per mezzo di armate navali e di eserciti, delle forze ae-
ree ¢ dei satelliti in orbita attorno alla terra; culturalmente
& 'ideologia dei mezzi di comunicazione.

3.1.5.2. Ineffetti, i paesi poveri del mondo si sono tra-
sformati in nemici del centro (2.5.2.), come si & potuto ve-
dere nelle riunioni della UNCTAD (Conferenza delle Nazioni
Unite sul Commercio e lo Sviluppo) convocate per: fissare il
prezzo delle matetie prime. Il capitalismo dell’'uomo quoti-
diano del centro, in via di crescente fascistizzazione, teme
le moltitudini demografiche meticce, nere, gialle. Le ha to-
talizzate e le sfrutta sistematicamente (2.5.4.), senza arriva-
re perd a quietarsi, Un fieomaltusianismo vuole contenere I'a-
vanzare della periferia.

3.1.5.3. Laprassi di dominazione dell'impertalismo si at-
tua, in campo economico, mediante il prelievo di un plusva-
lore mondiale neocoloniale di secondo tipo (1.1.8.4.); a que-
sto & indirizzaro il potere politico che riceve man forte dal
controllo militare.

3.1.5.4. Effettivamente, |'uomo comincid come caccia-
tore a dominare gli animali per mangiare. Dopo puntd Je sue
armi di cacciatore contro altri uomini e nacque i! guerriero.
Il guerriero dei primi regni, a partire dall’etd del bronzo, prin-
cipalmente da quella del ferro, e poi moltiplicato all’infinito
dalla tecnologia, si trasformd nel militare di professione. L’arte
militare o la tecnica della violenza razionalizzata, & ’essenza
“ultima e pilt precisa della prassi di dominazione imperiale.
E per questo che il Pentagono ha responsabilita per I'ingiu-
stizia sul piano internazionale della violenza; nella fabbrica-
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sone e nell’uso delle armi. La tecnologia ha certamente mi-
gliorato la rozza punta di selce dell’arma del paleclitico! Pit
machiavellica e immorale diventa tale prassi quando non le
jmporta pit nulla dell'assassinio di un politico della perife-
ria (come pensa la CIA), o quando la maggioranza degli im-
prenditori degli Stati Uniti ritiene — secondo un’inchiesta
fatta di recente a causa dello scandalo della Lockheed — che
non sia scorretto corrompete i compratori dei propri prodotti
alla periferia. Si pud qui vedere, come ritiene I'ontologia, che
gli abitanti della periferia non sono uomini (almeno «come
noi», diranno gli imprenditori privi di scrupoli): [i si pud am-
mazzare ¢ cotrompere come cavie da laboratorio. E questa
la prassi dell’imperialismo; la prassi che & la realta. Le filoso-
fie potranno essere molto umaniste (per chi vuole star den-
tro la totalith dominatrice), ma come quella di Atistotele o
di Hegel giustificano lo stat guo della propria formazione
sociale.

3.1.5.5. Nell’essenza dell’éthos della dominazione impe-
riale si ritrova la certezza disciplinata del burocrate o del fa-
natico (per la sua coscienza tranquilla e persino virtuosa, piu
pericoloso del facinoroso) che compie ogni giorno i suoi do-
veri patrii e religiosi con la scrupolosa coscienza morale di
far avanzare il cammino della civilta, della cultura, della de-
mocrazia, della libert... per mezzo dell’assassinio, del ricat-
to, della corruzione, dello sfruttamento, della fame, della sof-
ferenza della periferia.

3.1.6. Alienazione nella fornnazione sociale nazionale

3.1,6.1. Le classi non sono oggi, potranno esserlo domani,
nella stessa situazione al centro e alla periferia. La borghesia
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del centro pud sfruttare quella della periferia; il proletariato
del centro pud egualmente approfittare congiunturalmente
di quello della periferia. Le dottrine classiste del secolo x1x,
e quelle che effettuano I’analisi unicamente a livello nazio-
nale, non si sono rese conto delle differenze attuali delle classi
al centro e nella periferia. Si deve percid reimpostare una certa
analisi a partire dalla spazialitd mondigle geopolitica, per poter
effettuare un’ermeneutica con categorie appropriate.

3.1.6.2. L’alienazione delle classi oppresse nella perife-
ria viene effettuata con lo sfruttamento del plusvalore capitale-
lavoro, e nella concorrenza di capitale-lavoro, di un ramo di
produzione e [altro, di campagna-cittd, di mondo contadine-
mondo urbano; di regioni, province o stati lontani e di me-
tropoli nazionali come Buenos Aires, Rio, México, Rabat,
Cairo o Bombay. Nelle capitali industriali esiste sempre uno
sfruttamento del capitale sul lavoro, dell’imprenditore sul-
I'operaio. Contadini e proletari, a livello del capitale-lavoro,
sono 1 supersfruttati sul piano sociale nazionale delle forma-
zioni sociali periferiche, come direbbe Mauro Masini o Sa-
mir Amin.

3.1.6.3. Quando queste classi prendono coscienza di es-
sere dominate, si scontrano con le forze dell’ordine (impe-
rante e oppressore) che esercitano internamente la loro op-
pressione. Se gli eserciti imperiali esercitano la repressione
a livello internazionale, i corpi di repressione nazionale sono
invece gli eserciti periferici professionali, quali forze di oc-
cupazione interna, e la polizia come forza d’urto che agisce
per le strade (quando non la si perfezioni come polizia segre-
ta politica cosl in uso presso i fascismi del capitalismo dipen-
dente e sottosviluppato). L’éthos di dominazione sociale & po-
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liziesco; organizza il terrote, la tortura, gli attentati con bom-
be, i sequestri...

3.1.7. Liberazione nazionale dal capitalismo ceniyale

3.1.7.1. In tuttala periferia ¢’® una lenta ma ascenden-
te presa di coscienza della necessita della liberazione, di spez-
sare ciod i legami di dipendenza dalla potenza dominatrice.
Si tratta al tempo stesso di una realt politico-nazionale e
culturale (delle culture latinoamericana, araba, africana, in-
d, del sud-est asiatico e cinese). Gli eroi di questo processo
storica sono mondialmente noti, anche se cid non significa
che quelle da loro compiute siano state imptrese praticabili;
sono perd almeno simboli delle future patrie libere: Ho Chi
Minh, Mao Tse-Tung, Ben Bella, Lumumba, il «Ches Gue-
vara significano questa nuova eta del mondo. I teorici di que-
sta tappa sono i Theotonio dos Santos, Enrique Falleto,
Frantz Fanon, Samir Amin, o quelli gid nominati vietnamiti
o ciesi. Non vi sono perd tra loro filosofi in senso stretto
— ed & per questo che abbiamo pensato di iniziare questo
cammino onde collaborare a colmare guesto vuoto — che ab-
biano espresso questa prassi storica.

3.1.7.2. Lalotta di liberazione della periferia, lotta dun-
que nazionale e popolare, ma al tempo stesso continentale-
culturale, & molto varia. Ogn tipo di liberazione deve tene-
re ben presente il tipo di dominazione da cui patte. Ne vie-
ne che 1 modelli di liberazione politica nei confronti dell im-
perialismo nordamericano devono essere molto diversi, te-
nendo conto della esteriorith, originalith o alterit’ storica con-
creta di ogni singola regione e paese. Il puro dominio del cen-
tro dominatore non pud definire intrinsecamente ogni na-
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zione dipendente; la dipendenza & solo un aspetto della to.
talitd nazionale periferica, che non include la propria este-
rioritd nazionale.

3.1.7.3. Partendo dall’estrema sinistra verso 'estrema de-
stra, i partiti politici, gruppi di pressione o anche i modellj
attualmente validi, potrebbero essere descritti nel modo se-
guente: dai gruppi della miova sinistra (da coloro che adot-
tano la tattica dei focolai di guerriglia del’ERP trotskista
argentino fino alla sinistra della rivoluzione culturale cinese,
o ad alcuni gruppi della guerriglia palestinese), fino ai socia-
lismi popolari (della Cina, Vietnam, Cuba o Nicaragua), pas-
sando per i fronti popolari di sinistra (come quello di Allen-
de in Cile), per i populismi di varia ispirazione (a partire da
quello di Cdrdenas in Messico, Vargar in Brasile, Perdn in
Argentina, Sukarno in Indonesia, il Mahatma e il partito del
Congresso in India, Nasser in Egitto, Nyerere nell’ Africa ne-
ra), per i militarismi modernizzanti (come Velasco Alvarado
in Pert, GGheddafi in Libia), fino ai movimenti neoliberali
per lo sviluppo (le democrazie cristiane in America Lating),
al conservatorismi tradizionali di centro-destra, fino ai neo-
fascismi del capitalismo dipendente (come Golbery do Cou-
to e Silva in Brasile, o Pinochet in Cile, tra gli altri), tueti
questi modelli formano un immenso ventaglio di possibilita
politiche. Di fatto, tuttavia, tra tutti, solo i socialismi
democratico-popolari rivelano di essere un modello di reale
liberazione, di autonoma scelta per cid che riguarda la peri-
feria. Cid non vuol dire che tutti i paesi possano realizzarlo
qui e adesso; & certo perd che i restanti modelli, soprattutto
gli equivoci populismi di liberazione nazionale con il loro fron-
te interclassista {come con Perén o Nasser) si mostrano inef-
ficaci, perché nelle crisi le classi dominanti nazionali si allea-
no alle transnazionali e all'imperialismo contro le classi op-
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presse o il popolo propriamente detto. In questo errore cad-
dero Kemal, Nasser, Haya de la Torre, Senghor, Sukarno,
ecc. Se le classi oppresse {3.1.8.) non egemonizzano il pro-
cesso, questo retrocede alla dipendenza dominatrice o alla
controrivoluzione, e in definitiva non c’& pit liberazione.

3.1.7.4. All'inizio degli anni Novanta, un certo apparente
processo di «modernizzazione», sotto il peso gigantesco del
~ debito estero internazionale e dell’abissale sottosviluppo tec-
nologico, indica che i processi di democratizzazione «forma-
lep — che in certi casi rimpiazzano le dittature militari con
un alto grado di repressione politica — non solo non costi-
tuiscono una soluzione di fondo, ma sono invece, all’oppo-
sto, struttute fittizie di una legittimazione che cela un mag-
gior grado di sfruttamento economico del centro (transna-
zionali, prezzi monopolistici, interesse del debito, pagamen-
to di royalties, ecc.) sulla periferia impoverita, supersfruttata.

3.1.8. Liberazione in senso siretto, sociale

3.1.8.1. Il processo politico di liberazione si gioca in de-
finitiva nell’ambito della liberazione sociale nazionale peri-
ferica delle classi contadine e operaie. Sono esse, sin dall’i-
nizio della modernita (gli indios che estraevano dalle minie-
re Poro ¢ I'argento; i neri venduti come schiavi; il plusvalore
delle masse contadine asiatiche), che hanno reso possibile il
plusvalore metropolitano ottenuto nelle colonie. Sono esse
il proletariato mondiale, le povete tra le nazioni povere, le
spogliate nei paesi spogliati. La rivoluzione sociale dei paest
periferici, la presa di potere da parte delle classi oppresse (es-
senzialmente contadini e operai) & la condizione indispensa-
bile perché ci sia un’autentica liberazione nazionale; allora,
perd, non ci saranno nemmeno alternative autentiche alla cul-
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tura mondiale del futuro — che realizzers semplicemente al-
cune delle possibilita gi incluse nel centro metropolitanc.
Nella liberazione della petiferia, nei popoli della periferia,
nelle loro classi operaie oppresse o nei loro gruppi contadini
(siano indios ameéricani, clan o tribd africane della savana o
della foresta, beduini o contadini arabi, o dell’ Asia), si trova
la possibilita, per la cultura mondiale futura, di effettuare
un salto qualitativo, di passare a una densita nuova, origina-
le. Se si produce il genocidio biologico o culturale dei popoli
petiferici, il centro si nutrira dell’«identicon che sempre & sta-
to; «mangera i suoi escrementi». La morte del figlio, del po-
vero, sard la sua stessa morte.

3.1.8.2. L’imperialismo e le oligarchie neocoloniali dei
paesi dipendenti permettono tutto {creazione di posti di la-
voro nella periferia, le industrie di scambio delle importa-
ziont, persino lo sviluppo di tali nazioni), mai perd il pieno
potere esercitato dalle masse popolari. Baran, Sweezy, criti-
ci del centro, fanno ben notare che oggi I"imperialismo non
pud perdere nessuna nazione periferica, non petd perché non
vi possa pill esportare i suoi prodotti {i paesi socialisti infatti
impottano ed esportano), ma perché perdendo il controllo
politico che ora esercitano non potrebbero pill realizzare i
loro formidabili profitti. Diversamente, perderebbero mer-
cati che producono loro un enorme plusvalore, grandi bene-
fici. Per questo la liberazione popolare, 1a presa del potere
da parte def gruppi popolari (e non delle oligarchie che lo
gestiscono per conto proprio, che sono essenzialmente come
amministratori che sfruttano il proprio paese, pattecipando
in qualche modo dei vantaggi delle multinazionali), signifi-
cherebbe I'impossibilitd di sopravvivenza della totality del

sistema del centro, della formazione sociale capitalista mon-
diale.
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3.1.8.3. Quando patliamo di liberazione intendiamo di-
re, simultaneamente, liberazione delle nazioni petiferiche e
presa del potere da parte delle classi popolari, per riorganiz-
»are realmente la formazione sociale. La filosofia della libe-
razione, a livello politico, deve tenere questo chiaramente
presente se non vuole trasformarsi nuovamente in una onto-
logia ideologica, confusa, dissimulatrice, riformista o picco-
lo borghese. La filosofia politica del nostro tempo non puo
pity dividere i governi come fece Aristotele (che scrisse la sua
Politica pet «salvares o «conservares la pélis, essendo la «ri-
voluzioney il male politico stesso, cio& I'antiliberazione), in
monarchie, aristocrazie e democrazie. Oggi la divisione & fra
stati e formazioni sociali del centro, e della periferia. Il cen-
tro & egemonizzato dall'imperialismo di tipo capitalista con
operativita multinazionale. Nel centro vi sono stati semidi-
pendenti, come quelli dell’Europa occidentale o il Giappo-
ne. Nella periferia vi sono formazioni sociali, stati liberi e
quindi a gestione popolare, come Cuba, Vietnam, Cina, es-
sendo scomparsa la classe intermediaria dell’imperialismo (la
classe dominante oligarchica o borghese); formazioni sociali
e stati periferici in cerca di un Joro sviluppo in posizioni di-
verse all'interno del capitalismo (cf. la rapida descrizione in
3,1.7.); e i modelli fascisti di capitalismo dipendente nella
fase attuale dell’'imperialismo.

3.1.8.4. Comungue e sempre, il processo di liberazione
dev’essere «democraticon, Democratico nelle stesse forze li-
beratrici, nel processo di liberazione, nei regimi che si orga-
nizzano dopo il trionfo. I Sandinismo & una realtd incorag-
giante sul piano politico.
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3.1.9. Progetto e dignitd della prassi liberatrice

3.1.3.1. U politico liberatore & il prototipo dell'nomo po-
litico, piti ancora se si tiene conto che oggi nelle formazioni
soctali periferiche I'ultima istanza & politica. Non parliamo
degli antieroi come Cesare, Cortés, Napoleone, Hitler o i re-
sponsabili della guerra in Vietnam o in Angola. Parliamo dj
Giovanna d’Arco, Washington, Bolfvar, San Martin, Ago-
stinho Neto, Castro, Mao, quelli che danno la proptia vita
per il popolo oppresso. Il loro progetto di liberazione nega
la negazione degli oppressi e afferma la loro estetioritd. So-
no come Mase o Maometto i simboli di un popolo che na-
sce, che cresce, che vive. Sono profeti della vita e non della
morte; fondatori della liberta e non i suoi assassini, Tra Wa-
shington e Kissinger (da quando & stata provata la sua re-
sponsabilita nel far cadere Allende) esiste I'abisso che inter-
corre tra il tempo della creazione del nuovo stato nella giu-
stizia e il mantenimento decadente dell'impero nell’ingjusti-
zia e nell’oppressione.

3.1.2.2. Il progetto di liberazione che un popolo porta-
affermativamente nella sua cultura come alterith & il bene co-
mune futuro, I'utopia positiva, autentica, umana, etica. E
per essa che la vita stessa viene interpretata dal valoroso co-
me una mediazione.

3.1.9.3. Il progetto di liberazione, Iessere futuro (non-
essere nel sistema attuale) & il fondamento (abissale, caotico
o anarchico per il sistema in atto) analogico (5.3.) verso il
quale la prassi liberatrice (frecce d-e dello schema 2. 6.) si lan-
cia In modo veemente, ansioso, totale. Quando i soldato tra-
ditore stava per immergere la sua baionetta nel ventre di Lu-
mumba, questi esclamd; «Tutto per la liberazione del popo-
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lo africano!s. La sua vita era poca cosa come offerta di culto
per il progetto di una patria nuova. La sua prassi suprema
era la propria motte. Il suo sangue feconda la nascita di una
nuova Africa. La sua prassi sovversiva era quindi etica; il suo
progetto distruttivo dell’antico ormai morto era meta.”~ico.

3.1.9.4. I sistemi politici o formazioni sociali possono pas-
sate per quattro momenti strutturali (analogici, mai identi-
ci). 11 tempo della liberazione che parte dall’oppressione, dalla
repressione, dalla lotta che & iniziata dal dominatore (¢ per-
¢id perversa) € a cui risponde colui che si libera (e percid lot-
ta onhesta, bucna, eroica). Il secondo tempo & quello della or-
ganizzazione del nuovo modo di produzione e del nuovo stato;
& il tempo di Lenin, di Lincoln, di Borge. E tempo di giusti-
zia, ¢’& posto per tutti; ¢’& molto da fare; tutto chiama in
avanti. Se il tempo della liberazione & di lotta (petcio preva-
lentemente militare, di militari perd che non lo sono di pro-
fessione: Giovanna era una pastora, Washington un proprie-
tario rurale, Hidalge un prete, Belgrano un avvocato, Trot-
sky un intellettuale, Mao un maestro, il «Che» Guevara un
medico, Camilo Torres un prete, Lumumba un maestro, Ago-
stinho Neto un poeta, Sandino un operaio: tutti civili; co-
raggio e abilitd militare come patriottismo civile), al momento
della costruzione appaiono i grandi politici ('arte militare cede
il posto alla prudenza politica nel suo autentico senso libera-
tore}. 1! terzo momento & quello dell’epoca classica, quello
della stabilizzazione, della lenta ascesa; allora i patrizi crea-
tori lasciano il posto agli anziani (il senato), ai conservatori.
La quarta tappa ne costituisce al tempo stesso lo splendore
e la decadenza. E in questa tappa che Io stato e la formazio-
fie sociale si irrigidiscono; le forze produttive crescono; la
dominazione degli oppressi diventa repressione. Torna allo-
ra a prevalere 'arte militare, non pilt perd come coraggio e

161



abilitd del civile, ma come la disciplina della burocrazia mili-
tare, dell'uomo conservatore di professione. E epoca degli
imperi, del pane e dei divertimenti (pawem et circenses), della
carneficina dei liberatori come se si trattasse di sovversivi:
& il tempo del Pentagono, del controllo delle frontiere, del
non lasciare che i barbari, 1 germani attraversino il Danu-
bio... o i messicani il Rio Colorado.

3.1.9.5. Nel tempo della liberazione, della prassi come
servizio, e come solidarietd, I'éthos si struttura intorno alla
virtl della fortezza, del giusto ardire, della prudenza paziente,
della temperanza che non & schiava del comsfort perché ha dato
tutto per la nuova patria, persino la vita, se necessario. La
pulsione com-misericordiosa dell’ alterita nei confronti del po-
vero, dell’oppresso, del popolo & la sostanza dell’ézhos libe-
ratore, il fuoco inestinguibile che scorre da una generosita
senza limiti, che & la misura di ogni altra gratuitd umana. Una
responsabilita schiacciante, pit spossante delle carcerazioni
e delle torture subite o sempre possibili, mobilita il liberato-
re a lanciare la storia verso il suo fine piu giusto, pilt umano.

3.2. EROTICA

3.2.1. Senso della questione

3.2.1.1. L’ingiustizia politica & fratricidio, & I'uccisione
del fratello: della sorella nazione, del fratello classe, dell’al-
tro come fratello prossimo. L’ingiustizia o perversione a li-
vello erotico, & oggi 'uxoricidio (uccisione della donna in una
societd dove regna l'ideclogia ‘machista’, maschilista, o fal-
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loctatica come vedremo). L’erotica descrive la relazione uomo-
donna. Noi non confonderemo mai la persona (specie} con
'uomo {persona di sesso maschile) o con la donna (persona
di sesso femminile).

32.1.2. Nella folla dell’assemblea, della festa politica
emerge d’un tratto non piti un fratello, un concittadino, un
compagno... ma una donna per I'uvomo, un uomo per la don-
na. Dalla totalitd politica si staglia esterioritd erotica: I'e-
sperienza politica & diversa dall’esperienza sessuale, dal tat-
to e dal contatto con intenzione di sensibilizzare il corpo del-
Paltro. L’erotica & un nuovo capitolo della metafisica.

3.2.2. Mondo erotico

3,2.2.1. L’ego cogito aveva privilegiato il momento pen-
sante del'uomo, Grazie a Freud si riscopre I'ich wiinsche (io
desidero), e percid possiamo affermare che Pego dell’ego co-
gito & inoltre un ego fallico, maschile (Descartes disconobbe
sua madre, la sua amante e la sua figlia: predicd il solipsismo
totale, ma si trattd di una pura commedia). L’intenzione di
Freud era operativa, terapeutica, € sotto questo aspetto egli
non arrivd a descrivere la sessualitd come 'avrebbe fatto, per
esempio, Merlean-Ponty.

3.2.2.2. Platone affermd nel Simposio che dal momento
in cui 'androgino (essere strano formato da una donna-uomo)
si era separato, ci sono uomini che amano donne; amano cioe
il titorno a «l'identicon» (26 autd). Concorda con Aristotele
nell’indicare che la sessualitd, in sostanza, € un permettere
che «l'identico (la specie) rimanga quello che &» per mezzo
del figlio. Se I'uomeo si accosta alla donna & solo perché me-
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diante il nuovo la specie eterna raggiunga 'immortalita. Ab.
biamo gia segnalato che in pieno Medioevo, Tommaso d’A-
qmno fa notare che «la madre somministra solo la materia,
ma & il padre che da I'essere al f1g110>> «L'identico» (la stessa
cosa: lo mismo) & il fallico; & I'éros che desidera la stessa co-
sa. Col disprezzo de! corpo andava di pari passo il disprezzo
della sessualita.

3.2.2.3. Solo nella nostra epoca, alla fine del secolo x1x,
comincia una rivalutazione anticartesiana, antidualista, contro
’antica dottrina delle due sostanze: corpo-anima. Merleay
fa osservare che nel mondo, "aomo normale pud costituite
un’intenzione sessuale. Tale intenzione consisterebbe nel ses-
sualizzare un oggetto: il corpo dell’altro. La sessualitd sareb-
be una sensibilizzazione del corpo dell’altro. Il monde tutto
sl erotizza quando viene costituita questa intenzione, che non
¢ una pura rappresentazione né una pura determinazione bio-
logica. Si tratta di una vera e propria regione fenomenologi-
ca. Questa intenzione delinea essenzialmente la situazione
erotica, la sa mantenere e darle continuitl fino al suo pieno
compimento,

3.2.3. Esterioriid erotica

3.2.3.1. Il mondo erotizzato come totalitd tende, ver la
pulsione della totalizzazione (e percid in posizione schizoide
o chiusa), a ignorare I'altro (3.2.5.-2.6.). Al contrario, l’ero-
tica umana normale comincia con quel «mi baci con i baci
della sua boccas. F la prossimita a porre un limite e a supe-
rare il mondo erotico costitutivo di oggetti sessualizzati. Prima
della sessualizzazione dell’'oggetto, al di 13 dell’oggetto ses-
suale (il Sexualobjeckt di Freud), provoca I’altro alla sessuali-
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+3 distinta. L'altro, I'uomo per la donna e la donna per 'uo-
mo, non differente ma diverso, distinto (2.4.4.2.) procede
dalla lontananza della politica fino alla prossimita del bacio,
del coito, dell’éros. Dalla massima distinzione alla convergenza
pit piena. Prossimita nella nudith (dal momento che il vesti-
1o diserotizza la relazione politica o pedagogica, ma & di im-
pedimento nell’éros), nella bellezza, nella pulchritudo prima
che misura ogni altra bellezza.

3.2.3.2. Se superiamo il dualismo corpo-anima e affer-
miamo I'unita della carne (basdr in ebraico), potremo com-
prendere come I'erotica, piti ancora che la sensibilita del corpo
dell’altro, sia soddisfare il desiderio dell’altto come altro, come
altra carne, come esterioritd. La persona, soggetto della pul-
sione della alteritd (sconosciuta a Freud), con la quale si ten-
de all’altro come altro, attinge realmente cid che & al di 1a
dell’orizzonte della luce, dell’ontologia. L’erotica, autentica
metafisica, avanza nell’ambito delle ombre dove abita I'al-
tro. L’altro, sessuato in maniera tale da chiamare l'io al com-
pimento dell’assenza, non pud mai essere preso come un mero
oggetto, una cosa, dato che altrimenti col perdere la sua al-
ierita perderebbe egualmente la capacita della pienezza del-
I'éros, la gratuitd, il dono, la liberta e la giustizia.

3.2.3.3. LD’esteriority dell’altro come possibilita di negarsi
alla provocazione & I'origine stessa dell'umana realizzazione
orgasmica.

3.2.4. Descrizione metafisica dell'éros

3.2.4.1. L intenzione sessuale comincia dal tatto, dal con-
tatto, dalla carezza. La carezza & approccio o prossimita pre-
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sentita; & progressione trattenuta dal pudore e tentata dalla
profanazione; & un crescente e voluttuoso «saggiare» in cui
si avanza con precauzione, offrendo e tirandosi indietro, do-
mandando senza parole all’altro come altro se desidera la pro-
posta. E il clandestino protendere la mano nella notte al di
12 dell’essere e della luce (I’ontologice), senza cercare né chia-
rire alcun senso (la fenomenologia), senza tentare alcun va-
lore. La carezza avanza evitando di incontrare la sempre pos-
sibile resistenza della Iiberta dell’altro. La nudita & costan-
temente incline al sadismo del violare o al masochismo del-
l'essere violati. Alejo Carpentier ¢i dice che «accanto a Ro-
sario condivideva la primordiale sensazione di bellezza, bel-
lezza percepita fisicamente, goduta egualmente dal corpo e
dall’intelligenza, che nasce a ogni rinascere del sole».

3.2.4.2. Tlritmo prossimita-lontananza, che & il riassun-
to stesso di tutta la vita e della storia, viene vissuto nell’atto
erotico del coito (attraverso il contatto del fallo con la carne
femminile e del clitoride con la carne maschile) in una ca-
denza che ha un crescendo fino a giungere al parossismo esta-
tico dove la soggettivita e I'io si decentrano per totalizzarsi
nell’abbraccio della voluttuosita reciproca, se avviene nel mo-
do giusto, dell’orgasmo.

3.2.4.3. Il coito, a motivo di tutto questo, & una delle
esperienze metafisiche privilegiate dell’essere umano. E un
accesso all’ambito della realt’ al di I dell’orizzonte del mondo.
E un al di 2 della ragione fin dove il desiderio ci porta come
soddisfacimento del desiderio dell’altro. Non & piti nemme-
no un mero desidetio o pulsione alterativa, ma la realizza-
zione stessa di tale desidetio nella prossimita. I otgano ses-
suale & nell’essere umano la presenza nelly totalita dell’as-
senza dell’altro: & un invito alla realizzazione dell’altro nella
sua negativita.
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395, II maschilismo uxoricida

3.2.5.1. La morte inflitta al fratello, il {ratricidio, & [’a-
lienazione politica. Nella nostra cultura e nel nostro tempo
14 morte dell'éros & uccisione della donna: uxoricidio. Iideo-
Jogia maschilista & la contropartita dell’ugoricidio. La migliore
diagnosi europea del maschilismo & quella proposta da Freud.
Egli ha visto chiaramente che «la sessualita & per natura (cul-
rurale) maschiles; per questo il fallo & stato definito come
costituente € attivo, e la vagina come passiva e costituita:
oggetto sessuale. «L’essere e, il hon-essere non &», in ontolo-
gia erotica va enunciato: «Il fallo &, la castrazione non &».
Vale a dire, la donna non &; & solo oggetto, come lo era nella
politica I'indio, I'africano, I'asiatico, le nazioni povere, le classi
opptesse, il povero. Se l'io costituente ¢ I'«ego fallicon, les-
sere del maschilismo, il fondamento della totalita alienante
della sessualith & la «fallicitas (il fallo in quanto fallo, in quanto
tale). Si pud allora ritenere che, se la donna non &, nel non
essere «tutti i gatti sono grigi». Il fallo non pud pit compiere
I'atto sessuale, perché nell’entrare in relazione con l'oggetto
sessuale (la donna) indifferentemente entra in commerclo con
sua madre e con sua moglie (dato che nel non-essere non st
pud avere differenza alcuna, nemmeno tra la posizione
clitoridea-vaginale della moglie e quella mammario-orale della
ma , ,a donna & indistintamente madre-moglie). L’atto on-
€O, concreto, sessuale, & sempre Incestuoso.

3259  Partendo dall’essere come fallicita astratta o fon-
damentale, la imago patris che Mitscherlich non arriva a de-
finire in maniera adeguata, & I'otizzonte stesso di compren-
sione di ogni relazione erotica. E da qui, dalla alienazione
dellg donna, che si produce la situazione edipica. 1l figlic ama
sua madre in posizione indistinta (almeno per il padre); il pa-
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dre, I'ego fallico, situa il proptio figlic come opposto a s¢,
dato che accede al non-essere, all’oggetto sessuale, alla pro-
pria donna (moglie); la donna (madre) tenta di totalizzare i
figlio (in realtd & la donna insoddisfatta che si totalizza col
figlio). Davanti alla presenza conflittuale di un fallo attuale
(il padre) e un fallo potenziale (il figlio), davanti alla stessa
donna (senza differenza tra madre-moglie, ma definita come
oggetto-donna), il figlio non potrd far altro che reprimere la
propria fallicitd e restare, per sempre, nella posizione nevro-
tica, patologica, perversa di desiderare I'incesto.

3.2.5.3. Il maschilismo, come ideologia che nasconde la
dominazione della donna definita come oggetto sessuale, non
solo aliena la donna, ma rende inoltre impotente ’vomo nel
senso che gli impedisce di enttate in relazione con qualcuno,
con I'altro sessuato {la donna); egli accede solo a un oggetto
che soddisfa il suo autoerotismo in una masturbazione solip-
sista.

3.2.6. Erotica e dominazione politica

3.2.6.1. Lafallocrazia, impero costituente del fallo, & un
succedaneo o un determinante a volte della plutocrazia. Nel
processo di conquista dell’ America, 'europeo non solo do-
mind I'indio, ma viold anche la india. Cortés prese come con-
cubina Malinche, una india, la madre del meticcio, 1’ego co-
gito fonda ontologicamente I'«io conquisto» e I'ego fallico,
due dimensioni della dominazione dell’uomo sull’vomo, di
una nazione sull’altra, di una classe sull’altra. La sessualita
¢ dunque come una riproduzione della dominazione politi-
ca, economica, cultutale.
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3.2.6.2. A livello mondiale, la problematica dell’aliena-
sione sessuale & stata poco o per nulla studiata. Uno studio
«ull' Edipo africano viene a rivelarci che nelle culture africa-
ne non & tanto il padre, antenato mitico e protettore, quan-
to il fratello maggiore a svolgere la funzione della imago re-
pressiva, castratrice, fallica. Tl manifestarsi della prostituzione
come fenomeno delle classi popolari, sia nel centro che nella
periferia, ci fa vedere la dominazione fallica in concomitan-
»a con la dominazione economica. 1l tango Margot di Cele-
Jonio Flores in America Latina (1918) narra e canta la tri-
stezza di un ragazzo povero di un guattiere periferico di Bue-
nos Aires, nel vedere che la sua amata, Margherita, ragazza
del popolo, si trasforma in trastullo dell’vomeo ricco del cen-
tro della citth (adottando per questo il nome rococd e fran-
cese di Margot),

3.2.6.3. La donna del popolo, la donna della cultura pe-
riferica, viene cosl a essere oggetto di un duplice assalto, di
una duplice violazione: violata per il fatto di essere una cul-
tura e una nazione oppressa, di essere membro di una classe
dominata, e pet il fatto di essere donna di un sesso violenta-
to. Donna povera dei poveri del mendo. Donna india, afri-
cana, asiatica. Vittime dell'imperialismo, della lotta di clas-
se, della ideclogia maschilista.

3.2.7. Liberazione erotica

3.2.7.1, La liberazione dell’éros si compie con la libera-
zione della donna, cid che permettera all'uomo di ricuperare
parte della sensibilita perduta nella ideclogia maschilista. Li-
berazione dall’antico patriatcalismo (che gli indoeuropei e i
semiti avevano trasmesso gid da millenni}, libetazione della
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donna definita da sempre come castrata, come non-fallo,
necessario un nuove inizio.

3.2.7.2. Come 'uomo, il maschio, ha un’apertura falli-
ca al mondo, attiva, costituente, cosi anche la donna, come
moglie, ha un’apertura clitorideo-vaginale, attiva, costituente,
e come madre un’apertura mammaria in direzione della bocca-
suzione del figlio (cosl come la prima apertura si rivolge al
fallo del maschio). Definita positivamente (il non-essere fal-
lico & in realta qualcosa di diverso: I'essere clitorideo-vaginale
attivo), la donna assume una posizione diversa e anche posi-
tiva nei riguardi del maschio (clitorideo-vaginale) e nei con-
fronti del figlio {(mammario-orale). La liberazione & negazic-
ne della dominazione. La liberazione & distinzione sessuale
reale: 'uomo afferma la sua esposizione (con cid che essa im-
plica di rischio) fallica, € la donna afferma egualmente la sua
esposizione clitorideo-vaginale e mammario-orale (nella sua
dimensione di moglie ¢ madre) (4.2.6.2.).

3.2.7.3. La prossimitd del coito, il servizio o prassi di
liberazione dell’altro come altro, il ritmo sessuale come li-
turgia nel rispetto dell’altro, soddisfano il desiderio dell’al-
tro come altro, come diversamente sessuato, come alterita
erotica. Solo nella reale esteriorita dell’altro, altro libero e
sessuatamente distinto, ’orgasmo pud essere considerato un
atto umano che confetisce pienezza alla politica e alla peda-
gogica.

3.2.7.4. La detotalizzazione, disoggettualizzazione o di-

stinzione della donna, & la condizione senza la quale & im-
possibile la normalitd non patologica né repressiva dell’éros.
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3.2.8. La nuova casa-focolare

3.2.8.1, La pienezza orgasmica dellPomore umano
dell'nomo-donna costituisce il fondamento, |essenza, il nu-
deo centrale della casa. Al centro della caséy gtq il focolare,
i1 fuoco. Fuoco che riscalda, che protegge Gontro e fiere e
gli elementi, che jllumina il mondo domestic che cuoce gli
alimenti, che da intimit3. Fuoco, legna, matieris madre*. La
protocasa, il primo focolare, & un'abitazione C.ogtiruita intorno
al fuoco e alla prossimita uomo-donna. ProtoC.aes stanza unica
e circolare: protocucina, protodormitorio, protorefettario,
protosoggiorno. E come il nido del primate, che non si & an-
cora articolato nella casa con le sue molteplie] parti e stanze.
I’essenza del focolare & il fuoco dell’éros.

3282 L'uomo-donna totalizzati nel ft,q del coito co-
stituiscono una nuova totalitd analogica: 1a, coppia. La cop-
pia & equivoca: puod ancora essere totalizzaly Se fosse tota-
lizzata, qualcuno risulterebbe nuovamente Négaro, ['gltro; nel-
la fattispecie il figlio (il fighicidio — nel s&ngg di uccisione
del figlic — & l'alienazione pedagogica pet €¢cellenza, 3.3.5.).

3.2.8.3. Lacoppia pud con la fecondity srascendersi nel
figlio, e solo cosi, nella complessa relazione coppia-figli, ap-
pare la casa. La casa & come una totalit che jmplica alla ba-
se tutte Je totalith restanti: uomo-donna, Gssiy quella eroti-
ca; genitori-figli, quella pedagogica; fratelli-frapelli, quella po-
litica, Tutti uniti, ptima che nell’assemblea bolitica o nell’aula
dove si impara, uniti intorno alla tavola, 5] fuoco, costitui-
scono la casa, la famiglia.

* [In spagnolo, legna = madera, da materia (maten)].
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3.2.8.4. L'ideologia maschilista aliena la donna; la cop-
pia alienata deforma il figlio; il figlic deformato & materig
disposta all'ingtustizia politica. La liberazione della donng
annulla il maschilismo e permette il sorgere di una coppia
di eguali (distinti sessualmente ma persone o volti con egua-
le diritto alla vita, al lavoro, alP’educazione, alla politica, ecc.).
La coppia permette il sorgere del figlio e del fratello, La morte
della casa, della famiglia fallica, permetter il sorgere di una
nuova casa, la casa-focolare liberata, dove regna un’erotica
espansiva, innovatrice, feconda, non traumatica.

3.2.9. Progetto e prassi di liberazione erotica

3.2.9.1. L’ontologia fallica concepisce la perfezione ero-
tica dell'vomo come asessualitd. Dato che la «fallicithy (es-
sere come fallo in quanto fallo) cade in un’aporia insolubile
{ogni atto fallico & incestuoso dal momento che & diretto alla
madre ¢ alla moglie al tempo stesso), 'unica maniera di esse-
re perfetto & I'ataraxia (imperturbability) o apdtheia (impas-
sibilit2) stoica: il piacere supremo & la contemplazione. Si trat-
ta di una castrazione mediante sublimazione, unica soluzio-
ne moralizzante dell'ideologia maschilista. La sua contropat-
tita & la morale della parthénos (vergine offerta al fallo sa-
cro). Non pud essere guesto il progetto di liberazione erotica.

3.2.9.2. Alla periferia, la famiglia aristocratica, oligar-
chica, o gruppi dominatori, allo stesso modo che al centro,
ma con differenze comprensihili, conservano istituzioni fe-
ticiste che hannoereditato dai conquistatori, colonizzatori,
oppressori, burocrati imperiali, o che hanno imposto attra-
verso i mezzi di comunicazione collettiva, dove si accetta il
concubinaggio con I'india, il riprodursi come animali degli
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schiavi peri, la prostituzione della ragazza del popolo. Libe-
rare Perotica culturale dei popoli e delle culture dipendenti
e quella delle classi popolari; restituire loro dignita e senso,
questo s1 pud essere un progetto erotico mondiale di libera-
zione.

3.2.9.3, La relazione erotica, in quante esposizione da-
vanti all’altro nella nuditd, & sempre un rischio: I'altro puo
strumentalizzarsi o farsi gioco della mia compiacente grati-
rudine. Chi non ha aleun dubbio sull’altro da piuttosto I'im-
pressione di averlo gid strumentalizzato come oggetto ses-
suale; in questo caso non corre nessun pericolo perché la to-
talitd alienante si & gia realizzata e I'atto & intrinsecamente
perverso, autoerotico. Al contrario, se si tratta di autentica
apertura intesa a servire (e in questo servire il desiderio del-
I'altro si compie la prassi stessa di liberazione erotica), la ri-
sposta dell’altro pud pur sempre essere cosificante. La nudi-
t4 che non sa arrossire non & autentica sessualitd umana. Si
pud sempre temere di essere usati dall’altro. 1l timore sem-
pre possibile, garanzia di sessualith alternativa autentica, &
il pudore. Il pudore & inoltre fattore concomitante nei riguardi
della bellezza erotica e della sua piena realizzazione nella giu-
stizia.

3.2.9.4. Un poeta «maschilista» cinese scrive nel Chi-king:
«Nasce un figlio. Lo si pone in un letto e lo si avvolge in
ricchi panni. E nato il signore, il capo, il sovrano. Nasce una
figlia. La si pone per terra avvolta in panni comuni. Non c’¢
in lei né bene né male. Impari come si prepara il vino, come
si cuociono i cibi: ecco cid che deve sapere».

3.2.9.5. La donna del maschio delle classi oppresse, dei
popoli oppressi costituisce oggi I'elemento dominato per ec-
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cellenza nel mondo. Un gaucho del Plata latinoamericano,
Martin Fierro, canta tristemente il ritornello delle sue sven.-
ture, senza superare il suo ‘machismo’:

«Y la pobre mi mujer E Ia povera donna mia

| Dios sabe cudnto sufrié¢! lo sa Dio quanto soffri!

Me dicen que se volé Mi dicono che se n’eé volata
con no sé qgué gavildn non so con quale tapace

sin duda a buscar el pan  senza dubbio in cerca del pane
que no podfa darle yo».  che non potevo darle io.

3.3, PEDAGOGICA

3.3.1. Senso della questione

3.3.1.1. La pedagogica ¢ la prossimity padre-figli,
maestro-discepolo, dove convergono la politica e erotica.
I bambino che nasce nella casa-focolare viene educato a far
parte di una comunita politica; e il bambino che nasce in una
cultura cresce per formare una casa-focolare. E per questo
che il discorso pedagogico & sempre duplice ¢ i piani si in-
trecciano continuamente. Tale questione & stata impostata
con buona approssimazione in quello che viene chiamato il
«secondo Edipos. Nell’adolescenza il giovane torna a situar-
si nel conflitto edipico, adesso perd in posizione sociopsica-
nalitica. La pulsione verso la madre & allo stesso tempo pul-
sione verso I'ancestrale, verso la cultura popolare; interporsi
del padre & anche quello della societd o dello stato. Il suo
ideale dell’io (padre-stato) & in crisi. Il giovane non pud iden-
tificarsi con una imago patris decadente; il conflitto edipico
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persiste € 12 sua rivelazione & la ribellione giovanile come sin-
romo della repressione erotica e politica.

3.3,1.2. La pedagogica percid non si occupa solo dell’e-
Jducazione de! bambino, del figlio, del discepolo nella fami-
glia erotica; ma anche della gioventil e del popolo nelle isti-
tuzioni scolastiche, universitarie, scientifiche, tecnologiche,
nei mezzi di comunicazione. E la questione ideologica e cul-
turale.

3.2.2. Sistemi pedagogici

32.2.1. Da quando "uomo & uomo, ¢ anche prima in
quanto tra gli stessi primati esiste questo tipo di esperienze,
sl trasmette alla nuova generazione, al figlio o ai glovani, la
totality di mediazioni che costituiscono il mondo. La trasmis-
sione della cultura accumulata avviene grazie a sistemi peda-
gogici, dai pil antichi e semplici (come inseghare la leviga-
tura di una pietra) fino ai pilt recenti e complessi (come in-
viare un satellite sulla luna o prendere decisioni facendo uso
di computers), E chiaro che man mano che c’¢ da trasmette-
re di pit (in senso quantitativo e qualitativo) i sistemi peda-
gogici sono stati ottimizzati, e dal semplice consiglio del pa-
dre nel paleolitico si & arrivati alle univetsita ¢ agli istituti
di ricerca di alta precisione tecnologica.

3.3 2.2, Il sistema erotico o pedagogico educa all'inter-
no dell’ éthos tradizionale del popolo, all’interno della classe
sociale familiare. Tale sistema pud essere patriarcale, 13 do-
ve I'nomo domina la donna, e dove la coppia domina il fi-
glio. Questo sistema pedagogico & eroticamente uxoricida,
ma pedagogicamente figlicida (3.3.5.). La situazione edipica
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¢ propria di un certo sistema pedagogico e non di altri, se
possiamo dar credito a certe conclusioni di Margaret Mead.
In ogni modo il carattere del futuro cittadino dipende dal
modo in cui & stata forgiata eroticamente la sua personality
nella casa, in prossimit3 con la madre e in correlazione alla
presenza del padre e dei fratelli.

3.3.23. 1lsistema pedagogico politico o sociale educa an-
ch’esso all'interno dell’éthos sociale, ma ha altresi le sue isti-
tuzioni (a cominciare dafle antiche scuole degli ‘amautas’, o
saggi dell’impero inca, o dei sacerdoti nell’antico Egitto). Que-
ste istituzioni non sono dei momenti dispersi, ma formano
sistemi. Il sistema scolastico o quello dei mezzi di comunica-
zione collettiva, per esempio, sono oggi i due pity importanti
per la formazione dell’'uomo della strada.

3.3.3. Esterioritd pedagogica erotica

3.3.3.1. Dall’esterno dei sistemi gi3 costituiti di educa-
zione sorge sempre il nuovo, I'altro, colui che mette neces-
sariamente in discussione cid che & gia dato. La coppia, se
decide liberamente e gratuitamente di dare a qualcuno, che
ancora non ¢&, la realtd, si costituisce come I'origine, la fe-
condita procreante che dal nulla avanza verso la realtd, il fi-
glio. 11 figlio & novita; & il nuovo; & colui che viene a suggel-
lare la realtd dell’'unione erotica uomo-donna come sposo-
sposa. La paternitd-maternitd (nuovo momento qualitativo
della mera maschilita-femminilitd) & correlativa alla filialitd.
In questa maniera si rivela chiaramente quel momento me-
tafisico di cui gia abbjamo parlato e continujamo a parlare
nel corso di quest’opera.
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3.3.3.2. Nella politica il responsabile pud farsi carico del
pPOVELD O dell’oppresso che & gia i presente; nell’erotica il
responsabile pud anch’egli farsi carico della donna violata nel
mondo maschilista. Ma & nella pedagogica che si manifesta
meglio ancora |’antetiorith metafisica, anteriore alla stessa
anteriorita ontologica; I’ anteriorita della [iberta dei progeni-
tori. E a partire dalla liberta procreatrice che viene partori-
io alla Ince del mondo il figlio, il fututo reale, la critica uto-
pica in quanto esteriore al gia dato, organizzato, tradiziona-
le. La feconditd procreatrice e la responsabilita per la giusti-
zia sono quelle che danno realta all’ordine nuovo, all’'uomo
AUOVO.

3.3.3.3. 1l figlio & I’esteriorita di ogni erotica, il suo su-
peramento metafisico, il suo compimento reale (4.1.5.5.). Inol-
tre, il figlio & distinto e non meramente differente dalla cop-
pia, & da sempre P’altro da cui bisognera saper ascoltare in
silenzio la rivelazione di novitd che egli apporta alla storia
passata, alla tradizione. Egli rappresenta I'innovazione stes-
sa, il tempo nuovo e quindi if tempo escatologico, che & sem-
pre l'ultimo tempo. E per questo che davanti al nuovo altro
si deve avere sacro rispetto e fare silenzio come davanti al
mistero, per saper ascoltare la voce provocatoria che fecon-
da la tradizione rendendola storia.

3.3.4. Esterioritd pedagogica politica

3.3.4.1. 1l figlio, il nuove, non & orfano; & il figlio dei
genitori e di un popolo. Figlia di un popolo & la gloventi: che
& il popolo stesso in quanto oppresso, in quanto esteriorita
culturale. La nazione periferica o la cultura latinoamerica-
na, africana o asiatica, & esteriore al sistema culturale in at-
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to, alla cultura del centro. L’esterioritd della cultura nazio-
nale provoca e interpella egualmente il sistema culturale im-
perante. D’altra parte, perd, nelle stesse nazioni periferiche
dipendenti si trovano le classi oppresse, contadine, operaie,
marginali, che nella propria nazione svolgono il ruclo di este-
rioritad culturale.

3.3.4.2. Lacultura africana, asiatica, latinoamericana ha
un proprio ambito che non & stata compreso né incluso (pet-
ché disprezzato come incultura, barbarie, analfabetismo, stre-
goneria) nel sistema scolastico universitario o dei mezzi di
comunicazione. L’attuale sistema culturale, razionalista con
pretesa di universalita, le interpreta come un nulla, un non-
essere, come caos e irrazionalith. E un disprezzo analogo a
quello che ha il padre di Edipo per il proprio figlio: fallo in
potenza e percid disprezzato..

3.3.4.3. La cultura dei gruppt e delle classi oppresse dei
nostri tre' continenti, la cultura popolare, & quella che custo-
disce il meglio del nostro mondo, da cui sorgeranno le alter-
native move della cultura mondiale futura, che non sard una
mera ripetizione delle strutture della cultura del centro. L'e-
steriorita della cultura popolare & la miglior garanzia e il nu-
cleo pilt incontaminato dell’'vomo nuovo. I suoi valori, oggi
disprezzati e addirittura non riconosciuti dal popolo stesso,
devono essere attentamente studiati, devono essere incremen-
tati sulla base di una nuova pedagogia degli oppressi per po-
ter cosl sviluppare le Joro possibilit. E nella cultura popola-
re, anche tradizionale, che la rivoluzione culturale trovera
il suo contenuto pidt autentico.
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3.3.5. Figlicidio

3351, Lamorte inflitta al figlio costituisce I’ alienazione
pedagogica. 11 figlio lo si uccide nel ventre del popolo con
la repressione culturale. E evidente che questa repressione
si effettuerd sempre in nome della libert2 e con i migliori me-
todi pedagogici.

3352, @Gid Huitzilopochtli, il dio del sole azteca, ave-
va detto al dio falco, in un noto mito, che per spuntare ogni
giorno aveva bisogno del sangue dei figli, dei giovani. I! vec-
chio dio aveva bisogno di sangue giovanile: & la mitica mor-
te del figlio! Socrate, come abbiamo detto piu sopra, uccide
anch'egli la gioventl facendole credere che le risposte gre-
che alle quali egli sottilmente avviava i suoi discepoli, erano
nientemeno che le idee eterne e divine (divinizzava dunque
Ta cultura greca). Vediamo perd di affrontare un dominatore
ancora pitt sottile.

3.3.5.3. Jean Jacques Rousseau propose in nome della na-
tura la cultura borghese emergente, e a questo scopo gli fu
prima necessario stabilire col suo discepolo un contratto pe-
dagogico {complementare del contratto sociale). Il precetto-
re (il padre o lo stato) obbliga il suo discepolo a essere 0 a
comportarsi come un orfano (senza madre dunque ¢ senza
cultura popolare) e a obbedirgli in tutto, come spiega nell’ E-
milio. Con la pretesa che la natura si esprima nella realta,
i repressore-precettore obbliga Emilio a seguire senz’ombra
di dubbio un vero curriculum per acquisire il titolo di picco-
lo borghese, petsino col suo viaggio attraverso 'Europa (de-
lizia della borghesia del tempo) e con una moglie perfetta-
mente docile, repressa, e signora della casa. Ii suo progetto
& doppiamente ideologico: primo, perché traveste di natura
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la borghesia; secondo, perché non gli d& una coscienza criti-
ca di tale travestimento e gli fa accettare in nome della criti-
ca un progetto che egli fard ingenuamente suo. Pestalozzi,
Montessori 0 Dewey non fanno altro che continuare per la
stessa strada ideologica, perfezionando il processo di addo-
mesticamento con tecniche ancot pilt moderne.,

3.3.5.4.- 1l povero Edipo represso & il frutto dell’adnca-
zione moderna, maschilista, individualista, che finisce in realts
per educare il lupo di cui aveva bisogno Hobbes: un nomo
disposto a entrare in lotta sempre e ovunque per poter sussi-
stere in un mondo della competition.

3.3.6. Ritratto del colonizzato

3.3.6.1. 1l famoso libro di Memmi, o quello di Frantz
Fanon, ci dipingono la maschera dell’addomesticato politi-
camente e culturalmente nella periferia. Per intendere que-
sto tema dovremo fare certe distinzioni.

3.3.6.2. Per cultura imperiale o del centro intendiamo
quella che domina nell’ordine attuale. E la raffinata cultura
delle élites europee, nordamericane o russe. E la raffinata cul-
tura con la quale si pretende misurare ogni altro grado cul-
turale. La Gioconda & il criterio di ogni altro quadro: la V
sinfonia di Beethoven classifica ogni altra musica; Notre Dame
¢ il prototipo di ogni chiesa. Questa cultura ha inoltre nelle
sue mani 1 mezzi collettivi di comunicazione (gli Stati Uniti
elaborano e trasmettono pit dell’ottanta per cento del mes-
saggio che viene consumato in America Latina attraverso gior-
nali, riviste, radio, cine, televisione).
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3.3.6.3. Questa cultura si riflette al centro della cultura
della gente istruita, delle nazioni dipendenti della periferia,
dei loro gruppi dominanti, gente che ammira ¢ ripete abba-
gliata ¢ come affascinata la luminosa cultura artistico-
scientifico-tecnologica del centro. Queste élites, minoranze
alienate nelle proprie nazioni, sono disprezzate dai creatori
della cultura del centro. E di razza nera e suona il pianofor-
te!, come se un primate facesse acrobazie o |'asino suonasse
il flauto per caso. Nelle loro maschere & fotografato il volto
del centro. Questa éfite ignora la sua cultura nazionale; di-
sprezza altresi la sua razza; finge di essere bianca; parla in-
glese o francese; si veste, mangia e abita come nel centro.
Rifiuti della storia.

3.3.6.4. La cultura degli oppressi, non come popolo
(3.3.8.) ma come represso, & la cultura di massa. E il ripro-
dursi all’infinito, la volgatizzazione kifsch della cultura im-
periale, rispecchiata dalla cultura della gente istruita e rici-
clata per il consumo attraverso riviste, fotoromanzi, porno-
grafia, ecc.

3.3.6.5. Tutto questo processo di alienazione culturale
& profondamente ideologico, in quanto esprime nozioni o idee
che pretendono all’universalitd (in quanto sono quelle del cen-
tro), mentre nascondono di fatto la dominazione che subi-
seono 1 paesi dipendenti e le classi oppresse. E attraverso la
cultura di massa che l'ideclogia diffonde con pretesa inge-
nuit3 il progetto imperiale, e che produce un mercato per i
suoi prodotti (4.3.3.). La dominazione culturale & cosi un mo-
mento dell’alienazione politica (3.1.5.-1.6.) ed economica
(4.6.-4.7.): come I"avanguardia dell’esercito che va preparando
il tetreno per Pattacco in regola. L’imperialismo ideologico
culturale supera oggi ogni altro precedente influsso cultura-
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le di qualunque tipo, e pud contare su tutto 'appoggio della
scienze, di quelli che Chomsky chiamerebbe «gli intellettua-
li guerrieris; le élites formate ad Harvard, Yale...

3.3.7. Antiedipo

3.3.7.1. Liberare il figlio & il compito della pedagogica
metafisica. Il padre non dev’essere assassinato (in realtd in
Totem ¢ tabti non & il padre ma il veechio a essere ucciso,
dato che & vinto in quanto non pud pilt dominate i propri
figli, ora adulti), e nemmeno il figlio. L’Edipo & una situa-
zione alienata e alienante; lasciare che il figlio sia, che Edi-
po cresca come altro, I’ Antiedipo, & rispettarlo nella sua este-
riorita. Chiaro che perché non si commetta il figlicidio biso-
gna che non si sia prima commesse 'uxoricidio.

3.3.7.2. La donna libera permette il sorgere della cop-
pia liberata. La coppia orgasmicamente realizzata genera il
figlio nell’amore; & responsabile della sua alterity distinta
(2.4.4.); ascolta con devozione il suo pianto, la sua protesta,
la critica giovanile. Non essendoci padre castratore, non c’é
nemmeno madre castratrice e i figlio viene definito non co-
me un fallo potenzialmente nemico, ma come una bocca-mani-
piedi che si aggrappano per succhiare il proprio alimento. Cosi
non & 'opposto del padre, ma il distinto; cosi non accede al-
la donna nella sua apertura clitorideo-vaginale, ma nei suoi
nutritizi, protettoti, soavi e caldi seni materni. Nella prossi-
mita capezzolo-bocca, soddisfatto, non represso, il figlio inizia
il suo lento e sicuro cammino di alterita che lo portera all’e-
rotica adulta e alla politica.
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3.3.8. Liberazione della cultura popolare

3.3.8.1. E loppresso che effettua la liberazione dell’op-
presso, con la mediazione perd della coscienza critica del mae-
stro, 1'«intellettuale organico», col popolo e nel popolo.

3.3.8.2. Aldiladella cultura propria della gente istrui-
ta appartenente al gruppo dominatore si incontra la cultura
nazionale, culturs equivoca perché include la cultura-
istruzione, quella di massa e l'autentica cultura popolare. In
ogni modo, nella fattispecie, I'affermazione della cultura na-
zionale & una posizione liberatrice di fronte alla cultura itn-
periale € un primo passo necessario nel cammino della rivo-
luzione culturale della periferia.

3.3.8.3. La cultura popolare & quella che include la cul-
tura di massa, I'oppresso come oppresso, e che riflette la cul-
fura imperiale, e I’esterioritd propriamente distinta dei gruppi
oppressi. La tivoluzione culturale di liberazione deve parti-
re ed essere effettuata dal popolo e in base alla sua cultura
popolare. Tale cultura possiede i simboli, i valori, gli usi, le
tradizioni di sapienza, la memoria di compromessi storici; co-
nosce i suoi nemici, i suoi amici, i suoi alleati. La cultura po-
polare, lungi dall’essere una cultura minore, & il nucleo piu
incontaminato e irradiante di resistenza dell’oppresso con-
tro Poppressore. Non bisogna perd ctedere nello spontanei-
MO,

3.3.8.4. 1l popolo da solo non pud liberatsi. Il sistema
gli ha inoculato la cultura di massa, il peggio che ci sia nel
sistema. B per questo che la coscienza critica dell’intellet-
tuale organico, dei gruppi critici, delle comunita o partiti cri-
tici, & indispensabile perché un popolo acquisti tale coscien-
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za critica e discerna il peggio che ha introiettato (la cultura
imperiale volgarizzata) dal meglio cui & gi3 da molto tempo
pervenuto (I'esterioritd culturale: massimo di critica possi-
bile senza coscienza attuale). La filosofia ha molto da fare
in questo campo (5.9.3.).

3.3.9. Progetto e prassi di liberazione pedagogica

3.3.9.1. 1l progetto di dominazione pedagogica annulla
la cultura delle nazioni e delle classi oppresse. Il progetto,
invece, di liberazione pedagogica, che si oppone alla posizione
«bancaria» dell’educando, come direbbe Paulo Freire, affet-
ma cid che il popolo ha di esteriorita, di valori propri. Il pro-
getto pedagogico di liberazione non lo formulano i maestri;
¢ gia nella coscienza del popolo; & 'z priori metafisico del
processo € ¢id a cui si tende muovendo da una lunga lotta
popolare, il progetto stesso de «l’eccellente cultura popolare
anticas, direbbe Mao.

3.3.9.2. Tale progetto, & vero, possono tentarlo i colo-
nizzati convertiti, la intellighentzia che scopre il proprio po-
polo. Frantz Fanon diceva che «in una prima fase, I'intellet-
tuale colonizzato di prova di aver assimilato la cultura del-
I'occupante {imperiale); in un secondo momento il coloniz-
zato ha un sussulto e decide di ticordare; infine, in un terzo
periodo, detto di lotta, il colonizzato dopo aver tentato di
perdersi nel popolo, perdersi col popolo, va invece a scuote-
re il popolos. Anziché favorire i letargo del popolo si tra-
sforma in «colui che risveglia il popolo». Tuttavia, non & suf-
ficiente I'azione critica dell’inteliettuale organico, come di-
rebbe Gramsci.
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3.3.9.3, Dev'essere il lavoratore rivoluzionario della cul-
tura, 'uomo del popolo senza abbandonare il suo popolo ma
dotato di coscienza critica, a condurre il popolo stesso alla
sua affermazione culturale. Finché non si riesca a formare
nella prassi stessa la coscienza critica di leaders popolari, ogni
educazione risulterd elitaria, dominatrice.

3.3.9.4. L’éthos della liberazione pedagogica esige che il
maestro sappia ascoltare in silenzio, con rispetto, la gioven-
¢, il popolo. Solo dall’apprendistato paziente ed entusiasta
del maestro stesso potra emergere il giudizio adeguato sulla
realtd in cui si trova il popele. 1l discepolo, gioventu e popo-
lo, ammirera anch’egli il maestro che nella sua vita, nella sua
convivenza, nella sua umilta e nel suo servizio conferisce la
coscienza critica onde affermare i valori gid esistenti nella
gloventtl e nel popolo. Atteggiamento di collaborazione, con-
vergente, mobilitatrice, organizzativa, creatrice. La veraci-
t4 anti-ideologica & Patteggiamento pedagogico fondamen-
tale: scoperta degli inganni del sistema, negazione o distru-
zione di ¢id che tale sistema ha inoculato nel popolo, costru-
zione affermativa della esteriorita culturale. Questo compi-
to costituisce oggi nella periferia rischio di morte, perché &
Puomo eritico, in guanto annuncia un futuro pit giusto, il
primo g essere eliminato, assassinato, incarcerato: ¢ la testi-
monianza di ¢id che avviene. Lo abbiamo sofferto nella no-
stra carne e lo hanno sofferto molti colleghi ¢ compagni.

3.3.9.5. Dadlla cultura rivoluzionatia liberatrice sorgera
uha nuova cultura mondiale, alternativa, molto pii ricca del-
Pattuale cultura imperiale. Col poeta diremo: — «Tu, figlio
mio, sarai il mio trionfo; il trionfo della donna... Malinxo-
chitl, dea dell’alba... Tonantzin, Guadalupe, madre...» — co-

me scrive Carlos Fuentes.
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3.4, ANTIFETICISMO

3.4.1. Senso della questione

3.4.1.1. (i troviamo al punto iniziale e finale della me-
tafisica. Si tratta di una archeologica, se arche significa punto
sorgivo da cui tutto proviene e a cul tutto tende (pia Ab-
grund che Grund o Ursache; pili abisso che fondamento o cau-
sa). In questa parte il nostro discorso giunge al suo termine
e affronta il fenomeno del feticismo. Diciamo che una tota-
lita cade nel feticismo, o diventa feticistica, quando si asso-
[utizza, si chiude, si divinizza. La totalita politica diventa
feticistica quando adora se stessa nell’impero (3.1.5.) o nel
totalitarismo nazionalista {3.1.6.). La totaliti erotica diven-
ta feticistica quand’e costituita dal fascino del fallo perverso
dell’ideclogia maschilista (3.2.5.-2.6.}. La totalita culturale
diventa feticistica quando I'ideclogia imperiale o istruita delle
élites aliena la cultura popolare (3.3.6.) o castra il figlio (3.3.5.).
II feticismo & la morte della totalitd, del sistema, del discorso.

3.4,1.2, L’antifeticisme, nozione negativa che intende
intenzionalmente mascherare la sua infinita affermazione me-
tafisica, & la garanzia della perenne dialettica della storia, della
detotalizzazione che la liberazione produce in ogni sistema
fossilizzato. L’ateismo dell’attuale sistema & la condizione del-
la prassi innovatrice, procreatrice, liberatrice.

3.4.2. Feticizzazione dei sistemi

3.4.2.1. Feticcio viene dalla radice latina facere, fare (fa-
cticius = fatto con artificio, donde anche faffura = stregone-
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ria, incantesimo) e significa cid che & fatto dalla mano degli
somini ma che pretende apparire come divino, assoluto, de-
gno di culto; fascinoso, tremendo, davanti a cui si trema di
spavento, terrore, ammirazione. Ebbene, ogni sistema ten-
de a fare di sé un feticcio, a totalizzarsi, assolutizzarsi.

3.4.2.2. Quando un sistema politico perviene al potere
centrale, geopoliticamente economicamente ¢ militarmente
parlando, si autodivinizza. — «Ave, Cesare!» — dichiarava-
no i gladiatori nel circo prima di morire. «Gli spagnoli sacri-
ficavano al loro Dio, che & I'oro, un gran numero di indios»,
si diceva nel secolo xv1 in America Latina. «Gott ist mit uns»
si scriveva accanto alla svastica nella Germania nazista. «We
prust i Gods & seritto sul dolfaro (che reca inoltre tratteggia-
ta una Trinit2, I'occhio della divina sapienza e molti altri se-
gni di feticismo). La dottrina della «sicurezza nazionale» pro-
posta dafla CIA viene affermata in Brasile come difesa della
civilts occidentale ctistiana. E in nome della matetia — da-
vanti alla quale Holbach, Engels e persino Goethe nuttiva-
no un sacro rispetto — che regna pit di una burocrazia. (E
opportuno tilevare che tra la Materia come totalita e I'ldea
non ¢’¢ alcuna differenza pratica e ontologica; la loro logica
e la loro divinita sono identiche). Chi puo osare bestemmia-
re irrispettosamente la dignita dello stato assoluto una volta
divinizzato, il Leviatano sulla terra, direbbe Hobbes?

3.42.3. Quando un sistema erotico arriva alla sua affer-
mazione storica, accettato innanzi tutto dallo stesso oppres-
so, si autodivinizza anch’esso. Nella ideologia maschilista il
fallo perverso, quello de! padre uzoricida e castratote, diventa
un feticcio. Non solo nei culti fallici della prostituzione sa-
cta, ma nel culto quotidiano che la donna e il figlio devono
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rendere al maschio-padre, nella passivita vaginale e nella ca-
strazione di Edipo. Il divino & «padre» (padre alienatore).
Chi osera sfidare il fallo in nome della donna?

3.4.2.4. Quando un sistema pedagogico, «vacca sacra»
come ’ha chiamato Illich, si identifica con la veriti stessa,
la verita assoluta, I'ideclogia arriva a regnare su quegli stessi
che vengono obliterati e interpretati come nulla, i barbari:
«L’essere &, io sono ['essere; il non essere non &: la periferia,
le classi oppresse, il povero, Paltro non sonos. Si tratta della
sacralizzazione stessa del feticismo pedagogico. Parmenide
ne fu il primo grande sacerdote; Roussean, il piti grande tra
gli europei, ¢ i Dewey i suoi accoliti.

3.4.2.5. Nella nostra societa, il capitale trasformato in
feticcio, come un Moloch al quale vengono sacrificate le na-
zioni periferiche (come oggi El Salvador), e i lavoratori, ne
¢ ’esempio pitt otrendo e attuale in America Latina. Il «dio»
vero del banchiere, non & il dio «della domenica» {cristiano),
«del sabatoy {ebreo), «del venerdi» {musulmano), ecc.; in realta
¢ il «dio settimanale» (dal funedi al venerdt per il cristiano),
che invece di essere una secolatizzazione & la scoperta di un
Feticcio, di un Idolo che controlla la societd. Paradossalmente,
Marx apriva cosl esplicitarnente la porta a una «metafora» teo-
logica {0 a una «teologia» metaforica).

3.4.3. Antifeticismo ateo

3.4.3.1. Negare la divinita del sistema divenuto feticcio
& I'autentico ateismo. E la negazione della negazione, come
vedremo (3.4.4.5.). L'antifeticismo & un sapete far tornare
praticamente le cose al loro posto, alla loro veritd, La que-
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stione hon & dire — con Hegel o Nietzsche: «Dio & mortols.
La questione &: quale Dio & mortor? Il feticcio? L'Europa di-
vinizzata? Non si tratta di stracciarsi le vesti perché uno di-
ce; «Non ¢’ Dio!». La questione &: «...perché divorano il
mio popolo come pane» € non danno da mangiare pane al
popolo affamato.

3.4.3.2. E dunque metafisicamente corretto dire che «’i-
nizio di ogni critica & la critica della religiones; la religione
del sistema, & evidente; la religione feticistica, quella della
cristianita medievale (che non & il cristianesimo ma una cul-
rura, come giustamente ha mostrato Kierkegaard) e della bor-
phesia moderna. 1] feticismo del denaro & venuto a rovescia-
te con una gomitata tutti gli altri d&i dall’altare del centro,
e viene adorato con cura dalle grandi potenze colte, demo-
cratiche, grasse dal tanto consumo. Sul suo altare sono stati
immolati gli indios nelle miniere d’oro, gli schiavi neri, gli
asiatici coloniali, la donna come operatrice del lusso inutile
e vagina contrattuale (come ditebbe Esther. Vilar), il figlio
come mercato potenziale di merci superflue.

3.4.3.3. Marx dice che «’ateismo in quanto negaztone
di carenza di essenzialitd ormai non ha piti senso, poiché I'a-
teismo & una negazione del dio {feticcio), e mediante questa
negazione afferma I’esistenza delluomoy, del povero, dell’op-
presso. Per cid stesso diceva Feuerbach che & necessario ab-
bandonare la teologia hegeliana, feticistica, e aprirsi all’an-
tropologia (all’altro uomo). Tali ateismi del feticismo sono
la condizione di possibilita della rivoluzione liberatrice e del-
Paffermazione di un punto d’appoggio esteriore a ogni siste-
ma in atto. Negare la divinita del capitale, al quale il FMI
rende culto al di sopra d’ogni Dio, al di sopra di ogni etica,
¢ la condizione di possibility dell’ affermazione di un Assolu-
to non deista.
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3.4.4. Ipotesi necessaria per la pratica rivoluzionarig

3.4.4.1, Nella Filosofia della miseria, Proudhon confes-
sa che «studiando nel silenzio del cuore il mistero delle rivo-
luzioni umane, il grande Sconosciuto, Dio, € giunto a essere
per me un’ipotesi, intendo dire un momento dialettico ne-
cessario». Questo ci spiega che un Giovanni della Croce di-
ca nella sua opera lirica Il Monte Carmelo che «después de to-
do hay nada»; o che Babeuf, il primo socialista in piena tivo-
luzione francese, scriva alla proptia moglie, nel 1794, che egli
si interna nella «notte del nulla». Il nulla del sistema, I’al di
I3 di ogni ente, cid che trascende la totalita, il metafisico {«da-
vanti al quale & necessario serbare il silenzio», direbbe Witt-
genstein), ¢ il non-essere, 'altro dal dato. Aprirsi al nulla,
nichilismo radicale, & esporsi per la Liberta non condiziona-
ta dal sistema.

3442, 1l grande Sconosciuto & il postulato o ipotesi ne-
cessaria. Se il sistema & divino, & inamovibile. Se non & divi-
no, si & atei del sistema. Perd difficilmente si pud negare la
divinita del sistema attuale, futuro o possibile, se non si af-
ferma che il divino & I’ Altro da ogni sistema. Solo questa af-
fermazione, pratica dapprima, e teorico-metafisica in segui-
to, & la condizione che rende possibile la rivoluzione, la mo-
bilitazione liberatrice contro il sistema feticistico,

3.4.4.3. Affermazione pratica di ateismo ¢ la lotta per
la giustizia. Vale a dire, chi lotta per la liberazione del pove-
ro afferma praticamente che il sistema & ingiusto, che non
¢ divino. Hermann Cohen, nella sua opera Vernunft und Re-
ligion, coglie nel segno quando dice che i profeti scoprivano
all’interno dello stato dove si trovava il povero e a partire
da lui effettuavano la diagnosi patologica del sistema. In al-
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tre parole, scoprire il povero e rischiare la vita per lui & un
sapete la non-divinita della totalitd oppressiva (dato che la
divinita, I’Altro assoluto, & la bonta stessa, la giustizia).

3.4.4.4, Chiun giorno & cdlto dal sussulto della passivi-
ta metafisica (Lévinas) anteriore a ogni anteriorita mondana
di essere responsabile per I'oppresso, come ostaggio nel si-
stema, davanti all’ Altro assoluto; quest™uomo & portatore della
religione. Non & la religione feticistica (Marx), ma la religio-
ne metafisica, origine di ogni sistema pilt giusto. La respon-
sabilita inevitabile, piti forte della morte, & la fecondita me-
tafisica procreatrice di tutto il nuovo che c’e nella stotia. L'e-
roe liberatore della patria futura si sente responsabile davanti
e per il suo papolo oppresso (3.1.9.); il padre & responsabile
di dare Vesistenza al figlio per pura generosita (3.3.7.); di
dare la cosclenza critica al discepolo, al popolo (3.3.8.). Il
responsahile per 'oppresso davanti 2l sistema, il perseguita-
to, imprigionato, torturato ¢ assassinato per la sua dedizio-

ne al povero, & la testimonianza nella totalitd della Gloria
dell'infinito,

3.4.4.5. 1l puro ateismo senza affermazione dell’ Altro in-
finito non & sufficientemente critico: permette il feticismo
di un sistema futuro. Solo se si afferma che il Divino & altro
da ogni sistema possibile, sard altrettanto sempre possibile
la rivoluzione liberatrice. Per questo 'ateismo del feticcio
va affermato come esteriorita dell’ Assoluto e come Origine.
Il centro {Eutopa, Stati Uniti, ecc., gli uni come Idea, gli
altri come Materia) si & autoaffermato come divino: ha ne-
gato I'esterioritd antropologica {I'indio, africano e 1asiati-
co} e percid anche I'Esterioritd assoluta. L’antifeticismo ¢ ne-
gazione della negazione della Esteriorita. L.’ affermazione della
Esteriorita assoluta & sbarrare la strada a una futura tautolo-
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gica negazione dell’affermazione liberatrice. E, come diceva
Proudhon, 'ipotesi necessaria di opni rivoluzione.
, + 1P Akl

3.4.5. Teoria metafisica di mobilitazione storica

3.4.5.1. L’ateismo del feticismo & la condizione negati-
va; I'affermazione dell’Esterioritd assoluta & la condizione
affermativa e definitiva della rivoluzione. Entrambe le con-
dizioni sono pratiche. E nell’azione che si nega il feticcio e
si afferma 1'Esteriorita, con I’essere responsabile per I'oppres-
50. Consideriamo ora la condizione teorica della liberazione,

3.4.5.2. Il feticismo, come il panteismo tragico dei clas-
sici {per esempio, quello dei greci o dei romani), non solo di-
vinizza il sistema, ma fissa anche gli strumenti, gli usi, le isti-
tuzioni. 1l tutto e le parti vengono divinizzati (2.6.6.2.). Viene
inoltre identificata la funzione che una cosa svolge nel siste-
ma con la sua stessa realtd. Cosl tutto resta eternizzato. Eb-
bene, un gruppo di sovversivi armati, i fratelli Maccabei, si
sollevarono contro I'impero ellenistico tibellandosi nel seco-
lo 11 avanti Cristo. Essi, con la loro madre, furono i primi
ad affermare che I’Altro assoluto «cred tutto dal non-entes.
Affermazione che nella situazione di perseguitato e povero,
come classi dominate, Tertulliano riprese esplicitandola contro
Ermogene: tutto cred «dal nullay {ex #ibilo). Creare signifi-
ca porre della realtd senza antecedenti, a partire da cid che
non & ancora costituito, dal di fuoti di ogni sistema o forma-
zione sociale,

3.4.5.3. La teoria metafisica della creazione & 1'appiglio
teorico della rivoluzione liberatrice; & la formmlazione pill com-
pleta del fatto che nessun sistema & eterno, perché tutto, an-
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che il sole e la terra, & contingente (pud essere) e possibile
(in un certo tempo non & stato).

3.4.5.4. Lacontingenza e possibilitd metafisica della to-
talitd del cosmo (3.4.6.) sono ampia garanzia della contin-
genza e possibilita delle istituzioni sociali di una formazione
sociale, di un sistema politico, erotico, pedagogico e persino
religioso. La contingenza viene cosi a scalzare [a pretesa di
divinita dello stato opptessore. Lo priva della sua eternita:
Io pone in movimento dialettico, liberatore.

3.4.5.5. La creazione & cosl la teoria metafisica che da
fluidita al tutto e a tutto, Né il cosmo, né il mondo, né la
totalitd, né il sistema, nulla & divino. La teoria della creazio-
ne & la contropartita e 'affermazione dell’ ateismo del fetici-
smo: il feticclo stesso & creatura, fattura delle mani dell’uo-
mo soltanto. Fabbricazione di una creatura. Cid vuol dire
che, se tutto & creato, nulla & divino, se non I’Esterforita as-
soluta. La creazione &, teoricamente, ateismo del cosmo e del
mondo,

3.4.5.6. E chiaro che in seguito il sistema medievale si
servi di questa dottrina per affermare che I’ Assoluto cred il
mondo cosi. La creazione perse la sua criticitd metafisica e
si trasformo in un’ideclogia feticistica.

3.4.5.7. A molti risulterebbe strano che potessimo inclu-
dere Marx tra i pensatori creazionisti. Eppure, il grande cri-
tico del capitale definl il davoro vivos (a partire da Schel-
ling) come la «foute creatrice del valore a partive dal nulla del
capitale», quando nel plustempo di lavoro crea plusvalore.
Creazionismo a livello economico-antropologico.
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3.4.6. Statuto etico, cultuale o econontico del cosmo

3.4.6.1. Per colui che si impegna responsabilmente e a
rischio della propria vita per I'oppresso, nulla & abbastanza
stabile da impedirgli di dar da mangiare all’affamato: nem-
meno [a proprieta privata naturale o divina (in realta storica
e divenuta feticcio) di chi possiede il pane ingiustamente. Tut-
to pud essere modificato per servire I'oppresso. Questa mo-
bilita sistematica o mondana si proietta pure sul cosmo. Lo
stesso cosmo viene sperimentato come sospeso a e in una Li-
bertd creante che mette il cosmo, la materia (3.4.8.), a di-
sposizione del liberatore e dell’oppresso. Questa intenzione
costitutiva che utilizza il cosmo, la natura, come mediazione
& integrazione economico-cultuale {e percid culturale) del co-
smo in un discorso politico.

3.4.6.2. 1l cosmo, che & la totalitd della realts, delle co-
se reali, il quale mantiene tra esse una trascendentale unita
di collegamento o riferimento, di natura sua costitutiva, ap-
pare all’interpretazione o prassi del liberatore come creato
dalla Liberta incondizionata, come teatro di servizio (3.4.8.)
e materia per placare la fame dell’affamato (4.4.9.). I co-
smo acquista cosl uno statuto etico. Sorge dalla Liberta as-
soluta per essere usato con libertd al servizio dell’altro.

3.4.6.3. L’uomo non adora adesso il cosmo (la natura)
come i greci, romani, egizi, aztechi, incas, indi, cinesi. L'uo-
mo usa il cosmo come mediazione di servizio, di culto. Il co-
smo ha uno statuto etico in quanto ¢’& un creatore; ha uno
statuto cultuale-culturale in quanto lavorato (4.2.-4.4.) nella
giustizia. La metafisica della liberta pratica, vive, abita il co-
smo storicamente, in modo libero da feticei. Non si inchine-
ra mai davanti alla Materia come divinita eterna {materiali-
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smo ingenuo di un Goethe o di un Engels); usera semplice-
mente la materia come mediazione,

3.4.7. Realtd, essenza ed esistenza

3.4.7.1. Solo ora possiamo riferirci a questi temi oltre
tutto classici, ma che acquistano ora un altro senso. Realtd
& la totalitd costituita in modo creato; unita relativa di ogni
sostantivitd di natura sua, a partire da sé, anteriore o come
prius a ogni successiva manifestazione nel mondo. Il reale &
il cosmo come totalita, prius del mondo.

3.4.7.2. Fuori della feconditd creatrice originaria e as-
soluta, il cosmo & esistente (posto-fuori: ex-sistere). L'essere
eterno non & esistente; solo ‘sussiste’; & reale per se stesso
(# se € non solo ex se, di natura sua, a pattire da sé). L’esi-
stente & la creatura, momento del cosmo reale, attuality del-
la totalita costituita effettivamente di per sé, a partire da sé.

3.4.7.3. L’essenza invece delle cose cosmiche & I'insie-
me di note costitutive che operano sinergicamente, determi-
nandosj reciprocamente. L’essenza costitutiva o reale & in-
dividuale; & cid che effettua la realth della cosa che esiste a
partire da sé. L’essenza costituisce la sostantivita del reale,
come direbbe Zubiri. Per questo, propriamente, ha essenza,
€ una sola essenza, la totalita degh enti fisici naturali inorga-
nici, dal momento che costituiscono un solo sistema, una so-
la sostantivith astronomica (4.1.3.). Da parte sua, la totalit
delle cose vive anch’essa come un’essenza, perché si compotta
come unag sostantivitd {4.1.4.). Solo 'uvomo & in realtd una
sostantivitd (non diciamo sostanziality, dato che la sostanti-
vith assume la sostanzialitd come I'organismo umano assimi-
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la 1a sostanza zucchero), in quanto la sua libertd viene a chiu-
dere I’insieme delle sue note costitutive con reale autonomia,
indipendenza, operativita (4.1.5.).

3.4.7.4. Solo I'uomo, solo ogni uomo, & realmente cosa,
res eventualis: cosa che ha una storia.

3.4.8. Materialismo critico e cullo come econoniia

3.4.8.1. 1l sistema, guando diventa totalitd come mon-
do chiuso, tende, abbiamo detto, a trasformarsi in feticcio.
Solo la provocazione interpellante dell’altro, del povero, viene
a scardinare 'ordine stabilito e la buona coscienza del domi-
natore. L’interpellazione dell’oppresso, la protesta del povero,
& epifania della rivelazione dell’ Assoluto. Rivelare non ¢ altro
che interpellare a partire dalla esterioritd per mobilitare lo
sforzo liberatore, per fare ciot della materia inerte (il cosmo)
Poggetto del servizio-culto.

3.4,8.2. Il materiglismo ingenno, cosmologico o acritico
afferma che tutto & materia, Per materia si intende una mi-
tica realtd che sarebbe qualcosa come una massa infinita, una
sorta di pietra gigantesca. Se tutto & materia, e 'uomeo il suo
epifenomeno, come pensa Engels nella Dialettica della natu-
74, se la materia & infinita (cid che & una contraddizione in
termini), se & eterna (non ha ciot né principio né fine, ¢ «da
sempres, con esattezza), se ha la vita, I'intelligenza, la bel-
lezza, ecc., in potenza o in atto, vuol dire che la Materia &
ora la divinita (ha tutti gli attributi che le si possono attri-
buire). Tutto il reale deriva per differenza dalla identita ori-
ginaria della Materia. In questo caso tutto & interno alla Ma-
teria; non ¢’& libertd, non c’& responsabilit3, regna la deter-
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minazione, la necessita. Tutto & divino; & divino allo stesso
modo I'impero oppressore, il maschilismo castrante, la pe-
dagogia figlicida (3.3.5.). Chi ardir3 alzarsi in modo blasfe-
mo contto I’eterna sapienza della Materia? Chi oserebbe cor-
reggerne il sacro cotso? Paradossalmente il materialismo in-
genuo finisce per essere feticista e si comporta come qualsia-
si altro tipo di panteismo o di idealismo.

3.4.8.3, Al contratio, ['autentico materialismo o il ma-
terialismo critico {che va di pari passo con I’autentico atei-
smo o ateismo radicale) considera la natura (4.1.) come ma-
teria di lavoro (C nello schema 4.1.). Le cose importano in
quanto con esse si fabbrica (cid con cxi si fabbrica il manu-
fatto & la sua materialita) cid di cui I'altro ha bisogho in quanto
tale, al di I3 del sistema di necessitd attuale. La materialita
della cosa-senso, il suo essere possibilita o mediazione di ser-
vizio, € esattamente ¢id che in 3.4.6.3. chiamiamo lo statu-
to cultuale o economico del cosmo.

3.4,8,4, Per Hegel il culto supremo & quello teso all’at-
to petfetto della religione assoluta. Tale culto consiste nella
certezza che ha il soggetto dello Stato assoluto, mediante un
atto di fede, di essere la rappresentazione dell’Ides; in altre
parole, la certezza di essere Dio. E la certezza che pud avere
un membro della burocrazia, di essere la manifestazione del-
la Materia, o un govetnante nordamericano di difendere la
civiltd cristiana. Certezza del fascista che lo lascia con la co-
scienza tranquilla mentre uccide 1’eroe liberatore,

3.4.8.5. Al contrario, il culto assoluto teso all’Altro in-
finito, 'economia assoluta, &, nella giustizia, dare all’altro
la materia lavorata. Servire (haboddéh) & tanto liberare I'op-
bresso che effettuare il servizio divino, il culto. L’economia
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giusta, come insieme di manufatti prodotti dal lavoro uma-
fo, € distribuiti con equita tra gli uomini, senza dominatori,
& un culto prestato all’Infinito, poiché dando da mangiare
al fratello straniero e povero, a]]ﬂ donna indifesa e vedova,
al figlio solitario e orfano, si attua la liturgia de]l’Assoluto

3.4.8.6. L’autentico materialismo & identico al senso cul-
tuale del cosmo, dal momento che si offre all’ Altro assoluto
il frutto del lavoro (4.3. e 4.4.). Nulla che maggiormente con-
trasti con questo materialismo cultuale di un deismo dove
Dio & un «ente supremos che ripaga con la felicita la virth
dell’uomo (infelice percid in «questo mondoy), alienato co-
me lavoratore nella societ) capitalista (senso storico della pro-
posta kantiana del «bene supremon nella Critica della ragion
pratica). L.’ Assoluto non & un «ente» (deismo) che giustifichi
un’ideologia della dominazione; & questo il Dio giustamente
distrutto da Feuerbach. L’ Assoluto come motivazione di li-
berazione degli oppressi, dei poveri, del popolo, per Iz loro
liberazione & un Dio anti-deista.

3.4.9. La festa

3.4.9,1. Non patliamo dell’bomo ludens di Nietzsche e
dei suoi commentatori. Non si tratta della festa dionisiaca
o bacchica; del vino che si sperpera e che ubriaca quelli che
lo possono acquistate; delle feste dei dominatori, quelle del-
Votium o della scholé. E un’altra festa.

3.4.9.2. T culto all'Infinito & la liberazione stessa. La festa
dell’Infinito & 'allegria della stessa liberazione. Per questo,
ci dice Rosenzweig, i popoli festeggiano e ricordano solo i
tempi della loro liberazione; non si festeggiano mai le con-
quiste su altri popoli.
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3.4.9.3. La festa della liberazione dei popoli che canta-
no, ballano, corrono, saltano, esultano in allegria, sono le fe-
ste dell’uscita dalla prigione dell’oppressione. La festa poli-
tica dei fratelli che creano la patria nuova; la festa erotica
della coppia che trova la plenitudine dell’orgasmo nel reci-
proco servizio disalienante; la festa pedagogica dei giovani
della ribellione giovanile, quandoe parrebbe di toccare gia con
mano un mondo pilt glusto, pill umano nel quale poter en-
trare senza subire repressioni. Tale festa, la festa con cui il
Nicaragua festeggia il 19 Iughn 1979, sotto la guida del FSLN,
& festa di liberazione.

3.4.9.4. Non si tratta della festa che apre semplicemen-
te una parentesi domenicale nel lavoro della settimana. Non
¢ il giocare a carte che nella sua inoperosita ci fa vivere una
specie di cielo in terra, senza responsabilita ¢ senza giusti-
zia. Questo gloco del mettere tra parentesi (Einklammerung)
¢ fenomenologico; ¢ il gioco del circo, il gioco dei pagliacci,
dei clowns che divertono gli altri e piangono sotto la maschera
la propria solitudine ¢ angoscia. Questa ¢ Ia festa dei domi-
natori; vorrebbero potetsi scordare della vita quotidiana per-
ché, pur dando I'impressione di essere i trionfatori, sanno
che tutto & fittizio, feticcio {facticius).

3.4.9.5. 1 culto supremo, la prassi stessa della liberazione,
elargisce Pallegria suprema. La festa del popolo che si libera
¢ la festa infinita, incommensurabile, quella che misura ogni
altra allegria e permette di continuare a vivere. E I’ Allegria
del” Assoluto che si effonde sulla storia.
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4,
Dalla natura all’economica

I risultato delle due parti precedenti (2. e 3.), ovvero i
sei livelli di riflessione (prossimita, totalita, esteriorita, me-
diazioni, alienazione e liberazione} in refazione alle quattro
situazioni metafisiche (politica, erotica, pedagogica e antife-
ticismo), andra ora impostato in base alle quattro distinzio-
ni della prossimia, od ontica o filosofia dell’'ente. Tale discorso
moltiplica per quattro il grado di complessita gia raggiunto
nella parte 3.

4.1. NATURA ED ECOLOGIA

4.1.1. Senso dellz questione

4.1.1:1. La relazione pratica conl’altro (3.} include sem-
pre una relazione prossimica o poietica persona-natura. E di
questa natura che dobbiamo parlare qui. La natura non & il
cosmo (2.3.3.1.) né la cultura (4.2.-4.). La natura non ¢ an-
cota la materia del lavoro umano, che ha un senso, una sto-
ria, e che viene opposta dialetticamente alla cultura, La na-
tuta, la parte del cosmo compreso nel mondo, & formata da
enti naturali (4.1.2.2.). Essa & la totalitd fenomenica di cui
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diciamo che & strutturata in un ordine astronomico fisico o
tnorganico e organico evolutivo, vegetale o animale. Si trat-
ta di descrivere la materia potenziale (C dello schema 4.1.)
del lavoro umano (materia della semiotica, poietica ed eco-
nomica}, la sua distruzione e rigenerazione ecologica.

Schema 4.1,

4.1.2. Natura e politica

4,1.2.1. Il realismo e il materialismo ingenuo (come quello
di Engels) affermano che il cosmo (A) & la realta prima ed
eliminano la nozione di natura, guale noi spiegheremo. L’i-
dealismo (come quello di Sartre) afferma il mondo e la co-
scienza come realtd prima e confonde il cosmo reale con la
natura mondana (B). Dal canto suo la filosofia della libera-
zione, al di 14 del realismo critico o del pensare heideggeria-
no (un idealismo ontologico), supera la falsa contraddizione
tra realismo e idealismo affermando 'anteriorit reale del co-
smo (ordo realitatis), I apriorita esistenziale del mondo (ordo
cogrnoscendi) e 'interpretazione economica della natura (or-

do operands).

202 | Dalla natura all economica



4.1.2.2. La natura & la totalita di enti non-culturali (B)
compresi nel mondo (2.2.7.), che senza cessare di esser par-
te del cosmo come cose reali (2.3.8.1.), hanno tuttavia per
fondamento del loro senso il progetto storico del mondo
(2.2.3.2.). La natura & la realta intramondana: & una cosa che
ha senso (2.3.8.3.), oltre che essenza (3.4.7.3.), & cioe un ente
naturale. L'ente naturale & una cosa-senso in potenza (4.2.-4.),
o meglio e pilt esattamente: una cosa naturale con senso (a
differenza della cosa culturale o manufaito che & propriamente
1, cosa-senso). Ld natura & il fenomeno (2.2.3.) del cosmo;
& Papparite del cosmo nel mondo come totalita. La natura
come totalith fenomenica & costituita da enti naturali o fe-
nomeni, fatti naturali (5.1.3.), da dati non culturali,

4.1.2.3. FE a partire dal mondo, da un mondo storicamen-
te, politicamente, eroticamente o simbolicamente determi-
nato, che comprendiamo la natura e interpretiamo gli enti
naturali. Se ¢’& una storia del mondo, ¢’# egualmente una
storia della natura. Vale a dire, i greci hanno inteso la phyisis
come eterna, divina, nascente; i medievali hanno inteso la
natura come creata (natura naturata), finita, senza principio
di corruzione; ’europeo moderno ha inteso la zasure o Natur -
come la materia osservabile matematicamente (a cominciate
da Galileo) o sfruttabile economicamente (a partire dalla ri-
voluzione industriale). La natura, a fianco del lavoro e del
capitale, & Porigine del mitico progresso civilizzatore. Si ca-
pird ora cosa si voglia indicare quando si dice che la natura
¢ interpretata politicamente: essa viene visualizzata ermeneu-
ticamente a partire dal centro o dalla periferia (4.1.8.), dalle
diverse classi sociali, dai sistemi politici, soprattutto, come
materia di un modo di produzione in una formazione sociale
determinata.
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4.1.3. Sostantivita fisica

4.1.3.1. La natura, il non-culturale del cosmo nel mon-
do (nozione dunque negativa riguardo al lavoro umano), &
I"apparire fenomenico di cid che & reale, di per sé, anteriore
al mondo come ordine della manifestazione, che si distingue
dall’ordine della rivelazione (2.4.5.2.-3.), e dalla costituzio-
ne reale (3.4.7.1.). Kant si & riferito al cosmo come al #oz-
menon inconoscibile (oggetto dell’intellectus archetipico crea-
tore), e 4 ¢id che noi chiamiamo natura come all’ordine di
oggetti fisici costituiti dalla categoria ¢ priori dell’intelletto.
Dobbiamo affermare che il cosmo & realmente conosciuto nella
sua costituzione reale (dato che il comprendere derivato &
scoperta reale) (2.2.4,7.), mai perd completamente interpre-
tato (a causa dell’esteriorita del cosmo, e per questo ci sara
sempre possibilitd di una storia futura della natura). 1! co-
smo & dunque conoseiuto come fenomeno mondano; & ciod
costituito nel suo senso storico (2.3.5.6.) come natura.

4.1.3.2. La costituzione reale viene conosciuta in con-
comitanza con ogni interpretazione vera di senso. Conoscia-
mo cosl il cosmo come natura. Della natura formuliamo mo-
delli che ci consentano di capire cos’® il cosmo. Chiamere-
mo universo il cosmo modellizzato in quanto natura, ma a
livello macrofisico, astrofisico.

4.1.3.3. Opggi il modello di universo pitt accettabile (as-
saf diverso da quello pensato da Aristotele nella sua Fisica,
dall’Holbach nel suo Systéme de Iz nature, da Schelling o He-
gel nella loro Naturphilosophie) unifica la cosmologia o astro-
nomia con fa cosmogonia: 'universo non & né eterno (come
per Aristotele o per Maimonide), né incorruttibile o senza
cambiamenti {(come per Tommaso), né infinito nello spazio.
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Al contrario, ha avuto un tempo zeto (£°); si trova in uno
spazio finito in espansione. L’universo & giovane; ha ancora
idrogeno in abbondanza. La Terra ha un’eta {un po’ pid di
quattromila milioni di anni). Secondo Ambartsoumian, pos-
slamo calcolare esattamente I'etd del sole, delle stelle, delle
galassie. Possiamo anche sapere che le galassie si allontana-
po con una velocitd V proporzionale alla loro distanza d, ci

dice Slipher.

413.4. Lamicrofisica, col suo modello corpuscolare od
ondulatorio, ci patla di un nucleo e di elettroni, di atomi e
molecole, di macromolecole che cominciano da microscopi-
che e finiscono per essere degli insiemi sempre pit comples-
si, astronomici.

4.1.3.5. Tutto il cosmo fisico, ancor prima di essere in-
cluso come natura o modellizzato come universo, € in realts
un mactosistema che possiede unitd, coerenza, sostantivita,
Con questo vogliamo soprattutto dire che & uno, unico. Un
ammasso di racce non ha che una uniti additiva. I cosmo
come totalith reale possiede unitd costituzionale. Pud avere
diverse sostanze (idrogeno, fetro, piombo: substantia o usta),
incluse perd e assunte in un sistema fisico reale. L'unita co-
stituzionale chiusa delle note interdipendenti come sistema
& 1a sostantivith (che non & la tradizionale sostanzialita) (Za-
biri). In questo caso & la sostantivitd o unita di sistema del
cosmo come totalitd fisico-reale, L unitd non sussiste in ba-
se a un funzionamento meramente combinatorio o di com-
plicazione, ma effettivamente fisico-coerenziale, non perd ot-
ganico né meccanico-artificiale. B una sostantivita composi-
ta sui generis: il sistema cosmico, fisico. La filosofia della na-
tura deve studiare questi temi,
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4.1.4. Sostantivitd vivente

4.1.4.1. Latotalita del cosmo si comporta dunque come
una sola cosa; una sola realth essenzialmente costituita, di
per s€, a partire da sé (ex se non & g se); un sistema reale che
¢ compreso nel mondo come natura. In tale natura dobbia-
mo ora differenziare il meramente fisico (dall’astrofisica fi-
no al livello microfisico intra-atomico) o I'inorganico dall’a-
spetto naturale del vivente (che comincia con 'essere orga-
nico).

4.1.4.2. I nuclei pitt pesanti, a quanto pare, sono recen-
ti. Esiste dunque una trasformazione nel mondo fisico, se-
condo certi modelli dell'universo. In ogni modo il cosmo astro-
fisico, benché immenso, possiede una struttura relativamen-
te semplice € omogenea: nella sua maggiore complessita & co-
struito solo da macromolecole e in un processo di entropia
trasforma formidabili quantitd di energia in massa, di idro-
geno in sostanze atomicamente pit pesanti. Il cosmo fisico
va verso una stabilizzazione immobile.

4.1.4.3. Ma dentro tale cosmo ecco sorgere un fenome-
no antientropico, la vita, dove in una semplice cellula viven-
te & dato di scorgere una complessitd molto pid grande. Una
sola cellula presenta maggiore complessita del cosmo intero,
se si tiene conto della funzionalit eterogenea delle parti strut-
turali del sistema sostantivo costituzionale vivente.

4.1.4.4. La vita, d’altra parte, appare nel cosmo. Sulla
Terra essa ha dai tre ai quattromila milioni di anni. Ha un’o-
rigine e una evoluzione. Cid pone tre questioni, riguardanti
rispettivamente: la sostantivita vivente, il moltiplicarsi filo-
genetico dell’individuo in una specie e evoluzione median-
te un processo che porta a un’altra specie.
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4.1.4.5. La sostantivita di tutto il cosmo inorganico e uni-
ca: & una sola cosa. Atomi, molecole, conglomerati come pie-
tre, pianeti o astri, galassie, sono parti singole di un solo si-
stema. Ogni essere vivo, invece, a cominciate dall’unicellu-
lare fino al vegetale o all’animale, ha upa sostantivita relati-
vamente individuale — non tanta come nel caso dell’'uomo,
unico individuo in senso metafisico proprio: per la sua libe-
ra autonomia. La sostantivitd quasi-individuale di ogni esse-
re vivo possiede una unita delle sue note costituzionali o reali
che ha una coerenza e una eterogeneita funzionale maggiort
del sistema fisico inanimato..

4.1.4.6. La maggiore unitd e individualita vivente & ben
visibile nella sua capacita riproduttiva di moltiplicarsi filo-
geneticamente in specie stabili, mediante la riproduzione di
nuovi individui con identitd genetica, o con eguali caratteri
specifici ereditari. L’individuo si specifica (non & la specie
che si individua). Specie & I'insieme di note costitutive con
le quali un’essenza costitutiva appartiene a un phylon deter-
minato.

4.1,47. Senonché le specie si evolveno. Possono cioe tra-
smettere nella generazione del nuovo individuo un sistema
o schema costitutivo genetico con possibilita di dar origine
a una nuova specie. L’originarsi effettivo delle essenze spe-
cifiche in base a questo passaggio a una nuova specie & quel-
la che chiamiamo evoluzione. Detto in aliro modo, I'evolu-
zione si compie unicamente quando viene generato un nuo-
vo individuo il quale possiede, in riferimento a un determi-
nato sistema o schema genetico, note differenti da quelle del
progenitore e che, da patte sua, pud moltiplicarsi come una
nuova specie; divenendo allora capostipite di un nuovo phy-
lon. La sostantivitd o essenza vivente & dunque evolutiva.
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La vita sembrerebbe possedere quello che Bergson chiamd
«élan vitals, o finalitd biologica, che supera entropia ed &
diretta verso gradi di maggiore complessita. La filosofia bio-
logica & chiamata a riflettere su questa tematica.

4.1.5. Sostantivita umana

4.1.5.1.  Le cose reali, le essenze individuali e specifiche,
si evolvono. Dall'unicellulare ai pluricellulari; dai vegetali agli
animali; dagli insetti ai vertebrati; dai pesci agli anfibi e agli
uccelli; fino ai vertebrati, agli insettivori e, un settanta mi-
lioni di anni fa, ai tupafidi, ai ptimati. Pid di tre milioni di
anni fa compare infine Fuomo; all’inizio forse 'bomo habi-
lis, e duecentomila anni fa I'bomo sapiens con le sue razze
diverse,

4.1.5.2,  Solo 'vomo ha una sostantivit tale da poter es-
sere in realtd considerato una cosa individuale, autonoma,
separata, indipendente. La coerenza sistematico-strutturale
delle sue note caratteristiche & di una chiusura massima: &
l'unica cosa realmente totalizzata costitutivamente, F, cid non
solo perché possiede la nota costitutiva di un’intelligenza com-
prensiva e interpretativo-concettuale, ma pily ancora perché
possiede la nota di una reale altetitd: & una cosa per altro.
Le sue braccia e i membri locomotori, i suoi organi sessuali,
la configurazione cranica e I'apparato fonatorio, tutta la sua
somaticita carnale di cosa, non & solo organizzata dalla sua
nota intellettuale ma anche, ripetiamo, dal suo riferimento
metafisico all’altro. E I'apertura all’altro, alla esterioritd al-
terativa, quella che permette all'uomo di essere tale, di esse-
re la sostantivitd propriamente detta.
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4,1.53.3. La sostantivita fisica & irrelata, unica, chiusa.
La sostantivita vivente & in evoluzione. Dalla pianta che mo-
stra una cetta reazione dentro-fuori (per la sua mobilita fo-
tomeccanica) fino agli animali gia in grado di articolare una
relazione stimolo-risposta, grazie a un sistema nervoso che
si va facendo complicato. Tuttavia, la mera sensibilita e il
primo grado di intelligenza sensotio-motoria non permetto-
no all’individuo di separarsi in modo distinto e autonomo
dalla specie, Solo nell’uomo, a causa del suo sistema nervoso
che possiede una coerenza relazionale incalcolabile con 1 quat-
tordicimila milioni di neuroni della corteccia cerebrale, & pos-
sibile 'esperienza della prossimiti della totalita-esteriorita e
il trattamento delle molteplici mediazioni nella totalita del
mondo.

4.1.5.4. Non si pensi tuttavia che 'uomo compaia come
specie gid con la capacitd di comprendere, interpretare, in-
terpellare come fa al giotno d’oggi. Nella stessa essenza umana
¢’¢ un maturare della propria essenza. Dall’ bomo babilis, dal
pitecanthropus o dal neanderthal fino all’ homo sapiens attuale
si & avuta, certamente, una maturazione delle note costituti-
ve. L’uomo ha ben potuto essere intelligente e non raziona-
le né libero (come un bambino & intelligente fin dalla nasci-
ta, ma raggiunge la sua razionalitd alla fine dell’infanzia, e
la libertd nell’adolescenza). Allo stesso modo I'uomo dovet-
te affermarsi soprattutto all'inizio come specie totalizzata,
minimamente individualizzata come esterioritd separata, di-
stinta, come altro. Nell’homo sapiens il dominio della razio-
nalita dovette affermarsi ormai chiaramente come esteriori-
ta Iibera, indipendente; potendo cosl essere soggetto della
pulsione di alterith e di una semiotica comunicativo-relazionale
di straordinaria complessit3 (per esempio, la lingua umana).
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4.1.5.5. E basato sul fatto della sua indipendenza, della
clausura libera ed esteriore della sostantivita umana, che ogni
individuo umano sia distinto ¢ non meramente differente
(3.3.3.3.). La specie umana non & costituita univocamente
da individui differenziati sulla base di una identita. La spe-
cie umana & formata da individui distinti (cf. 2.2.4.5)), di
realtd operatrici di storia {res eventualis & la persona umana
e non semplicemente un ente naturale). Il contenuto della
specie & analogico, comportando somiglianza ma altresi di-
stinzione individuale (e non mera differenza). E una specie
che ha storia, storia mondiale; si tratta di individui che han-
no blografia. Tutta la metafisica della esterioritd e della li-
berazione dipende dalla costituzione reale sui generis della so-
stantivitd umana, un fatto di clausura assoluta, liberta, re-
sponsabilitd, totalith separata e indipendente, con funzione
semiotica davanti a tutti i restanti individui della specie uma-
na. B Punica cosa libera, che ha un mondo; I’altro. La filoso-
fia antropologica chiarisce tali questioni.

4.1.6. Natura ed éros

4.1.6.1. L'uomo & questa cosa reale, che si riferisce es-
senzialmente all’altro come esteriorita, ma con unita analo-
gu:a S];lE:lelCﬂ e percid in strutture sistematiche sociali (clas-
si, nazioni, ecc.) o formazioni sociali (con modi di produzio-
ne); & I"unica cosa che in forza della sua liberta e separazione
& in grado di rivolgessi, riflettersi, sulle cose per compren-
derle nel suo mondo. I! dispiegare un mondo {2.2.) & una no-
ta costitutiva teale dell’uomo. Includere in tale mondo le cose
cosmiche fisico-viventi & cid che & avvenuto dacché I'uomo
& uomo, nel momento stesso del suo apparire. Per questo la
natura & antica come 'uomo. La sua prima ‘circunspezione’
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(2.3.5.5.) del cosmo costitul in natura la parte compresa del
cosmo (B dello schema 4.1.).

- 4.1.6.2.  Quella prima natura non pot#é essere che inospi-
tale, causa di terrore (per i fenomeni tremendi naturali, per
la ferocia delle fiere, per I'incomprensibility dei suot fatti):
il freddo, la fame, la solitudine, il disorientamento. I'vomo
sente sulla sua pelle 'aggressione di una natura che avanza
minacciosa in direzione dell’erotica.

4.1.6.3. La natura come paesaggio, come luogo dove ve-
stite, mangiare, abitare, come orizzonte ancora senza fron-
tiere; la natura selvatica, selvaggia, caotica... & la natura ero-
tica, dove 'uomo fara la sua casa: ecologica dunque (ecolo-
gia come economia deriva dal greco: significano casa, oik#a).
Ha cosl origine la dialettica uomo-cosmo, sorge la natura co-
me habiitat,

4.1.6.4. Da tale natura ['uomo prende, per esempio, il
legno, quella che, con 'invenzione del fuoco, diventa calo-
re, sicurezza, luce (3.2.8.1.). In tale natura scopre la caver-
na come casa; la pietra come porta; i frutti della terra come
alimento; gli animali che arriverd un giorno a condurre al pa-
scolo per ricostituire le sue proteine. Natura nutrice, acco-
glitrice, protettrice, materna. E la bella natura dello splen-
dore delle aurore e dei tramonti; dei torrenti di montagna,;
del canto degli usignoli; della furia dei mari; del profumo della

rosa,

4.1.7. Natura ¢ imperialismo

4.1.7.1, Mala natura, che era come un giardino, & stata
trasformata-dalla specie umana in un’immensa pattumiera.
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L uomo, che abitava con tispetto la ferra mater ¢ le prestava
culto, nella modernitd europea la trasforma in pura materia
di lavoro — anche se i romantici, e cosl pure gli Aippies, lan-
ciano il loro «ritorno alla natura». La natura divina dei gre-
ci, o la «sorella terra» di Francesco d’Assisi, viene ora inter-
pretata come unz sfera di pura sfruttabilita: bomo naturae
Iupus. Lupo? Infinitamente peggiore del lupo, che non ha mi-
nimamente distrutto la natura.

4.1,7.2. Ineffetti, la natura come matexis sfruttabile, di-
struggibile senza limiti, redditizia, causa dell’aumento del ca-
pitale, ulteriore momento dell’azione dominatrice del signo-
re {che obbliga lo schiavo a lavorare la natura stessa), fa par-
te delle interpretazioni ovvie del centro (dell’Europa dappri-
ma, ma adesso pure degli Stati Uniti). Questo cambiamento
di atteggiamento nella relazione persona-natura culmina nella
rivoluzione industriale e arriva a proiezioni allucinanti neilo
stato attuale del capitalismo monopolistico, della societd di
superconsumo e di superproduzione aggressivo-distruttiva del-
ecologia naturale (haturalmente come semplice mediazione

1 precedente distruzione dell’'uomo oppresso della peri-
1). Da dea qual era, la natura & ora diventata materia pri-
ndustriale: ferro, petrolio, caffé, frumento, carne, legno...

4.1.7.3. Gl agglomerati industriali trasformano il giar-
dino in pattumiera. I rifiuti delle fabbriche uccidono i pesci
e i vegetali dei mari; rarefanno I'atmosfera inquinandola di
gas asfissianti; distruggono i prodotti naturali dell’ossigeno
(gli Stati Uniti rubano alla petifetia persino il suo ossigeno,
perché consutmano pitt di quel che producono). I Club di Ro-
ma nei suoi due rapporti fa notare che vi sono risorse natu-
rali non rinnovabili; che la contaminazione aumenta; che la
specie umana si moltiplica; che gli alimenti si riducono e che
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ci stiamo avvicinando a un collasso ecologico gigantesco. La
natura potrebbe sterminare questa specie che & divenuta ir-
razionale col suo sistema economico. La natura, che sembre-
rebbe rimanere pazientemente passiva, risponde con una lo-
gica naturale che non permette replica: chi mi distrugge si
distrugge!

4.1.7.4. Ma il sistema tecnologico-economico della for-
mazione sociale capitalista non sembra punto impressionar-
si. Lanciato dal suo stesso discorso al massimo di guadagno,
e percid di consumo-produzione e viceversa, I'imperialismo
continua imperterrito nella sua impresa devastatrice. Fino a
quando? Fino a che punto?

4.1.8. Ecologia ¢ liberazione della periferia

4.1.8.1. La natura, la terra, la sua biosfera e I’atmosfe-
ra, sono state ferite mortalmente, Il secondo rapporto del Club
di Roma ci indica che la crescita non & lineare, benst organi-
ca (vale a dire, le regioni del centro resisteranno meglio alle
crisi; quelle della periferia moriranno prima); tuttavia, le crisi
sono ormai mondiali, e toccheranno tutti gli vomini di tutte
le regioni. Perd i responsabili politici, economici e militari
del sistema distruttore della natura sono oggi, nel mondo,
le potenze sviluppate del centro; sono esse infatti che inqui-
nano la terra per pitt del 90% {mentre non posseggono che
i 309 della popolazione mondiale). Questo centro industriale
glammai si autodeterminerd a ridurre una crescita, perché sa-
tebbe la fine del sistema basato essenzialmente su un’irta-
zionale crescita accelerata. Interverranno forse dei miracoli
tecnologici a rigenerare 1’equilibrio ecologico? o saranno ma-
gari i romantici e moralistici consigli del Club di Roma a con-
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vertire I vecchi lupi in agnelli mansueti? Non sembrerebbe
proprio, e se un giorno si arrivasse a una soluzione, essa ver-
ra per altre vie,

4.1.8.2. Nel «Modello Mondiale Alternativo» formula-
to nella periferia contro il Club di Roma (nella Fondazione
Bariloche, in Argentina}, si parte da altri presupposti, che
andrebbero comunque perfezionati.

4.1.8.3. Non sara che un nuovo atteggiamento persona-
natura & ormai impossibile pet il capitalismo nella fase di svi-
luppo in cui si trova? Non sara che i modelli di relazione
petsona-natura pill poveri, meno distruttori, meno consuma-
tori, piti economici, pit pazienti, pil rispettosi deila natura,
potranno sorgere unicamente in popoli che non siano giunti
al grado di contraddizione proprio della tecnologia all’ inter-
no del capitalismo? Non sard che la rottura del sistema di-
struttore avverrd solo quando siano ridefinite le relazioni degli
uomini tra foro?

4.1.8.4. Sembrerebbe che nel momento in cui i popoli
periferici richiedano per le loro materie prime (natura lavo-
rata dal servo, dall’oppresso, dal dominato), com’2 stato in
modo un po’ fittizio stabilito nel caso del pettolio, un prez-
zo glusto, quello dei loro «enti naturali» non trasformati in
manufatti, in quello stesso momento tutto il sistema saltera
per aria. Chiaro che prima potranno ancora esportare verso
la periferia le loro industrie «sporche» e assicurarsi il con-
trollo di quelle meno contaminanti e pitt complesse. Prima
daranno battaglia, ammazzeranno, reprimeranno con i loto
eserciti imperiali. Alla fine verra perd la loro ora. In ogni modo
& solo nella periferia, in Asia, Africa e America Latina, che
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potrd imporsi una rigenerazione della relazione con la natu-
rd... S€ tutto non & ormai troppo tardi.

4.1.8.5. La liberazione politica della periferia sembrereb-
be dunque essere la condizione essenziale della rigenerazio-
pe dell’equilibrio ecologico naturale, quando si tratti vera-
mente di liberazione, di affermazione dell’esteriorita cultu-
rale e non solo di imitazione del processe economice e tec-
nologico distruttivo del centro. Si tratterebbe allora dell’au-
tentica umanizzazione della natura, della cultura nella giu-
stizia.

4.1.8.6. E ormai tempo di ricercare un fondamento me-
tafisico ai «Movimenti ecologici», ai «Movimenti per la pa-
ce» in Europa e negli Stati Uniti, e ai «Movimenti di libera-
zione» nel Terzo Mondo. Tale fondamento & la vite, la vita
del pianeta, Ia vita umana come I'essere stesso che viene po-
sto in pericolo dalla corsa agli atmamenti del centro e dal-
Pingiustizia nella periferia. Il sistema capitalista, quando non
possa distribuite la superproduzione, non potra nemmeno far
uso della sua grande capacita produttrice cosi instaurata —
cid produce disoccupazione, la quale a sua volta impedisce
di disporre di risorse per comprare metci, € questa mancan-
za di acquisti diminuisce ancor pit1 la possibilita di produr-
re. La manjera con cui le imprese compensano la perdita de-
rivante dal mancato profitto & la produzione di armi. Gli ar-
mamenti (mezzi di morte e non di produzione di vita o di
consumo) minacciano di estinzione totale la vita degli uomi-
ni del pianeta, e sono usati per reprimere e assassinate i mo-
vimenti di liberazione che si organizzano nella periferia. Cosl
la Vita — in pericolo nel centro a causa dei missili atomici
e nella periferia a causa della fame e dell’ingiustizia — af-
fronta la logica del profitto e della guerra, con i movimenti
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ecologici e pacifisti nel centro, e con le armi in mano nel Sal.
vador.

4.2. SEMIOTICA E PRAGMATICA

4.2.1. Senso della questione

4.2.1.1. Una filosofia dell’ente ha due aspetti: la descri-
zione dell’ente naturale (4.1.) e dell’ente culturale (la poiesi-
¢a). Chiamiamo ente culturale quella mediazione {2.3.) che
& frutto della produzione umana. Il cosmo appare di per sé,
a partire da sé, come natura; & reale anteriormente al mon-
do. Gli enti culturali, frutto della relazione persona-natuta,
si collocano su un nuovo piano; la cultura. Sono segni, pro-
dotti o manufatti. La prossimia o ontica studia questi enti.
Abbiamo chiamato cultura la totalitd di questi enti: quelli
che significano persone o altri enti sono segni (li studia la
semiotica filosofica); gli enti, operazioni e sistemi che si oc-
cupano della coerenza funzionale o formale dei prodotti so-
no manufatti (prodotti artificiali) o enti dotati di valore d’u-
so (4.3.).

4.2.1.2. La semiotica filosofica comprende molte disci-
pline-classiche della filosofia (logica, filosofia del linguaggio,
della comunicazione, ecc.). E una filosofia del segho e della
comunicazione, dove cid che & «detto» emerge dal «dire», e
la rivelazione interpellante dalla prossimita e dalla giustizia.

4.2.1.3. La semiotica, come produzione di segni, & sem-
pre in posizione «pragmaticas: esprime il riferimento all’al-
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¢ro. 1 segni sono sempre gia per-l'altro: pragmatici nella loro
essenza.

4.2.1.4. Questa Filosofia della Liberazione potrebbe es-
sere totalmente riscritta, partendo non pilt dal «paradigma
della coscienza» (fenomenologia), ma dal «paradigma del lin-
guaggios. In questo caso una «pragmatica trascendentale»
(Apel) costituirebbe I"apriori di ogni «io patlo» nel «noi par-
liamo» (della «comunitd di comunicazioney). Tuttavia, tale
comunity dovrebbe ancora, a sua volta, essere sussunta in
uha «economica trascendentales come «comunita di vita»
(4.4.). La coscienza e il linguaggio sarebbero cosl sussunti nella
«comunity dei viventi» (dal momento che il /égos & una fun-
zione della vita: «wiventi dotati di parola» diceva Aristotele).

4.2.2. Senza parole

4.2.2.1. La prossimitd pragmatica del faccia-a-faccia, I'a-
cronia e I"assenza di spazio dell’immediatezza, I'accanto al-
Paltro, con I'altro, nel poppare del bambino, nel bacio degli
amanti, nel «Salvel» che segna la festa dei fratelli che si libe-
rano, nella danza dell’allegtia, tale prossimita e immediatez-
za non hanno parole: qui regna il siflenzio o la musica. Il si-
lenzio denso della pienezza donde hanno origine le parole.
All’origine delle parole c’& I’altro, nel suo dire con Ja sua pre-
senza {non con la sua sostanza, #sfz, ma, col suo rivelarsi, ps-
rusia). La protosemiotica & un dire ineffabile: non dice anco-
ta qualcosa, non dice nulla!, dice se stesso pella sua presenza
prossima. E I’epifania della sinceritd. Non & la verita ma la
veracity, la fedeltd, la veritas prima: svelamento, nudita da-
vanti all’altro, responsabilitd silenziosa di fronte alla quale
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non si pud dite nulla perché semplicemente si & 1), intera-
mente presenti, accanto a...

4.2.2.2. Cosl essenziale & per la semiotica (seméion in
greco significa segno, segnale, testimonianza) la prossimit)
originatia, che senza la prossimita non potrd sorgere il siste-
ma dei segni che vengono elaborati e prodotti (la pdizsis se-
miotica) come ponte lanciato attraverso la distanza nella co-
municazione {4.2.5.),

4.2.2.3. Di{atto, 'uomo nasce troppo presto; questa sua
prematurita arriva a tal punto che determinati centri nervo-
si producono fino all’80% dei loro neuroni dopo la nascita
del bambino. La prossimitd materna, il suo calore, le carez-
ze, gli alimenti, i sussurri arricchiscono a tal punto il mondo
recente del bambino da permettere una maggiore e migliore
costituzione dell’orditura encefalica. La prossimitd arriva al-
lora a costituire fisicamente I'altro; prossimitd che a livello
erotico, politico o pedagogico renderd nuovamente attuale
con I'orgasmo, I’allegria, I'entusiasmo, quella relazione pri-
ma e ultima che anima tutta la vita umana e la sua funzione
semiotica. Cos’é la pdigsis semiotica se non il ristabilire in
qualche maniera la prossimita?

4.2.2.4. La prossimitd, come la pragmatica originaria, co-
stituisce di natura sua la «comunita di comunicaziones pri-
maria, linguistica sempre, quale presupposto apriori; conserva
perd sempre, dentto tale «comuniti», una trascendentalitd
propria.
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4.2.3, Espressione

4.2.3,1. Lalontananza tra una persona e I'altra esige la
produzione di segni di comunicazione, onde ristabilire la pros-
simitd a distanza. Come il pastore sui monti che con un fi-
schio comunica col suo compagno. Esprimere, come quando
_ si spreme un’arancia, & espellere mediante pressione verso
J’esterno cid che sta dentro. Come il comprendere, interpre-
tare, petcepire hanno una propria passivitd, cosi esprimere
esteriorizzando semioticamente e pragmaticamente & la loro
attivitd correlativa.

4.2.5.2, Tra gli animali esiste una certa semiotica; sono
capaci di emettere segnali che indicano (carattere meramen-
te delttico del segnale) certi stimoli. Cost la danza delle api
segnala o mostra la distanza e direzione dell’alimento. I se-
gnali filogenetici istintivi o acquisiti (nell’ambito dell’intel-
ligenza sensitivo-motoria animale) sono legati a richieste della
specie ma non sono propriamente seghi né sono interpretati
nel loro senso.

4.2.3.3. La persona, solo la persona, ha una funzione se-
miotica o una pdigsis simbolica, dato che il segno (il signifi-
cante) rimanda a un significato (il senso interpretato) e quindi
2 un mondo (4.2.4.). L. uomo & percid «il vivente dotato di
parola» {/5gdn)», che si esprime, che possiede la capacita apo-
fantica: dice alcunché di qualcosa. «Cid che & dettos & il frutto
ontico della funzione semiotica. Il riferimento indica la rela-
zione dell’intenzione interpretativa e denotativa del senso
alla cosa: la «riferibiliti». La cosa si rappotta al senso e alla
sua denominazione coessenziale come la «dicibiliths. Riferi-
bilith e dicibilita si articolano in un «gioco linguistico» nel
processo di simbolizzazione (Ricoeur).
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4.2.3.4. Tale espressione ha un codice categoriale, una
specie di programmazione dei principali obiettivi. II codice
ha come un livello essenziale, genetico, costitutivo o filoge-
netico (ereditario), una sorta di innate mental structure, di-
rebbe Chomsky, che si comporta inizialmente come una ge-
nerative grammar* che va progressivamente maturando le sue
funzioni (Piaget) fino ad arrivare all’individuo adulto. Tali
codice, inoltre, & anche culturale (ereditarietd sociostorica
(Lévi Strauss). Questa aprioritd del codice espressivo ci ri
manda al problema delle categotie di Aristotele (legate alla
lingua greca) o a quelle di Kant (legate a giudizi, ciod ad al-
cuni tipi di predicazione).

4.2.3.5. 1l bambino, per il fatto di essere persona, sco-
pre assai presto il senso del segno; vale a dire, il riferimento
del segno o significante a un significato. Per questo, la di-
mensione semantica & come ["inversione della’ posizione ve-
ritativa dell’ente o cosa. La cosa si mostra, si manifesta, si
scopre. La scoperta della cosa, dell’ente & la veritd. La verita
¢ un andare dalla cosa all’interpretazione; la funzione signi-
ficativa o semantica & un andare dall’interpretazione al se-
gno. Scoprire la veritd & la contropartita del significare.

4.2.4. Totalita sipnificative

4.2.4.1. Il mondo & la totalitd esistenziale quotidiana
(2.3.). Il mondo viene espresso intenzionalmente come tota-
litd interpretata (2.2.5.) o totalith di senso. Quest’ultimo &
il livello del concetto o segno mentale (il cui contenuto & un
aspetto reale della cosa o semplicemente il senso dell’ente).

* - - . 1 L = = »
[Rispettivamente: ‘struttura mentale jnnate’ e ‘grammatica generativa’].
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Dal canto suo, la totalita di senso si esprime mediante tota-
lith significative (o significanti). Ce ne sono a molti fivelli
(come, per esempio, il sistema di segnaletica delle strade),
ma la lingua rimane quella fondamentale. Per lingua inten-
diamo una totalita di momenti significanti formata da unita
elementari in un momento della loro storia, che esprimono
foneticamente (o pet iscritto) la totalitd di senso. La totalita
interpretata rappresenta il mondo ¢ la lingua esprime I'in-
terpretazione.

4.2.4.2. La totalith linguistica ha una struttura gramma-
ticale funzionale, un codice costituito da principi categoria-
li, che permette che il sistema espresso (discorso come cornti-
nuum, orazioni, parole) abbia una stretta logica interna rela-
tiva alle sue unit elementari analizzabili a parte (lessemi, mor-
femi, fonemi, ecc.). La rispettivita delle cose cosmiche o la
fenomenalita del senso mondano si riproduce sintatticamen-
te nella lingua. Se I'ente & Punitd mondana (o i senso}, I'u-
nita linguistica semantica sono le parole (come struttura se-
miotica adeguata).

4.2.4.3. La relazione dal significante (per esempio, pa-
rola) al significato (i! senso, che si comporta come significante
intenzionale nei rignardi del significato reale: la cosa stessa
in qualcuno dei suoi aspetti) & la semantica. Ogni significan-
te ha una denotazione o un referente immediato (il senso),
e in ultimo una connotazione o una rispettivita al mondo.
Succede che il senso stesso & rispettivo al mondo, percid ogni
denotazione di qualcosa & connotativa in ultima analisi della
totalitd del mondo. Alla stessa maniera, a causa della mobili-
td semantica del significato (che va cambiando senso in un
mondo che & storico), il significante non significa piti total-
mente nel presente il suo significato, bensl solo parzialmen-
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te. La mutabilita del significato & cid che costituisce la pos-
sibilitd della storia delle lingue (4.2.9.1.),

4.2.4.4. La lingua, come totalita espressiva del mondo,
ha altrettante modalitd del mondo stesso: ¢’¢ una lingua quo-
tidiana {quella di tutti i giorni), una lingua delle culture da
gente istrujta, della cultura di massa, una lingua di cultura
popolare. C’¢ una lingua erotica (che si riproduce come lin-
guaggio del desiderio, simbolicamente, nel sogno, la cui se-
mantica & interpretabile), una lingua religiosa (come fa ve-
dere Roland Barthes), una lingua politica (che si comprende
non per quello che dice ma per quello di cui tace, contro chi
lo dice, quando e perché, ecc.), una lingua tecnica... «giochi
linguistici».

4.2.4.5. . Quando parliamo di «paroles, si devono sem-
pre intendere anche enunciati, discorsi completi, e persino
testi (quando dal sistema orale si passa a quello scritto). E
il mondo dell’espressione, della metafora, del racconto («wé-
cit»: Ricoeur), dell’ermeneuntica. Inoltre, il soggetto delle to-
talitd significative ¢ linguistiche non & un «io solipsistas, ma
¢ sempre gid presupposta una «comunita di comunicaziones
come pragmatica in qualche «gioco di linguaggios.

4.2.5. Tautologia

4.2.5.1. L'unidimensionalita del discorso, I'impossibili-
t2 di scoprire altro senso da quello che si impone, il senso
unico accettato da tutti, il «si (ma#) dicer uniforme diventa
una gigantesca tautologia. Si dice quello che si dice perché
tutti da sempre lo dicone. Si & perso il senso del senso e del
non-senso. La teoria della comunicazione oggi in voga si fonda
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spesso su questa tautologia, sulla «presupposizione» come com-
plicita fondamentale.

4.2.5.2. Le scienze empiriche della comunicazione pre-
sentano tale comunicazione come un fatto, privo di oscurita
e di mistero. Lo schema o modello sarebbe il seguente:

Schewa 4.2.5.2.

Emmm—

L E—c-—-M-—E—-—R IR
Cod /

L'emittente (E)} invia al ricevente (R) un messaggio (M)
attraverso un canale (¢) che pud presentare spesso degli im-
pedimenti o una certa resistenza («rumoris). L'emittente tra-
smette una certa informazione (I), che ha come referente un
significato {S) e che viene captata dal ricevente come infor-
mazione ricevuta (IR). L’informazione, codificata in prece-
denza (tra I ed E) secondo un certo codice (Cod), va decodi-
ficata quand’® captata dal ricevente (tra R ¢ IR).

4.2.5.3. Tl processo di codificazione & correlative a quello
di decodificazione. L’informazione da trasmettere dovra es-
sere codificata semanticamente, sintatticamente ¢ fonetica-
mente, per essere poi, a partire dalla recezione, decodificata
foneticamente, sintatticamente e semanticamente. Tutto cio
pud inoltre seguire modelli matematici e per mezzo dell’in-
formatica arrivare ad alti gradi di operativitd tecnica.
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4,254, Cid che tali modelli dimenticano & che il pre-
supposto & un’enorme tautologia sistematica. Si accetta ciod
ingenuwamente che I'informazione possa essere decodificata,
che non esistono conflitti linguistici, sociali, politici, eroti-
ci. Si accetta come qualcosa di ovvio, dopo numerose astra-
zioni di cui il comunicologo sempre si scorda {cid che porta
a confondere le strutture astratte con le strutture reali della
comunicazione), il sistema attuale, sovente dominatore, nel
quale tutti dicono di interpretare quello che si dice, benché
in realtd non possano motivare il senso di nulla di cid che
si dice.

4.2,5.5. Una «comunita di comunicazione» pur senza vio-
lenza (ideale, dunque) pud essere tautologica, ragionare su
«'Identico», senza alcuna reale opposizione. Per questo, an-
che nella «comunita di comunicazione ideale» (hella «prag-
matica trascendentale» a livello A di Apel) va postulata I’esi-
genza perenne della necessitd della «esteriorita» dell’altro, se
s5i vuole che la «comunitd» non si totalizzi mai totalmente,
tautologicamente, e che sig possibile un ragionare con argo-
menti s##ovi, distinti (non solo differenti, 2.4.3.).

4.2.6. Esposizione

4.2.6.1. Abbordiamo ora origine della pragmatica, il mo-
mento antisemiotico per eccellenza, o pili esattamente il punto
di partenza, la fonte od origine delle nuove totalita semioti-
che ‘stotiche. Abbiamo detto che la prossimita del bacio o
del poppare senza parole (4.2.2.) lascia posto alla lontanan-
za della semiotica {4.2.3.-2.5.). D’un tratto, nel mondo dei
segni, dei gesti, dei segnali, delle parole sorge I'imprevedibi-
le, Yinatteso, I'ineffabile, ¢id che scardina la totalita semio-
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tica. Qualcuno lancia un grido, un utlo di dolore: — «Ahiiil»
—.. Non dice nulla. Ci si drizzano i peli; la curiosita ci stuz-
zica; con ansia d’attesa cerchiamo di venire a sapere cos’e
che sta succedendo a qualcuno: che cosa, perché, come. Cid
che & detto, il segno, scompare; qualcuno fa la sua comparsa
nel posto lasciato vuoto dalla semiotica. L’espressione (cio
che o porto verso l'esterno) cede il posto all’esposizione.
Qualcuno & rimasto esposto, come espoge la sua carne al trau-
matismo, a petto scoperto, colui che si appresta a essere fu-
cilato. L'aliro si rivela (parusiz) apocalitticamente (pragma-
tica originaria) come colui che nel suo volto, nella sua carna-
lita nuda, nella sua persona & lo stesso messaggio indecifra-
bile, al di 13 di ogni codice. II «dire» come esposizione anti-
cipa il «dettos come espressione.

4.2.6.2. L’altro, il povero, 'oppresso, il latincamerica-
no, afticano o asiatico, la donna violata o il bambino aliena-
to si fa avanti sfidando, interpellando, provocando, dal di
13 {symbolon) del mondo. L’altro nella sua carnalita ¢ la pa-
rola prima {dabdr in ebraico: & parola e cosa reale), signifi-
cante allo stesso modo che significato, contenuto storico ed
esteriotitd, metafora biografica, la nudith come svelamento
rivelante: veracitd piti che veritd. La verita & solo la scoperta
del senso o di cid che la cosa & in realtd; la veracita & rivela-
zione sincera di quello che uno & come alteritd (veracith che
sempre corre il rischio di essere ipocrisia, menzogna, auten-
ticitd apparente, falsitd, ironia). La mera espressione dell’op-
presso come esterioritd & sempre esposizione, rischio, ardi-
mento.

4.2.6.3. Come abbiamo gii detto, altro & il gia da sem-
pre apriori presupposto, trascendentalmente «al di la» (Lé-
vinas) di ogni «pragmatica trascendentale» {Apel), come I'o-
rigine di ogni nuovo possibile ragionare, come reale novitd
(e non semplice «differente» ripetizione de «’identico»). Una
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rivohizione scientifica (Kuhn) o un rinnovamento radicale del
ragionare a base di prove richiede un «altro» distinto; al di
Ia del fondamento della logica con cui attualmente si ragiona
adducendo prove. Questo vale assai piti ancora a livello rea-
le (B in Apel), dove I'altro & di fatto «esclusos dalla «comus-
nita di comunicazione» (come lo schiavo nel Liceo di Aristo-
tele; il servo nella filosofia di Tommaso d' Aquino; o il sala-
riato in quella di Kant o di Hegel).

4.2.7 Ideologia

4.2.7.1. Quando l'esposizione dell’oppresso viene repres-
sa, si impone violentemente Ia totalitd semiotica come do-
minazione ideologica, come tautologia fratricida, uxoticida,
figlicida. Quando ['europeo aliend la parola dell’indio ame-
ricano con la conquista del secolo xvI, le culture dell’ Africa
e dell’Asia con la colonizzazione del secolo xix, la semioti-
ca inglese, francese, spagnola... distrussero la parola azteca,

inca, de! Ghana, dell’India, della Cina, dei califfati tradizio-
nali.

4.2.7.2. L’ideclogia (sia essa politica, erotico-maschilista,
o pedagogica} & un discorsoc concreto che giustifica I’azione
dominatrice, nascondendola. Il segno (pud essere idea, pa-
rola, forma, immagine, suono, profume...) ha come orizzon-
te di significato solo la cultura impetiale (3.3.6.2.), neocolo-
niale, della gente istruita (3.3.6.4.). La cultura popolare sta
in silenzio (3.3.8.); la sua espressione viene repressa, la sua
esposizione violata. La pubblicita e 'indottrinamento dell’i-
deologia dell'impero di turno e delle oligarchie nazionali, con
tuttt i mezzi di comunicazione collettiva, condizionano le mas-
se come mercato, come desideri condizionati, del sistema eco-
nomico capitalista del centro.
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4.2.7.3. Scoptire la questione dell'ideologia & aprire il
capitolo della semiotica conflittuale (della linguistica del con-
flitto} che parte dal silenzio a cui & stato costretto il popolo
della periferia, e nella petiferia le classi oppresse operaie e
contadine, la donna e la gioventil,

4.2.7.4, La scienza pud essere ideologica (5.7.) quanto
la coscienza attuale delle masse. La coscienza ideologica at-
tuale {quella delle oligarchie dell’impero o di quelle naziona-
li dipendenti, come pure quella delle masse in quanto oppres-
se, hon in quanto esteriorita popolare) si fonda sulla totalita
semiotica in auge, dominante, Per questo un popolo, in quanto
massa alienata, pud portare una coscienza ideologica inge-
nua, che accetta passivamente la dominazione subita. In que-
sto caso il segno non significa la realta dell oppressione: la
nasconde; & falso.

4.2.8. Sovversione semiotica

4,2.8.1. 1l dire, ineffabile (4.2.2.1.) a partire dal siste-
ma significativo (4.2.5.4.), al di |3 della «comunita di comu-
nicazione» che sorge dalla esteriorita dell’ oppresso, mette in
discussione I’ assolutizzazione feticistica de! sistema semioti-
co (4.2.7.1.). R dire, il grido interpellante e provocatorio della
protesta {4,.2.6.1.), & la rivelazione o indicazione (in greco
déiknumi, a cul si collega il latino dicere, significa «indica-
rew, «mostrare») di un gltro ambito significativo. La parola
sovversiva si diceva in ebraico dabgr {che non & un semplice
logos comprensivo o espressivo, ma anche operativo, realiz-
zativo, sovversivo). L’esposizione (4.2.4.) & la sovversione
linguistica come rivelazione dell’ Assoluto (3.4.8.1.) nella storia
attraverso 1’epifania del povero: & la metafora vivense.
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4.2.8.2. L’interiezione come esposizione del dolore del-
'oppresso {che si articola poi nelle proclamazioni o manife-
sti di liberazione: linguaggio politico critico-sovversivo); la
protesta femminista della donna, la ribellione e persino I'in-
sulto del giovane contro i suoi maestri, sono messaggi, paro-
le, discorsi, testi, rivelazione, apocalittica metaforica (ci tra-
sciniamo verso un aldila della parola detta: verso colui che
parla come esteriorita distinta). Decodificare la sua parola
¢ impossibile perché il suo messaggio mi rinvia a un referen-
te che non & un mero significato ontico, ma metafisico (& qual-
cuno: ['altro). Indecodificabile in modo adeguato, & tuttavia
analogicamente decodificabile per approssimazione. Cid col-
loca questa decodificazione non al livello della interpretazione
razionale del dato, dell’attualmente valido, ma al livello del-
'accettazione del suo significato razionale #uovo, in quanto
& lni a dirlo (& cosl un atto storico e rischioso di fede}

(2.4.8.4.).

4.2.8.3. L’unica maniera di decodificare adeguatamen-
te cid che & significato dalla parola interpellante, sovversiva,
metaforica, consiste nel realizzare un’azione pratica di set-
vizio (2.6.7.3.) che permette a chi riceve il messaggio di ac-
cedere realmente all’ambito di esterioritd dove si trova I'al-
tro. Cid significa, per colui che si trova nella totalita semio-
tica attuale, collocarsi egli stesso in una situazione esteriore,
critica, esposta alle intemperie (per questo i geni artistici con
la loro scapigliatura, e gli eroi politici con le persecuzioni sop-
portate e persino con la loro morte, accedono all’esteriorita,
rischio da cui sorgerd il nuovo): ex-centrico.

4.2.8.4. Labellezza semiotica, poietica, poetica, & né pitx
né meno che 1’esposizione nel sistema del progetto di libera-
zione degli oppressi: progetto futuro del sistema oggi in vi-
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gore, progetto attuale degli oppressi, progetto che sard vali-
do in un giorno futuro. L’artista, ’arte, espongono davanti
al sistema metaforicamente, come testimoni di cid che ver-
rd, apocalitticamente (se apocalisse & rivelazione della paro-
12 dell’oppresso), quello che ’oppresso & gia. Per questo, la
loro esposizione & brutta secondo le regole e le mode della
bellezza in voga; & perd innovazione della coerenza formale
dei segni e per cid stesso procreazione della bellezza, quella
dell’ordine nuovo. L’apparente bruttezza del volto dell’op-
presso, il volto rugoso del contadino, la mano indurita del-
I'operaio, la faccia ruvida della donna del popolo (che non
pud comprare i cosmetici della bellezza alla moda}, & il pun-
to di partenza dell’estetica della liberazione, perché & I'in-
terpellazione che rivela la bellezza popolare, unica bellezza
non dominatrice e liberatrice della bellezza futura. L’esteti-
cismo & ['imposizione ideologica dominatrice della bellezza
in voga, delle culture del centro e delle classi oligarchiche
(che si impone con i mezzi di comunicazione collettiva). E
'ideclogia della bellezza.

4,2.8.5. 1l massimo di coscienza critica possibile non la
possiedono sempre né attualmente le classi pitt oppresse; pos-
sono invece averla le classi che, benché obiettivamente o real-
mente non siano le pilt oppresse, sono quelle su cui pesa il
massimo di contraddizioni ideologiche. Percid il filosofo
(5.9.5.1.-2. € 5.9.3.8.) pud esprimere la critica di un popolo
col massimo di precisione, come intellettuale organico col po-
polo nella militanza, pur non appartenendo per nascita, cul-
tara, lavoro, alle classi oppresse.

4.2.8.6. La sovversione semiotica comincia sempre con
una «metafora» viva (Ricoeur), che si oppone al significato
attualmente valido e «apre» un nuovo mondo del significa-
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to: liberazione del linguaggio (Ricoeur) (2.6.3., 2.6.9.3.), come
risposta all'interpellazione provocatoria dell’altro.

4.2.9. Liberazione del segno

4.2.9.1. Una semiotica della liberazione deve descrive-
re il processo del passaggio da un sistema in atto di segni a
un nuovo ordine sorto dalla distruzione e dal superamento
dell’antico ordine. Si pensi per esempio al sorgere delle lin.
gue romanze dal latino, mediante I'irruzione del popolo este-
riore e oppresso dei germani nell'impeto romano. Alla stessa
maniera, I'esterioritd periferica delle semiotiche latino-
americana, araba, africana, indii, asiatica del sud-est o cine-
se, promuoveranno con la loro irruzione nella storia (se sida
un processo di liberazione politica, 3.1.7.-1.8.) una nuova
semiotica mondiale e futura. La storia delle lingue, pet esem-
pio, ¢ il continuo frutto di tale irruzione e del passaggio a
un nuovo sistema linguistico. Lo stesso pud dirsi delle pro-
poste semiotiche delle classi oppresse (3.1.4.), della cultura
femminile liberata, della gioventu ribelle,

4.2.9.2. La prassi di liberazione semiotica instaura nuo-
ve parole, perché innova il senso del mondo; crea nuovi co-
dici culturali e storici. La tivelazione espressiva del popolo,
che solo viene accolta nel silenzio, & il principio della libera-
zione semiotica. Suo motore & la mobilitazione stessa del po-
polo, nella cui esposizione viene [iberata la parola provocante.

4.2.9.3. La poesia epica popolare di tutti i popoli e di
tutti I momenti storici & 'arte per eccellenza, 1’arte origina-
ria, quella che parla dell'ineffabile, del mai raccontato: le gesta
stesse della liberazione popolare. Artivera il tempo in cui la
poesia di Neruda o di Ernesto Cardenal si trasformeranno

230 | Dalla nature all'economica



in poesia classica {quella dell’ordine oggi valido) e raffinata
(quella dell'ordine oppressore e decadente). Larte popolare
& comunque ['arte prima, la suprema espressione dell’esteti-
ca. Si dA nella vita quotidiana, nella musica, nella danza, nella
pittura, nel teatro... Ecco i ‘murales’ di Orozco, Siquetros
o Rivera, come esposizione del popolo nelle sue gesta rivolu-
zionarie. E necessario formulare un’estetica popolare al di
13 della pubblicita e della moda, come avvio della liberazio-

ne del segno e come espressione della sua coerenza reale.

4,2.9.4. Tale epica popolare & la «metafora viva» come
esposizione dissonante, davanti all’espressione dominante,
del ##ove mondo.

4.3, POIETICA

4.3.1, Sewuso della gquestione

4.3,1.1. La poietica o filosofia della produzione include
in realt) la semiotica (4.2.), che abbiamo perd voluto distin-
guere solo per ragioni pedagogiche. In questa parte ci rife-
riamo alla produzione materiale o relazione persona-natura
(schewna 4.1.); alla natura fisica, al lavoro e a tutti 1 suoi mo-
di (tecnica, tecnologia, disegho, arte, ecc.). La poietica si oc-
cupa delP’ente come manufatto®, come prodotto della trasfor-
mazione della natura, come cultura (D dello schema 4.1.). 5i

" [Come & gis stato farro notare (cf. nota pag. 88), ‘mamufatto’ traduce lo spa-
gnolo ‘artefacto’ (che in italiane ha senso riduttivo-peggiorative} e va inteso nel senso
ampio di qualsiasi prodotto umano, come viene spiegato dopo {cf. pure 4,3.4.5.]].
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occupa del lavoro produttore nel senso pitt ampio del termi-
ne, superando la frequente riduzione filosofica di confonde-
re la poietica con I'estetica o poetica — la parte «pulitas del-
la produzione umana. E certo la «ragione strumentale», ma
ben pi ancora.

4.3.1.2. Abbiamo privilegiato il disegno perché include
come suoi momenti integrali la tecnologia e I'arte, nel loro
senso pill genuino di integrazione operativo-progettuale del-
la scienza, e nell’estendersi dell’arte alla vita quotidiana, ai
prodotti di uso giornaliero. If tema essenziale del disegno &
quello di dotare il prodotto di coerenza formale; include la
tecnologia (e percid la scienza nella sua effettivazione poie-
tica), posto che ¢id significa coerenza funzionale, riguardan-
do il valore d’uso; include I'estetica, perché la coerenza for-
male, in quanto tale, & la bellezza de! prodotto.

4.3.1.3. In questa maniera la mera ingegneria meccani-
ca, per esempio, ¢ ['arte geniale dell’artista, rimangono inte-
grati negli oggetti usati nella prossimia, nella vicinanza
persona-manufatto, ogni giorno. Il disegno & recente, aven-
do origine con la rivoluzione industriale; & perd integrale, per-
ché riunisce tutto cid che & vincolato al lavoro, alla cultura.

Schema 4.3.

soggetto di necessith
referente

: produttare, diseghatore
risorse, materia, natura
oggetto {possibile o prodotto)
soggetto di consumo
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4,3.2. Dalla tecnica al disegno

4.3.2.1. Non & lo stesso cid che concerne I'operare (pra-
tico) e cid che concerne il fare. L’operativo (prakiikds, agibi-
Jia) & un realizzare o no nella giustizia la prossimita con 1’al-
tro (ragione pratica); il fattivo (poietikds, factibilia) & un pro-
durte il manufatto (ragione prodotta o strumentale). Allo stes-
so modo si hanno metodi o disposizioni diverse: per il cono-
scere teorico la scienza (3.1.), per I'operare pratico la pru-
denza (5.4.), mentre per il fabbricare poietico (5.5.) dobbia-
mo chiarire storicamente di che si tratta.

4.3.2.2. In effetti, per Aristotele 1’abito (disposizione)
o conoscere metodico dell’atto poietico era la fchne (che non
equivale alla nostra tecnica). Era I'abitudine che aveva I'ar-
tigiano e ’artista (dal muratote di Atene fino 2 Fidia) di la-
vorare secondo certe regole produttivo-razionali (orthds /d-
gos poietikds). Il Idgos della produzione & diverso da quello
della teoria o della pratica. Il metodo del Jdgos teorico & di-
mosttativo; quello del /dgos pratico & deliberativo; quello del
poietico & progettuale, Il frutto del ldgos teorico ¢ una con-
clusione certa; quello del pratico una decisione giusta e pru-
dente; quello del poietico un manufatto con coetenza for-
male (funzionale estetica).

4.3.2.3. Tra il Rinascimento e il secolo xv11, la classica
téchuz (ars in latino) comincia a diversificarsi poco alla volta.
Da una parte sorge l'artista, 'uomo delle belle arti (colui che
esprime la totalita del mondo, dell’essere, in un’opera d’arte:
4.3.7.-9.); dall’altra entra in scena il tecnico, ’artigiano, co-
lui che sa fabbricare manufatti (da un palazzo, una cattedra-
le, fino a una carrozza, un vestito o un piatto di vivande pre-
[ibate). Tl maestro o apprendista del Medioevo si trasforma
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nell’artista bobémien che vive di mecenatismo, di Scuole di
Belle Arti, della vendita delle sue opere... o muote di fame;
o nell’artigiano che si trasforma lentamente nell’operaio spe-
cializzato del mondo industriale (a partire dalla rivoluzione

industriale dell’Inghilterra all’incirca dal 1750).

4.3,2.4. 1 tecnico (che non & il lavoratore non specializ-
zato, che lavora senza metodo, abite o métier), artigiano
empirico espetto, che include nella sua opera I’arte popolare
(nhon I’arte delle classi dominanti quale esprime 1’artista del-
la bellezza oggi in voga e dominatrice dei musei), a poco a
poco cede il posto al tecnolego. Vale a dire, con la rivoluzio-
ne industriale Ia tecnica (a cominciare dalla millenaria archi-
tettura) si trasforma in tecnologia. Compare un nuovo 4gos.
Non & pilt sclo come per Aristotele il /dgos artigianale del
saper fabbricare perché si & stati nella bottega empirica del
maestro per un apprendistato di lunghi anni. Ora si aggiun-
ge a tale /dgos (che non deve mancare: il /gos dell’artigiano
dovrebbe essere presente nel tecnologo) il /dgos scientifico,
teorico e persino pratico (se non & scientista, 5.7., deve an-
che avere il /4gos politico). La tecnologia & Ia ridefinizione
della tecnica in base alla scienza. Non & la semplice applica-
vione della scienza; & invece I'inclusione della scienza nell’a-
zione tecnica, nel discorso diverso del Jdgos poietico-
progettuale (3.5.2.). E un maturare dello stesso discorso tec-
nico in seguito alla partecipazione della seienza. Lo zucche-
ro della canna da zucchero (scienza) cambia di sostantivita
quand’& ingerito da un animale (tecnica). Non ¢ la stessa co-
sa applicare la scienza (I’animale sarebbe applicazione della
canna da zucchero) e 'essere invece la scienza inclusa nella
tecnologia (animale con maggior glucosio, se pud passare que-
sta espressione). La tecnologia, in altre parole, non ¢ scienza
applicata (teoria tradotta in concreto), ma tecnica scientifi-
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ca (poietica che include nel proprio processo fabbricativo pro-
gettuale quella parte di scienza di cui ha bisogno ai propri
fini). A quasi tutti gli scienziati, in scienze di base, formali
o teoriche (specialmente ai matematici e at fisici) riesce dif-
ficile comprendere che la tecnologia sia un discorso diverso
da quello teorico.

4,3.2.5. Sorge perd anche ormai, nel secolo XX, I'inte-
grazione che supera le antiche contraddizioni. Il disegno in-
fatti (design in inglese deriva dal latino e significa tracciare-
delineare, o tensione verso il futuro: de-signare in latino vuol
dire propriamente desighare, indicare, destinare; o dare for-
ma plastica a qualcosa}, a cominciare dai milledyecento dise-
gnatori impiegati dalla General Mators per modellare lo szy-
fing delle sue auto, permette la produzione in serie di manu-
fatti quotidiani per tutti gli abitanti delle nazioni industria-
li; manufatti non solo funzionali {tecnologici), bensi adatti
al comfort (per la bellezza della loro forma, 1a loro comodita
tattile, ergonomica, ecc.). Come ['ingegneria meccanica (tec-
nologica) decide della funzionalith del complesso di ingranaggi
pet i cambi di velocita dell’automobile, cosi il disegnatore
¢ colui che decide il posto per tali ingranaggi (sottosistema),
in base alla loro relazione all'uso prossimico (contatto delle
mani del guidatore con Ia leva da azionare), nel sistema tota-
le. Questa responsabilita del diseghatore, dal momento che
studia la relazione diretta persona-manufatto, fa di lui il mo-
mento tecnologico-umano per eccellenza. La tecnologia & di-
retta dal disegnatore, che non ha come obiettivo il semplice
abbozzo del guscio o 'apparenza esterna, benst quello della
coerenza formale (funzionale-estetica) della totalita del ma-
nufatto, sin dal suo inizio. Il disegno si presenta cosl come
la sintesi contemporanea dell’antica #chn€, come abito o
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metodo della pdigsis come tale. Sintesi progettuale, integra-
le, unitaria, ira tecnologia e arte.

4.3.3. Negativita del bisogno

4.3.3.1. 1’uomo & un essere finito, vivente. Come tale,
er vivere deve ricostituire cid che la sua attivitd consuma.
% un soggetto che ha bisogrno-dr alimento (i frutti della terra,
della natura, mediante I’agricoltursa, la pastorizia) per sazia-
re la sua fame, bisogro-di vestito per ripararsi dalle intempe-
rie, e cosl pure di casa per creare intimita, ecc. Il bisogno-di
& negativitd. Ma questa negativita si approfondisce con 'ap-
petito o desiderio di cid che soddisfa i bisogro-di. Il bisogno
o necessita & la tensione verso |'oggetto che sazia e della cui
esistenza si ha coscienza. L’oggetto, la mediazione, sorge dalla
necessitd di supplire a ¢id che manca. Lo stato di necessita
produce un soggetto di necessitd {57 dello schema 4.3.), ori-
gine di ogni atto produttivo, di ogni lavoro.

4.3.3.2. Siha allora uno «stato di necessita» o coscienza
di ¢io che & desidetato o di qualcosa che lo soddisfa: I'ente
che pud saziare la necessitd, il bisogno. Cid che & capace di
soddisfare & I’obiettivo di uno stato di necessita. Cid che av-
viene nel sistema capitalista & che esiste una politica di pro-
duzione del desiderio, che si fonda sul progetto del sistema,
e che mediante la pubbliciti crea un desiderio o bisogno col-
lettivo: il metcato. Tale mercato, prodotto non gia da una
necessitd «naturale» (che non esiste, alla pari delle necessita
primarie o biologiche}, bensi dalla propaganda, & frutto di
un criterio assoluto del sistema economico stesso: raggiun-
gere il maggior guadagno con il minore investimento o pro-
duzione possibile.
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4.3.3,3. Diciamo che non ci sono necessita primarie o
biologiche e secondarie o culturali, perché le necessita uma-
ne sono sempre biologico-culturali. Non ¢’¢ nessuna necessi-
t3 che venga soddisfatta in una maniera naturale (pre-
cultarale), cost come non ¢’2 nessuna hecessita culturale che
non sia al tempo stesso biologico-naturale (secondo la sostan-
tivita umana). La distinzione tra i due tipi di necessita & ideo-
logica, com’& ideologico dare un valore assoluto ai valori di
scambio o d’uso.

4,3.4, Referente, lavoro, materia

4.3.4.1. L’atto produttore comincia dall’ideare in posi-
tivo cid che la necessitd esige in negativo. Le esigenze o ri-
chieste vanno formulandosi ideativamente come sistemi e sot-
tosistemi funzionali di un manufatto non ancora esistente,
solo possibile, immaginario. Questo chiamiamo referente
(R’ dello schema 4.3}, o éidos: la forma da dare alla natura
lavorata.

4.3.4.2. Una volta schematicamente immaginato nelle sue
funzioni (il fondamento ideativo tendenziale possibile» di
Marx), I'uomo diviene il soggetto produttore o disegnante
(P/D dello schema). Un ego laboro immensamente piun pre-
zioso, quotidiano, antropologicamente unitario e corporeo del-
I'ego cogitn. L’uomo come soggetto produttivo affronta la na-
tura (Pelemento non-culturale) o il non lavorato dello sche-
ma 4.1.: B) e la costituisce come materia (C). Questo mate-
rialismo poietico enuncia che il soggetto produttore e il la-
voro costituiscono la natura come materia (C dello scherma 4.1.)
(il soggetto come storia & ['z priori della matetia, materiali-
smo storico che giudica come antidialettico e ingenuo il ma.
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terialismo cosmologico del «tutto & materia», 3.4.8.2. e
3.4.8.3.). Nell’atto produttore la materia («cid-con-cui» si fa
qualcosa) sono le risorse (R dello schema 4.3.).

4.3.4.3. I manufatti od oggetti (O dello schema) che ci
circondano nel mondo quotidiano, la prossimia, sono dun-
que prodotti del lavoro umano. Vi sono tavoli, sedie, case,
alberi del giardino e anche parchi naturali — lasciati come
ricordo della natura primigenia (4.1.} anteriore alla compar-
sa dell'uomo, ma lasciati in realtd come parchi naturali, cioé
come prodotto artistico, come museo naturale, come momento
culturale (D dello schema 4.1.). Se gli enti sono strumenti pro-
dotti, significa che sono stati oggetto di un certo lavoro. I!
lavoro sulla natura (pdiesis e non praxis) & 'azione piena e
integrata dell’uvomo come attualizzatrice o realizzatrice de-
gli sttumenti, cose-senso, oggetti di cultura, manufatti.

4.3.4.4. L’atto teorico (in greco thedria) & contemplati-
vo, passivo; produce la veritd come scoperta di cid che Pen-
te &; lo si attinge con I'interpretazione, previa dimostrazio-
ne. La sua pienezza & data dall'ontologia e dalla scienza, L’atto
pratico (in greco prdxis) & operativo, attivo; produce la pros-
simit3 con I'altro come giustizia; si raggiunge con la decisio-
ne, il comando, previa deliberazione. La sua pienezza & la
politica.

4.3.4.5. L’atto poietico (in greco pdizsis) & fattivo, fab-
bricante; produce I'arte-fatto = fatto con arte (quello che
chiamiamo manufarto: cf, 4.3.1.1. nota), come trasformazione
della cosa cosmica in cosa-senso, strumento. Vale a dire, atto
poietico o lavoro {da quello manuale a quello intellettuale,
sono tutti lavoro e richiedono una certa energia umana; dal-
la muscolare alla cerebrale) cambia la forma della materia (cid
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che viene lavorato), la cosa reale, per darle una struttura
(morpbe in greco) che serve-a; in senso funzionale. II lavo-
ratore ha un modello (éidos) della forma da dare alla materia
cosmica, e per mezzo del lavoro (érga), in uno spazio che non
2 pitt [udico {come per il bambino) ma ergonomico, plasma
con coerenza formale (4.3.5.) un prodotto culturale.

4.3.4.6. Ilvalore d’uso non & che cid che il lavoro ha og-
gettivato nella materia naturale facendo di essa un manufat-
to, uno strumento. Ha valore perché serve-a. La funzionali-
t3 eleva il manufatto al di sopra della pura cosa reale. La pie-
tra (cosa reale) nel neolitico vale meno di quando, levigata,
setve da punta della freccia {manufatto}. La funzione di po-
ter perforare la dura pelle di un animale nella caccia, con Ia
sua resistenza ¢ la sua penetrazione, & cid che ne fa una pie-
tra di valare: & il valore d’uso di tale manufatto. 11 valore
d’uso non 2 intrinsecamente economico; & poietico, tecnico,
disegnativo. Adam Smith ha visto bene nel lavoro la fonte
del valore d’uso, ma non scopri che non & solo parte dell’e-
conomia ma anche dell’ergonomia, col disegno {che include,
come vedremo, la tecnologia).

4.3.4.7. In effetti, il prodotto in quanto capace di sod-
disfare (il consumo fa del soggetto un soggetto di consumo,
$° dello schema) ha un valore funzionale, d'uso, ma al tem-
po stesso lo si pud scambiare con un altro. E il suo valore
di scambio. In realtd, il valore di scambio o 'ente come mer-
ce, non & assoluto, bensl relativo al valore di segno o signifi-
cante di uno status («Sono differente dal volgo, percié com-
pro questo!») o di una moda (obsolescenza accelerata del pro-
dotto per poter ottenere pitt lauti guadagni) nel sistema di
consumo e di distruzione capitalista, di dura aggressivita an-
tinaturale crescente. Il valore di segno di un prodotto, da parte
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sua, si riferisce a tutto il sistema semiotico o culturale, che
& quello che costituisce in realtd il senso della merce,

4.3.5. Coerenza formale

4.3.5.1. La coerenza formale del manufatto &, in rela-
zione al sistema funzionale in cui si trova inserito (4.3.6.),
come la denotazione riguardo alla connotazione del signifi-
cante {4.2.4.3.). Parliamo della coesione o della units del ma-
nufatto stesso (relazioni che si stabiliscono nella totalita del-
'ente tra le parti funzionali della sua struttura stessa), e non,
per ora {(benché cid sia implicito), come patte di un sistema
nel quale resta definito.

4.3.5.2. Ognuno degli organi & coerente. Tali organi, im-
plicandosi a vicenda, sono coordinati, in quanto si basano
intrinsecamente sulla loro stessa costituzione, come parti es-
senziali di un organismo vivo (del corpo: lo stomaco, il cuo-
re, i cervello, ecc.). Ogni parte funzionale & un organo che,
pur svolgendo una funzione propria (lo stomaco digerisce,
il cuore pompa il sangue, ecc.), implica i rimanenti nella coe-
rente struttura del tutio (lo stomaco digerisce, il cuore spin-
ge il sangue verso lo stomaco, ecc.). La sostantivit reale della
coerenza vivente, dell’implicarsi reciproco delle sue note es-
senziali, & assolutamente unica e inimitabile (4.1.4.-1.5.). La
coerenza formale del manufatto & sempre minore; & solo mee-
canica, non vivente.

4.3.5.3, E daritenere sin d’ora che la coe
non & una sorta di rivestimento ultimo atto a ri
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guscio che appare {come lo séyling), cosi come la pelle, gli or-
gani e la forma dell’organismo vivo non sono indipendenti.
L’atto tecnologico diseghante comincia analogicamente fin
dall’origine della proiezione, cosl come la forma dell’organi-
smo ha gi3 inizio nell'uovo fecondato unicellulare. La pelle

e ]a forma sono solo la manifestazione dei sottosistemi fun-
zionali.

4.3.5.4. La coerenza formale designa allora un duplice
aspetto. Da una parte ’adeguata risoluzione della problema-
tica funzionale fino all’ultimo dei sottosistemi o momenti ele-
mentari (la forma funzionale). I)’altra parte, la forma finale
del prodotto, forma visuale, tattile, ecc., quella che riceve
la valutazione di bella (valore estetico di difficile valutazio-
ne). Il coincidere della forma pits funzionale (valore d’uso del
manufatto) con la pit estetica, costituisce la migliore e ade-
guata coerenza formale del manufatto, obiettivo dell’atto poie-
tico o del disegno. Una buona soluzione tecnologica pud es-
sere una pessima risoluzione reale, dato che pud proporre un
manufatto geniale, dal punto di vista meccanico, ma scomo-
do dal punto di vista ergonomico. E viceversa: si pud pro-

porre un bel manufatto inutile pur sotto ’apparenza di utile
(4.3.8.).

4.3.6. Totalita strumentale
e ambito del non disegnato

4.3.6.1. Ogni manufatto rientra in una totalitd cultura-
le, funzionale, simbolico-significante. La sua coerenza for-
male intrinseca suppone la coerenza funzionale con la totali-
t3 culturale. La sua incoerenza, intrinseca o intrasistemati-
ca, nella valutazione deciderebbe la sua incompetenza o di-
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sfunzionalitd. La totalita strumentale & quello che viene chia-
mato ambito materiale della cultura, ma tale denominazione
risulta equivoca. In realtd & il livello di manufatto proprio
delle cose-senso, che non sono solo materiali ma anche segni
(perché portatrici di una forma che & frutto del lavoro tras-
formatore, tecnologico-disegnante, di una ergonomia-estetica):
sono cose-senso che significano una funzione e che la svol-
gonio dentro la totalitd della cultura, della semiotica, dell’e-
conomia,

4.3.6.2. i avranno tante totalitd funzionali quanti so-
no i mondi; pitt precisamente, tante funzionalith delle cose-
senso quali manufatti quanti sono i sistemi pratici. Poiché
il manufatto & una mediazione che viene usata nella lonta-
nanza dall’altro (2.2.}, sar P'altro a definire i tipi di manu-
fatti. Vi sono sistemi di manufatti a livello politico {dalle stra-
de alle fabbriche di una nazione), erotico o domestico (dalla
casa alla forchetta), pedagogico (dalla scuola all’ospedale) o
religioso (come il tempio o 'ornamentazione). Ognuna di que-
ste totalita strutturate di manufatti predetermina in certo mo-
do la coerenza formale di ciascun prodotto. Il sistema prece-
de ogni sottosistema o elemento.

4.3.6.3. Per poter analizzare o valutare un prodotto qual-
siasi, occorre sapetlo prima situare nella totalitd strumentale
in cui si trova a svolgere una determinata funzione. Cost
un’automobhile andrd analizzata all’interno del sistema tec-
nologico industriale avanzato, che ha la funzione di sottosi-
stema all’interno del sistema economico di consumo dell’im-
perialismo nella sua fase attuale; sistema economico che, a
sua volta, & un sottosistema della totalitd politica in atto (che
include altri sottosistemi come quello governativo, militare,
ecc.). Tale passaggio dalla parte al tutto e dal tutto parziale
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al tutto totale & ¢id che caratterizza la dialettica (5.2.). Sen-
za discorso dialettico non si pud avere discorso scientifico
o tecnologico reale.

4.3.6.4. Una cosa reale (il ramo di un albero) viene defi-
nita in base alla sua sostantivita costitutiva (4.1.4.), indipen-
dentemente dall'uomo, mentre la cosa-senso (il ramo come
parte di una freccia) lo & in base alla sostantivitd umana
(4.1.5.). La totalita strumentale non & che uno svolgimento
interno al mondo, che & un momento reale della sostantivita
umana. Percid I'essenza della freccia, e non del legno reale
dell’albero, & la totalith mondana o culturale all’interno del-
la quale svolge una funzione determinata (quella di servire
alla caccia, per esempio): lo strumento & un momento del-
'essenza umana.

4.3.6.5. Qgni cosa-senso, ogni manufatto, facendo par-
te di un sistema da cui riceve la propria definizione, non puo
evadere dalle frontiere fissate, per esempio, dal livello poli-
tico. Cosl la cultura del centro & un sistema strumentale, al-
lo stesso modo della cultura neocoloniale della gente istrui-
ta. Di fatto, il disegno di una nazione petiferica, di un siste-
ma maschilista o autoritario, organizza funzionalmente i ma-
nufatti affinché siano adoperati a motivo e in favore del do-
minatore di tali sistemi. Il disegno appare cosi come un vero
e proprio sistema di dominazione.

4.3.6.6. Fuori del sistema oggi in atto e del disegno do-
minante, si trova tutto un ambito che la totalita oppressiva
giudica ihcolto, miserabile, non diseghato. Nell’ordine intet-
nazionale &, metafisicamente, ¢id che viene considerato dal-
la cultura imperiale come barbarie; nell’ordine nazionale & cio
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che la cultura degli istruiti ritiene volgare, popolare. L’am-
bito non disegnato secondo la misura del disegno dominato-
re, secondo la sua tecnologia e la sua arte (criteri di bellez-
za}, & invece ¢id che & diseghato in altro modo. Per gli Stati
Uniti le culture latinoamericana, africana e asiatica sono, nel
migliore dei casi, culture folcloristiche. Per le oligarchie ng-
zionali la cultura e il disegno degli indigeni (indios, comuni-
ta tribali dell’ Africa o culture tradizionali popolari asiatiche)
rappresentano <id che & atretrato, scomodo, non moderno,
r0ZZ0.

4.3.6.7. Tuttavia, se ci sard una qualche novita in fatto
di tecnologia e di disegno nel secolo xx1, cid dipenderd dal
fatto che tali ambiti di esterioritd, non disegnati per il siste-
ma ma in realtd con un altro disegno, arrivino a esprimersi
in maniera tale che la loro tecnica popolate tradizionale an-
cestrale possa arricchirsi, senza perdere il proprio senso e la
propria storia, di quegli elementi che ritenga necessario do-
ver prendere dalla scienza, affinché fioriscano una tecnolo-
gia e un disegno loro propti, popolari, innovatori.

4.3.7. Esterioritd poietica

4,3.7.1. Si tratta di passare da una esterioritd astratta,
sia pure come volto, a uha esteriorita concreta attraverso il
lavoro. Il concetto di esteriorita va completato con quello di
«trascendentalita interna» (2.4.8.) al sistema stesso come to-
talitd. L’esterioritd si manifesta nel sistema come una tra-
scendentalitd che non resta interamente definita a partite dalla
totalitd e a motivo di essa; esiste un lavoro che & di #oppo
e che il sistema non solo non pud assotrbire ma addirittura
nega, aliena, reprime.
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4.3.7.2. 1l davoro di troppo», come lavoro vivo hoh oc-
cupato da un sistema che non sa che farsene di esso (al con-
trario di cid che accadeva all’inizio del sistema, quando il la-
voro vivo dovette fare enormi sforzi per arrivare a una so-
vrapproduzione; non c’era lavoro disoccupato, ma lavoro-
pieno occupato) costituisce la comparsa cosciente di un sog-
getto storico come prassi-poletica o produttiva.

4.3.7.3. La soggettivith, costituita concretamente in base
alla struttura del sistema, si manifesta come soggettivita sto-
rica (come classe emergente con coscienza della propria este-
riotitd, per via della propria anteriorita e posteriorita: ante-
riorith storica degli oppressi al sistema; posteriorita utopica
mediante la lotta che comincia in vista dell’instaurazione di
un nuovo sistema) nello spazio lasciatole dalla non coincidenza
di lavoro-prodotto come lavoro-di troppo / minor-prodotto,
ovvero dal tempo perduto come disoccupazione, marginali-
ta, sottoccupazione, che & simultaneamente un tempo sov-
versivo, tempo in cui si prende coscienza di essere classe emer-
gente e coscienza della necessita di un nuovo sistema.

4.3.7.4. 1 soggetti storici emergono precisamente nelle
congiunture in cui si ha lavoro di troppo, nella crisi del siste-
ma produttivo. Esteriorits poietica: emergenza della trascen-
dentalith interna di uha soggettivitd storica con coscienza di
essere capace d’altro: soggetto di lavoro creatore; coscienza
di persona; volto che emerge ed esige un nuovo sistema.

4.3.7.5. La pura negativitd della contraddizione non &
né Porigine né la risoluzione della dialettica. Il movimento
dialettico & passaggio a una nuova totalita che si di, effetti-
vamente, mediante superamento della contraddizione. La con-
traddizione. tuttavia, appare quando emerge il soggetto sto-
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rico di una classe con lavoro di troppo, con forza produttiva
senza uso. Emergendo I'altro nel sistema, come I’ Altro con
esterioritd e trascendentalitd interna (lavoro di troppo pit
coscienza di classe come capace di produrre altro, come sto-
ria anteriore al sistema stesso, come popolo), si costituisce
realmente la contraddizione: "opposizione si fa reale quan-
do davanti alla classe dominante emerge attualmente la clas-
se dominata come classe ribelle, come classe discordante, come
altra classe. La negativiti o la contraddizione (una classe non
& I'altra) passiva, o la negativita attiva (una classe lotta con-
tro I'altra), non ha origine né si risolve nella pura negativita.
La negativita, sia passiva che attiva, ha origine nella esterio-
ritd della trascendentalit) interna, nell’affermazione analet-
tica dell’alterita della classe emergente, che sorge realmente
come distinta. Si fa avanti come Pinevitabile, il temibile, il
nuovo, La sua irruzione positiva prospetta I'opposizione e
la lotta. I sistema entra in crisi.

4.3.7.6. Il processo dialettico come passaggio alla nuova
totalita, d’altra parte, non pud appoggiarsi solo al movimen-
to negativo di negazione, ma all’affermazione dell’alterit del
nuovo sistema che sorge dalla manifestazione della esteriori-

ta dell’Altro nella trascendentalitd interna del lavoro di
Hetho:

3.7.7. Ne viene che il momento analettico del movi-
nto dialettico & 'origine € la risoluzione della stessa dia-
lettica e della sua negativitd. Il soggetto storico, come forza
poietica o produttiva eccedente (di troppo), & Iorigine del-
I’ affermazione dell’alterit, della manifestazione interna del-
I'esteriorita o dell’anticipazione trascendentale del nuovo si-
stema. Sarebbe necessatio mostrare come Pessenza della sog-
gettivita si fondi sul poter essere origine di un lavoro ecce-
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dente, al di 13 della totalita. Il Terzo Mondo miserabile «vuo-

Je» lavorare ma non ha modo di farlo.

4.3.8. Alienavione produttiva

4.3,.8.1. Le nazioni dipendenti e sfruttate contemplano
sul proprio suolo la contraddittoria esistenza di etero-disegno,
di una imitazione inadeguata di tecnologie diverse {prove-
nienti talvolta da potenze del centro con criteri poietici di-
versi). Si vede la triste fisionomia che assume un villaggio
contadino ne! quale accanto all'umile asino attraversa la strada
una Chevrolet di vistose dimensioni; nel quale accanto al con-
tadino che indossa abiti intessuti dalla propria moglie ne passa
un altro che sfoggia un vestito all’ultima moda eccidentale...
La dipendenza culturale, economica, politica & contraddizione
interna di tutte le sue componenti strumentali. La negazio-
ne della cultura popolare nega egualmente la sua tecnica e
Ia possibilith di una tecnologia e di un disegno che pianifi-
chino in modo armonico 'ecologia di nazione, regione e be-
ni dei gruppi dipendenti.

4.3.8.2. Un disegno alienato & un disegno ideologico.
Ideologico pon & solo il concetto o la formulazione che na-
sconde la dominazione (4.2.7.}. E parimenti ideclogica una
forma che inganna il dominato, che lo sfrutta; una forma che
occulta la dominazione a vantaggio del dominatore. In dise-
gno lo styling (stilizzazione del prodotto in vista del fascino
da esercitare con le apparenze sul compratore, sul mercato,
onde permettere una maggior vendita del prodotto stesso)
svolge la funzione di forma, segno o significante ideologico.
Simula la forma di un’automobile di grande potenza, con pa-
rafanghi speciali per deviare o arginare una possibile corren-
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te d’aria, mentre in realtl si tratta di un’auto di scarsa velo-
cita, durata, stabilith. La dissociazione tra valore d’uso (fun-
zionalita studiata in tal caso dall’ingegnetia meccanica) e puro
valore di scambio e di segno di statws (4.3.4.7.), permette di
scoprire il profondo senso alienante o ideclogico in campo
semiotico ¢ tecnologico. La tecnologia, mediante I'estetica,
viene messa al servizio dell’utile economico del capitale.

4.3.8.3. Nelle nazioni dipendenti bisogna aggiungere che
tali prodotti ideologicamente abbelliti possono essere acqui-
stati unicamente dai gruppi minoritari, dalle oligarchie do-
minatrici, a danno della bilancia dei pagamenti della nazio-
ne. Si tratta di vendere oro e argento in cambio di rozze col-
lane di vetro.

4.3.9. Liberazione produttiva

4.3.9.1. Dal canto suo, la liberazione a livello di produ-
zione tecnologica e di disegno presuppone un’autodetermi-
nazione che solo possono avere i popoli politicamente ed eco-
nomicamente liberi. Queste due liberta trovano un saldo fon-
damento in un’autentica rivoluzione ideologica culturale che
sappia valorizzare la produzione nazionale in modo adegua-
to. La «tecnologia adeguata» non significa tanto produrre fol-
cloristicamente, in maniera parziale e riformista in ordine al
sistema capitalista dominante, manufatti alternativi su pic-
cola scala. Qualcosa come una soluzione «hippy». Si tratta
invece di cominciare da una tecnologia e da un disegno che
abbiano altri criteri, quelli propri dei paesi sottosviluppati.

4.3.9.2. Il primo criterio di ogni tecnologia o disegno di
liberazione nei paesi petiferici & quello di garantire il diritto
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assoluto dell’uomo al lavoro. L'uso di una mano d’opera ra-
gionevole, assai pit grande che nei paesi sviluppati, diventa
un imperativo della piena occupazione. 1l diritto alla vita non
viene salvaguardato con [’assicurare i mezzi necessari per vi-
vere {cibo, salute), ma in una situazione indegna dell’uomo.
Il diritto alla vita se lo guadagna 'uomo col suo lavoro.

4.3.9.3, Gli altri criteri sono: uso di capitale — dato che-
si tratta di paesi poveri —, uso di tecnologia adeguata (an-
che se di punta, quando sia necessario), uso di risorse nazio-
nali ogni volta che sia possibile. Usare per esempio uranio
naturale e non arricchito per 'industria atomica, al fine di
non dipendere dai paesi sviluppati che sono quelli capaci fi-
nora di arricchirlo. Liberazione tecnologica e di disegno & un
obiettivo essenziale e tuttavia a lungo termine. La Cina stessa
ha abbandonato in patte la creazione di una tecnologia na-
zionale propria, aprendosi all'influenza di una tecnologia stra-
niera che porta con sé tutto un mondo di distruzione e di
consumo non necessatio.

4.3.9.4, Vogliamo ancora toccare un ultimo punto. Quan-
do il lavoro economico e tecnologico dei prodotti portatori
di valori di scambio, di segno € d’uso, rivestisse il significato
di essere altresi produttore del valore estetico dell’opera d’ar-
te, quando I'uomo lavorasse la materia per fabbricate un pro-
dotto economico cosi come ’artista modella la materia stes-
sa per creare un’opera bella, in quel momento economia ed
estetica si sarebbero identificate. Se al tempo stesso la giu-
stizia tegnasse nella politica e nell’erotica (e quindi nella pe-
dagogica) e davanti all’ Assoluto, la prossimita (2.1.) imme-
diata non lascerebbe pil posto alle mediazioni (2.3.}; non i
sarebbe ciot pit alienazione (2.5.). Si trattetebbe di qualco-
sa di simile alla prossimiti-liberata nella politica-erotica e
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nell’economia-estetica. Questa utopia, impossibile nella sto-
ria, pud tuttavia guidare la nostra riflessione sia pure solo
per poter giudicare I’alienazione in cui viviamo nella nostra
epoca e la necessita della liberazione a diversi livelli. L uto-
pia escatologica ¢ fonte di chiaroveggenza, di prassi e di pdiz-
525,

4.3.9.5. Ma finché non si realizzi utopia — e sembra
che per definizione, essa sia in questo caso irrealizzabile —
& un fatto che nella maggior parte delle nazioni (quelle peri-
feriche, dipendenti e oppresse) e nella maggior parte dei lo-
ro abitanti {(contadini, operai, emarginati) il lavoro economico-
poietico, quello di tutti i giorni, & un volgare vendere il pro-
prio essere, la propria realtd, la propria vita per un salario
che nemmeno arriva a compensate 'energia spesa in tale la-
voro, In questo caso, il popolo del mondo presente, i con-
dannati della terra, vivono la pitt mostruosa scissione tra eco-
nomica ed estetica: lavorano come animali per produrre ma-
nufatti che altri utilizzeranno; mangiano meno degli anima-
li; non possono esprimere la propria cultura popolare; alie-
nano il frutto del loro lavoro... E l'inferno sulla terra, quella
terra che 'Europa ha fondato nel secolo xv inviando gli in-
dios a lavorare nelle miniere per sfruttare ’oro e ’argento,
trattando gli africani come schiavi, gli asiatici come colonje...

4.3.9.6. Al contrario, nello stesso atto liberatore Paltro
ricupeta la sua fisionomia umana: la bruttezza apparente (per
I'Occidente bianco e biondo) dell’indio rossastro, dell’afri-
cano nero, dell’asiatico giallo, la mera condizione di oggetto-
sessuale della donna prostituita, il passivo atteggiamento di
pura memoria del figlio che ripete Ia cultura paterna, tutta
questa bruttezza nei confronti della bellezza oggi in vigore
apparira presto come la bellezza pitt splendida e questa volta
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davvero affascinante (ma non feticistica). I.’espressione e Ie-
sibizione di tale bellezza, del volto del popolo oppresso, del-
la sua cultura, della sua re:alta & questa I’estetica suprema,
popolare. B il coincidere nel prodotto o manufatto della coe-
renza funzionale-estetica, della mediazione come creazione,
dell’utile come setvizio e regalo. II regalo di nozze dell’ero-
tica, il regalo meritato e guadagnato di una pattia nuova nel-
la giustizia. II pane, i bel pane caldo, appena sfornato, fra-
grante e gustoso, alimenta nuovamente la vita per 'amore,
pet 'abbraccio, [a festa, il bacio... nella liberta, quella della
persona libera che si & liberata davvero dalla prigione.

4.4, ECONOMICA

4.4.1. Senso dells questione

4.4.1.1. L’economica & la parte della filosofia che consi-
dera la relazione pratico-produttiva, la relazione della perso-
na con 'altro mediata dal prodotto della relazione persona-
natura. Per questo si deve dire che la relazione economica
& concreta, reale, e in rapporto ad essa la pura relazione pra-
tica (3.) o poietico-produttiva (4.2.-4.3.) & astratta o priva
di realty storica, istituzionale, La «ragione pratico-
comunitaria» (Habermas) o la «ragione tecnologicas o «stru-
mentales sono astratte in rapporto alla «ragione economican.
E da ritenere dunque che le relazioni pratiche sono astratte
quando non sono mediate. La relazione pratica faccia-a-faccia,
come momento metafisico nella giustizia, & tuttavia 'ultima
istanza della relazione economica. Ogni produzione, distri-
buzione, intetscambio o consumo viene fatto da qualcuno per
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gualcuno {e questo & il momento pratico-metafisico dell’eco-
nomica, sempre, in tutti i sistemi o concezioni economiche).
La «ragione sttumentale» viene sussunta dalla «ragiotie eco-
nomica» o0 «pratico-produttiva.

4.4.1.2. L’economica & dunque la relazione dell’ambito
pratico {politica, erotica, pedagogica e antifeticista) col poie-
tico o produttivo (semiotica, tecnologia, disegno, ecc.). Sen-
za lavoro (ambito produttivo) non ¢’¢ prossimita {pratico},
perd non ¢’& poietica senza riferimento pratico. L’unitd dei
due ambiti & ’economia: qualcuno regala, vende, compra, ru-
ba... gualcosa a qualcun altro. 1 primo «qualcuno» & il punto
di partenza dell’economica, il soggetto economico; il «qual-
cosa» & il prodotto di un lavoro; ’«altros & il termine della
relazione pratica, ora economica, Il «paradigma del linguag-
gio» resta sussunto in un «paradigma della vitas.

4.4.1.3. L’economica studia i meccanismi della produ-
zione concreta, dell’interscambio, della distribuzione e con-
sumo di una struttura sociale data e le interdipendenze tra
questi meccanismi e quelle strutture. Tutto questo in riferi-
mento 4 sistemi ora in vigore e alla Ioro messa in discussio-
ne; all’alienazione dell’altro sul piano produttivo-pratico, e
alla sua liberazione.

4.4.1.4, Sieé caduti sovente nell’economicismo (dimen-
ticando i momenti pratici o poietici, secondo un «paradigma
produttivista»), o in posizioni ideologiche che negano Ia con-
sistenza dell’economico (idealismi che giustificano oppres-
sione economica col toglierle in apparenza la sua consisten-
za: come nel caso di Scheler che pone i valori spirituali a un
grado cosl elevato da svalutare quelli materiali, come man-
giare, vestire, abitare...). Bisogna superare i due estremi me-

252 | Dalla natura alleconomica



diante una economia che abbia senso metafisico, dove il
pratico-produttivo ha una propria unita derivante dall’essenza
umana della relazione stessa. Un certo «politicismow {Habet-
mas) dimentica egualmente I'apriorita della «corporeitd» eco-
nomica.

4.4.1.5. Passiamo cosl al terzo paradigma: se ¢’& un «pa-
radigma della coscienza» {da Descartes a Husserl) e un «pa-
radigma del lingnuaggion («trasformazione della filosofia» pet
Apel), il terzo paradigma, che sussume i due precedenti, &
il «paradigma della vita», che interviene a livello della cor-
poreitd che ha «fame» (Marx), come presupposto gia da sem-
pre aptiori dell’«io lavoro», «io mangio», «io vivo» (in una
«comunitd di comunicazione di vita»).

Schema 4.4.
Usrmo
3
1 I Prodotto 2
fj/' \
Uamo 2 Natura

1. Relaziope ptatico-cemunicativa
2. Relazione peietico-produttiva
3. Relazione pratico-preduttiva o economica

4.4.2. Economica originaria

4,4.2.1. Da quando la persona & persona, raccoglie o pro-
duce a partire dalla natura il necessario per far fronte alle
proprie necessita (poietica), sempre perd in gruppo, in fami-
glia, clan, tribiy, societd (pratica). L’ originarieta della dupli-
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ce relazione (pratico-poietica) fa dell’economica un’esperienza
primaria della persona: le persone si interscambiano il neces-
sario per la vita, Anche il primo innocente poppare del bam-
bino &, I'abbiamo gia detto (2.1.3.2.), un’economica utopi:
ca; I'interscambio di alimento senza lavoro {da parte del neo-
nato).

4.4.2.2. L’economica utopica del dare alimento al bam-
bino e il poppare di questi ha il suo prolungamento ancora
indifferenziato nelle economie primitive, nelle quali 'uma-
nita per centinaia di migliaia d’anni ha svolto in ogni indivi-
duo tutte le funzioni del gruppo: cacciare, raccogliere, pe-
scare, farsi il nido o adattare il luogo dell’ bubitat. Prodotti
semplici, comunitd primaria. Mediazione pratico-produttiva
di nomadi, spersi in una natura inospite e infinita. I uomo
produceva e riproduceva la vita del gruppo. Anche in questi
casi i prodotti di alcuni (che pottano valore d’uso) venivano
gia scambiati, barattati con quelli di altri membsi del grup-
po (faceva cosi la sua comparsa il valore di scambio nel mon-
do delle relazioni economiche). Poco alla volta era un grup-
po ad attuare I'interscambio con un altro. L’intelligenza uma-
na seppe ben presto distinguere tra il valore d’uso (I’«a-che-
scopow del prodotto) e il valore di scambio {la capacita di un
prodotto di essere interscambiato «con un altros).

4.4.3, Sistemi economici

4.4.3.1. Gl intetscambi umani {a partire da sistemi pro-
duttivi e pratici, e come il loro concretarsi) andarono lenta-
mente crescendo col passare dei millenni, trasformandosi in
sistemi, riproducendosi, distruggendosi talvolta o imponen-
do il proprio dominio o egemonia su altri. La totalith pratico-
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produttiva garantisce cos} la sopravvivenza (modi di appro-
priazione e produzione della vita umana). Il vario modo con
cui 1 suoi termini entrano in relazione, il diverso contenuto
della relazione stessa, andd generando nella storia una divet-
sita di modi della totalitd pratico-produttiva: in certi casi pet-
manevano nella loro semplicita primitiva (clan o triblt nomadi
di cacciatori, pescatori, raccoglitori), in altri avevano ormai
cominciato a essere dei coltivatori, finché un ottomila anni
circa prima di Cristo alcuni gruppi pervennero all’agricoltu-
ra, altri alla pastorizia, altti ancora migliorarono le tecniche
della caccia e le trasformarono in metodi di guerra. Comin-
civ il tempo delle totalita pratico-produttive complesse o modi
di produzione del neolitico.

4.4.3.2, Con la padronanza della tecnica di guerra (per
esempio I'addomesticamento del cavallo e I'uso del ferro),
gli indoeuropei dominarono politicamente (praticamente) i
popoli agricoli della valle dell’Indo, della Mesopotamia, del-
la Turchia attuale, della Grecia, dell’Italia, dell’Europa in
generale. Un uomo domind I’altro (dominazione pratica) e
si approprid del prodotto del suo lavoro. Questo in due ma-
niere: o definendosi come proprietario dell’essere stesso del-
I’altro (schiavitil) e possedendone quindi la vita, il lavoro e
if frutte del lavoro; oppure esigendo che gli si desse una paz-
te del proprio lavoro {sistema tributaric}. Le combinazioni
possibili sono numerosissime, ma & a queste due che fino al
secolo XV si possono ridurre le totalita pratico-produttive,
economiche, 0 modi di produzione della vita del gruppo.

4.4.3.3. Con la crisi del secolo x1v, I'Europa subi il col-
lasso del sistema feudale (sistema tributario recessivo); cio
coincise poco dopo con Iapertura coloniale, Grazie al reddi-
to fornito dalla campagna e dal denaro proveniente dalle co-

2535



Ionie, ’Europa vide nascere un nuovo sistema pratico-
produttivo: il capitalismo. Nel secolo xvi il mercantilismo
divenne industriale, e comincid a regnare il prodotto come
merce.

4.4.3.4. L’ente nell’economica capitalista & la merce: il
prodotto essenzialmente portatore di valore. Sarebbe ideo-
logico pensate che la metce o il valore di scambio rappresen-
tino un momento assoluto: sono invece relativi a una totali-
ta che li spiega e li sostiene: il sistema capitalista. Il sistema
economico tende dungue sempre a un progetto (nel capitali-
smo un «essere-nella-ricchezza» mediante la valorizzazione
del capitale), al fondamento in base al quale si aprono le pos-
sibilitd o mediazioni che sono come i ponti per poter accede-
re alla sua realizzazione. Tali mediazioni nell’economica so-
no i prodotti o frutti del lavoro umano (4.3.4.5.), elaborati
appunto come mediazione per un progetto. A partive dal pilt
semplice, I’alimento (i} frutto della terra, della natura, otte-
nuto mercé Pagricoltura: la coltura del campo), per saziare
la fame. Nel capitalismo, tuttavia, ogni prodotto & tale pri-
mariamente non per soddisfare una necessita, ma per essere
mediazione di aumento del capitale, di profitto: & merce pri-
ma che qualcosa che soddisfa. La merce dunque, come me-
diazione, ci rimanda al sistema economico come totalita. Tutta
la realtd economica si attua in un sistema concreto, microe-
conomico (come nel caso dell’economia erotica o dell'impre-
sa industriale) o mactoeconomico (nazicnale, regionale o mon-
diale). In realta i sistemi minori non sono che sottosistemi
del sistema economico mondiale, oggi gia realmente it atto
con la gestione imperialista det capitali e le dimensioni pla-
netarie dei gruppi transnazionali; il sistema egemonico & il
modello di produzione capitalista attuale, centrale, descrit-
to storicamente da Wallerstein.
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4.4.3.5. Se tutto cid che & economico ha luogo nel siste-
ma, lo scoprire il fondamento del sistema & quello che ¢i per-
mette di spiegare le parti muovendo dal tutto. E necessario
sapersi elevare dall’astratto (dalla parte: I'impresa, per esem-
pio, o la nazione) al concreto (I'insieme storico: I'economia
nazionale 0 mondiale). I! fondamento yltimo o Pessere di tutto
il sistema economico & il lavoro umano non ancora differen-
ziato; diciamo: la laboriositd, il lavero in quanto lavoro (for-
mulazione indeterminata, incondizionata, indivisa della re-
lazione persona-natura). In ogni sistema storico concreto, o
formazione sociale, composto da uno o pit modi di produ-
zione, tale laboriosita (il lavoro come lavoro) produce 'ente,
il lavoro cristallizzato od oggettivato (il prodotto come pro-
dotto).

4.4.3.6. Da parte sua, un modo di produzione & sempre
un momento intetno o sottosistema di una formazione so-
ciale storica. Il modo di produzione include, come abbiamo
detto, da una parte una relazione persona-natura (un tipo
tecnico-artigianale o tecnologico di lavoro, 4.3.4. e 4.3.2.5.),
dall’altra una relazione petsona-persona (di tipo pratico, dun-
que, 4.1.). Il modo di produzione, non solo pratico (per esem-
pio, la relazione signore-schiavo) né solo tecnologico (la me-
tallurgia dell’etd del ferro), ma propriamente economico
{5.9.3.5.), & pertanto 'unitd di pratica e tecnologia e vice-
versa. Contro I'economicismo diremao che il modo di produ-
zione non. determina assolutamente il fatto politico o quello
tecnologico, ma & la condizione necessaria condizionata (dalla
politica e dalla tecnologia) e condizionante (di entrambe).

4 437 Le formazioni sociali sono le strutture concrete
che si organizzano storicamente e realmente con uno o pit
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modi di produzione, tisultando uno di essi dominante e gli
altri sottoposti a esso. Le formazioni sociali attuali, per par-
te loro, sono dominate dal modo di appropriazione e produ-
zione sociale capitalista, come sistema mondiale e centrale.
Le formazioni sociali periferiche (Ametica Latina, mondo ara-
bo, Africa nera, India, sud-est asiatico, eccettuata la Cina,
trattandosi di una formazione socialista con caratteristiche
proprie) hanno modi di produzione diversi e persino contrad-
dittori. Vi sono modi di preduzione comunitario-primitivi,
in certe zone tributari, in altre addirittura feudali e schiavi-
sti, oppure modi del piccolo commerciante semplice, assun-
to perd a poco a poco nel modo di produzione capitalista di-
pendente e periferico. Le formazioni sociali periferiche van-
no percid analizzate tenendo conto dei momenti precapitali-
sti e dell’epoca e della forma di aggressione del capitalismo
(sia esso mercantile, industriale, imperialista della prima o
seconda, forma),

4.4.3.8. Il contenuto storico-concreto del fondamento de-
finisce un sistema o formazione sociale. Cosl il sistema capi-
talista riceve una definizione adeguata dal fatto che la divi-
sione del lavoro finisce per cristallizzarsi in un capitale che
ottiene un plusvalore dal lavoro produttivo dell’opetaio in-
dustriale del centro e della periferia, Questa descrizione dia-
lettica e ontologica definisce I'inizio della spiegazione o del-
I’economia come scienza.

4.4.3.9. Caratteristico del metodo & scoprire che ogni pro-
dotto, merce o ente economico si trova sempte in un siste-
ma economico o totalitd che pud essere descritta dialettica-
mente (5.2.), muovendo dalle parti verso il tutto, e scientifi-
camente {3.6.} dal fondamento verso 1 suoi elementi costitu-
tivi. Cid avviene a cominciare dai sistemi del lontano paleo-

258 | Dalls natura all’economica



litico o neolitico, arrivando fino alla societd industriale o a
quella successiva,

4.4.4. Esferioritd economica

4.4.4.1. Come in tutti i momenti precedenti del nostro
discotso, poiché & la realtd stessa a imporlo, sorge sempre un
momento che non si trova compteso nel sistema. Un momento
asistematico, dissimmettico, anarchico, una sorta di anaeco-
nomia (come ¢’& un anaedipo o una analettica): un al-di-1a
del sistema economico in atto (gand in greco = al di 13, al di
sopra). Non c’¢ dubbio che I’anaeconomico, o I’esterforitd
del sistema, non pud essere se non cid che non & stato inclu-
so nella totalita. E cid che custodisce in sé autonomia, indi-
pendenza. Poiché non possiede valore per il sistema (si ri-
cordi che valore & la mediazione in quanto tale), in quanto
ciod non & nel progetto del sistema né pud essere manipolato
come una delle sue mediazioni, lo si chiamera economia del-
la poverta, del povero, delle classi oppresse, delle nazioni di-
pendenti, sottosviluppate, «incivili»... nella misura in cui non
sono state assorbite dal sistema.

4,442, S§ipud facilmente ammettere che i sistemi £ri-
butari con cui ebbero a che fare le potenze coloniali europee
a pattire dal secolo XvI in America Latina, Africa e Asia, era-
no totalita economiche esteriori a cid che poco dopo sarebbe
stato il centro. Cid che & pit difficile & seguitare a scoprire
tale esteriorita nella periferia dopo 'urto conquistatore, co-
lonizzatore, imperialista. I sistemi economici di prima si tra-
sformarono in sottosistemi sussunti nel nuovo sistema in at-
to. Modi di produzione rispettivamente dominatore o secon-
datio nelle formazioni sociali periferiche. Tuttavia, continua
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sempte a esserci esterioritd economica, perché esistono di-
verse strutture (tra indigeni, afticani, asiatici, masse popola-
ri), diversi procedimenti di scambio, diverso significato (il
valote di scambio & simbolo culturale o segno di uno stztus,
4,3.4.7.) del prodotto; perché semplicemente esiste esterio-
rita culturale (3.3.3.-3.4.). La cultura nazionale (3.3.8.2.) e
la cultura popolare (3.3.8.3.), soggeito umano produttore,
come esterioritd, instaurano una economia della esterioriti.
L’economia non studia solo modi di produzione materiali ma
anche momenti semiotico-culturali.

4.4.4.3. Nell’esperienza economica (e quindi culturale e
viceversa) della esterioritd nazionale e popolare ¢’& da aspet-
tarsi simultaneamente nei confronti del centro qualche no-
vita per il sistema economico mondiale. Diversamente tale
sistema sard semplicemente il frutto mostruoso di modifiche
riformiste di una totalita che cammina verso la rovina del-
I'umanitd e della natura.

4444, Pilradicalmente ancora, petd, e a un livello pro-
ptiamente essenziale — come contraddizione assoluta —, il
«lavoro vivo sard sempre, in quanto soggetto libero (lavora-
tore}, I'altro del capitale, esterioritd sussunta, temporanea-
mente ma non naturalmente, storicamente ma non «eterna-
mente». Il lavoratore non ha valote (se valore & nel capitali-
smo, la «prodottualiti-interscambiabile» della merce, o il ca-
rattere di «interscambiabilitd-prodotta» del prodotto del ca-
pitale}, perché & la fonte creatrice di tale valore: & Vesterio-
ritd a ogni possibile sistema economico di sfruttamento.
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4.4.5. Sistemi economici erotico-pedagogici
e loro alienazione

445.1, Tuttoil discorso precedente pud essere effettuato
a livello di economica erotica (temi suggeriti da Engels in L'o-
rigine della famiglia o da Freud 12 dove il lavoro & visto come
un mettere da parte il desiderio) o di pedagogica (questioni
trattate, pet esempio, da Illich sotto Pipotesi della descola-
rizzazione o della morte della medicina). Entrambi i livelli
non sono semplici sottosistemi dell’economia politica, bensi
conservano una relativa esteriorita.

4.4.5,2. Nella totalith della famiglia, nella casa {(oikoro-
mike, direbbe Aristotele), si da un sistema economico-
erotico. Il padre esce di casa per tornarvi col suo salario. La
donna, alienata nel sistema maschilista, lavora come «regina
del focolare» — facendo lavori domestici: serva gratuita del
maschio. Il suo lavoro, nelle classi dominanti, consiste nel-
I'aumentare il comfort e il consumo (la donna & Iobiettivo
della pubblicita del sistema}. Attraverso I'alienazione econo-
mica della donna si manovra I'alienazione familiare.

4.4.5.3. Allo stesso modo vi sono sottosistemi economico-
pedagogici o servizi (scuole, servizio sociale, sanitario, ecc.),
Ognuno di essi arriva a rendersi autonomo, e invece di ser-
vire I'utente lo sfrutta sistematicamente. 11 sistema medico
con la sua terapia chimica produce malattie nuove; esige analisi
superflue, elimina Ia medicina popolare meno costosa, aumen-
ta i prezzi delle medicine... La scuola, che elimina parimenti
i metodi tradizionali di comunicazione educativa, fa di se stes-
sa Punico mezzo di educazione. Con questo il popolo resta
definitivamente nella situazione di analfabeta e ignorante {per-
ché non si parte dalla sua cultura popolare). I costosi sistemi
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di servizi terziari nella periferia non adempiono le loro fun-
zioni, Le burocrazie sono dominatrici.

4.4.6. Alienazione economico-mondiale e nazionale

4.4.6.1. Torniamo qui a una tesi fondamentale della fi-
losofia della liberazione (vedere lo schema 1). L’espansione
europea a cominciare dal secolo xv1{1.1.7.1.), e successiva-
mente nordamericana (1.1.8.6.), ha alienato le economie dei
popoli che sono ora le sue neccolonie (America Latina, mon-
do arabo, Africa nera, India, sud-est asiatico, con I'eccezio-
ne di Cina, Vietnam, Cuba e qualche altro raro paese). Le
formazioni sociali petiferiche o le nazioni dipendenti sono
dominate dal sistema imperiale. Tale dominazione consiste
nel fatto che si ricava un enorme plusvalore dalla relazione
centro-periferia. Samir Amin ha fatto vedere che buona parte
dei vantaggi reali che il centro ottiene nei suoi interscambi
commerciali proviene dalla periferia. Il lavoro dell’operaio
e del contadino della periferia, e anche dei capitali naziona-
li, & continuamente supersaccheggiato. Parte del lavoro del-
la periferia si accumula nel centro per mezzo di trasferimen-
to di valore, per mezzo di pagamento di licenze, interessi al-
tissimi di prestiti, tecnologia inadeguata, fatturazione falsa
della vendita dei prodotti delle transnazionali nei paesi peri-
terici alle proprie sedi del centro. Il trasferimento del plus-
valore del lavoro della periferia costituisce oggi Ia dissimme-
tria strutturale essenziale nel mondo attuale. La filosofia della
liberazione assume questo fatto come ["origine stessa di una
rottura teorico-epistemologica radicale. E a questo livello che
si attua I'alienazione umana pitt importante del nostro tem-
i;»o. L’alienazione delle alienazioni, quella che condiziona tutte
e altre,
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4.4.6.2. Sig pure in maniera astratta, perd esatta, la que-
stione della dipendenza dei paesi periferici, a livello sia di
capitale produttivo che circolante, potrebbe definirsi cosi:
i paest pitt sviluppati del centro ottengono un «profitto straor-
dinario» nella vendita dei loro prodotti, mentre i paesi me-
no sviluppati della periferia «trasferiscono plusvalore» nel ven-
dere i propti. Mediante la «composizione organica del capi-
tale» il paese sviluppato riesce a produrre la merce con un
valore minote che non i paesi sottosviluppati, dato che i paesi
periferici hanno minore produttivitd per mancanza di tec-
nologia. Vendendo il suo prodotto a un paese meno svilup-
pato, quello pilt sviluppato pud offrire i suoi prodotti a egual
prezzo di vendita di quanto ottiene il capitale del paese sot-
tosviluppato, riuscendo cosi ad avere un profitto straordina-
rio. Il capitalista della periferia, al contrario, deve vendere
il suo prodotto nel paese centrale a minor prezzo che se lo
vendesse ne! proprio paese per poter competere con altri paesi
del centro, trasferendo cost plusvalore (pur ricavandone gua-
dagno, trattandosi di due plusvalori sottratti all’operaio del-
la periferia). Questo tipo di profitto e di trasferimento & la
vita dei poveri della periferia che alimenta I'economia del cen-
tro.

4.4.6.3. Tale alienazione mondiale, che la questione della
dipendenza ha scoperto, viene raddoppiata sul piano nazio-
nale periferico da una dominazione ¢ dipendenza geopoliti-
ca interna. Certe regioni {le grandi capitali: Séo Paulo, Bue-
nos Aires, México, Cairo, Bombay, ecc.; o regioni pitl ric-
che per la loto agricoltura, risorse minerarie, industria dipen-
dente, ecc.) esercitano un potere sulle rimanenti, raggiungendo
un’apparenza fittizia di alto sviluppo (come per esempio le
burocrazie degli stati neocolontalt dell’ Africa) che contrasta
col grado di estrema povertd della maggior parte della popo-
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lazione. La dissimmetria esterna (impeto - neocolonie) si 1i-
produce internamente (centro neocoloniale - campagna o re-
gioni povere e viceversa). E evidente che le regioni privile-
giate sono le intermediarie geopolitiche del centro.

4.4.6.4. 1 modelli economici della teoria dello sviluppo
(desarrollistas) fanno credere che 'origine del sottosviluppo
sia i fatto che i paesi arretrati non imitano il modello dei
paesi sviluppati. La soluzione consisterebbe nell’introdurre
capitali e tecnologia nei paesi poveri (sostituzione delle im-
portazioni). Questa ideologia ‘sviluppista’ vuole far dimen-
ticare che I'origine del sottosviluppo & un furto, un’ingiusti-
zia strutiurale internazionale che data ormai da cinque seco-
li: il saccheggio della periferia col trasferimento del plusva-
lore. Non si avra sviluppo senza rottura della dipendenza,
senza liberazione nazionale economica, senza trasformare la
formazione sociale capitalista, e il suo modo stesso di appro-
priazione e di produzione.

4,47, Alienazione capitale-lavoro periferico

4.4.7.1. L’alienazione essenziale centro-periferia o
transnazionali-mercati dipendenti nazionali, & quella che si
attua oggl per mezzo del capitale dipendente (il capitalismo
dipendente). Il plusvalore capitale-lavoro (ciog il vantaggio
che il capitale ricava ingiustamente da quanto spetta al sala-
rio del lavoro dell’operaio} produce nella periferia una distor-
sione intranazjonale che non solo costituisce le differenze di
classe, ma impedisce pure la liberazione nazionale e consoli-
da Ia presenza dell’impetialismo.
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4.4.7.2. Tutte le imprese nazionali neocoloniali dipen-
dono, almeno per la loro tecnologia, dalle grandi imprese
transnazionali. Vivono perd anche parassitariamente della loro
pubblicity, organizzazione, espansione. La microeconomia tm-
presariale dipendente non & che una mediazione secondaria
della macroeconomia internazionale imperiale.

4.4.7,3. I modelli economici neofascisti dipendenti {co-
me quello brasiliano, cileno o argentino nel 1976: con relati-
va repressione sociale e capitalismo dipendente) o populisti
{frontismo sotto I'egemoniza della borghesia nazionale e con
Pappoggio del proletariato, come avvenne con Haya de la To-
re, Vargas, Cirdenas, Perén o Nasser) sembrerebbero igno-
rare che, nella loro essenza, tali modelli permettono che si
ricavi il plusvalore capitale-lavoro, e per giunta che esso s
trasferisca dal paese di periferia al centro. Se non ci sara una
ristrutturazione del sistema neocoloniale, non ci sara neppu-
re liberazione economica della periferia. E necessatio orga-
nizzare un nuovo modo di produzione e di appropriazione
nelle nazioni dipendenti.

4,48, Liberazione econontica della periferia
e delle sue classi lavoratrici

4.4.8.1. Sitratta dunque di una antieconomica; un’eco-
nomia che faccia vedere il significato ideologico delle rifor-
me microeconomiche o delle economie ‘sviluppiste’ o impe-
rialiste. Poiché ’alienazione economica & la realizzazione di
tutte le alienazioni {posto che rende I'uomo schiavo nel la-
vorare la natura per il dominatore, svuotandosi cosl del pro-
prio essere, 2.5.), la liberazione economica & la realizzazione
concreta della liberazione umana, processo pet cui l'oppres-
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so si lancia in un nuovo progetto di sistema economico (obiet-
tivo f della freccia d dello schemza 2.6.) con ’affermazione della
propria esteriorit {C) {freccia #).

4.4.8.2. La liberazione economica della nazione dipen-
dente & il primo obiettivo. Il progetto di liberazione econo-
mica dev’essere realizzato grazie a modelli operativi frutto
di una precisa descrizione attuabile. Questi modelli possono
essere essenzialmente tre: quelli che formulano o sviluppo
mediante I'intervento delle transnazionali (capitalismo dipen-
dente), per mezzo della guida imprenditoriale della borghe-
sia nazionale {capitalismo indipendente), mediante Ia gestione
delle classi popolari (socialismo). Come abbiamo detto, il po-
pulismo non & che la seconda formula che pretende mesco-
larsi demagogicamente con la terza, cadendo perd allz fine
nella prima o arrivando lentamente a sfociare nella terza.

4.4.8.3. Nella periferia, infatti, le maggiori imprese na-
zionali sono dello stato. E poiché le borghesie della periferia
«sono nate troppo tardi» {dato che hon possono ottenere plus-
valore dalle loro colonie, come le borghesie inglesi e france-
si; né tanto plusvalore ai danni del proletariato, come avvenne
con lo sfruttamento operaio della fine dei secoli XvirI e x1%),
il cambiamento della periferia parrebbe avviato verso un ca
pitalismo dipendente (con politica fascista) o un socialism
di transizione (con politica popolare, democratica e naziona
fe). E Ia transizione da un modo di produzione a un altro.

4.4.8.4. L’umanesimo borghese, che nelle sue epoche
eroiche, dal secolo 1x fino alla rivoluzione inglese e france-
se, aveva fatto leva sul lavoro artigianale contro la nobilta
ereditatia, fa della proprietd privata e della erediti di tale
esclusivith un diritto umano e divino. In questo modo si &
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potuto accumulare una certa quantita di denaro, e ingran-
dirla come capitale attraverso il tempo, grazie alla produzio-
ne industriale, € con un modo di appropriazione che ne per-
metteva il possesso da parte delle stesse mani, delle stesse
classi. Il capitalismo poggia su questa fissazione, su questa
cristallizzazione istituzionale: un possesso esclusivo di terzi
e diacronico mediante P'eredita.

4.4.8.5. Allo stesso modo, una volta che alcuni sono giun-
ti a possedere tutto e che per gli altri non & rimasto mulla,
viene decretata la libertd economica di produzione, compra-
vendita, pubblicith: & la competition. E evidente che il lupo
grande si mangia quello piccolo secondo la definizione di Hob-
bes (1.1.7.3.). Per questo la liberazione del popolo o delle
classi oppresse, suppone che si ristabilisca prima la giustizia
affinché si possa esercitare I'autentica libert2 economica: non
la liberta con la quale il potente distrugge il debole, ma quel-
la con cui gli eguali possono scegliere il giusto. Cio richiede-
rebbe che fossero distrutte quelle istituzioni nella cui con-
servazione consiste la distorsione e la dissimmetria del no-
stro sistemna economico, che consente e incentiva i profitti
realizzati da alcuni comprando il lavore altrui, che va ven-
duto al miglior offerente.

4.4.8.6. Il sistema dell’impresa capitalista, con proprie-
ta ereditaria del capirale da parte di alcuni e la vendita del
proprio lavoro da parte di altri, che ebbe lentamente origine
nel Medioevo, nelle corporazioni di maestri ¢ apprendisti,
e dopo aver sperimentato un cambiamento fondamentale gra-
zie allaccumulo coloniale di capitali tornd a ridefinissi in base
alla rivoluzione industriale, finanziaria e monopolistica, or-
mai non pud pil essere imitato nella petiferia. La liberazio-
ne della classe operaia e contadina richiede una rivoluzione
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economica completa. La filosofia dell’economia deve chiari-
re questa problematica riguardante la transizione a un altro
sistema mondiale, ¢ certamente senza periferia, al di [ del
modo di produzione capitalista.

4.4,9. Economica della Lberazione

4.4.9.1. L’economica o il servizio (haboddh) reso all’al-
tro come altro, all’'oppresso, al povero, alla donna e alla gio-
ventd, & 'economica di liberazione; I’atto per eccellenza in
cui si realizza storicamente la metafisica (2.6.7.) e il culto
dell’Assoluto (3.4.7.). E questo perché la prassi, il poppare
pedagogico, il bacio erotico, 'abbraccio politico, la supplica
religiosa, sono equivoci fintantoché non siano provati come
autentici dalla mediazione di fatto, reale, effettiva. Non si
tratta di ascoltare I"oppresso che ha fame; & necessario dare
del buon pane all’affamato. Il pane suppone il lavoro dei cam-
pi, il seminare, I'aver cura del seminato, mietetlo, macinar-
lo, impastare la farina, cuocere il pane, esporlo nelle botte-
ghe, trasportarlo e metterlo nel piatto dell’affamato. Suppo-
ne lavoto, sofferenza, tecnica, tecnologia, disegno, arte...
poiesis, glustizia, strutture, eguaglianza, libertd, babodih, ser-
vizio, cultura e culto.

4.4,9.2. L’economia liberatrice & il servizio giusto, la me-
diazione realizzativa dell’aliro, I'innovazione tecnica e tec-
nologica in vista dell’altro, della sua crescita e del suo svi-
luppo, della sua felicitd. Senza economica tutto & illusione,
anarchismo, utopia (nel senso di velleita: anauncio dell’im-
possibile perché non si costruiscono mediazioni), La libera-
zione fon suppone solo un progetto e un entusiasmo, ma an-
che le mediazioni pianificate, fabbricate, praticabili, tecno-
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logicamente efficaci. Senza liberazione economica, la quale
presuppone invenzione sulla base delle istituzioni tecniche
popolari, tradizionalt, nazionali, non ¢’¢ liberazione reale. Se
& vero che la rivoluzione politica produce una breccia nel-
P antico sistema, & solo con la mediazione del lavoro tecnolo-
gico disegnante che si organizza realmente il nuovo sistema
nella giustizia. Senza lavoro, e lavoro efficace con mediazio-
ne scientifica, non ¢’ pane; e senza pane il popolo non si
libera... Sogna la schiaviti: in Egitto, dove almeno aveva pa-
ne... Ma senza giusta distribuzione il pane se lo tiene nel gra-
naio Poppressore, non lo consuma il povero.

4.4.9.3. L’economica come solidale servizio reso all’al-
tro, all’oppresso, costruisce la casa, il focolare dell'erotica della
donna liberata: costruisce la fabbrica e I'assemblea della co-
munitd dove tutti decidono dei propri destint eguali nell’e-
conomia politica; & quella che edifica la scuola, la radio € la
televisione... Si costruiscono i templi e il mondo culturale,
la storia... nella giustizia. «[mmaginiamoci — adesso — un’as-
sociazione di uomini liberi...».
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5.

Dalla scienza alla filosofia
della liberazione

In questa parte dovremo esporte indicativamente un di-
scorso che ha per tema gli stessi discorsi delle parti prece-
denti (1.-4.), un metadiscorso. Si tratta della questione dei
metodi, di saper avanzare per la strada (metd-odds) della teo-
ria, della pratica, della péiasis, fino a giungere all’indicazio-
ne del metodo della filosofia della liberazione, tentando cosi
di proporre un modello de! processo tipico del suo discorso
critico (5.9.4.).

5.1. EPISTEME

5.1.1. La comprensione del mondo e U'interpretazione
quotldiana & ingenua, non critica; da agli enti un senso ov-
vio, quello di sempre. Tuttavia, essa & critica, o relativamente
tale riguardo all’interpretazione del senso data dall’womo co-
mddettc mitico o primitivo. Cosl per gli aztechi, il sole & il
dio Huitzilopochtli, mentre per 'uomo della strada del giot-
no d’oggi il sole & un astro intorno al quale a terra gira in
continuitd. A sna volta, I'interpretare scientifico ¢ critico ri-
guardo all’interpretazione quotidiana dell’'uomo della stra-
da, dal momento che pud descrivete il sole in maniera assai
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pits precisa ed esplicativa, Per esempio, pud arrivare alla con-
clusione che il calore del sole & dovuto alla combustione di
ottocentomila tonnellate di idrogeno al secondo. Avere una
visione critica degli enti quotidiani suppone una certa morte
all’ingenuita quotidiana e I'accesso a un livello caratteristico
all'interno del quale si muove metodicamente 'zomo di
scienza.

5.1.2. 1l metodo della scienza era tradizionalmente de-
finito come una strada esplicativa, dimostrativa. Aristotele
nei suol Analitici spiegd il processo dimostrativo {apoditti-
co: etimologicamente, un mostrare 4 partire da) in base a dei
principi. Kant divide le scienze in analitiche, tautologiche
o propriamente dimostrative {le scienze formali come la lo-
gica e le matematiche), e in quelle che derivano dai giudizi
sintetici 4 priori. Queste ultime sono determinate dai loro prin-
cipl, che definiscono le condizioni di possibilita del conosce-
re scientifico « priori, sia riguardo alle categorie dell’intellet-
to che alla materialiti dell’esperienza. Per noi, oggi, 1a spie-
gazione dei fatti si effettua sulla base di teorie, per arrivare
a splegazioni o conclusioni con gradi diversi di probabilith

o di falsificabilita.

53.1.3. Le scienze fattuali* hanno come ambito della lo-
ro azione il livello ontico; semanticamente si riferiscono a
enti haturali (4.1.2.2.). 1] loro punto di partenza sono i fat-
ti. Il fatto & la nota reale con cui la cosa si attualizza o appa-
re nel mondo. Il dato invece & I'enunciato di una nota o aspet-

" [‘Scienze fattueli’ {in spagnolo: «ciencias fdcticasw} corrisponde alle scienze em-
piriche, 31 & preferito mantenere il termine “fattuale’ (nel senso di: ‘relative ai fat-
ti’) per fedelth al significato precise di ‘fatto’, come viene spiegato sempre in 5.1.3.].
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to fenomenico reale della cosa in quanto reale; & 'enunciato
di un momento reale. Percid le scienze fattuali prendono in
considerazione come categoria essenziale del loro discorso Ia
sostantivitd reale: fisica {(4.1.3.}, vivente (4.1.4.) e anche uma-
na (4.1.5.}; quest’ultima in quanto data naturalmente, e non
in quanto culturale o storica (5.3.).

5.1.4. Il processo scientifico parte dal fatto in quanto fe-
nomeno. Il fatto & dunque oggetto dell’esperienza, median-
te percezione o prova diretta o indiretta. La scienza non si
occupa del fatto in quanto fatto, ma della spiegazione o del
perché del fatto. Percid un modello della scienza deve parti-
re da un’interpretazione primaria del fatto ne! suo senso quo-
tidiano, interpretazione che viene immediatamente confron-
tata col quadro teorico o con le teorie esistenti.

5.1.5. Il modello della scienza parte da un fatto, il quale
va confrontato col quadro teotico esistente 2 priori. Una vol-
ta situato interpretativamente il fatto in maniera generale (co-
me un caso da studiare), lo si confronta ora con la realiz allo
scopo di raccogliere dati per poter interpretare il fatto in modo
preciso e scientifico, Si scopre o no un problema. Se ¢’8, vie-
ne definito in modo chiaro e preciso in un codice scientifico
appropriato. Il problema & ora confrontato con la teoria, con
le sue leggi, con la totalith delle sue strutture sistematiche.
Da tale confronto si potra o no elaborare una ipotesi di inda-
gine scientifica. Se possibile, per mezzo di tecniche appro-
priate che rendono effettivo in questa fase decisiva il meto-
do scientifico specifico; 'ipotesi viene ora, secondo i casi,
confrontata nuovamente col fatto reale, con altri fatti, col
sistema concreto e reale degli stessi. Dalle tecniche di spie-
gazione, confronto e prova, dal metodo sperimentale dovra
seguire una conclusione o spiegazione. Se I'ipotesi viene pro-
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vata, con grado diverso di probabilita, la si integra alla teo-
ria, che per cid stesso riceve qualche modifica, o perché &
stata corroborata, e viene quindi ad avere maggior forza; o
perché & stata completata; o perché & stata negata (falsifica-
bilita). In tutti i casi il nuovo quadro teorico diventa retroat-
tivo nei confronti del quadro teorico antico e si costituisce
come #zovo quadro teorico della prossima indagine scientifica,

5.1.6. 1l principio della logica scientifico-fattuale non &
pii1 quello della causalitl, almeno nel suo senso classico inge-
nuo. Si potrebbe dire che la sostantivita reale, per sua pro-
pria costituzione strutturale, esige come principio la coim-
plicanza reale dei fatti e dati con ['esperienza. Coimplicanza
€ sostantivita, rispettivamente come principio e categoria della
realta, differenziano le scienze fattuali da quelle puramente
formait, il cui ambito proptio & astratto, occupandosi seman-
ticamente di enti logici o di quantit’ astratta, avendo come
categoria propria la pura sistematiciti e per principio la coim-
plicanza formale (che non va confusa con quella reale). Es-
sendo tautologiche o analitiche, quelle formali non si posso-
no in realta chiamare scienze de! reale, ma solamente meto-
do dimostrativo o apodittico ¢ prio#. Sono metadiscorsi stru-
mentali, mediazioni scientifiche.

5.1.7. In definitiva, petd, ogni enunciato scientifico pre-
supponeva gia da sempre una «comunitd scientifica» (Peit-
ce); comunitd di scienziati che ha una sua storia (Kuhn). Se
si fa un’estrapolazione cosl da intendere questa comunita di
scienziati come «comunita umana di quelli che ragionano 2
base di ptove», avremmo in essa il lnogo dove si esercita la
razionalitd umana (Apel). Questo passaggio dall’«io» solipsi-
sta dello scienziato alla «comunitas degli sctenziati e a quel-
la dell’umanita, & un processo dialettico propriamente detto.
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5.2. DIALETTICA NEGATIVA

5.2.1. Se la scienza & una spiegazione di dati dell’espe-
rienza per mezzo di teorie, dobbiamo ora addentratci in un
nuovo ambito metodico che non & apodittico o scientifico
(epistemico), bensl mostrativo o deittico: essendo infatti I'o-
tigine stessa, non pud partire da (apd-) nulla di precedente,
come fa la scienza. In questo senso rigoroso, dialettica & un
attraversare (did-) diversi orizzonti ontici per arrivare di to-
talita in totalitd (2.5.) fino a quella fondamentale. Aristote-
le nei suoi Topici aveva gia mostrato che la dialettica era un
metodo piit che scientifico, perché poteva pensare, ragionan-
doci su, gli stessi principi della scienza a partire dalle opinio-
ni di tutti i giorni (42 éndoxa). Dal canto suo Marx, nelle po-
che pagine del Grundrisse dedicate al metodo dell’economia
politica, descrive il metodo dialettico come il movimento che
si eleva dall’astratto al concreto (vom abstrakien zum Eonk-
reten gnzusteigen), fino a giungere alla categoria pit semplice

(die einfache Kategorie), che non & che il fondamento della
totalitd.

5.2.2, Ambito proprio della dialettica & I’ontologico, il
passaggio cio# da un orizzonte di enti a un altro fino al suo
fondamento. A livello semantico si riferisce a sistemi con-
creti avendo come punto di partenza radicale (o di arrivo,
se si vuole) il mondo quotidiano, al suo livello acritico. La
categoria propria del metodo dialettico & quella della totali-
ta. Il suo principio & quello di identitd e differenza. Vale a
dire, il metodo diatettico non parte dal principio stesso della
scienza; & in grado di pensare i presupposti di ogni teoria scien-
tifica, e lo fa muovendo dal mondo, dal livello politico, ero-
tico, pedagogico, economico, ece. Pud pensare la natura stessa
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come un -momento nella storia del mondo; pud mettere in
discussione la totalith della scienza. I presupposti (cid che &
posto sotto e prima) ultimi sono il tema della dialettica.

Schema 5.2.

orizzonte presupposto e concreto

= A

principi o teorie
o quadro teorico
della scienza

|

5.2.3. 1Tl processo scientifico (4) parte dalla teotia e spie-
ga 1 suoi risultati: & dimostrativo (fa vedere in base alle teo-
rie). Il processo dialettico, nei confronti della scienza, parte
dalle teorie o dalla scienza come totalitd per elevarsi ai suoi
presupposti {5} storici, sociali, economici. Passa dall’astrat-
to (la scienza) al concreto (totalithy pratiche o poletiche,
3.1.-4.4.). Non dimostra il fondamento, ma lo mostra come
cid che viene per primo ragionando per assurdo, in hase ai
corollari, alla coerenza finale nell’identitd del sistema come

totalitd, nella quale tutte le differenze (enti, parti, funzioni)
acquistano il loro senso ultimo,

5.2.4. 1l metodo dialettico si pud usare in ogni tipo di
discorso, sia esso politico, erotico, pedagogico o antifetici-
sta {3.), o nel chiarire le scienze della natura, semiotica, eco-
nomica o tecnologico-estetiche (4.). Esso corrisponde d’al-
tra parte al metodo ontologico in filosofia. Ogni orizzonte
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¢ 'essere che fonda tutto ¢id che viene compreso in tale am-
bito. E un metodo critico nei cui confronti il metodo scien-
tifico & spesso altrettanto ingenuo quanto lo & I'uomo della
strada per lo scienziato. Abbiamo cosi raggiunto un quarto
livello di discorso: dopo quello dell'uomo primitivo, quello
dell'uomo della strada e quello dello scienziato ¢’& il livello
dialettico. Ciascuno appare ingenuo riguardo al successivo,
e critico riguardo al precedente.

5.2.5. Chiamiamo dialettica «#egativa» il metodo o mo-
vimento metodico che sorge dalla negazione di cid che & ne-
gato nella totalitd; per cid stesso la sua limitazione sta nell’a-

vere nella stessa totalita la fonte della sua capacita di movi-
mento critico.

5.2.6. L’orizzonte da cui si esercita la razionalita dialet-
tica & la «comunita di comunicazione» sempre gia presuppo-
sta 4 prioti senza perd tenerne conto esplicitamente. Questo
ritorno esplicito alla comunita presupposta € un movit
dialettico,

5.3. MOMENTOQ ANALETTICO

5.3.1. Come abbiamo visto in 2.4., ['esteriorita & [’am-
bito situato al di 13 del fondamento della totalitd. L’ambito
dell’esteriorita & teale solo a motivo dell’esistenza della Ii-
bertd umana (2.4.6.). La mera sostantivita naturale dell’uo-
mo (4.1.5.) acquista ora tutta la sua peculiaritd, la propria
indeterminazione, la sua essenza di portatrice di una storia,
di una cultura; & una cosa che si autodetermina liberamente,
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responsabilmente: & persona, volto e mistero. Analettico vuole
indicare il fatto reale umano pet cui ogni uomo, ogni gruppo
o popolo {3.4.6.), si colloca sempre «al-di-lis, «oltrey (z1d-)
I'orizzonte della totalith. La dialettica negativa non & pilt suf-
ficiente. Il momento analettico & il punto d’appoggio pet lan-
ciarsi in nuovi svolgimenti. I! momento analettico ci apre al-
I’ambito metafisico (che non & ontico delle scienze fattuali
né ontologico della dialettica negativa), riferendosi seman-
ticamente all’altro. La categoria a esso propria & quella del-
Pesterioritd; per questo, il punto di partenza del suo discor-
so metodico (metodo pid che scientifico e dialettico-positivo),
¢ Pesteriorith dell’altro; il suo principio non & quello di iden-
titd ma quello di separazione, di distinzione. I! saper pensa-
re, per esempio muovendo dal fatto del pauperismo (il pay-
per come effetto della diminuzione del tempo necessario af-
finché il lavoratore riproduca la sua forza di lavoro, a causa
dell’aumento della produttivita), dalla dignitd del «cacciatos
fuori (nell'esteriorita 2.4.6.4.) del capitale, un sistema uto-
pico piti giusto, attuabile in futuro, & una questione analettica.

5.3.2. Il momento analettico de! metodo dialettico po-
sitivo o metafisico, il cui esercizio e sviluppo concreto & pra-
tico, poietico o sctentifico-critico al livello delle scienze umane
(non perd al livello delle scienze fattuali-naturali dove non
si ha esterioritd metafisica ma solo sostantivita fisica), segue
un proprio svolgimento, gia descritto in certa maniera nel
processo della rivelazione e comunicazione nella prossimita
{che non & quello dello schema 4.2.5.2.). In primo luogo, la
totalita viene messa in questione dall’interpellazione provo-
cativa {apocalittica) dell’altro. Saper ascoltare la sua parola
{2.4.3.) & avere coscienza etica (2.6.2.); non poter interpre-
tare in modo adeguato tale parola, perché irrompe dal di 13
del fondamento, & accettarla semplicemente per riguardo al-
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la sua persona {2.4.8), Saper mettere in gioco persino la pro-
pria vita alle scopo di rispondere alle richieste di tale prote-
sta, ¢ lanciarsi nella prassi di liberazione per I'oppresso
{(2.6.7.), & parte del processo del momento analettico. Nel-
Panalettica non & sufficiente la teoria. Nella scienza e nella
dialettica lo speculativo ¢ il costitutivo essenziale. Nell’ana-
lettica, posto che & necessario I’ accettazione etica dell’inter-
pellazione dell’oppresso e la mediazione della prassi, tale prassi
risulta il suo costitutivo primo e primotdiale, condizione di
possibilita della comprensione e del chiarimento, che & il frutto
dell’aver avuto effettivamente e realmente accesso all’este-
riorita (unico ambito adeguato per esercizio defla coscien-
za critica). Marx scriveva nel Il Manoscritto del *44 che era-
no necessari «altri occhis pet vedere 1 «fantasmi» deambu-
lanti nella esterioritd del capitale, Dargli ascolto, e creare teo-
rie per tale esterioritd & cid di cui si tratta.

5.3.3. Il momento analettico & percid critico ed & supe-
ramento del metodo dialettico negativo: non lo nega, come
la dialettica non nega la scienza, ma semplicemente lo assu-
me, lo completa, gli da il suo giusto e reale valore. Il metodo
dialettico negativo di un Marcuse, Adorno e anche Bloch,
& insufficiente se paragonato alla criticitd positiva dell’uto-
pia dell’esteriorita politica dei popoli petiferici, della donna
de! popolo, della gioventh oppressa, delle societa dipenden-
ti, Tutti i metodi che qui appresso descriveremo restano de-
finiti in base al momento analettico che abbiamo indicato,
senza del quale ogni metodo & solo scientifico, lo scientifico
si riduce al fatruale naturale, il fattuale naturale si riduce a
sud volta al logico o matematico e gquesto infine scade nel
pitt Iingenuo ma straordinariamente pericoloso scientismo

(5.7.3.).
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5.3.4. Il momento analettico & 1'affermazione dell este-
rioritd; non & solo negazione della negazione del sistema a
partire dall’affermazione della totalitd. E superamento della
totalitd ma non solo come attualita di cid che & in potenza
nel sistema. E superamento della totalitd muovendo dalla tra-
scendentalita interna (2.4.8) o dalla esterioritd, da quello che
non & mai stato dentro {(5.2.4.). Affermare 'esterioritd & rea-
lizzare I'impossibile per il sistema (non ¢’era potenza bastante
per questo); & realizzare il nuovo, 'imprevedibile per la to-
talitd, cid che sorge dalla libertd incondizionata, rivoluzio-
naria, innovatrice (freccia e, schewma 2.6)).

5.4. PrATICA

3.4.1. Ladialettica nel suo senso positivo, o «anadialet-
ticay, ci permette di aprirci a metodi che non solo non sono
scientifici, ma che neppure sono teorici {dato che 1’analetti-
ca determina un metodo che ha come punto di partenza un’op-
zione etica e una prassi storica concreta). E questo & della
massima importanza perché, diversamente, non si potri de-
scrivere lo statuto epistemologico delle scienze umane e del-
I'ermencutica (che conservano analogie con le scienze fattuali
ma se ne distinguono, perché gli enti naturali non sono I'uo-
mo In quanto storia, cultura, libertd). Il metodo pratico a cui
ci riferiamo & quello della politica, non come scienza politica
(5.6.1.), ma come il saper operare praticamente a livello del-
le decisioni pubbliche, sociali, governative, sindacali, mili-
tari; quello defla politica come responsability del cittadino
o la professione del politico. L’abitudine del saper decidere
politicamente fu detta dei greci phréuasis (prudentia in lati-
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no), Abbiamo gii distinto tra pratico e poietico; ci stiamo
ora riferendo alla razionalita metodica delle decisioni che si
deve saper adottare (or2hds ldgos praktikds, diceva Aristotele).

5.4.2. Le decisioni pratiche, oltre che nell’ambito della
politica, si prendono egualmente nell’erotica, nella pedago-
gica e al livello dell’antifeticismo. Il loro punto di partenza
e, da un punto di vista passivo, 'interpellazione dell’altro
(dell’ oppresso come esteriorita), e in senso operativo, la ne-
gazione della negazione (negazione dell’oppressione) e 1’af-
fermazione dell’esterioritd. La categoria essenziale di questo
metodo &, negativamente {metafisicamente), quella della este-
riorita; affermativamente e operativamente quella della libe-
razione {e non gia della mera libertad di Kant). Il principio
del metodo pratico & quelle dell’analogia (che include passi-
vamente quello di distinzione, e creativamente quello di in-
novazione). Si tratta di una logica operativa, che si riferisce

semanticamente a decisioni politiche, erotiche, pedagogiche,
ecc.

5.4.3. Il modello di un processo di decisione pratica dif-
ferisce, & evidente, dal metodo scientifico (5.1.) o dal poieti-
co (5.5.). I principi o criteri fondamentali di tale modello espri-
mono o il progetto esistenziale attuale (il zélos dei classici)
o I'interpellazione della esterioritd; si tratta in ogni modo dei
fini stratepici dell’azione pratica, se ne abbia o no coscienza
esplicita. Il livello strategico & la tuce che illumina (od offu-
sca, come nel caso del machiavellismo) tutto il processo suc-
cessivo. In base a esso si determina il caso come problema
da risolvere. E qui, come pure nelle fasi successive del mo-
dello, che bisogna ben intendere una questione della massi-
ma importanza. L'uomo d’azione, I'uomo pratico, politico,
deve far uso delle scienze {fattuali, formali e umane) per ri-
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solvere pill adeguatamente la questione dell’ autocoscienza dei
suoi principt, dei modi inequivocahili di definire i propri pro-
blemi, di come manovrare con le ipotesi alternative, ecc. In
tutti questi momenti gli pud essere utilissimo avere conoscenza
e servirsi della teoria dei sistemi, della matematica degli in

siemi, dell'uso dei computers, della cibernetica, ecc., tenen

do petd sempre presente che questo modello non & un’appli-
cazione della scienza pura alla prassi, bens) una utilizzazio-
ne da parte della prassi di cid che le conviene della scienza
(vedere schema 5.5.2.). Il discorso & essenzialmente pratico,
e non gia un semplice livello concreto della scienza.

5.4.4. 1l momento essenziale del processo di decisione
pratica si trova nel momento della deliberazione. 1 classici par-
lavano di un argomento o sillogismo pratico, col quale si ap-
plicava (epplicatio o Amwendung) il principio al caso concre-
to. A tale scopo greci e latini si soffermarono a descrivere
eticatnente questo momento essenziale della prassi. In pri-
mo luogo, era necessario avete un buon colpo d’occhio, 'oc-
chio clinicos, sulla situazione reale (4isth@sis); un uso accu-
rato della memoria (storia, esperienze analoghe del passato,
scienze umane, ecc.); intuizione di quelle che sono forze al-
leate o nemiche (ratio particularis propria della cogitativa); di-
sciplina nel sapersi piegare docilmente al reale; velocita men-
tale nel trovare la soluzione imprevista, geniale, inattesa (sol-
lertia); senso realistico o pratico {rativ); perspicacia o attitu-
dine nel prevedere i mezzi necessari per il futuro; circospe-
zione o, alla lettera, guardarsi attorno senza perdere alcun
dettaglio; cautela o precauzione nel saper sospettare, diffi-
dare. Date queste condizioni, si pud scegliere il mezzo tatti-
co per I'esecuzione. La decisione & cosi un giudizio pratico
voluto; & un volere giudicato.
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5.4.5. Le scienze contemporanee hanno sviluppato, da
parte loro, una operativita metodologica in base a certe tec-
niche che possono aiutare a saper maneggiare un numero im-
menso di variabili, costituendo modelli che permettono di
valutare una grande quantita di alternative ipotetiche, con-
siderandone i tisultati mediante simulazioni molto precise.
Tuttavia, si deve avere chiaramente coscienza che i migliori
computers non possono soppiantare i quattordicimila milio-
ni di neuroni (ognuno dei quali pud arrivare fino a duecen-
tomila connessioni con gli altri) situati nella nostra sola cot-
teccia cerebrale. Il metodo per Ia migliore decisione pratica
& pratico. Pud usare mediazioni scientifiche perd integrate
in un discorso pratico che fa ficorso alla scienza quando, co-
me ¢ finché lo ritiene conveniente. E risaputo che gli scien-
tisti di tipo matematicista sono pessimi politici. Non & lo stesso
maneggiare enti di ragione e rispettare uomini che si nascon-
dono nel mistero della loro esteriorita.

5.4.6. Dopo la presa di decisioni & necessario pianificare
la loro esecuzione con tutti 1 mezzi che la scienza e la tecno-
logia offrono oggi all'uomo pratico. Infine si esegaisce ¢id che
& stato deciso e lo si valuta. 1’ opera pratica effettuata si in-
nesta nella realtd per corroborare il sistema in atto, o per svi-
lappare un nuovo ordine. In quest’ultimo caso I'opera & ri-
voluzionaria, liberatrice. Da patte sua, la corretta valutazio-
ne della decisione eseguita modifica il criterio pratico fon-
damentale, che serviri da base per alimentare le future pre-
se di decistone. |
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5.5. POIBTICA

5.5.1. Abbiamo gia visto cosa sono il lavoro, la produ-
zione, la tecnica, la tecnologia e il disegno in un senso molto
generale (4.3.). In effetti, la pdizsis o lavoro produttore o fab-
bricante di manufatti ha un metodo produttivo progettuale.
Progettuale perché tratta della previsione o realizzazione fu-
tura di un manufatto che non ha ancora realta. La teoria sco-
pre cid che gli enti sono «gidw; la pdigsis produce gli entf che
«ancora-nons sono. Percid 'ambito proprio della pdiasis & on-
tico naturale o materiale, come punto di partenza, riferen-
dosi perd semanticamente a manufatti o al mondo culturale.
La categoria proptia & quella della coerenza formale del ma-
nufatto; il suo principio operativo & quello della progettuali-
tad poietica.

_ 5.5.2. Torniamo alla questione gia sollevata varie volte.
E un errore pensare che la scienza pura (schema 5.5.2,, frec-
cia 4), a partire dalle proprie esigenze e da non so quale prin-
cipio di generosa espansione, applichi essa stessa alcune del-
le sue conclusioni e che la tecnologia figuri quindi come una
sua concreta creazione. In tal caso ¢ sarebbe creata da g, per
intervento di un movimento applicativo 4. Esattamente al
contrario, & i} discorso tecnico-artigianale o tecnologico (47},

quello che davanti a una difficolt, limitazione, ambigmta

mancanza di precisione, fa ricorso (!’7 '), per ragioni tecniche,
a conclusioni o teorie scientifiche (¢”). Il processo della uti-
lizzazione techologica della scienza (4°) non parte da un’in-
tenzione scientifica ma, all’opposto, da una decisione tecni-
ca, Vedremo fino a che punto sia ideologico il procedimento
irreale proposto dal modello di applicazione della scienza pura
(alternativa 1). In realtd, sono le tecniche o tecnologie con-
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crete che nei tempi moderni hanno lanciato le scienze alla
ricerca di nuove soluzioni a partire da nuove teorie. E poi-
ché i principi pratici sono inclusi nei poietici, la politica non
sara assente dall’origine stessa delle scienze, anche di quelle

che pretendono essere «pure», almeno nella scelta dei loro
temi.

Schema 3.5.2.

Alternativa 1. La tecnologia & applicazione della scienza
Discorso scientifico (a)

(b)

Discorso tecnologico (¢)

o
Alternativa 2. La tecnologia & la realizzazione scientifica della tecnica
Discorso scientifico {c")

— T T e E——

(b’) (d’)

Discorso techico (&) 4 Discorso tecnologico (e}

-

o

5.5.3. Il modello del processo tecnologico viene assunto
in quello del disegno, che per il fatto di includere tutte le
difficolt del modello tecnologico e di quello estetico, ci pet-
mettera di scoprire il senso progettuale produttivo del me-
todo poietico (recta ratio factibilium, dicevano i latini). Co-
me nei casi precedenti, riassumeremo al minimo la questio-
ne. Il modello di disegno ha un duplice quadro di confronto.
Da una parte, i criteri progettuali che includono come ele-
menti impliciti certi momenti teorici e pratici; e al tempo stes-
so, esigenze del sistema o ctiteti attualmente validi, e richie-
ste provenienti dalla esterioritd: criteri critici.
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5.5.4. E a partire dalla quotidianita che viene proposta
un’opera da disegnare, interpretata come un caso possibile
e definita come tale con precisione. Il caso viene confronta-
to con la realta, da dove si raccolgono i dati che permettono
di definire un problema. Confrontandolo con i criteri pro-
gettuali, si apte la fase dello studio delle diverse ipotesi al-
tetnative. Preso partito per una di esse, si formalizza speci-
ficamente I'alternativa come un progetto da produrre. La fab-
bricazione di cid che & stato progettato e la rispettiva valuta-
zione chiudono il processo, le cui conclusioni vengono inte-
grate nei criteri progettuali, e la cui opeta viene egualmente
a modificare la realtd. Se & stato una risposta a richieste del-
la esteriorita si costituisce come cultura nuova, inventat:
setvizio dell’opptesso: rivoluzione dunque tecnologica,
stica o di disegni.

5.6. SCIENZE DELL'UOMO ED ERMENEUTICA

5.6.1, Il passaggio metodico dalle scienze fattuali a quelle
dell'uomo (e non solo quelle sociali) & stato effettuato attra-
verso il momento analettico che permette di integrare all’a-
nalisi la variabile sui generis della esteriorita o liberta nel suo
senso metafisico e come ’abbiamo finora descritta. La liber-
t2 dell'altro non & una variabile tra tante; ¢ una variabile di
sostantivita, statuto, sighificato distinti. E sorto inoltre dal-
la esteriorita tutto I'ambito pratico (politico, erotico, peda-
gogico, feticista) e quello poietico (tecnologico, estetico, di-
segnante), il mondo storico-culturale. In questa maniera il
semplice fatto naturale ha ora come contropartita il fatto cul-
tutale, storico. Questi fatti, che dipendono non dalla sem-
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plice natura umana (ovvero dal dato considerato nella sua pura
sostantivitd vegetativa animale preculturale, quella che d’al-
tta parte & una semplice astrazione, in quanto tutto nell’uo-
mo & culturale e storico) ma da una storia culturale, sono og-
getto di una «interpretazione» nel cui metodo si devono in-
trodurre essenziali momenti di distinzione. Non si fratta di
scienze fattuali naturali, ma di scienze umane.

5.6.2, A differenza dei metodi pratici o poietici si trat-
ta in questi casi di metodi teorici, di scienze dunque. Ma di
scienze i cul oggetti non sono enti naturali bensi esseri uma-
ni; il loro ambito non & solo ontico ma anche metafisico; lo-
ro riferimento semantico & 'uomo nel quale la liberta & una
realtd; loto punto di partenza & un fatto, ma un fatto ambi-
guo. Le categotie essenziali sono quelle di totalita o struttu-
ra sociale, esterioritd (in senso passivo) e liberazione {come
categoria opetativa). Il loro principic & quello di coimplican-
za strutturale, ma parimenti quelle di analogia nella descri-
zione di nuovi ordini storici pratico-poietici. Le scienze po-
litiche (a partire da sociologia, diritto, le cosiddette scienze
politiche, ecc.), psicologiche (dalla psicologia individuale a
quella sociale o alla psichiatria, ecc.}, pedagogiche (pedago-
gia, ecc.), storiche, scienze della comunicazione, economia,
ecc., tutte queste scienze non possono usare il modello indi-
cato per le scienze fattuali. In tale modello occorre introdur-
re I'elemento dialettico (5.2.), per saper situare ogni fatto
nel suc contesto o totalita condizionante, e il momento ana-
lettico {5.3.}, per poter saper segnalare i richiami disfunzio-
nali che "oppresso lancia continuamente dalla esteriorita o
dalla utopia del sistema costituito.

5.6.3. Il modello delle «scienze umanes, ¢ ancor pitt quelle
sociali, ha percid come propria componente una scelta etico-
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politica; & una ermeneutica. Quando si identificano cosi sem-
plicemente Ie scienze fattuali e le scienze umane, vuol dire
che si & preso come unico orizzonte di studio orizzonte della
totalita oggi in atto. I! funzionalismo & un chiaro esempio
di identificazione. Una volta eliminati i momenti dialettico
e analettico, la scienza umana, con tutta la sua pretesa di scien-
tificitd, & caduta in realtd nello scientismo idealogico.

5.6.4. In cid consiste tutta la complessita della quasi-
scienza che & I'«ermeneutica» (a partire da Schleiermacher,
Dilthey o Gadamer). E un «interpretare» avvenimenti uma-
nj, testi di un autore, ticostruzioni di un mondo passato, in-
formazioni relative a un tempo diverso da quello dell’inter-
prete con la sua interpretazione. Il suo metodo non pud es-
sere quello delle scienze naturali.

5.7. METODI IDEOLOGICI

5.7.1. Lacultura del centro ci ha abituati all’opposizio-
ne ovvia tra ideologia e scienza (Althusser). Quando ¢’ scien-
za non ci pud essere ideologia. Senonché tale esclusione &
essa stessa ideologica: nella sua totalitd un discorso metodi-
co, teorico, scientifico, pud essere ideologico, non per il suo
intrinseco sviluppo (benché anche per esso}, ma pet la sua
pretesa, per il suo punto di partenza, per il suo progetto, per
il fatto di servire da mediazione a un contesto che lo spiega
e ne caratterizza il senso. Per questo, la scienza fattuale, ma
anche il metodo dialettico, le scienze umane e i metodi pra-
tici o poietici possono essere ideologici. Vediamo in quale si-
tuazione ogni atto umano (teorico, pratico, poietico, e rispet-
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tivi metodi) con le sue opere (siano esse idee, parole, segni,
forme, decisioni, manufatti, ecc.) diventi ideologico.

5.7.2. Ogni mediazione significante, semiotica, & ideo-
logica quando nasconde, e percid giustifica, la dominazione
pratica che I'uomo esercita sull’uomo (a livello politico, ero-
tico, pedagogico, feticista) (schema 5.7.). Vale a dire, ogni
teoria o significante teorico, ogni pratica o significante pra-
tico, ogni pdigsis o significante poletico in funzione di co-
pertura della dominazione & ideologica. Pud quindi essere
ideologica la scienza, la prassi, la tecnologia, 1'arte, il dise-
gno, ecc, C'¢ bisogno allora di neologismi: scientismo, tec-
nologismo, esteticismo, politicismo, eroticismo, pedagogismo,
ecc., che esprimono la posizione ideologica di vari metodi,
che & quanto ci sta occupando ora.

Schema 5.17.

Scientismo (teoria) =— _—

Tecnologismo (tecniche) ————01n . | come Prassi di
Esteticisma (forme) » | occultamenty — dominazione
Politicismo {decisioni) == — " | diuna sull'uorno
Filosofia della dominazione /

5.7.3. L’ideologia & cosl l'insieme di espressioni semio-
tiche che coptono la dominazione; quando sono metodiche
fa glustificano in modo pili completo. La funzione ideologi-
ca, nella sua essenza, & la relazione del segno o significante
come giustificazione di tale prassi di dominazione. Percid
quand’e scientifica, & pili ideologica che mai. La scienza, per
esempio, quando prescinde dai suoi condizionamenti socia-
li, economici, politici (condizionamenti dialettici}, e quando
si scorda del suo statuto etico, pud trasformare la propria
scientificity in scientismo. Crede che, cosi com’é costituita,
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la scienza abbia autonomia assoluta; ossia che sarebbe valida
ovungue e per tutto; i suoi temi avrebbero avuto origine dalle
esigenze interne del discorso scientifico; crede che tutti i paesi
del globo la potrebbero imitare come una mediazione pura,
incontaminata, neutra. Un Oscar Varsavsky o un Orlando
Fals Borda hanno dimostrato il senso del discorso scientista.
Lo stesso Althusser cade nell’errore di non scoprire il senso

concreto ideologico della scienza del centro, e della filosofia
che le & propria.

5.7.4. La scienza e la tecnologia sono necessarie per il
processo di liberazione delle nazioni periferiche e delle clas-
si popolari. Il vizio e il peso pit grave per U'intelligenza e Io
sviluppo sono perd quegli scientisti che importano scienza
con pretesa di incontaminatezza (in tale pretesa si fonda il
loro scientismo, e nel suo essete fuori posto I'incapacita di
presentare soluzioni praticabili), e quei tecnologisti che pre-
dicano la necessith di importare tecnologia (introducendo cosi
una tecnica estranea, criteri pratico-politici, economici e poie-
tici che sono essenzialmente la causa del neocolonialismo al
cui interno continua a sottosvilupparsi la periferia mondia-
le) invece di inventare o ridisegnare servendosi di criteri pra-
tici e poietici nazionali, loro propri, popolari. Le ideologie
metodiche sono le pit ideologiche, perché dannc un fonda-
mento scientifico alla prassi della dominazione. Lo scienzia-
to che non riesce ad articolare realmente I’esercizio della sua
sclenza con i condizionamenti effettivi e dialettici della po-
litica, a scoprirne 1’autonomia relativa, e che non sa ascolta-
re chiaramente i richiami lanciati contro il sistema del popo-
lo oppresso, & uno scientista. Esercita scienza, & vero, ma per
coprire e giustificare la dominazione che il centro e le classi

al potere esercitano sulle nazioni periferiche e sui popoli op-
pressi.
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5.8. METODI CRITICI

5.8.1. Davanti alle scienze fattuali, ¢ nel loro stesso eser-
cizio, si pud possedere una coscienza critica dei temi, dei lo-
ro condizionamenti, delf'uso che si pud fare dei risultati. Tutto
cid permette all’uomo di scienza, dotato di coscienza etico-
politica, di poter motivare responsabilmente i propri atti. Tale
coscienza critica gli consente di non essere uno scientista,
ma non fa della scienza stessa una scienza critica, dato che
ha per oggetto enti naturali ¢ non uomini in quanto tali e
quindi la sua criticita & dialettica (per i suoi presupposti, co-
me abbiamo detto) e non intrinseca. Invece nei metodi pra-
tici {politico, ecc.), poietici (tecnologico, ecc.), nelle scienze
umane, e come vedremo fra poco nella stessa filosofia, la cri-
ticita ¢ intrinseca all’oggetto specifico del metodo, perché si
tratta dell’'uomo, Se si prende come ultimo orizzonte unica-
mente la totalitd dialettica, la critica non potra che afferma-
re in ultimo i} progetto del sistema. Se si parte invece dal-
I'interpretazione di giustizia della esteriorits, la stessa tota-
lita funzionale viene messa in questione da esigenze e finali-
té della costruzione di un nuovo ordine futuro, utopico, ma
gia presente nel popolo come progetto. Lo stesso Marx, aven-
do sempre davanti agli occhi I"utopia (il «Regno della libet-
taw, I'«associazione di womini liberis, ecc.), apre un ambito
di riferimento analettico in base al quale pud smontare criti-
camente la scienza economica di uno Smith, un Ricardo, un
Malthus, ecc. Senza tale ambito di esteriorita era impossibi-
le una «ctitica dell’economia politica» o, ¢id che & lo stesso,
unha «economia politican critica.

5.8.2. I machiavellismo o fascismo politico, il pedago-
gismo dominatore dei sistemi educativi, il tecnologismo i«
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tativo, lo scientismo del funzionalismo sociologico, ecc., lo
stabilire ciog il proprio sistema come unico, sufficiente, fon-
damentale, definitivo, fa del metode una ideologia, un’alie-
nazione dell’intelligenza, una mediazione di dominazione. Al
contrario, una socioeconomia che parta dalla questione della
dipendenza come in Samir Amin, una sociologia della libe-
razione come quella proposta da Fals Borda, una psicologia
che cambia 1 suoi principl per studiare le patologie dei paesi
dominati come in Frantz Fanon, o delle classi popolari, una
storia che descriva il processo avente come protagonisti gli
oppressi, una scienza politica che smascheri lo stato impe-
riale (dominato dal potente National Security Council, che
coordina nel segreto pilt assoluto le attivitd di Pentagono,
Dipartimento di Stato, transnazionali e CIA, in relazione al
cui potere il Congresso degli Stati Uniti & impotente come
il Senato di Roma di fronte all'imperatore Augusto}, una tec-
nologia e un disegno che formulino criteri di liberazione in-
dustriale nazionale contro la pretesa tecnologia universale e
lo s#yling delle transnazionali {che vogliono il massimo di pro-
fitto per il produttore, il massimo di capitale e di tecnologia
per ridurre al minimo ["uso della mano d’opera, con spreco
e distruzione aggressiva delle risorse rinnovabili), una scien-
za Umana critica, insomma, & autenticamente scienza perché
pud dar conto della totalitd con una coscienza il piti possibi-
le critica nella conformazione in cui stiamo vivendo. Solo colui
che pud interpretare i fenomeni del sistema alla luce della
esteriorita pud scoprire la realtd con maggiore lucidita, acu-
tezza, profonditd. Solo i metodi critici, quelli che vengono
a formare un processo anadialettico (a partire dalla esteriori-
td, and-, si produce il dispiegarsi, did-, della comprensione
di un nuovo orizzonte, /4gos), sono oggi adatti a compiere
le ricerche pit vantaggiose per le nazioni periferiche, per le
classi popolari.
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5.9. FILOSOFIA DELLA LIRERAZIONE

3.9.1. Sewso della questione

5.9.1,1, Il metodo della filosofia & teorico-analettico, non
¢ intrinsecamente pratico né poietico, pur essendo condizio-
nato da entrambi. Il metodo ontologico o dialettico-negativo
non & sufficiente; quando pot lo si intenda come quello della
tilosofia prima, esso giustifica il sistema e fonda ogni ideolo-
gia. I! metodo della filosofia della liberazione sa che la filo-
sofia prima & la politica, petché la politica & al centro dell’e-
tica come metafisica (Pesteriorita edico-metafisica, 2.4. ¢ 5.3.,
si concretizza in modo privilegiato nella politica, 3.1.}, su-
perando cos! [a pura ontologia (2.4.2.). Tra la scienza in po-
sizione ideologica o scientismo e la scienza critica esiste una
differenza analoga a quella che si da tra filosofia della domi-

nazione (filosofia del sistema o ontologia) e filosofia della Ii-
berazione.

5.9.1.2. Nella periferia, e in particolar modo in Ameri-
ca Latina, oltre alle filosofie ontologiche (come la fenome-
nologia, I’esistenzialismo, ecc.), vi sono filosofie che, con Ias-
solutizzare uno degli accessi possibili alla realtd, permango-
no in posizione ideologica. In primo luogo, la filosofia anali-
tica quando, col solo studiare logica, filosofia del linguaggio,
epistemologia o filosofia della scienza, pretende di aver gia
risposto a tutto quello che la filosofia pud pensare, riducen-
do cosl la capacita di riflessione filosofica a pensare enti di
ragione, impedisce una spiegazione della realtd pratica e poie-
tica, e la filosofia rimane castrata nella sna possibilita di cri-
tica politica e storica. E necessario assumere la preziosa filo-
sofia analitica all’interno di un quadro pelitico e dialettico
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positivo che la apta al vasto mondo della realtd degli oppres-
si, come nazioni, classi e persone.

5.9.1.3. Insecondo luogo, il marxismo mediante la que-
stione della dipendenza i permette di scoprire il trasferimento
di plusvalore centro-periferia, distinguendo le formazioni so-
ciali del centro da quelle della periferia. E necessario perd
ancora porre la questione della dipendenza in un quadro sto-
rico reale, concreto. La specificitd o esteriorita periferico-
nazionale (3.1.3.) non si spiega solo per il fatto di subire la
dominazione imperialistica, ma con una storia nazionale. Poi-
ché cosl non si fa, si cade in una nuova ideologia, soprattut-
to quando non si & storicamente collegati alle classi popolari.

5.9.1.4. In terzo luogo, numerose analisi storico-
filosofiche della periferia, che contano ormai su un enorme
matetiale positivo, hanno bisogno di un quadro teorico o di
una struttura ben intessuta di categorie ermeneutiche. L’in-
terpretazione storica priva di un preciso quadro categoriale
pud cadere in uno storicismo senza ipotesi di lettura, e so-
prattutto senza conclusioni capaci di illuminare una prassi
di liberazione, nazionale ¢ popolare, Lo scientismo della fi-
losofia analitica senza quadro politico, il marxismo quando
non disponga di un quadro storico e di collegamenti reali col
popolo nello stato di coscienza in cui si trova, e la storia pri-
va di quadro teorico, sono le tre posizioni in cui cade o pud
cadere la filosofia della periferia ai nostri giorni.

5.9.1.5. La filosofia della liberazione intende assumere
tali posizioni a partire da un atteggiamento creatore, ma non
eclettico. Vuole propotre un discorso che includa organica-
mente i discorsi enunciati, senza snaturarli, ma dandogli an-
zi il loro significato profondo. Vuole inoltre, da un punto
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di vista stotico-filosofico, superate il fisiologismo greco, il
teologismo medievale e il coscienzialismo moderno del cen-
tro, per evidenziare un’antropologia, una filosofia impernia-
ta essenzialmente sull’uomo come libertd, come esteriorita,
come persona, come oppresso. Al suo stesso centro sta per-
cid la politica, nel suo senso etico-metafisico; naturalmente
politica popolare delle classi sfruttate.

5.9.2. Problema e ipotesi
della filosofia della liberazione

5.9.2.1. Di tutti i fatti dell’esperienza quotidiana del
mondo, la filosofia della liberazione deve interpretarne uno
come quello capace di dare origine al proprio discorso. In tem-
pi recenti, a partire all'incirea dal 1963, si sono levate tra
i filosofi latinoamericani alcune voci che si interrogavano se
fosse possibile fare filosofia in paesi sottosviluppati. Poco do-
po, la domanda venne formulata in un’altta maniera: & pos-
sibile fare autentica filosofia in una cultura dipendente e do-
minata? In altre parole, i fatti del sottosviluppo e della di-
pendenza si presentavano come escludenti o difficilmente in-
cludenti quello delta filosofia. I fatti si trasformarono in pro-
blema, anzi nel problema centrale della filosofia della libera-
zione. i possibile una filosofia latinocamericana? Col tempo
crebbe la sua portata: & possibile una filosofia latinoameri-
cana, africana, asiatica? Una filosofia del mondo periferico?

5.9.2.2. Lo scomparso Augusto Salazar Bondy, del Pe-
v, rispose coraggiosamente: no! No, perché una cultura do-
minata & quella dove I'ideclogia del dominatore € stata adot-
tata dal dominato, dal colonizzato, direbbe Memmi. 1l pro-
blema si esaurirebbe in un no perentorio. €’ tuttavia perd

295



un’altta possibilita: la possibility affermativa, che perd, in
questo caso, si trasformerebbe in un’ipotesi di lavoro.

5.9.2.3. Questa ipotesi fu lanciata da un gruppo di pen-
satori del cono-sud dell’ America Latina, in Argentina, sotto
il titolo di «filosofia della liberazione». L'ipotesi & questa:
sembra possibile fare filosofia nella periferia, in nazioni sot-
tosviluppate e dipendenti, in culture dominate e coloniali,
in una formazione sociale periferica, a partire dalle classi sfrut-
tate, solo se non si imita il discorso della filosofia del centro,
se si scopre un altro tipo di discorso, Tale discorso, per esse-
re radicalmente altro, deve avere un altro punto di patten-
z4, deve pensare altri temi, deve arrivare a conclusioni di-
stinte e con metodo diverso. Questa dunque I'ipotesi. Il pre-
sente lavoro vuol essere un abbozzo di quello che dovrebbe
essere un primo guadro teorico-filosofico provvisorio di un
tale discorso. E necessario cioé non solo non nascondere, bensi
partire dalla dissimmetria centro-periferia, dominatare-
dominato, capitale-lavoro, totalitd-esterioriti, e da [i ripen-
sare tutto cid che & stato finora pensato. Pill ancora, pero,
pensare cid che non & mai stato pensato: il processo stesso
di liberazione dei popoli dipendenti e periferici. Il tema &
la prassi stessa di liberazione; la scelta di tale prassi & I'inizio
di un protodiscotso filosofico. La politica introduce all’eti-
ca, e questa alla filosofia.

5.9.3. Quadro teorico-filosofico

5.9.3.1. Questo breve lavoro, questo libro, & un primo,
remoto e provvisorio tentativo di descrivere sinteticamente
alcune tesi possibili di quello che dovrebbe essere un quadro
teorico-filosofico della filosofia della liberazione. Il quadro
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teorico della filosofia deve includere le categorie essenziali,
i momenti necessari del discorso che si stabilisce con tali ca-
tegorie tenendo conto della realtd (mondana e cosmica, co-
me natura o cultura). Questo quadro & il punto di partenza
dell’interpretazione in quanto intetpretazione, e non quan-
to a cid che viene interpretato.

5.9.3.2. Questo quadro teorico & anch’esso un discorso,
sia pure astratto. Abbiamo cominciato il suo svolgimento con
la storia {1.): descrizione di un fatto, in questo caso della fi-
losofia stessa, attraverso il suo sviluppo nella storia umana.
E perd necessario nella descrizione storica tenete sempte pre-
senti tutti gli altri temi del quadro teorico. Cid che caratte-
rizza una descrizione storica della filosofia della liberazione
& Puso di categorie quali centro - periferia, classi dominanti
- classi popolari; ogni descrizione dovra tenere presente un
metodo storico che consideri le idee come ideologie o come
critiche antiideologiche. Oggi & impossibile, per esempio, evi-
tare il problema dell’ideologia imperiale della national secu-
rity che giustifica I’ esercizio di un potere geopolitico mondiale.

5.9.3.3. In secondo luogo, il discorso si addentra in quella
che potrebbe essete chiamata metafisica, se questa sia etica,
o etica, se questa sia metafisica (2.}, discorso in cui si descri-
vono le categorie, il minor numero possibile ma sufficiente,
che ¢i permetteranno di continuario in modo da fornire una
spiegazione strutturale della omnitudo realitatis (la realta nel
suo senso pieno). Tra tali categorie vi sono come delle prio-
ritha: fondamentale & quella di totalita {ontologica) (2.2.); la
prima & quella di esterioritd {metafisica o etica) (2.4.); quella
di prossimita (2.1.) si spiega in base a quella di esterioriia;
la mediazione (2.3.) riguarda gli enti e costituisce una sfera
ontica (che non & quella della sostantivitd, 4.1.3.-1.5. che &
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cosmica o reale); quella di alienazione (2.5.) & puramente ne-
gativa, passiva; quella di liberazione (2.6) & Ia categoria ana-
dialettica operativa, per spiegare la quale abbiamo avuto bi-
sogno di tutte le precedenti (mentre di essa abbiamo biso-
gno per descrivere la prassi di liberazione storica, reale, quella
che attua il popolo e che & oggetto centrale della nostra ti-
flessione).

5.9.3.4. In terzo luogo, il discorso spiega il livello che
potremmo chiamare la pratica (3.). In essa vi sono momenti
privilegiati, come la politica (3.1.) e erotica (3.2.); come te-
diazione tra i due figura la pedagogica (3.3.); e a completa-
mento di tutti I"antifeticismo (3.4.), che si attua nei tre mo-
menti precedenti come assolutizzazione (feticismo) o critica
(antifeticismo) del sistema politico, erotico o pedagogico. Con-
servano dunque diverse relazioni che si implicano a vicenda
a motivo dell’esterioriti.

5.9.3.5. Inquarto luogo, la poietica (4.) o filosofia della
produzione continua il discorso inter-pratico (o condiziona-
to dalla prassi) come relazione vomo-natura, partendo dalla
natura (4.1.) e dalla categoria della sostantivita, per aprirsi
al primo ambito della poietica: 'espressione di significanti
0 segni, o semiotica (4.2.). Da parte sua, come la pedagogica
era mediazione tra la politica e I'erotica, cosi I'economica (4.4.)
¢ la mediazione primordiale tra la pratica e la poietica o tec-
nologia (4.3.). La politica offre ctiteri pratici all’economia;
I'economia offre i criteri fondamentali alla tecnologia o al di-
segno. D’altra parte, perd, la tecnologia (per esempio, la ri-
voluzione industriale) condiziona I’economia, la quale a sua
volta condiziona Ja politica. Qualsiasi ingenua semplificazione
¢ egualmente ideologica (4.4.3.6.).
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Schema 5.9.3.5.

== condizicnamenti materiali

— —» condizionamenti pratici

5.9.3.6. 1 quadro teorico-filosofico si chiude con la ri-
flessione sul discorso stessa, col metadiscorso metodologico.
Con pli oggetti dei vari metodi. Abbiamo cosl passato in ras-
segna le scienze fattuali e formali (5.1.), il metodo dialettico
negativo o ontologico della totalita (5.2.), il momento ana-
lettico o dell’esteriorita (5.3.), 1 metodi pratici {5.4.) o poie-
tici (5.5.), partendo dai quali abbiamo potuto indicare lo sta-
tuto delle scienze umane, dell’etmeneutica (5.6.). Allinearsi
semplicemente ai metodi & l'ideologia ai suoi vari livelli (5.7.),
il suo contrario & usare metodi critici (5.8.). Tra i metodi critici
si trova la filosofia della liberazione. Il suo metodo non & ope-
rativo né produttivo, ma teorico o speculativo; a differenza
delle scienze fattuali o formali, non si occupa solo dell’ambi-
to ontico, ma anche dell’ontologico; a differenza del meto-
do dialettico negativo si occupa pure dell’ambito metafisico
o dell’esteriority. Il suo tema & dunque la omnitudo realita-
tis: il tutto. Il suo punto di partenza & una scelta etico-politica
in favore dell’oppresso della periferia: rispetto per 'esterio-
rita dell’altro geopoliticamente e socialmente parlando, ascolto
della sua parola. Le categorie essenziali di cui fa uso nel suo
discotso sono state descritte in 2. e in 4.1. Il suo principio
& quello di analogia (e non solo quello di identita e differen-
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za). La logica della liberazione & ancora da scrivere; si fa di
giorno in giorno pill necessaria.

2.9.4.  Un modello per la riflessione filosofica

5.9.4.1. Nella prima tiga di questo lavoro («Parole pre-
liminari») facevamo notare che questo quadro teorico-
filosofico era rivolto g chi si inizia alla filosofia. Sua finalita
& infatti quella di poter servire a colui che vuole imparare
a pensare seguendo i passi del discorso della filosofia della
liberazione. All'inizio proponiamo dunque un modello o un
insieme di fasi dello sviluppo logico — secondo la logica del-
la liberazione — del pensiero su un tema. I filosofo deve
poter pensare qualsiasi tema. Tuttavia, nel corso della sua
breve vita, potra pensare solo un numero assai ridotto di te-
mi con precisione e profonditd, con originality esemplare, In-
finiti sono i temi e il tempo & cosl breve; sard quindi neces-
sario saper perdere tempo pet scegliere i temi fondamentali
dell’epoca che ci tocca vivere. E necessatio saper perdere tem-
po per impegnarsi nelle lotte dei popoli periferici ¢ delle classi
oppresse. E necessario saper perdere tempo nell’ascoltare la
voce di un popolo simile: proposte, richieste, istituzioni, poet,
avvenimenti... K necessario saper perdere tempo, il breve temn-
po della vita, per scartare i temi secondari, quelli che sono
di moda, supetficiali, superflui, quelli che non hanno nulla
a che vedere con la liberazione degli oppressi.

3.9.4.2. In altri termini, dovremmo descrivere i criteri
per la scelta dei temi da pensare, In primo luogo, il ctiterio
assoluto & quello di pensate un tema reale, e tra i reali quelli
pil essenziali, tra gli essenziali i pit urgenti, tra gli urgenti
quelli che hanno maggiote importanza, tra i particolarmente
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importanti quelli che si riferiscono ai popoli: i pili numerosi,
i pit oppressi, quelli che sono sull’orlo della morte, della morte
di fame e di disperazione. Non v'& dubbio che il tema politi-
¢co, economico, tecnologico costituisce un ciclo di temi che
deve occupare in modo prevalente la filosofia al giorno d’og-
gi. Al tempo stesso, perd, importante come saper scegliere
un tema & saper scartare problemi falsi. La filosofia del cen-
tro ci presenta una vasta gamma di falsi problemi, con le Io-
ro tattiche di distrazione, con sottigliezze, seguendo le mo-
de; a volte sembrerebbero dei buffoni capaci di intrattenere
il sistema, di suscitarne I'ammirazione con le loro arguzie e
stramberie, con i glochi di prestigio della loro logica. Tali sono
i temi dell’ homo ludens quando altri muoiono; certe filosofie
del linguaggio quando arrivano ad equilibrismi acrobatici che
alla fine riducono il grido al silenzio totale, al non poter pit
patlare né interpellare, neppure come esposizione del dolore
dell’oppresso. I temi ideologici sono 1 temi che non vanno
trattati se non per mostrare come e perché sono ideologici.
Alcune ontologie fenomenologiche, buona parte della filo-
sofia analitica, certi marxismi dogmatici sono un lusso, sono
fuochi d’artificio. Non sono temi della filosofia che si richiede
oggi. Una volta scelto un tema, un fatto, si pud cominciare
a svolgere un discorso preciso talvolta mostrativo, talaltra di-
mostrativo, Ma critico sempre, per mettere in luce la breccia
aperta, e se possibile la strada stessa della prassi liberatrice.

5.9.4.3, Se si tiene conto del modello che abbiamo qui
schematizzato, si potra capire come la filosofia della libera-
zione, put essendo un metodo di un pensare teorico, presen-
ti tuttavia delle analogie col conoscete pratico o poietico, per-
ché & un metodo analettico. Le scienze umane critiche si av-
vicinano ancor piti metodicamente alla filosofia, ma questa
mantetra la sua distanza con le diverse tecniche che usa per
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spiegare I'ipotesi. Nel nostro caso il tema da pensare sorge
dalla realta, sia quella del mondo sia come voce interpellan-
te della esterioritd. La realtd & sempre per la filosofia della
liberazione, in maniera immediata, la prassi stessa di libera-
zione, tutto cid che la impedisce o la promuove. Poiché la
cose pil reale della reglitas & la prassi, la prassi del filosofo
determina il suo modo di potre il problema. Se si lascia in-
terpellare solo dalle esigenze ontologiche del sistema, tutto
il suo pensare sard ideologico, dissimulatore. Se il problema
viene definito in base alle esigenze della esterioritd, sard un
problema reale, critico, fecondo di possibilit speculative, ope-
rative. Definito criticamente il problema, lo si confronta al-
lo stesso tempo col quadro teorico-filosofico, nella storia del
tema e della filosofia (1.), € con la realtd attraverso espe-
rienza, le scienze, e da tutto questo sorgera 'ipotesi della i-
flessione filosofica. |

J.9.4.4. Una volta determinata P'ipotesi di lavoro, si svi-
luppa il momento essenziale del metodo filosofico. In primo
luogo, si pensa il tema nella totalits (2.2.). In secondo luogo,
lo si individua come mediazione (2.3.). In terzo Iuogo, lo si
pone in discussione a partire dalla esteriorita (2.4.). In quar-
to luogo, negativamente, lo si giudica o no come alienazione
(2.3.), Infine si descrivono le condizioni reali di possibilita
di liberazione di cid che & stato pensato (2.6.). La conclusio-
ne ¢ il discernimento chiaro di un tema o fatto reale {o astrat-
to) in tutta la sua struttura e il suo contesto.

5.9.4.5. La conclusione o il tema individuato e giudica-
to, si converte in parte nella realtd come chiarimento della
prassi o pdizsis di liberazione. La conclusione filosofica fe-
conda dunque e modifica la realtd; d’altra parte, perd, mo-
difica egualmente il quadro teorico-filosofico a cui & integra-
ta. Il maggiore impegno de! filosofo nella prassi di liberazio-
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ne, € il suo lavoro nel definire un quadro teorico-filosofico
pit preciso, gli consentird di affrontare un nuovo tema con
maggiori risorse, chiarezza, realismo, capaciti critica. 1l di-
scorso rinascers con nuovo entusiasmo dato il verificarsi dei
suoi frutti.

5.9.5. Descrizione e validita
della filosofia della liberazione

5.9.5.1. E gia difficile pretendere di descrivere che cosa
sia la filosofia della liberazione, ma tentare di presentare al-
cuni motivi della sua validitd potrebbe addirittura sembrare
un compito ingenuo, per non dite impossibile, Ci limitere-
mo percid a proporre alcune riflessioni finali e alcuni sugge-
rimenti, in via approssimativa. La filosofia della liberazione
& un’operazione pedagogica, a partire da una prassi che si
stabilisce nella prossimitd maestro-discepolo, pensatore-
popole, o intellettuale organico, come direbbe Gramsci, in
seno al popolo. Pur essendo pedagogica, & una prassi condi-
zionata dalla prassi politica (e anche erotica). Tuttavia, in
guanto pedagogica, la sua essenza & speculativa, teorica. La
prassi teorica, o I'illuminante azjone poietico-intellettuale del
filosofo, si avvia a scoprire e a espotre (nell’esporsi e nel ri-
schiare della vita del filosofo), davanti al sistema, tutti i mo-
menti negativi e tutta I'esteriorita senza giustizia. I quindi
una pedagogica analettica (2.4. e 5.3.) della liberazione. E
cioé il magistero che, in nome del povero, dell’oppresso, del-
Ialtro {2.4.6.), svolge colui che come ostaggio {Iévinas) dentro
il sistema testimonia il feticismo di una simile totalita e ne
predice la morte nell’atto liberatore del dominato. Pensare
tutto alla luce della parola interpellante del popolo, del pove-
ro, della donna castrata, del bambino e della gioventt cultu-
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ralmente dominati, dell’anziano scartato dalla societa dei con-
sumi; pehsare tutto con responsabilita infinita e davanti al-
’Infinito: questo & la filosofia della liberazione. La filosofia
della liberazione dovrebbe essere 'espressione del massimo
di coscienza critica possibile.

5.9.5.2. Se il metodo dialettico negativo permette di ac-
cedere al fondamento dello stesso penstero scientifico, il fat-

Schema 5.9.5.

Filosofia
F

N

POPOLO
{'oppresso)

a Prassi organica del filosofo col popelo
b Militanza in organismi di liberazione
¢ Formulazione teorica della realta
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to di accedere alla esterioritd del sistema come totalita pet-
mette di poter raggiungere la massima critica possibile. Se
la filosofia della liberazione & il pensare stesso della prassi
di liberazione, attuata nella militanza, come intellettuale or-
ganico del popolo, la filosofia si trasforma nella critica di ogni
critica; critica radicale, metafisica, che va oltre la stessa cri-
tica dialettica negativa. Pet questo la filosofia & morte, mot-
te di fronte alla quotidianiti, alla sicura ingenuith del siste-
ma; & rischio, rischio di morte, perché in questo caso la filo-
sofia emerge, all’interno del sistema, come suo ostaggio, co-
me testimonianza di un nuovo ordine futuro, onde formula-
re chiaramente la sua provocazione, che & la stessa dell’op-
presso ma nel codice de! sistema dominatore.

5.9.5.3. -E davvero pertinente questo pensare metodico?
Non porteremo delle prove. Ripeteremo unicamente la rispo-
sta estemporanea che abbiamo dato a uno studente che a Bo-
gotd nel 1975 ci aveva domandato: «Che garanzia posso avere
della validita di questa filosofia?». Certezza assoluta, quella
del 2 + 2 = 4, non 'avrd mai nessuna filosofia. Ma non per-
ché non abbia un suo metodo, bensi perché il suo tema di
riflessione & ['uomo, la sua storia, la realta della libertd. Vi
sono tuttavia molte e fondate ragioni per mostrarne la vali-
ditd. Vediamone alcune.

5.9.5.4. La validit di una filosofia si vede dalla sua ca-
pacitd negativa, critico-distruttiva. Sembrerebbe proprio che
questa filosofia abbia una tremenda potenza di distruzione,
perché non solo ¢ in grado di assumere i metodi critici (co-
me quello della filosofia analitica, marxista, defla teoria cri-
tica, ecc.), ma pud anche criticare tali metodi critici, almeno
da un nuovo punto di vista: dalla esterioritd geopolitica mon-
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diale, dalla periferia che sopporta il dominio del capitale sul
lavoro.

5.9.5.5. Nelsuo aspetto positivo, una filosofia deve pos-
sedere un’efficace capacitd teorico-costruttiva. Sembrereb-
be che questa filosofia arrivi a delineare un quadro teorico-
filosofico minimo, sia pure provvisorio, che permette di pen-
sare i temi pilt urgenti per il mondo oppresso, il popolo, la
donna, la gioventi,

5.9.5.6. Sembrerebbe che i temi trattati siano ben reali,
dal momento che illuminano la prassi dei militanti nel pro-
cesso di liberazione della periferia. Di fronte all’esposizione
di temi di filosofia della liberazione, anche il pid semplice
¢ apparentemente incolto dei militanti comprende la situa-
zione in cui si trova, i suoi problemi. Riceve luce capace di
operativizzare la sua azione. E metafisicamente (vale a dire,
eticamente ¢ psicologicamente) una riflessione facilmente com-
prensibile, quando si faccia un po’ di attenzione nell’uso del
linguaggio, adatto all’'uomo semplice, all’analfabeta; all’in-
digeno, al contadino, all’operaio, che gli consenta di inter-
pretare i senso illuminante di una riflessione che spiega la
sua situazione reale di oppresso e gli rischiara, anche se solo
strategicamente, una via di liberazione.

5.9.5.7. Sembrerebbe che il discorso non si contraddi-
ca, ma abbia una propria sistematicitd, una connessione e im-
plicazione logica che & il significante della coerenza del si-
gnificato,

5.9.5.8. Daun punto di vista storico, empirico, se que-
sta filosofia & critica del sistema, questo deve naturalmente
criticarla, deve perseguitarla. I filosofi che la praticano, so-
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no stati in molti casi, proprio in quanto filosofi, oggetto di
persecuzione; sono stati cacciati dalle loro universitl, dalla
loro patria; sono stati condannati a morte dagli agenti del
fascismo, delle destre estreme.

5.9.5.9. In tuttiimodi, una filosofia non si & mai dovu-
ta giustificare nel suo presente. Sua giustificazione & stata
la sua chiaroveggenza; sua chiaroveggenza e stata la sua ope-
rativita; sua operativita & stato il suo realismo; suo realismo
& stato il frutto della prassi; 1a sua prassi di liberazione & sta-
ta la causa della sua scomoda esposizione alle intemperie, fuori
del sistema. I esteriorita & il terreno da cul sgorga insonda-
bile 1a sapienza, quella dei popoli nativi, dominati, poveri...
Sono essi i maestri dei sapienti, e la filosofia & sapienza. Con
Pedro Mir, il poeta dei Caraibi, nel suo Contracanto a4 Wals
Whitman, vogliamo cantare:

«E adesso,

adesso & giunta ora del controcanto.
Noi ferrovieri,

noi studenti,

noi minatori,

noi contadini,

noi poveri della terra,

quelli che popolano il mondo,

gli eroi del lavoro quotidiano,

col nostro amore e con 1 nostri pughi,
innamorati della speranzas.
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