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Dividiremos a la historia de la iglesia en este medio siglo en
tres periodos, para dar mayor inteligibilidad a un proceso su-
mamente complejo, pero que, aunque ticne grandes diferen-
cias nacionales, guarda una cierta homogencidad latinoameri-
cana. Sobre el tema se ha escrito mucho, por lo que debemos
exponer una muy resumida sintesis' .

1 Como bibliografia gencral consultese la obra que editamos Historia General
de la Iglesia en América Latina (HGIAL), de la Comision de Estudios de His-
toria de la Iglesia en América Latina (CEHILA), Sigueme, Salamanca, cuyos
tomos 1/1 (1983), V (1984), VII (1979) estin ya editados; el tomo 1l esta
publicado ¢n Paulinos, Sao Paulo, 1977 (1. 2/1 y 2/2); el tomo X, sobre His-
panos de Estados Unidos ha aparecido en MACC, San Antonio (Texas), 1984,
Ll tomo VI sobre América Central se edita en 1985; esta en prensa ¢l tomo
VIII (sobre el drea andina). Tenemos en nuestro poder los materiales sobre
¢l Caribe (tomo 1V) y parcialmente del tomo 1X (del Cono Sur). He publica-
do Nistoria de la Iglesia en América Larina, Mundo Negro, Madrid-México,
1984 (51, cdicidn), aparecida en inglés como A History of the Church in
Latinoamerica, Lerdmans, Grand Rapids, 1981, Para el perfodo 1968-1979
hemos publicado nuestra obra De Medellin @ Pueblz, Edicol, México, 1979
(con traduccién portuguesa en Paulinos, Sao Paulo, 1981-1983). Ademas
véase la época que tratamos en Hans-Jurgen Prien, Die Geschichte des
Christentums in Lateinamerika, Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen,
1978 (que aparecerd en 1985 traducida al castellano en Sigueme, Salaman-
cu), Ademas Carlos Pape, Katholizismus in Lateinamerika, Steyler, Siegburg,
1963; Richard Pattee, L1 catolicismo contempordneo en Hispanoamérica,
Fides, Buenos Aires, 1951, Visiones de conjunto en Frederick Pike, “La Igle-
sia en Latinoamérica™, en Nueva Historia de la Jelesia, Ediciones Cristiandad,
Madrid, t. V, 1977, pp. 316-371; Mctho!l Ferré, *‘La Iglesia latinoamericana
de Rio a Puebla (1955-1979)", en Historia de lo Iglesia de Fliche-Martin,
EDICEP, Valencia, tomo | complementario, 1981, pp. 697-725. En la obra
de Hubert Jedin, Handbuch der Kirchengeschichre, Herder, Freiburg, t. VII,
1979, Felix Zubillaga escribe por naciones: *'Die Kircke in Lateinamerika™,
pp. 685-768 (con bibliografia en pp. 685-688). Obras como las de¢ Lloyd
Mecham, Church and State in Latin America, University of North Carolina
Press, Chapel Hill, 1966, pueden ser Gtiles.
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LA IGLESIA

ANTE LOS POPULISMOS
(1930-1959)

\_ J

Este periodo queda claramente delimitado por dos aconteci-
mientos: Por una parte, la repercusion en América Latina de
la crisis econdmica del 29, que tendrd inmediatas consecuen-
cias en la vida de la iglesia latinoamericana. Por otra, en enero
de 1959, Juan XXIII anuncia la convocatoria de un concilio
ecuménico. Este lapso de tiempo, casi tres décadas, serd para
la iglesia en América Latina tiempo de confrontaciones, ma-
duracion y “modernizacion™ estructural, que dard sus frutos
en el periodo siguiente.

I. LAIGLESIA EN LA COYUNTURA MUNDIAL

Desde 1914 a 1945, en dos guerras por la hegemonifa del
mundo capitalista, el poder pasard de Inglaterra a Estados
Unidos; su centro es la crisis econémica de 1929, La domina-
cion del “centro™ o pafses desarrollados sobre la “periferia”
menos desarrollada disminuird, dejando lugar politico y eco-
némico para ¢l fenébmeno del populismo?, de la moderniza-

2 Cfr. Octavio lanni, La formacién del Estado populista en América Latina,
Era, México, 1975: Francisco Weffort, Populismo, marginacién y depen-
dencia, San José, 1973; G, Germani-Torcuato di Tella, Populismo y con-
tradicciones de clase en América Latina, Era, México, 1973; A. Niekerk,
Populism and political development in Latin America, Rotterdam, 1974;
E. Dussel, “El estatuto ideoldgico del discurso populista™, en ldeas y Valo-
res (Bogotd), 50, agosto (1977), pp. 35-69.
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cion nacional, de la industrializacion en pafses claves (el Cono
Sur y México principalmente). La revolucion rusa del 1917
(y la mexicana de 1910), crea en los medios de la Iglesia ro-
mana, el espectro del comunismo.

Alemania, Japén, Italia y otros paises llegados a la revolucion
capitalista con atraso, buscan en la via fascista (populismo del
centro) la manera de desarrollar su potencial industrial y co-
lonial.

Es en este contexto que los papados de Pfo X1(1922-1939) y
de Pio XII (1939-1958) ocupan totalmente el periodo que
tratamos. En el tiempo de Pfo XI, que simpatizdé con los
“nacionalismos’” y desconfié del socialismo, resaltaremos dos
afios claves. En 1931, cuando escribe la enciclica Quadragesi-
mo Anno (el 15 de mayo), critica ante el socialismo, y Non
abbiamo bisogno (el 29 de junio), poniendo Iimites al fascis-
mo de Mussolini. En 1937, cuando condena al nazismo de
Hitler con Mit brennender Sorge (14 de marzo), y pone igual-
mete los Iimites al socialismo con la enciclica Divini Redemp-
toris (19 de marzo). A esto unimos una cierta tendencia a
firmar “concordatos’, entre los que no debe olvidarse el tan
ambiguo concertado con el nazismo el 20 de julio de 19337,

Pio XII, cuya obsesion era salvar las estructuras de la Iglesia
en medio de una Europa destruida, que veia con buenos ojos
el triunfo nazi sobre la URSS como un mal menor, pero tam-
bién comprendia el peligro totalitario del estado fascista con-
tra la iglesia institucional, reconoceri al gobierno de Franco
en septiembre de 1937. En América Latina, la instauracion de
la II Republica espanola el 14 de abril de 1931, el triunfo del
Frente Popular en 1936, vy la guerra civil hasta 1939, seri de-
terminante para la “division™ de los cristianos, De la misma
manera actuard sobre los militantes el conflicto mexicano de
los ““Cristeros’ de 1926 a 1929,

3 Sobre la Iglesin en general, en esta época, consiltense las obras de Hubert
Jedin, op. cit., tomo VIII; A, Fliche-V, Martin, Hisroire de 'Eglise, tomo co-
rrespondiente; L. Rogier-R. Aubier, ote,, Nouvelle Histoire de I'Eglise, Paris,
1. IV, 1979; etc.
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Un hecho a constatar es la extraina semejanza y hasta intima
relacion de la politica norteamericana y vaticana® con respec-
to a América Latina en cuestiones tales como las revoluciones
de Filipinas, Cuba y Puerto Rico (1898), la solucion de la cri-
sis “Cristera” (1929), y la politica de la “‘guerra fria” desde
1945,

2. LAS DOS FASES DE ESTE PERIODO

La iglesia latinoamericana atraviesa dos fases. La primera
(1930-1945), claramente populista en lo politico y econémi-
co, bajo la presencia del presidente F.D. Roosevelt (1933-
1945) en Estados Unidos. En esta fasc son los paises mds
modernizados (del Cono Sur: Brasil, Argentina, Chile) los
que dardn los pasos mds importantes, va que México tendrd
un desarrollo atipico, por el anticlericalismo de la revolucion
del 10. Chile serd ¢l pais que indique ¢l camino del modelo
llamado de *“*Nueva Cristiandad™? | siguiendo en cierta manera
la linea francesa de Jacques Maritain (£ humanismo integral,
1936), distancidndose del Partido Conservador y de la oligar-
quia tradicional. En los otros paises la Iglesia se enfrentard al
populismo con “‘masas’ cristianas en multitudinarios congre-
s0s 0 encuentros, La iglesia recupera el poder perdido durante
un siglo de “persecuciones™ liberales.

La segunda tase (194>-1959), en la que, reorganizada en algu-
na de sus estructuras fundamentales, la iglesia podri apoyar
a los populismos ¢n un primer momento, con un “‘anticomu-
nismo’’ propio de la “‘guerra fria”, para después (desde 1954
aproximadamente en algunos pafses) comenzar a tomar dis-

4 Cfr. Avro Manhattan, The Varican in world politics, Gaer, N. York, 1949;
Jacques Mitterrand, Lo politique extérieure du Vaticen, Dervy-Livres, Paris,
1959; Robert Graham, Vaticam diplomacy; Princeton University Press,
1959. Véase en especial Samuel Silva Gotay, “La Iglesia catGlica en ¢l pro-
ceso politico de la americanizacién de Puerto Rico (1898-1930)", en ¢l tomo
1V a editarse de la HGIAL.

S Veéase mi *‘Introduccion general” a Lo HGIAL, t. I/1, pp. 73-80; Pablo Ri-

chard, Mort des chreticntés et naissance de l'église, Centre Lebret, Paris,
1978.
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tancia de dichos gobiernos, para no ser derrotada en su caida.
A fines de la década del 50 la Iglesia se encuentra reorganiza-
da en el nivel nacional y por primera vez al nivel latinoameri-
cano, para poder transformarse en una de las protagonistas
de los perfodos posteriores. El Cono Sur seguird siendo, to-
davia, el lugar eclesial de mayor creatividad, en tiempos de H.
Truman (1945-1953) y de D. Eisenhower (1953-1961), o de
las Democracias Cristianas europeas (de un De Gasperi en
Italia o un Adenauer en Alemania).

3. LOS GRANDES DESAFIOS

Nos parecen que fueron cuatro las maneras que tuvo la Igle-
sia latinoamericana en responder y ganar terreno ante el
estado populista y la modernizacion del capitalismo depen-
dinte continental. La primera, la Accion Catolica. Dada la
funcién de la pequena burguesia en los fascismos del centro
o populismos de la periferia, ya que constituyen las burocra-
cias del estado®, la iglesia romana (ante el fascismo italiano) y
la latinoamericana (ante los populismos) crearon un modelo
de compromiso secular de los laicos bajo la directa conduc-
cién de la jerarquia episcopal. Pio XI la organizé en ltalia el
22 de octubre de 1923; en Polonia en 1925. en Yugoslavia y
Checoslovaquia en 1927; en Austria en 1928. En ese mismo
aflos se lanza la idea en Buenos Aires v lentamente se expan-
de por toda América Latina. Los jovenes sacerdotes Antonio
Caggiano (posterior cardenal argentino) y Miguel Dario Mi-
randa (mexicano) estudian el modelo a fines de la década de
los 20 en Roma. En 1938 se¢ establece una oficina central
mundial de la Accion Catolica en Roma. En 1951 se realiza
el I Congreso Mundial del Apostolado Seglar. Algo antes, en
1945 se organiz6 la I Semana Interamericana de Accion Cat6o-

6 Cfr. Nicos Poulantzas, la funcion de la pequeita burguesia en Poder politico
y clases sociales, Siglo XXI, México, 1972; Las crisis de las dictaduras, Siglo
XXI, México, 1976; Las clases sociales en el capitalismo actual, Siglo XXI,
México, 1976; **Las clases medias™ en A. Solari - R. Franco - J. Jutkowitz,
Teoria, accién social y desarrollo en América lLatina, Siglo XXI, México,
1976, pp. 301-335; Emilio de Ipola, Ideologia y discurso populista, Folios,
México, 1982,
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lica en Santiago de Chile; en 1949 la Ila. en La Habana; la
I1la. en Chimbote (Pert) en 1953,

Una segunda fase estd constituida por la Accién Catdlica es-
pecializada. Chardijn habfa fundado la Juventud Obrera Cat6-
lica (JOC) en Bélgica en 1913, Su lanzamiento oficial se efec-
tud en 1925, con reticencias por su postura clasista. Se ex-
pandié lentamente en América Latina; su mayor influencia se
encuentra a fines de la década del 50 y hasta mediados de la
década del 60. Por su parte, la Juventud Universitaria Cato6li-
ca (JUC), que surge de la Juventud Estudiantil Catélica (JEC),
en relacién con el MIEC y Pax Romana, tendr4 la mayor im-
portancia porque serd de allf donde jévenes cristianos descu-
brirdn la exigencia del compromiso politico, al comienzo re-
formista —en este perfodo— y posteriormente revolucionario
—desde 1959 en adelante—. El libro de José Comblin, £I fra-
caso de la Accién Catélica (1959), escrito en Recife (Brasil),
serd el primer andlisis que mostrard el fin de esta época.

La segunda manera, los grandes Congresos masivos, que
Roma habia experimentado desde fines del siglo XIX en Eu-
ropa. El I Congreso Eucaristico Internacional de 1881, tenfa
por tema el ““Reinado Social de Cristo™. En 1922 en el Con-
greso Eucaristico de Roma, ante el fascismo naciente, 69 car-
denales piden la celebracién de Cristo Rey, que se consagra
en 1925. Desde el 1 Congreso Eucaristico Nacional de Méxi-
co, pasando por los realizados en 1926 en La Paz, en 1928 en
Managua, a Cristo Rey en 1929 en Guayaquil, en 1933 en Sal-
vador (Brasil), el Congreso Eucaristico Internacional en Bue-
nos Aires en 1934, y muchos otros, estas concentraciones de
cientos de miles de creyentes impresionaban a los gobiernos
populistas y dieron, de hecho y politicamente, fuerza a la
Iglesia para negociaciones concretas.

Entre 1957-1961 se organizardn otro tipo de experiencias: la
“Gran Mision™ en una ciudad o nacién, de Tegucigalpa a Bue-
nos Aires —pero ahora tendrdn ya una orientacion mds espi-
ritualista y con misioneros espafioles principalmente—. Se
pretendfa “convertir” en masa. En los 30s. en cambio se pen-
saba influir politicamente. La peregrinaciéon al Cristo de
Esquipulas, por la que se debilitdé en 1953 a J. Arbenz, puede

13



ser ¢l mejor ejemplo de este tipo de manifestaciones reli-
giosas.

La tercera manera, la Accidn Social en el campo obrero prin-
cipalmente. El corporativismo propuesto por la Quadragesi-
mo Anno (1931) abri6 el camino a la “Doctrina social” —que
tanto impulsard Pio XII—; una especie de critica reformista al
capitalismo. Grupos como “Econom{a y Humanismo” del pa-
dre Lebret (1942), o el “personalismo” de E. Mounier (que fun-
da Esprit en 1932), influenciardn a América Latina. En gene-
ral los movimientos eran “paternalistas’: agrupaciones obre-
ras sin compromiso clasista, anticomunistas, frecuentemente
“devocionales”. Sin embargo, en la década del 50 y por la
presencia de la JOC, un cierto clasismo se hace presente. Los
sindicatos reformistas se radicalizan y comienza una toma de
conciencia cristiana de la clase obrera. El desarrollismo de
grupos como ¢l Instituto de Investigaciones y Formacion
Social (IRFED, Paris, 1958) se hardn presentes al fin de nues-
tro periodo, Agrupaciones, sindicatos, centros de estudios,
publicaciones, radios, cooperativas, etc., se multiplicarin por
todos los paises.

La cuarta manera, el anticomunismo mas 0 menos combativo.
En la primera fase (1930-1945) el anticomunismo de la igle-
sia se vinculard a su antigua alianza de los partidos conserva-
dores o la oligarquia tradicional. En la segunda fase de pos-
guerra (1945-1959) serd mucho mds militante y dentro de la
politica americana de la “‘guerra fria’’', y ahora se encaminard
a apoyar las dictaduras de nuevo corte —cada vez menos po-
pulistas y mds autoritarias, como las de Trujillo, Somoza,
Stroessner, etc.—. En la medida en que ese anticomunismo es
mdés militante (como en Guatemala o Colombia) la alianza
con las clases dominante serd mds estrecha, En la medida en
que la iglesia encuentra un modelo democritico o moderni-
zador (como en Chile) su anticomunismo serd menos necesa-
rio —como en los casos de Mons. Sanabria en Costa Rica o
Mons. Larrain en Chile.

4. MODERNIZACION DEL APARATO ECLESIAL

Creemos que se pueden indicar tres niveles, al menos, donde
se produce la renovacion desde un modelo de “Nueva Cris-
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tiandad”; renovacion lenta desde los 30s., pero mds acelerada
desde 1945 hasta 1959.

El primer nivel, de la renovacién intelectual’ ., La reaccién
antipositivista, comenzada por el argentino fray Mamerto
Esquit (1826-1883) o Jacinto Rfos (1842-1892), serd con-
tinuada por la relectura tomista moderna de Martinez Villa-
da (1886-1959), relacionado con Blondel y Maritain. Un
Jackson de Figueiredo en el Brasil, y mds atn en Tristio de
Atayde (Amoroso Lima), un José¢ Vasconcelos o Antonio
Caso en México, un Vfctor Andrés Belaunde, son intelectua-
les de este periodo innovador. Los mismos estudiantes se or-
ganizaban; asi s¢ celebrd el | Congreso lberoamericano de
Estudiantes catélicos en 1933 en Roma; el 11 Congreso en
1939 en Lima; el I1I en Bogotd en 1944, Por otra parte, des-
pués de la antigua Universidad Catélica de Santiago de Chile
(1869), se fundarin la Xaveriana de Bogotd (1937), la Cat6-
lica de Lima (1942), la de Medellin (1945), de Rio de Janeiro
y Sdo Paulo (1947), Porto Alegre (1950), Campinas (1956),
Quito (1956), Cordoba y Buenos Aires (1960), Valparaiso y
Centroamérica en Guatemala (1961), ete, La I Asamblea Ibe-
roamericana de universidades catélicas se realizé en Lima en
1944,

Grandes revistas filos6ficas o teoldgicas como Sapientia (Bue-
nos Aires), Revista Eclesidstica Brasileiia (Petropolis), Teolo-
gia y Vida (Santiago), Srromata (B. Aires), Christus (México)
y muchas otras fecundaban la renovacion intelectual de la
nueva generacion,

La obra de Juan Luis Segundo SJ, Funcion de la Iglesia en la
realidad rioplatense, 1959 (Montevideo, Barreiro y Ramos,
1962), es la reflexién teoldgica que cierra esta época e inau-
gura la teologia latinoamericana contempordnea.

7 Cfr. mi obra Historia de la Iglesia en América Lating (1492-1983), cit. supra,
pp. 177 ss.; y mi articulo *‘Hipdtesis para una historia de la teologia en Amé-
rica Latina (1492-1980)", en Historic de la teologiu en América Latina, DEI,
San José, 1981, pp. 418 s5.
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El segundo nivel, la renovacién pastoral, En primer lugar se
toma conciencia de la situacion existente gracias al Centro
de Investigaciones Sociales y Religiosas (Buenos Aires), Cen-
tro de Investigacion y Accion Social (Santiago), Centro de
Investigaciones Sociales (Bogotd), Centro de Investigaciones
Socio-Religiosas (México) y los padres jesuitas que fundan
CIAS en casi todos los pafses®. Se impulsard al fin del perio-
do la llamada “pastoral de conjunto™ que parte de las expe-
riencias del Abbé Boulard en Francia. Lenta renovacion li-
targica, con traducciones biblicas actualizadas v misales bi-
lingiies. Renovacion catequistica, hasta la fundacion del Ins-
tituto Catequistico Latinoamericano en Santiago e¢n 1961.
Renovacién de la espiritualidad con la presencia de benedicti-
nos de Solesmes en Las Condes (Chile, 1938), benedictinas
en Santa Escoldstica (Buenos Aires), la abadfa de Einsiedeln
funda Los Toldos (Argentina, 1947), etc. Después vendrd
la difusion de los Trapistas (Azul, Argentina), y los Hermani-
tos y Hermanitas de Charles de Foucould. Desde la Enciclica
de Pio XII Mystici corporis Christi, a la iglesia se la va enten-
diendo como una “comunidad’ fraterna mds que como una
institucion juridica, de alli también la renovacion de la parro-
quia como “‘comunidad misionera”™ —influencia pastoral ve-
nida de la Francia de posguerra—.

El tercer nivel, es la organizacion nacional y latinoamericana
de las instituciones que han ido naciendo por la moderniza-
cién de la iglesia en el modelo de “Nueva Cristiandad™. En
primer lugar nacen las conferencias episcopales nacionales
desde 1952 —organo nacional de coordinacion del trabajo de
los obispos hasta ese entonces completamente aislados—. Hel-
der Camara, Manuel Larrain y tantos otros serdn los que uni-
fiquen los episcopados nacionales. Igualmente los religiosos
y religiosas se reunirdn por naciones (como la CONFERRE de

8 Cfr. Isidoro Alonso, La Iglesia en América Latina. Estructuras eclesidsticas,
FERES, Bogotd, 1964; del mismo autor La Iglesia en América Central, ibid,
1962; William J. Gibbons, Basic ecclesiastical statistics for Latin America,
Maryknoll, N. York, 1960; el nombrado Isidoro Alonso publicd estudios so-
ciogrificos de todos los paises latinoamericanos, véase todavia: “Les statis-
tiques religicuses en Amérique Latine™, en Social Compass, XIV, 5-6 (1967),
pp. 365-398. Frangois Houtart, de Lovaina, fue ciertamente un pionero en
esta materia sociologica, lo mismo que ¢l Abbé Boulard.
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Chile en 1954), y logrardn unidad continental con la Confe-
deracion Latinoamericana de Religiosos (CLAR, Rfo, 1958).

Junto a esto aparecerdn un gran nimero de nuevos organis-
mos confederativos: Organizacion de Seminarios Latinoame-
ricanos (OSLAM, Tlalpan, 1958), Secretariado Latinoameri-
cano de la Accién Catélica (SIAC, Santiago, 1946), Conferen-
cia Latinoamericana de la JOC (Rfo, 1959), Movimiento Fa-
miliar Cristiano (Montevideo, 1951), Confederacidon Lati-
noamericana de Sindicalistas Cristianos (CLASC, Santiago,
1954), Confederacién Latinoamericana de Educacién Cris-
tiana (CIEC, Bogotd, 1945), etc. Todo este esfuerzo de inte-
gracién latinoamericana culminard, en cierta manera, en la |
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Rio de Ja-
neiro, del 25 de julio al 4 de agosto de 1955°. En esta Con-
ferencia se funda el Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM) que tanta importancia historica tendrd para la igle-
sia en América Latinay para el continente en general. Las es-
tructuras estdn dadas para el paso futuro,

5. LA IGLESIA EN EL CONO SUR

o Brasil

En Brasil, el 2 de julio de 1930 se elevaba al cardenalato a
Dom Secbastido Leme (1930-1942) en Rfo. Cuando llega la
revolucion de octubre de ese afo de Getulio Vargas, la iglesia
se encuentra preparada para lanzarse a la arena politica del
populismo. El arzobispo de Porto Alegre, Jodo Becker, donde
habia nacido el proceso varguista, apoyé desde un inicio a los
insurgentes. En ese afo escribidé una pastoral sobre “El comu-
nismo ruso y la civilizacién cristiana™?, Becker nombré al
padre Vicente Scherer capellin militar de la revolucion
“gaucha”.

9 Cfr. mi Historia de la Iglesia en América Latina, pp. 186 ss.
10 José O. Beozzo, *'La Iglesia en Brasil (1930-1939)", a publicarse en HGIAL,

tomo 11I/1; Thomas Bruneau, O catolicismo brasileiro em época de transicao,
Loyola, S. Paulo, 1974,
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En agosto de 1921 aparece la revista A Ordem bajo la direc-
cion de Jackson de Figueiredo (1899-1928), quien lanzard
una Ifnea nacionalista y catélica brasilefia. En 1922 se funda
el Centro Dom Vidal que igualmente tendrd funcidn rectora
en la restauracién catélica.

El cardenal Leme, inmediatamente después del triunfo de la
revolucién del 30, organiza manifestaciones multitudinarias
en honor a Nra. Sra. de la Aparecida y del Cristo Redentor
del Corcovado (1931), que hizo comprender al gobierno la
importancia masiva de la iglesia. Si ademds se sabe que Dom
Leme estuvo destrds de la Liga Electoral Catélica (LEC), en-
tre 1932-1933, para imponer en el programa de los partidos
politicos las reivindicaciones de la iglesia, puede entenderse
el mangjo politico de la iglesia en el nacimiento mismo del
populismo varguista,

Dom Leme cnviaba a Roma ¢l 24 de agosto de 1934 el esta-
tuto de la Accibn Catdlica, que serd aprobado ¢l 9 de junio
de 1935. Al mismo tiempo se continuaron con los congresos
eucaristicos nacionales en Salvador (1933). Belo Horizonte
(1936), Recife (1939), Sio Paulo (1942), con los mismos
efectos masivos.

Cabe destacarse la pastoral colectiva del episcopado contra el
comunismo (1937), que significé el fin de esta fase. En efec-
to, la promulgacion del “Estado Novo™ (1939) derogd mu-
chas de las prerrogativas anteriores de la iglesia. Por ello, el
I Concilio Plenario Brasilefio, del 2 al 20 de julio de 1939,
preparé la unidad de la Iglesia ante la precaria fase que se
abria.

El 15 de marzo de 1932, el padre Leopoldo Brentano SJ fun-
daba en Pelotas el Circulo Operario Pelotense. Tres aiios des-
pués tenia catorce mil miembros. En 1936 se reuni6 la Confe-
deracion Nacional de Operarios Catblicos (CNOC), con trein-
ta y cuatro mil miembros. Los Circulos se inspiraban en el
corporativismo fascista. Llegaron a tener doscientos mil
miembros en la década 1950-1960. La Juventud Obrera Ca-
tolica (JOC) comenzard después su expansion, posteriormen-
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te a la caida del varguismo. La Accidn Catélica Obrera (ACO)
se organizard rdpidamente,

Cracias a Tristao de Atayde, maritainiano, y otros intelectua-
les, la revista A Orden abandoné la linea corporativista. De
tedas maneras el conservadurismo de la LEC, del movimiento
“Integralista” y de muchos otros, formé en Brasil un sector
de catolicismo derechista y de simpatias fascistas —tendencia
que se prolongaré hasta la década del 80.

A la muerte de Dom Leme en 1942 la iglesia quedari sin lide-
razgo. Solo en 1952 el padre Helder Camara sugerird la funda-
cidbn de la Conferencia Nacional de los Obispos Brasilefios
(CNBB). Helder Camara habfa revitalizado la LEC entre 1946
a 1950, para presionar al presidente Gaspar Dutra. Durante el
segundo gobierno de Vargas (1951-1954) las relaciones no va-
riardn, En todo este perfodo se fue gestando en la iglesia bra-
silefia un sentido de autonom{a ante Roma, y por ello Dom
Leme se opuso al concordato entre Roma y el Brasil —ya
que podian pactar para dominar a la iglesia del Brasil—. La
personalidad actual de la iglesia brasilefia se gesta en esta
época,

® Argentina

En Argentina'', el papa Pifo X habia aprobado el 23 de abril
de 1919 la organizacion de la Unién Popular Catélica Argen-
tina (UPCA), después de numerosos congresos desde el 11 de
mayo de 1883, cuando se fundé la Asociacién Catblica, Pio
XI, por su parte, transformé a la UPCA en la Acciébn Catdlica
el 23 de septiembre de 1928 bajo la direccidn del episcopado,
lo que se hizo efectivo ¢l S de abril de 1931.

11 Cfr. Gerardo Farrell, [glesia y pueblo en Argentina (1860-1974), Patria Gran-
de, B. Aires, 1976; Antonio Quarracino, *‘La Iglesia en Argentina en los Gl-
timos cincuenta afios™, en Criterio 1777 (1977), pp. 724 ss.; Juan Carlos Zu-
retti, Nueva Historia eclesidstica argentina, B. Aires, 1972; L. Gera-G. Rodri-
guez M., “‘Apuntes para una interpretacion de la iglesia argenting”, en Vispe-
ra 4, 15 (1970), pp. 59-88; H. J. Prien, 0p. cit., pp. 584-592. Sobre Uruguay,
cfr. H, J, Prien, op. cit., pp. 592 ss.; sobre Paraguay, ibid,, pp. 598 ss. Véase
As. Methol Ferré, “‘Las corrientds religiosas™, en Muestra Tierra (Montevideo),
35 (1969).
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e
El 20 de abril de 1934 se organlzca en Buenos Aires el XXXII
Congreso Eucaristico Internacional, con la presencia del car-
denal Eugenio Pacelli bajo la cruz de Palermo.

La figura profética de Mons, Gustavo Franceschi, que fundard
la revista Criterio (1922), y los Cursos de Cultura Catoélica,
abrird la conciencia cristiana al problema social. Sin embargo,
serd el nacionalismo catélico de derecha el que inspirard la re-
volucion militar de José F. Uriburu —que la historia recuerda
con el nombre de “la década infame™—, La figura conservado-
ra del cardenal Santiago Copello —nombrado el 26 de enero
de 1936 liderard a la iglesia en este perfodo. En ese tiempo
s¢ funda el diario El Pueblo. Con Perén (1946-1955) la iglesia
mantendrd una alianza de mutuo apoyo, logrando prebendas
(ensefianzas religiosas en las escuelas, capellanfas militares,
etc.); pero a partir de 1953 se declarardn las hostilidades has-
ta su caida, La incipiente Democracia Cristiana nada sacard
de ventaja en el perfodo desarrollista posterior.

e Chile

En Chile® la iglesia se separd del estado en 1925, lo que ter-
mind para siempre con ¢l patronato heredado desde la colo-
nia, Esta iglesia junto a los Andes fue ciertamente la que me-
jor interpretd los “signos de los tiempos™ ¢ imprimid un sen-
tido ejemplar de la accion eclesial para toda América Latina
en este periodo, No cayé en la tentacidn de un fécil antico-
munismo y organizd las instituciones para el futuro. En dos
lineas fundamentales trabajo la iglesia chilena: en su fortale-
cimiento interno por medio de la Accion Catélica, y en su ac-
¢ion externa tanto en lo politico (democriticamente) como
¢n lo obrero-sindical,

Por carta pastoral del episcopado del 25 de octubre de 1931
se fundaba la Accibn Catodlica. Sus antecedentes habian sido
en 1915 la Asociacibn Nacional de Estudiantes Catélicos
(ANEC), que cambia fundamentalmente desde 1928 con la
presencia del padre Oscar Larson; y la Asociacion de la Ju-

12 Cfi. Femando Aliaga, ‘‘Historia de la Iglesia en Chile™, en HGIAL, tomo IX,
inédito, por publicarse,
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ventud Catdlica Femenina en 1921. Influenci6 igualmente a
la AC la presencia del padre Alberto Hurtado (1901-1952),
que fundard en 1941 la Asociacién Sindical Chilena (ASICH)
— en ese mismo aio escribe ;Es Chile un pais catélico?, ade-
lantdndose al famoso libro de Godin en Francia—, y la revis-
ta Mensaje en 1951. Por su parte Clotario Blest fundaba el
grupo “Germen” en 1928, El padre Fernando Vives SJ orga-
nizaba la Liga Social en 1931, la Uni6n de Trabajadores Caté-
licos y la Vanguardia Obrera Juvenil. Comenzaba en 1934 la
Accion Popular, que en 1945 tenfa ciento sesenta centros
donde se impartia asistencia médica, juridica, caja de auxilios,
etc,

El fondo de la cuestion se establecid en el hecho de que la
iglesia, especialmente gracias a la figura de Mons. José Marfa
Caro (1939-1958), consagrado cardenal en 1946, nunca apo-
y6 al Partido Conservador, de derecha, como su partido, Muy
por ¢l contrario, por consulta a Roma, Eugenio Pacelli envio
una carta el 1 de abril de 1934 por la que indicaba la posi-
cibn suprapartidaria de la iglesia. Esto permitird a los jovenes
de la Accion CatOlica participar primero en el Partido Conser-
vador (desde 1931), para después fundar la Falange (noviem-
bre de 1939), bajo la conducciéon de Eduardo Frei (que serd
la futura Democracia Cristiana chilena). Monsefior Manuel
Larrain obispo de Talca desde 1938) —la figura mis impor-
tante de la iglesia latinoamericana en ¢l siglo XX hasta su
muerte el 22 de abril de 1966, organizador de la conferencia
episcopal chilena ¢l 5 de noviembre de 1952 v de la 1 Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano en Rio en 1955— de-
fendi6 a la Falange contra los ataques del conservadurismo.

Hecho profético fue aquel de Mons. J.M. Caro que el 23 de
agosto de 1939 acepta a las autoridades del Frente Popular
como legitimas, lo que le permitird la organizacién del |
Congreso Eucaristico Nacional en 1941. En 1946 se reuniri
el I Concilio Plenario Chileno —no olvidando que fue un obis-
po chileno, Mons. Casanova, quien organizé el 1 Concilio Ple-
nario Latinoamericano en Roma de 1899—, Es por todo ello
que la iglesia chilena logrard un liderazgo claro en ¢l dmbito
latinoamericano en el perfodo del Concilio Vaticano 1I a
Mecdellin.
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6. LA IGLESIA EN EL AREA BOLIVARIANA

e Perii

En Pertt® Sinchez Cerro decretd el matrimonio civil y el di-
vorcio entre el 4 al 8 de octubre de 1930, El episcopado reac-
cibno con una carta pastoral de noviembre de 1931 *“Sobre
problemas de orden religioso social”, La separacion de los
Apristas del gobierno mejord la relacidn con la iglesia. En
1935 se decretd la ensefianza religiosa en las escuelas pabli-
cas. Carlos Arenas Loayza funda el partido Unién Popular en
1931 para defender los intereses de la iglesia, que fue apoya-
do por el obispo del Cuzco, Pedro Pascual Farfdn, que junto
a Mons. Mariano Holguin. fueron los grandes obispos de la
época. No puede olvidarse a Victor Andrés Belatnde (1883-
1966), y su obra publicada en 1930 La realidad nacional, y
a José de la Riva y Agliero (1885-1944), laicos catblicos pro-
gresistas y prominentes en la vida nacional,

El I Congreso Eucaristico Nacional de 1935, impresiona al
populismo como en otros paises. Pero es la Accion Catélica
fundada en 1935 la que significa la real renovacion. Sus ante-
cedentes fueron la Accion Social de la Juventud Catélica
(ASJ) en 1926, y ¢l Centro Fides del 1930, En 1941 el padre
F. Stiglich organizé la Juventud Estudiantil Catélica (JEC),
y en 1943 aparecela Unidn Nacional de Estudiantes Catolicos
(UNEC), cuyo primer asesor fue el padre Juan Landdzuri
Ricketts (futuro arzobispo y cardenal de Lima desde 1954); el
segundo fue ¢l padre Gerardo Alarco, y eltercero enlos 60s. ¢l
padre Gustavo Gutiérrez. En 1953 la Accion Catdlica se vuel-
ca a la accidn social. Por ello entre 1955 y 1956 s¢ fundan los
partidos Accion Popular y Demécrata Cristiano, Todo culmi-
na en la I Semana Social peruana de 1959, que marca el co-
mienzo de la nueva época. Junto al cardenal de Lima cabe re-
cordarse a su auxiliar, Mons, J. Dammert Bellido que desde
1962 sera obispo de Cajamarca, historiador y gran apéstol en-
tre los indigenas.

13 Cfz, Jeffry Klaiber, Religidn y revolucion en el Perti 1824-1976, Universidad
del Pacifico, Lima, 1977, pp. 176 ss.;y del mismo autor “Historia de la Igle-
sia en ¢l Perd™, a publicarse en ¢l tomo IX de la HGIAL, de CEHILA.,
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e Bolivia

En Bolivia'* se organiz6 el 1 Congreso Eucaristico Nacional
en Paz en 1926; el Il Congreso en 1939; el III Congreso en
1946 en Sucre; el IV en Santa Cruz en 1964. Muchos otros
congresos masivos permitieron ganar la calle a la iglesia. Fal-
tando el clero nacional hubo muchos misioneros extranjeros
que entraron al pafs. Aunque se pensd fundarla desde 1933,
sOlo en 1938 se organiza la Accion Catodlica desde Cochabam-
ba, gracias a Mons. Gutiérrez, que habfa sido formado en Chi-
le. Desde el siglo XIX hab{an organizaciones laicales, como El
Cruzado o La Unidn Catdlica, que le sirvicron de anteceden-
tes.

El mismo R. Estenssoro publicé en 1938 una serie de articu-
los, siguiendo la linea de Maritain y Bernanos, contra el fas-
cismo espafiol, pero rdpidamente la lfnea franquista s¢ impon-
dra.

En 1957 se organiza la Gran Misién, urbana y nacional, con
misioneros extranjeros, como en otros paises.

e Ecuador

En Ecuador'®, el posterior primer cardenal quitefio, Carlos
Maria de la Torre, sicndo obispo de Guayaquil, decide solem-
nizar masivamente la fiesta de Cristo Rey desde 1929 —y pos-
teriormente en Quito en 1933, Desde 1931 comienza la orga-
nizacibn de acciones sociales obreras, La Confederacion
Ecuatoriana de Obreros Catdlicos (CEDOC) llegd a tener se-
tenta mil afiliados en 1938, El 16 de julio de 1954, por su
parte, se erigié la Universidad Catélica de Quito.

En 1956 se procedid a establecer la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana,

14 Cfr, Josep Barnadas, “Historia de 12 iglesia en Bolivia®, en ¢l tomo VIl de la
HGIAL de CEHILA.

15 Cfr. la “Historia de la iglesia en ¢l Ecuador” de José Marin Vargas, en el
mismo tomo anteriormente citado (inédito),

23



Las relaciones iglesia y estado quedaron establecidas por el
Mondus vivendi firmado el 24 de julio de 1937, que reguld
dichas relaciones hasta nuestros dias.

e Colombia

En Colombia'® Mons. Miguel Angel Builes (1888-1971),
orquestdé la lucha contra liberales, masones y comunistas,
con su pastoral de 1929 y la que suscribié el episcopado en
1930. Por la ambigiiedad de Mons. Ismael Perdomo (1928-
1950), de Bogotd, el conservadurismo perdi6é el poder el 9
de febrero de 1930. El apoyo a Valencia mostré que la igle-
sia colombiana nunca logrard lo que con claridad obtuvo la
iglesia chilena de su tiempo: la independencia politica ante
el conservadurismo oligdrquico.

El 29 de julio de 1933 se funda la Accidon Catblica colombia-
na. En la accion social, entre otras, debe destacarse la Unidon
de Trabajadores de Colombia (UTC), fundada en 1945, con
fines anticomunistas, antiliberales y apolitica. Su semanario
“Justicia Social™ tuvo cierto arraigo. De la misma manera, en
1946, la Federacion Agraria Nacional (FANAL) fue igual-
mente anticomunista declarada. En 1947 el padre José J. Sal-
cedo organiza la radio Sutatenza (Boyacd), de larga trayecto-
ria. La Revista Xaveriana fue desde 1933 un testimonio de la
intelectualidad catélica.

Importante es clarificar la posicion de laiglesia ante el Estado,
Cuando en 1935 ¢l Congreso Nacional cuestiona la iglesia en
la ensenanza, el divorcio y otros asuntos, esta reacciona, aun-
que al fin se proclama la libertad de culto. En 1942 se firma
el nuevo concordato. Lo que no evita que en 1948 el episco-
pado se declare sobre *“Relaciones entre la iglesia y el Estado”,
advirtiendo sobre el peligro marxista en la universidad. La
misma conferencia episcopal se habia declarado anticomunis-
ta en 1944, Ante la muerte de Jorge Eliécer Gaitin en 1948
vuelve a culpar al comunismo y liberalismo de los ataques
contra la iglesia (que llegaron hasta el incendio del palacio

16 Cfr. Rodolfo de Roux, “La iglesia colombiana en el perfodo (1930-1962)",
en HGIAL. t. VIL pp.517 ss.
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episcopal de Bogotd) el 9 de abril. Todavia el 22 de septiem-
bre de 1958 el episcopado sigue acusando al comunismo por
la “violencia” que se expande por todo el pais.

o Venezuela

En Venezuela'”. desde la muerte de Juan Gémez (1936),
cambia la situacién para la iglesia, y comienza el florecimien-
to de la Accidn Cat6lica y la organizacion de la ensefanza ca-
télica en escuelas privadas. Cuando en 1946 la Accion Demo-
critica quiere cerrar las escuelas catélicas se encuentra con la
respuesta del episcopado del 30 de agosto de 1947. El go-
bierno debe retroceder y es el comienzo del COPEI (la De-
mocracia Cristiana venezolana). En 1945 existfa el Circulo
de Obreros de Caracas, cuyo animador era el padre Manuel
Aguirre Elorriaga. La iglesia se moderniza.

7. LA IGLESIA EN MEXICO Y CENTROAMERICA

e México

México'®, por su parte, marcard toda esta época de la iglesia
latinoamericana. Desde fines del siglo XIX se habfa visto la
reaccién y accién social de la iglesia; semanas sociales, publi-
caciones, y hasta el Partido Catélico Nacional (1911-1917)
—que llegd a tener hasta medio millon de votos, y treinta y
un diputados—, ganaudo cuatro provincias, todo posterior-
mente a la revolucién de 1910. En la Constitucién de 1917
la iglesia qued6 “fuera de la ley™, sin el mds simple derecho,
ni el de poseer sus templos, y hasta “los ministros de los cul-
tos tienen incapacidad legal para ser herederos de los minis-
tros del mismo culto”, El Congreso Eucaristico Nacional de

17 Cfr. Carlos Felice Cardot, “La iglesia venezolana entre 1930-1962", en Jbid.,
pp. 552 ss5., y Luis Ugalde, pp. 625 ss.

18 Cfr. Carlos Alvear Acevedo, “La iglesia de México en el periodo 1900-1962",
en HGIAL, T.V.pp. 313 ss; Jean Meyer, La Cristianda. Siglo XXI, México, t.
111, 1973-1974. Debe incluirse igualmente el tomo X de la HGIAL, MACC
San Antonio, 1983, de Richard Santos, Luciano Hendren, John Fitzmorris,
Carmen Tafolla, Moisés Sandoval, Salvador Alvarez, Edwin Sylvest, autores
de 1a “Historia de la Iglesia entre los speaking spanish™ en USA.
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1924 en la ciudad de México fue duramente reprimido. El
gobierno, de manera sectaria, aumenté en forma desmedida
las acciones antieclesiales. El 25 de julio de 1926 el episcopa-
do decret6 la suspension del culto religioso en toda la Repu-
blica, medida que durard hasta el 21 de junio de 1929. As{
surgi6 la “‘guerra cristera’ en Jalisco, Colima, Zacatecas, Gua-
najuato, Michoacdn y Durango, en torno a la figura de Mons.
Francisco Orozco y Jiménez; segunda rebelibn campesina
ahora contra Plutarco Elfas Calles o Alvaro Obregén. Al jesui-
ta Miguel Agustin Pro se le acusé de atentar contra el presi-
dente y se lo fusil6 en la inspeccién de policia. Por mediacion
del embajador norteamericano Dwight Morrow, el Delegado
Apostélico y los obispos Pascual Dfaza y Leopoldo Ruiz, los
“cristeros” depusieron las armas; muchos fueron asesinados
posteriormente, y la iglesia continué “fuera de la ley™.

En el comienzo del gobierno de Ldzaro Cdrdenas (1934-
1940) las cosas siguicron igual. El apoyo de la iglesia a la
nacionalizaci6n del petr6leo (1938) hizo variar la postura del
gobierno que ird hacia un modus vivendi de relaciones tolera-
das.

En 1922 se fundaba el Secretariado Social Mexicano (SSM)
por el episcopado. En 1929 la Accién Catélica comicnza su
organizacién, que naci6é bajo el auspicio del Secretariado So-
cial en tiempos del padre Miguel Dario Miranda, su director
desde 1924 a 1937 —futuro cardenal de la sede de México.
Desde 1946 el director del SSM fue el padre Pedro Veldsquez
gran organizador del apostolado social, figura comparable a
Alberto Hurtado y Gustavo Franceschi, que de un militante
anticomunista en los 40s. y 50s., animard después la Confe-
rencia de Medellin,

o Centroamérica

En Centroamérica la situacién era distinta. La figura mds no-
toia de todo este perfodo es la de Mons. Victor Sanabria Mar-
tinez (1899-1952), en Costa Rica'®. En carta pastoral del 25
de abril de 1938 escribfa:

19 Cfr. Miguel Picado, “Historia de la Iglesia en Costa Rica”, en el volumen a
editarse en 1985 de HGIAL, t.VL.
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*“{La cuestion social! jPalabra hoy de trascendental va-
lor! ;Qué ha hecho la iglesia para resolverla y qué pue-
de hacer al presente en ese mismo sentido?’2°,

Cuando el gobierno populista de Calderén Guardia (desde
1940) comenzd a ser hostigado por la oligarqufa, Mons. Sa-
nabria lo hizo condecorar por el nuncio Mons. Faffi. Llegb
a un entendimiento con el Partido Comunista costarricense,
el 14 de junio de ese afio, que se transformé en la Vanguardia
Popular. Mons. Sanabria indicé que “‘pueden los catdlicos que
asi lo deseen ingresar a la nueva agrupacién”, Salvo asi al go-
bierno popular hasta 1948.

El 16 de diciembre de 1935, Mons. Rafael Otén Castro, ins-
titufa la Accion Catdlica por carta pastoral. Entre 1942 y
1943 Mons. Sanabria la reforma y clarifica sus objetivos, y la
dirige principalmente a obreros y campesinos. La Liga Espiri-
tual Obrera (LEO) era su centro. La Juventud Obrera Catoli-
ca (JOC) secundaba sus acciones. Después organiza el sindica-
lismo cristiano. El padre Carlos Rodriguez Quirds se dedico a
estos movimientos. En 1945 organizé la 1 Semana Interame-
ricana de Asesores Jocistas.

El 15 de septiembre de 1943 se habfa fundado la central sin-
dical Rerum Novaruia (CCTRN). En 1945 esta central cobra
autonomia de la Iglesia. En 1948 se enfrentard a la CTCR
(Central de Trabajadores Costarricense de la Vanguardia Po-
pular), lo que llegard a ser posteriormente el motivo de la
guerra civil y caida del gobierno. El padre Benjamin Nafiez
comenzé larga campaiia contra el arzobispo y jugd un papel
importante en el Ejército de Liberacion antigubernista.

Le sucederd a Sanabria Mons. Rubén Odio Herrera (1952-
1959), que secundard la politica anticomunista de posguerra
de Figueres.

20 Texto del 25 de abril de 1938 de Mons. V. Sanabria (citado por Miguel Pica-
do, op. cit.,).

27



e Guatemala

En Guatemala® , bajo el arzobispo Luis Duroy y Suré (1929-
1938) surgird en 1935 la Accién Catélica rural,

En Petén y Zacapa el padre Rafael Gonzdlez funda la cldsica
Accién Catdlica. Mientras tanto Mons. Mariano Rossell y Are-
llano (1938-1964) ocupa la sede guatemalteca, y en 1942 ce-
lebra el I Congreso Nacional Catequético. Vizcaino Leal por
su parte funda la Academia Superior de Cultura *““Rafael Lan-
divar”, que después serd universidad. Con su semanario Ac-
cion Social Cristiana en 1944 ¢l movimiento Rerum Novarum
realiza una clara presencia cristiana en el mundo obrero,

Mons. Rosell serd famoso por su continua campaiia anticomu-
nista. El 1 de octubre de 1945 dirige una carta pastoral **So-
bre la amenaza comunista”. El 21 de noviembre de 1947
vuelve sobre el mismo tema. El 18 de agosto de 1949 da a co-
nocer una instruccién “Sobre la excomunién de los comunis-
tas”. En 1951, como medida de fuerza ante el populista elec-
to Jacobo Arbenz Guzmdn, realiza el I Congreso Eucaristico
Nacional —con presencia masiva de doscientas mil personas—.

Al comenzar la reforma agraria Arbenz cuenta con la oposi-
ciébn de la oligarqufa agraria, la United Fruit (a quicn se le
confiscan ciem mil hectdreas) y Estados Unidos. Mons. Ro-
ssell apoya a Somoza, Trujillo y Carlos Castillo Armas, que en
el pacto de Tegucigalpa del 24 de diciembre de 1953, escri-
ben en el punto 12:

“Las trabas al magisterio de la iglesia han favorecido en
gran medida la penetracién del comunismo en Guatema-
la”.

El1 9 de abril de 1954 en una carta pastoral comunica:

“, . . Obedeciendo los mandatos de la iglesia, que nos
ordena combatir y desbaratar los esfuerzos del comunis-
mo, debemos una vez mds elevar nuestra voz de alerta a
los cato6licos. . .".

21 Cfr. Ricardo Bendafia Perdomo, “Historia de la Iglesia en Guatemala™, en
HGIAL, V1, inédito, de préxima aparicién.
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Pronto llorard su engafio y descubrird “otras fuerzas agazapa-
das. . . para volver a ejercer sobre Guatemala ¢l dominio igno-
minioso del pasado’ —discurso del 10 de octubre de 1954.

Del 11 al 15 de febrero realizard todavia el I Congreso Euca-
ristico Centroamericano, y el nuncio Mons. Paupini nombrard
al padre Mario Casariego como obispo auxiliar.

o El Salvador

Cuando en EI Salvador*® fue aniquilado sangrientamente el
levantamiento campesino, con treinta mil muertos (entre
ellos Farabundo Mart{), el arzobispo Belloso se alegraba de
que se hubieran “conjurado los males presentes’; el padre
José Alférez, el 28 de febrero, celebrd en la catedral una ac-
cion de gracias; el padre Francisco Castro pronuncié una ora-
ci6bn patriética felicitando al superior gobierno y al ejército
nacional por su “lucha contra el ateismo™. El padre salesiano
José Miglia lanzaba una cruzada anticomunista en las cdrceles
llenas de campesinos y la imprenta nacional abrfa por primera
vez las puertas a la iglesia para imprimir cincuenta mil ejem-
plares de folletos de “‘cristianizaciéon y anticomunismo”’. Solo
gracias al nombramiento de Mons. Luis Chdvez Gonzilez
(1938-1977), como arzobispo de San Salvador —cuyo sucesor
serd Oscar Arnulfo Romero— se ird produciendo un lento
cambio en la orientacién social de la iglesia salvadorena.

e Honduras

Lo mismo acontecia en Honduras23. El arzobispo Turcios y
Barahona (consagrado en 1947) lanza en 1954 una carta pas-
toral donde declara al comunismo intrinsecamente malo, por
su atefsmo, aunque poco que nada dice sobre el capitalismo.
En 1959 se realiza la Gran Mision de Tegucigalpa, contra “la
invasion materialista y desmoralizadora’, con consagracion
del pafs al Sagrado Corazén. En 1955 se organizan los Caba-
lleros de Cristo Rey en San Vicente, rezadores laicos militan-

22 Cfr. Rodolfo Cardenal, “Historia de la Iglesia en El Salvador™, en HGIAL,
t.VI inédito.

23 Cfér‘.h Marcos Carias, “Historia de ls Iglesia en Honduras”, en HGIAL, t.VI,
inédito.
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tes. Gracias al padre Dominguez se fundan organizaciones
campesinas y obreras, utilizando la radio que el padre Molina
Sierra habfa comenzado en 1955,

e Nicaragua

El arzobispo José Antonio Lezcano y Ortega, en Nicaragua®* ,
atribuyé el terremoto del 31 de marzo de 1931 a los pecados
publicos contra Dios. Del 1 al 3 de enero de 1934 se celebrd
el I Concilio Provincial nicaragiiense en Lebn. Afios antes, del
31 de diciembre de 1928 al 1 de enero de 1929 se habia orga-
nizado el I Congreso Eucaristico Nacional. Desde el ascenso
de Somoza Garcfa, la iglesia no mostrd disconformidad, no
opuso resistencia, y la politica anticomunista de la “‘guerra
fria’ concordaba con la del gobierno. En 1957 se lamentd
ain del asesinato de Anastasio Somoza,

8. LAIGLESIA EN EL CARIBE

e Santo Domingo

En el Caribe, la situacién de Santo Domingo®® estuvo com-
pletamente dominada por Rafael Trujillo (1930-1961), quien
desde el comienzo no intentd perseguir a la iglesia sino ganar-
la a su lado. Ya el 20 de febrero de 1931, ante el nuncio
Mons, José¢ Fietta, promete ala iglesia el “amparo de la coo-
peracién que os brindard el gobierno que presido”, a fin de
que la iglesia sea ‘““fuente de consuelo, elemento moral de po-
derosa influencia en el afianzamiento de nuestro progreso, de
nuestro bienestar’®, El 6 de marzo se restaura la personali-
dad juridica de la iglesia. El dictador elimina al padre Rafael
Castellanos como sucesor de Mons. Alejandro Noel y logra

24 Cfr. Jorge Eduvardo Arellano, “Historia de la Iglesia en Nicaragua”, en
HGIAL, LV inédito.

25 Cfr. William Wipfler, Poder, influencia e impotencia. La Iglesia como factor
socio-politico en Repliblica Dominicana, CEPAE, Santo Domingo, 1980,
pp. 84 s,

26 Zendn Castillo de Aza, Trufillo y otros benefactores de la Iglesia, Handicap,
Ciudad Trujillo, 1961, p.216.
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poner al décil Ricardo Pittini como arzobispo de Santo Do-
mingo, que llegard a grados de complicidad inigualables,
hasta pedir a Trujillo en 1938 que retire su renuncia a la
reeleccién de presidente. La masacre en la zona fronteriza de
haitianos de 1936 fue ocultada aun por los sacerdotes de la mi-
sion jesuita, La iglesia recibi6é tres catedrales, restauracibn
de edificios histéricos, escuelas, rectorfas, conventos, nuevos
seminarios, centros de retiro, subvenciones y salarios para
obispos, sacerdotes, etc.; vehfculos, equipos audiovisuales,
ornamentos litargicos del gobierno. En 1954 se firmé el con-
cordato, el 16 de junio, ignordndose las injusticias y los crf-
menes del tirano. En el Congreso Internacional sobre la Cul-
tura Catolica de 1956, que asistieron hasta el cardenal Spell-
man de Nueva York, el cardenal quiteiio de la Torre alabé
al Generalfsimo por ser “el fiel intérprete de los sentimientos
de su pueblo”. Solo el 25 de julio de 1959, en un discurso de
Mons. Hugo Polanco Brito, comienza a deslindar responsabili-
dades, diciendo que “yo personalmente como obispo de San-
tiago, no tengo superior mds que al Papa y a Dios, a quienes
he de rendir cuenta de mis acciones’?” .

o Puerto Rico

En Puerto Rico*®, como en Cuba y Filipinas, la anexion a
Estados Unidos en 1898 dejard secuelas imborrables en la
iglesia: la profunda “americanizacién’ —antilatinoamericanis-
ta—. Por ello, fue ¢l ferviente y mistico catélico Pedro Albizu
Campos, fundador del Partido Nacionalista puertorriquefio
—que serd enjuiciado y encarcelado hasta 1948—, la persona
a ser recordada. La nefasta accién al fin del siglo XIX de
Mons. Luis Chapelle, arzobispo de New Orleans, y de su asis-
tente Mons. Blenk, como obispo de San Juan, lograron dividir
la iglesia en “americanistas’ y “nacionalistas” —escision que
se continuard hasta el presente®®. Lo cierto es que el Vatica-
no acepté como positiva la ocupaciébn americana y los nun-

27 Hugo Polanco Brito, Discursos y Escritos 1934-1965, t.1, inédito.

28 Cfr. Samuel Silva Gotay —Mario Rodriguez, **Historia de la Iglesia en Puerto
Rico", en HGIAL, LIV, inédito,

29 Cfr. Samuel Silva Gotay, “La Iglesia catdlica en el proceso politico de la
americanizacidén de Puerto Rico 1898-1930", inédito.
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cios propiciaron siempre el proceso de ‘“‘americanizacién™ —lo
mismo en Cuba que en Filipinas—.

e Cuba

En Cuba® la figura de Mons. Manuel Arteaga y Betancur
(1879-1963), arzobispo de La Habana (1941), posteriormente
cardenal, es central en este perfodo que sucedid al arzobispo
Manuel Ruiz y Rodriguez. Desde la revolucién del 33 la igle-
sia, por influencia romana, se ocupa de la cuestién social. En
1932 se habfa organizado la Agrupacién Catoélica Universita-
ria (ACU) gracias al padre Felipe Rey de Castro SJ. Por carta
pastoral del 17 de diciembre de 1938 se fundala Accién Ca-
tolica —aunque solo en 1942 comienza sus trabajos efecti-
vos—. La Juventud Obrera Catélica (JOC) retine sus primeros
centros desde el 23 de enero de 1947. El 15 de agosto de
1946 habia abierto sus puertas la Universidad Catoélica Santo
Tomds de Villanueva. En 1957 habfa en Cuba 209 parro-
quias, 6 di6cesis, 245 comunidades religiosas (87 masculinas),
162 colegios religiosos (52 masculinos) con cuarenta mil
estudiantes; 667 sacerdotes que regentaban 426 templos; un
seminario mayor abierto en septiembre de 1945, donde estu-
diaban también negros y mulatos —por expresa voluntad de
Mons. Arteaga.

Desde 1955 comenz6 la politizaciéon de la juventud catolica,
siendo reprendida por el episcopado. Los dfas de Fulgencio
Batista y Zald{fvar, cuyo poder comenzd el 4 de septiembre
del 33, habian llegado a su fin.

e Haitf
En Hait®', después de la ocupacién americana (1914-1934),

como en Nicaragua, dejaron una ‘‘Garde d'Haiti’”. La iglesia,
casi exclusivamente francesa en su episcopado y clero alto,

30 Cfr. Radl Gomez Treto, “Historia de la Iglesia en Cuba 1959-1979", en
HGIAL, t.1V, inédito; y de Walfredo Pifieros Corrales, “Cambios ocurridos
en la Iglesia catdlica en Cuba durante los ultimos S0 aios”, La Habana, 1982
inédito (ambos textos pertenecientes a CEHILA-Cuba, coordinado por Ra-
fael Cepeda).

31 Cfr. Emst Verdien— William Smarth, “Histoire de I'Eglise en Haiti", en
HGIAL. t. IV inédito,
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recibe un fuerte impulso de misioneros canadienses. El sobre-
salto de 1946 no significd sin embargo una renovacion., En
1953 se nombra el obispo auxiliar de Port-au-Prince, a Mons.
Remy Augustin, haitiano, pero el nuevo arzobispo serd fran-
cés: Mons. Frangois Poirier. S6lo en 1957, con Frangois Du-
valier, se revindica al clero nacional, negro, haitiano, pero pa-
ra instrumentalizar a la iglesia a la manera de Trujillo en San-
to Domingo. Sus dos primeros ministros de educacion fueron
sacerdotes —y la Santa Sede nada objetd en aquel caso®? .

9. TENSIONES EN EL MODELO DE “NUEVA
CRISTIANDAD”

La “Cristiandad colonial” (1492-1808) entré en crisis en el
siglo XIX ante el ataque de los liberales. S6lo en torno del
1930 se reconstituye un nuevo ideal (que hemos llamado de
“Nueva Cristiandad” con socidlogos e historiadores latinoa-
mericanos contempordneos). La iglesia, después de haberse
opuesto y ser perseguida por el estado liberal, puede ahora
establecer relaciones de alianza, concordia o tolerancia (quizd
con la sola excepcion durante quince aiios de México) con el
estado populista, Sin embargo, se va produciendo una esci-
cién entre dos posturas. Una que busca el poder conseguido
por el fortalecimiento de la iglesia, y la necesidad de una
alianza con la naciente burguesfa industrial, para preservar el
estado de cosas tradicional, oligdrquico y conservador. Otra
que busca usar dicho poder para volcarlo en una causa demo-
critica, modernizadora, progresista, lo que incluye una op-
cién por la accién social, todavia ambigua. Lideres cristianos
como Eduardo Frei Montalva en Chile o Pedro Albizu Cam-
pos en Puerto Rico seialan este segundo camino. Los movi-
mientos cristianos de simpatias con el franquismo, el hispa-
nismo, el corporativismo anticomunista indican el primer ca-

32 Deberia aqui incluirse todo ¢l Caribe inglés y holandés. Cfr. Eric Williams,
Some historical reflections on the Church in the Caribbean, Port--of - Spain,
1973; Keith Hunte, “*The Church in the West Indies”, en HGIAL, t.1V. inédi-
to: Richard Buhler, A. History of the Catholic Church in the Belize, BISRA,
Belize, 1976; John Harricharan, “The Catholic Church and the english—spea-
king Caribbean®”, en HGIAL, t1V inédito; J. Vernooy, “La Iglesia catolica
romana del Surinam®, en HGIAL, LIV, inédito; etc.
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mino. De todas maneras, figuras como las de Alberto Hur-
tado de Chile, Pedro Veldzquez de México o Gustavo Fran-
ceschi de Argentina no pueden dejar de ser recordadas como
significativas de este perfodo.
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I1. )

RENOVACION DE LA IGLESIA
BAJO EL SIGNO DE MEDELLIN

(1959-1972)
N Y,

Este segundo periodo deseamos delimitarlo por dos acon-
tecimientos. El anuncio del Concilio Vaticano en enecro de
1959 y la realizaciéon en Sucre (Bolivia) de la X1V Asamblea
ordinaria del CELAM, que cambia la estrategia no solo de es-
te organismo, sino de la iglesia en una de sus mds importantes
instituciones funcionales. La II Conferencia General de Mede-
Ilin (1968) es su centro de convergencia, que seguird impul-
sando grandes sectores de la iglesia por decenios.

1. LA IGLESIA EN LA DECADA DEL DESARROLLO Y
SuU CRISIS

La eleccion de Juan XXIII el 28 de octubre de 1958 no hacia
presentir que en encro de 1959 convocaria un Concilio??.
El 1 de encro, en el Caribe, triunfa la revolucion castrista. Si
recordamos que Stalin moria 1953 y el XX Congreso del Par-
tido de 1956 habia enterrado con Krustschev una época en la
URSS, y si agregamos que en 1961 era elegido John Kennedy
en USA, podemos comprender que fue una época de disten-
sion y fin de la “guera fria”. En América Latina la “Alianza
para el Progreso™ (1961), en medio de la llamada ““Década del
desarrollo™ (1955-1965) indica un momento de optimismo

33 Véase la bibliografia general de las historias de la iglesia en Europa (supra
nota 3),
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capitalista dependiente, El papa Juan XXIII lanzaba Mater
et Magistra (1961) y Pacem in terris (1963) que dicron vuelo
a una renovacién en los compromisos politicos en América
Latina. El mismo papa hablaba de la “Iglesia de los pobres™>*,

Junto al desarrollismo corria en América latina una corriente
revolucionaria. Camilo Torres muere ¢l 15 de febrero de
1966, y en 1967 el “Che” Guevara, En este afio Pablo VI
(1963-1978) lanza Populorum progressio donde se habla del
“imperialismo internacional del dinero”. Un afo antes 17
obispos de los paises pobres hacen conocer la “Declaracion
de los obispos del Tercer Mundo™ (1966) que estard llamada
a larga historia, hecha conocer ¢l 31 de julio. Es en este!
tiempo que la “‘teorfa de la dependencia™ comienza a cuestio-
nar tedricamente al *‘desarrollismo™ mostrando la necesidad
no de reformas sino de una liberacién estructural continental,

La revolucion cultural china del 66, la rebelion juvenil mexi-
cana que es apagada en sangre el 2 de octubre de 1968 en Tla-
teloleo, las anteriores manifestaciones en Berkeley por la gue-
rra de Vietnam, el “mayo™ de Paris, hicieron de este aio (ex-
presion de la crisis del capitalismo en 1967) un momento cen-
tral, El “coérdoba 30" del 1969 hard historia igualmente,
Salvador Allende ganard las elecciones en Chile en 1970, y el
papa lanzard Octogésima Adverniens (1971) donde se admite
un socialismo democritico.

2. FASES DE LOS MOMENTOS COLEGIALES

La iglesia latinoamericana pasd por dos fases, que se enmar-
can dentro de grandes reuniones, encuentros, conferencias,
seminarios. La primera fase (1959-1968) ¢s como la gran re-
novacion preparatoria a los grandes acontecimientos. El Con-
cilio Vaticano 1l comenzaba el 11 de octubre de 1962. Asis-
ticron 601 obispos latinoamericanos (el 22,23%b), contra
849 curopeos (31.6090). El cardenal A. Caggiano de Buenos

34 Expresion adoptada por ¢l Papa Juan XXIII y por el Concilio Vaticano 11
(Cfr. Ecclesic Christi Lumen Gentium, 8. Coleccion de Enciclicas, BAC, Ma-
drid, t.1, 1967, p.2493).
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Aires fue uno de los cinco que presidieron la apertura®s.
Cuando concluia el Concilio en diciembre de 1965 se hab{a
producido un movimiento profundo en la iglesia desde Méxi-
co a Argentina. El CELAM rcalizé varias asambleas anuales
en Roma presididas por Mons, M. Larrain (que seria presiden-
te desde 1963 a 1966).

De inmediato fue la conmociéon en ciertos grupos minorita-
rios pero proféticos, Primero ¢l Encuentro Episcopal Latinoa-
mericano de Banos (Ecuador), en junio de 1966, con los res-
ponsables de las comisiones de educacion, apostolado seglar,
accion social y pastoral de conjunto. Después vendrd la X
asamblea del CELAM de Mar del Plata sobre “*El papel de la
iglesia en el desarrollo y la integracion en América latina” (en
octubre del mismo aiio), donde el gobierno dictatorial de
Ongania impidié la asistencia de Dom Helder Camara. El En-
cuentro de Pastoral Universitaria de Buga (Colombia) en
1967, que propone la reforma en las universidades catdlicas,
y que permitird una reestructuracién de importantes intelec-
tuales (en Chile significd huelgas, paros, manifestaciones es-
tudiantiles; lo mismo que en otros paises). El Encuentro La-
tinoamericano de Vocaciones, Lima (1967), donde se planea
la reforma de seminarios teoldgicos. El | Encuentro de Pasto-
ral de Misiones indfgenas (abril 1968) en Melgar (Colombia),
donde la cuestion indigenista penetra en la iglesia. Por Gltimo,
el Encuentro de Pastoral Social en Itapoan (Brasil) en mayo
de 1968. Todo esto prepar6 el camino al acontecimiento cen-
tral de la iglesia latinoamericana del siglo XX: la IT Conferen-
cia de Episcopado Latinoamecricano en Medellin®® sobre
“Presencia de la Iglesia en la actual transformacion de Améri-
ca Latina™.

Desde este momento, segunda fase (1968-1972), comienza el
trabajo de renovacion de toda la iglesia desde el CELAM. El
IPLA (Instituto Pastoral) de Quito, por donde egresarin mas

35 Sobre esta cuestion véase mi Historia de la Iglesia en América Lating, ed.cit.
pp. 219-223,

36 Cfr. Herndn Parada, Cromica de Medellin, Indo—-American Press, Bogota,
1975: mi obra De Medellin a Puebla, Edicol, México, 1979, pp. 67 sx.
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de 500 agentes de pastoral —entre ellos un padre Rutilio
Grande SJ, mdrtir de El Salvador y tantos otros—, el Instituto
de Catequesis (Manizales), de Liturgia (Medellin), de Juven-
tud (Bogotd) realizan un trabajo de profundizacién y exten-
sion. Los Encuentros de Renovacion Episcopal que produje-
ron un cambio profundo en muchos obispos (el de Medellin
en julio de 1971 con la participacion de 56 prelados desde
Adalberto Almeida, arzobispo de Chihuahua, hasta Mons.
Jorge Manrique de La Paz o Mons. Oscar A. Romero de El
Salvador).

Por otra parte, en los Sfnodos romanos de 1967 ¢ 1969 sc hi-
cieron escuchar las voces latinoamericanas, pero en ¢l M1 Si-
nodo de 1971 los obispos latinoamericanos tuvieron verdade-
ra presencia. En la cuestion de “Justicia en el mundo’ mos-
traron una clara posicién de liberacion expuesta por su Secre-
tario Ejecutivo del CELAM, Mons. Eduardo Pironio. Y en
medio de la Espana todavia franquista se organiza c¢n El Esco-
rial del 8 al 15 de julio de 1972 el encuentro “‘FFe Cristiana y
Cambio Social en América Latina”, donde mds de 30 tedlogos
de la liberacién exponen en Europa la experiencia vivida por
la iglesia latinoamericana en esos aiios®’ .

3. LOS GRANDES DESAFIOS

Tres parccen ser los grandes desafios a la iglesia en este pe-
riodo. el primero, el desafio del pueblo latinoamericano, co-
mo sujeto histérico de la formacion social concreta, historica,
como bloque social de los oprimidos cuya “memoria” se¢ re-
monta hasta antes de la llegada de los espafioles o portugueses
a América Latina. Es toda la cuestion de la cultura popular, la
religion del pueblo (el catolicismo popular), el protagonismo
politico de ese pueblo que la iglesia institucional se habia
acostumbrado a “convivir” con ¢l pero habia dejado de ani-
marlo desde dentro. Se actuaba sobre €l pero no él mismo

37 Cfr. Fe cristiana y cambio social en América Latina, Sigueme, Salamanca,
1972, con traduccion inglesa (Orbis Books, New York), francesa, italiana,
ete.
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como cristiano. El “Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo’’ en Argentina —desde 1966— es el primer movimien-
to que entronca con lo popular (no exclusivamente clasista y
debiendo evitar la desviacién populista). Las “‘Comunidades
Eclesiales de Base” —que surgen en muchas partes de América
Latina, pero principalmente en el Nordeste del Brasil— scrdn
la respuesta a la organizacién cristiana del pueblo como Pue-
blo de Dios” (Lumen Gentium del Concilio Vaticano). Esta
corriente se impondrd al catolicismo latinoamericano (tanto
progresista como de liberacién) a partir de mediados de la dé¢-
cada del 70.

El segundo se trata del desafio de optar solo por la reforma
o también por la revolucién. La revolucion cubana del 59
plante6 a los cristianos la posibilidad de un triunfo “foquista®
inmediato. La via del uso de las armas se vio politica y €ética-
mente posible. Por otra parte, se discutié por primera vez
seriamente la “‘opci6n socialista”™. Fue en Chile, desde la cri-
sis del ILADES en 1969 y la fundacién del MAPU, que
“Cristianos para el socialismo™ (1972) comienzan el largo
camino histérico de encuentro de cristianos y marxistas. El
tiempo de la “guerra fria” y de los antimarxismos de los
30s. han quedado atrds, pero no por ello las disputas a todos
los niveles entre los cristianos reformistas, progresistas, que
esperan ¢l desarrollo del capitalismo dependiente, y los que
luchan por la utopia de la superacion de dicho capitalismo.
El desaffo se profundizard todavfa mds en el proximo perio-
do.

El tercero, se sittia en cuanto al “‘modelo™ mismo de la iglesia,
o ¢l modo de entender la funcion de la iglesia en la sociedad
politica y civil. El mmodelo de “Cristiandad”, que se apoyaba
en el Estado para realizar sus acciones (ensefianza religiosa
en las escuelas del Estado, capellanes militares, subvenciones
para templos, etc.), entra en crisis, y el modelo de una Jglesia
de los pobres se abre camino. Se trata, como lo piensa el
CELAM (1963-1972), de irradiar ¢l testimonio cristiano di-
rectamente al pueblo, al pobre. El “pobre™ se transforma en
el lugar de todas las opciones, discusiones, acciones. La “Teo-
logia de la Liberacion’ —reflexion de una generacidn entera
de tedlogos latinoamericanos que no hay que atribuir a perso-
nas— llega a formular esta opcion historica por el pobre, que
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transforma la iglesia en “lglesia de los pobres™, y que entrega
al pueblo como sujeto protagdnico histérico la responsabili-
dad de su propia evangelizacion —la “iglesia servidora™ de la
liberaciéon del pueblo de los pobres, en el espiritu de Juan
XXIII,

4. RENOVACION DE LAS ESTRUCTURAS ECLESIALES

En este perfodo los obispos dejan de ser islas solitarias y se
relacionan hasta constifuir verdaderos movimientos. Uno de
los signos de los nuevos tiempos fue la actitud tomada ante la
cuestioén de la tierra, la reforma agraria. En 1961 el padre An-
tonio Melo a la cabeza de dos mil campesinos ocupan tierras.
Mons. Helder los apoya, lo mismo que el cdrdenal Motta.
Mientras Mons. Geraldo de P. Sigaud se opone y publica un
“Catecismo anticomunista™, en la linea del movimiento “‘tra-
dicion, familia y propiedad” (Fiducia). El 11 de marzo de
1962 Mons. M. Larrain entrega las 342 hectdreas de “Alto
Las Cruces” para que INPROA (Instituto para la Reforma
Agraria) organice a los campesinos como propietarios de las
antiguas tierras de la iglesia, El card. Silva Henriquez entrega
1.213 hectdreas a sus campesinos en “Las Pataguas”. De la
misma manera el arzobispo del Cuzco, Mons. Jurgens Byrne,
entrega en 1963 15.000 hectdreas de la iglesia a sus campesi-
nos. En 1969 Mons. Leonidas Proaiio hard lo mismo con la
estancia “Tepeyac™ de 3.000 hectdreas entregadas a CESA.
Estos actos de voluntario empobrecimiento de la iglesia van
seguidos de acciones concretas, no ya como ayuda sino como
promociéon del movimiento popular mismo. Dom Helder en
Brasil, Mons. Larrain en Chile, Mons. A. Devoto, de Nevares o
Enrique Angelelli en Argentina, Sergio Méndez Arceo en
Cuernavaca —que asistird al I Encuentro de Cristianos para el
Socialismo en Santiago en 1972, Mons. Antulio Parrilla Boni-
lla que en Puerto Rico presenciard la quema de cartillas mili-
tares como acto de protesta, Mons. Gerardo Valencia en Bue-
naventura en favor de la poblacion negra, el card. J. Landdzu-
ri que dona el millon de pesos recibido del gobierno para re-
faccionar la catedral, para arreglar la cdrcel y un nuevo hospi-
tal, y tantos otros como Mons. Jorge Manrique en La Paz,
Felipe Benitez en Villarrica, Carlos Parteli en Uruguay, no
pueden ser olvidados.
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Pero al mismo tiempo hay profunda renovacion en la estruc-
tura sacerdotal. Movimientos como el de los sacerdotes para
el Tercer Mundo en Argentina (desde 1965) que de pensar en
cuestiones tales como el celibato sacerdotal terminan optan-
do por la “revolucién popular”; el movimiento ONIS (1968)
en Pert, el Golconda (1968) en Colombia, la Confederacion
de Sacerdotes de Guatemala (COSDEGUA, 1969), el grupo
de los**80" en Chile (1970), “Sacerdotes para ¢l pueblo™ en
México (1970), el grupo SAL en Colombia, “Movimiento Na-
cional Cristiano de Liberacion”™ (MNCL) en Ecuador, “Exo-
do” en Costa Rica, ISAL (lglesia y Socicdad en América La-
tina) en Bolivia, y tantos otros, manifiestan que el sacerdote
deja de ser solo un profesional del culto, del rito, para trans-
formarse en un profeta social, real, historico.

Las 6rdenes y congregaciones religiosas igualmente. Nace, co-
mo hemos dicho la CLAR (Confederaciébn Latinoamericana
de Religiosos), cuya I Asamblea General se realizo en Lima
(1960). En especial las comunidades femeninas (que llegan a
tener hasta 140 mil miembros) toman la *“opcidn por los po-
bres”, Del 15 al 25 de agosto de 1968, con la presencia del
general de la Orden el padre, Constantino Koser, los francis-
canos —de tan larga historia en el continente— realizan el 1
Encuentro Latinoamericano Franciscano, El 25 de enero al
2 de marzo de 1972 se organiza en Medellin ¢l I Curso de
Provinciales Religioscs de América Latina, Ciertamente, la re-
novacion de este decenio (1962-1972) no tiene igual en la his-
toria de las 6rdencs religiosas en nuestro continente.

Por su parte, los movimientos de los laicos mostr6 igual y
creciente vitalidad. Al comienzo fueron ocupaciones de tem-
plos o protestas pidiendo la reforma de la iglesia (como la de
Corpus Domini de Buenos Aires el 4 de abril de 1966, o la to-
ma de la catedral de Santiago por 300 laicos el 11 de agosto
de 1968, o la ocupacién pacifica de Jas iglesias —en Lima en
1970). La Acci6n Catdlica estaba en profunda crisis —en es-
pecial desde la crisis de la JUC brasilefia. Por su parte el sin-
dicalismo cristiano se seculariza y comienza ¢l militante cris-
tiano a “confundirse’ con la masa de lideres que luchan por
la clase obrera o campesina en un sentido estrictamente cla-
sista.
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La enciclica Humanae Vitae (1968), sobre moral matrimo-
nial, da de hecho mayor autonomi{a a la conciencia de la pare-
ja cristiana que hace su camino en el Movimiento Familiar
Cristiano (Montevideo, 1961).

El compromiso reformista polftico encuentra cauce en la
Democracia—Cristiana. Desde Chile se expande en 1947 a
Venezuela (COPEI), en el mismo afio nace la Organizacion
Demécrata Cristiana de América (ODCA). En 1954 se funda
en Argentina y en Bolivia, en 1956 en Perli y Guatemala, en
1960 en El Salvador, Paraguay y Panamd, en 1961 en Santo Do-
mingo, en 1962 en Uruguay y Brasil, en 1964 en Ecuador
y Colombia, Cuando llega en 1964 Eduardo Frei en Chile al
poder o con Rafael Caldera en 1968 en Venezuela, la DC co-
menzard su distanciamiento de la juventud cristiana revolu-
cionaria,

5. LA IGLESIA ANTE LA REALIDAD DEL SOCIALISMO
EN AMERICA LATINA

El 1 de enero de 1959, con el triunfo de Fidel Castro en Cu-
ba*®, la primera fase comienza de la relacion iglesia y re-
volucién, que e¢s la de *‘desconcierto™ —como indica R. Gé6-
mez Treto—, El 29 de enero el episcopado lanza una circular
“Ante los fusilamientos”, de corte critico. Del 13 al 18 de fe-
brero defiende la ensefianza privada. El 17 de mayo alerta so-
bre el socialismo en las leyes de la Reforma agraria. Por 1l-
timo organiza el Congreso Catdlico Nacional que culmina el
29 de noviembre ante la venerada imagen de la Virgen Maria
de la Caridad del Cobre. Mons. Enrique Pérez Serantes —que
defendié en 1953 a Fidel Castro en el ataque del cuartel Mo-
nacada, salvdndole la vida— presidia el acto, y se hizo presen-
te el mismo comandante Castro. Se grité: “Cristo si, otro no”
“Cuba si, Rusia no”. Era todavia el tiempo de la “‘guerra
fria”. El mismo CELAM, en la IV asamblea de Fomeque
(Colombia) condenaba el 19 de noviembre “los engafios del

38 Cfr, nota 30 supra. Ademas Aldo Biintig, “La Iglesia en Cuba, Hacia una
nueva frontera”, en Revista de CIAS (Buenos Aires), 193 (1970), pp. 21 ss.;
mi obra De Medellin a Puebla (MP), pp. 84 s5.
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comunismo”, y la “incompatibilidad del comunismo y el cris-
tianismo", El 7 de agosto del 60 la circular colectiva del epis-
copado declara que *“la mayoria absoluta del pueblo cubano,
que es catélico, solo por engafio podria ser conducido a un
régimen comunista’, Los pocos bienes de la iglesia se vieron
afectado por la Reforma Urbana del 14 de septiembre, cuan-
do se confiscaron propiedades y bajaron los alquileres en fa-
vor de las masas empobrecidas.

La segunda fase, de *‘confrontaciéon, comenzé con el discur-
so del 2 de junio del 60, cuando Castro declard: *“Quién es
anticomunista es antirrevolucionario’. Los cristianos dirigen-
tes de la pequefia y alta burguesia pasaron en masa a la oposi-
cion. Comenzd la emigracion hacia Miami y el enrolamiento
de muchos en acciones conspirativas contra el gobierno. El
6 de junio del 61 s¢ nacionaliza la ensefanza, se anula la mo-
neda, se confiscan los cementerios, se reprime la procesion de
la Caridad del Cobre, y todo culmina con la expulsion de
ciento treinta y tres sacerdotes el 12 de septiembre, entre los
que se encontraba el futuro arzobispo de La Habana Mons.
Francisco Oves Martinez, De 745 sacerdotes en 1960 quedarin
230 en 1969;de 2.225 religiosas unas 200 en 1970.

La tercera fase (1962-1967), la “‘evasiébn”, serd del silencio,
de la profundizacion, Llegan los nuevos vientos del Concilio,
la presencia del Delegado apost6lico Mons. César Zacchi —de
experiencia en pafses socialistas del Este, cuyo secretario serd
el padre Pietro Sambi, que lo veremos en 1979 en Nicaragua.
El 21 de diciembre de 1964 fallecia, con honores de coman-
dante muerto en campana, el padre Guillermo Sardinas, que
habfa hecho la guerra junto a Castro logrando el grado de Co-
mandante, y que desde 1959 se habia reintegrado como pé-
rroco de Cristo Rey en La Habana. En 1966 se abrib el nuevo
seminario mayor San Carlos y San Ambrosio. Se disolvio la
Accibn Catélica vy se la reorganizéd en la FLAC (Formacibn,
Liturgia, Apostolado, Catequesis), que se prepard para que
Cuba estuviera presente en Medellin (1968) —aunque ¢l im-
pacto de esta Conferencia fue en Cuba muy limitado.

La cuarta fase (desde 1968), del *‘didlogo™, la inici6 el mismo
Castro, que en ¢l Congreso de Intelectuales en La Habana, an-
te 500 dirigentes de todo el mundo exclamé: “Estas son las

43



paradojas de la historia: ;Cémo cuando vemos a sectores del
clero devenir fuerzas revolucionarias vamos a resignamos a
ver sectores del marxismo devenir fuerzas eclesidsticas?”? .
El 20 de abril de 1969 el episcopado ¢n un Comunicado con-
dena el bloqueco econdémico y politico que ha realizado Esta-
dos Unidos. El 19 de julio es consagrado arzobispo Mons.
Oves. El 8 de septiembre se lanza otro Comunicado:

““Hemos de acercarnos al hombre ateo con todo el respe-
to y la caridad fraterna. . . En la empresa del desarrollo,
en la promocion de todos los hombres y de todo el hom-
bre hay un campo enorme de empeno comin entre to-
das las personas de buena voluntad, scan estos ateos o
creyentes’™?,

Del 23 al 30 de abril de 1971 se realizé el Congreso Nacional
de Educacion y Cultura. Fidel Castro estuvo en Chile del 5 de
noviembre al 4 de diciembre y sostuvo el “Didlogo” con los
“80™ sacerdotes, que visitardin a Cuba en febrero de 1972.
Una delegacién cubana estard presente en Santiago de Chile
para el I Encuentro Latinoamericano de Cristianos para el
Socialismo.

En Chile® desde 1959 a 1968 se cumple una etapa de reno-
vacion “‘desarrollista’ bajo la inspiracion del Centro Belarmi-
no. El Cardenal Radl Silva Henriquez ocupa en 1961 el arzo-
bispado de Santiago. En 1960 se habfa realizado una “Semana
pastoral” con presencia de candnigo Boulard. En 1962 se lan-
za el I Plan de Pastoral de Conjunto, Las didcesis de Talca y
Santiago, como hemos dicho, realizan la reforma agraria en
algunas tierras que todavia tenfa la iglesia (1961). Cinco mil
jovenes van en peregrinacion a Maipi el 7 de octubre para ro-
gar por el éxito del Concilio. El episcopado lanza una carta

39 Citado por Alain Gheebrant, L Iglesia en América Latina, Siglo XXI, Méxi-
co, 1970, p. 194.

40 Op.cit, de Rail Gomez Treto, inédito, p, 37,
41 Cfr. Fernando Aliaga, “Historia de la Iglesia en Chile”, en HGIAL, tIX,

inédito: en MP, pp. 92 ss.; mi obra Historia de la Iglesia en América Lating
Pp. 257 58
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pastoral sobre “El deber social y politico de la hora presen-
te”. La revista Mensaje dedica un numero a las “Reformas
revolucionarias en América Latina”. Puede decirse que la igle-
sia chilena fue la mds activa de América Latina en el Concilio,
por su organizacion, sus teélogos, por el proyecto tomado en
cuenta para el texto Sobre la Iglesia. Ademds en 1963 se orga-
nizaron las “Semanas Sociales, la Gran Mision de Santiago
y en 1967 los sfnodos de Santiago, Concepcion y Talca. Chile
igualmente fue un factor esencial en la realizacion de la Con-
ferencia de Medellin.

Sin embargo, desde que Eduardo Frei llegé al gobierno (1964
1970) comenzd la declinacién del liderazgo latinoamericano
de esta iglesia, La Democracia Cristiana reprime un movi-
miento campesino en 1967 en Puerto Montt. Comienza el
descontento en ciertos cristianos. El episcopado da a conocer
el Gltimo gran documento en una linea creativa, y no conde-
natoria: “Chile: voluntad de ser” (1968). Poco después la
“lglesia joven’ toma la catedral de Santiago pidiendo refor-
mas cl 11 de agosto. El grupo derechista Fiducia (““Tradicion,
Familia y Propiedad”’) se hace mds activo. Comienza la crisis
fundamental —para entender todo el desarrollo posterior de
la iglesia latinoamericana— en el Instituto Latinoamericano
ILADES. Una linea, Pierre Bigo y Roger Vekemans, “desarro-
llistas” dicen los otros, acusan a Gonzalo Arroyo y Franz Ilin-
kelmmert de “marxistas” (los tres primeros son jesuitas, solo
Arroyo chileno). En 1969 la situacién es insostenible y el
ILADES se esciende en dos. Vekemans después partird a Ve-
nezuela (1970) y llegar a Bogotd e impulsard al presbitero Al-
fonso Lépez Trujillo en su metedrica carrera (obispo auxiliar
de Bogotd, arzobispo y cardenal de Medellin). Gonzalo Arro-
yo fundari posteriormente “Cristianos para el socialismo™,
COmoO veremos.

Mientras tanto, en ese mismo 1969, se divide la Democracia
Cristiana y se funda el Movimiento de Accion Popular Unita-
ria (MAPU), que integrard el gobierno socialista de la Unidad
Popular, que gana las elecciones del 4 de septiembre de 19702,

42 Cfr. Pablo Richard, Cristianos por e! socialismo, Sigueme, Salamanca, 1976,
donde se siguen los acontecimientos de 1970 a 1973,
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El 16 de abril de 1971, como resultado de un encuentro de
“80" sacerdotes sobre *‘‘Participacién de los cristianos en la
construccién del socialismo en Chile” aparece una declara-
cién pablica donde se enuncia: “‘Como cristianos no vemos
incompatibilidad entre cristianismo y socialismo”. El 27 de
mayo el episcopado replica con una carta pastoral sobre
“Cristianos, polftica y socialismo™ —antecedida por otro
documento el mismo 22 de abril dirigido a los sacerdotes.

Del 23 al 27 de marzo de 1972 se realizard en Santiago el 1
Encuentro de Cristianos para el Socialismo. Gonzalo Arroyo
dice:

“El andlisis objetivo de la realidad politica latinoameri-
cana lleva a la conviccidn de que los repetidos fracasos
de la izquierda para atraer a las masas en una lucha deci-
dida contra las fuerzas nacionales e internacionales del
capitalismo, exige la incorporacién masiva de los cristia-
nos en el proceso revolucionario™.

En las conclusiones se explicita:

“La construccion del socialismo es un proceso creador
refiido con todo esquematismo dogmdtico y con toda
posicién acritica . . . En estas condiciones la religion
pierde su cardcter de opio del pueblo. .y es un factor
mdés de inspiracién en la lucha por la paz, la libertad y
la justicia™.

El 11 de septiembre de 1973 Augusto Pinochet sepulta esta
experiencia de iglesia con una represién nunca vista.

La relacién cristianismo-socialismo, se comenzé a plantear
explicitamente en los grupos estudiantiles cristianos, princi-
palmente, desde 1959 y por la revolucion cubana. El antece-
dente mas lejano se dio en Brasil, donde la JUC, por propues-
ta del padre Almery Bezerra y desde la problemdtica del
“Ideal Hist6rico” del Instituto Superior de Estudios Brasile-
flos, ISEB), plante6 en su “Congreso a los 10 afios™ de su fun-
dacién, El pensamiento del padre T. Cardonnel, y principal-
mente de Henrique de Lima Vaz, serd llevado a cabo como
“compromiso politico” en la *Acciéon Popular®, agrupacion
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polftica, en cuyo “Documento de Base’ admite una accién
revolucionaria y marxista. En junio de 1968, ¢l Congreso Na-
cional de la JOC—ACO condenard al capitalismo y constata-
rd la “lucha de clases” —admitiendo el andlisis marxista de la
realidad social—, Decenas de grupos cristianos en América
Latina aceptardn la estrategia ‘““foquista’ revolucionaria del
“Che” Guevara, como el caso limite de la “Guerrilla del
Teoponte” de Néstor Paz Samora (1970, Bolivia), cuyo caso
mds conocido fue el del padre Camilo Torres (muerto el 15
de febrero de 1966). Ante el fracaso del “foquismo™, la Uni-
dad Popular chilena fue un nuevo modelo democritico. Pero,
igualmente, ante su derrota por el golpe militar habrfan de
intentarse otros caminos en el futuro.

6. LA IGLESIA ANTE EL “DESARROLLISMO™ DEL
CONO SUR

e Brasil
En Brasil*? este periodo tiene tres fases.

La primera termina ciertamente en 1964. Dom Helder Cama-
ra, que habfa trabajado en la LEC, que fue asesor nacional de
la Acci6bn Catélica desde 1947, habfa fundado la CNBB; y
esto gracias a dos personas: al nuncio Dom Armando Lom-
bardia (que serd reemplazado solo en 1964) y a Mons. Mon-
tini (colaborador en Roma de Pio XII). Fue la época del lide-
razgo carismdtico de la Conferencia Nacional de Obispos
(CNBB). En esta época se fundaron 43 nuevas dibcesis (con
109 nuevos obispos), 11 nuevas arquididcesis (con 24 arzobis-
pos), 16 prelaturas. Estos obispos jovenes, progresistas, serdn
determinante a partir de 1968. Ademds la CNBB de esa época
estuvo en mano de obispos del Nordeste** .

Del 1959 al 1961 la iglesia se enfrentd a la cuestiéon de la en-
seflanza, donde se presiond al gobierno por medio de la Aso-

43 Véase SEDOC (Servicio de Documentacao) desde 1964; la obra de Th.
Bruneau ya citada; MP, pp. 193-211.

44 Cfr. Th. Bruneau, op. cir., p. 198.
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ciacion de Educacién Cat6lica (AEC). La ley de “Directrices
y Bases para la Educaciéon Nacional” del 20 de diciembre de
1961 aceptd los puntos de vista de la iglesia. Al mismo tiem-
po se produce la ruptura lenta de la iglesia con la oligarquia
agraria. Las declaraciones de Natal en 1951, de Campina
Grande en 1956, y de nuevo en Natal en 1959, en apoyo a los
campesinos, al sindicalismo rural, abren un camino al cambio
social** , En julio de 1962 es el mismo Comité Central de la
CNBB que declara que “ninguno puede desconocer el clamor
de las masas que estdn siendo martirizadas por el hambre”’,

A partir de la experiencia colombiana de radio Sutatenza, co-
mienza en Brasil un enorme movimiento de educacién radial.
Poco a poco nace en Recife en torno a Paulo Freire el Movi-
miento de Educacién de base (MEB) en 1961, Mientras tanto
la Accién Catélica, en especial la JEC-JUC y laJOC (ha nacido
igualmente la Juventud Agraria Catoélica, JAC) se van radicali-
zando y asumen posiciones clasistas y politicas —el dominico
francés Thomas Cardonnel es uno de los iniciadores tebricos
de este movmiento hacia la izquierda desde 1959. En 1961
un militante de la JUC es elegido presidente de 1a Unién Na-
cional de los Estudiantes (UNE): Aldo Arantes.

La iglesia ha dejado de necesitar la alianza con el Estado, co-
mo en el modelo de nueva cristiandad, para realizar su fun-
cidn en la sociedad civil; ella misma posee ahora instituciones
para realizar directamente su accion en el mundo. Esta ac-
cibén, sin embargo, es desarrollista, por minorias proféticas que
acttan “sobre” el pueblo.

La segunda fase (1964-1968), desde el golpe de estado mili-
tar, es un retroceso a posiciones ya superadas. En la asamblea
de la CNBB de 1964, —tenida en Roma por el Concilio, se eli-
ge como presidente al cardenal Angelo Rossi, por responsable
de los laicos a Mons. Scherer, y vicepresidente a Mons, Bran-
dao Vilela. El Plan de Conjunto (1964), que debia cumplir
con el Plan de Emergencia (1962) queda en manos de una
CNBB —sin Helder Camara— que no tiene liderazgo ni volun-
tad de conduccion. Ademds comienza la persecucidén a los

45 Cfr. Emanuel Kadt, Catholic Radicals in Brazil, Oxford Univ. Press, London
1970.
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miembros de la AC, JOC y de la Accion Popular. El ML:B
es desarticulado y grandes lideres estdn presos o parten al exi-
lio. Comienza el régimen de Seguridad Nacional que se cono-
cera anos después en toda América Latina.

La tercera fase (1968-1973) comienza cuando en las eleccio-
nes de la CNBB de 1968 es escogido como secretario general
Mons. Aloisio Lorscheider —que mostrard de inmediato suma
capacidad organizativa y voluntad de cambio—. Es aqui don-
de se gestard lentamente, en medio de la persecucion y el
martirio (¢l padre Antonio Herique Pereira Neto serd asesina-
do después de tortura el 27 de abril de 1969; tenfa 28 anos,
era asesor de la JUC de Recife v secretario de Dom Helder)*®,
la iglesia que reemplazard a la chilena en el mostrar el camino
y ¢l modelo de accidon cristiana en América Latina a finales
del siglo XX.

@ Argentina

En Argentina® , en este periodo (1955-1976), el de los 18 anos
entre el segundo y el tercer gobierno de Peron, de cardcter
desarrollista, y del retorno de Perdn y ¢l peronismo, la iglesia
se escindird riapidamente en dos posiciones fuertemente radi-
calizadas: la que opta por una alianza con las clases dominan-
tes (primero desarrollista bajo Frondizi, después militaristas
desde Ongania), y otra que sc compromete con las clases po-
pulares (cuyos exponentes principales serdan los 850 Sacer-
dotes para el Tercer Mundo", con una opcidén popular y hasta
socialista latinoamericana en algunos casos). Ante una jerar-
quia conservadora (cuya cabeza fue el cardenal Antonio Ca-
geiano, obispo de las Fuerzas Armadas igualmente), ¢l clero
joven sobrellevo el peso de la renovacion eclesial, durante el
concilio, en Medellin, y de alli hasta cuando comienza la mas
violenta represion que sufre la iglesia argentina (ya en manos
de la derecha peronista desde 1973).

46 Cfr. mi /], pp. 234-243 y 287 ss..
47 Ademds de 1a bibliografia en note 11 supra: Pablo Richard, Morte das Cris-

tiandades ¢ nascimiento da Igreja, Paulinos, Sio Paulo, 1982, pp. 117 ss.: mi
obra MP, pp. 106-122; HI, pp. 243 ss., 293 55,
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Desde la caida de Perdn algunos pusieron su esperanza en la
joven Democracia Cristiana, que rapidamente mostré sus li-
mitaciones en las elecciones de 1957, Por su parte la JUC re-
surge, en sus reuniones nacionales de Lavallol, de Santa Fe
(1961), Embalse (1962), Tandil (1963). Del “Humanismo”
universitario y la Democracia Cristiana, se pasa a posiciones
mas radicales de izquierda, el “‘Social-cristianismo™; algunos
de estos grupos participarin después en el movimiento de iz-
quierda peronista Montoneros. En 1965 es Mons. A. Podes-
td, obispo de Avellaneda, sector obrero de Buenos Aires, el
que hace conocer una iglesia que se compromete con los opri-
midos.

En el 66, con el golpe militar de Ongania, a un catolicismo de
derecha pro-militar (que redne en el gobierno a muchos parti-
cipantes de los “Cursillos de Cristiandad™), se le opondri el
clero joven. El 28 de junio de 1965, 80 sacerdotes —juntos al
obispo Podesta y Antonio Quarracino— s¢ retnen para re-
flexionar sobre ¢l concilio. El I Encuentro Nacional se lleva a
cabo en Cordoba del 1 al 2 de mayo de 1968 de lo que de-
nominarin Movimiento de Sacerdotes para ¢l Tercer Mundo
(MSPTM). El Il Encuentro se realizd en mayo de 1969; ¢l
111 Encuentro en mayo de 1970. En la Declaracion de San
Miguel, dada a conocer por el episcopado en su reunion anual
del 21 al 26 de abril de 1969, para adaptar Medellin a Argen-
tina, se encuentra ¢l punto méaximo de avanzada de la iglesia.
En Cristianismo y Revolucion (revista fundada en septiembre
de 1966) se observara lo mas critico de un punto de vista teo-
16gico-politico del periodo. Serin afos de profunda polariza-
cion, del nacimiento de un modelo de *lglesia de los pobres™
que serd con posterioridad profundamente reprimida®®,

En Paraguay®® Alfredo Stroessner gobierna desde 1954, Entre
1966 y 1976 la iglesia toma cierta distancia del gobierno y
comicenza una defensa activa de los derechos humanos. Esto

48 Clr. mi HI, pp. 299 ss.

49 Sobre el Paraguay mis obras /1, pp. 248 s5., 296 s5., 316 s5.;y en MP, pp.220-
225.
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lleva a que el ano 1969 fucra especialmente 4lgido, Mons, Fe-
lipe S. Benftez declara que “la iglesia no puede callar ante la
violacion de los derechos humanos™. El obispo de Villarrica
apoya a unos obreros ¢n huelga; el gobierno lo critica de co-
munista; sus 75 sacerdotes defienden al obispo. El mismo
Mons. Anibal Mena Porta llega a excomulgar al jefe de poli-
cfa por detenciones y torturas, el 26 de octubre. La revista
“Comunidad” es incautada ¢l 31 de octubre, Se expulsa al pa-
dre Francisco de Paula Oliva SJ de la universidad catdlica,
Todavia en 1971 se encarcela y tortura al padre Uberfil
Monzon. La iglesia toma entonces distancia del régimen.

e Uruguay

En Uruguay*®, desde 1955 el modelo populista de exporta-
ciones se agota por la dominacién norteamericana. Entra en
crisis la totslidad de la sociedad civil. La iglesia, perseguida
por los liberales y en un pais profundamente laicista habia
llevado una vida discreta, En 1962 sc funda el Movimiento de
Liberacion Nacional (MLN Tupamaros); muchos jovenes cris-
tianos entran ¢n sus filas,

En la época del concilio la iglesia se renueva, En 1968 27 sa-
cerdotes de Tacuarembd y su obispo firman una carta sobre
“los sufrimientos, angustias, y esperanzas en los hombres de
nuestra zona"”. El padre Juan C. Zaffaroni SJ encabeza una
marcha de cortadores de caia de azacar. Mons. Carlos Parteli,
en el documento final del Encuentro socio-pastoral de Monte-
video en diciembre del 68, después de describir la “época de
oro” del modelo uruguayo de exportaciones agropecuarias
concluye: “Hoy descubrimos todo lo que de aparente habia
en ese desarrollo de la sociedad uruguaya®. En 1969 comien-
za la persccucidn a los Tupamaros y con ello se inicia igual-
mente la represion contra la iglesia. El 12 de agosto de 1970,
el provincial de los jesuitas intercede por ¢l padre Justo
Asiain y el pastor Emilio Castro (hoy, 1984, mixima autori-
dad del Consejo Ecuménico de Iglesias en Ginebra) por en-
contrarse presos. Habrin encarcelados, torturados, asesina-
dos; laicos, mujeres, religiosas, sacerdotes, Mons. Parteli en el

50 Sobre el Uruguay en MP, p.212; HI, 11, p.317.
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sermOn del 25 de agosto del 72 “los asesinatos, detenciones y
el terror imperante™,

7. LA IGLESIA EN EL AREA BOLIVARIANA

o Peri

En el Pertt® la iglesia vivird un proceso de profundo cambio
de orientacion, Las “Exigencias Sociales del Catolicismo en
Pert” es el tema de la 1 Semana Social de 1959, en Lima, que
descubre ya el compromiso de accion social de la iglesia. En
la Il Semana de 1961 sobre la “Propiedad™ en Arequipa se
contintia en ¢l mismo camino emprendido. En ese mismo afio
el episcopado lanza una carta pastoral sobre *‘Los catélicos y
la politica™; tema sobre el que se vuelve en 1963: **Politica,
deber cristiano”, El cardenal Juan Landdzuri Ricketts (desde
1962 consagrado en Lima) es el hombre de la renovacion del
Concilio, al comienzo especialmente en liturgia y catequesis.
Todo esto se vuelva en el IV Congreso Eucaristico Nacional
de Huancayo en 1965. En 1966 el episcopado declara que
“nos preocupamos de un modo especial por la situacion so-
cial y econdmica de la poblacion campesina de la sierra”, En
1967 se organiza la Mision Conciliar en Lima. Llegamos asi
al 1968, con ¢l golpe militar de Velazco Alvarado, de corte
nacionalista y populista, y a la Il Conferencia de Medellin, En
julio, en Chimbote, ¢l padre Gustavo Gutiérrez exponfa a
un grupo de sacerdotes lo que seria el punto de partida de la
Teologia de la Liberacion. Cuando ¢l gobierno dicta la ley
de la Reforma Agraria, el cardenal y la iglesia felicitan al go-
bierno —distancidndose asi de la oligarquia agraria—, y la
didcesis de Cuzco realiza la reforma en las ticrras que la igle-
sia todavia poscia. Se apoya al gobierno algo ante la expro-
piaciones petroleras de la Brea y Parifias, Se apoya igualmente
la ley industrial de 1970. Y ante la reforma urbana, cuando
un grupo de marginados ocuparon unos terrenos, el obispo
auxiliar, Mons. Bambarén, celebra una Misa por los “invaso-

51 Cfr. Catalina Rometo, “Cambios en la relacion Iglesia~Sociedad en el Perti
1958-1978", en Debates en Sociologia (Lima), 7 (1979), pp.115-141; y del
mismo autor Jo correspondiente al Perh en HGIAL, VI, inédito.
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res” —lo que producird un enfrentamiento con el gobierno
que se ird lentamente derechizando—.

Para el Sinodo. romano de 1971, la iglesia peruana presenta
quizd el documentos mds avanzado, donde se llega a decir,
después de haber realizado un anilisis de la miseria en Améri-
ca Latina, que “‘por esto tantos cristianos reconocen hoy en
dia en las corrientes socialistas un cierto namero de aspiracio-
nes que llevan dentro de si mismos en nombre de la fe”.

@ Bolivia

En Bolivia®* como en muchas partes, la renovacion vino de
*“afuera”™ —desde el Concilio Vaticano II—. En la década del
60 las experiencias de una “lIglesia aymara™, que al final de
este periodo conducird Mons. Adhemar Esquivel (auxiliar de
La Paz desde 1969) es de recordar. En 1965 comienza la re-
novacion teoldgica en el seminario de Cochabamba (con pa-
dres espafioles de la OCSHA). De la JEC y JOC surgen algu-
nos dirigentes siempre expulsados del pais.

La experiencia del “Che” Guevara en la guerrilla de Nanca-
huaza (1967), serd continuada en ¢l Teoponte por el mistico
cristiano Néstor Paz (1970)%2. Iglesia y Sociedad en América
Latina (ISAL), desde 1969 serd un elemento de compromiso
en el mundo minero y campesino; su 111 Asamblea Nacional
de Cochabamba en febrero de 1971 marcard un momento
fundamental. En ese ano Mons. Manrique hard declaraciones
que no cierran la opcion socialista para los cristianos, y el 25
de julio de 1971 el mismo cardenal Maurer declarard que *““til-
tamos de comunistas a aquellos que defienden legitimos dere-
chos”. Sin embargo, el nuncio Gravelli hace presiones desde
julio de 1971 para condenar la linca del Secretariado de Ac-
cion Social. El golpe de Estado de Hugo Banzer indica el fin
de este periodo en el que sc¢ desata una persecuciéon frontal
contra la iglesia que se ha comprometido con los pobres.

52 Cir. Josep Barnadas, op.cit. inédito,

53 Cfr. Hugo Assmann, Teoponte, una experiencia guerrillera, Oruro, 1SAL,
1971.
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@ Ecuador

En Ecuador®®, en el verano de 1964 un Instituto Pastoral iti-
nerante (ISPLA) comienza a renovar a una iglesia profunda-
mente tradicional. Después se organiza un Instituto Nacional
de Pastoral (INPE) con un grupo de sacerdotes que se retinen
como “Grupo de reflexion”, Siendo el obispo de Riobamba,
Mons. Leonidas Proano, ¢l presidente del departamento de
pastoral de CELAM, se funda en 1967 el Instituto Pastoral
Latinoamericano (IPLA) en Quito, institucién central en ¢l
proceso de renovacion latinoamericano en su conjunto (que
serd clausurado por las nuevas autoridades del CELAM en
1973). El padre Rafael Espin, director del IPLA, moviliza
un movimiento sacerdotal de extensidn nacional. El Encuen-
tro Nacional se realiza en abril de 1971, Mientras tanto, la
di6bcesis de Riobamba, prototipo por muchas acciones pro-
féticas, lanza su *‘Plan pastoral”™ que transforma las parro-
quias en diaconias en 1969.

@ Colombia

En Colombia®®, ¢l Concilio causa sensacion mds por su forma
por su fondo. La reforma de las ribricas en la liturgia, la nue-
va catequesis, el abandono del hdbito talar (sotana) por los
sacerdotes, etc. Otro es el caso del sacerdote Camilo Torres
Restrepo (1929-1966), de familia conservadora y oligdrquica,
socidlogo de renombre y entre los fundadores de la **sociolo-
gia latinoamericana”, que habiendo cstudiado en Lovaina,
marca una época:

“Abandoné el sacerdocio —escribe en 1965— por las
mismas razones por las cuales me comprometi en ¢l
Descubri el cristianismo como una vida centrada total-
mente en ¢l amor al préjimo. . . Me considero, no obs-
tante, sacerdote hasta la eternidad y entiendo que mi
sacerdocio y su cjercicio se cumplen en la realizacion de

54 Cfr. José Moreno Alvarez, “La iglesia en el Ecuador desde 1962, en HIGIAL,
| t. VIIT inédito; mi obra MP, pp. 146-151; HI, pp. 295 ss., 316 ss.

55 Cfr. Rodolfo de Roux, “La [glesia colombiana desde 1962, en HGIAL,L.
VIl pp.559 ss.; MP, pp. 170-180; HI, pp. 258 ss5. 295 ss. Para la iglesia en
Venezuela A, Micheo-L. Ugalde, en HGIAL, t. VII, pp. 632 ss.; MP, pp.
180-184: 41, pp. 315 ss.
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la revolucion colombiana, en el amor al préjimo y en la
lucha por el bienestar de la mayoria™,

Su muerte, del 26 de febrero de aquel 1966, produjo muchas
consecuencias. Fueron expulsados los directores de la revista
Ll Catolicismo el 8 de septiembre (uno de sus directores, el
padre Mario Revollo es hoy arzobispo de Bogotd y presidente
del episcopado colombiano en 1984). Vendrd después el
XXXIX Congreso Eucaristico Nacional de Bogotd con la pre-
sencia cn agosto de 1968 del papa Pablo VI; por primer vez
en la historia visitaba un papa América Latina. La iglesia co-
lombiana, su episcopado (**uno de los mds conservadores de
Am¢érica Latina™ indica un comentarista) rechaza el Documen-
to de Base redactado en enero de ese mismo 68. La 1 Confe-
rencia General realizada en Medellin desde el 24 de agosto,
repercutid menos en Colombia que en otros paises por la
oposicion que el episcopado siempre le opuso —hasta llegar a
criticas frontales en las orientaciones de la XXIX asamblea
de diciembre de 1973 Justicia y exigencias cristianas, de las
cuales Mons, Lopez Trujillo se constituird en un ferviente y
obediente cumplidor—. El grupo Golconda hard conocer sus
puntos de vista en julio de 1968, encabezado por Mons. Gerar-
do Valencia Cano, obispo de negros de la didcesis Buenaventura.

8. LA IGLESIA EN MEXICO, AMERICA CENTRAL Y EL
CARIBE

® México

En México®® se vive este periodo claramente dividido en dos
fases. La primera hasta 1968, se inicia con la fundacién de la
JOC, tardiamente cn 1959, En 1961 se institucionaliza la
Conferencia de Organizaciones Catélicas Nacionales (CON),
que coordina a las mds dindmicas instituciones laicales, sacer-
dotales, religiosas del pais —cuyo coordinador fue el padre
Pedro Veldsquez (que hemos visto era el director del Secre-

56 Cir. Jesis Garcia, “La Iglesin mexicana desde 1963, en HGIAL, L.V, pp.
361493; MP, pp. 158-170; HI, pp. 256 ss5.; 312 ss.; Edward Larry Mayer,
La politica social de la Iglesia catdlica en México 1964-1974, tesis doctoral,
UNAM, México, 1977, inédito.
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tariado Social Mexicano —SSM— desde 1946 hasta su muerte
en 1968). Mons. Samuel Ruiz, obispo de Chiapas estard vincu-
lado al origen de la CON, de la UMAE, de la pastoral indige-
nista, y serd uno de los protagonistas en Medellin, persona
ciertamente central en este periodo. En 1962 se retne la |
Conferencia de los Secretariados Sociales, que eran ya mds de
30 (pero llegarén a ser en los 70s, hasta 150). Mientras tanto,
entre los obispos se organizé una Union (UMAE) que reunia
a los més progresistas (desde 1964), que en 1967 coordinaba
25 prelados. Se transformd en un grupo movilizante del epis-
copado y fundd la Comision Episcopal de Pastoral de Con-
junto. Por sugerencia de la CON se organiza en mayo de 1964
el I Congreso sobre “desarrollo e integracion™.

Desde la base surgieron experiencias como el Centro Nacional
de Ayuda de las Misiones Indigenas (CENAMI, 1961), o el
Centro Nacional de Comunicacion Social (CENCOS) —este
ultimo fundado durante el concilio por Alvarez Icaza, que
debera romper con ¢l episcopado en 1970, y continuar inde-
pendientemente su funcion cristiana—. En estos aiios, en la
didcesis de Cuernavaca acontecerdn dos enfrentamientos con
Roma. El caso del convento benedictino fundado por Grego-
rio Lemercier (que utilizaban ¢l psiconandlisis, 1966-1967), y
el conflicto con el CIDOC de Mons. Ivan lllich (que tuvo su
momento critico entre 1968 a 1969).

Lo cierto que el 1968, en torno a los acontecimientos de Tla-
teloleo (2 de octubre), abre la segunda fase. Treinta y siete sa-
cerdotes se definen phablicamente y comienzan a discernirse
las opciones. En ¢l I Congreso Nacional de Teologia “Fe y De-
sarrollo”, realizado del 24 al 28 de noviembre de 1969, se
abren las primeras pistas de la Teologia de la Liberacion, con
la presencia de padres tales como Luis del Valle o Javier Lo-
zano —en este tiempo entre los tedlogos progresistas,

El documento presentado por una comisién ad hoc sobre
“Justicia en el Mundo” para el sinodo del 1971 por el epis-
copado mexicano ha sido uno de los mds avanzados en la épo-
ca, que mostraba una linea de compromiso con los pobres.

56



e Centroamérica

En Centroamérica® el episcopado centroamericano dictd su
I Carta Pastoral en Managua en 1956, dentro de un antico-
munismo militante:

*Poco o nada conocen el fondo filos6fico del comunis-
mo ateo los que piensan que su finalidad suprema cs
mejorar las condiciones econ6micas del obrero y del
campesino™,

La renovacion serd lenta, En Guaremala®® solo en 1959 se or-
ganiza la conferencia episcopal, Se funda la radio Metropoli-
tana y la Conferencia de Religiosos (CONFREGUA). Todavia
el 15 de agosto de 1962 el episcopado advierte el peligro co-
munista en una campana por la *“justicia social”. Cuando en
1964 muere Mons. Rossell, lo sucederd Mons. Mario Casaric-
go —una de las épocas mds oscuras de tan importante sede
episcopal—. En 1966 se lanza una gran represion contra las
organizaciones populares de la iglesia; hay mdrtires, asesina-
tos, torturas®?,

Solo en agosto de 1968, 800 agentes de pastoral realizan la
[ Semana de Pastoral de Conjunto, donde comienza la reno-
cibn posconciliar de la iglesia guatemalteca, Los sacerdotes
fundan un movimicnto (COSDEGUA) que llega a tener 594
miembros.

® Nicaragua

En Nicaragua® fue igualmente de importancia decisiva el /
Encuentro Pastoral realizado del 20 de encro al 1 de febrero
de 1969, bajo la direccion de Mons. Julidn Barni. Participaron

$7 Cfr, sobre Centroameérica, P. Richard-G. Meléndez, Lo Jglesis de los po-
bres en América Central 1960-1982, DEI, San José, 1982; y ¢l tomo VI de
la HGIAL (inedito)

58 Cfr. Ricardo Bendafia, op.cit.; Mp, pp. 226 s,

59 Cfr. Thomas Melville, Guatemala, The politics of Land Owership Free Press,
New York, 1971,

60 Cfr. Jorge E. Arellano, op.cit.; Mp. 235 sy
57



258 agentes (obispos, sacerdotes, religiosas, laicos). El padre
Noel Garcia SJ declaré que *‘la iglesia de Nicaragua carece
del verdadero liderazgo espiritual de sus pastores™, Los padres
Pablo Antonio Vega y Floridn Ruskamp tuvieron importante
actuacion, Ernesto Cardenal ya habia fundado su comunidad
contemplativa de Solentiname siguiendo las directivas de
Thomas Nerton; y el padre Fernando Cardenal SJ era presi-
dente de una comision del episcopado para organizar la pasto-
ral juvenil. El1 29 de junio de 1971, los obispos dieron a cono-
cer una carta pastoral **Sobre el deber del testimonio vy de la
Accion Cristiana en el Orden Politico”,

@ Honduras

En Honduras®' las Escuelas Radiofonicas comenzaron sus
programas en 1961, El padre Pablo Ghuiilet extendio el pro-
grama hacia el sur, y solo en la parroquia de El Corpus habia
160 grupos de campesinos que se movilizaban por sus progra-
mas. En 1963, en Comayagua, se redefinen los objetivos de las
escuelas radiofonicas y se adopta cl sistema brasineno ya im-
puesto por Paulo Freire. El padre Molina Sierra es ¢l iniciador
de esta renovacion. De este movimiento surgird la Accion
Cultural Popular hondurena, dentro del campesinado. Es en
1969 que se comienza a ver ¢l fruto de la renovacién origina-
da en ¢l Concilio y Medellin.

¢ Salvador

En Salvador®® Encuentros de Actualizacion (1958-1962)
predicados por el italiano padre Lombardi prepararon el ca-
mino. El Secretariado Social Arquidiocesano promueve la
carta de los obispos “Sobre el compromiso temporal del lai-
co” en 1960, La renovacidn, sin embargo, debe considerarse
que se inicia en el I Seminario Nacional de Pastoral de Con-
junto de 1970, bajo la direccion de Mons, Chdvez y Rivera y
Damas, En 1970 es secuestrado el padre Inocencio Alas, en
relacién con el | Seminario de Pastoral, y en diciembre de ese
ano asesinan al padre Nicolds Rodriguez, comenzando asi
una nueva época.

61 Cfr, Marcos Cajias, op. cir.; Mp, pp. 233 ss.
62 Cfr, Rodolfo Cardenal, op.cit.; MP, pp. 231 ss.
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® Panama

En Panamd®® el secuestro y desaparicion del padre Héctor
Gallegos (1938-1971) marcard a la iglesia del Istmo. Organi-
zador de las Comunidades de Base, promovio al pueblo en sus
luchas, se opuso a la injusticia. Cuando el episcopado, ¢n co-
municado del 20 de agosto de 1971 se dirige al Sinodo de
Roma, escribe:

“Sacerdotes panamefios y extranjeros han sufrido inti-
midaciones personales, sea por su trabajo entre los po-
bres, sea por haber hablado en el pilpito lo mismo que he-
mos declarado sobre el caso del padre HéctorGallegos...”.

® Caribe

En el Caribe, en Santo Domingo® no le cupo papel positivo
a la iglesia desde la muerte de Trujillo (el 30 de¢ mayo de
1961). La iglesia adopté la posicion antipopular de oponerse
sisteméticamente a Juan Bosch, acusindolo de comunista, v
hasta se organizé un “Comité Civico anticomunista” que no
mird con buenos ojos cuando se anuld el contrato de la Esso.
El mismo Mons. Polanco Britos, en su sermo6n del 8 de sep-
tiembre de 1963, quiza con su ambigiiedad abrid el camino al
al golpe del 25 de septiembre. Silencio total guardo la iglesia
en tiempo de la ocupacion yankee, vy aunque sufrio el asesina-
to del padre Arthur Mackinmon no se opuso ni condené la
ocupacion de la isla por los Estados Unidos; ni tampoco opu-
so resistencia al nuevo reinado de Joaquin Balaguer (1966
1978).

e Haiti
En Haiti® en cambio, Francois Duvalier domind totalmente
a la iglesia durante este periodo con dura represion y con el

63 Cfr. MP, pp.151-157.

64 Cfr. W. Wipfler, op.cit.; MP, pp. 238 ss.

65 Cfr. William Smarth, “L'Fglise concordataire sous la dictadure des Duvalier
1957-1980" en HGIAL, tIV (inédito). En dicho tomo IV de la obra de

CEHILA puede consultarse el material sobre Puerto Rico, y las Antillas
britanicas, francesas o exholandesas,
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consentimiento del Vaticano —que acepté sus caprichos—.
Todo comenzaba en mayo de 1959 con la oposicién del nom-
bramiento de Mons. Maurice Choquet como obispos de Cap
Haitien. Llegard a expulsar al arzobispo de Port-au-Prince,
Mons. Francois Poirier el 24 de noviembre de 1960. Y de alli
en adelante expulsa a sacerdotes extranjeros, y después tam-
bién haitianos que tanto hab{a defendido, secuestrando y ase-
sinando laicos y realizando una represion sistemadtica,

9. DEL “DESARROLLO" A LA “LIBERACION™

En este periodo contemplamos el pasaje de un modelo de
“Nueva Cristiandad™ (la Accién Catolica, la Democracia Cris-
tiana serian sus mejores exponentes) a un compromiso de la
iglesia con el mismo pueblo explotado de los pobres (Comu-
nidades Eclesiales de Base, compromiso politico no confesio-
nal y frecuentemente en linea radical y hasta revolucionaria,
didlogo con el socialismo, etc.): un modelo de *“lglesia de los
pobres”. Ya en 1963 Juan Luis Segundo planteaba este cam-
bio de modeclo en su trabajo *“*El porvenir del cristianismo en
América Latina™® ; nosotros mismos en nuestra /lipdtesis para
historia de la iglesia en América Latina’ (1964) mostrabamos
la crisis del modelo —desde la experiencia de Nazaret con
Paul Gauthier (1959)~. Habrd sin embargo que esperar hasta
el 1968, con los trabajos de Gustavo Gutiérrez (la pastoral de
la iglesia en América Latina, Lima, 1968), de Richard Shaull®’
y de Rubem Alves (Religion: ;opio o instrumento de libera-
cion?, Montevideo, 1968) para que el movimiento de la Teo-
logia de la liberacidn comience su camino.

La tension se establecerd, entonces, no ya entre iglesia conser-
vadora, tradicionalista y modernizante; sino entre progresis-
tas, modernizantes o *“‘desarrollistas —con apoyo de los tra-
dicionalistas—, pero todavia no suficientemente organizados,

66 Lettre (Paris), 54 (1963), pp. 7-12.
67 Cfr, la historia de la teologia en el apéndice final de mi obra A history of the

Church in Latin America, Eerdmans, Grand Rapids, 1982, ¢n la etapa poste-
rior a 1968,
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y los movimientos comprometidos con la liberacion. De todas
maneras la iglesia deja de ser una institucién al margen de la
historia latinoamericana, que reaccionaba ante los aconteci-
mientos externos a la defensiva, y se transformard en un pro-
tagonista histérico desde la vida real, politica, econbémica,
cultural y religiosa del pueblo de los pobres explotados.
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( I11. E

LA IGLESIA,

LOS REGIMENES DE
SEGURIDAD NACIONAL

Y LA REVOLUCION
CENTROAMERICANA (1972-1984)

- i

Este tercer periodo se inicia con la XIV Asambleadel CELAM
en Sucre, que se realiza del 15 al 23 de noviembre de 1972,
y con los golpes militares que ensombrecen a América Latina
(desde el brasilefio de 1964, hasta el argentino diez anos des-
pués, aunque sus consecuencias s¢ viven todavia en 1984, ya
que en diciembre de este ano vuelven las autoridades electas
popularmente en Uruguay, pero todavia no en Chile, por
ejemplo).

1. LA IGLESIA EN LA COYUNTURA Y LAS TRES FASES

Bajo los gobiernos de R. Nixon (1969-1974) y G. Ford (hasta
el 1977), con la conduccion del Departamento de Estado en
manos de Henry Kissinger, América Latina vivio las horas del
terror®®,

En esta primera fase (1972-1976), tiempos linales del pontifi-
cado de Pablo VI (que moriria en 1978), la iglesia latinoame-
ricana sufrié una represion nunca imaginada en otras épocas.
Los sinodos romanos de 1974 (el IV) y de 1977 (el V) y de
1980 (el VI), no tuvieron ya la importancia de los anteriores.,
El Papa lanz6 una gran enciclica donde rene el tema de la

68 Cfr, MP, pp. 245-295.
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evangelizacion y la liberacion: Evangelii Nuntiandi, el 8 de
diciembre de 1975. Los jesuitas realizaban en Roma su XXXI1I
Congregacion extraordinaria y concluian que “la Compaiifa
debe estar al servicio de la iglesia en este perfodo de cambio
rapido del mundo y debe responder al desafio que nos lanza
dicho mundo”’. Su opci6én por la justicia fue una prioridad de-
cidida en aquel 1973.

Una segunda fase (1976-1979) se abre por la nominacion de
J. Carter (1977-1981) que, inspirado por la Comision Trila-
teral, presionado por la crisis que se inicié en 1967 pero llegd
a su punto de “‘estagflacion’ en 1974-19785, debié producir
alguna “apertura” y dejar de apoyar a las dictaduras militares,
La caida de Balaguer y la eleccion de Guzmén en Santo Do-
mingo indicaba un cambio, Es el tiempo del interregno de
Pablo a VI a Juan Pablo | y después de Juan Pablo II (desde
1978).

La tercera fase (desde 1979) se abre con dos acontecimien-
tos: la 1ll Conferencia General de Puebla al comienzo de
1979, y el triunfo de la revolucion sandinista el 19 de julio
del mismo ano. Pero al mismo tiempo, la subida de R. Reagan
(1981-1989) y el plan de incluir los problemas religiosos
como problemas politicos en la regioén (*‘Declaracion de San-
ta Fe” en 1979 y el “Instituto de Religion y Democracia™
coordinado por Michael Novak® tornan nuevamente la situa-
cibn sumamente tensa. En América del Sur se produce la
“apertura”, pero en América Central y en el Caribe es la poli-
tica tradicional del “*garrote”. Juan Pablo II se hace presente
en México en 1979 y lanza la enciclica Laborens exercens
(1981) de gran trascendencia, pero al mismo tiempo impulsa
una politica contraria en su visita a Nicaragua el 4 de marzo
de 1983, y especialmente por la “Instruccion sobre algunos
aspectos de la Teologia de la Liberacion’ (del 3 de septiem-
bre de 1984) y el didlogo con Leonardo Boff en el Santo Ofi-
cio (el 7 del mismo mes).

69 El catolicismo conservador norteamericano se ha mostrado sumamente acti-
vo, Cfr. ¢l Documento de Santa Fe, en DIAL (Paris), D 757 (1981). El “Ins-
tituto de Religién y Democracia™ nacié en Washington en abril de 1981 (Cfr.
DIAL, 38 (1982), pp. 1ss.).
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2. LOS GRANDES DESAFIOS

Pensamos que son tres estos grandes desafios que en cierta
manera profundizan las respuestas ya dadas en el periodo
anterior.

El primer desafio es el entrocar con la vida del pueblo, pero
pueblo sufriente que soporta la mds violenta represion que se
haya vivido en América Latina, quizd desde el tiempo de la
conquista, Pero ¢l pueblo vive en resistencia activa, sabe feste-
jar en medio del martirio. Las Comunidades Eclesiales de Ba-
se que habfan surgido en el periodo anterior tienen, desde
1972, una enorme expansion, Ademds de los encuentros na-
cionales por ejemplo (en Brasil) cinco y en México doce) han
habido verdaderos “Concilios” de la base. El I Encuentro Lati-
noamericano de Comunidades Eclesiales de Base se realiz6 en
Brasil en 1980. El Il Encuentro,del 23 al 28 de julio de 1984,
con 220 delegados de 12 paises, hizo conocer unas “Conclu-
siones *’ con cuatro partes: “*La prictica profética de nuestras
comunidades; la comunidad como alternativa de servicio; la
CEB y la organizacion popular; nuestra espiritualidad como
Iglesia de los pobres”.

Las CEBs indican en el punto 28:

“En nuestro caminar hacia la liberacidn, nos encontra-
mos con otros hermanos que también estdn organizados
y buscan la liberaciéon del pueblo, quieren ser una alter-
nativa a este sistema de opresion. Los motivos de accion
de gracias a Dios, el saber que contamos con otras orga-
nizaciones que, aunque no nacieron a la luz de la fe, sin
embargo buscan una nueva sociedad, justa y humana”™ .

Como puede observarse, la iglesia no va hacia ¢l pueblo; ahora
es el mismo pucblo-iglesia que habla desde si y para si mismo,
Este modelo de iglesia hace temblar a la concepcidn clerical
o elitista de iglesia, y de ahf las tensiones existentes en Amé-
rica Latina,

70 DIAL 185, 28 de septiembre (1984), p.3.
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El segundo desafio ha sido lanzado desde la defensa de los de-
rechos humanos, el lado negativo de la represion, o la resis-
tencia como exigencia de respeto por la tortura, la muerte o
el exilio —ahora son miles los cristianos exiliados . La iglesia
abandona la posicidn narcisista anterior de luchar en la defen-
sa de sus propios derechos (a la ensefianza, al culto, etc.), pa-
ra defender los derechos del otro, del pobre, del indefenso,
del que no tiene voz. Por centenares, en pastorales de los epis-
copados, declaraciones de sacerdotes, religiosos, comunidades
de base, asociaciones de “Justicia y Paz”’, de **Vicaria de la
Solidaridad”, etc., la “institucion” eclesial muestra su fun-
cibn historica contra los regimenes de Seguridad Nacional, Es
un paso cualitativo adelante.

El tercer desafio, no ya junto al pueblo martirizado sino ¢n el
pueblo protagonista, es ¢l de los procesos revolucionarios, y
en especial el centroamericano desde 1979, Nuevamente la
iglesia no llega “tarde” para condenar o aprobar; por medio de
sus bases toma parte plena en los procesos revolucionarios
—no sin contradicciones internas y violentas criticas de los
grupos cristianos conservadores—. El Il Encuentro de Cristia-
nos por el Socialismo en Quebec en octubre de 1974; el 111
Encuentro en Roma en enero de 1977, y el IV en Barcelona
en 1983, muestran que este movimiento sigue su curso y. s¢
mundializa, Pero, en realidad, su curso mds profundo se efecttia
en la vida cotidiana de Nicaragua, El Salvador, Guatemala,
dentro de los movimientos populares. Por ello, la cuestion
marxista queda en pie. El General de los Jesuitas lo decia
en su intervencion en el IV Sinodo Romano de 1977:

“La catequesis no puede hacer caso omiso del marxismo
especialmente en unos tiempos ¢n que, con toda razdn,
incluye la dimension politica de la vida y obligaciones
del cristiano™™?,

71 Cfr. p.e. Il Encuentro de Cristianos latinoamericanos en el exilio, Bruscls,,
abril de 1984 (en Servicio de Informacion Religiosa (Servir) (Bogotd), 10
(1984), integro.

72 Servir, 25 (1977), p.1.
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Esta orden, que como otras tienen tantos mdrtires en Améri-
ca latina, por voz de su nuevo General, el padre Piet Hans
Kolvenbach, reafirma:

“Para que la oracibn sobre las Bienaventuranzas sea ver-
dadera, debe fundarse sobre una comunion de vida y de
muerte, a ejemplo del Sefior, con los pobres y con los
que lloran, con las victimas de la injusticia y con los que
tienen hambre”™,

3. CRECIMIENTO DE LA IGLESIA Y TENSIONES
INTERNAS

Por una parte, la iglesia de los pobres, que claramente expre-
san su modelo de iglesia en la declaracién de los obispos del
Nordeste brasilefio “He oido el clamor de mi pueblo’ (1973),
va creciendo en todos los pafses. Una pastoral popular que
trabaja desde la religiosidad del pueblo mismo, no ya utili-
zando la creencia del pueblo sino movilizdndolo al cumpli-
miento de sus propios intereses. Una iglesia que en obispos
tales como Enrique Angelli en Argentina u Oscar Arnulfo
Romero en El Salvador tiene sus mdértires —porque no pode-
mos nombrar las decenas de sacerdotes y consagradas y los
millares de miembros del pueblo cristiano martirizados en es-
tos afios—, Una iglesia que tiene su teologia como reflexion
de su propia praxis; y que tiene su memoria cn una Historia
de la Iglesia que va relatando sus pasos.

Por otra parte, como el Memorandum del grupo mdés repre-
sentativo de tedlogos alemanes contemporineos indicaba en
1977, hay toda una corriente en contra de la opcion de los
pobres y de la teologfa de la liberacion, que desconfia de las
Comunidades Eclesiales de Base e intenta desmantelar (cam-
biar de programa, profesores, lugares, etc.) los institutos del
CELAM, cuya “‘fuerza propulsora de esta campafia es el padre
Roger Vekemans™; y, “por parte del episcopado latinoameri-

73 Homilia de octubre de 1983 en Roma (/bid,, 28 (1983), p.1).

66



cano, esta campafia es apoyada ante todo por los obispos au-
xiliares colombianos A. Lépez Trujillo y Dario Castrillon”™ .
Lo cierto es que en Sucre, el 23 de noviembre de 1972, se
eligio a Mons. Alfonso Lopez T. como secretario general del
CELAM; en 1970 fue elegido presidente, y reelegido el 31
de marzo de 1979 en Los Teques (Venezuela) por un segun-
do periodo, Cuando en la asamblea de Haiti (1983) debibd
abandonar los cargos directivos, Mons. Lopez Trujillo habfa
estado once afios dirigiendo el CELAM, dejando en su lugar
a Mons. Dario Castrillon como secretario ejecutivo y Mons.
Antonio Quarracino como presidente —personas de su con-
fianza—, Desde esa alta instancia se modificaron los institutos
del CELAM, se lanzaron campafias latinoamericanas contra
los tedlogos de la liberacién, contra la revolucién nicaraguense,
contra las Comunidades Eclesiales de Bases. La eleccién de la
nueva comision del CNBB (Brasil) en 1983, en una linea
exactamente contraria balanced la situacién dentro de una
tension intraeclesial constante. La unidad de la iglesia se vive
asi en la contradiccion,

4. DESPLIEGUE DE LA TEOLOGIA LATINOAMERICANA

Ciertamente uno de los aspectos mds originales de la historia
reciente de la iglesia latinoamericana es su novedad teoldgica.
En la historia de la teologia latinoamericana” se puede de-
tectar de 1959 a 1968 una etapa de preparacion, maduracion
—entre el Concilio y Medellin, de tipo més bien desarrollista
o como “teologia de la revoluciéon”. Solo en 1968, como he-
mos dicho més arriba, aparecen las primeras obras de Teolo-
gia de la Liberacién propiamente dichas —como las de Rubem
Alves, Richard Shaull, Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann en
1970 o Lucio Gera, En esos afios se realizan numerosos en-
cuentros y congresos de teologfa en México, Bogotd, Buenos
Aires, etc, —De 1968 a 1972 es la época de gran expansién
de la Teologia de la Liberacién, que deviene la teologia del

74 Véase el texto completo en Uno mds Uno (México), 26 de diciembre (1977),
p.3.

75 Véase mi trabajo **Hipdtesis para una historia de la teologia en América Lati-
na”, en Historia de la Teologia en América Latina, DEI, San José, 1981, pp.
401-452,
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CELAM, de sus encuentros, seminarios, institutos. Desde
Sucre, 1972, se comienza a poner en cuestion la Teologfa de
la Liberacion, pero ¢s ahora cuando ella profundiza sus tesis
iniciales. El Encuentro de teologia del Escorial en Espafia
(1972) y el I Encuentro de Teologia latinoamericana en Mé-
xico (agosto de 1975)?, dan al movimiento una implanta-
cién continental, Poco después en Theology in the Americas
(Detroit, 1975) se hace conocer dicha teologia en los medios
chicanos, negros y minoritarios en USA. Desde 1976 comien-
zan los encuentros de.la Asociacion Ecuménica de los Teblo-
gos del Tercer Mundo (EATWOT), con sus encuentros: el
primero en Dar-es Salaam (Tanzania) en 1976, el segundo en
Acra (Ghana) 1977, el tercero en Wennappywa (Sri Lanka)
en 1979, el cuarto en Sdo Paulo en 1980, el quinto en Delhi
en 1981 y el sexto en Ginebra en 198377, La reunion realiza-
da en Bogoté por el card. J. Ratzinger del 26 al 30 de marzo
de 1984 con las comisiones teol6gicas de 22 paises latinoame-
ricanos’, la ya nombrada “‘Instruccién’ romana del 3 de sep-
tiembre y el indicado didlogo con Leonardo Boff poco des-
pués van encaminados a pretender limitar los efectos de esta
teologia latinoamericana.

5. LA IGLESIA ANTE LOS REGIMENES
DE SEGURIDAD NACIONAL

El capitalismo dependiente no es posible sin represién popu-
lar; se trata del modelo antiinsurreccional y de Seguridad Na-
cional propuesta por Kissinger a Richard y Henry Ford. Las
fechas claves del inicio de los regimenes de fuerza son: 31 de
marzo de 1964, golpe de Estado en Brasil (Castelo Branco);

76 Cfr. la obra colectiva del encuentro Cautiverio y Liberacion, Publicacion el |
Encuentro, México, 1976,

77 Cfr. mi articulo “Teologia de la periferia y del centro™, en Concilium 191,
enero (1984), pp. 141-154 (con bibliografia).

78 Cfr, SIAL (Roma) 8, abril 30 (1984), pp. 12-15, Véase mi articulo “Sobre la

Teologia de la Liberacidn™, en Le Monde Diplomatique, México), 73, enero
(1985), p. 27.
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21 de agosto de 1971 en Bolivia (Hugo Banzer); 27 de junio
de 1973, disolucion del congreso en Uruguay; 11 de septiem-
bre de 1973 en Chile (Augusto Pinochet); 28 de agosto de
1975 en Pert: (F. Morales Bermaidez); 13 de enero de 1976 en
Ecuador (G. Rodriguez Lara); 24 de marzo de 1976 en
Argentina (Jorge Videla). Cabe recordarse que el 12 de agosto
de 1976, de regreso del 11 Encuentro Intereclesial de Comuni-
dades de Basc de Vitoria (Brasil), 17 obispos de diversos pai-
ses latinoamericanos (4 de ellos *“chicanos™ de Estados Uni-
dos) sufrieron prisién en Riobamba (Ecuador), exclamando
uno de ellos:

“Si esto nos ocurre a nosotros que somos gente conoci-
da, ;qué pasard con los campesinos, obreros o indigenas
cuando son aprehendidos?? .,

® Brasil

En Brasil®® la iglesia recibi6 el ataque frontal desde el golpe
de 1964, y principalmente desde 1968 por el acta constitu-
cional No. 5. Se secuestraron, torturaron y hasta asesinaron
cientos de militantes cristianos. Tito de Alencar y Frei Betto
sufricron cuatro afos de cércel (con unos afios de torturas
que llevd al primero a suicidarse anos después). Los padres
Rodolfo Lunkenbein (15 de julio de 1976) y Jodo Bosco Pe-
nido Burnier (el 11 de octubre del mismo afio) fueron asesi-
nados. El 22 de junio de 1982, todavia se condenaban a los
padres Aristides Camio y Francois Gouriou a 15 y 10 afios de
prisibn, por sus compromisos con los campesinos en Sio Ger-
lado do Araguaja. El cardenal Pablo Evaristo Ams —defendi-
do el 24 de agosto de 1984 por 3.000 profesores de la ense-
flanza media publica, no catdlica, por ataques de la prensa de
derecha— lidera la presencia de la iglesia en el mundo obrero
industrial, urbano, e intelectual universitario. Las huelgas me-
talGirgicas recibieron apoyo total de la iglesia paulista. Mons.

79 R. Concagliolo—F, Reyes Matta, [glesic, prensz y militares, ILET, México,
1978, p.91.

80 Cfr. MP, pp. 297-326. La publicacion SEDOC da informacion permanente
sobre la iglesia brasilefia de gran valor documental.
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Pedro Casald4liga conduce el mundo campesino, del sertdo
pobre y hambriento, que en el V Encuentro Intereclesial de
las Comunidades de Base en Canindé (del 4 al 8 de julio de
1983), declaraban:

““El hambre generalizado en nuestro pueblo nunca fue
mayor en nuestra historia”®" .

Mons. Tomés Balduino, presidente del CIMI (Consejo Indige-
na de Misiones), alienta y defiende el frente indigena, donde
la iglesia se ha transformado en la Gnica fuerza de defensa de
las etnias en Brasil. Es asi una iglesia que ha hecho frente al
estado militarista de Seguridad Nacional, Mons. Luiz Ferndn-
dez era coordinador de las mas de 80 mil Comunidades Ecle-
siales de Base (CEB), que realizaron su [ Encuentro Interecle-
sial en su di6cesis de Vitoria (1975). El IIl Encuentro fue en
Jodo Pessoa (1978), el IV en Itaici (1981). Miles de delega-
dos, con presencia de obispos (33 hubo en el V Encuentro)
expresan una experiencia nueva de la iglesia. El documento
del I Encuentro tuvo repercusion latinoamericana: ‘“Una igle-
sia que nace del pueblo”™,

Mons1 Helder Camara sigue siendo ¢l profeta de la denuncia.
Mons. Aloisio Lorscheider, fue presidente del CELAM, hoy
cardenal de Fortaleza, Mons. Ivo Lorscheiter, presidente de la
CNBB conduce esta iglesia que tiene un nuevo “modelo™. En
efecto, el 6 de mayo de 1973 los obispos del Nordeste, en el
documento “He oido el clamor de mi pueblo™, lo definen cla-

ramente:

“Solamente él, el pueblo de lossertdes y de las ciudades
en la unién y en el trabajo, en la fe y en la esperanza,
puede ser esa Iglesia de Cristo que invita, esa Iglesia que
obra por la liberacion. Y es solamente en la medida en
que entramos en las aguas del Evangelio que nos volve-
mos Iglesia, lglesia-pueblo, Pueblo de Dios™%?,

81 DIAL 111(1983), p.2.
82 Brasil ;Milogro — Engafio?, CEP, Lima, 1973, p. 110.
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® Argentina

En Argentina® , un episcopado cuidadosamente elegido en
una linea conservadora (aquf no hubo un Helder Camara ni
un nuncio como Armando Lombardi, sino los Pio Laghi), no
supo resistir el embate del ejército y de la gran burguesia
agraria, En realidad, los obispos justificaron la represién co-
mo medio para aniquilar los movimientos guerrilleros:

“Cuando se viven circunstancias excepcionales. . . (pue-
den) sacrificarse, si fuese necesario, derechos individua-
les en beneficio del bien comiin. Pero ha de procederse
siempre en el marco de la ley y bajo su amparo para una
legitima represién. . . una forma del ejercicio de la justi-
cia”® . Y todo esto porque “el bien comfn (has sido)
herido por una guerrilla terrorista”®*, “También se de-
be discernir entre la justificacion de la lucha contra la
guerrilla y los métodos empleados. . . La represion ilegi-
tima también enlut6 a la Patria”® .

El 20 de junio de 1973, con la matanza de la juventud en
Ezeiza, comienza la represion contra las fuerzas populares.
Con la muerte de Perdn se acelera la coyuntura en 1974, la
represibn aumenta bajo el gobierno que de hecho ejercia Lo-
pez Regam para culminar con el golpe militar del 76. El padre
Carlos Mugica (del MSPTM) es asesinado en la puerta de su
iglesia de barriada pobre el 11 de mayo de 1974 —uno entre
tantos—. El 4 de agosto de 1976 se llega a asesinar al obispo
de La Rioja, Mons, Enrique Angelli, de profundo compromi-
so con su pueblo, y al volver de examinar la situacién por el
asesinato de dos sacerdotes de sus dibcesis®” ; los responsa-

83 Cfr, MP, pp. 352ss.

84 Documento de la XXXV Asamblea Plenaria de la Conferencia de Obispos
Argentina, del 7 de mayo de 1977 (en Serv-ir 6 (1977), p.3.

85 Ibid,p.5.

86 Documento del episcopado “lIglesia y comunidad nacional”, de la XLII
Asamblea, del 30 de junio de 1981 (Senir), (1981), p. 5. El episcopado
“justifica” claramente “la represion legitima™ contra la guerrilla; pero los
métodos usados por los militares la constituyen en cambio como ilegitima,
La guerrilla, por su parte, no tiene ningln tipo de legitimidad,

87 El dossier Angelli” en DIAL 114 (1983), y 152 (1984), pp. 1-6. El1 18 de
julio hab{an asesinado a los padres Gabriel Longueville y Carlos Murias.
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bles fueron miembros de la Fuerza Aérea del Chamical. La
causa de tanto martirio debe buscarse en un modelo econémi-
co de dependencia del capitalismo norteamericano, dirigido
en su etapa mds opresiva por el ministro Martinez de Hoz
—endeudando al pais atrozmente—. Lo triste es que la iglesia
en su instancia jerdrquica, por su modelo de Cristiandad, rea-
liza una alianza con el estado militarista y con las clases domi-
nantes, y condena la guerrilla sin atenuantes. El movimiento de
defensa de los derechos humanos, como “Justicia y Paz” di-
rigido por el Premio Nobel Adolfo Pérez Esquivel, cristiano
militante, y las “Madres de Plaza de Mayo™ —igualmente cris-
tianas, entre las que s¢ contaban las dos religiosas francesas
torturadas y asesinadas el 13 de diciembre de 1977 —son el
otro rostro de la iglesia. Por ello en la XLVII Asamblea del
Episcopado, el 12 de noviembre de 1983 cuando se pide al
pueblo que perdone, los obispos no tienen ya autoridad,
porque la justicia con respecto a los torturadores y asesinos
es la condicidn del perdén y la reconciliacién.

® Chile

En Chile®® el golpe sangriento del 11 de septiembre instaura
una represion nunca vivida en el pafs andino. Una verdadera
“teologia de la masacre” justifica la accidn de los militares®® .
El 13 de septiembre, solo dos dias después de instaurar su
dictadura A. Pinochet, el episcopado condena a Cristianos
por ¢l Socialismo con ¢l documento “Fe cristiana y actuacion
politica”, cuando muchos de los implicados habfan muerto,
estaban siendo torturados o encarcelados, o se encaminaban
al exilio. El episcopado al condenar la opcidn socialista, y al
no aprobar el golpe, dejaba siempre abierta la puerta a la solu-
cidn preferida; la Democracia Cristiana, que ahora se le cerra-
ria definitivamente el camino. Ciertos obispos, como Tagle
en Valparaiso. Fresno (futuro arzobispo de Santiago) de La
Serena, Vicuia de Puerto Montt, Valdés de Osorno se mani-
festaron favorables a la Junta, Por el contrario, otros, como
Hourton, Ariztia, Gonzdlez, Pifiera, etc., se opusieron. El
card. Silva H. guard6é primero una posicién equidistante. El
“Comité de codperacion por la Paz”, presidido por Mons.

88 Cfr. F. Aliaga, op. cit.; MP, pp. 334 5,

89 Cir, F. Hinkelmammert. /deologia del sometimiento, EDUCA, DEI, San Jo-
¢, 1977, pp. 41 ss..
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Aristia, defendié al pueblo reprimido. Cuando sc le suprime
por presion del gobierno aparecerd la “Vicaria de la Solidari-
dad”. La iglesia permanecié como la Ginica institucion que hi-
zo frente al estado militarista. Por ello, el secretario del Parti-
do Comunista de Chile en el exilio, Luis Corvalin, escribe
desde Moscui:

“En estas condiciones, la religion pierde su caricter de
opio del pueblo v, por el contrario, ¢n la medida que la
iglesia se compromete con ¢l hombre, se podria decir,
que, en vez de alienante es factor de inspiracion en la
lucha por la paz, la libertad v la justicia™® .

En este camino la iglesia descubre nuevas dimensiones, entre
ellas la problemdtica de la “cultura popular™® | el problema
indigena®® . De todas maneras la represion contintia, la recien-
te muerte del padre André Jarldn —cn un barrio de extrema
pobreza, y poco después que fue asesinado un joven amigo
del padre—"* | muestra la situacion de esta iglesia nacional. El
25 de marzo de 1984, el arzobispo Juan F. Fresno Larrain
lanza un llamado al gobierno para abrir un camino hacia la
salida democratica de uniéon nacional.

® Boliva

En Bolivia®™, después del golpe de Banzer, el 23 de octubre
de 1971 caia asesinado por la represion el padre Mauricio Le-
fevre, que habia sido decano de la facultad de sociologia en la
Universidad nacional, El movimiento habia surgido del ECN
(Ejército Cristiano Nacionalista), fascista, ante lo cual el nun-

90 Excelsior (México), 2 de junio (1977), p.1:y en 3 de junio (1977), pp.
2 s,

91 Carta del Comité Permanente “Caminar juntos en la Iglesia®, del 16 de julio
de 1982, punto 3.4.2. (en Serw-i-r, 22 (1982), p. 15).

92 la iglesia ha programado especialmente trabajos entre los Mapuches (anti-
£UO0S Araucanos).

93 ks asesinado el 4 de septicmbre de 1984 (clr. DIAL 186 (1984), pp. 14).

94 Cfr. MP, pp. 128 s5.y pp. 319 s5; ademds el texto de J, Barnadas, op. cit.
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cio Gravelli expresaba que “‘las relaciones de iglesia y Estado
son cordiales”?®. En noviembre ¢l nuncio acogia a los partici-
pantes de la XIV Asamblea del CELAM en Sucre —que habria
de cambiar 1a historia de la iglesia en toda América Latina—.
Se expulsa a los miembros de ISAL, se clausura la radio “Pio
XII”, se persigue a todo cristiano progresista, se masacra
campesinos en el Valle de Cochabamba el 25 de enero de
1974 (*“‘Hemos visto montones de caddveres —dice un soldado
—de campesinos amontonados como lefia™)® . Por ello, algo
antes, el 20 de enero de 1973, 99 sacerdotes hacen pablico
un documento sobre *‘Evangelio y violencia™. Cuando se pro-
duzca la apertura democritica —nuevamente ensangrentada
por el golpe del 17 de julio del 80; el 12 de abril era asesinado
el padre Espinal—, no por cllo disminuird la crisis que sufren
“todos los ciudadanos, pero particularmente las clases popu-
lares, que han sido duramente castigadas por la crisis ccon6-
mica’ (dice el episcopado ¢l 26 de noviembre de 1983).

o Uruguay

En Uruguay®’ , aunque los obispos se opusieron a la disolu-
cion del parlamento el 27 de junio de 1973, el 23 de noviem-
bre hablan del “Esfuerzo de Reconciliacion™, Este tema (re-
conciliacion) viene frecucntemente repetido en las declaracio-
nes de los episcopados de estos afios en América Latina, El 30
de abril de 1975 se arresta a Héctor Borrat v se clausura la re-
vista Vispera. En valiente documento del 12 de octubre del
mismo ano se distancia la iglesia del gobierno represor, ultra-
derechista, antipopular:

“La iglesia no recibe su libertad como dddiva de los
hombres sino como atributo esencial que el mismo Dios
le da. Por otra parte, esta libertad es reconocida por las
leyes de los pueblos civilizados sean o no cristianos™® .

95 Informarions Catholiques Internationales, 401 (1972), p.56.
96 Signosde Lucha y esperanza, CEP, Lima, 1969, p. 25.
97 Cfr. MP, pp. 326 ss.

98 Signosde lucha y esperanza, p. 199,
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El |1 de abril de 1984, en la homilia de Mons. Carlos Parteli
sobre ““La Buena Nueva de la dignidad del hombre” —fruto
de tanta defensa del *“Servicio Justicia y Paz” contra las
acciones de los militares durante més de diez anos bajo la jus-
tificacion de la lucha contra los Tupamaros— anunciando la
democracia que se aproxima con las elecciones indica:

*“Nuestro pueblo se encuentra en la vigilia de un nuevo
periodo historico, del restablecimiento de un estado
donde serin definidos correctamente y defendidos los
derechos, deberes y garantias de todos, en un dmbito le-
gal en concordancia con la tradicibn nacional’”?,

¢ Paraguay

En Paraguay'™, a diferencia de otras épocas, el 8 de marzo
de 1975 el episcopado declara:

*“La iglesia, profundamente identificada con el alma y las
aspiraciones del pueblo paraguayo, siempre estd buscan-
do el bien de todo el pais. . . Durante los Gltimos afios,
por multiples acontecimientos ocurridos, se ha ido pro-
vocando un deterioro de la comunidad nacional. . . Que-
remos elevar una oracioén. . . para que la iglesia siga fiel
a su mision evangelizadora y defensora del hombre y su
dignidad™'',

6. LA IGLESIA ANTE SITUACIONES DE MENOR
REPRESION

@ Peri

En Perit*®® la iglesia apoyard los tltimos actos reformistas
de Velazco Alvarado:

99 SIAL VIL 8(1984), p. 8.

100 Cfz. AP, pp.330 ss.

101 Praxis de los Padres de América Latina, Paulinos, Bogotd, 1979, pp. 682-683.
Habria que agregar aqui una descripeion de la iglesia en Haitd, Santo Domin-
go, Guatemala, Honduras, El Salvador y Nicaragua bajo ¢f proyecto de **Segu-
ridad Nacional™ (Cfr, para cllos MP),

102 Cir. MP, pp. 365 ss.; v los textos inéditos de Catalina Romero y Jeffry Klai-
beren HGIAL, VI, inédito,
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“la mision liberadora de la iglesia, que es anuncio eficaz
del evangelio, significa una opcion esperanzada por to-
dos los hombres, como hermanos, pero especialmente
por los que sufren injusticia, por los pobres y oprimidos...
Es evidente que la solidaridad con los pobres y oprimi-
dos lleva también consigo la accion por el cambio de las
estructuras injustas que mantienen la situacion de opre-
sion" —declara la XLII Asamblea del episcopado en ene-
rode 1973193,

Cuando la situaciéon de pobreza popular aumenta, por las me-
didas adoptadas por la dictadura de Morales Bermidez desde
agosto del 75, la iglesia tiene mds espacio para su accién junto
al pueblo, y toma distancia del Estado. Los obispos del alti-
plano, el 10 de julio del 77 denuncian la miseria de los cam-
pesinos: “Recogiendo ¢l clamor y las aspiraciones de los po-
bres. . . el sufrimiento de nuestro pueblo. .. La continua alza
de la vida, la congelacion de los salarios, por todo ello denun-

ciamos la violencia de la represion. . "%,

Algo antes, el 4 de octubre de 1976, ante la critica de ciertos
sectores conservadores de la renovacion eclesial que se origind
desde 1968, el episcopado reafirma:

“Renovamos esta lealtad y fidelidad, precisamente cuan-
do las orientaciones de Medellin corren el peligro de ser
olvidadas™*%

Y en marzo de 1984, catorce meses después que la Congrega-
cion de la Fe romana habia sugerido al episcopado peruano
condenar la Teologia de la Liberacion, los obispos se abstie-
nen de hacerlo, y aunque ¢l cardenal J. Landdzuri ¢s criticado
hasta de marxista, no se produjo ninguna condenacion contra
el tedlogo Gustavo Gutiérrez; lo que indica que es una iglesia
que guarda su tradicion de autonomia,

103 Praxis de los Padres de América Latina, p. 496.
104 Signos de lucha y esperanza, pp. 3940,
105 Praxis de los Padres de Américe latina, p, 847.
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e Ecuador

En Ecuador'®® la figura de Mons, L, Proafio de Riobamba ga-
na en cuanto a claridad de los problemas y soluciones para
con el pueblo pobre de los indigenas de la sierra. Aunque
sufre una “visita™ enviada por Roma, por presion de grupos
interesados, su trabajo continGa. El documento mds impor-
tante, y largo, del episcopado, en todos estos anos “Justicia
Social™, de agosto de 1977'%7, se lanza ¢n vista de la I1 Con-
ferencia de Puebla, y pareciera escrito en vista de las confronta-
ciones que se producirdn en dicha Conferencia —condenacion
de Cristianos para el Socialismo (que no habia en Ecuador,
ete.), aunque hay antecedentes en la exhortacion del 25
de septiembre de 1976 sobre “Integridad del mensaje cris-
tiano”. En general la mayoria de la iglesia jerdirquica no ha
roto su antigua relacion con la burguesfa agromercantil
conservadora,

® Colombia

En Colombia *°® la polarizacion en la iglesia se acentfa, Por
una parte, el 20 de febrero de 1974 muere el padre Domingo
Lain en la guerrilla del ELN. Por otra parte, en cambio, ¢l car-
denal de Bogotd recibe la Orden Antonio Narifio del ejéreito
colombiano el dia 26 de junio de 1975 cuando se promulga el
Estado de Sitio, y se lo nombra con el grado de general del
ejército colombiano en junio de 1976 —en momento de una
huelga bancaria donde el cardenal suspende a sacerdotes y
religiosas que cstaban en favor de los empleados en huelga.
El documento donde aparecen mayor nimero de condenas a
miembros de iglesia, centros de estudios, revistas —todos
con sus titulos y nombres— es el que hace conocer ¢l episco-
pado el 21 de noviembre de 1976: “Identidad cristiana en la
accion por la justicia”, Como indica el Memorandum de la
Rand Corporation se trata del episcopado mas conservador de
América Latina.

106 Cir, MP, pp. 371-378,
107 Praxis de los Padres, pp. 920-966.
108 Cfr. Rodolfo de Roux, op. cit. en HGIAL, L.VIL pp. 583 &,
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El 10 de noviembre de 1984 fue asesinado el padre Alvaro Ul-
cue Chocue, primer sacerdote auténticamente indigena, de la
etnia Pdez. El 9 de junio de este ano los Cabildos Indigenas
del Cauca habian hecho una declaracién, y en el fondo lucha-
ban por ocupar sus propias tierras. Un grupo de terratenientes
es responsable de la vida del padre Alvaro, que lideraban a sus
hermanos. El mismo episcopado, en una declaracion del 15
de noviembre, expresa:

*“Con este crimen se ha silenciado la voz de un valiente
apostol que predicéd con su testimonio y con su palabra
el Evangelio, exponiéndose a los riesgos que comporta el
anuncio de la salvacion segin la Palabra del Seinor: “Fe-
lices los que padecen persecucion por causa de la justi-
cia, porque de cllos es el Reino de los Ciclos”(Mat.
510y

@ México

En México*®, el episcopado lanzé un documento que opta
claramente por las clases populares ““El compromiso cristiano
ante las opciones sociales y politicas™. De todas maneras la
carta pastoral no tuvo muchas consecuencias por la falta de
movimientos obrero o campesinos de iglesia. En efeclo, por
los conflictos continuos entre iglesia y Estado, aquella se ha
encargado de suprimir todo movimiento cristiano que se¢ tor-
na incomodo al Estado. Solo la cuestiéon educativa del “texto
obligatorio™ al comienzo del gobierno de Luis Echeverria
produjo un cierto enfrentamiento —y de hecho los textos fue-
ron modificados—. Por otra parte, en 1976, la ripida cons-
truccion de una nueva basilica a la Virgen de Guadalupe,
donde el gobierno y los bancos tomaron parte muy activa, in-
dic6 una reconciliacién iglesia-Estado.

Como en otros paises, ¢l asesinato de¢l padre Rodolfo Aguilar,
el 21 de marzo de 1977, que trabajaba en una barriada pobre

109 Sernir, 29 (1984), p. 5. Cfr, DIAL, 173 y 184 (1984). Sobre Venezuela,
MP, pp. 444 5.

110 Cfr. Jesis Gareia, **La iglesia mexicana desde 1962, en HGIAL, t.V. pp,
361-493,
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de Chihuahua, nos deja ver grupos de poder opuestos al traba-
jo de la iglesia entre los pobres, En efecto, un importante mo-
vimiento de varios miles de Comunidades Eclesiales de Base
aumentan en nimero en todo el pais. En el X Encuentro Na-
cional de las CEBs en Tehuantepec, en octubre de 1981, el
obispo Arturo Lona expreso:

“Por todas partes reto y sufrimiento, es que este camino
no s¢ hace sin conflictos: represiones, sospechas, tortu-
ras, cdrcel y muerte. . . Son muchos miles los campesi-
nos, los indigenas y obreros de América Latina que han
estado en la cércel por su compromiso con las Comuni-
dades Eclesiales de Base™''! .

En el XI Encuentro Nacional de la CEBs en Concordia (Co-
hauila), con representacion de militantes de 38 didcesis, cinco
obispos escribieron una sentida carta a los demés miembros
del episcopado el 9 de octubre de 1983, Es evidente, por otra
parte, que la visita del Papa Juan Pablo Il en 1979 en oportu-
nidad de la 11l Conferencia de Puebla movilizé la conciencia
cristiana y mostro la importancia de la iglesia en este pais.

7. LA IGLESIA EN LA REVOLUCION DE
CENTROAMERICA Y EL CARIBE

El Secretariado Episcopal de América Central (SEDAC) de-
claraba ¢l 24 de junio de 1977:

“Lamentamos profundamente que para silenciar a quie-
nes con fidelidad a Cristo y al Evangelio realizan su com-
promiso en el campo social, se recurra al fécil expedien-
te de tildarlos de comunistas, subversivos v seguidores
de doctrinas exOticas. . . todo en flagrante violacion de
los derechos humanos™'*2.

111 Serv-ir, 21 (1981), p.4.

112 Praxis de los Padres, p. 858.
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e Nicaragua

En Nicaragua?, en marzo del 1972 Mons, Obando y Bravo
declaraba que **¢l socialismo avanza a grandes pasos en Amé-
rica Latina: la socializacion debe realizarse en todos niveles y
no de manera unilateral™'* | La carta pastoral del 19 de mar-
z0, “Sobre los principios de la actividad politica de la igle-
sia”, es como un acto de independencia con respecto al somo-
cismo. En esos meses, posteriores al terremoto del 72, un
grupo de jovenes cristianos (entre ellos Luis Carrion, Roberto
Gutiérrez, Joaquin Cuadra, Monica Baltodano, unos muertos
y otros hoy comandantes de la revolucion) dejaban la parro-
quia Santa Maria de los Angeles, cuyo pirroco es el padre
Uricl Molina OFM, para integrarse al Frente Sandinista, con
gran escindalo de la comunidad cristiana de ese entonces. En
este ano 1972 Ernesto Cardenal escribe su obra £n Cuba y La
santidad en la revolucion,

El 18 de julio de 1979, cuenta Uricl Molina ¢l encuentro con
los jovenes cristianos de su parroquia, que venian encabezan-
do el ejército sandinista que habia derrotado a Somoza:

“De pronto me quedé paralizado, Era Roberto Gutiérrez
T l

que, con Emilio Baltodano, Oswaldo Liacayo y Joaquin

Cuadra, marchaban hacia Managua. Nos abrazamos”

‘Alld en Masaya dejamos la muerte . . . Aqui venimos a

encontrar la vida'. . . Era un inmenso grito de triun-

ronlls

La primera fase posrevolucionaria de la iglesia fue desde la
victoria del 19 de julio de 1979 hasta el Comunicado *“*Sobre
la religion™ del 7 de octubre de 1980. En este primer paso, la
iglesia en su conjunto apoyo ¢l proceso sandinista, la CON-
FER, la Universidad Catolica, y ¢l mismo episcopado que en
su carta pastoral del 17 de noviembre “Compromiso cristiano
para una nueva Nicaragua' declar6:

113 Cfr. PM, pp. 380 ss.
114 Inform. Cath. Intern. 406 (1972), p.26.
115 Uricl Molina, “Fl sendero de una experiencia®, en Nicaragia (Managua), 5

(1981), pp., 37 Cfr. mi trabajo “Lu iglesia ¢n Nicaragua 1979-1983" ¢n
Historia de la Iglesia en Américe Lating (1983), pp. 429-447.
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“Se oye expresar, a veces con angustia y temor, que el pre-
sente proceso nicaragiicnse se encamina hacia el socialis-
mo... No podriamos aceptar un socialismo que, extralimi-
tindose, pretendiera arrebatar al hombre el derechoalas mo-
tivaciones religiosas de su vida. . . Si en cambio, socialismo
significa preeminencia de los intereses de la mayorfa de los
nicaragiienses. . . un proyecto social que garantice el desti-
no comin de los bienes y recursos del pafs. . . una crecien-
te disminucion de las injusticias. . . si significa participa-
cién. . . del trabajador en el producto de su trabajo. . .
nada en el cristianismo hay que implique contradiccion
con este proyecto”,

En la Cruzada Nacional de Alfabetizacion, que erradicd préc-
ticamente el analfabetismo en Nicaragua en pocos meses, el
padre Fernando Cardenal SJ —director de la campafia—, hizo
usar el método de la pedagogia de la liberacion de Paulo Frei-
re (cristiano del nordeste brasilefio), se uso la técnica pedag6-
gica del salesiano Mario Peresson de Colombia, y en el capftu-
lo 22 de la cuartilla alfabetizadora, se usa el ¢jemplo de la
“Iglesia” para practicar la silaba: gla, gle, gli, glo y glu: “Glo-
ria a los héroes y los martires”.

Siendo el “campo religioso’, muy pronto, lugar de tensiones,
el FSLN dio'un Comunicado *‘Sobre la religion’:

““Los sandinistas afirmamos que nuestra experiencia de-
muestra que cuando los cristianos apoydndose en su fe,
son capaces responder a las necesidades del pueblo y de
la historia, sus mismas creencias los impulsan a la mili-
tancia revolucionaria. . . y que no hay contradiccidén
insalvable entre ambas cosas”.

La segunda fase comienza cuando se ejerce presion —desde el
CELAM y Roma—, para la renuncia de los ministros sacerdo-
tes Ernesto y Fernando Cardenal y Miguel D’Escoto), el 1
de junio de 1981. Reagan ha llegado al poder y comienza la
lucha antirrevolucionaria de los antiguos somocistas en las
fronteras con Honduras. El episcopado va tomando cada vez
mas posicion mds critica ante la revolucion, y se acentaa las
tensiones internas en la iglesia.
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La tercera fase termina con la carta que envia el Papa Juan
Pablo 1I el 29 de junio de 1982, en la que indica los peligros
que suponen para la iglesia su division interna, optando por
diversos proyectos concretos, Pide el Papa obediencia a los
obispos. El 10 de marzo de 1980, por el contrario, habf{a es-
crito otra carta:

“Formulo los mejores votos para que el amado pueblo
de Nicaragua viva un futuro de paz, de concordia, de so-
lidaridad, de acuerdo con su secular tradicion cristiana”.

Fn 1980 el Vaticano era informado todavia por el delegado
apostdlico Pierro Sambi, posteriormente se nombrard un nun-
cio definitivo.

La cuarta fase, hasta la visita del papa el 4 de marzo de 1983,
es de aumento de tensiones internas. La oposicion toma el
“campo religioso” como el Gnico donde puede enfrentara la
revolucion. Por otra parte, los cristianos comprometidos con
la revolucién se le oponen por su lado. El obispo italiano Be-
tazzi, en el informe de Pax Christi sobre la situacion en Nica-
ragua, habfa escrito:

“El arzobispo se deja transformar en lider de una oposi-
cién que no tiene otra personalidad que oponer al régi-
men. El CELAM, la CLAT y los partidos democratas
cristianos latinoamericanos y europcos deberian dejar de
sofar y considerar esta realidad simple: el proceso revo-
lucionario es irreversible’™*'®,

La visita del Papa pidiendo el apoyo irrestricto al arzobispo,
abre la quinta fase posterior al triunfo del sandinismo. Desde
¢l 4 de marzo algo pasé en Nicaragua. Las posiciones son mis
firmes. El episcopado, por ejemplo, se opone al servicio mili-
tar obligatorio (el 29 de agosto de 1983), lo que levanta un
gran niimero de réplicas (p.e. de la comunidad de jesuitas, do-
minicos, comunidades de base, etc.), que hacen resaltar las
omisiones en el andlisis de la realidad que vive el pais. Con-
flictos como los de los indigenas misquitos, la expulsion del

116 Nuestro Diario (Managua), 12 de noviembre (1982).
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padre Timoteo Merino (el 13 de mayo de 1983) o el de los
diez sacerdotes extranjeros (el 9 de julio de 1984), muestran
el camino de la iglesia nicaraguense en un proceso de revolu-
cién donde los cristianos actiian ya de manera muy distinta
de como lo hicieron en Cuba desde el 1959. Los veinte aios
no pasaron en vano.

e El Salvador

En El Salvador'’ el pueblo campesino ha sido masacrado
durante anos. Solo en 1974 en San Francisco Chinamequita,
La Cayetana, Tres Calles, Santa Bdrbara, Plaza de la Libertad
en la misma capital. El arzobispo Chivez exclamaba que
“aqui el café devora a los hombres' —indicando que los pro-
pietarios terratenientes explotaban a los peones de sus fin-
cas—, La persona simbolo de estos anos ¢s el padre Rutilio
Grande, asesinado el 12 de marzo de 1977. El parroco de
Aguilares no fue el Gnico mdrtir sacerdote. El 11 de mayo del
mismo ano caia el padre Alfonso Navarro, ¢l 28 de noviembre
de 1978 ¢l padre Barrera Motto, ¢l 20 de encro de 1979 mue-
re Octavio Ortiz.

El 22 de febrero de 1977 asume la arquididcesis Mons. Oscar
Arnulfo Romero, que ripidamente manifiesta una especial
sensibilidad para conectarse con el pueblo de los pobres y
oprimidos. Los obispos declaran ¢l 5 de marzo de 1977 que
‘““esta situacién se la ha calificado como situacion de injusticia
colectiva y de violencia institucionalizada™'® . Esto no niega
las contradicciones. Mientras Mons. Romero preside una pro-
cesion que enfrenta la bayoneta del ejército en el dia de la
muerte de Rutilio Grande, en su propia parroquia de Aguila-
res —donde han sido asesinados mas de 220 militantes de las
Comunidades Eclesiales de Base hasta 1983. Mons. Pedro
Aparicio apoya al gobicrno y critica a los laicos en el Sinodo
Romano de 1977. Todo culminard ¢l 24 de marzo de 1980,
cuando asesinos profesionales vinculados con el ejército ma-
tan a Mons. O.A. Romero en el momento de ofrecer el sacri-
ficio de la Misa. Monsenor habfa dicho el 20 de enero que

117 Cfr. Rodolfo Cardenal, op. cit., en HGIAL, 1. VL inédito,
118 Praxis de los Padres, p. 967.
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existia un proyecto que pesaba sobre el destino de El Salva-
dor:

*“El proyecto oligdrquico pretende emplear todo un
inmenso poderio econdmico, para impedir que se lleven
adelante reformas estructurales que afectan sus intereses
pero favorecen a la mayoria de los salvadorenos™ ''?,

Cincuenta mil asesinatos, decenas de sacerdotes, religiosas
(entre las que se cuentan cuatro norteamericanas) y el mismo
arzobispo nos habla de una iglesia que no se aleja de su pue-
blo. La masacre del rio Sumpul, de mayo de 1980 —donde
perdieron la vida mas de 600 hombres, mujeres y ninos— que-
dard siempre grabada en la memoria de la historia, La CONIP
(Coordinadora Nacional de la Iglesia Popular) organiza sus
trabajos en las “zonas liberadas’, donde los cristianos ya vi-
ven una cotidianidad mas alld del sistema opresivo vigente.
Mons. Rivera y Damas, de larga trayectoria desde antes de
Medellin, le toca una dificil época de luchas fratricidas.

® Guatemala

En Guatemala'®® tuvo gran crecimiento el movimiento la-
mado de los “Delegados de 1a Palabra™, militantes cristianos
campesinos que lideran a sus comunidades pobres, especial-
mente en las didcesis de Huchuetenango, Quezaltenango, Ve-
rapaces ¢ lzabel. Por su parte, a fines de 1973 nace el |
Congreso Nacional de Religiosos (CONFREGUA), que coor-
dina a mas de 996 religiosas v 551 religiosos del pars, El 25
de julio de 1976 ¢l episcopado, bajo la presidencia de Mons.
Juan Gerardi, dio a conocer el documento “Unidos en la es-
peranza” —que el cardenal Casariego no quiso firmar—, don-
de s¢ expresa que “Guatemala vive desde hace largos anos ba-
jo el signo del temor y de la angustia’'?*' . Como un ¢jemplo
entre miles, valga este testimonio del Comité cristiano de soli-
daridad:

119 Serv-ier, 1 (1980), p.1
120 Cfr. MP, pp. 382 ss.: Pablo Richard-Guillermo Meléndez, op. cit.,
121 Proxisde los Padres, pp.792-817.
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“La comunidad del poblado de San Francisco vivia
tranquila, Tenia sus milpas y las atendia, cuidaba sus
gallinas y su ganado . .. El dia 17 de julio de 1981 se
presentd el ejéreito, agarrd a los integrantes de las patru-
llas civiles —instituidas por el mismo gobierno— y las
mat6. Cerco el poblado y acabbé con todo, Mataron ni-
flos, ancianos, mujeres, hombres. Todos murieron. De
los 350 pobladores solamente lograron sobrevivir, por
milagro, doce personas. . . Llamarle bestialidad seria hacer
afrenta a las bestias. Las mujeres son violadas, la gente
se la concentraba en las ermitas, donde luego se le tortu-
ra y asesina. Los nifios son estrellados contra el tronco
de los drboles. . . y en seguida se devoran sus sesos toda-
via tibios. . .”"*??,

Serfa muy largo contar los horrores vividos por la iglesia en
Guatemala. Lo cierto que, por ejemplo, el 13 de junio de
1980'%3 | desde el obispo hasta los sacerdotesy religiosas aban-
donaron la dibcesis de El Quiché por la persecucion que se
vivia, habiendo sido objeto de un atentado el mismo Mons.
J. Gerardi el 19 de julio del 79. El comunicado del episcopado
indica igualmente:

“Se asesina, secuestra y tortura y hasta se profanan con
safia irracional los caddveres de las victimas. . .”"'?%,

El padre Luis Eduardo Pellecer SJ fue secuestrado violenta-
mente ante testigos ¢l 8 de junio de 1981, El 30 de septiem-
bre, después de total incomunicacion, tortura y “lavado de
cerebro”, se le obligd a realizar un testimonio televisado con-
tra la iglesia. Después nunca mas aparecio. Docenas de sacer-
dotes asesinados, entre ellos el padre Augusto Ramirez OFM,
pdrroco de San Francisco en Guatemala la Antigua. “Su cuer-

122 “La Bestia apocaliptica de la represién™, en DIAL 36 (1982), p.1.

123 Declaraban el 16 de junio: "‘Habian sido asesinados tres sacerdotes, uno
secuestrado, varios sacerdotes y religiosas estin bajo amenaza de muerte”
(Serv-i-r, 9(1980), pp. 2-3).

124 Serv-i-r, 14 (1980), p.1.
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po destrozado aparecié abandonado en un de las calles de la
ciudad de Guatemala”'?* | era el 7 de noviembre de 1983.

@ Honduras

En Honduras**®* Mons. Héctor Santos —desde 1962 arzobispo
de Tegucigalpa— no de¢jé de orientar la presencia de la iglesia
en las organizaciones campesinas, Junto a CONCORDE y Ca-
ritas habia surgido un movimiento obrero y campesino de
inspiracién cristiana, tanto en la Confederacion General de
Trabajadores como en la Unién Nacional de Campesinos, Los
“Celebradores de la Palabra™ fueron creciendo desde 1975,
sabiendo leer la realidad social a la luz del evangelio. Los te-
rratenientes comenzaron a presionar contra los lideres de ba-
se, acusados de marxistas, El 25 de junio de 1975 fueron
asesinados en Olancho el padre Ivan Betancourt y el padre
Casimiro Zephyr, junto con otros cristianos. El padre Betan-
court habia fundado el Instituto Santa Clara para capacita-
cibn campesina, y sabia del riesgo que corria su vida. Por ello
cay6 muy mal cuando el CELAM informo sobre una infiltra-
cibn marxista entre los sacerdotes —el 23 de junio de 1982,
y como para oponerse al estudio realizado en favor de las
fuerzas populares por Pax Christi (donde Mons. Betazzi, ita-
liano, criticaba la politica del CELAM en Centroamérica co-
mo equivocada).

@ Costa Rica

En Costa Rica'*’ el semanario Pueblo, dirigido por Javier So-
lis ha tenido fuerte impacto. En 1972 se funda el Instituto
Teol6gico de América Central (ITAC) y la Escuela Ecumé-
nica de Ciencias de la Religibn (EECR) tnicos organismos
teoldgicos en una universidad nacional en América Latina. El
Departamento de Estudios e Investigaciones (DEI), fundado
por Hugo Assmann en 1974 —donde colaboran Frans Min-
kelammert, Pablo Richard, Guillermo Meléndez, etc. —ha
cumplido una importante labor de reflexion y publicaciones.

125 DIAL 134 (1984), p.1,
126 Cfr. C. Carias, op, cit,; P, Richard-G, Meléndez, op. cit.
127 Cfr. M. Picado, op. cit.; P. Richard- G. Meléndez, op. cit..
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8. LA IGLESIA EN EL CARIBE

® Cuba

En Cuba'®® la crisis habia pasado, sin embargo segufa la igle-
sia aislada de la renovacibén de la Iglesia de los pobres, de la
teologia de la liberacion. El 27 de marzo de 1974 Mons.
Agostino Casaroli visita la isla; Mons. César Zacchi es nombrado
nuncio —y en 1975 serd reemplazado por Mons. Mario Taglafe-
rri—. En diciembre del 75 se realiza el I Congreso del Partido
Comunista cubano, que aunque manifiesta una apertura al di4-
logo sigue afirmando una posicion ‘‘dogmatica’: “‘ciencia y
religion se oponen inconciliablemente”, En el articulo 35 de
la Constitucion Socialista se promulga: “Es libre la profesién
de todas las religiones. . . La iglesia estar4 scparada del Esta-
do, el cual no podrd subvencionar ningtin culto”,

Dos hechos, la condenaci6n del terrorismo contra la Ifnea aé-
rea cubana por parte del episcopado —en Granma del 16 de
noviembre de 1976—, y el didlogo con pastores cristianos en
Jamaica el 29 de octubre de 1977 por parte de Fidel Castro,
muestran la situaciébn de apertura mutua. Por ello, en el XI
Festival Mundial de la Juventud de julio de 1978, Mons. Oves
pudo decir:

“El ideal de una sociedad sin clases antagdnicas, econé-
micas ni sociales, es més conforme a la exigencia evan-
gélica de fraternidad en Cristo, pero me pregunto: ;c6-
mo ayudarnos a viabilizar el compromiso de los cristia-
nos en la realizacién progresiva de ese ideal, si se presen-
ta la fe cristiana como algo necesariamente hostil?. . .
Quisiéramos fundamentar esta nueva consideracién par-
tiendo de los principios de la propia ciencia social mar-
xista, la cual no desconecta la teoria de la realidad™*??.

La posterior revolucién sandinista comenzard a mostrar a
Cuba un camino de relacion entre iglesia y revolucion.

128 Cfr. MP, pp. 456 ss.; Rall Gémez Treto, op, cit., pp. 45 s5. (mecanografiado
inédito), ¢

129 El Heraldo Cristiano (La Habana), XXIV, 9-10 (1978), pp. 16-18,
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Del 26 de febrero al 3 de.marzo de 1979 se realizé6 en Matan-
zas una historica reunién de 77 tedlogos de pafses socialistas
(de Europa, Asia y Africa) y de América Latina, dialogando
sobre la posibilidad de la teologia de la liberacién en sus res-
pectivos dmbitos,

o Haiti

En Hait{*® hasta fines de 1980 se mantuvo la situacién de
una legitimacién incondicionada del gobierno de Jean—Clau-
de Duvalier, Como la represiOn se generalizé en el pafs, la

Conferencia Haitiana de Religiosos dio un comunicado el
24 de octubre de 1980:

“La CHR cree su deber hacer un llamado al sentido cris-
tiano y patriGtico. . . queremos una vez mas alzar nues-
tras propias voces en favor del respeto de los Derechos
del Hombre en nuestro pais, el respeto de los Derechos
de nuestros hermanos y hermanas desterrados y deste-
rradas, o encarcelados y encarceladas, . . La iglesia no
puede callarse cuando se¢ trata de hacer la vida mds hu-

mana y de concientizar a la poblacion™!?! ,

El mismo nuncio Luigi Conti apoy?é a los religiosos. El epis-
copado, bajo la presidencia del arzobispo Francois Wolf Li-
gondé se pronunci6 en el mismo sentido, el 21 de diciembre.

Del 2 al 6 de diciembre de 1982 se lleva a cabo un simposio
con motivo del Congreso Eucarfstico Mariano. Puede descu-
brirse que la iglesia anuncia una clara opcidén por los pobres,
con los campesinos, con los negros que son la masa total
del pueblo. Cuando el 27 de enero de 1983, el episcopado y
la conferencia de religiosos se dirigen al pueblo haitiano para
preparar la llegada del papa Juan Pablo II, ponen como con-
dicién al gobierno la puesta en libertad del lider Gerard Du-
clerville —que habia sido arrestado el 28 de diciembre cuando

130 Cfr. W, Smarth, op. cit., en HGIAL, t. IV (inédito).
131 Serv-ir 3 (1981), pp.10-12.
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coordinaba un encuentro de “‘Iglesia y Comunidades Eclesia-
les de Base”. Y comienza toda una renovacién nunca vista en
el pais caribefio francés, El 2 de febrero de 1984, en Pilate, se
realizé el I Encuentro Nacional de las Comunidades de Base,
En su comunicado dicen los l{deres laicos:

““Aqui hace diez anos, algunas parroquias de Hait{ em-
pezaron a vivir una experiencia totalmente nueva en la
Iglesia con lo que nosotros llamamos las Ti Léglis o las
Fraternidades. . . Esta reunion nacional nos ha dado,
ante todo, la conviccion de que las comunidades eclesia-
les de base, en las aldeas y en los barrios, son una necesi-
dad urgente para nosotros. Las comunidades de base no
son una moda pasajera, sino la figura que la Iglesia en sf
misma toma hoy y que se parece a aquella que tenfa en
los tiempos de los Apdstoles (Actas 2,42-47)"132

La visita del papa en Haiti, el 9 de marzo de 1983, tuvo com-
pletamente otro efecto que el que causd en Nicaragua.

No deseamos terminar sin antes recordar la carta pastoral lan-
zada por la Conferencia Episcopal de las Antillas (de los obis-
pos de las Antillas menores britdnicas y holandesas, con pre-
sencia de los franc6fonos también), del 21 de noviembre de
1975, cuando dicen:

““La accibn de la iglesia no puede reducirse a la sacristia
o al santuario. . . Dios se ha revelado a sf mismo como li-
bertador del oprimido y ¢l defensor del pobre. . . La
iglesia no debe condenar sin discriminacion todos los
tipos de socialismo. .. Ningn sistema socialista es acep-
table, si destruye los derechos fundamentales del indivi-
duo. . . Lejos de destruirlas, el verdadero socialismo
aceptable para el cristiano debe combatir por defender
estas libertades e incluso para ampliar su campo™*?,

132 DIAL 147 (184), p.1. Sobre Santo Domingo, Puerto Rico y los hispanos en
Estados Unidos véase MP, pp. 411 ss.; pp. 540 ss.; Fronteras, ed. cit., pp.
339 ss..

133 Praxis de los Padres, pp. 518-528.
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9. HISTORIA DE MEDIO SIGLO DE IGLESIA
LATINOAMERICANA

En este medio siglo (1930—-1984) la iglesia latinoamericana
ha realizado un largo camino. Lo que era una iglesia conserva-
dora en el siglo XIX y comienzo del siglo XX —aunque al
mismo tiempo, y este hecho se olvida, junto al pueblo en su
religiosidad tradicional, pueblo que resistia los ataques de un
liberalismo secularizante y antipopular—, comienza a moder-
nizarse desde 1930, Esta modernizacién se concretd en el mo-
delo de “Nueva Cristiandad™ por el que la iglesia realizé una
alianza con el estado populista (excepto México, por cierto
tiempo) y usando sus mismas tacticas. Esta iglesia renovada
*hacia adentro” y defendiendo “*sus derechos’, puede lanzar-
se (desde 1959) a una renovacion de sus compromisos “‘hacia
afuera”, Esto significoé la crisis del modelo de *““Nueva Cris-
tiandad™ y los primeros pasos de una ““Iglesia de los pobres”
Esta opcidn por los pobres, por el pueblo mismo tiene por
centro la Il Conferencia de Medellin (1968), ciertamente el
hecho eclesial mds importante del siglo XX cristiano latinoa-
mericano. Sin embargo, en el nuevo periodo (desde 1972),
por una parte se recompone el sector tradicionalista que ¢s
conducido por un grupo progresista y modernizante (desde la
asamblea del CELAM en Sucre), pero la iglesia, aun con contra-
dicciones internas crecientes, logra dar un paso mds. Ahora esel
pueblo cristiano mismo el que realiza su protagonismo, Las
Comunidades Eclesiales de Base —que el padre José Marins
tanto las ha impulsado— y la tcologia de la liberacion (unas
como organizacion del pueblo mismo y la otra como su teo-
ria cristiana) son dos vertientes de la vitalidad eclesial actual.
En septiecmbre de 1984 | se descubre ahora que quizd “ha
llegado la hora de una responsabilidad misionera mundial™.

134 En ¢l Encuentro del Departamento de Misiones del CELAM, se habla de una
responsabilidad latinoamericana en Africa y Asia, pero no ya en cuanto al en-
vio de personal misionero, como era tradicional en ¢l pasado, sino como
compartir un “modclo™ de iglesia como servicio cristiano en el Tercer Mundo
(Cfr. Serv-i-r 23 (1983), pp.1-19).
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