ENRIQUE DUSSEL

epeonIouy

Monografias






1492. O encubrimento do Outro
A orixe do mito da Modernidade



Monografias de Encrucillada

Director da coleccién:
Xavier R. Madriiian



ENRIQUE DUSSEL

1492
O encubrimento do Outro

A orixe do mito da Modernidade

Encrucillada



Traduccion de Xosé Chao Rego e Xavier R. Madrifidn

© Da traduccién galega A. Irimia
I.S.B.N. 84-604-4065-6
Dep. Legal: C-1.300-1992

Graficolor MINERVA, S.L.
Poligono Industrial do Tambre - Gutenberg, 5 - Santiago, 1992



INDICE

Presentacion

Palabras preliminares

PRIMEIRA PARTE

DESDE O EGO EUROPEO: O EN-CUBRIMENTO

1. O eurocentrismo

2. Da invencion 6 descubrimento do Novo Mundo

3. Da conquista 4 colonizacién do mundo da vida

4. A conquista espiritual, ;encontro de dous mundos?
SEGUNDA PARTE

TRANSICION: A REVOLUCION COPERNICANA DA CLAVE
HERMENEUTICA ‘

5. Critica do mito da modernidade

6. Amerindia nunha visién non eurocéntrica da historia mundial
TERCEIRA PARTE

DA INVASION O DES-CUBRIMENTO DO OUTRO

7. Da parusia dos deuses & invasion

8. Da resistencia 4 fin do mundo e o sexto Sol

11

17

19

31

49

67

81

83

127

129

153



EPILOGO
Os rostros multiples do pobo un 173

APENDICES

Apéndice 1

Diversos sentidos das palabras Europa, Occidente, Modernidade,

capitalismo serodio 195

Apéndice 2
Dous paradigmas de Modernidade 199

Apéndice 3
O descubrimento do Atlantico ata o 1502 207

Apéndice 4

Mapa da cuarta peninsula asiatica de Henricus Martellus
(Florencia, 1489) 209

CRONOLOXIA 211



PRESENTACION

Por entre o estrondoso balbordo argallado polas instituciéns
oficiais —politicas, culturais, eclesiais— para conmemora-lo quinto
centenario da viaxe colombina de 1492, con certa dificultade
logran asomar voces que non entoen o canto de loanza a presencia
europea no que se deu en chama-lo Novo Mundo. Ainda asj,
conseguen facerse oir algunhas palabras que ofrecen outra vision,
outra interpretacion duns feitos —e das stas consecuencias— que
sinalaron o nacemento dunha nova época na historia mundial.

A este grupo dos que permanecen afastados da glorificacion
das fazafias e das antigas glorias imperiais espafiolas; a este grupo
dos que non aceptan criticamente unha suposta mision civilizado-
ra do home branco europeo no mundo, coma xustificacion
exculpatoria da aniquilacion de xentes e culturas durante a
conquista e a explotacién colonial; a este grupo dos empefiados en
reinterpreta-lo pasado segundo pautas non predeterminadas polas
consideraciéns eurocentristas dominantes, pertence Enrique
Dussel, de quen temos ocasion de cofiecer agora a stia tiltima obra
sobre cuestion tan actual.

A tese de Dussel sobre o significado do 1492 coma data
fundacional dunha Modernidade que lexitima e agacha —encobre,
oculta— un proceso de violencia dominadora revestindose cun
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finximento de benéfica civilizacién que libera 6s salvaxes da stia
barbarie, responde a unha novidosa proposta que, sen dabida
ningunha, ha estimular 6 lector a reconsiderar certas concepcions
histéricas asumidas a mitido coma indiscutibles.

Con esta obra, cedida xenerosamente en primicia polo
prestixioso historiador, filésofo e tedlogo latinoamericano Enrique
Dussel, e da que mantémo-la presentacion a xeito de conferencias
—para ser pronunciadas en Frankfurt, de outubro a decembro de
1992, desenvolvendo o espléndido adianto que fixera coma relator
na VI Asemblea de Encrucillada, celebrada en Santiago no outono
dun ano atras— que lle quixo da-lo autor, iniciase a coleccion
Monografias de Encrucillada. A revista Encrucillada, coa madureza
que lle dan os seus quince anos de ininterrompida presencia no
ambito do pensamento galego, quere abrir asi un novo espacio de
comunicacion que lle permita amplia-los vieiros de contacto cos
lectores desta nosa terra. Sera para ben.

Xavier R. Madrinan
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PALABRAS PRELIMINARES

Tratase de irmos cara & orixe do mito da Modernidade. A
Modernidade ten un concepto emancipador racional que habemos
de afirmar, que subsumiremos. Pero, 6 mesmo tempo, desenvolve
un mito irracional, de xustificacién da violencia, que deberemos
negar, superar. Os posmodernos critican a razén moderna coma
razén, nosoutros criticaremos a razén moderna por encubrir un
mito irracional. A necesidade da superacién da Modernidade é o
que intentamos amosar nestas conferencias. A “Trans-Modernidade:
un proxecto futuro”, poderia titularse este ciclo de conferencias.
Como se trata s6 dunha introduccién, duns prolegomenos,
pensamos darlle mais ben un carécter historico.

O 1492, segundo a nosa tese central, é a data do nacemento
da Modernidade,! ainda que a sta xestacién —coma o feto—leve un

1. Sobre este tema levamos publicado nestes anos algtins traballos: “La cristiandad
moderna ante el otro. Del ‘indio rudo’ al ‘bon sauvage”, Concilium 150 (1979), pp. 498-506;
“Expansién de la cristiandad, su crisis y el momento presente”, Concilium 164 (1981), pp.
80-89; “Del descubrimiento al desencubrimiento. Hacia un desagravio histérico”,
Concordia (Frankfurt) 10 (1986), pp. 109-116; “Otra visién del descubrimiento. El camino
hacia un desagravio hist6rico”, Cuadernos Americanos. Nueva época (UNAM, México), vol.
3,9 (1988), pp. 34-41; “1492: Diversas posiciones ideolégicas”, en 1492-1992: La interminable
conquista. Emancipacién e identidad en América Latina, México, 1990, pp. 77-97; “Las
motivaciones reales de la conquista”, Concilium 232 (1990), pp. 403-415.
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tempo de crecemento intrauterino. A Modernidade orixinouse
nas cidades europeas medievais libres, centros de enorme
creatividade. Pero naceu cando Europa puido confrontarse co
Outro distinto a Europa e controlalo, vencelo, violentalo; cando
puido definirse coma un ego descubridor, conquistador,
colonizador da Alteridade constitutiva da mesma Modernidade.
De t6dolos xeitos, ese Outro non foi des-cuberto coma Qutro, senén
que foi en-cuberto coma o Mesmo que Europa xa era desde
sempre. De maneira que o 1492 sera o momento do nacemento da
Modernidade coma concepto correcto, a orixe dun mito de violencia
sacrificial moi particular, e, 6 mesmo tempo, un proceso de en-
cubrimento do non-europeo.

Por dictarmos estas conferencias en Frankfurt, queremos
referirnos a algtins dos grandes pensadores desta cidade; desde
Hegel —que ten a stia xuvenil etapa de Frankfurt- ata a asi
denominada Escola de Frankfurt, que leva o seu nome.? Nestas
conferencias tratariase de introducir, desde unha reflexiéon sobre
un feito histérico, un discurso que deberd desenvolverse no
futuro nun plano intermedio, case que transcendental, entre o
plano universal ou transcendental dun Karl-Otto Apel, que se
sitia nun nivel dltimo de fundamentacién ético-racional, e a
existencia empirica de diversas culturas, mundos da vida
(Lebenswelten), que para algtins, coma para Montaigne ou Richard
Rorty, son incomunicables, inconmensurables. O labor, digo,
debera rematar nunha descricién que se sitia nun plano

2. Dito sexa de paso, foi un xudeu arxentino —do meu pais de rixe, entén- o que deu o
fondo inicial co que se puido sufraga-los gastos econémicos do Instituto que fundou
Horkheimer, entre outros. Quer dicir, o valor obxectivado do gaucho e do pe6n arxentinos
nas carnes de vacin e no trigo das Pampas transferiase a Alemafia e deu orixe a tan
prestixiosa escola. No nome deses semi-indios, deses pobres, deses vaqueiros da mifia
terra, que deron a sda vida, que se obxectivou nas mercadorias dos propietarios das
facendas e dos terratenentes (coma a familia fundadora do Instituto, que comerciaba co
Imperio inglés), no nome deles, e como pedindo conta do uso que se deu 6 froito das stas
vidas, atrévome a dar estas conferencias agora. Ademais, tamén a aquelas terras, a
Buenos Aires, en 1870, un pobre carpinteiro socialista e luterano de Schweinfurt an Main
chegaba pedindo traballo, seguridade e paz: chamébase Johannes Kaspar Dussel. Foi
recibido sen trabas, déronlle t6dalas oportunidades, e fixo familia e morreu naquelas
terras; era meu bisav6. Mentres que cando chegan a estas terras alemanas, hoxe, tantos
estranxeiros... son repudiados, expulsados, tratados... jcoma turcos! jEsqueceu este pais
a hospitalidade que se brindou ds seus pobres no século XIX noutras terras!
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intermedio, nin transcendental nin empirico ou hermenéutico
propiamente dito, para desenvolver unha teoria ou filosofia do
dialogo —coma parte dunha Filosofia da Liberacién do oprimido,
do incomunicado, do excluido, do Outro—, sobre as condiciéns de
posibilidade histérica hermenéutica da comunicacion intercultural.
A filosofia transcendental apeliana ten dificultade neste nivel,
coma no discutido problema da aplicacion (Anwendung) dos
principios éticos. En cambio, para a Filosofia da Liberacion, que
parte desde a Alteridade, desde o compelido® ou o excluido (a
cultura dominada e explotada), do concreto historico, tratase de
amosar esas condiciéns de posibilidade do dialogar, desde a
afirmacién da Alteridade, e, 6 mesmo tempo, desde a negatividade,
desde a stia imposibilidade empirica concreta, alomenos coma
punto de partida, de que o-Outro-excluido e dominado poida
efectivamente intervir, non digo nunha argumentacion, nin
sequera nunha conversacién, como propon Rorty, porque el
mesmo, que nega a posibilidade dun didlogo propiamente racional
(que é o que intentamos), non toma en serio tampouco a situacion
asimétrica do excluido, do Outro.*

Quero deixar constancia de que escribo estas palabras
preliminares en Sevilla, 6 principia-la redaccién destas conferencias.
Esta, que foi terra de mouros, de musulmans, ata aquel traxico 6
de xaneiro de 1492 en que os Reis Catdlicos ocuparon a requintada
Granada, entregada por Boabdil, o ltimo sultan que tripou terra
europea, coma termo final da Idade Media. No campamento dos
bdrbaros cristians (se os comparamos coa sutileza, a educacion, os
modais da sociedade do antigo califado de Cérdoba), camifiaba
apresurado vendendo a sda idea 6s Reis (;que outra cousa eran as
Capitulaciéns de Santa Fe?), un ousado navegante do
Mediterraneo —haberia de se-lo derradeiro navegante dun
Mediterraneo occidental e periférico do mundo musulman— que
intentaba lanzarse cara 4 India polo Mar Océano, s6 un mar
secundario ata ese momento, chamado Atlantico. Asi como cando

3. Véxase o sentido de compellere na disputa de 1550 en Valladolid, Conferencia 5.

4. O seu punto de partida é “we liberal americans”, pero non un “nosoutros os aztecas
ante Cortés”, ou “nosoutros os latinoamericanos ante un norteamericano en 1992”. Nese
caso nin a conversacion é posible.

13



os cristians ocuparon Malaga (onte dei unha conferencia nese
porto e pensaba en todo iso) cortaron a coitelo as cabezas dos
andaluces musulmaéns, en 1487, asi tamén lles ha acontecer 6s
indios, habitantes e victimas do novo continente descuberto.’
Alianza e tratos nunca cumpridos, eliminacién das elites dos
pobos ocupados, torturas sen fin, esixencias de traizoaren a stia
relixion e cultura so pena de morte ou expulsién, ocupacién de
terras, reparto dos habitantes en mans dos capitans da
Reconquista. O método violento experimentouse durante séculos
aqui, en Andalucia. A violencia victimaria e sacrificial,
pretendidamente inocente, iniciou o seu longo camifio destructivo.

Xunta o Guadalquivir, en Sevilla, 4 sombra da Torre do
Ouro —que nos lembra o Século de Ouro, a Costa das Perlas, a
Costa do Ouro (Panam4), a Costa Rica, o Porto Rico, a Arxentina
(de argentum, prata)®-, torre pola que “mucha de la plata que ac4
se saca y va a esos Reinos [Europa], se beneficia con la sangre de
los indios y va envuelta en sus cueros”;” torre pola que a riqueza
indiana pasou cara a Flandres e despois a Inglaterra; da Africa &
India e & China; torre.. onde un novo deus comezou a ser
idolatricamente adorado... esixindo victimas 4 sta violencia. E
ségueas esixindo en 1992.

(Que haberemos de lembra-lo 12 de outubro de 1992, que
no sucesivo é o tema destas conferencias? ;Cal deberia se-la nosa
opcion racional ou ética perante un feito que marca un fito na
historia mundial, certamente, pero banalizado pola propaganda,
polas disputas superficiais ou os intereses politicos, eclesiais ou

financeiros?

Desexaria, por tltimo, agradecer 4 Johann Wolfgang Goethe
Universitat de Frankfurt (Alemaifia) por me invitaren a dictar

5. Pedro de Alvarado usar4d o mesmo tipo de violencia sacrificial na matanza do 23 de
maio de 1520 en México-Tenochtitlan.

6. Os europeos espafiois vian riquezas onde non as habia. Era coma o espellismo infinito
do ouro coma difieiro naquel mercantilismo mundial nacente.

7. Carta do bispo Juan de Medina y Rincén, do 13 outubro de 1583, Arquivo Xeral de
Indias, Sevilla, México 374.
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estas oito conferencias de outubro a decembro de 19922 a
Universidade de Vanderbilt (Nashville, USA), onde ensinei no
semestre de outono de 1991, e, de xeito moi especial, 6
Departamento de Filosofia da UAM Iztapalapa e 6 Sistema
Nacional de Investigacions (México), que me permitiron poder
ocuparme do tema.

Enrique Dussel
Meéxico, 1992

8. Dictei conferencias sobre o sentido do 1492 en Sevilla e Pontevedra, en outubro de
1991, en Maryknoll (Nova York, USA), no Seminario Columbus Paradox da UCLA (Los
Angeles, USA), nas Cole Lectures da Vanderbilt University (Tennessee, USA), na
Universidade de Friburgo (Suiza) e noutras universidades de Alemafia, Austria, México,
Bolivia, Colombia, etcétera.
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PRIMEIRA PARTE

DESDE O EGO EUROPEO:
O EN-CUBRIMENTO

Nesta primeira parte situarémonos intencionalmente desde
a perspectiva europea. Metodicamente, para nés, ¢ unha das
perspectivas e habémola desenvolve-lo mais completamente
posible. Por se tratar dunhas conferencias, s6 poderan ser
esquematicas; suxiren temas, pero non poden de ningun xeito
esgotalos. Son, polo mesmo, figuras (Gestalten) abstractas do
proceso de constituciéon da subxectividade moderna do ego que,
de 1492 a 1636 (momento no que Descartes expresa
definitivamente o ego cogito no Discurso do Método), percorre o
primeiro momento da constitucién histérica da Modernidade. A
Espaiia e mailo Portugal (a este tltimo non lle poderemos dedica-
-las nosas reflexions, para non estendernos excesivamente) de
finais do século XV xa non son un momento do mundo
propiamente feudal. Son, méis ben, naciéns renacentistas: son o

9. German Marquinez Argote defendeu unha tese sobre Interpretacion del “Cogito” cartesiano
como modelo de hermenéutica latinoamericana, Universidad Santo Toméas de Aquino, Bogota,
1980, onde estudia comparativamente o meu pensamento sobre o ego conquiro con
respecto 6 ego cogito, con excelentes textos probatorios de Descartes, en canto a conciencia
que tifia de situarse ante o descubrimento dun Novo Mundo.
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primeiro paso cara a Modernidade propiamente dita. Foi a
Peninsula a primeira rexién de Europa que ten a orixinaria
experiencia de constituir 6 Outro coma dominado baixo o control
do conquistador, do dominio do centro sobre unha periferia.
Europa constitiiese coma o centro do mundo (no seu sentido

planetario). jE o nacemento da Modernidade e a orixe do seu
mito!

Importanos incluir a Espafia no proceso orixinario da
Modernidade, xa que 6 final do século XV era a tinica potencia
europea con capacidade de conquista territorial externa (e probarao
na reconquista de Granada), porque desa maneira América Latina
redescobre tamén o seu lugar na historia da Modernidade. Fémo-
-la primeira periferia da Europa moderna, é dicir, sufrimos
globalmente, desde a nosa orixe, un proceso constitutivo de
modernizacion —anque non se usaba naquel tempo esta palabra-
que despois se aplicard a Africa e Asia. Ainda que o noso
continente era xa cofiecido —como o proba o mapamundi de
Henricus Martellus de 1489-, s6 Espafia, gracias 4 habilidade
politica do rei Fernando de Aragén e 4 ousadia de Col6n, intentou
formal e publicamente, cos dereitos outorgados correspondentes
—e en franca competencia con Portugal-, lanzarse cara 6 Atlantico
para chegar a India. Este proceso non é anecdético ou simplemente
histérico; é, ademais, o proceso orixinario da constitucién da
subxectividade moderna.

18



Conferencia 1
O EUROCENTRISMO

A historia universal vai do Oriente cara 6 Occidente. Europa €
absolutamente a fin da historia universal [...]. A historia universal é
a disciplina da indémita vontade natural dirixida cara 4 universalidade
e a liberdade subxectiva.

(Hegel, Filosofta da Historia Universal)

No concepto emancipador de Modernidade encobrese un
mito que iremos desenvolvendo no curso destas conferencias.
Polo de agora desexamos, en primeiro lugar, tratar un componente
enmascarado sutil que subxace en xeral debaixo da reflexion
filoséfica e de moitas outras posiciéns tedricas do pensamento
europeo e norteamericano. Tratase do eurocentrismo —e o seu
compofiente concomitante: a falacia desarrollista—'° Considerémo-
-lo que nos di Kant na stia obra Beantwortung der Frage: Was ist
Aufklirung?, naquel distante 1784:

10. A palabra espafiola desarrollismo ¢ intraducible 6 alemédn ou 6 inglés. A sda raiz
(desarrollo: Entwicklung, development) non permite a construccién de derivado despectivo,
negativo, excesivo, coma, por exemplo, para ciencia, o cientificismo (Scientifizismus) ou o
cientificista (scientifizist). Deberfa ser algo asf coma developmentism (ou developmentalism).
Tratase dunha posicién ontoléxica pola que se pensa que o desenvolvemento
(desarrollismo) que seguiu Europa deberé ser seguido unilinealmente por toda outra
cultura. Por iso, a falacia do desenvolvemento (falacia desarrollista) non é xa unha
categorfa socioléxica ou econémica, senén unha categoria filoséfica fundamental. E o
“movemento necesario” do Ser, para Hegel; o seu desenvolvemento inevitable. O
eurocentrismo cae na falacia desarrollista —son dous aspectos do Mesmo-.

19



Nlustracion (Aufklirung) é a saida' por si mesma da Humanidade
dun estado de inmaturidade culpable (verschuldeten Unmiindigkeit)
[...]. A preguiza (Faulheit) e maila covardia (Feigheit) son as causas
polas que gran parte da Humanidade permanece gustosamente nese
estado de inmaturidade.”

Para Kant, a inmaturidade ou minoria de idade é culpable
(verschuldeten). A preguiza (Faulheit) e a covardia (Feigheit)
constitien o ethos desa posicion existencial. Hoxe debemos facerlle
a Kant esta pregunta: Un africano, en Africa ou coma escravo en
Estados Unidos no século XVIII, un indixena en México, ou un
mestizo latinoamericano, posteriormente, ;deben ser considerados
nese estado de culpable inmaturidade?

Vexamos como responde Hegel & cuestion. Nas Vorlesungen
tiber die Philosophie der Weltgeschichte amosa como a historia
mundial (Weltgeschichte) é a autorrealizacion de Deus (unha
Teodicea),”® da Razon, da Liberdade (Freiheit). En realidade, é un
proceso cara a Aufklirung:

A historia universal representa [...] o desenvolvemento da
conciencia que o Espirito ten da sta liberdade e tamén a evolucién
da realizacién que esta obtén por medio de tal conciencia. O
desenvolvemento implica unha serie de fases, unha serie de
determinacions da liberdade, que nacen do concepto da cousa, quer
dicir, aqui, da natureza da liberdade 6 se facer consciente de si [...].
Esta necesidade e a serie necesaria das puras determinaciéns abstractas
do concepto son estudiadas na Léxica.™

Na ontoloxia hegeliana, o concepto de desenvolvemento

11. Interésano-lo feito da safda, o éxodo, coma proceso de emancipacion.
12. A 481.

13. Fin de toda a obra: “A Historia do Mundo [...] é o proceso do desenvolvemento
(Entwicklung) do Espirito, é unha verdadeira Teodicea, a xustificacién de Deus na Historia”.

14. Hegel, Die Vernunft in der Geschichte, Zweiter Entwurft (1830),C, c; en Simtliche Werke,
ed. J. Hoffmeister, F. Meiner, Hamburgo, 1955, p. 167; edicién casteld, Revista de
Occidente, Buenos Aires, 1946, t. I, p. 134. Véxase Martin Bernal, Black Athena. The
Afroasiatic Roots of Classical Civilization, Rutgers University Press, Nova Brunswick, 1987-
1991, en especial “Filosofia da Historia Universal de Hegel”, vol. 1L
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(Entwicklung) xoga un papel central. E o que determina o
movemento mesmo do Concepto (Begriff) ata culminar na Idea
(desde o Ser indeterminado ata o Saber Absoluto da Léxica). O
desenvolvemento (Entwicklung) é dialecticamente lineal; é unha
categoria primeiramente ontoloxica (hoxe socioloxica, pero
desexamos retornar & suia orixe filosofica propiamente dita),”
mais ainda no caso da historia mundial. Tal desenvolvemento,

ademais, ten unha direccién no espacio:

A historia universal vai do Oriente 6 Occidente. Europa &
absolutamente a Fin da Historia Universal. Asia é o comezo.'°

Pero ese movemento Leste-Oeste, como pode observarse,
debeu antes eliminar da historia mundial a América Latina e a
Africa —e ademais situara a Asia nun estado de inmaturidade ou
de nenez (Kindheit)" esencial-. En efecto:

O mundo dividese en Vello Mundo e Novo Mundo. O nome de
Novo Mundo provén do feito de que América [...] non foi cofiecida
ata hai pouco para os europeos. Pero non se crea que a distincion é
puramente externa. Aqui a divisién é esencial. Este mundo € novo
non sé relativamente, senén absolutamente; éo con respecto a tédolos
seus caracteres propios, fisicos e politicos [...]. O mar das illas, que

15. De Hegel, o concepto desenvolvemento pasou a Marx, e deste, 4 economia e & socioloxia
do desenvolvemento. Por iso desexamos hoxe retornar 6 contido filosdfico desta palabra que,
como dicimos, foi o mdis antigo. Un pais sub-desenvolvido, ontoloxicamente, é non-
moderno, pre-Aufklirung, para Hegel.

16. Die Vernunft in der Geschichte, Anhang, 2; ed. casteld, I, p. 207. Pola nosa parte,
demostraremos méis adiante que este desenvolvemento da historia do Leste cara 6
Occidente é puramente ideoldxico; ¢ un momento constitutivo do eurocentrismo, que, sen
embargo, se impuxo en tédolos programas de Historia (das High School ou das universi-
dades), non s6 en Europa ou Estados Unidos, senén tamén en América Latina, Africa e
Asia (tamén a través das revoluciéns socialistas, que son, desgraciada e frecuentemente,
eurocéntricas, a través do eurocentrismo do mesmo Marx, polo menos ata o 1868 —véxase
a mifia obra El iltimo Marx (1863-1882), Siglo XXI, México, 1990, cap. 7-, ano no que se
abre 4 problematica da Rusia periférica, gracias a Danielson e 6s populistas rusos).

17. “Das Kind hat keine Verniinftigkeit, aber die reale Moglichkeit zu sein [...]. Der
Mensch war stets eine Intelligenz [...] gleichsam im Zentrum von allem [...]"” (Die Vernunft
in der Geschichte, C, b; p. 161). “Die erste Gestalt des Geistes ist daher die orientalische.
Dieser Welt liegt das unmittelbare Bewusstsein [...]” (Ib., Anhang, 2; p. 244) A inmediatez
da conciencia do neno, coma posibilidade: non pode ser centro, senén periferia.

21



se estende entre América do Sur e Asia, revela certa inmaturidade
polo que toca tamén & stia orixe [...]. Non menos presenta a Nova
Holanda caracteres de xuventude xeogréfica, pois se partindo das
posesions inglesas penetramos no territorio, descubrimos enormes
rios que ainda non chegaron a se fabricaren un leito [...]. De América
e do seu grao de civilizacion, especialmente en México e Pert, temos
informacion do seu desenvolvemento, pero coma unha cultura
enteiramente particular, que expira no momento no que o Espirito se
lle aproxima (sowie der Geist sich ihr niherte) [...]. A inferioridade
destes individuos en todo respecto é enteiramente evidente.'®

A inmaturidade (Unreife) é total, fisica (mesmo os vexetais
e 0s animais son mais primitivos, brutais, monstruosos; ou
simplemente mais débiles, dexenerados);!® é o signo de Ameérica
(Latina). Por iso:

No que se refire 6s seus elementos, América non rematou ainda
a sda formacion [...]. [Latino] América é, por conseguinte, a terra do
futuro. En tempos futuros amosarase a stia importancia historica [...].
Mais coma pais do futuro, América non nos interesa, pois o filésofo
non fai profecias.?

América Latina, polo tanto, queda f6éra da historia mundial.

O mesmo acontecera con Africa. En efecto, ainda que haxa unha
especie de trindade (Europa, Asia e Africa), sen embargo, Africa
quedara igualmente descartada: ,
As tres partes do mundo” mantefien, pois, entre si unha
relacion esencial e constitiien unha totalidade (Totalitit) [...]. O mar
Mediterraneo é o elemento de uni6n destas tres partes do mundo, e

iso convérteo no centro (Mittelpunkt) de toda a historia universal [...].
O Mediterraneo € o eixe da historia universal.?

18. Ib., Anhang, b; pp. 199-200; ed. castel4, pp. 171-172.

19. Antonello Gerbi, na stia obra La naturaleza de las Indias Nuevas, FCE, México, 1978,
mostra que os europeos, e o propio Hegel, pensaban que mesmo a xeoloxia (as pedras),
a fauna e a flora eran nas Indias mais brutais, primitivas e salvaxes.

20. Die Vernunft in der Geschichte, pp. 209-210; ed. castela, pp. 179-180.

21. Na préxima conferencia veremos que esta divisién trinitaria do mundo é medieval,
premoderna, e Hegel segue repetindoa, coma Cristovo Col6n.

22. Ib., c; p. 210; ed. castela, p. 181.



Temos asi o concepto de centro da historia mundial. Pero
veremos que das tres partes que constitiien a Totalidade (aqui xa
América Latina quedou descartada),” ddas quedaran igualmente
descalificadas. Acerca da Africa, Hegel escribiu unhas paxinas
que merecen ser lidas, ainda que debe terse moito sentido do
humor, xa que son a culminacién fantastica dunha ideoloxia
racista, chea de superficialidade, cun sentido infinito de
superioridade, que nos amosa ben o estado de &nimo de Europa
a principios do século XIX:

Africa é en xeral unha terra cerrada, e mantén este seu caracter
fundamental.?*

Entre os negros é, en efecto, caracteristico o feito de que a sta
conciencia non chegou ainda & intuicién de ningunha obxectividade,
coma, por exemplo, Deus, a lei, na que o home est4 en relacion coa
sia vontade e ten a intuicién da sta esencia [...]. E un home en
bruto.”

Son unhas das péxinas mais insultantes na historia da
filosofia mundial, tralas que Hegel conclie: -

Este modo de ser dos africanos explica o que sexa tan
extraordinariamente facil fanatizalos. O reino do Espirito é entre eles
tan pobre e o Espirito tan intenso (das Reich des Geistes ist dort so arm
und doch der Geist in sich so intensiv), que unha representacion que se
lles inculque abonda para impulsalos a non respectaren nada, a
estragalo todo [...]. Africa [...] non ten propiamente historia. Por iso
abandonamos Africa, para non mencionala xa mais. Non é unha
parte do mundo histérico; non presenta un movemento nin un
desenvolvemento histérico [...]. O que entendemos propiamente por
Africa é algo illado e sen historia, sumido ainda por completo no
espirito natural, e que s6 pode mencionarse aqui, no limiar da
historia universal.?®

23. “Nachdem wir die Neue Welt und die Traume, die sich an sie kniipfen konnen, gehen
wir nun zur Alten Welt iiber. Sie ist wesentlich der Schauplatz dessen, was Gegenstand
unserer Betrachtung ist, der Weltgeschichte” (Ib., c; p. 210).

24. Ib., c; p. 212; ed. castela, p. 183.

25. Ib., p. 218; p. 187.

26. Ib., pp. 231-234; pp. 198-201.



A soberbia europea (a desmesura hegeliana coa que
Kierkegaard tanto ironizaba) amoésase no texto citado de xeito
paradigmatico. Pero, 6 final, tamén Asia xoga un papel puramente
introductorio, preparatorio, infantil, no desenvolvemento da
historia mundial. En efecto, como a historia mundial se move do
Oriente 6 Occidente, era preciso descartar primeiro América
Latina (que non era situada no leste do Extremo Oriente, senén 6

oeste do Atlantico) e Africa (o Sur barbaro, inmaturo, antropé6fago,
bestial):

Asia é a parte do mundo onde se verifica o0 comezo en canto tal
[...]. Pero Europa é absolutamente o centro e a fin (das Zentrum und
das Ende)” do mundo antigo e o Occidente en canto tal, a Asia o
absoluto Oriente.?

Sen embargo, en Asia o Espirito estd na sta infancia, o
despotismo permite s6 que o Un (o emperador) sexa libre. E a
aurora, pero de ningun xeito a culminacién da historia mundial.
O comezo e a fin da historia é Europa. Pero hai diversas Europas:
a Europa do sur (das Land siidlich der Pyrenden),” 6 sur de Francia
e Italia. Ali habitou o Espirito na Antigiiidade, cando o norte de
Europa estaba inculto (unkultiviert). Pero o sur “non ten un nicleo
(Kern) estampado en si”,* e por iso o destino atépase no norte de
Europa. Hai ainda dous nortes: 6 leste, Polonia e Rusia, que se
atopan sempre en relacién coa Asia; pero do que debemos falar é
da parte occidental do norte de Europa:

Alemana, Francia, Dinamarca, os paises escandinavos, son o
corazén de Europa (das Herz Europas).>

27. Pode verse que esta expresion a extrae Fukuyama de Hegel (Francis Fukuyama, “The
End of History?”, The National Interest, veréan, 1989). Fukuyama pretende, exactamente,
que Estados Unidos e o libre mercado capitalista, despois do colapso do socialismo real
do Norte desde 1989, é o modelo que se debe seguir, sen ningunha alternativa; é a “fin
da historia”. Para Hegel, era Europa, ademais, o centro.

28. Die Vernunft in der Geschichte, beta; p. 235; ed. castel4, p. 201.

29. Ib., gamma; p. 240. Con isto descartase a importancia dos séculos XV 6 XVIJ, a época
do mercantilismo, que son obxecto destas conferencias..

30. Ib.
31. Ib.
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Agora Hegel comeza a se emocionar. Pon nas suas palabras
o timbre que terian as trompetas de Wagner, e escribe:*

O espirito xerménico é o espirito do Novo Mundo e o seu fin é
a realizacién da verdade absoluta coma autodeterminacién infinita
da liberdade, que ten por contido a stia propia forma absoluta. O
principio do Imperio xerméanico debe ser axustado 4 relixion cristia.
O destino dos pobos xermanicos é o de fornece-los portadores do
principio cristidn.*

E Hegel, expresando a tese exactamente contraria a que
quero probar, escribe sobre 0os pobos xermanos:

A significacién ideal superior é a do Espirito, que retorna en si
mesmo, desde o atordamento da conciencia. Xorde a conciencia da
xustificacién de si mesmo, mediante o restablecemento da liberdade
cristid. O principio cristidn pasou pola formidable disciplina da
cultura; e as reformas danse tamén no seu ambito exterior, co
descubrimento de América [...]. O principio do Espirito libre fixose
aqui bandeira do mundo, e desde el desenvilvense os principios
universais da razon [...]. O costume e maila tradicién xa non valen;
os distintos dereitos precisan lexitimarse coma fundados en principios
racionais. Asi se realiza a liberdade do Espirito.*

E dicir, para Hegel, a Europa cristid moderna nada ten que
aprender doutros mundos, doutras culturas. Ten un principio en
si mesma e na stia plena realizacion:

O principio cumpriuse, e por iso a fin dos dias chegou: a idea
do cristianismo acadou a sda plena realizacién.®

32. Hegel, sen decatarse, volve 6 pathos da conmocién que produciu en Europa 4 fin do
século XV o descubrimento do Novo Mundo. De xeito que estd proxectando cara 6
pasado xermano o concepto moderno de Novo Mundo que se orixina en América Latina,
pero que non ten lugar ningiin na sda historia mundial (non sucede asi coa América
anglosaxona posterior, que é un Occidente de segundo nivel para Hegel, polo que ten un
certo lugar na historia mundial).

33. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, en Werke, t. 12, Suhrkamp,
Frankfurt, 1970, p. 413; ed. castel4, t.II, p.258.

34. Ib., pp. 413-414; p. 260.

35. Ib., p. 414.



As tres etapas do mundo xermano son un desenvolvemento
dese mesmo Espirito. Son os reinos do Pai, do Fillo e do Espirito
Santo,* e o Imperio xermanico é o reino da Totalidade, no que
vemos repetirse as épocas anteriores:” a primeira época, as
migracions xermanicas en tempos do Imperio romano; a segunda
época, a Idade Media feudal; todo remata con tres feitos finais: o
Renacemento das letras e das artes, o descubrimento de América
e 0 paso cara a India polo cabo de Boa Esperanza, 6 sur de Africa.
Estes tres feitos terminan a terrible noite da Idade Media, pero
non constitden a nova idade. A terceira época, a Modernidade,
iniciase coa Reforma luterana, propiamente alemana, e
desenvoélvese totalmente na [lustracién (Aufklirung) e a Revolucion
Francesa. A Modernidade chega & stia culminacién, da que
podiamos dicir iso que Hegel lles atribte 6s ingleses:

Os ingleses determindronse a converterse nos misioneiros da
civilizacién en todo o mundo.*®

Perante esa Europa do norte ninguén poderéa xa —coma hoxe
perante Estados Unidos— pretender ter dereito ningtn, tal como
o expresa Hegel na sta Enciclopedia:

Porque a historia é a configuracién do Espirito en forma de
acontecemento [...].»

O pobo que recibe un tal elemento coma principio natural [...]
€ o pobo dominante nesa época da historia mundial [...]. Contra o
dereito absoluto que el ten, por se-lo portador actual do grao de
desenvolvemento do Espirito mundial, o espirito dos outros pobos
non ten dereito ningun (rechtlos).*

36. Véxase en Ib., p. 345. E 0 xoaquinismo de Hegel.
37. Ib., p. 417.

38.1b.,1V, 3, 3; p. 538.

39. Op. cit., § 346.

40. Ib., § 347.
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Ese pobo, o Norte, Europa (Alemafia e Inglaterra en
particular, para Hegel) ten asi un dereito absoluto* por se-lo
portador do Espirito neste momento do seu desenvolvemento, e,
perante tal pobo, todo outro pobo non ten dereito. Esta éa mellor
definicién non s6 do eurocentrismo, senén da sacralizacion mesma
do poder imperial do Norte ou o centro, sobre o Sur, a periferia,
o antigo mundo colonial e dependente. Creo que non seran
precisos comentarios. Os textos falan, na stia arreguizante
crueldade, dun cinismo sen medida, que se transforma no
desenvolvemento mesmo da Razén ilustrada (da Aufklirung).

- Ademais, e isto pasoulles inadvertido a moitos comentaristas
e criticos de Hegel —e 6 mesmo Marx—, a sociedade civil
contradictoria supérase coma Estado en Hegel gracias a
constitucién de colonias que absorben tal contradiccion:

Por unha dialéctica, que lle é propia, a excederse, en primeiro
lugar, tal sociedade é levada a procurar féra dela mesma novos
consumidores, e por iso busca medios para subsistir entre outros
pobos que lle son inferiores en canto 6s recursos que ela ten en exceso
ou, en xeral, a industria.*

Este despregar de relacions ofrece tamén o medio da colonizacién
4 que, baixo forma sistematica ou esporadica, unha sociedade civil
acabada é impulsada. A colonizacién permitelle que unha parte da
stia poboacién [sic], sobre o novo territorio, retorne 6 principio da
propiedade familiar, e, 6 mesmo tempo, se procure a si mesmo unha
nova posibilidade e campo de traballo.*’

A periferia de Europa serve asi de espacio libre para

41. Na Enzyklopidie, ed. F. Nicolin e O. Poggeler, F. Meiner, Hamburgo, 1969, p. 340,
Hegel escribe: “Diese Befreiung des Geistes, in der er zu sich selbst zu kommen und seine
Wahrheit zu verwirklichen geht, und das Geschift derselben ist das hochte und absolute
Recht. Das Selbstbewusstsein eines besondern Volks ist Triger der diesmaligen
Entwicklungsstufe des allgemeinen Geistes in seinem Dasein und die objektive Wirklichkeit,
in welche er seinen Willen legt. Gegen diesen absoluten Willen ist der Wille der andern
besondern Volksgeister rechtlos, jenes Volk ist das Weltbeherrschende”.

42. Rechtsphilosophie, § 246.

43. Ib., § 248. Europa ent6n ocupa territorios alleos. Hegel non pensa que isto significa que
hai que arrebatarllelos a outros pobos.
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que os pobres, froito do capitalismo, poidan chegar a ser
propietarios capitalistas nas colonias.*

Pois ben, Jiirgen Habermas trata o mesmo tema na stia obra
Der philosophische Diskurs der Moderne,*> cando escribe:

Os acontecementos histéricos claves para a implantacién do

principio da subxectividade son a Reforma, a Ilustracién e maila
Revolucion Francesa.*

Para Habermas, coma para Hegel, o descubrimento de
América non é un determinante constitutivo da Modernidade.*
Desexamos demostra-lo contrario. A experiencia, non s6 do
descubrimento, senén especialmente da conguista, sera esencial na
constitucion do ego moderno, pero non sé coma subxectividade,
senOn coma subxectividade centro e fin da historia.

Por outra parte, é evidente que tanto Hegel coma 0 mesmo
Habermas descartaran a Espafia da orixinaria definicién da
Modernidade (e coa mesma, a América Latina). Escribe Hegel:

Aqui atépanse as terras de Marrocos, Fas [non Fez], Alxeria,
Tunicia, Tripoli. Pode dicirse que esta parte non pertence propiamente
a Africa, sen6én mais ben a Espafia, coa que forman unha conca. O
poligrafo de Pradt di por iso que en Espafia se estd xa en Africa.
[...Espafia] é un pais que se limitou a comparti-lo destino dos
grandes, destino que se decide noutras partes; non estid chamada a
adquirir figura propia.*®

44. Cando Europa tivo superpoboacién ou pobres e miserables, enviounos 6 Terceiro
Mundo. Hoxe non lles permite que entren a Europa, que pecha as stias fronteiras.

45. Suhrkamp, Frankfurt, 1988 (EI discurso filoséfico de la modernidad, Taurus, Buenos
Aires, 1989).

46. Op. cit., p. 27; ed. castel4, p. 29.

47. Fala do descubrimento, pero non lle da importancia ningunha (por exemplo, en Ib.,
p- 13; ed. castel4, p. 15).

48. Ib., c, alfa, Afrika; p. 213; ed. castel4, I, p- 183.
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Se Espafia esta féra da Modernidade, moito mais América
Latina. A nosa hipétese, polo contrario, é que Ameérica Latina,
desde o 1492, é un momento constitutivo da Modernidade, e
Espafia e mais Portugal coma o seu momento constitutivo. Esta é
a outra-cara (te-ixtli, en azteca), a Alteridade esencial da
Modernidade. O ego ou a subxectividade europea inmatura e
periférica do mundo musulman ird desenvolvéndose ata chegar,
con Hernan Cortés, na conquista de México (o primeiro espacio
onde este ego efectuard un desenvolvemento prototipico), a se
constituir coma Serior do mundo, coma Vontade de Poder.

Isto ha permitir unha nova definicién, unha nova vision
mundial da Modernidade, o que nos descubrira non s0 o seu
concepto emancipador (que hai que subsumir), senén igualmente
0 mito victimario e destructor dun europeismo que se funda
nunha falacia eurocéntrica e desarrollista. O mito da Modernidade
ten agora outro sentido que para Horkheimer ou Adorno,” ou
que para os posmodernos —coma Lyotard, Rorty ou Vattimo-.
Contra os posmodernos non criticarémo-la razén en canto tal;
pero adimitirémo-la stia critica contra a razén dominadora,
victimaria, violenta. Contra o racionalismo universalista non
negarémo-lo seu niicleo racional, senén o seu momento irracional
do mito sacrificial. Non negaremos, daquela, a razén, senon a
irracionalidade da violencia do mito moderno; non negarémo-la
razén, sendn a irracionalidade posmoderna; afirmamo-la razon do
Outro cara a unha mundialidade trans-moderna.

49. Véxase, 6 final destas conferencias, o Apéndice 2. Dos autores nomeados, véxase
Dialektik der Aufklirung, Fischer, Frankfurt, 1971. A posicién de ]J. Habermas exprésase no
seu Der philosophische Diskurs der Moderne, pp. 130ss.; ed. castela, pp. 135ss.
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Conferencia 2

DA INVENCION O DESCUBRIMENTO
DO NOVO MUNDO

;Cando e como aparece América na conciencia histérica? Esta
cuestién, cunha resposta que obviamente supén a reconstruccion
dun proceso que desde agora vou chamar proceso ontoléxico
americano, constitie a pregunta fundamental deste traballo.

(Edmundo O’Gorman, La invencion de América)*®

Distinguiremos conceptualmente entre invencion,
descubrimento, conquista e colonizacion. Estas son figuras (Gestalten)
histéricas que tefien contidos tedricos, espaciais e diacrénicos
distintos. Son diferentes experiencias existenciais merecentes de
ser analizadas por separado.

A invencion do ser asidtico do Novo Mundo

Debémoslle a Edmundo O’Gorman a proposta desta
primeira figura (Gestalt): “A invencién de América”.”® Nunha
analise historico-filoséfica de estilo heideggeriano, o gran
historiador mexicano describe a experiencia ontoloxica tal como
foi vivida —e que pode probarse polos documentos que nos
chegaron— por Cristovo Colon. Internémonos nesta aventura
reconstructiva que nos ha levar & conclusiéon de que Colén non

50. FCE, México, 1957, p. 12.

51. Op. cit. Véxase a reaccién de Wilcomb E. Washburn, “The Meaning of Discovery in the
Fifteenth and Sixteenth Centuries”, The American Historical Review, 1 (1962), pp. 1-21.
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descubriu América, nun sentido estricto ontoléxico —en vocabulario
do nomeado autor-.

O punto de partida da analise é obvio, e por iso nunca
tomado suficientemente en conta. O mundo (Welt),” ou 0 mundo
da vida cotia (Lebenswelt),*® de Cristovo Colén era o dun experto
navegante do Mediterraneo (do Mare Nostrum dos romanos), en
torno 6 que estaban Europa,> Africa e Asia, —Europa ainda non
era o centro—>* Desde 1476 Colén tivera unha experiencia forte do
Atlantico, onde fora atacado por piratas e flotou collido a un pao
durante longo tempo.” Un mundo cheo da fantasia renacentista
—pero non xa estrictamente medieval-, que lle ha permitir pensar,
por exemplo, na sda terceira viaxe, que a delta do Orinoco, no
norte de Sudamérica, era a desembocadura dun dos rios do
Paraiso Terreal.® A experiencia dun mercador na tradicién de
Venecia, Amalfi, Napoles, da Florencia dos Medici, da Roma de

52. En sentido heideggeriano, tal coma se expén en Sein und Zeit.
53. No sentido do vello Husserl.
54. No sentido 4. e 5. do Apéndice 1, 6 final destas conferencias.

55. Agora Africa era 0 mundo musulman negro; Asia iniciabase polo mundo musulman
turco e continuédbase co pouco que deron a cofiece-las expediciéns mercantis do veneciano
Marco Polo ou os misioneiros franciscanos, coma, entre outros, Xodn de Montecorvino,
que chegou ata Pequin e morreu no 1328 (véxase Pierre Chaunu, L'expansion européenne.
Xllle, XIVe e XVe siécles, PUF, Paris, 1968). Os franciscanos estiveron en China ata o 1370
e lograron moitas informaci6éns que se recibiron en Roma.

56. Véxase o “Excurso sobre Europa coma periférica do mundo musulman”, na Confe-
rencia 6.

57. Col6n estivera no Mediterraneo oriental, no noroeste de Europa, nas costas de Guinea
en Africa, nas illas Madeira, sempre xunto a navegantes xenoveses ou portugueses.
Véxase Paolo Emilio Taviani, Cristoforo Colombo. La genesi della grande scoperta, Istituto
Geografico de Agostini, Novara, 1982; Kirkpatrick Sale, The conquest of Paradise, A. Plume
Book, Nova York, 1991; Daniel Boorstin, The Discoverers, Vintage Books, Nova York, 1985;
Alvin Josephy, America in 1492, Alfred Knopf, Nova York, 1992; Samuel Eliot Morison,
Admiral of the Ocean Sea, Little, Brown and Company, Boston, 1972.

58. “[...] del uno salia un rio grandisimo. Fallaron siempre cinco brazas de fondo y el agua
muy dulce, en tanta cantidad|...]” (Diario del Primer y Tercer viaje de Cristébal Coldn,
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Pio II, ou da stia Xénova natal.*® Mundo dun cristian italo-ibérico
enfrontado 6 mundo musulméan do norte de Africa e 4s turcos.

Despois de asina-las Capitulaciéns de Santa Fe,* o 17 de
abril de 1492, ante a Granada que cae en mans da derradeira
cruzada europea,® Colon lanzase 4 empresa de atravesa-lo Mar
Océano, o 3 de agosto, desde Andalucia, cun tnico propésito:
chegar 4 India, &4 Asia, por Occidente —o0 que desde Aristételes ou
Ptolomeo ata Toscanelli’ e 0 mapa de Heinrich Hammer (Henricus
Martellus) de 1489, era unha tese aceptada—, para adquirir asi
cofiecementos nauticos, para se encher de ouro, de dignidade e,
ademais, honradamente, espalla-la fe cristid (ideas que podian
intentarse simultaneamente, sen contradiccién na cosmovision ou
Weltanschauung do tempo). Os seus ollos eran os do derradeiro
mercador do Mediterraneo occidental, e eses ollos eran, 6 tempo,
os do primeiro moderno.

Os descubrimentos polo norte do Atlantico* dos viquingos,

version de Bartolomé de las Casas, Alianza, Madrid, 1989, p. 182). E pouco mdis adiante
escribe: “Y digo que, si no procede del Paraiso Terrenal, que viene este rfo y procede de
tierra infinita, puesta al Austro, de la cual hasta ahora no se ha habido noticia. Mas yo
muy asentado tengo el 4nima que alli, adonde dije [onde se orixina o Orinoco], es el
Paraiso Terrenal, y descanso sobre las razones y autoridades de la Escritura” (Ib., p. 192).

59. Coma mera anécdota, lembro agora que a familia de mifia nai, Ambrosini Siffredi,
meus bisavés, eran orixinarios desta cidade (geneises) e emigraron & Arxentina case 6

mesmo tempo e polos mesmos motivos que meu bisavé aleman: eran pobres europeos do
século XIX.

60. Véxase Die grossen Entdeckungen, t.II, ed. de E. Schmidt, C. H. Beck, Munich, 1984, pp.
105-109.

61. “[...] Este presente afio de 1492, después de Vuestras Altezas haber dado fin a la
guerra de los moros, que reinaban en Europa, y haber acabado la guerra en la muy grande
ciudad de Granada, adonde este presente afio [...] por fuerza de armas vide poner las
banderas reales de Vuestras Altezas en las torres de la Alfambra” (Diario del Primer y
Tercer viaje de Cristobal Colon, p. 41).

62. Véxase a sua carta de 1474, en Die grossen Entdeckungen, t. II, pp. 9-13.

63. Véxase o Apéndice 4.

64. Frecha 1 do mapa do Apéndice 3.
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que probablemente con Leif, no 992, chegaron a Helluland (Terra
da desolacion, en Norte América), eran feitos sen consecuencias
histéricas. Os viquingos chegaron a unhas illas situadas 6 oeste de
Groenlandia, pero non puideron integralas de maneira irreversible
a vida cotia (Lebenswelt) europea nin & economia ou a historia do
seu pobo. A travesia do Atlantico ecuatorial de Colon ten outra
significacion.® Os mesmos portugueses, que desde 1415 ocuparon
Ceuta en Africa, que construiron desde 1441 as primeiras carabelas
e comezaron a trata de escravos africanos, e que chegaron a
Guinea® e, no ano 1487, 6 cabo de Boa Esperanza® (a esperanza
europea de chegaren a India e as suas riquezas), non efectuaron
a experiencia a que nos estamos referindo; era como un ir vendo
o xa sabido; un ir descubrindo unha Africa que tifia un lugar
(xeografico, historico e teoloxico) na Weltanschauung renacentista.
O de Coldn é totalmente diferente.

En efecto, Col6n partiu das illas Canarias o 8 de setembro e
chegou a unhas illas na parte occidental do Atlantico o dia 12 de
outubro de 1492. A bula papal de 1493, Inter coetera, describeas
dun xeito obxectivo: “illas e terras firmes” situadas nas “partes
occidentais do Mar Océano, cara as Indias”.®® Algo moi distinto é
0 que viu —ou quixo ver- Colén. Este afirmou rotundamente que
chegara a Asia. Lemos no seu diario a bordo:

[...] La informacién que yo habia dado a Vuestras Altezas de las
tierras de India y de un principe que es llamado Gran Kan® (que
quiere decir en nuestro romance rey de los reyes), como muchas
veces €l y sus antecesores habian enviado a Roma a pedir doctores en

65. Frecha 7 do Apéndice 3.
66. Frecha 3 do Apéndice 3.
67. Frecha 5 do mesmo Apéndice.

68. Martin Fernandez de Navarrete, Coleccion de los viajes y descubrimientos, t. II, Madrid,
1825, p. XVIL '

69. No mapa de Martellus (1489) (Apéndice 4) lese: “Tartaria per totum”. Os khans eran
os xefes guerreiros dos mongois que dominaban Kiev e Moscova. Os renacentistas
proxectaban esa organizacién e eses nomes ata o extremo de Asia. Polo tanto, Col6n
estaba buscando reinos gobernados por khans: a China.
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nuestra santa fe’° [...], Vuestras Altezas, como catdlicos y cristianos y
principes amadores de la santa fe cristiana [...], y enemigos de la
secta de Mahoma?! [...], pensaron en enviarme a mi, Cristébal Colén,
a dichas partes de India, para ver” los dichos principes, y los pueblos
y las tierras y la disposicién de ellas, y de todo, y la manera que se
pudiera tener para la conversién dellos a nuestra santa fe.”?

Neste texto podemos reconstrui-lo mundo de Col6n e como
interpretaba —unha hermenéutica— o que estaba vendo. Asillas, as
plantas, os animais, os indios (da India, polo tanto asiaticos), eran
toda unha constatacion de algo cofiecido de anteman, unha
especie de experiencia estética, anque non explorada ainda: a
Asia.”* Escribe Colon, en version de Las Casas:

A las dos horas después de media noche [do 12 de outubro]
apareci6 la tierra [...] una isleta de los lucayos, que se llamaba en
lengua de indios Guanahani. Luego vieron gente desnuda [...] gente
muy pobre de todo. Ellos andaban todos desnudos como su madre
los pari6.”

Mas, para no perder tiempo, quiero ir a ver si puedo topar a la
isla de Cipango.”®

De ai a importancia da proposta de O’Gorman, primeira no
seu xénero:

70. Tratase da tradicién de que habia un Preste Xo4n que pedira establecer contactos con
Roma. Son os coptos de Etiopia (que do leste de Africa son proxectados 6 leste de Asia).
No mapa de Martellus (Apéndice 4) lemos nunha rexién 6 norte do Sinus Magnus: “Hic
dominat Presbiter Johannes emperator totius Indiae”.

71. Ben sabia Colén os traballos que lles dera, e ques lles seguia dando, 6s Reis Cat6licos
a toma de Granada. Boabdil ainda vivia na Peninsula, e centos de miles de musulmans,
os mouriscos, estaban lonxe de ser conformes coa sta sorte.

72. Este é o sentido das expediciéns de descubrimento.

73. Diario del Primer y Tercer viaje de Cristébal Colon, p. 41.

74. O mapa de Martellus (Apéndice 4) une China (Cataio, Quinsaii, Mangi) con América
do Sur. O Sinus Magnus substitiie 6 océano Pacifico, e o rio Orinoco ou 0 Amazonas

esténdense no sur da China.

75. Op. cit., p. 57.

76. Ib., p. 58, o dia 13 de outubro do 92.
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Pero se isto € asi, pédese concluir, daquela, que o significado
ontol6xico da viaxe de 1492 consiste en que, por vez primeira, dentro
do ambito da cultura de Occidente,”” atribuiuse 6 achado de Colén o
sentido xenérico de tratarse dun ente (Dasein) xeogréfico (unhas
terras) e o sentido especifico de que ese ente (Dasein) pertencia a
Asia, fornecéndoo asi (Seingebung) co ser asidtico, mediante unha
suposicion a priori e incondicional.”

Colon afirma que chegou a Asia, 0 15 de marzo de 1493,
cando retorna da sta primeira viaxe. Explorara, segundo a stia
opinion, as illas da Asia oriental (preto de Cipango, Xap6n, xunto
a cuarta gran peninsula, 6 leste do Sinus Magnus, e non lonxe do
Quersoneso Aureo, [Malacal),” sen chegar por iso ainda 6
continente asiatico. Na sta segunda viaxe,® en 1493, Colén debe

77. Sublifio eu e remito 6 sentido 5. e 7. do Apéndice 1. En O’Gorman, o concepto de
cultura de Occidente non foi previamente aclarado (véxanse outros exemplos do uso destas
palabras en La invencidn de América, pp. 15, 98-99, etc.). Dise: “Na invencién de América
e no desenvolvemento histérico que provocou habemos ver, pois, a posibilidade efectiva
da universalizacién da Cultura de Occidente coma tinico programa [sic] de vida histérica
capaz de incluir e ligar a tédolos pobos, pero concibido coma tarefa propia e non xa coma
resultado dunha imposicién imperialista e explotadora” (Ib., p. 98). Isto é xustamente o

que chamaremos eurocentrismo nas elites da periferia. Agora claramente no sentido 8. do
Apéndice 1.

78. La invencién de América, p. 34.

79. O’Gorman amosa que no tempo de Col6n se pensaba que esta peninsula (0 Quersoneso
Aureo, hoxe Malaca) podia ser pequena e na posicién aproximada que ten realmente; que
se internaba cara 6 Sur desde as costas da China, 6 oeste do Sinus Magnus. Colén, pola
contra, pensaba na cuarta peninsula e en que tifia que validar esta dltima hipétese. A obra
de Gustavo Vargas Martineg, América en un mapa de 1489, inédito, Bogota, 1991, amosa
que o segundo Quersoneso Aureo é a China e América do Sur (como pode verse no mapa
de Martellus, Apéndice 4).

80. No sentido histérico-mundial, esta segunda viaxe é xa completamente distinta da
primeira. Esta segunda €, formalmente, o comezo da conquista —anque pospofiemos esta
figura ata a conquista de México-, e dela escribe Bartolomé de las Casas: “ En breves dias
se aparejaron en la bahia de Cadiz diez y siete navios grandes [...] bien proveidos y
armados de artilleria y armas [sublifio eu]. Trujo muchas arcas [...] para oro y otras
riquezas de las que los indios [jde Asia!] tuviesen. Llegaronse mil quinientos hombres,
todos o todos los mas a sueldo de sus altezas” (Historia de las Indias, vol. 1, BAE, Madrid,
1957, cap. 40, pp. 139-140). Xa non é o mercador do Mediterraneo; agora é o guerreiro, son
a violencia, as armas, os soldados, os canéns. Son soldados que, estando desocupados
despois da toma da Granada dos musulméns, os Reis empregan para quitalos de enriba:
envianos cara as Indias. Termina a Reconquista comezada no 718 e iniciase
inmediatamente a Conquista.
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aportar probas da asiaticidade do explorado. Percorre Cuba cara
6 Oriente e pensa que € xa o continente, a cuarta gran peninsula,
non lonxe do Quersoneso Aureo, e, 6 virar cara 6 Sur, cre que
estivo a navegar xunto a Mangi (China)® e que axifia podera
dirixirse cara 4 India. Sen embargo, non pode aportar tampouco
probas definitivas. Cando regresa, en 1496, Colon ten cofiecemento
de que houbo outras exploraciéns. Sdbese que hai unha gran
masa asidtica continental 6 sur das illas descubertas.®? Isto favorece
a proposta de Colon: tal masa é a cuarta peninsula asiatica,” non
lonxe do Quersoneso Aureo, que é mais grande do antes suposto.

Para confirmar isto, na terceira viaxe parte decididamente
cara 6 Sur, para pasar por debaixo da cuarta peninsula; a China
era coma América do Norte, e a peninsula estendiase cara 6 Sur:
Sudamérica, pero coma parte da Asia. Colon, en efecto, toca o
norte de Sudamérica, a illa de Trinidad; pouco despois navegaba
polas augas doces da delta do Orinoco —corrente dun rio maior c6
Nilo e nunca visto de tal tamafio en Europa—. Colén, daquela,
sempre en Asia, ten conciencia de descubrir unha rexién da Asia
6 leste do Quersoneso. Volta a Espaiia sen a proba concluinte do
camifio cara & India.

Novamente, na cuarta viaxe, de 1502 a 1504, procurando
sempre o camifio para 4 India, intérnase cara 6 continente™ e toca
o que hoxe chamamos Honduras (para Colén, parte da China), e,
percorrendo a costa cara 6 Sur, animase 6 encontrar, seica por fin,
a ruta. En efecto, pasando xunto a Panama, inférmanlle os indios
(asidticos) que hai un gran mar do outro lado do istmo. Col6n ten
agora a certeza de que é o Sinus Magnus, e que esta cerca, s6 a dez

81. A masa continental A do mapa do Apéndice 3. Mangi aparece no mapa de Martellus
(Apéndice 4).

82. Rexi6n indicada no mapa de Martellus (Apéndice 4) coma cuarta peninsula (masa
continental B do Apéndice 3).

83. A primeira é a peninsula Arabiga, a segunda, a India, a terceira, o Quersoneso
(Malaca), e a cuarta, América do Sur, colocada coma continuacién da China no mapa de
Martellus.

84. Entre a masa A e a B deberia esta-lo paso cara 4 India (Apéndice 3).
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xeiras de navegacion, do rio Ganxes.® De regreso, desde Xamaica,
escribiu s Reis o 7 de xullo de 1503, indicando que a peninsula
asidtica se prolongaba cara 6 Sur.

De tédolos xeitos, Coldn fina en 1506 coa clara conciencia de
que descubriu o camifio polo Occidente para Asia; nela sempre
estivo e nela morreu pensando. Os Reis Catélicos traizoarono,
abandonandoo 4 sta pobre e solitaria sorte, asi como traizoaron
a Boabdil e 6 seu pobo granadino, musulman e xudeu, que seran
expulsados logo coma estranxeiros, perdendo con eles Espafia,
entre outras cousas, a posibilidade futura dunha revolucién
burguesa.

Isto € 0 que chamamos a invencion do ser-asidtico de América.
Quer dicir, o ser-asidtico deste continente soamente existiu no
imaxinario daqueles europeos renacentistas. Col6n abriu politica
e oficialmente en Europa a porta a Asia polo Occidente. Pero coa
sua invencién puideron seguir existindo, coma a Santisima
Trindade, as Tres Partes da Terra (Europa, Africa e Asia).

Tratase, por conseguinte, dunha hipétese con fundamento a
priori: [...] a separacién [do continente do sur da cuarta peninsula]
non era un elemento necesario [léase: contrario] para mante-la sia
conviccion acerca da asiaticidade das terras localizadas no hemisferio
norte [...] A hipétese colombina non transcende a imaxe previa que
a condiciona, de xeito que o achado dunha terra firme nun sitio
imprevisible non acadou constituirse na instancia empirica reveladora
que puido ser.*

Inventouse o ser-asiatico do atopado. De tédolos xeitos, a
invencion en América do seu momento asidtico transformou 6 Mar
Océano, 6 Atlantico, no centro entre Europa e mailo continente 6
oeste do Océano.” Agoniaba asi o Mediterraneo, que agardara a

85. Lettera Rarissima, en Navarrete, Coleccion, t. I, pp. 303-304 (véxase tamén en Die grossen
Entdeckungen, t. 11, pp. 181-183).

86. E. O’Gorman, La invencién de América, pp. 64-65.

87. Seguia sendo entén o tinico Oceanus Occidentalis do 1474 do Behaim-Globus (véxase
Die grossen Entdeckungen, t.II, p. 12), no centro do cal estaban as Antillas. S6 en 1513, co
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Lepanto, no 1571, para terminar de morrer. Os turcos e musulmans
empobreceran co Mare Nostrum, coa inflacion do ouro e a prata,
polas riquezas vindas da primeira periferia europea: América
Latina. Pero é historia futura.

Con todo, Colén é, dixemos, o primeiro home moderno, ou
mellor, é o inicio da sta historia. El é o primeiro que sae
oficialmente (con poderes, non sendo xa unha viaxe clandestina,
coma moitas das anteriores) da Europa latina® —antimusulmana-
para principia-la constitucién da experiencia existencial dunha
Europa occidental, atlantica, centro da historia.® Esta centralidade
sera despois proxectada cara as orixes, en certo modo, no mundo
da vida cotid (Lebenswelt) do europeo: Europa é o centro da
historia desde Adan e mais Eva, os que son tamén considerados
coma europeos,” ou, alomenos, coma un mito orixinario da
europeidade, con exclusién doutras culturas.

O’Gorman, cunha tese completamente eurocéntrica,’?
entende por invencion de América o feito polo que “América non
aparece con outro ser c6 da posibilidade de actualizar™ en si

descubrimento, a través do istmo de Panam4, do novo océano, gracias a Balboa, o Mar
Océano dividirase: o mar do Sur (o futuro Pacifico de Magallanes) escindirase do mar do
Norte (que, 6 norte de Panamé, é o Caribe, o Atléntico), e América aparecera coma Novo
Mundo —o que descubriu Amerigo Vespucci algo antes—. O pequeno Sinus Magnus era, en
realidade, o enorme océano Pacifico, o verdadeiramente descofiecido.

88. Sentido 4. do Apéndice 1.
89. Transicién do sentido 4. 6 sentido 7.: 0 eurocentrismo.

90. Se a un europeo comtin lle explicasemos hoxe que o mito addmico, de Adan e Eva, foi
construido no Iraq que recibiu centos de miles de toneladas de bombas lanzadas polos
soldados da civilizacién occidental e cristid (Inglaterra, Francia, Espafia, Estados Unidos...),
non quereria crelo. Serfa moita crueldade ~usando o concepto de Richard Rorty-o feito de
sepultar baixo as bombas un lugar tan sagrado.

91. A O’Gorman pésalle o de Freud. Este pretende descubri-la sexualidade real, e,
obxectivamente, analiza a sexualidade machista. O’Gorman describe coma historicidade
americana algo determinado polo eurocentrismo méis estricto, pretendendo criticalo.

92. Enténdase ben, O’Gorman aplica a doutrina da potentia e da actualitas (enérkheia) de

Aristételes —coma Alberto Caturelli en América Bifronte, a méis arrepiante interpretacién
reaccionaria, desde a extrema dereita, do non-ser americano: “América en bruto”—. O ser
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mesma esa forma® do devir humano, e por iso [...] América foi
inventada a imaxe e semellanza de Europa”.**

Nestas conferencias, en cambio, desexamos indicar por
invencion a experiencia existencial colombina de prestar un ser-
asidtico as illas atopadas na sta ruta cara & India. O ser-asidtico —
mais nada- € un invento que s6 existiu no imaxinario, na fantasia
estética e contemplativa dos grandes navegantes do Mediterraneo.
Este € o modo como desapareceu o Outro, o indio, que non foi
descuberto coma Outro, senén coma o Mesmo xa cofiecido (o
asiatico) e so re-cofiecido (negado, polo tanto, coma Outro): en-
cuberto.

O descubrimento do Novo Mundo

Chamo descubrimento, coma nova figura posterior a
invencion, a experiencia, tamén estética e contemplativa, aventura

€ Europa, a materia ou a potencia é americana. Quer dicir, América, como pensaba Hegel,
€ pura potencia, non-ser.

93. Esa “forma” € a cultura occidental. Pode verse, ademais, que a actualidade é a forma
(morfé), en bo aristotelismo.

94. La invencion de América, p. 93. Escribe, como para confirmar rotundamente o seu
eurocentrismo ontol6xico: “Quere isto dicir que Europa, ese ente a imaxe e semellanza
do cal se inventou América, ten por principio de individuacién a cultura europea, é dicir,
a suda cultura propia; pero que, con ser sta, e polo tanto algo particular, non supén, sen
embargo, un modo de ser exclusivo e peculiar de Europa, xa que se concede a si mesma
unha significacién universal” (Ib., p. 97). E conclte, para explicar esa tensién entre
particularidade e universalidade en Europa: “Niso é de crerse que radica a primacia
histérica da Cultura Occidental [sic] [...] que 6 individualizar un ente determinado; como
€ o caso de Europa, o ser dese ente est4 perpetua e enteiramente ameazado precisamente
por aquilo que lle d4 o seu ser coma un ente particular, xa que a stia significacién
universalista desbérdao” (Ib.). O’Gorman describe asi cémo Europa (no sentido 6. do
Apéndice 1), particularidade, porta no seu seo a “Cultura Occidental” (sentido 8. do
Apéndice 1), universalidade. O que non logran entende-los que asi pensan é que esta
cultura occidental é o paso da particularidade 4 universalidade sen novidade nin
fecundacion de Alteridade ningunha. En realidade, é s6 a imposicion violenta a outras
particularidades (América Latina, Africa e Asia) da particularidade europea, con
pretension de universalidade. A definicién perfecta de eurocentrismo. ;Como é posible
que un latinoamericano exprese isto?, preguntarase o europeo. E xustamente parte das
contradicciéns internas dunha cultura colonial e dominada coma a nosa. Temos
introxectado no noso mesmo ser, polo menos no das sias elites dominantes desde Cortés
e 0s seus crioulos e mestizos descendentes, o ser do dominador.
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explorativa e mesmo cientifica, do cofiecer 0 novo, que a partir
dunha experiencia resistente e teimuda (que se afirma contra toda
a tradicién), esixe romper coa representacién do mundo europeo™
coma unha das Tres Partes da Terra. Porque, 6 descubriren unha
Cuarta Parte (desde a cuarta peninsula asiatica), prodiicese unha
autointerpretacion diferente da mesma Europa. A Europa
provinciana e renacentista, mediterranea, transformase na Europa
centro do mundo: na Europa moderna.

Dar unha definicién da Modernidade —como fai Habermas,
por exemplo—, é non entender que a Modernidade de Europa
constittie a tédalas outras culturas coma a siia periferia. Tratase de
chegar a unha definicién mundial da Modernidade, na que o
Outro de Europa ser4 negado e obrigado a seguir un proceso de
modernizacién,”® que non é o mesmo ca Modernidade. Por este
motivo, aqui nace estricta e histérico-existencialmente a
Modernidade —coma concepto, € non coma mito— desde o 1502,
aproximadamente.

Os descubrimentos son unha experiencia case que
cientifica, estética e contemplativa, dixemos. Constitien unha
relacién Persoa-Natureza, poética, técnica, admirativa, anque o)
mesmo tempo comercial, no sentido mercantilista do mundo
mediterraneo, anterior 4 expansion atlantica.”” Na Europa latina
do século XV, Portugal certamente tomou a dianteira (por se
atopar no Finis Terrae, na fin da terra, pais do Atlantico pero
xunto 4 Africa tropical-non asi Inglaterra—, espacio de fructifero

95. Pasaxe do sentido 5. 6 6. do Apéndice 1.

96. Modernizacién (ontoloxicamente) é exactamente o proceso imitativo de constitucién,
coma o paso da potencia 6 acto (un desarrollismo ontoléxico), dos mundos coloniais con
respecto 6 ser de Europa (no que O’Gorman pensa que consiste o ser auténtico de
América coma invencién europea): a falacia desarrollista.

97. Véxase, entre outros, Fernand Braudel, El Mediterrdneo y el mundo mediterrdneo en
tiempos de Felipe II, 2 vol., FCE, México, 1953; do mesmo autor, The Wheels of Commerce, en
Civilization and Capitalism. 15th-18th Century, t. II, Collins, Londres, 1982 (hai edicién
castel4); Immanuel Wallerstein, The Modern World-System I : Capitalist Agriculture and the
Origins of the European World-Economy in the Sixteenth Century, Academic Press, Nova
York, 1974.
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comercio).” Tomemos novamente un camifio entre outros posibles
para continua-la nosa reflexion.

Un navegante italiano, coma Col6n, agora baixo a potestade
portuguesa, Amerigo Vespucci, partiu de Lisboa en maio de 1501
cara 4 India. A stia intencion era chegar 6 seu destino pasando
tamén por debaixo da cuarta peninsula e atravesar asi o Sinus
Magnus, como xa o proxectara na stia fracasada viaxe anterior:

Percha mia intenzione era di vedere si potevo volgere uno cavo
di terra, che Ptolomeo nomina il Cavo di Cattegara,” che e giunto con
el Sino Magno.'®

Era necesario descubrir un estreito para chegar a India. O
certo é que chegou &s costas do actual Brasil'”! e, convencido de
poder chegar 6 Sinus Magnus asiatico, continou a navegacion
cara 6 Sur, que principiaban a controla-los portugueses desde a
Africa oriental.!® En efecto, a costa continuaba cara 6 Sur; é dicir,
cara 6 sur da cuarta peninsula en Asia. Pouco a pouco, a empresa
amosabase mais dificil do proxectado e contraria a tédolos
presupostos. As extensiéns eran maiores, os habitantes estrafios,
e o a priori de toédolos cofiecementos da cultura mediterranea
comezaba a ser posto en dubida (desde os gregos e arabes, ata os
latinos, incluindo a Martellus mesmo). Navegou cara 6 Sur, ata

98. A apertura 6 Atlantico sera unha revolucién inmensa. Véxase Pierre Chaunu, Séville
et I’ Atlantique (1504-1650), Paris, 11 tomos publicados entre 1957 e 1960.

99. Véxase Catigara (hoxe, aproximadamente no Perti) no mapa de Martellus (Apéndice
4). Arnold Toynbee coloca a Catigara cerca de Macao (Historical Atlas and Gazette, en A
Study of History, Oxford University Press, Londres, 1959, p. 131). Pode entén verse
claramente a confusién sobre a proximidade entre China e América do Sur polo Pacifico.

100. Carta do 18 de xullo de 1500 (Vespucci, Cartas, 98, cit. O’Gorman, La invencion de
América, p. 122).

101. Seguindo o percorrido inicial da frecha ata o signo de pregunta (?), en Apéndice 3,
pero perfectamente debuxado en 1489 por Martellus (Apéndice 4).

102. Véxase Pierre Chaunu, Conquéte et exploitation des Nouveaux Mondes, PUF, Paris, 1969,
pp- 177ss. O dominio do mar isldmico ou mar drabe realizarase entre 1500 e 1515. Amerigo
Vespucci tivo algunha noticia do comezo desta empresa, por encontrarse con Alvares
Cabral de regreso da India (en 1501, nas illas do Cabo Verde).
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esas entén descofiecidas paraxes de América do Sur: disque ata 0
rio Xorddn. En setembro de 1502 Vespucci retornaba a Lisboa sen

que puidese chegar 6 Sinus Magnus. Non batera co paso cara a
India.

Pero, 6s poucos, foise transformando no descubridor. E asi,
escribiu unha carta reveladora na direccién do argumento destas
conferencias. Tratase do comezo da toma de conciencia de que
descubrira un Mundo Novo, que seria América do Sur coma
distinta da China. En carta a Lorenzo de Medici,'® Amerigo indica
con toda conciencia, e por primeira vez na historia de Europa, que
a masa continental™ 6 leste e sur do Sinus Magnus, xa descuberta
por Colén —e que este creu que era unha parte descofiecida da
Asia—,'% é a antipoda de Europa no Sur, “unha Cuarta Parte da
terra”,'% e, ademais, habitada por humanos moi primitivos e nus.
Desde 1502 ata a obrifia de 1503 ou 1504 sobre o Mundus Novus,
Amerigo vai tomando conciencia do que acontecia: precisanse

anos para principiar e reconstituir toda unha Weltanschauung
milenaria.

No ego concreto daquel descubridor terminou de se produci-
-la pasaxe da Idade Media renacentista 4 Idade Moderna. Colon
foi, inicialmente, o primeiro moderno; Amerigo Vespucci rematou
o tempo da stia constitucién: un Novo Mundo descofiecido se lle
abria a Europa. jEuropa abriase a un Mundo Novo! Val dicir,
Europa pasaba de ser unha particularidade cercada'” polo mundo
musulman a ser unha nova universalidade des-cubridora, primeiro
paso da constitucién diacrénica do ego, que pasara despois do ego

103. Véxase Die grosse Entdeckungen, t. I1, pp. 174-181.

104. Xa indicamos esa masa no mapa de Martellus do Apéndice 4.

105. Vespucci describe moitos elementos: que chegou ata 50 graos de latitude Sur, que
descubriu novas estrelas, que é un continente, e con tantos e tan estrafios animais que non
cre que puidesen “entrar na Arca de Noé”, etc. (Die grosse Entdeckungen, pp. 176-177).
106. “Ich habe ein Viertel der Erde umsegelt” (Ib., p. 176). O’Gorman indica que isto non
significa un cuarto continente (La invencién de América, p. 125), pero, preguntimonos,
;que outra idea nos d4 6 propor unha “cuarta parte” senén un novo continente?

107. Véxase, méis adiante, a Conferencia 6.
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cogito a Vontade de Poder exercida. O’Gorman escribe con moita
precision:

Cando Vespucci fala dun mundo, refirese a nociéon de ecumene,
é dicir, & vella idea de concebir coma mundo soamente a unha
porcion da Terra apta para a habitacién do home; de xeito que se lle
parece licito designar 6s paises acabados de explorar coma un mundo
novo € porque a sua intencion é a de anuncia-lo efectivo achado
dunha desoutras ecumenes.'®

Todo isto pasa xa & expresién do descubrimento cando na
Cosmographiae Introductio de Matthias Ringmann e Martin
Waldseemiiller, en 1507, xa se fala explicitamente da Cuarta Parte
da Terra; debtixana no seu mapa e chAimana América en honor de
Amerigo Vespucci, o seu descubridor.!® Para O’Gorman, no seu
fundamento ontoléxico, esta experiencia non é un descubrimento
do novo, senén, simplemente, o recofiecemento dunha materia ou
potencia onde o europeo comeza a inventar a stia propia imaxe e
semellanza. América non é descuberta coma algo que resiste
distinta, coma o Outro, senén coma a materia onde é proxectado o
Mesmo. Non é, polo tanto, a aparicién do Outro, senén a
proxeccion do Mesmo: en-cubrimento. Tese eurocéntrica expresa,
pero real en canto feito histérico de dominacién, ainda contra o
querer de O’Gorman.

No fondo, Habermas expresa o mesmo, pero doutro xeito.
Para a definicion intraeuropea da Modernidade, esta idade nova

108. Op. cit., p. 62. Para O’Gorman, isto non ten nada de orixinal. Sen embargo, non se
decata de que, 6 mesmo tempo, Vespucci ten agora un novo sentido de mundo: o Novo e
o0 Vello mundos forman parte de Un sé mundo. Universalizouse a visién do Vello mundo,
que 6 ser Vello xa non € o Actual. Isto é, existe un novo horizonte que comprende 6s Vello
e Novo mundos, o horizonte da Modernidade nacente, na conciencia empirica do mesmo
Vespucci: Vello Mundo méis Novo Mundo (nova particularidade), igual a un Novo
Mundo Planetario (nova universalidade). Eurocentrismo ser4 identifica-lo Vello Mundo
(coma centro) co Novo Mundo Planetario.

109. Claro que ainda se trata s6 da masa continental de Sudamérica. A masa da antiga
China seguia confundindose con Norteamérica: podia seguir sendo Asia, e non se sabia
se estaba ou non unida & masa do Sur (véxase Die grossen Entdeckungen, pp. 13-17). En
Espafia, Portugal e Latinoamérica, 0 nome que quedard, ata entrado o século XIX é o de
Indias Occidentais, nunca América (nome dado polas potencias nacentes do Norte, que
poderan descofiecer desde finais do século XVII a Espafia e Portugal).
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comeza co Renacemento, coa Reforma, e culmina na Aufklirung.
iQue existan ou non América Latina, Africa ou Asia non ten para
o filésofo de Frankfurt ningunha importancia! El propén unha
definicion exclusivamente intraeuropea da Modernidade, que por
iso mesmo é autocentrada, eurocéntrica, onde a particularidade
europea se identifica coa universalidade mundial sen ter conciencia
deste paso. O’Gorman, describindo exactamente o que acontece
en canto dominacién, nega América porque a define coma materia,
potencia, non-ser. Habermas, pola stia parte, non considera que o
descubrimento de América Latina tefia ningunha relevancia para

o0 seu argumento: non entra, en realidade, na historia, coma para
Hegel.

Des-cubrir, polo tanto —e isto aconteceu historica ou
empiricamente de 1502 a 1507—, é o constata-la existencia de terras
continentais habitadas por humanos 6 leste do Atlantico, ata
daquela totalmente descofiecidas polo europeo, o que esixe abri-
-lo horizonte ontol6xico de comprensién do mundo da vida cotia
(Lebenswelt) europeo cara a unha nova comprensién da historia
coma acontecer mundial (weltliche Ereignis), planetario. Isto remata
de se efectuar en 1520, cando Sebastidn Elcano, sobrevivente da
expedicion de Fernando de Magallanes, chega a Sevilla despois
de descubri-lo estreito que leva o nome deste, de percorre-lo
océano Pacifico (desaparece s6 agora a hipétese do Sinus Magnus)
e o Indico, e de circunnavega-la Terra por vez primeira. Agora, o
circulo pechébase: a Terra fora des-cuberta coma o lugar da historia
mundial; por primeira vez aparece unha Cuarta Parte (América)
que se separa da cuarta peninsula asiatica, desde unha Europa
que se auto-interpreta, tamén por primeira vez, coma centro do
acontecer humano en xeral e, polo tanto, desprega o seu horizonte
particular coma horizonte universal (a cultura occidental)."

O ego moderno apareceu na sia confrontacion co non-ego;
os habitantes das novas terras descubertas non aparecen coma
Outros, senén coma o Mesmo, para ser conquistado, colonizado,
modernizado, civilizado, coma materia do ego moderno. E asi é
como 0s europeos —ou os ingleses, en particular-se transformaron,

110. Sentido ontol6xico e teoléxico providencialista da civilizacién europea en Hegel.

45



como citabamos mais enriba, nos “misioneiros da civilizacién en
todo 0 mundo”,"! en especial cos “pobos barbaros”.!1?

Europa constituiu as outras culturas, mundos, persoas,
coma ob-xecto: coma “o botado (iacere) ante (0b)” os seus ollos. O
cuberto foi des-cuberto: ego cogito cogitatum, europeizado pero
inmediatamente en-cuberto coma Outro. O Outro constituido
coma 0 Mesmo."® O ego moderno nace nesta autoconstitucién
ante as outras rexions dominadas. Ese Outro que é o Mesmo
explica a pregunta de Fernandez de Oviedo:

Estas gentes de estas Indias, aunque racionales [sic] y de la
misma estirpe de aquella santa arca de Noé, estan hechas irracionales
[sic] y bestiales por sus idolatrias, sacrificios y ceremonias infernales."

111. Hegel, Philosophie der Geschichte, en Werke, t. 12, p. 538.
112. “]...] barbarischen Voelkern” (Ib.)

113. Este foi o tema orixinario da Filosofia da Liberacién desde 1969. Tédalas mifias
obras, en especial Para una ética de la liberacién latinoamericana, Siglo XXI, Buenos Aires, t.
I-II, 1973, e os tres tomos posteriores —escritos, ata 0 momento do exilio, en 1975, en
Arxentina-, analizan esta tese. Desde o segundo Heidegger, 4 fin do decenio de 1960,
desde a Escola de Frankfurt, especialmente Marcuse, tomando a posicién ética de
Emmanuel Levinas, desenvolvemos unha ética desde 0 Outro (Autrui), coma indio, coma
muller dominada, coma neno alienado pedagoxicamente, coma o punto de partida da
obra indicada en cinco tomos (escritos de 1969 a 1975, editados de 1973, en Buenos Aires,
ata 0 1979, en México); é unha ética que analiza o feito da violenta negacion do Outro
americano desde o horizonte do Mesmo europeo. En 1982, despois de permanecer un bo
tempo para as sdas investigaciéns en México, onde publiquei en 1977 de novo os tres
primeiros tomos de Para una ética de la liberacion latinoamericana, Tzvetan Todorov escribe
a sta obra La conquéte de I’ Amérique. La question de I'autre, Seuil, Paris, onde desenvolve con
man mestra as mesmas teses. En 1978, aparecia en Salamanca, na editorial Sigueme, a
mifia obra Desintegracion de la Cristiandad colonial y liberacién, onde escribia un capitulo
sobre “A obra profético-apocaliptica de Las Casas” (pp. 146ss.), e comentaba o texto
lascasiano de que “Dios ha de derramar sobre Espafa su furor e ira”, expofiendo asf a
cuestién da profecia, crida por Las Casas, da destruccién de Espafia polas inxustizas
cometidas nas Indias. Concluia: “Bartolomé respecta 6 indio na sta exterioridade [...] o
que indica exactamente a capacidade de supera-lo horizonte do sistema para abrirse 4
exterioridade do outro coma outro” (p. 147). Todorov retoma o asunto, ata cos mesmos
textos (sen citar fontes) e palabras (Op. cit., pp. 255ss.). O titulo destas conferencias de
Frankfurt expresa, entén, a mifia posicién teérica desde hai mais de vinte anos. A
cuestion da aparicién e negacién do Outro coma en-cubrimento foi o punto de partida
orixinario do meu pensamento desde 1970, exposto reiteradamente, ata por exceso, en
obras publicadas sé en lingua casteld, que é como se permanecesen inéditas; estigma das
culturas dominadas e periféricas.

114. Historia General y Natural de las Indias, libro III, cap. 60.
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O Outro é a besta de Oviedo, o futuro de Hegel, a posibilidade
de O’Gorman, a materia en bruto para Alberto Caturelli: masa
riistica des-cuberta para ser civilizada polo ser europeo da cultura
occidental, pero en-cuberta na stia Alteridade.
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Conferencia 3

DA CONQUISTA A COLONIZACION
DO MUNDO DA VIDA

La causa [final] porque han muerto y destruido tantas y tales y
tan infinito niimero de dnimas los cristianos, ha sido solamente por
tener por su fin Gltimo el oro y henchirse de riqueza en muy breves
dias y subir a estados muy altos y sin proporci6n a sus personas. [A
causa foi] por la insaciable codicia y ambicién que han tenido.
[...Debo] suplicar a Su Majestad con instancia importuna, que no
conceda ni permita la que los tiranos inventaron, prosiguieron y han
cometido, y que llaman conquista.

(Bartolomé de las Casas, Brevisima relacion de la Destruccion de
las Indias, “Introduccién”)

Pasemos agora & terceira figura: a conquista. Por tal
entendemos unha relacién xa non estética ou case que cientifica
da Persoa-Natureza, coma no descubrimento de novos mundos.
Agora a figura é practica, relacién de Persoa-Persoa, politica,
militar; non de recofiecemento e inspeccién —con levantamento de
mapas e descrici6n de climas, topografia, flora ou fauna- de
novos territorios, senén de dominacién das persoas, dos pobos,
dos indios. Non é xa a theoria, é agora a praxe de dominacion.

En Espaiia, desde o comezo da Reconquista no distante 718,
como consta nas Partidas do século XIII, a conquista era unha
figura xuridico-militar. En 1479, os Reis Catélicos explican que
“enviamos ciertos nuestros capitanes e gentes a la conquista de la
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Grand Canaria, contra los canarios infieles, enemigos de nuestra
santa fe catOlica que en ella estan.'”

Cara a unha fenomenoloxia do ego conquiro (Eu conquisto)

Unha vez recofiecidos os territorios xeograficamente,
pasabase 6 control dos corpos, das persoas: era preciso pacificalas,
diciase na época. O que establece sobre outros pobos a dominaciéon
do mundo espaiol (posteriormente, do europeo en xeral) é un
militar, un guerreiro. O conquistador é o primeiro home moderno
activo, practico, que impon a stia individualidade violenta a
outras persoas, 6 Outro. Se en Terra Firme (a actual Panama) o
primeiro conquistador-colonizador foi Vasco Nufiez de Balboa
(asasinado en 1519"'¢ por Pedrarias, un nobre castelan de segunda
categoria), o primeiro que pode leva-lo nome de tal € Hernan
Cortés, polo que o habemos tomar coma exemplo deste tipo
moderno de subxectividade. No Caribe, de Santo Domingo a Cuba,
a conquista non era tal; s6 habia tribos, etnias, pobos indixenas
sen cultura urbana. A dominacién mais foi matanza e inorganica
ocupacion ca sistematico dominio. Totalmente distinta sera a sorte
do primeiro imperio conquistado no Novo Mundo.

| Hernan Cortés, un pobre estremefio fidalgo,'” naceu en
Medellin en 1485 (“el mismo afio que Lutero naci¢”),''® partindo

115. Cita Silvio Zavala, La filosofia de la conquista, FCE, México, 1977, p. 24.

116. Véxase Carl Ortwin Sauer, Descubrimiento y dominacion espafiola del Caribe, FCE,
México, 1984, pp. 369ss.; Georg Friederici, El cardcter del descubrimiento y la conquista de
América, FCE, México, 1987.

117. Fidalgo: “fillo de alguén”, nobreza vinda a menos. Seguirémo-lo relato de frei Juan
de Torquemada, Monarquia Indiana, libro IV, UNAM, México, t. II, 1975, xa que se ocupa,
como di no seu prélogo, “De la conquista de México”: “En el afio del nacimiento de
nuestro sefior Jesucristo de 1519, gobernando su iglesia en el summo pontificado de
Roma el papa Leén X y siendo monarca de los principes cristianos el muy cat6lico
emperador don Carlos V de este nombre [...], desembarcé en esta tierra de Anahuac el
famosisimo y no menos venturoso capitdn Fernando Cortés” (p. 7).

118. Ib. Torquemada agrega: “Lutero nacié en Islebio, villa de Sajonia, naciese Fernando
Cortés en Medellin, villa de Espaiia, de Extremadura [...]; este cristiano capitén para traer
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6s catorce anos para estudiar Letras en Salamanca. Pero pouco
tempo despois, “cansado de estudiar y falto de dinero”,'” en vez
de partir a Napoles safu cara 4s Indias, chegando en 1504, un ano
despois que Bartolomé de las Casas, e no mesmo en que chegaron
os primeiros escravos 4 Hispafiola. Estivo cinco ou seis anos en
Santo Domingo coma encomendeiro, explotando indios nas stias
granjerias.® Pasou con Diego Veldzquez a conquista de Cuba.
“Sacé gran cantidad de oro con sus indios y en breve llegé a ser
rico” 2! e, despois de mais ca unha aventura, foi nomeado capitan
para levar a cabo a conquista das terras de Yucatan, descubertas
en 1517. Desde a costa, as duas expediciéns de descubrimento
puideron “ver edificios de piedra que hasta entonces no se habian
visto por aquellas islas y que la gente vestiese tan rica y
lucidamente” .'%

Os indios caribes fan espidos, non cofiecian a técnica do
tecido. Non asi as culturas urbanas —como veremos na Conferencia
6-, que se atopaban todas sobre as costas do océano Pacifico. Os
europeos, nos seus descubrimentos, desde Terranova ata a
Patagonia, s6 encontraran culturas aldeds, de recolectores e
pescadores, mais ou menos némadas. As culturas urbanas

al gremio de la Iglesia catélica romana multitud de gentes” (Ib., p. 7). Aquel Torquemada,
en plena cruzada antiluterana, amésanos que a Modernidade —en sentido mais amplo
que o weberiano ou o habermasiano- ten duas caras: a europea, coa Reforma, e a outra,
no mundo periférico. E unha visién universal (europeo-latinoamericana). Ademais,
anota Torquemada que en 1485 se consagrou o “templo mayor” dos aztecas en México
(Ib., p. 8). Isto permitelle 6 autor indicar que, escoitando Deus “la afliccién de este
miserable pueblo” azteca, chamou do seo da stia nai a Cortés, “como un nuevo Moisés
en Egipto” (Ib.). Lonxe estamos de aprobar ningunha das interpretaciéns de
Torquemada —xa que fai pasar 6 conquistador coma liberador, como tamén o interpretara
Ginés de Septulveda—; s6 queremos resaltar que agora se move en ftres escenarios: 0
centroeuropeo (Lutero), o hispanico (Cortés) e o azteca (México).

119. Ib., cap. 1, p. 13.
120. Esta palabra poderidmola traducir hoxe por business.

121. Ib., p. 16.

122. Ib., cap. 3, p. 19. Claro que o que méis entusiasmou 6s de Cuba foi o seguinte do
relato: “Porque la platica de aquellos tiempos, y gentes, no era otra; que casi se parecian
al rey Midas, que todo su deleite era el oro y la plata y no trataba de mas que de riqueza”
(p. 21).
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ocultaranse & ollada dos descubridores por mais de vintecinco
anos, porque miraban cara 6 océano Pacifico. As primeiras que se
observaron non podian ser outras, exactamente, cas que tocaron
as costas caribefas: as culturas maia e azteca.

A conquista € un proceso militar, préctico, violento, que
inclde dialecticamente 6 Outro coma o Mesmo. O Outro, na sta
distinci6n,'” é negado coma Outro, sendo obrigado, subsumido,
alienado, a se incorporar a Totalidade dominadora coma cousa,
coma instrumento, coma oprimido, coma encomendado,’** coma
asalariado (nas futuras facendas), ou coma africano escravo (nos
enxefios de azucre ou doutros productos tropicais).

A subxectividade do conquistador, pola sta parte, foise
constituindo, despregando de vagar na praxe. Cortés, que “aquel
ano [1518] era alcalde, y como él era alegre y orgulloso y sabia
tratar a cada uno conforme a su inclinacién”,'* foi nomeado por
Velazquez, como dixemos, “por capitan general” da conquista que
se realizaria en terras acabadas de descubrir. Toda a sta riqueza
acumulada investiuna na empresa. E, comenta Torquemada, en
canto a sua subxectividade:

Comenz6 aqui a tratar su persona como capitan general; porque

puso casa con mayordomo, camarero y maestresala y otros oficiales,
hombres de honra.!*

O pobre fidalgo estremefio é agora capitan xeneral e decatase
de que o é. O ego moderno iase constituindo. Partiron once naves

123. Na mifa Filosofia de la liberacion distinguimos entre diferente, interno a Totalidade, e
distinto, con real Alteridade (véxase o “Indice de conceptos” da citada obra).

124. Figura da economia colonial latinoamericana que se usaba tamén na Andalucia dos
islamicos. Un certo numero de indios era encomendado (“posto a disposicién”) do
conquistador para que traballasen gratuitamente, no campo, na busca de ouro nos rios ou
na mineria (isto chamébase tamén a mita no Perid). Diversos modos da nova dominacion
que a Modernidade iniciaba na periferia mundial.

125. J. De Torquemada, Monarquia Indiana, cap. 6, p. 32.

126. Ib., cap. 7, p. 37
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e 508 soldados, 16 cabalos, 10 pezas de artilleria. Relatasenos 6
xeito da Cristiandade, do mesmo Constantino:

La bandera o estandarte que llev6 Cortés en esta jornada era de
tafetdn negro con cruz colorada, sembradas unas llamas azules y

blancas y una letra por orla que decia: Sigamos la cruz y con esta
sefial venceremos.'”

Cortés era moi competente en arengar 4 sia xente. Os seus
discursos antes de partir, nas batallas e no triunfo, non eran
vulgares. Habia fundamento e argumentaba, gafiando un
profundo consenso entre os seus soldados, que “con el fervor de
las palabras mas se esfuerzan y desean la consecucion de la
victoria”, comenta Torquemada.’® O 18 de febreiro de 1519
deixaban Cuba. Costeando Yucatan, avanzan, despois de moitas
aventuras, ata as costas orientais do Imperio azteca (San Xoan de
Uliia). Ali tivo novas dos aztecas, do seu emperador Motecuhzuma
—escribe Torquemada—, que xa estaba informado das duas
primeiras expedicions espafiolas &s suas costas, xa que na
expedicién de Grijalva os informantes déranlle noticias 6 emperador:

Es el caso que todos juntos los que aqui venimos hemos visto
dioses que han llegado a aquella costa en grandes casas de agua (que
asi llaman a los navios)|...]. Motecuhzuma queddse solo y pensativo
y aun bien sospechoso de mucha novedad en sus reinos [...] y traia
memoria lo que su adivino le habia dicho [...] y creer que seria
Quetzalcohuatl a quien en un tiempo adoraron por dios [...] e ido por
aquellas partes orjentales.'”

Motivo polo que, cando chega a primeira embaixada do
emperador a Cortés, ainda nos seus barcos xunto a costa, as
palabras coas que se describe o feito son as seguintes:

127. Ib., p. 39. Cortés autointerpretabase, entén, coma un novo Constantino, fundador da
Nowa Cristiandade das Indias (como escribira, con outros propoésitos, Toribio de Mogrovejo,
arcebispo de Lima, anos despois).

128. Ib., cap. 8, p. 41.

129. Ib., cap. 13, pp. 58-59. Volveremos na Conferencia 6 6 mundo de Motecuhzuma, para
nomealo como fai Torquemada. Polo de agora non nos situaremos nunca desde o seu
punto de vista hermenéutico.
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Ellos respondieron que eran mexicanos, que venian de México

a buscar a su Sefor y Rey Quetzalcohuatl que sabian que estaba
aui-130

Por primeira vez, Cortés sabe que é un deus para aquelas

xentes. O seu ego empeza a se situar, definitivamente, doutro
xeito:

¢Qué quiere decir esto que dicen éstos que aqui esta su Rey y su
Dios y que le quieren ver? Esto oyé Herndn Cortés y él con todos
pensaron bien el caso.™

E Cortés recibiu satidos de Deus e Sefior (“luego se postraron
en tierra y la besaron”):

Dios nuestro y Sefior nuestro, sedis muy bien venido, que

grandes tiempos ha que os esperamos nosotros vuestros siervos y
vasallos.!

E de contado “pusieron en la cabeza una pieza hecha a
manera de almete, en que habia mucho oro y piedras de mucho
valor”. O primeiro dia tratouse 6s embaixadores moi ben. No
segundo, polo contrario, quixeron “espantar a estos mensajeros
[...] con disparar la artilleria desafidndolos para que luchasen”. Os
embaixadores —que non eran guerreiros, nese imperio sumamente
institucionalizado— quedaron atemorizados e negaronse a loitar.
Foron despachados violentamente coma efeminados e dixéronlles:

Que se fuesen como tales a México que ellos venian ya a
conquistar a los mexicanos y que a sus manos moririan todos.'*

Asi se enfrontaron dous mundos: un, moderno, de suxeitos
libres que decidian de comiin acordo; outro, o do mais grande

130. Ib., cap. 14, p. 63.
131. Ib., p. 63.
132. Ih.

133. Ib., p. 64.



imperio do Novo Mundo, completamente limitado polas stuas
tradiciéns, as stias leis de adivifiacién, os seus ritos, os seus cultos,
os seus deuses, e que repetian na stia conciencia:

;Quiénes serdn o de donde vendran aquellos que nos han de
conquistar a nosotros los mexicanos, que Somos los poderosos
antiguos y temidos en todos estos reinos? [...]. Mucho admir6
Motecuhzuma de lo que estos embajadores dijeron, y mudaronse los
colores del rostro y mostré muy gran tristeza y desmayo.'*

Era unha loita desigual. Mentres tanto:

Cortés no perdia punto en ninguna cosa, adonde le parecia que
podia ganar reputacién, mand6 poner toda su gente en batalla, y que
los arcabuceros disparasen y que escaramuzasen los de a caballo Jesl;
pero mayor los truenos de la artilleria, como son para ellos tan nueva
cosa.'®

Fra toda unha teatralizacion pirotécnica, para admirar 6
mundo simbdlico relixioso dos indios. Os aztecas estaban
desorientados:

[Anque tifian] gente de guerra, no [era] para defenderse de
invasiones y guerras maritimas, porque nunca pensaron haber de
tenerlas de gentes extranjeras, por tener el mar por innavegable'*.

Asi se establecia, por primeira vez, unha relacién co Outro, o
Féra, o Estranxeiro absoluto, que procedia, coma o Sol, do Oriente
infinito do Océano, innavegable para os mexicanos. Era o que lle
daria sentido & nowa idade do mundo: a relacién co Estranxeiro
absoluto, a dominacién debaixo do Estranxeiro, divino, que vifia
para conquistar, dominar, matar. A primeira relacién, polo tanto,
foi de violencia: unha relacién militar de conquistador-conquistado;
dunha tecnoloxia militar desenvolvida contra unha tecnoloxia
militar subdesenvolvida. A primeira experiencia moderna foia da

134. Ib., cap. 13-14, pp. 66-67.
135. Ib., cap. 16, p. 70.

136. Ib.
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superioridade case que divina do Eu europeo sobre o Outro
primitivo, rastico, inferior. Tratase dun Eu violento-militar que
cobiza, que arela riqueza, poder, gloria. Cando os embaixadores
do emperador lle amosaron fastosos agasallos de ouro, pedras
preciosas e outras riquezas:

Todos los que vieron el presente quedaron suspensos y
admirados de tan gran riqueza, y aun bien envidiosos de pasar

adelante por otro mayor que él o0 semejante. Que esto tiene el oro, que
aviva el corazén y anima el alma.'”

E asi chegaron & primeira gran cidade, “Cempoalla”:

Entraron por el lugar y vieron tan gran pueblo, tan fresco y
alegre, con casas hechas de'adobe y otras de cal y canto y tan llenas
de gente por las calles que los salian a ver, se confirmaron en llamar
a la tierra Nueva Espafia [...] Era Cempoalla grandisima poblazén.!3

Cortés actuaba coma os cristidAns da Reconquista, coma os
Reis Catoélicos perante Granada. Pactaba cuns, dividia 6s outros,
e iaos lentamente derrotando, en violentas batallas nas que os
soldados, un pufiado, demostraban de tédalas maneiras a practica
adquirida en mais de sete séculos de loita contra os musulméns
na peninsula Ibérica, o uso das armas de fogo, os canéns de
polvora, os bestiais cans adestrados para matar, os cabalos tidos
por deuses descofiecidos, etc. Obraban con tantas dobreces,
hipocrisias, mentiras, maquiavelismo politico de gran eficacia,
que o seu actuar desconcertaba 6s mexicanos, expertos no dominio
de centos de pobos, pero dunha honradez na stia palabra
completamente inxenua para o home moderno:

Extendiose por toda la tierra la Ilégada de gente tan extraia [...]

no por temor de perder sus tierras sino porque entendian que era
acabado el mundo.'®

137. Ib., cap.17, p.73.

138. Ib., cap. 19, p. 81. “Por la grandeza del lugar y hermosura de los edificios unos le
llamaron Sevilla; y otros, por su frescor y abundancia de frutas, Villa Viciosa” (Ib., p. 82).

139. Ib., cap. 22, p. 91. Mais adiante lemos: “Decian que las sefiales y prodigios que se
habian visto [...] no podian significar [sen6n] el fin y el acabamiento del mundo, y asi era
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En efecto, un mundo acababa,'® e por iso é totalmente
eufemistico —gran palabra baleira— falar do encontro de dous
mundos, cando un deles era destruido na suia estructura esencial.
Irremediablemente, era a fin do mundo azteca.

O encontro do conquistador co emperador azteca € un
momento central. Ninguén podia ollar no seu rostro a Moctezuma.
O emperador, contra a stia vontade, viuse esixido 6 final a recibir
a Cortés a entrada da gran cidade. Cidade impofiente, de decenas
de miles de habitantes, con exércitos de cincuenta e cen mil homes

de guerra, contra s6 trescentos soldados castelans. O mesmo
Bernal Diaz del Castillo escribe:

¢Qué hombres ha habido en el universo que tal atrevimiento
tuviesen? [...]. Se apeé el gran Montezuma de las andas [...]. E como
Cortés vi6 y entendio6 e le dijeron que venia el gran Montezuma [...]
lleg6 cerca de Montezuma, a una se hicieron grandes acatos.!¥!

Cara a cara dun conquistador, desde a sta decision libre e
persoal de enfrontar a un emperador e o seu imperio, ante un case
que deus para o seu pobo, pero determinado absolutamente polos
designios deses mesmos deuses, expresados en agoiros, sortilexios,
definiciéns astroloxicas e mitos, teorias e outras maneiras de
saberen o que se debia facer. Un Eu-moderno libre, violento,
guerreiro, habil politico, xuvenil (expresién do mito adamico, 6
cabo: tentado pero libre, diria Paul Ricoeur),'? perante unha
funcién imperial dentro dun nés necesario, traxico coma o

grande la tristeza de las gentes” (Ib.). Resulta interesante anotar que para Hegel a historia
de Europa é “orixe e fin da Historia”, mentres que para os indios a presencia modernizadora
de Europa era “a fin e acabamento do mundo”. O mesmo ten un sentido exactamente
contrario desde a outra cara da Modernidade. Véxase a Conferencia 8.

140. Vexase a Conferencia 8.

141. Bernal Diaz del Castillo, Verdadera Historia de los sucesos de la Conquista de la Nueva
Esparia, t. 11, Biblioteca de Autores Espafioles, Madrid, 1947, cap. 88, p. 83.

142. Véxase a mifia obra Para una ética de la liberacidn latinoamericana, t. II; e, en especial,
outra obra mifia, El humanismo semita, EUDEBA, Buenos Aires, 1969.
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Prometeo encadeado.'”® Todos miraban a terra'* perante o
emperador. O Eu-conquistador era o primeiro que o miraba de
fronte, con liberdade, e “fue nuestra venturosa e atrevida entrada
en la gran ciudad de Tenustitlan, Méjico, a 8 dias del mes de
noviembre de 1519”.1> O 13 de agosto de 1521 volveria a entrar &
cidade, pero destruindoa e toméandoa.'*

Do cara a cara de igual a igual con Moctezuma, agora Cortés
tera 6 emperador Cuahutemoc, o sucesor, humillado e vencido
diante stia:

Entre tanto que le fueron a llamar, hizo aderezar Cortés un
estrado lo mejor que pudo con petates y mantas y otros asientos [...]
y luego vino Guatemuz y le llevaron ante Cortés y cuando se vi6
delante del le hizo mucho acato y Cortés con alegria le abraz6.¥

Y con esto se acab6 esta junta y Cortés se hizo Sefior de México
y de todos sus reinos y provincias.!*®

143. Véxase a miifia obra El humanismo helénico, EUDEBA, Buenos Aires, 1975.

144. “E cuando se volvian con su sefior estibamos mirando como iban todos, los ojos
puestos en tierra, sin mirarle y muy arrimados a la pared” (B. Diaz del Castillo, Op. cit.).
Ninguén miraba na cara 6 emperador; o emperador miraba a todos pero nunca se via
mirado. Agora, de pronto, tédolos conquistadores, non s6 Cortés, sen6n mesmo o mais
infimo soldado —o propio Bernal Diaz del Castillo- mirdbano cara a cara, de igual a igual.
O emperador estaba arrepiado, silencioso. Non pola falta de respecto, senén polo
incumprimento de tédolos mandatos divinos: era “a fin do mundo”.

"145. B. Diaz del Castillo, Op. cit., p. 84.

146. Con Cortés houbo “doscientos mil indios de ciudades amigas y confederadas,
novecientos infantes castellanos y ochenta caballos, diez y siete piezas de artilleria de
poco peso, trece bergantines y seis mil canoas. Murieron menos de cien castellanos [!],
algunos pocos caballos y no muchos indios amigos [...]. De los mexicanos murieron cien
mil [!][...], sin los que perecieron de hambre y peste” (Torquemada, Op. cit., cap. 1, p. 312).
A proporcién é case exactamente a da guerra do Golfo de 1991: morreron uns 120
soldados de Estados Unidos por mais de 100.000 mortos de Iraq, sen contar civis nin os
que morreron posteriormente polas loitas internas, a fame e as enfermidades. En 500
anos, a violencia moderna garda as mesmas proporciéns.

147. B. Diaz del Castillo, Op. cit., cap. 156, p. 195.

148. J. de Torquemada, Op. cit., cap. 102, p. 311.
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Ser-Sefior sobre outro antigo sefior: o Eu-conquistador ¢é a
proto-historia da constitucién do ego cogito; chegouse a un
momento decisivo na stia constitucién coma subxectividade,
coma Vontade de Poder. S6 o emperador Carlos V esta sobre Cortés.
S6 o rei de Espaiia podera declarar na Lei 1, do Titulo 1, do Libro
I da Recopilacion de las Leyes de los Reynos de las Indias:

Dios nuestro Sefior por su infinita misericordia y bondad se ha
servido de darnos sin merecimiento nuestro tan grande parte en el
Sefiorio de este mundo [...]."*

O rei de Espafia asinaba nas Reais Cédulas (e vino
persoalmente repetidas veces nos meus traballos no Arquivo de
Indias de Sevilla): “Yo. E1 Rey”, con grandes letras, impresionantes.
O Eu con sefiorio (O Sefior-deste-mundo) que estaba fundado en
Deus.’® O conquistador participa igualmente dese Eu, pero tina
sobre o rei en Espafia a experiencia existencial de enfronta-lo seu
Eu-Sefior 6 Outro negado na sta dignidade: o indio coma o0 Mesmo,
coma instrumento doécil, oprimido. A conquista é afirmacion
préctica do Eu conquisto e negacién do Outro coma outro.

Esa conquista era sumamente violenta. Dos primeiros
aliados de Cortés en Zempoala non quedou ninguén; unha peste
aniquilou aquela numerosa, fresca e alegre cidade: este foi o froito
de se aliaren con Cortés contra Moctezuma. O pobo de Cholula foi
arrasado. Pero nada é comparable coa matanza que Pedro
Alvarado realizou, de pura traizén, contra a nobreza guerreira
azteca, cando Cortés se ausentara para loitar contra Panfilo
Narvéiez. Invitounos a unha festa, sen armas, nun gran patio
xunto 6s templos:

Vefien [0s espafiois] a cerra-las saidas, as entradas [..] Xa
ninguén [dos aztecas] puido sair. De contado [os espafiois] entran no
patio sagrado a matar & xente. Van de pé, levan os seus escudos de

149. Véxase esta cita e 0 seu comentario na mifia obra Filosofia ética latinoamericana, t. 111,
Edicol, México, 1977, p. 41.

150. Hegel escribiu: “A relixién é o fundamento do Estado”, do Estado coma Cristiandade,
criticada por Kierkegaard e Marx polas mesmas razons.
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madeira, e algtins Iévanos de metal e as stias espadas. Inmediatamente
cercan 0s que bailan, bétanse 6 lugar dos atabais; deron unha tallada
6 que estaba tanxendo; cortdronlle dambolos dous brazos. Logo
decapitérono; lonxe foi cae-la stia cabeza cernada. O momento todos
[os espafiois] acoitelan, alancean 4 xente e danlles cortes; coas
espadas férenos. A algiins acometéronos por detras; inmediatamente
caeron por terra ciscadas as sdas entrafias. A outros esgazaronlle-la
cabeza; tronzaronlle-la cabeza, enteiramente quedaron esgazados os
seus corpos. A aqueles férenos nas coxas, a estes nas mazas das
pernas, 6s de mais ald en pleno abdome. Tédalas entrafias caeron por
terra. E habia algtins que ainda corrian en van; ian arrastrando os
intestinos e parecian enredarse os pés neles. Ansiosos de pofierse a
salvo, non atopaban a onde se dirixir. Pois algtins tentaban sair: ali
na entrada ferianos, apunalabanos. Outros escalaban os muros; pero
non puideron salvarse [...].»!

Na memoria dos indios, hoxe en dia, 1émbranse actos
semellantes de crueldade. Para eles, todo isto ten outro sentido.

A colonizacion do mundo da vida

Colonizacion (Kolonisierung)'® do mundo da vida
(Lebenswelt) non é aqui unha metéafora. Ten a palabra o sentido
forte, historico, real; é a cuarta figura que vai adquirindo o 1492.
Colonia romana (xunto & columna da lei) eran as terras e culturas
dominadas polo Imperio —que falaban latin (alomenos as stias
elites) e que pagaban tributo—. Era unha figura econémico-politica.
América Latina foi a primeira colonia da Europa moderna, sen

151. “Informantes de Sahagun”, Cddice Florentino, libro XII, cap. 20, versién de Angel
Maria Argibay. Serfa interesante, coma comparanza, ve-lo que foi a conquista, por
exemplo, en Massachusetts. Non xa desde Espafia (cat6lica), senén desde Inglaterra
(anglicana). Véxanse as obras de Neal Salisbury, Manitou and Providence: Indians, Europeans
and the Making of New England, 1500-1643, Oxford University Press, Nova York, 1982;
Edward Johnson, “Wonder-Working Providence of Sion’s Savior in New England”, en
Heimert-Delbanco, The Puritans in America, Harvard University Press, Cambridge, 1985;
John Eliot, John Eliot’s Indian Dialogues: A Study In Cultural Interaction, Henry W. Browden-
James Ronda, Greenwood Press, Westport (CT), 1980.

152. Esta seria a cuarta figura (Gestalt) despois da invencion, o descubrimento e a conquista.
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metéforas, xa que historicamente foi a primeira periferia, antes ca
Africa e Asia.'®

A colonizacién da vida cotia do indio, do escravo africano
pouco despois, foi 0 primeiro proceso europeo de modernizacion,
de civilizacién, de subsumir (ou alienar)* 6 Outro coma o
Mesmo; pero agora non xa coma obxecto dunha praxe guerreira,
de violencia pura —coma no caso de Cortés contra os exércitos
aztecas, ou de Pizarro contra os incas—, senon dunha praxe
erdtica, pedagodxica, cultural, politica, econémica, € dicir, do
dominio dos corpos polo machismo sexual, da cultura, de tipos de
traballos, de instituciéns creadas por unha nova burocracia
politica.™

Max Weber non imaxina que no Arquivo de Indias de
Sevilla se encontran 60 mil cartafoles (mais de 60 millons de
papeis) da burocracia espafiola referente 4 América Latina do
século XVI 6 XIX. Espafia foi o primeiro Estado moderno
burocratizado. Cando Hernan Cortés se lanza contra os guerreiros
de Tlaxcala, en medio de tantas penurias, relata Diaz del Castillo:
“Y dijo a uno de nuestros soldados, que se decia Diego de Godoy,
que era escribano de su majestad [!], mirase lo que pasaba y diese
testimonio de ello si hubiese menester, porque no algun tiempo
[despois] no nos demandasen las muertes y dafios que se

153. Esta é a tese de E. Wallerstein, The Modern World-System, pp. 300ss.: “The European
World-Economy: Periphery versus Arena”. Para Wallerstein, Rusia, Polonia e a Europa
do Leste do século XV e XVI son a periferia continental de Europa. As colonias
portuguesas xogan o papel dunha “external Arena” (Brasil no século XVI, Africa e Asia).
S6 América Latina (e desde o século XVII América do Norte) hispana € unha “external
Periphery”: “The Americas became the Periphery of the European world-economy in the
sixteenth century while Asia remainded an external Arena” (p. 336). Todo isto basearase,
durante un século (1546-1640), na explotacién masiva da prata (o primeiro difieiro
mundial) e, en menor medida, do ouro. Wallerstein escribe: “We have defined a world-
system as one in wich there is extensive division of labor [...]. World-economies then are
divided into core-states and peripheral areas” (p.349). Atopimonos na orixe absoluta
mesma do primeiro sistema mundial —sistema nun sentido estricto, con outro contido que
o de N. Luhmann ou J. Habermas—.

154. Véxase a mifa Filosofia de la liberacién, 2.5: “Alienacién”.

155. Ib.
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requiriesen, pues la requeriamos con la paz” (Op.cit., cap. 64, p.
56). Quer dicir, Cortés fai que o escriban testemurie, para se
defender no futuro de posibles acusacions. O que non nega que
de contado berrase, coma mandato de principia-la pelexa:
“Santiago y a ellos” (Ib.). Coma quen di “jA loita!”, Cortés lanza
6 apostolo Santiago da Reconquista contra os tlaxcaltecas, coma
os musulméns lanzaban a Mahoma contra os infieis na guerra
santa. jQue pensaria-o pobre Santiago apéstolo, tan esixente ético
e familiar de Xests, 6 se ver envolto naquelas lides militares para
a dominacién do Outro! |

Este é o comezo da domesticacién, da estructuracién, da
colonizacién do modo como aquelas xentes vivian e reproducian a
stia vida humana. Sobre o efecto daquela colonizacién do mundo
da vida construirase a América Latina posterior: unha raza
mestiza, unha cultura sincrética, hibrida, un Estado colonial, unha
economia capitalista (primeiro mercantilista e despois industrial)
dependente e periférica desde o seu inicio, desde a orixe da
Modernidade (a stia Outra-cara: te-ixli). O mundo da vida cotia
(Lebenswelt) conquistadora-europea colonizard o mundo da vida
do indio, da india, de América.

Antes de chegar Cortés a México, en Tabasco (Yucatan), os
caciques maias ofrecéronlle luxosos agasallos “a los postreros del
mes de marzo de 1519”.)% Xunto a eles entregaron “veinte
mujeres, entre ellas una muy excelente mujer, que se dijo dofia
Marina”:'* a Malinche, simbolo da muller americana, india, culta,
cofiecedora das linguas maia e azteca, e que terd “un hijo de su

amo y sefior Cortés”."® Tempo despois, estando en Tlaxcala,
aconteceu que:

Otro dia vinieron los mismos caciques viejos, y trajeron cinco
indias hermosas, doncellas y mozas, y para ser indias [!] eran de

156. Bernal Diaz del Castillo, Op. cit., cap. 36, p- 30.

157. Ib.

158. Ib., cap. 37, p. 32. Sobre ese fillo de Malinche falaremos despois, porque é o
latinoamericano propiamente dito: o mestizo de cultura sincrética ou hibrida.

62



buen parecer y bien ataviadas, y traian para cada india otra moza
para su servicio, y todas eran hijas de caciques [... e dirixindose a
Cortés dixo o principal:] Esta es mi hija, y no ha sido casada, que es
doncella, tomadla para vos; la cual le di6 por la mano y las demas
las diese a los capitanes.”

O conquistador, un ego violento e guerreiro moderno
nacente, era ademais un ego fdlico.'® A situacion poucas veces era
tan idilica —anque inxusta igualmente— coma no caso descrito da
paz negociada con Tlaxcala. A violencia erética veu simplemente
a amosa-la colonizacién do mundo da vida (Lebenswelt) indixena:

La fuerza y violencia jamas oida en las demés naciones y reinos
[ctimprese aqui], ya que son forzadas las muijeres [dos indios] contra
su voluntad, y las casadas contra la voluntad de sus maridos, las
doncellitas y muchachas de diez y quince afios contra la voluntad de
sus padres y madres, por mandamiento de los Alcaldes mayores y
ordinarios o Corregidores, las sacan de sus casas y dejan a sus
maridos, padres y madres sin regalo alguno, privindolos del servicio
que dellas podian recibir y van forzadas a servir en casas ajenas de
algunos encomenderos o de otras personas, cuatro o cinco u ocho
leguas y més, en estancias y obrajes donde muchas veces se quedan
amancebadas con los duefios de las casas o estancias u obrajes.®

O conquistador mata 6 home indio violentamente ou
redticeo 4 servidume, e déitase coa india (mesmo en presencia do
home indio); amancébase con ela, diciase no século XVI. Relacion
ilicita, pero permitida; necesaria para outros, pero nunca legal; de
feito, o espafiol, cando podia, casaba cunha espafiola. Tratase do
cumprimento dunha voluptuosidade frecuentemente sadica, onde
a relacion erética é igualmente de dominio sobre o Outro: a india.

159. Ib., cap. 77, p. 68.

160. Sobre este concepto, véxase o capitulo “A erética latinoamericana”, na mifia obra
Filosofia ética latinoamericana, t. III, p. 60. Ali escribiamos: “A totalidade mundana é
constituida desde un ego fdlico e a muller queda definida coma un obxecto pasivo
delimitado en canto non-eu: non-falo ou castrada. A muller quédalle a posicion de
dominada e reducida 6 non-ser en ou ante a Totalidade-masculina” (p. 60).

161. Inédito de carta de Juan Ramirez, bispo de Guatemala, do 10 de marzo de 1603
(Arquivo Xeral de Indias, Sevilla, Audiencia de Guatemala 156).
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Sexualidade puramente masculina, opresora, alienante,
inxusta.'®? Colonizase a sexualidade india, vulnérase a erdtica
hispanica, instdurase a dobre moral do machismo: dominacién
sexual da india e respecto puramente aparente da muller europea.
De ali nacen o fillo bastardo (o mestizo, o latinoamericano, froito
do conquistador e da india) e o crioulo (o branco nado no mundo
colonial de Indias). Coma ninguén, o escritor Carlos Fuentes
narrou a contradiccion do fillo dunha tal erética:

Marina grita: Oh, sal ya, hijo mio, sal, sal, sal entre mis piernas...
sal, hijo de la chingada... adorado hijo mio [...] hijo de las dos sangres
enemigas [...] Contra todos deberas luchar y tu lucha sers triste
porque pelearas contra una parte de tu propia sangre. [...Sin embargo]
ti eres mi tnica herencia, la herencia de Malintzin, la diosa, de
Marina, la puta, de Malinche, la madre [...] Malinxochitl, diosa del
alba... Tonantzin, Guadalupe, madre.’*®

A colonizacién ou o dominio do corpo da muller india é
parte dunha cultura que se basea tamén sobre o dominio do corpo
do home indio. Este é explotado principalmente polo traballo: una
nova vida econémica. No tempo da acumulacién orixinaria do
capitalismo mercantil, a corporalidade india serd inmolada e
transformada primeiramente en ouro e prata, valor morto da
obxectivacion do traballo vivo (diria Marx) do indio:

En 1552, 0 ano da sorpresa de Innsbruck, a traxica situacién de
Carlos V abre amplamente as cautelosas comportas de Espafia[...]. En
1553 recibiuse en Amberes un envio oficial de prata con destino 6s
Fugger [...]. Os Paises Baixos eran un gran centro monetario. Pola via
de Amberes o metal americano pasaba a Alemafia, 6 norte de Europa
e as illas Britanicas. ;Quen poderia dicirnos exactamente o papel que

162. Contase que Michele de Cuneo recibiu de Colén unha doncela caribe coma agasallo:
“Meteuse no seu cuarto coa sta Briseida, e como esta estivese nta segundo o seu
costume, veulle en gusto entreterse con ela. A rapacifia defendeuse asperamente coas
unllas. Pero entén o noso valente Michele tomou unha soga e ptixose a darlle unha
malleira tan boa e tan forte que lanzaba uns berros inauditos [...] ata domala, sorri
satisfeito Michele [... dicindo:] Hai que vela cando se pon a face-lo amor” (Cita de
Antonello Gerbi, La naturaleza de las Indias Nuevas, p- 49). Feitos coma estes amdsanno-
lo sadismo daqueles homes ante as mulleres indias indefensas.

163. “Todos los gatos son pardos”, en Los reinos originarios, Barral, Barcelona, 1971, PP-
114-116.
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esta redistribucion de moedas desempefiou na expansiéon das
actividades europeas que, certamente, non se produciu en por si?'*

Pero o que era ouro e prata en Europa, difieiro do capital
nacente, era morte e desolaciéon en América. O 1 de xullo de 1550,

Domingo de Santo Tomas escribe desde Chuquisaca, na actual
Bolivia:

Habréa cuatro afios'®® que para acabarse de perder esta tierra, se
descubri6 una boca del infierno por la que entra cada afio gran
cantidad de gente, que la codicia de los espafioles sacrifica a su dios,
y es una mina de plata que se llama Potosi.'®

A boca da mina representa metaforicamente para o narrador
a boca de Moloch pola que se sacrificaban vidas humanas, pero
agora non 6 sanguifiento deus azteca Huitzilopchtli, senén 6
invisible deus-capital, o novo deus da civilizacion occidental e
cristid. A economia coma sacrificio, coma culto, o difieiro (o ouro
e maila prata) coma fetiche, coma relixién terrea (non celeste),
semanal (non sabatica, como indicaba Marx en A cuestion xudia),
principiaba o seu rumbo de 500 anos. A corporalidade subxectiva
do indio era subsumida na Totalidade dun novo sistema econémico
nacente, coma man de obra gratis ou barata, & que se lle ha suma-

- -lo traballo do escravo africano.

Imposible é narrar aqui a longa historia da colonizacién
cultural, econémica e politica da América Latina orixinaria. O que
levamos dito sO suxire o tema, indicao soamente.

O eu colonizo 6 Outro, 4 muller, 6 home vencido, nunha
erdtica alienante, nunha economia capitalista mercantil, segue o
rumbo do eu conguisto cara 6 ego cogito moderno. A civilizacion, a
modernizacién, inicia o seu curso ambiguo: racionalidade contra

164. Fernand Braudel, El Mediterrdneo y el mundo mediterrdneo en tiempos de Felipe 11, t. 1,
pp- 406-408.

165. Tratase do ano 1545, en que se descobre en Bolivia a méis cuantiosa mina de prata
de tédolos tempos modernos.

166. Arquivo Xeral de Indias, Sevilla, Audiencia de Charcas 313.
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as explicaciéns miticas primitivas, pero mito, 6 cabo, que encobre
a violencia sacrificadora do Outro.’” A expresion de Descartes do -
ego cogito, no 1636, sera o resultado ontoléxico do proceso que
estamos a describir: o ego orixe absoluta dun discurso solipsista. .

167. Véxase o Apéndice 2.



Conferencia 4

A CONQUISTA ESPIRITUAL,
JENCONTRO DE DOUS MUNDOS?

Los frailes se hicieron duefios de la destruccién de la idolatria
[...] se preciaban de conquistadores en lo espiritual, asi como lo eran
[os conquistadores] en lo temporal [...]. Y visto que los frailes con
tanta osadia y determinacién pusieron fuego a sus principales
templos y destruyeron los idolos que en ellos hallaron [...] pareci6les
[6s indios] que esto no iba sin fundamento.'®

Pasemos agora a dtias novas figuras: a conquista espiritual e
mailo encontro de dous mundos. Por tales entendémo-lo dominio
que os europeos exerceron sobre o imaxinario (imaginaire, diria
Sartre) do nativo, conquistado antes pola violencia das armas.
Estamos perante un proceso contradictorio en moitos niveis.
Predicase o amor dunha relixién —o cristianismo— en medio da
conquista irracional e violenta. Proponse dun xeito ambiguo e de
dificil interpretacién, por unha parte, 6 fundador do cristianismo,
que é un crucificado, unha victima inocente na que se funda a
memoria dunha comunidade de crentes,' a Igrexa; e, pola outra,
amoésase unha persoa humana moderna con dereitos universais.

168. Gerénimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana, 1, cap. 21, ed. S. Chéavez
Hayhde, t. II, México, 1945, pp. 72-73.

169. Crentes que en tempos do Imperio romano eran igualmente victimas, que se
descubrian inocentes no Crucificado e que xulgaban coma culpables 6s asasinos de Cristo
e 6 imperio que o victimaba. Pero agora os europeos eran membros dunha Cristiandade
moderna e violenta que predicaba a un inocente que eles asasinaban no indio.
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Pois ben, é precisamente en nome dunha tal victima e de
tales dereitos universais no que os indios pasaban a ser victimas.
Estes ven negados os seus propios dereitos, a sta civilizacién e
cultura, o seu mundo, os seus deuses... en nome dun deus
estranxeiro e dunha razén moderna que lles deu 6s conquistadores
a lexitimidade para conquistaren. Estamos ante un proceso de
racionalizaciéon propio da Modernidade: elabora un mito da sia
bondade (mito civilizador) co que xustifica a violencia declardndose
inocente do asasinato do Outro.'”?

A conquista espiritual

Imos ver agora a quinta figura. Un ano despois de 1492,
Fernando de Aragén xestionou ante o papa Alexandre VI unha
bula pola que se lle concedia dominio sobre as illas descubertas.
A praxe conquistadora quedaba fundada nun designio divino.
Cortés, pola sia parte, coma Descartes logo, ha precisar de Deus
para sair do encerro do ego. Cortés, cando se ve perdido, dado o
escaso numero dos seus soldados, entre milléns de indixenas
mesoamericanos, comprende que o valor ou fortaleza guerreira
dos seus (e de si mesmo) non pode apoiarse no desexo de riqueza
e nin tan sequera no alcanza-lo honor nin a grandeza da nobreza.
Era necesario un criterio ético absoluto en virtude do que o
ofrenda-la vida tivese un significado radical. Cando Cortés se
dispuxo & conquista do Imperio azteca, arengou 6s seus soldados
do seguinte xeito:

Que ya habjamos entendido la jornada a que fbamos, y mediante
nuestro Sefior Jesucristo habiamos de vencer todas las batallas y
encuentros, y que habiamos de estar tan presto para ello como
convenia; porque en cualquier parte que fuésemos desbaratados (lo
cual Dios no permitiese) no podriamos alzar cabeza, por ser muy
pocos, y que no teniamos navios para ir a Cuba, salvo nuestro buen
pelear y corazones fuertes; y sobre ello dijo otras muchas
comparaciones de hechos heroicos de los romanos.!”!

170. Véxase o Apéndice 2.

171. Bernal Dfaz del Castillo, Op. cit., cap. 59, p. 51.
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Deus era agora o fundamento (Grund) do intentado. Coma
cando Hegel afirmaba que a “relixién é o fundamento do Estado”;
é dicir, Deus é a derradeira xustificacion dunha accion
pretendidamente secular ou secularizada da Modernidade.
Despois de descuberto o espacio (coma xeografia), e conquistados
os corpos, dirfa Foucault (coma xeopolitica), era necesario agora
controla-lo imaxinario desde unha nova comprension relixiosa do
mundo da vida. Deste xeito podia pecharse o circulo e quedar
completamente incorporado o indio 6 novo sistema establecido: a
Modernidade mercantil-capitalista nacente, sendo, sen embargo,
a stia outra cara, a cara explotada, dominada, encuberta.

Os conquistadores lian ante os indixenas un texto -0
requirimiento— antes de lles daren ningunha batalla; texto no que
se lles propufia 6s indios a conversién 4 relixion cristian-europea,
para lles evitaren a dor da derrota:

Os ruego y requiero que entendéis bien esto que os he dicho y
toméis para enterderlo y deliberar sobre ello todo el tiempo que fuese
justo, reconozcéis a la Iglesia por sefiora y superiora del Universo
Mundo, y al Sumo Pontifice llamado Papa en su nombre, y a su
Majestad en su lugar, como superior y sefior y rey de las islas y tierra
firme [...] si no lo hiciéreis, o en ello dilacion maliciosa pusiéreis,
certificoos que con la ayuda de Dios entraré poderosamente contra
vosotros y os haré guerra por todas las partes y manera que pudiere
[...], tomaré vuestras mujeres e hijos y los haré esclavos, y como tales
los venderé, y os tomaré vuestros bienes y os haré todos los males y

“dafios que pudiere.'”?

Por suposto que o indio nada podia comprender do que se
lle propufia. Desde o0 seu mundo mitico, trala derrota, os seus
deuses foran vencidos no ceo —diria Mircea Eliade-, xa que
vencidos estaban os exércitos indios (o do azteca Moctezuma ou
o do inca Atahualpa) na terra, no campo de batalla. O imaxinario
indixena debia incorporar —como era o seu costume, por outra
parte— os deuses vencedores.

O vencedor, pola stia conta, non pensou conscientemente en

172. Véxase na mifia “Introduccién” da Historia General de la Iglesia en América Latina, t.
I/1, Sigueme, Salamanca, 1983, p. 337.
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incorporar elemento ningtin dos vencidos, féra dalgtins autos
sacramentais, que, en maior niimero de douscentos, os franciscanos
redactaron e representaron nos teatros populares, nos adros das
igrexas coloniais. Todo 0 mundo imaxinario do indixena era
demoniaco e, coma tal, debia ser destruido. Ese mundo do Qutro
era interpretado coma negativo, pagan, satanico e intrinsecamente
perverso. O método da tabula rasa era o resultado coherente, a
conclusién dun argumento: como a relixién indixena é demoniaca
e a europea divina, debe negarse totalmente a primeira e, simple-
mente, principiar de novo e radicalmente desde a segunda
ensinanza relixiosa:

La idolatria permanecia [...] mientras los templos de los idolos
estuviesen de pie. Porque era cosa clara que los ministros de los
demonios habian de acudir alli a ejercitar sus oficios [...]. Y atentos
a esto se concertaron [..] de comenzar a ponerlo por obra en
Texcuco, donde eran los templos muy hermosos y torreados y esto
fue el afio de mil quinientos veinticinco [...]. Luego tras ellos los de
México, Tlaxcala y Guexozingo.!”

Non era inutil cofieceren as antigas crenzas dos indios, pero
para non deixarse enganar, como ensinaba José de Acosta:

No es s6lo til sino del todo necesario que los cristianos y
maestros de la Ley de Cristo sepan los errores y supersticiones de los

antiguos, para ver si clara y disimuladamente las usan también ahora
los indios.'”*

Do mesmo xeito, o gran fundador da antropoloxia moderna,
que durante corenta e dous anos puxo por escrito as antigas
tradiciéns aztecas en Tezcoco, Tlatelolco e na cidade de México,
frei Bernardino de Sahagtin, escribiu no prélogo da stia Historia
general de las cosas de Nueva Esparia:

El médico no puede acertadamente aplicar las medicinas al
enfermo sin que primero conozca de qué humor o de qué causas

173. Gerénimo Mendieta, Op. cit., t. II, pp. 70-71.

174. José de Acosta, Historia natural y moral de las Indias, en Obras, BAE, Madrid, 1954, p-
139.
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procede la enfermedad [...]: 1os pecados de idolatria y ritos idolatricos
y supersticiones idolatricas, que no son atin perdidos del todo [...]. Y
dicen algunos, excusiandolos, que son boberias o nifierias, por
ignorar la raiz de donde sale, que es mera idolatria, y los confesores
ni se las preguntan, ni piensan que hay tal cosa, ni saben lenguaje
para se las preguntar, ni aiin lo entenderéan, ni aunque se lo digan.

A chegada dos doce primeiros misioneiros franciscanos a
México, en 1524, deu inicio formal 6 que poderiamos chamar
conquista espiritual no seu sentido forte. Este proceso ha durar
aproximadamente ata o 1551, data do primeiro concilio provincial
en Lima, ou o 1568, data da Xunta Magna convocada por Filipe
I1.175 Durante trinta ou corenta anos —un tempo extremadamente
reducido—, predicarase a doutrina cristia nas rexions de civilizacion
urbana de todo o continente (mais do 50 por cento da poboacion
total), desde o norte do Imperio azteca, en México, ata o sur do
Imperio inca, en Chile.

Esa doutrina (que poucos anos despois sera o Catecismo de
Trento, e mais nada), por moi aceptada e tida coma valida por
todos en Europa, non podia xa proporse con ningin viso de
racionalidade a participantes doutras culturas. Fernando Mires
lembra o razoamento de Atahualpa, relatado polo Inca Garcilaso
de la Vega, onde amosa que unha evanxelizacion en regra levaria
méis tempo do que os misioneiros estaban dispostos a perder.
Despois de que o padre Valverde expuxo 6 seu xeito a esencia do
cristianismo —moito mellor, certamente, a expresou Feuerbach-,
lémo-lo que argumentou o Inca:

Demés de esto me ha dicho vuestro hablante que me proponéis
cinco varones sefialados que debo conocer. El primero es el Dios,

175. Na obra de John L. Phelan, The Millennial Kingdom of the Franciscans in the New World,
University of California Press, Los Angeles, 1956, propénsenos outra data: “The period
1524-1564 was the Golden Age of the Indian Church, just at the time between Moses and
the destruction of Jerusalem by the Babylonian was the Golden Age of the Jewish
monarchy” (p. 39). O 1564 é a chegada de novas autoridades que destruirdn a tarefa
misioneira realizada polos franciscanos, polo menos na interpretacién milenarista e
apocaliptica de Ger6nimo de Mendieta, para quen Filipe II inauguraba a “catividade de
Babilonia”, a Idade da Prata. Sobre a significacién da Xunta Magna, véxase Gustavo
Gutiérrez, Dios o el oro de las Indias, Sigueme, Salamanca, 1989, pp. 68ss. Os vicerreis
Velasco, para México, e Toledo, para Pert, implantardn a orde colonial definitiva,
terminando o que chamamos a conquista espiritual orixinaria do continente.
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Tres y Uno, que son cuatro,'” a quien llaméis Criador del Universo,
¢por ventura es el mismo que nosotros llamamos Pachacamac y
Viracocha? El segundo es el que dice que es Padre de todos los otros
hombres, en quien todos ellos amontonaron sus pecados. Al tercero
llaméis Jesucristo, s6lo el cual no eché6 sus pecados en aquel primer
hombre, pero que fue muerto. Al cuarto nombrais Papa. El quinto es
Carlos a quien sin hacer cuenta de los otros, llamais todopoderoso y
monarca del universo y supremo de todos. Pero si este Carlos es
principe y sefior de todo el mundo, ;qué necesidad tenia de que el
Papa le hiciése nuevas concesién y donacién para hacerme guerra y
usurpar estos reinos? Y si la tenia, ;luego el Papa es mayor Sefior y
que no él y més poderoso y principe de todo el mundo? También me
admiro de que digais que estoy obligado a pagar tributo a Carlos y
no a los otros, porque no dis ninguna razén para el tributo, ni yo me
hallo obligado a darlo por ninguna via. Porque si de derecho hubiése
de dar tributo y servicio, paréceme que se deberia dar a aquel Dios,
y a aquel hombre que fue Padre de todos los hombres, y aquel
Jesucristo que nunca amontoné sus pecados, finalmente se habian de
dar al Papa [...]. Pero si dices que a esto no debo dar, menos debo dar
a Carlos que nunca fue sefior de estas regiones ni le he visto.!”

Perante tal uso da razén argumentativa, confundidos
os conquistadores e aquel padre Valverde, en vez de argumentar
con mellores razéns, usaron simplemente a irracionalidade
moderna:

A este tiempo los espafioles, no pudiendo sufrir la proligidad
del razonamiento [!], salieron de sus puestos y arremetieron con los
indios para pelear con ellos y quitarles las muchas joyas de oro y de
plata y piedras preciosas.!”

A conquista espiritual estaba fundada en moi febles bases,
e s0 podia substituir 4 antiga vision do mundo, pero sen asumi-lo

176. Sabido ¢ o sentido teol6xico dos niimeros dentro da cultura aimar4 e quechua. Cada
niimero (a unidade, o dualismo, a trindade, a cadralidade, etc.) tifia 0 seu fondo sentido
teol6xico. Véxase Jorge Miranda-Luizaga, “Andine Zahlzeichen und Kosmologie. Ein
Versuch zur Deutung des alt-andinen Schépfungsmythus”, inédito, p. 15 (presentado
nun seminario en Missio, Aquisgran), de préxima publicacién.

177. Comentarios reales de los Incas, t. IIl, BAE, Madrid, 1960, p. 51 ( F. Mires, La colonizacién
de las almas. Misién y Conquista en Hispanoamérica, DEI, San José (Costa Rica), 1991, p. 57).

178. Ib., p. 62 (p. 57).
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antigo, como acontecera co cristianismo no Mediterraneo durante
os tres primeiros séculos da sia existencia, cando transformou por
dentro o imaxinario greco-romano, reconstruindoo, e dando coma
froito maduro as cristiandades armenia, bizantina, copta, rusa,
latina, etcétera.

No mellor dos casos, os indios eran considerados rudos,
nenos, inmaturos (Unmiindig) que precisaban da paciencia
evanxelizadora. Eran barbaros. José de Acosta define que os
barbaros son “los que rechazan la recta razén y el modo comun
de los hombres,” y asi tratan de rudeza barbara, de salvajismo
barbaro”'®. A partir diso, explica que os chineses, os xaponeses e
os doutras provincias das Indias Orientais, anque son barbaros,
deben ser tratados “de modo andlogo a como los apdstoles
predicaron a los griegos y romanos”.'*!

Vemos asi como toma o mundo da vida (Lebenswelt), o
sentido comin europeo, coma pardmetro e criterio de
racionalidade ou de humanidade. En canto 6 noso tema, os
aztecas ou os incas son xa un segundo grao inferior de barbaros,
“porque no llegaron al uso de la escritura ni al conocimiento de
los fil6sofos” 182 Os indixenas non pertencentes s culturas urbanas
americanas dos Andes son unha terceira clase de barbaros, e
quedan definidos do seguinte xeito:

En ella entran los salvajes semejantes a las fieras [...]. Y en el
Nuevo Mundo hay de ellos infinitas manadas [...], se diferencian

179. Considérese esta definicién con atencién, porque nela transloce un eurocentrismo
absoluto: homes son, evidentemente, os espafiois, 0s europeos, 0 modo comin propio.

180. Op. cit.

181. José de Acosta, De procuranda indorum salute, en Obras, BAE, Madrid, 1954. Resulta
interesante anotar que este primeiro tipo de barbaros establecen “republicas estables, con
leyes publicas y ciudades fortificadas, si se quiere someterlas a Cristo por la fuerza y con
las armas, no se lograra otra cosa sino volverlas enemicisimas del nombre cristiano” (Ib.).
Quer dicir, con elas haberé4 que usa-lo método da adaptacion de Ricci (na China) e de De
Nobili (na India). Mentres que en América Latina, para Acosta, pode usarse a forza das
armas... porque non tefien cidades fortificadas nin armas de fogo coma en Eurasia.

182. Ib. Ambolos dous xuizos son falsos, como veremos na Conferencia 7, coincidindo co
de Karl-Otto Apel.
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poco de los animales [...]. A todos estos que apenas son hombres, o
son hombres a medias, conviene ensefiarles que aprendan a ser
hombres e instruirles como a nifios [...]. Hay que contenerlos con
fuerza [...] y atin contra su voluntad en cierto modo, hacerles fuerza
(Lucas 14,12) para que entren en el Reino de los Cielos.!#?

Por este motivo, a conquista espiritual debe ensinarlle-la
doutrina cristid, as oraciéns principais, os mandamentos e
preceptos, de memoria, cada dia. Isto incluia igualmente un ciclo
diferente do tempo (ciclo littirxico) e do espacio (lugares sagrados,
etcétera). O sentido total da existencia coma rito, polo tanto,
cambiaba.'®

De tédolos xeitos, hoxe, un certo triunfalismo eclesial vaticano,
que intenta celebrar estes acontecementos, deberia ter unha visién
mais achegada & historia real, para comprender-lo ambiguo
daquela conquista espiritual, que mais imita a unha obrigada (ou
irrecusable) dominacién relixiosa —dominacién da relixién do
conquistador sobre a do oprimido-, ca un acto adulto de transicién
a un momento superior da conciencia relixiosa.

¢Encontro de dous mundos?

Considerémo-la sexta figura do 1492. Tratase do eufemismo
do encontro de dous mundos,'® de dias culturas, que as clases
dominantes crioulas ou mestizas latinoamericanas hoxe son as
primeiras en propor. Intenta esta figura elaborar un mito: o do
novo mundo coma unha cultura construida desde a harmoniosa
unidade de dous mundos e culturas, o europeo e o indixena. Son

183. Ib., p. 393.

184. Véxase, sobre o proceso evanxelizador en particular, a mifia obra “Introduccién” &
Historia General de la Iglesia en América Latina, t1/1, pp. 281-365; Fernando Mires, La
colonizacion de las almas. Misién y Conquista en Hispanoamérica; Luis Rivera Pagén,
Evangelizacién y violencia: La Conquista de América, CEM], San Juan de Puerto Rico, 1991;
Rodolfo de Roux, Dos mundos enfrentados, CINEP, Bogot4, 1990.

185. O concepto de mundo é recente na filosofia latinoamericana. Imptixoo José Gaos,
desde Heidegger e no seu sentido existenciario preciso. Do mundo pasase posteriormente
6 concepto de cultura.

74



os fillos brancos ou crioulos (ou de alma branca) de Cortés (de
esposa espafiola), ou os fillos de Malinche (os mestizos), que estan
ainda hoxe no poder, na dominacién, no control da cultura
vixente, hexemoénica.

Digo que falar de encontro é un eufemismo. Gran Palabra,
dirfa Rorty, porque oculta a violencia e maila destrucciéon do
mundo do Outro e da outra cultura. Foi un choque, e un choque
devastador, xenocida, absolutamente destructor do mundo
indixena.

Ha nacer, a pesar de todo, unha nova cultura (tema que
trataremos no Epilogo), pero tal cultura sincrética, hibrida, tera un
suxeito de raza mestiza que, lonxe de se-lo froito dunha alianza ou
" dun proceso cultural de sintese, sera o efecto dunha dominacion
ou dun trauma orixinario (que, coma expresiéon da mesma vida,
.gozara da oportunidade dunha ambigua creaci6n). Preciso &
gardar memoria da victima inocente (a muller india, o home
dominado, a cultura autdctona), para poder afirmar de xeito
liberador 6 mestizo, & nova cultura latinoamericana.

O concepto de encontro é encubridor, porque se establece
ocultando a dominacién do eu europeo, do seu mundo, sobre o
mundo do Outro, do indio.

Non podia ser, logo, un encontro entre diias culturas ~unha
comunidade argumentativa onde se respectase 6s membros coma
persoas iguais—, senén que era unha relacion asimétrica, na que o
mundo do Outro é excluido de toda racionalidade e validez
relixiosa posible. En efecto, esta exclusién xustificase por unha
argumentacién encubertamente teol6xica: tratase da superioridade
—recofiecida ou inconsciente- da Cristiandade sobre as relixions
indixenas.

Val dicir que ningtin encontro se puido realizar, xa que
habia un total desprezo polos ritos, os deuses, 0s mitos, as crenzas
indixenas. Todo foi borrado cun método de tabula rasa. Certo que
no luscofusco das practicas cotids se iniciaba unha relixion
sincrética que a méais dura Inquisicién —cando a houbo—non puido
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evitar; pero esta non foi a intencién dos misioneiros, nin dos
europeos, senon que xurdiu coma froito da creatividade popular;
cuestion que habemos tratar mais adiante.

Daquela, non podemos permitir que as elites dominantes
en Ameérica Latina ou Espafia sigan falando de encontro de dous
mundos ou culturas.

Unha expresién contraria a esta posicién pode observarse
na obra do gran escritor colombiano —lembro ainda con gusto o
noso encontro en Paris en 1964, a propésito dunha Semana
Latinoamericana—, German Arciniegas. Escribe en Con América
nace la nueva historia:%6

Ameérica € o tnico continente do que sabémo-la data precisa do
comezo, e 0 unico formado por participacién universal. Naceu para
ser outra cousa. Crearono milleiros, milléns de europeos inmigrados,
vindos a fundaren casa propia en terra de oportunidades nunca antes
cofiecidas. Eles uniron o seu esforzo creador 6 dos indios ilusionados
coa Reptiblica, e os africanos que vifieron a conquistar aqui a sta
emancipacion: a que non atoparan nas suas terras de orixe sometidos
6s do seu propio sangue.

De tal maneira que, en primeiro lugar, o 1492 é o comezo de
América Latina. Quer dicir que os indixenas, coas stias espléndidas
culturas, non tefien significacién histérica ningunha. En segundo
lugar, os latinoamericanos son os “fillos dos inmigrantes”,®’
crioulos, primeiramente, e, posteriormente, mestizos. En terceiro
lugar, retnenselle-los indios emancipados —que pareceria que
antes foron dominados e que nada sufriron coa conquista (unha

186. Tercer Mundo Editores, Bogota, 1990, p. 62.

187. Isto repiteo Arciniegas moitas veces: “Para nés o que se inicia desde 1493 é a
independencia dos europeos que vefien a establecerse no Novo Mundo, é dicir, un Novo
Mundo que eles vefien a crear desde a outra beira do Atlantico” (Op. cit., p. 56). “Sémo-
-los fillos dos emigrantes que safron de Europa para face-lo seu Novo Mundo” (Ib., p. 64).
“O que vai aparecendo en América —esa € a stia cultura- é a voz dos fillos dos emigrantes
e a dos seus propios nativos emancipados” (Ib., p. 66). “O Descubrimento é mais do
europeo que se descobre a si mesmo, que encontro dos indios nus” (Ib., p. 74). Apoia asi
Arciniegas a tese de O’Gorman sobre a invencién de América e doutros intelectuais
crioulos da stia época.
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dor necesaria da modernizacién)-, republicanos, representantes
polo mesmo da Ilustracién (Aufklirung). En cuarto lugar, coma o
telogo portugués en Brasil Vieira,'® opina que os africanos se
emancipan coa escravitude, porque en Africa estaban “sometidos
6s do seu propio sangue”, e seica en América Latina non.

Estamos coma perante unha relectura hegeliana'® en
América Latina do continente africano. Arciniegas esta en contra
do concepto encontro porque, para el, non houbo encontro sendn,
simplemente, realizacién dos europeos en terras americanas. E os
indixenas, ou desapareceron ou transformaronse. Resulta unha
interpretacion crioula eurocentrista: coma a de O’Gorman,
exactamente. '

Entre outros, foi Miguel Le6n Portilla, responsable en México
no seu momento dos festexos do V Centenario, o que parece que
lanzou a idea do Encontro de diias culturas. Coma consecuencia, no
ano 1988 produciuse en México un debate sobre o significado do
1492, o que amosou a necesidade de clarexa-lo sentido do
concepto de encontro. -

188. Vieira ensinaba que os africanos, en Africa, fan 6 inferno polo seu paganismo e cultos
satanicos; en Brasil, eran escravos, coma nun purgatorio, para gafiar, despois da morte,

o ceo. Arciniegas parece reproducir secularizadamente este emancipador mito da
Modernidade.

189. Arciniegas, paradoxalmente, critica a Hegel explicitamente (Ib., pp- 176ss.: “Hegel e
a Historia de América”), pero repite, de feito, as stias teses. Arciniegas reprocha a Hegel
a stia ignorancia , o non saber que o europeo saido para América en 1492, ¢ final, é irman
do que se queda en Europa e vale tanto coma el. O reproche de Arciniegas contra Hegel
é 0 de ignorar a un irman, porque “os aborixes [...] foran borrados do mapa” (p. 178), en
1830, cando Hegel pronunciaba as stias Leccidns sobre a Filosofia da Historia Universal. “Os
Washingtons e Bolivares e San Martins e O'Higgins... ata Marti, son fillos de familias tan
europeas coma a de Hegel” (p. 190). Arciniegas unifica Estados Unidos de Norteamérica
(Washington) con América Latina. Este € o degoiro oculto do crioulo (branco), que non
logra, sen embargo, dar conta da realidade latinoamericana, da sda raza mestiza, da sia
cultura sincrética, hibrida, e non simplemente europea, e cada vez menos, a finais do século
XX. Creo que exp6én mal o problema da Modernidade e, polo tanto, da modernizaci6n,
coma simple expansién do Mesmo sobre América Latina: a particularidade europea
anterior é a universalidade que comprende a particularidade latinoamericana posterior.

190. Algo antes da polémica, Guillermo Correa escribe un artigo co titulo de “Se levanta

la voz indigena para impugnar la celebracién del V Centenario”, Proceso (México), 516,
22 de setembro de 1986, pp. 44-47, onde se dan testemufios das posiciéns de Leopoldo
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En realidade, as diferentes interpretaciéns que desde o
presente se realizan sobre o 1492 dependen de posiciéns
ideol6xicas que 0s mesmos expositores, ou as instituciéns, postien
hoxe sobre o pasado, con conciencia explicita ou implicita. Motivo
polo que en Espafia algtins intentan igualmente falar de encontro.
Lembro que no discurso inaugural da stia toma de posesién coma
presidente do Goberno da social-democracia espafiola, en 1982,
Felipe Gonzalez expresou que 6s dez anos (en 1992) se festexaria
de xeito especial o evento do Descubrimento. Espafia, que intentaba
neses anos entrar no Mercado Comin Europeo, propufia o 1492
coma unha das stas glorias ds que podia referirse ante as outras
nacions europeas.

Resulta evidente que tal gloria é hoxe manexada por Espafia
moito mais do que hai dez anos, e en funcién, precisamente, da

Zea, Miguel Leén Portilla, Abelardo Villegas, Enrique Dussel e outros. A polémica
comezou co artigo de Leopoldo Zea no que se preguntaba “;Qué hacer con el V
Centenario?”, 6 que Edmundo O’Gorman respondeu con “;Qué hacer con Leopoldo
Zea?”, El Dia. El Biiho (México), 28 de agosto de 1987. O’Gorman escribira, pola stia parte,
anos antes, tres artigos en La Jornada. Semanal (México), 19 de maio, 30 de xufio e 7 de
xullo (1985), contra a posicién de Leén Portilla, quen falaba de “encontro”. Este
respéndelle 0 4 e o0 11 de setembro de 1988 con “Las elucubraciones del inventor de la
Invencién de América”, El Dia. El Bitho (México) de esas datas, onde a polémica se
personaliza mais e mdis: “Someter a xuizo, e condenar con safia, 6s que non aceptdmo-
-la siia Invencién de América, é a actitude belixerante do sefior doutor Edmundo O’Gorman”
(p- 1). O’Gorman escribiu novamente outros artigos o 18 e 0 25 de setembro, e 0 2 de
outubro, sobre “Quinto Centenario del 12 de octubre de 1492. La visién del vencido”, Ib.
(1988), onde se acusa a Le6n Portilla de retractarse da sta primitiva tese sobre o encontro.
A isto contesta Miguel Le6n Portilla con “Y, ;qué hacer con Edmundo O’Gorman”, EI Dia.
El Biiho (México), 2 de outubro de 1988. Chaman a atencién, ademais, artigos coma o de
Germén Arciniegas, “El capitén y la india”, La Nacién (Buenos Aires), 25 de xullo de 1989,
onde se xoga coa relacién do pai e da nai do Inca Garcilaso de la Vega (e onde o espafiol,
“o0 capitan”, queda moi ben parado). Xa en 1990, Silvio Zavala, “Reflexiones sobre el
descubrimiento de América”, La Jornada. Semanal (México), 33 (1990), pp- 19-24, exp6n
comentarios de obras recentes sobre o noso tema (outros artigos, coma, por exemplo, “De
las varias maneras de ser indigenista”; Ib., 2 de outubro (1988), etc., mantéfiense sempre
a un nivel informativo). En “Estado de la cuestién del V Centenario”, El Dia, EIl Biiho
(México), 16 de outubro de 1988, quixo servir de mediador entre os polemistas. Leopoldo
Zea volveu ainda sobre a cuestién con outro artigo, “;Qué hacer con los quinientos
anos?”, El Dia. El Biiho (México), 23 de xullo de 1989, cunha posiciéon que poderiamos
cualificar de critica ante o evento. Pola nosa banda, situarémonos, como poderéa verse,
adoptando unha actitude diferente a tédolos autores nomeados, e a partir do exposto
desde as nosas primeiras obras histéricas en 1966 —na nosa tese de doutoramento sobre
El episcopado latinoamericano (1504-1620): Institucion misionera defensora del indio, CIDOC,
Cuernavaca, t. I-IX, 1969-1971, defendida en A Sorbona (Paris) naquel ano, xa nos
colocabamos tamén desde a perspectiva do indio—.
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sta politica de integracion en Europa, e non tanto coma intento de
comprension ou apoio a América Latina. Por iso, o feito de que
1992 fose fixado por Europa coma o ano do progreso na sua
unidade econémica e politica, indicanos, sen lugar a diibidas, que
os 500 anos tefien para eles un significado particular.

Hai cinco séculos, Europa saiu do muro que o mundo
islamico lle construira durante oito séculos. O 1992 lembra, logo,
un ciclo na historia mundial que iniciaron Portugal e Espafia. Pero
non era posible festexar s6 a conquista; habia que presenta-la
cuestion mais positivamente. E para iso, a ideoloxia do encontro
cadrdballe ben 6 caso, e en funcién desa posicion politica de
integracion europea e de apertura de Espafia a América Latina.

Pola nosa parte, en 1984, no contexto dun seminario
organizado en México sobre “La Idea del Descubrimiento”,"!
principiamos este debate negando a validez do concepto de
encontro, onde expuxémo-la idea de encubrimento, por unha
parte, e a necesidade de desagravio 6 indio, pola outra; ideas que
han ser retomadas posteriormente por outros autores.

Se encontro de dous mundos quer significa-la nova cultura
hibrida, sincrética, que elaborara a raza mestiza, daquela poderia
aceptarse polo seu contido. O encontro produciuse asi na conciencia
creadora da cultura popular (como habemos ver no Epilogo), pero
non no feito da conquista.

191. Véxase o noso relatorio “Del descubrimiento al desencubrimiento (Hacia un
desagravio histérico)”, publicado en El dia.El Biiho (México), 9 de decembro de 1984, e,
novamente, en Le Monde Diplomatique, 76 (1985), pp. 28-29. Como xa dixemos antes, desde
as nosas primeiras obras, en 1964, vimo-la importancia dunha reformulacién total da
historia mundial, para descubri-lo lugar de América Latina, do indio —desde o que
comezamo-la nosa interpretacién-. Véxase o meu artigo “Amérique Latine et conscience
chretienne”, Esprit, xullo (1985), pp. 2-20. O Outro —o noso mestre Levinas dos anos do
decenio de 1960 en Paris suxeriuno-lo tema do indio coma Outro, nunha conversa persoal
e referindome 6 holocausto indixena—, na stia Exterioridade, é a orixe dunha diferente
interpretacion da historia. Véxanse as mifias obras Para una ética de la liberacién
latinoamericana e Filosofia de la liberacion, xa citadas, etc. Por iso, cando Tzvetan Todorov,
que traballou en México, escribiu posteriormente a stia La conquéte de I’Amérique. La
question de 'autre, non puidemos senén recibir con gusto a siia interpretacién, xa que
aplicou a mesma hip6tese —o Outro de Emmanuel Levinas- 6 indio, o que lle deu un gran
resultado, como xa o dera antes para unha Filosofia da Liberacién, que desde fins da
década de 1960 viiia traballando coas mesmas categorias.
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SEGUNDA PARTE

TRANSICION: A REVOLUCION
COPERNICANA DA CLAVE
HERMENEUTICA

Nesta segunda parte debemos efectuar unha reflexion
intermedia. Estamos na culminacién, no limite da posibilidade da
perspectiva europea, 0 maximo de conciencia critica posible...
pero ainda desde Europa (Conferencia 5), e no comezo da
exposicion das razons para intenta-la inversion, a outra perspectiva
completamente distinta (Conferencia 6).
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Conferencia 5
CRITICA DO MITO DA MODERNIDADE

A primeira [razén da xustiza desta guerra e conquista] é que
sendo por natureza servos os homes barbaros [indios], incultos e
inhumanos, néganse a admiti-lo imperio dos que son mais prudentes,
poderosos e perfectos que eles; imperio que lles traeria grandisimas
utilidades (magnas commoditates), sendo ademais cousa xusta por
dereito natural que a materia obedeza & forma, o corpo & alma, o
apetito 4 raz6n, os brutos 6 home, a muller 6 marido,'” o imperfecto
6 perfecto, o peor 6 mellor, para ben de todos (utrisque bene).

(Ginés de Sepulveda, Da xusta causa da guerra contra os indios)'

Deste texto, 0 que se debe reter coma central € aquilo de que
trae “grandisimas utilidades” e “para ben de todos”; é dicir, €
tamén 1til e bo para 0 dominado, para o conquistado, para o
vencido. Vemos xa perfectamente construido o mito da
Modernidade;'* por unha parte, autodefinese a propia cultura
coma superior, mais desenvolvida (e non queremos negar que o
sexa en moitos aspectos, anque un observador critico debera
aceptar que os criterios de tal superioridade son sempre

192. O patriarcalismo ou machismo do texto é cofiecido, porque se inspira en Aristoteles,
que, ademais de escravista e grecocéntrico, era patriarcalista convencido.

193. Publicado en Roma en 1550; citamos pola edicién critica do FCE, México, 1987, p.
153.

194. Véxase o Apéndice 2.
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cualitativos, e por iso dunha incerta aplicacion);'® por outra parte,
determinase & outra cultura coma inferior, ruda, barbara, sendo
suxeito dunha culpable inmaturidade.”® De xeito que a
dominacion (guerra, violencia) que se exerce sobre o Outro é, en
realidade, emancipacion, utilidade, ben do barbaro que se civiliza,
que se desenvolve, que se moderniza.

Nisto consiste 0 mito da Modernidade, nun victimar 6
inocente (6 Outro) declarandoo causa culpable da sia propia
victimacion, atribuindose o suxeito moderno plena inocencia con
respecto 6 acto victimario. Por tltimo, o sufrimento do conquistado
(colonizado, subdesenvolvido) sera interpretado coma o sacrificio
ou o custo necesario da modernizacién. A mesma I6xica cimprese
desde a conquista de América ata a guerra do Golfo (onde as
victimas foron os pobos indixenas do Iraq). Imos ver este discurso
tal como se desenvolveu no tempo do nacemento da Modernidade,
na disputa de Valladolid en 1550, a mais insigne dos tltimos
cincocentos anos, polas stias consecuencias e actual vixencia.

Historicamente, houbo, alomenos, tres posicions tedrico-
argumentativas ante o feito de como debe incluirse 6 Outro na
comunidade de comunicacién, na civilizacién; quer dicir, toda a
cuestion da xustificacion ou non da violencia, a conquista
civilizadora no século XVI: 1. AModernidade coma emancipacién
(Ginés de Septilveda); 2. A modernizacién coma utopia (Gerénimo
de Mendieta); e 3. A critica do mito da Modernidade, ainda desde
Europa (Bartolomé de las Casas).

A Modernidade coma emancipacién

A argumentacion de Ginés de Seprlveda, pensador moderno
e gran humanista espafiol, foi considerada frecuentemente coma

195. Hoxe, por exemplo, ante a destruccién ecoléxica do noso planeta, comezamos a ter
novos ollos para a vida ~moito méis integrada dentro do ciclo da vida e reproduccién de
teda a natureza, coma atmosfera e biosfera— que practicaban os nativos habitantes do
- continente americano. ;Cando se desenvolveu a cualidade da vida? Esta pregunta non é
doado respondela cualitativamente, xa que é de grao, diria Hegel (cualidade cuantitativa).

196. A Unmiindigkeit de Kant responde & tarditatem (“torpeza de entendemento”) de
Ginés de Sepulveda (Op. cit., p. 81)
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cinica, pola sinceridade chocante dos seus argumentos, polo
modo da expresién do seu pensamento. Debo indicar, sen
embargo, que é moderno nun sentido actual da palabra.
Considérese o seu argumento. En primeiro lugar, indica que o
xeito de vivir urbano e a construccién de tantas obras
arquitectonicas, que cegaron s conquistadores, mesmo as dos

aztecas e as dos incas, non son razons para opinar que son pobos
civilizados:

Pero mira canto se enganan e canto disinto eu de semellante
opinién, vendo 6 contrario nesas mesmas instituciéns unha proba da
rudeza, barbarie (ruditatem, barbariem)'” e innata servidume destes
homes. Porque o ter casas e algiin modo racional e algunha especie
de comercio, é cousa 4 que a mesma necesidade natural induce, e s6
serve para probar que non son 0sos, nin MONOS € que Non carecen
totalmente de razén.'*

E tras de expresar con sinceridade o que pensaba (e segue
pensando a Modernidade acerca do mundo subdesenvolvido),
argumenta desde o concepto da Modernidade:

Pero por outro lado tefien de tal modo establecida a sda
reptiblica, que ninguén postie individualmente nin unha casa, nin un
campo dos que poida dispofier nin deixar en testamento s seus
herdeiros, porque todo estid en poder dos seus sefiores que con
impropio nome chaman reis, 6 arbitrio dos cales viven mais que 6 seu
propio, axustados 4 stia vontade e capricho e non 4 sta liberdade, e
o facer todo isto non oprimidos pola forza das armas, senén de modo
voluntario e espontdneo™ é sinal certisima do &nimo servil e abatido
destes barbaros [...]. Tales son en suma a indole e costumes (ingenio
ac moribus) destes homifios (homunculos) tan barbaros, incultos e
inhumanos, que sabemos que asi eran antes da vinda dos espafiois.”

197. Sempre o tema kantiano da Unmiindigkeit (ruditatem).

198. Ginés de Sepulveda, Op. cit., p. 109.

199. Lémbranos de novo a cuestién da “Faulheit und Feigheit” de Kant: é dicir, barbarie
culpable, non producto da forza ou opresién externas, senén espontaneamente (“volentes

ac sponte sua”) coma determinaci6n interna desde este “animo servil e abatido”.

200. Ginés de Sepulveda, Op. cit., pp. 109-111.
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Ginés de Sepiilveda describe o fundamento da barbarie
polo seu xeito non individual de estableceren a stia relacién coas
persoas e coas cousas; por non teren experiencia de posesion
privada (ut nihil cuiquam suum sit), nin contrato de herdanza
persoal e, sobre todo, pola carencia da determinacién suprema da
Modernidade: a liberdade (suae libertati) da subxectividade que

garda autonomia e mesmo pode oporse 4 vontade e 6 capricho
dos sefiores.?!

A denominada conquista, en realidade, é un acto
emancipatorio, porque lle permite sair (0 Ausgang de Kant) 6
barbaro da stia inmaturidade, da stia barbarie. Léase o texto que
citamos 6 principio desta Conferencia 5 para comprendérmo-lo
primeiro argumento, que é este:

A segunda causa é o desterra-las torpezas nefandas (nefandae
libidines) [...] e o salvar de graves inxurias a moitos inocentes mortais
6s que estes barbaros inmolaban tédolos anos.2

Aqui pasamos inadvertidamente do concepto de
Modernidade 6 mito da Modernidade.*® O concepto amosa o
sentido emancipador da razén moderna, con respecto a
civilizaciéns con instrumentos, tecnoloxias, estructuras practicas
politicas ou econémicas, ou 6 grao do exercicio da subxectividade,
menos desenvolvidas. Pero, 6 tempo, oculta o proceso de
dominacién ou violencia que exerce sobre outras culturas. Por iso,
todo o sufrimento producido no Outro queda xustificado porque
se salva a moitos inocentes, victimas da barbarie desas culturas.
En Ginés de Sepulveda, o mito da Modernidade queda xa
expresado con claridade definitiva e clasica. O argumento completo
consta dos seguintes momentos (premisas, conclusidns, corolarios):

1. Como a cultura europea estad mais desenvolvida,® xa que

201. Tratarfase, coma na visién hegeliana, do exercicio da vontade coma capricho do rei:
a interpretacién do ser asidtico dunha soa liberdade (a do tirano).

202. Ginés de Sepulveda, Op. cit., p. 155.
203. Véxase o Apéndice 2.

204. A partir de Aristételes (“[...] o perfecto debe imperar e dominar sobre o imperfecto,
o excelente sobre o seu contrario”, Ginés de Septilveda, Op. cit., p. 83), ou da Escritura
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constittie unha civilizacién superior 4s outras culturas (premisa
maior de tédolos argumentos: o eurocentrismo),

2. 0 que outras culturas saian da sta propia barbarie ou
subdesenvolvemento polo proceso civilizador, constitie, coma
conclusion, un progreso, un desenvolvemento, un ben para elas
mesmas.2® Polo tanto, é un proceso emancipador. Ademais, tal
camifio modernizador é obviamente o xa percorrido pola cultura
mais desenvolvida. Nisto estriba a falacia do desenvolvemento
(desarrollismo).

3. Primeiro corolario: a dominacion que Europa exerce
sobre outras culturas é unha accién pedagéxica ou unha violencia
necesaria (guerra xusta), e queda xustificada por tratarse dunha
obra civilizadora ou modernizadora;?* tamén quedan xustificados
os eventuais sufrimentos que poidan padece-los membros doutras
culturas, xa que son custos necesarios do proceso civilizador e
pago dunha inmaturidade culpable.*”

4. Segundo corolario: o conquistador ou o europeo non sO

—_—_——

(“[...] porque estd escrito no libro dos Proverbios: ‘O que é necio servira 6 sabio”, Ib., p.
85), conclie: “...] con perfecto dereito os espafiois imperan sobre estes béarbaros do Novo
Mundo e islas adxacentes, os cales en prudencia, enxefo, virtude e humanidade son tan
inferiores 6s espafiois, coma 0s nenos 6s adultos e as mulleres 6s homes [!], habendo entre
eles tanta diferencia coma a que vai de xentes feras e crueis a xentes clementisimas” (Ib.,
p. 101).

205. “;Que cousa puido suceder a estes barbaros mais conveniente e mais saudable que
o quedar sometidos 6 imperio daqueles que coa stia prudencia, virtude e relixién os han
converter de barbaros, tales que a penas merecian 0 nome de seres humanos, en homes
civilizados en canto poden selo?” (Ib., p. 133).

206. “Por moitas causas pois, e moi graves, estdn obrigados estes barbaros a recibi-lo
imperio dos espafiois [...] e a eles ha serlles ainda mais proveitoso c6s espafiois [...]. E se
refugan o noso imperio ( imperium) poderéan ser compelidos polas armas a aceptalo, e sera
esta guerra, como antes declaramos con autoridade de grandes fil6sofos e te6logos, xusta
por lei natural [...]” (Ib., p. 135).

207. Sobre a culpabilidade dos indixenas, Ginés de Sepulveda escribe, entre outros
argumentos: “A segunda causa que alegaches € o desterra-las torpezas nefandas e o

rtentoso crime de devorar carne humana, crimes que ofenden 4 natureza, para que
sigan dando culto 6s demos en vez de darllo a Deus, provocando asi en altisimo grao a
ira divina con estes monstruosos ritos e coa inmolacién de victimas humanas [..]1” b., p.
135).
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é inocente, sendn meritorio, cando exerce tal accién pedagodxica ou
violencia necesaria.?®

5. Terceiro corolario: as victimas conquistadas son culpables
tamén da sta propia conquista, da violencia que se exerce sobre
elas, da sta victimacién, xa que puideron e deberon sair da
barbarie voluntariamente, sen obrigar ou esixiren o uso da forza
por parte dos conquistadores ou victimarios; motivo polo que
estes pobos subdesenvolvidos se tornan dobremente culpables e
irracionais cando se reviran contra esa accién emancipadora-
conquistadora.

O concepto emancipador de Modernidade queda expresado
nos enunciados 1 e 2. O mito da Modernidade vaise tecendo, a
partir do enunciado 1 (coma eurocentrismo), do 2 (coma falacia
desarrollista) e, especialmente, desde o enunciado 3 6 5. Veremos
que a realizaci6én plena do concepto de Modernidade esixira a sda
superacion, proxecto que denominaremos de Trans-
Modernidade’” ou da inclusién da Alteridade negada: a dignidade
e identidade das outras culturas, do Outro previamente en-
cuberto; para o que habera que matizar ou nega-la premisa maior
mesma, 0 eurocentrismo.?’ Mentres que o mito da Modernidade
debe ser simplemente de-construido, para ser rotundamente negado;
esta construido sobre un paradigma sacrificial: é preciso ofrecer
sacrificios, da victima da violencia, para o progreso humano
(posicion de Kant ou de Hegel, pero xa superada por Marx).2!!

208. “Non podemos dubidar de que tédolos que andan vagando féra da relixién cristia
estan errados e camifian infaliblemente cara 6 precipicio, non habemos de dubidar en
apartalos del por calquera medio e mesmo contra a sta vontade, e de non o facer non
cumprirémo-la lei da natureza nin o precepto de Cristo” (b., p. 137).

209. Na nosa Filosofia de la liberacidn, escrita en 1976, no prélogo, indicabamos que a
Filosofia da Liberacién é posmoderna. Escrita esa obra naqueles anos, antes do movemento
da Posmodernidade, sinalabamos s6 a necesidade de supera-la Modernidade. Agora
deberemnos distinguirnos dos posmodernos, polo que propofiemos unha Trans-
Modernidade. Volveremos sobre a cuestién mais adiante.

210. O proxecto G do esquema do Apéndice 2 deber4 afirmarse (e negarse, en cambio, o
proxecto F, desarrollista)

211. Na nosa obra EI iltimo Marx, cap. 7, amosamos este cambio no Marx maduro.

Respondendo &s obxecciéns dos populistas rusos, Marx cambiara de posicién e comezar
a pensar desde a periferia rusa.
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En efecto, o mito da Modernidade é unha xigantesca
inversién: a victima inocente é transformada en culpable, o
victimario culpable é considerado inocente. Paradoxalmente, o
razoamento do humanista e moderno Ginés de Sepulveda remata
por caer no irracionalismo, coma toda a Modernidade posterior,
pola xustificacién do uso da violencia, no canto da argumentacion
para a inclusién do Outro na comunidade de comunicacién. Todo
isto fundado nun texto do Novo Testamento, na parabola daquel
sefior que despois de convidar a moitos, 4 fin obriga ou compele
(compelle) a entrar 6s pobres 6 banquete preparado. Santo Agostifio
déralle unha interpretacién especial a esta parabola, e lémbrao
Ginés:

E para confirmar este parecer santo Agostifio [...] engade: ‘Isto
mostrou con bastante evidencia Cristo naquela pardbola do convite:
os invitados non quixeron vir e o pai de familias dixo 6 servo: sal con
presteza e percorre as prazas e as ruas da cidade e introduce 6s
pobres [..]. Ainda hai lugar. E dixo o Sefior 6 servo: sal polos
camifios e polos campos e obriga (compelle) 4s xentes a entrar ata que
se encha a mifia casa. Repara c6mo dos primeiros que habian de vir
dise: introdticeos e dos tltimos dise: obrigaos, significa asi os dous
periodos da Igrexa’ .[..] A estes barbaros, pois, violadores da
natureza [quer dicir, culpables], blasfemos e id6latras sostefio que
non s6 se lles pode invitar, senén tamén compeler para que recibindo
o imperio dos cristidns oian 6s apdstolos que lles anuncian o
Evanxeo.”?

Ginés de Sepulveda interpretou este texto no sentido de que
compeler podia significar mesmo usa-la violencia da guerra para
os pacificar, para que posteriormente, agora si, “procuren inicialos
e imbuilos na relixion cristid, a cal non se transmite pola forza,
senén polos exemplos e a persuasiéon”.*® Val dicir, o proceso de
inclusién ou de participacion na comunidade de comunicacion &
violento, pero unha vez dentro dela, exércese a racionalidade
argumentativa. A disputa de Valladolid consiste, logo, no como se

entra na comunidade de comunicacién, por usarmo-la expresion
de Karl-Otto Apel.

212. Ginés de Sepulveda, Op. cit., pp. 143-145.

213. Ib., p. 175. Aqui Ginés de Sepiilveda estd usando a argumentacién de Las Casas no
De Unico Modo.
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A modernizacién coma utopia

Precisamente en torno a esta cuestién podemos situar unha
segunda posicion da Modernidade. Tratase de Ger6énimo de
Mendieta, un dos grandes misioneiros franciscanos da primeira
hora en México?* Os primitivos franciscanos que chegan a
México en 1524 eran espirituais, e algiins deles xoaquinistas,?s
milenaristas. Para o autor da Historia Eclesidstica Indiana, os
aztecas viviran no seu tempo de paganismo e idolatria, coma os
hebreos en Exipto: na escravitude do demofio. Hernan Cortés,
antecedido por Cristovo Col6n, era o Moisés?¢ que os liberou da
servidume (sentido emancipatorio da Modernidade).

Por esta razon, os franciscanos —contra Bartolomé de las
Casas- aprobarédn que os indixenas sexan obxecto dunha guerra
Xusta se se opofien a evanxelizacién. Coma Ginés de Septilveda,
usan o texto de Lucas 14, 15-24*"7 para xustificaren a conquista.
Variaban, en cambio, en canto 6 que deberia facerse despois.
Ginés apoiaba 4 monarquia hispana dos Habsburgo. Mendieta,
pola contra, criticaba fortemente a Filipe I coma causante da
“catividade de Babilonia” para os indios.

214. Véxase a obra de John L. Phelan, The Millennial Kingdom of the Franciscans in the New
World, e a de Mario Cayota, Siembras entre brumas. Utopia franciscana y humanismo
renacentista, una alternativaa la conquista, Montevideo, 1990. Esta tiltima amosa a influencia
do xoaquinismo e dos espirituais na conquista espiritual, especialmente en México.

215. Xoaquin de Fiore (morre en 1202) propuxo que o Reino do Espirito Santo comezaria
no 1260, coma un reinado de pobreza evanxélica de auténticos seguidores de Cristo. A
Igrexa do papa deixaria lugar a unha Igrexa espiritual que cumpriria o milenio anunciado
no Apocalipse. Hegel era igualmente, e nalgtin sentido, xoaquinista naquilo do “Reino do
Pai, do Fillo e do Espirito Santo”; algunha influencia chegara ata Marx (véxase a mifia
obra Las metdforas teoldgicas de Marx, de préxima publicacién).

216. Véxase J. L. Phelan, Op. cit., pp. 28ss.

217. No texto da parabola, despois de invitar a tres grupos de persoas (que para
Ger6nimo de Mendieta son os xudeus, os mahometanos e os pagans), o sefior que invita
exclama: “Vai polos camifios e corredoiras e obriga [tisase o verbo latino compellere] &
xente a entrar; quero que se encha a mifia casa” (versiculo 23). Toda a cuestién, como xa
vimos, radica na lexitimidade desta coaccién. Neste punto, Gerénimo de Mendieta (o
mesmo que Motolinia e o resto dos franciscanos) estaba de acordo con Ginés de
Sepuilveda.
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En efecto, Mendieta opinaba que se inaugurara asi o tempo
da fin do mundo (pero era moi diverso da fin do mundo das
culturas indias), porque o Evanxeo se predicaba a tédolos pobos.
Ademais, a vella Europa traizoara a Xests Cristo cos seus pecados,
mentres que os indios, coa stia simplicidade e pobreza, pareceria
que non foran tocados polo pecado orixinal,*® de maneira que se
poderia fundar unha Igrexa ideal, coma a dos primeiros tempos,*”
antes de Constantino, tal coma o sofiara Francisco de Asis.

O periodo de 1524 a 1564 fora aidade dourada dunha Igrexa
mexicana, en tempos de Carlos V, o Emperador. Conservando as
antigas tradiciéns aztecas —naquilo que non se opuia, para 0s
franciscanos, en especial para Pedro de Gante, 0 cristianismo-, 0s
frades falaban as linguas autoctonas, mantifian as stias vestimentas,
costumes, autoridades politicas (coma a dos caciques), etcétera. O
proxecto modernizador partia da exterioridade (a que non fora
destruida pola conquista), para desde ali organizaren unha
comunidade cristid féra do influxo hispanico.

Este proxecto —coma as futuras reducciones franciscanas en
todo o continente, desde San Francisco, Los Angeles ou San
Antonio, ata Los Mojos e Chiquitos, en Bolivia, ou o Paraguai, o
mesmo cas reducciones dos xesuitas—, era na sua esencia un
proxecto modernizador utopico.

Asi, partindo da Alteridade do indio, introdicese o
cristianismo, a tecnoloxia europea (uso do ferro no arado e outros
instrumentos agricolas e técnicos, industria téxtil, o cabalo e
outros animais domésticos, escritura alfabética, arquitectura
avanzada do arco de medio punto, etcétera) e os modos de policia
(politicos) urbana. Este proxecto hao denominar Torquemada
coma Monarquia Indiana. Seria coma unha Republica de Indios
baixo o poder do Emperador, pero culturalmente indixena, so o
control paternal dos franciscanos.

218. Neste punto, tifian un optimismo antiluterano militante.

219. J. L. Phelan, Op. cit., pp. 42ss.
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Con todo, tifia unha contradiccién interna. Un certo
paternalismo dos franciscanos (e posteriormente dos xesuitas no
Paraguai, que foron as reducciones mais desenvolvidas e
numerosas) constituia un mundo utépico que era profundamente
criticado polos colonos europeos, hispanicos.

Por todo isto, para Gerénimo de Mendieta, desde o 1564,2°
todo ese proxecto fracasa cando os colonos espafiois toman o
control das comunidades indixenas. Estamos perante o “Reino da
prata”, o “cativerio de Babilonia”, en tempos de Filipe II. A utopia
modernizadora (que respectaba en certa maneira a exterioridade
cultural do indio) foi destruida, e no seu canto aparecia o
repartimiento, outro tipo de explotacién econémica do indixena,
agricola ou mineira, e que para Gerénimo de Mendieta volvia a
ser tan prexudicial coma a escravitude de Exipto: reconstituia o
reinado de Mammoén (en coincidencia coa interpretacién
metaférica de Marx con respecto 6 capital).

A critica do mito da Modernidade

Bartolomé de las Casas vai mais alé do sentido critico da
Modernidade coma emancipaci6n (tal como o entendia Ginés de
Sepulveda, ou mesmo Gerénimo de Mendieta ou Francisco de
Vitoria, o gran profesor de Salamanca,?' ou, posteriormente,
Kant), porque descobre a falsidade de xulgar 6 suxeito da
pretendida inmaturidade cunha culpabilidade que o moderno
intenta atribuirlle para xustifica-la stia agresién. Asume o mellor
do sentido emancipador moderno, pero descobre a irracionalidade
encuberta no mito da culpabilidade do Outro. Por iso nega a
validez de todo argumento en favor da lexitimacién da violencia
ou guerra inicial para compeler 6 Outro a formar parte da
comunidade de comunicacién.

220. Filipe II reorganiza o Vicerreinado de México, nomea novo vicerrei e autoridades e
prop6n penetra-la Repuiblica de Indios e suxeitala & organizacion tributaria de Espaiia.

221. En dltima instancia, Francisco de Vitoria aceptaba que se os indixenas se opuiian 4

predicaciéon do Evanxeo podiaselles face-la guerra. Era a tinica razén que aceptaba.
Bartolomé de las Casas nunca aceptar nin sequera esta razon, por ser, para el, irracional.
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Todo o debate, entén, non se establece sobre a necesidade
da argumentacién mesma na comunidade de argumentacion,
sobre a que todos cadran conformes, senon no xeito da entrada, da
participacion inicial do Outro nesa comunidade de argumentacion.
A cuestién debatida atépase en canto 6 a priori absoluto da
condicién de posibilidade da participacién racional mesma. Ginés
de Sepilveda admite un momento irracional (a guerra) para
inicia-la argumentacién; Bartolomé esixe que sexa racional desde
o inicio o didlogo co Outro.

A emancipacién da antiga dominacién ou pretendida
bestialidade e barbarie dos indixenas non xustifica, para Bartolomé,
airracionalidade da violencia, da guerra, nin tampouco compensa
nin ten proporcién co novo tipo de dominacién establecida. En
comparanza coa nova situacién de servidume, a antiga orde entre
os indixenas®? era coma un paraiso perdido de liberdade e
dignidade. No prélogo da Apologética Historia Sumaria escribe:

La causa final de escribirla fue conocer todas y tan infinitas
naciones [...] infamadas por algunos [...] publicando que no eran
gentes de buena razén para gobernarse, carentes de humana policia
y ordenadas republicas [...]. Para demostracion de la verdad, que es
en contrario, se traen y compilan en este libro [...] %

222. Este é o proposito argumentativo da stia obra Apologética Historia Sumaria. Unha
inmensa obra na que non se intenta, coma no caso de Bernardino de Sahagtn (en
realidade, inténtase o contrario de Sahagiin, porque este describia o antigo mundo para
cofiecelo e asi destruflo), s6 describi-los antigos costumes dos indios, senén demostra-la
sta racionalidade, dignidade e consistencia antropol6xica. De xeito que aquilo (as antigas
tradiciéns das culturas indixenas) podia ser mellorado, desenvolvido, e non simplemente
destruido, negado. Negando rotundamente aquelas tradiciéns (a tabula rasa) produciase
un mal maior c6 ben que se pretendia ofrecer, ainda que este fose 0 méis sublime ou
pretendidamente divino. Bartolomé presenta unha argumentacién dura.

223. Bartolomé de las Casas, Apologética Historia Sumaria, en Obras escogidas, t. III, BAE,
Madrid, 1958, p. 3. Escribe novamente, 6 termina-la stia obra: “De todo el discurso traido
de los barbaros parece clara la distincion puesta [...]. De todo lo cual facil sera dar a
entender debajo de cuél especie se contienen todas estas nuestras indianas naciones,
puesta o supuesta la suficiente divisién, arguyendo negative” (Ib., t. IV, pp. 444-445).
Bartolomé non se prop6n facer simplemente un libro de antropoloxia ou de historia,
senén razoar en favor da dignidade e inocencia dos indixenas, quitando todo valor 6
argumento de poder facerlles unha guerra xusta.
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Polo contrario, o gran antrop6logo que era Bernardino de
Sahagun, franciscano, escribiu a monumental Historia General de
las cosas de Nueva Espafia, a mais completa coleccién das crenzas e
cultura azteca, coa intencién oposta:

Para predicar contra estas cosas, y aun para saber si las hay,
menester es de saber cémo las usaban en tiempo de su idolatria, que

por falta de no saber esto en nuestra presencia hacen muchas cosas
idolatricas sin que lo entendamos.?*

Para Bartolomé, debe intentarse modernizar 6 indio sen
destrui-la stia Alteridade; asumi-la Modernidade sen lexitima-lo
seu mito. Modernidade non enfrontada & pre-Modernidade ou 4
anti-Modernidade, sen6n coma modernizacion desde a Alteridade
e non desde o Mesmo do sistema. Tratase dun proxecto que
intenta un sistema anovado desde un momento trans-sistematico:
desde a Alteridade creadora. Na obra De Unico Modo, Bartolomé
usa un método critico, un racionalismo de liberacién:

La Providencia divina estableci, para todo el mundo y para
todos los tiempos, un solo, mismo y tnico modo de enseiiarles a los
hombres la verdadera religiéon, a saber: la persuasién del
entendimiento por medio de razones y la invitacién y suave mocién
de la voluntad.”®

Bartolomé resolvera trinta e cinco obxecciéns sobre
este tema, que o han levar a escribir trescentas péaxinas s6 no
capitulo 5. A argumentaci6n racional é o tinico xeito para convencer
6 xentil sobre a verdadeira relixién —xunto 6 testemufio dunha
vida coherente, para non caer nunha contradiccién performativa—,
“que debe ser comtin a todos los hombres del mundo, sin nin
distincién de sectas, errores o corrupcién de costumbres”.? Polo

224. Bernardino de Sahaguin, Historia General de las cosas de Nueva Espafia, Porrta, México,
1975, p. 17. Quer dicir, Sahagtin colleita os momentos da cultura nihuatl para poder
destruila sistematicamente. Las Casas, en cambio, para amosa-la stia dignidade e poder
proba-la racionalidade e o alto desenvolvemento moral, cultural, politico e relixioso dos
indios.

225. Bartolomé de las Casas, De Unico Modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera
religion, (1536), cap, 5, 1; ed. FCE, México, 1975, p. 65.

226. Ib., pp. 65-66.
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tanto, é un principio absolutamente universal, desde a autonomia
da razon:

La criatura racional tiene una aptitud natural para que se lleve
[...], para que voluntariamente escuche, voluntariamente obedezca y
voluntariamente preste su adhesién [...]. De manera que de su propio
motivo, con voluntad de libre albedrio y con disposicién y facultad
naturales, escuche todo lo que se le proponga [...]1.”7

Despois de se estender longamente, propén un segundo
asunto para a discusién no capitulo 6:

A algunos [...] les pareciera cosa més conveniente o factible que
los infieles se sujetaran primeramente, quisieran o no, al dominio del
pueblo cristiano; y una vez sujetos, se les predicara la fe de manera
ordenada. En este caso, los predicadores no los obligarian a creer,
sino que los convencerian por medio de razones.””®

Obsérvese que se trata, exactamente, da cuestion da
participacién nunha comunidade de argumentacion. Bartolomé
octipase das condiciéns de posibilidade racionais para participar
nunha comunidade de argumentacién e non xa da argumentacion
mesma. E a isto engade:

Pero como ningun infiel, ni, sobre todo, los reyes infieles,
querrian someterse voluntariamente al dominio de un pueblo
cristiano [...] indudablemente que seria menester llegar a la guerra.”

Aqui é onde Bartolomé enfronta na sia orixe mesma 6 mito
da Modernidade (e mailas futuras modernizaciéns). A
Modernidade, coma mito, ha xustificar sempre a violencia
civilizadora: no século XVI, coma razén para predicaren o
cristianismo, posteriormente, para propagaren a democracia, 0
mercado libre, etcétera. Pero, comenta Bartolomé:

227. Ib., 2; p. 71.
228. Ib., cap. 6, 1; p. 343.

229. Ib.
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La guerra trae consigo estos males: el estrépito de las armas; las
acometidas e invasiones repentinas, impetuosas y furiosas; las
violencias y las graves perturbaciones; los escindalos, las muertes y
las carnicerias; los estragos, las rapifias y los despojos, el privar a los
padres de sus hijos, y a los hijos de sus padres; los cautiverios, el
quitarles a los reyes y sefiores naturales sus estados y dominios; la
devastacion y desolacién de ciudades, lugares y pueblos
innumerables. Y todos estos males llenan los reinos, las regiones y los
lugares de copioso llanto, de gemidos, de tristes lamentos y de todo
género de luctuosas calamidades.?*

Destrae Bartolomé por anticipado o mito da Modernidade,
porque amosa que a violencia non se xustifica por ningunha culpa
(a “inmaturidade culpable”, segundo Kant) do indixena:

Que esta guerra sea injusta se demuestra, en primer lugar,
teniendo en cuenta [...] que la merezca el pueblo contra el cual se
mueve la guerra, por alguna injuria que le haya hecho al pueblo que
ataca. Pero el pueblo infiel que vive en su patria separada de los
confines de los cristianos [...] no le ha hecho al pueblo cristiano
ninguna injuria por la que merezca ser atacado con la guerra. Luego
esa guerra es injusta.?!

Destriese asi o nicleo do mito da Modernidade.?? Ainda
mais, non s6 non son culpables os inmaturos, senén que os tinicos
culpables son os pretendidamente inocentes, os heroes
civilizadores, os europeos; especialmente, os seus lideres:

Por todos los textos citados se ve que los que mandan son los
principales culpables en cuanto a la gravedad de los crimenes y de
los dafios que se hacen en la guerra contra los infieles, pecando méas
gravemente que los demés.”*

230. Ib., cap. 6, 1; pp. 343-344. Bartolomé, con retérica insigne, esténdese durante decenas
de paxinas argumentando sobre o terror e a crueldade da guerra, que el mesmo viviu no
Caribe, en México, en Centroamérica. Son péxinas premonitorias e proféticas da violencia
e da crueldade que a Modernidade espallard polo mundo periférico, o mundo colonial
" que hai pouco chamabamos Terceiro Mundo. No Iraq destruido en 1991 vemos, hoxe, 6
pobre pobo que sofre.

231. Ib., cap. 6, 2; p. 431.
232. Véxase o Apéndice 2.

233. Ib., cap. 6, 3; p. 446. Para Las Casas son culpables desde o Rei e os bispos ata os
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Bartolomé acadou asi 0 méximo de conciencia critica posible.
Colocouse 6 lado do Outro, dos oprimidos, e puxo en cuestion as
premisas da Modernidade coma violencia civilizadora: se a Europa
cristid estd mais desenvolvida, debe amosar polo xeito en que se
desenvolve, s outros pobos, a sta pretendida superioridade.
Pero deberia facelo contando coa cultura do Outro, co respecto da
stia Alteridade, contando coa sua libre colaboracién creadora.

Todas estas esixencias non foron respectadas. A razon
critica de Bartolomé de las Casas foi soterrada pola razén
estratéxica, polo realismo cinico de Filipe Il e de toda a
Modernidade posterior, que chegou 6 sentido critico ilustrado
(Aufgekliirt) intra-europeo, pero que aplicou féra das suas estreitas
fronteiras unha praxe irracional e violenta... ata hoxe, a finais do
século XX.

capitdns, pero tamén os soldados, e mesmo os que aconsellan facer tales actos. E un
Ntremberg da cultura moderna perante o holocausto da conquista e as violencias futuras
dos séculos XVI 6 XX.
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Conferencia 6

AMERINDIA NUNHA VISION NON
EUROCENTRICA DA HISTORIA MUNDIAL

Unha vez que se fixo abrirse en flor®*

o fundamento da palabra*® que habia de ser,
unha vez que se fixo abrirse en flor un inico amor
da sabedoria contida no seu ser de ceo™

en virtude do seu saber que se abre en flor,
fixo que se abrise en flor

un canto sagrado en soidade.

Antes de que a terra existise,

no medio da noite antiga

cando nada se cofiecia,

fixo que se abrise en flor para si mesmo

na stia soidade un cantar sagrado.?’

(Aivu Rapita, dos guaranis)

Agora é preciso cambiarmos de pel, termos novos ollos.
Non son xa a pel e mailos ollos do ego conquiro que ha culminar

234. “Abrir en flor” significa crear.
235. Veremos que, tamén entre os aztecas e 0s maias, 0 “fundamento” é onde se apoia,
repousa, asenta e as cousas se pofien en pé. Do mesmo xeito, a humanidade & “palabra”,

pero a stia palabra asenta no Gran Pai Orixinario antes da creacién (“abrirse en flor”) do
Universo.

236. “Ser de ceo” é o divino.

237. Entre os Ava-Katt o oprafva é o cantor. O canto é a expresién humana suprema, € o
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no ego cogito ou na Vontade de Poder. Non son xa mans que
empuiian armas de ferro e ollos que ven desde as carabelas dos
“intrusos europeos”?® e berran jTerra! con Colén.

Agora temos que te-la suave pel bronceada dos caribefios,
dos andinos, dos amazoénicos... Os ollos admirados daqueles
indios que, desde as praias, cos pés nus sobre as suaves e calidas
areas das illas viron* achegarse, flotando sobre o mar, deuses
nunca vistos.

Temos que te-la pel que ha sufrir tantas penurias nas
encomendas e nos repartimentos, que podrecera nas pestes dos
estrafios, que sera mancada ata os 6sos na columna onde se
azoutaba 0s escravos, pacificos campesifios da sabana africana
vendidos coma animais en Cartagena de Indias, Bahia, La Habana
ou Nova Inglaterra...

Temos que te-los ollos do Outro, doutro ego, dun ego do
que debemos re-construi-lo proceso da stia formacion (coma a
outra cara da Modernidade), e por iso debemos agora partir desde
o océano Pacifico.?

lugar onde o divino orixinario e 0 humano se unen, onde se xuntan o individuo e a
comunidade, a historia e o futuro (a “terra sen mal”), a terra, a selva, o ceo. E a realizacién
plena do ser dos tupi-guaranis.

238. Tipac Amaru usaba esta expresion para referirse 6s espafiois: “Intrusos europeos”.
Véxase Boleslao Lewin, La rebelidn de Tiipac Amaru, SELA, Buenos Aires, 1967, p. 421. Hai
anos pensamos denominar intrusion 6 acto violento dos europeos, pero foron as asembleas
indixenas, a finais da década de 1980, as que nos impuxeron o concepto de invasidn dun
continente.

239. E. O'Gorman, nunha entrevista televisada, expresou hai anos que os indios non
descubriran América, porque non tifian noticia do continente coma tal. En efecto, nunca
descubriron o continente coma unha totalidade. Simplemente vivian sobre un espacio
propio, experiencia teltrica rexional, nunca global. Pero o que moitos parecen ignorar é
que, de tédalas maneiras, os indios, desde a stia subxectividade humana, foron as
primeiras persoas que ocuparon culturalmente estas terras americanas, e, por iso, a
experiencia europea do descubrimento € segunda. Sobreponse sobre a primeira experiencia
indixena, e isto cémpre expresalo filosoficamente. Heidegger permitenos tamén describi-
-lo mundo indixena dentro do cal aparecen os europeos descubridores. Pero non é adoptada
de feito coma perspectiva metodoléxica por Edmundo O’Gorman.

240. Escribindo estas lifias en Zihuatanejo, Estado de Guerrero (México), escoito as
cadenciosas ondas do Gran Mar dos gregos, do Sinus Magnus de Martellus e Col6n, do
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Trocarmos de pel coma a cobra, pero non a perversa serpe
traizoeira que tentaba a Addn en Mesopotamia, senon a serpente
emplumada, a Divina Dualidade (Quetzalcdat])**' que cambia a stia
pel para medrar. jImos troca-la pel! Adoptemos agora,
metodicamente, a do indio, a do africano escravo, a do mestizo
humillado, a do campesifio empobrecido, a do obreiro explotado,
a do marxinal amoreado por millons miserentos das cidades
latinoamericanas contemporaneas.

Imos tomar coma propios os ollos do pobo oprimido, desde
os de abaixo, como expresaba Azuela na sta cofecida novela.
Non é o ego cogito, sendn o cogitatum (pero un pensado que tamen
pensaba... anque Descartes ou Hussserl o ignorasen): era un
cogitatum, pero antes ainda era o Outro coma subxectividade dis-
tinta —-non simplemente diferente, coma para os posmodernos—.
Re-construamos, daquela, as figuras do seu proceso.

Do Oeste cara 6 Leste: Amerindia na historia mundial

Tense afirmado, con razén, que América Latina quedaba
excluida, coma féra da historia?*> A cuestiéon é propor unha
reconstruccion que sexa histdrica e arqueoloxicamente aceptable e
que, 6 tempo, corrixa a desviacién eurocentrista. Para isto
botaremos man, simplemente, das Historias das Civilizacions que
produce a mesma Europa occidental, nas que se descobre que a

mar do Sur de Balboa, do océano Pacifico. Xunto a este océano creo que € exactamente 0
lugar para empezar esta segunda parte destas conferencias.

241. Quetzal é un paxaro de marabillosa fermosura de Centroamérica; Cdatl é a dualidade,
os dous principios do Universo. Quetzal-C6at], en realidade, representado coma serpe
polos aztecas, era a suprema divindade, o principio dual do Universo, como veremos.

242. Véxase Leopoldo Zea, América en la historia, FCE, México, 1957. Nesa época, para Zea,
a cultura occidental acaba sendo Estados Unidos (xa que a mesma Europa queda “4 marxe
de Occidente”, pp. 155ss.). E a cultura occidental a que se fixo mundial (pp. 88ss.). O
mesmo que nas stas obras anteriores (por exemplo en América como conciencia, Cuadernos
Americanos, México, 1953, ou en La esencia de lo americano, Pleamar, Buenos Aires, 1971 ),
a cultura occidental é para Zea a clave da sta interpretacion. Posteriormente 6 noso
encontro de San Miguel (con Salazar Bondy, e en torno 6 tema da Filosofia da Liberacién),
Zea adopta a clave da dependencia (véxase, por exemplo, Filosofia de la Historia Americana,
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vision hegeliana é unha auténtica inversion, ademais de ser unha
invencién ideol6xica con sentido eurocéntrico.

Os pobos e mailas etnias indixenas americanas non entran
na historia mundial coma contexto do descubrimento de América,
que € o momento no que os programas vixentes de Historia nos
bacharelatos e universidades falan por primeira vez do indio
(xunto as illas, as palmeiras, os animais exéticos... habia asi
mesmo indios nas praias que Colén descobre). Debe buscarse
racional e historicamente o seu lugar na historia.

E para iso habemos de nos remontar & revolucién neolitica,
desde a invenci6én da agricultura e a organizacién da confederacién
de cidades: a revolucién urbana. Se este momento se estudia no
tempo e no espacio, concluiremos —6 contrario do que propuiia
Hegel- que tal revolucién se situou primeiramente no Oeste —na
Mesopotamia e algo despois no Exipto— e que foi xurdindo,
sucesivamente, sen necesarios contactos directos, cara 6 Leste: no
val do Indo, no val do rio Amarelo ou China, e, mais ala das
culturas do Pacifico, no espacio mesoamericano —para culminar
con maias e aztecas— e nos Andes do sur, nas rexiéns do Imperio
inca.?#

Todolos autores recofiecen que en certos lugares propicios,
e en momentos axeitados, xurdiron sistemas de civilizacién de
confederacions urbanas que podemos chamar grandes civiliza-
cions. Para nos, foron alomenos seis, e houbo didas zonas de

FCE, México, 1978). Agora hai un proxecto colonizador ibero (pp. 103ss.) e occidental,
norteamericano (pp. 133ss.). Ante eles, e contra a dependencia, hai un proxecto libertario
(pp- 188ss.), outro conservador (pp. 211ss.) e, por dltimo, civilizador liberal (pp. 244ss.),
que quedan subsumidos nun “proxecto asuntivo” (pp. 269ss.), coma sintese de todos, de
todo o pasado e con visién de futuro -Simé6n Bolivar e Marti son figuras centrais—. En toda
esta interpretacion, sen embargo, non existe algo asi coma un proxecto indixena ou
amerindio; tampouco o hai das clases, grupos ou etnias subalternas; é dicir, parece como
se non se descubrise un proxecto de liberacion do bloque social dos oprimidos, do pobo
latinoamericano explotado, empobrecido.

243. Este tema trateino longamente nalgunha das mifias obras. Nas mifias lecciéns
tituladas Hipdtesis para el estudio de Latinoamérica en la Historia Universal, t.I, Universidad
del Nordeste, Resistencia (Arxentina), 1966, pode verse unha extensa bibliografia. Tamén
na “Introduccién” da Historia General de la Iglesia en América Latina, pp. 108ss.; en EI
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contacto (I e II no esquema)®** &s que desexamos prestar
atencion.

GRANDES CULTURAS NEOLITICAS E AREAS DE CONTACTOS
DO OESTE CARA O LESTE

Estepas da Asia central -
’_— @D Culturas
do Azteca
Mesopotamica ——» fndica — China —— Océano —— Maia
Exipcia Pacifico Inca
4y Chibcha
!

Culturas bantus Culturas de Indc‘;—china

Esta proposta, por inxenua e sabida que poida parecer, leva
o proposito explicito de incluir América Latina, desde a sua orixe,
na historia mundial (0 mesmo ca Africa banti e Asia), e non xa

humanismo helénico, EUDEBA, Buenos Aires, 1975; e en El humanismo semita, xa cit. En
especial, no meu artigo “Iberoamérica na Historia Universal”, Revista de Occidente
(Madrid), 25 (1965), pp. 85-95. Ali propuxen xa as hipéteses que agora resumirei
novamente.

244. Para Oswald Spengler foron: a exipcia, a babil6nica, a india, a china, a greco-romana,
a 4rabe, a mexicana e a occidental (A decadencia de Occidente, Calpe, Madrid, t. I-1V, 1923-
1927); claro que interpreta eurocentricamente toda a historia mundial con tan reducido
numero de culturas. Nés estamonos a referir s6 as primeiras e méis fundamentais
culturas neoliticas en cada macro-rexién. Para Arnold Toynbee (A Study of History,
Oxford University Press, Londres, t. I-XII, 1934-1959) habfa seis civilizaciéns primarias:
a exipcia, a sumeria, a minoica, a sfnica, a maia e a andina. Exclde a indica e inclde a
minoica. Alfred Weber falanos da “historia das grandes culturas exipcia, sumerio-
acadio-babilénica, china e indostanica, os catro piares da historia” (Kulturgeschichte als
Kultursoziologie, Piper, Munich, 1963; trad. cast. FCE, México, 1960, p. 12). A eliminacion
de Latinoamérica é evidente e continuaré en toda a interpretacién eurocéntrica de Weber.
Tomarei del, sen embargo, a idea das Primiren Hochkulturen (Grandes culturas primarias).
Un Karl Jaspers (en Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, Piper, Munich, 1963) da
importancia 4 Achsenzeit (“tempo eixe”), que sitlia nos tempos de Confucio e Laotsé en
China, nos Upanishad da India, de Buda en Nepal e no norte da India, de Zaratustra en
Irdn, dos primeiros grandes profetas de Israel (Elias, Isafas) e dos primeiros fil6sofos
presocréaticos en Grecia: “A época mistica terminara e con ela a sua tranquila placidez e
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coma antecedentes da cultura posterior europea (coma Idade

Antiga), senén coma os piares —para falarmos coma Alfred Weber-
da historia mundial.

Evidentemente, hai ddas areas latinoamericanas de gran
cultura: a rexion mesoamericana, que culmina con maias e aztecas,
e a andina do sur, posteriormente inca. Ten isto a meirande
importancia no debate actual. A Ilustracién (Aufklirung) dos
americanos ten que ser incluida no tempo eixe de Jaspers, como
habemos ver.

Na rexion mesopotamica (sumeria, acadia, babilénica, etc.)
florecera un centro de alta cultura neolitica de regadio.*> Un
conxunto de cidades existian xa no IV milenio a.C., tales coma Ur,
Eridu, Erech, Larsa, etc. “Cara 6 4000 a.C., a enorme comarca de
terra semidrida que bordea o Mediterraneo oriental e se estende
cara a India (e o seu corazén é Mesopotamia), atopabase poboada
por un gran numero de comunidades”.?® A cultura de Tel-
el'Obeid chegou a se estender a “toda a Asia occidental antiga,
desde o Mediterraneo ata as mesetas do Iran”.2¢

a sta inxenuidade” (p. 21). Este tempo eixe, evidentemente, non se sitda 6 comezo da
revolucioén neolitica urbana, senén coma a sta culminacién. Ademais, e unha vez mais,
queda féra Latinoamérica. Nada sabia Jaspers da sabedorfa critica dos tlamatinime ou
dun Nezahualcoiot] en México, nin dos amautas do Imperio inca (6 que Toynbee atribrie,
sen embargo, o comezar unha etapa critica e universal do pensamento: “the
virachochinism”, da visi6n teol6xica de Viracocha, o “Facedor orixinario do Universo”).
Para Jaspers, as culturas superiores foron : a de Mesopotamia, a do Exipto, a do Indo e
a do Hoang-Ho; a estas agregarianse despois a civilizacién mediterranea, India e China.
Sobre elas sobreviria o tempo eixe. A Saeculum Weltgeschichte (t. I, ed. H. de Franke, H.
Hofman e H. Jedin, Herder, Friburgo, iniciada en 1965) propén xa zonas de contactos, idea
que tomaremos nds nos casos das estepas euroasiéticas e as culturas do Pacifico.

245. Véxase D.O. Edzard, “Im Zweistromland”, en Saeculum Weltgeschichte, 1, pp. 239-281,
e noutros moitos lugares desta obra; C.L. Wolley, Ur, ciudad de los Caldeos, FCE, México,
1953; Idem, The Sumerians, Oxford University Press, Londres, 1928; André Parrot,
Archéologie Mesopotamienne, Paris, 1946; e todo o referente 4 Mesopotamia na Cambridge
Ancient History, Cambridge University Press, diversas ediciéns.

246. Gordon Childe, Los origenes de la civilizacién, FCE, México, 1959, p- 174.

247. Jouget, Dhorme e Vandier, Les premiéres civilizations, en Peuples et civilizations, t. I,
PUF, Paris, 1950, p. 115.
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Sobre ese caldo de cultivo naceu Sumer. Con motivo das
loitas entre Lagash e Umma, o rei Eannadu deixounos estelas de
gloriosas campafias. Pouco despois, o rei Mesilim de Kisch
estende o seu poderio no 2700 a.C., e asi se sucederan, uns tras
outros, reinos, reis, pequenos imperios.

O templo méis espléndido de Sumer era un xardin en forma
de piramide graduada —o zigurat de Ur- edificado en honor de
Nannar, a Liia, coma na inmensa Calzada dos Mortos de
Teotihuacén, en México; mentres que era adorado Enlil en Nippur
ou An en Uruk.

O Universo tifia un centro, onde se xuntaban o Ceo-Terra-
Hades (Dur-An-ki)?**® e a stia conexiOn era a montaria mitica: o
zigurat. Tal visién mitoléxico-ritual supufia un altisimo grao de
racionalizacion. Os mitos supofien unha racionalidade de alto
nivel de criticidade, supofien xa unha certa llustracion (Aufklirung).
A soa lingua humana, e mailo seu discurso simbolico sistematizado
en relatos con sentido, é unha obra da razén de enorme
desenvolvemento. Tomando en conta s6 6s indixenas bororos e
outros contiguos do Brasil tropical —e as stias mitoloxias non son
tan elaboradas coma as da Mesopotamia, as do México antigo ou
as do Peru dos incas—, Claude Lévi-Strauss describira mitos con
estructuras, momentos de sistemas dunha enorme complexidade
codificada racionalmente:

Os mitos repousan sobre c6digos de segunda orde (pois os de
primeira orde son aqueles en que consiste a linguaxe).?*

248. Cf. E. Burrows, “Some cosmological patterns in babilonian religion”, en The Labyrinth,
Londres, 1950, pp. 45-70.

249. Mitologias. Lo crudo y lo cocido, 1, FCE, México, 1956, p. 21. Para Lévi-Strauss, a stia
propia linguaxe etnogréfica, que é unha interpretacién de mitos, constitiie un terceiro
c6digo, significa unha metalinguaxe, pero “[...] a diferencia da reflexion filosofica, que
pretende remontarse 4 stia fonte, as reflexiéns que aqui tratamos refirense a raios carentes
de todo foco [...] postulan, sen embargo, unha orixe comiin: punto ideal onde converxerian
os raios desviados pola estructura do mito” (Ib., p. 15). A metalinguaxe interpretativa da
etnoloxia non é unha metalinguaxe filoséfica, esta claro. Pero, de tédolos xeitos, 0 mito
estd lonxe de ser unha linguaxe inxenua, non-critica. Significa un proceso de
racionalizacién que ocupou 4 Humanidade durante centos de miles de anos, se
consideramos que o homo habilis apareceu hai tres ou catro milléns de anos, e decenas de
miles de anos no desenvolvemento do homo sapiens.
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Desde a Mesopotamia ata o Imperio inca teremos, daquela,
o mundo racional do mito en civilizaciéns urbanas. Cortés hase
enfrontar, en certa maneira, cunha conciencia racional situada no
mesmo nivel do Neolitico das culturas que imos indicar a
continuacion.

Séculos despois, no famoso Cédigo de Hammurabi,

expresaranse principios éticos de universalidade racional
definitiva:

Goberneinos en paz, defendinos con sabedoria, de xeito que se
lle fixese xustiza 6 orfo e 4 vitiva.®

O Exipto®!, debido 4 configuracién dos desertos que rodean o
rio Nilo, procede do corazén mesmo das culturas bantts, e ai
nacen os mitos orixinarios.”? A fins do IV milenio a.C. (en torno
60 ano 3000), o reino do sur (bantd, africano negro) vence 0
Servidor de Horus, do norte?. O fundador da primeira dinastia
tinita (asi denominada pola cidade de This ou Tinis, non lonxe de
Abidos) inicia a historia institucional da nacién exipcia. O nivel
ético desta cultura foi inmenso. Lemos no Libro dos mortos: -

Deille o pan 6 famento, auga 6 que tifa sede, vestido 6 espido
e unha barca 6 naufrago, 6s deuses ofrendas e libaciéns [...].

250. O principio ético da exterioridade ou Alteridade (o orfo, a vitiva, 0 estranxeiro, o
pobre...) supera o nivel 5 e 6 dos niveis éticos de Kohlberg, porque pon en cuestién ainda
a universalidade dun mundo da vida, no que permanecen de todos modos os niveis
nomeados de Kohlberg ou os dous principios de John Rawls, liberais e, por iso, limitados
a experiencia da Lebenswelt moderna.

251. Véxase E. Otto, “Im Niltal. Aegypten”, en Saeculum Weltgeschichte, 1, pp. 282ss.; E.
Drioton e ]. Vandier, L’Egypte, Clio, PUF, Paris, 1952; John Wilson, La cultura egipcia, FCE,
México, 1958; Jouget, Dhorme e Vandier, Les premieéres civilizations, pp- 21-300.

252. Probouse hai pouco tempo que Osiris, o deus da resurreccién da carne, pedestal
sobre o que se construfu toda a cultura do Nilo (sendo as pirdmides tumbas de mortos
que esperan a dita resurreccién, tal como se describe no Libro dos mortos), procede das
culturas bantds, da Africa negra, que asi entran na historia mundial e que Hegel deixara
fora.

253. Por iso, sempre, o faradn exipcio levara dias coroas; pero a primeira que colocaba
na sua cabeza, e mirando cara 6 Sur, era a coroa negra bantd.
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iEspiritos divinos, librademe, protexédeme, non me acusedes perante
a gran divindade [Osiris]!**

A carne —non o corpo ou a alma®- morre e resucita. Isto
manifesta, nun nivel de racionalizacién mitica, que tal carne ten
unha dignidade absoluta, e por iso o dar pan, auga ou vestido
—e se falta a casa é porque no clima calido de Exipto era mais
importante unha barca, que actuaba coma casa e medio de
subsistencia, de transporte- é o principio ético concreto absoluto.”

Cara 6 Leste, no val do Indo (hoxe Paquistan) ata o Punxab,
floreceron culturas tales coma as de Mohenxo-Daro e Harappa; as
stias murallas poden datarse no 2500 a.C. Xunto a elas, cidades
coma Amri, Chanhu-Daro, Xhangar, Xhucar, Nal, estaban
organizadas en bloques de casas con rdas de ata oito metros de
ancho. Hoxe descértase a invasion indoeuropea dos arios, pero,

254. “Papiro Nu”; citamos pola traduccién casteld de Juan Bergua, Madrid, 1962, pp. 181-
182.

255. Este é o argumento das mifias primeiras obras, desde EI humanismo semita, ata El
dualismo en la antropologia de la Cristiandad. La antropologia desde el origen del cristianismo
hasta el descubrimiento de América, Guadalupe, Buenos Aires, 1974. Unha Filosoffa da
Liberacién habfa que situala desde os seus méis distantes antecedentes na historia
mundial, e fixeno. Por iso, o reproche de Arturo Roig ou de Leopoldo Zea de pretender
ignora-la historia pola mifia parte, paréceme xenial. En efecto, Zea criticame (véxase
“Dependencia y liberacién en la Filosofia latinoamericana”, en Filosofia y Cultura
latinoamericana, Centro R6mulo Gallegos, Caracas, 1976, pp. 211ss.: “Resulta interesante
destaca-la reaccién que fronte 4 filosoffa da liberacién, da xeracién de Alberdi, ten outro
arxentino [...] Enrique Dussel ]...que pretende] borra-lo nefasto pasado; de borralo, non
de asimilalo, para partir de novo a cero”, p. 214) sen advertir que se partia dunha
definicién restrinxida da filosofia pola mifia parte (é dicir, para min, nese momento, era
filosofia s6 a filosofia académica ensinada en universidades, na época colonial a
escolastica, ou na actual, desde os fundadores, aproximadamente desde 1920 en diante,
pola normalizacién, como ensinaba F. Romero); repito, Zea criticame que eu nego todo o
pensamento latinoamericano anterior (Bolivar, Alberdi, Sarmiento, Barreda, etc.). De
ningunha maneira neguei —e a iso dediquei varias obras- a historia latinoamericana
anterior. Mais, procurei funda-la Filosofia da Liberacién latinoamericana a partir dos
gregos e dos semitas, medievais e modernos, da historia latinoamericana, para amosa-lo
que lles debemos e no que nos separamos. Pero a filosofia universitaria que se practica en
América Latina, ainda hoxe, en gran parte é imitativa e non creativa. Propuxen
explicitamente un proxecto semellante 6 de Zea, pero asuntivo tamén do popular, dos
oprimidos; por iso é un proxecto de liberacién.

256. Neste punto coinciden o fundador do cristianismo (Mateo, 25) e F. Engels na stia obra
A orixe da familia. E o estatuto econémico da ética.
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certamente, o sanscrito foi a lingua comercial e sagrada que se foi
impondo lentamente en toda a area. Estamos no tempo do Rig-
Veda, cando a experiencia primitiva recibird a superposicién de
grupos dominantes: as castes.”” No tempo eixe, Buda comezara a
sua critica & relixion de castes e iniciard o camifio estreito da
comunidade de monxes contemplativos.

Sempre cara 6 Leste, na rexién chinesa do rio Amarelo,”® se
deixamos de lado a mitica dinastia Hsia, debemos remontarnos
ata o periodo do 1523 6 1027 a. C. para vermos reina-la dinastia
Shang, que conquistou o Iangtsé, o Chansi e Chen-si, con capital
en Aniang. No tempo eixe (proposto por Jaspers) expresou a sda
sabedoria Confucio. No Tao Té-Quing de Laotsé, lemos:

Calma significa inaccién, e cando prevalece o principio da
inaccion, cada home cumpre co seu deber. Inaccién significa estar
consigo mesmo, e cando se estd en paz consigo mesmo, as magoas
e os temores non poden preocupalo e daquela goza de longa vida.®

O Tao é o absoluto. Unha moral da orde do Tao, a Totalidade,
imperara por séculos. Os chineses, certamente, chegaron coa stia
experimentada navegacion ata as costas orientais da Africa, pero
parece que tamén as costas occidentais de América. ;Non sera a
antiga Catigara do mapa de Martellus de 1487 —que navegantes
arabes e chineses comunicaran a portugueses— a cidade Chan
Chan pre-inca da costa do Per??® De tédolos xeitos, a historia do

257. Véxase nas historias mundiais xa citadas o capitulo dedicado 4 India; e tamén E.
Mackay, The Indus civilization, Londres, 1935, e M. Wheeler, “The Indus civilization”, en
Cambridge History of India, Cambridge University Press.

258. Ademais do capitulo correspondente nas historias mundiais, véxase Marcel Granet,
La civilizacion china, en La evolucion de la humanidad, t. 29; Idem, El pensamiento chino, na
mesma coleccién, t. 30, 1959.

259. TaoTé-Quing, XXXVII, 1, ed. de Lin-Yutang, trad. castela de F. Mazia, Sudamericana,
Buenos Aires, 1959, pp. 167-168.

260. Véxase a xa citada obra de Gustavo Vargas, América en un mapa de 1489: “Pola sta
posicién entre os 8,3 graos de latitude Sur, e segundo os esbozos de Col6n e 0 mapa de
Miinster, corresponde 4 costa norperuana. Quizais sexa Chan Chan. Non serfa nada raro
e asi o cren algins, coma Jacques Mahieu (EI imperio vikingo de Tiahuanacu. América antes
de Colon, El Laberinto 15, Barcelona, 1985, p. 36)” (p. 67).

108



Neolitico levounos, na stia ruta cara 6 Oriente, ata as costas do
océano Pacifico. jPero o noso camifio non rematou... s6 0
principiamos!

O océano Pacifico e o0 Cemanahuac, Abia Iala, Tahuantisuio®'

A nova vision da historia mundial, que debe incluir non s6
a Africa e Asia, non coma momento inmaturo (a Unmiindigkeit de
Kant), senén coma consistente progreso da Humanidade, inclte
igualmente 6s pobos amerindios 6 oriente do Pacifico. En realidade,
foron as poboaciéns orientais do Oriente, o extremo oriente do
Oriente. Eran asiaticos por raza, lingua, cultura. Colén morreu
afirmando que chegara & Asia; gracias a Amerigo- Vespucci
séubose que era un Mundus Novus. Do que ata o de agora non se
tomara conciencia (alomenos 6 nivel da conciencia cotia e da
ensinanza da Historia en colexios secundarios e en universidades)
é de que, en realidade, Amerindia era o extremo oriente da Asia: o
ser-asiatico de América era o seu ser auténtico, contra a conclusion
de O'Gorman.

261. Na lingua nahuatl do Imperio azteca, andhuac significa “ o anel da auga que circunda
a terra” (para os aztecas, os océanos Atlantico e Pacifico que rodean México polo Leste
e polo Oeste eran s6 “gran mar”, teoatl, ou “auga divina”, ilhuica-atl); a totalidade do
mundo diciase Cemandhuac (véxase a magnifica obra de Miguel Leén Portilla, La Filosofia
Nihuatl, UNAM, México, 1979, pp. 113, 150, etc.). Pola sta parte, en lingua kuna (do
Panama), a totalidade da terra cofiecida por eles recibe o nome da Abia lala; entre 0s incas
era o Tahuantisuio. En cada lingua indixena a terra (o continente americano) recibe outro
nome. Quixemos, simplemente, pofierlle o nome en tres linguas indixenas, tres de tantos
nomes autéctonos. Véxase Aiban Wagua, “jMedio Milenio! Algunas consecuencias
actuales de la invasién europea a Abia Yala. Visi6n indigena”, inédito, Ustupu, Kuna
Yala (Panama), 1990, onde escribe: “Os kunas, desde antes da chegada dos europeos,
cofiecfan esta terra coma Abia Iala, que significa : terra madura, terra nai grande, terra de
sangue. E hoxe imptixoseno-lo nome do italiano: América” (p. 14). Felipe Poma de Ayala
(Guaman Poma), no seu El primer nueva Cordnica y Buen Gobierno, t. 11, Siglo XXI, México,
1980, pp. 913-916, coloca un fermoso e ben debuxado “Mapa Mundi del Reino de las
Indias, un reino llamado Anti-suio hacia el derecho del Mar del Norte [Caribe], otro reino
llamado Colla-suio [onde] sale el sol, otro reino llamado Conde-suio hacia la Mar del Sur
[océano Pacificol, otro reino llamado Chincai-suio poniente del Sol”. O todo era o
Tahuantisuio. Era a visién do mundo-terra para un inca. As catro partes formaban sempre
unha cruz, nas teogonias da China, nas culturas do Pacifico (polinésicas, especialmente),
desde a dos aztecas e maias ata a dos chibchas e incas.
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_ Imos ver isto por partes, e para non afirmarmos xa nunca

mais que o descubrimento de América d4 o lugar 6s amerindios
na historia mundial, coma contexto de tal descubrimento. O seu
lugar € outro e o descubrimento interprétase agora non s6 coma
en-cubrimento, senén coma xenocida inwvasion. Para vérmolo,
imos seguir, tal como aconteceu, a historia da Humanidade cara
O Leste, cara 6 Oriente.

Hai diversas areas de contacto entre as culturas piares
(Mesopotamia, Exipto, o val do Indo, o val do rio Amarelo,
Mesoameérica e a zona inca). Unha delas é a do Mediterraneo
oriental > Mais importante, en canto & relacién das culturas de
todo o continente euroasiatico, é a drea migratoria da Asia central
(con (I) no esquema anterior).2® Desde Mongolia —rexién onde se
domestica o cabalo no V milenio a.C.—, e no seu corazén, o deserto
do Gobi,** atravesando o Turquestan oriental ou chinés (Sinkiang,
de Dzungaria 6 val do Turfan, o Tarim) e o Turquestan occidental
ou ruso (o Turan), para abrirse cara 6 Sur polo Iran e polo oeste
as estepas que se abren 6 norte do mar Negro a Europa. Esta
inmensa rexién de caravanas e camifios, o camifio da seda, é a clave
de toda a historia do continente euroasiatico ata o século XVI.

Desde esta area empuxarase, entre outras, 4s invasiéns dos
xinetes de cabalo con armas de ferro, dos hititas ou hicsos, os
aqueos, os dorios, os xOnicos, ou, posteriormente, 0s persas ou os
xermanos. Precisamente é no momento en que os turcos dominan

262. En torno a cultura cretense, e con contactos costeiros en todo o Exeo, a delta do Nilo
e as cidades de Gaza, Xezer, Mexiddo, Tiro, Biblos, Alepo, Karkemisch, o sur da Anatolia,
Chipre. Zona de conexién posterior de hititas, exipcios, acadios, babilonios, fenicios, etc.
Véxase G. Glotz, La civilizacion egea, en La evolucién de la humanidad, t. 10, 1956, pp. 211ss.;
Wolfgang Helck, “Der Ostmittelmerraum”, en Saeculum Weltgeschichte, t. 1, pp. 451-
550.

263. Véxase o tema nas historias mundiais xa citadas; en especial Karl Narr, “Exkurs iiber
die Frithe Pferdehaltung”, en Saeculum Weltgeschichte, t. I, pp. 578-581; W.M. McGovern,
The Early Empire of Central Asia, Londres, 1939.

264. Nesta rexién os lideres politico-militares tifian o titulo de khan. No mapa de
Martellus de 1489 habfa unha rexién denominada “Tartaria per totum” (axeitadamente
situada 6 noroeste da China), polo que Col6n buscaba poder tomar contacto co Gran
Khan na stia primeira viaxe de 1492, como xa vimos na Conferencia 1.
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estas rexions (nas que estiveran presentes desde o 760 a.C. no
Turfan), cando os europeos deberdn lanzarse, a finais do século
XV desta era, cara 6 Atlantico, para retomaren o contacto co
océano Indico, arredados polo cerco musulman, como habemos
ver nesta Conferencia 6.

Pola stia parte, o océano Pacifico (tanto para os espafiois
coma para os aztecas e os incas é o mar do Sur; no mapa de
Martellus, o Sinus Magnus mitico) é a 4rea de contacto —con (II)
no esquema anterior— que nos interesa. O Gran Mar dos gregos
era un horizonte percorrido por expertos navegantes neoliticos; o
centro da primeira historia americana (a protohistoria americana,
en sentido estricto). Moitos milenios antes, nunha época
interglaciar, hai uns 50.000 anos, segundo as ultimas mediciéns,
camifiando a través do estreito de Bering, polo val de Anadir e o
rio Yukon, pasaron numerosas migracions asiaticas, descubrindo®®
estas terras e principiando asi a nosa proto-historia -de ningun
xeito pre-historia— americana.*®

Fuxian da Asia, presionados pola expansion demografica
do Gobi ou de Siberia —os derradeiros vindos, que quedaron entre
os dous continentes, son os esquimds—, de razas australoide,
tasmanoide, melanesoide, protoindonesia, mongoloide e mesmo
malaio-polinésica. O amerindio, polo mesmo, ¢é asiatico, pero
habitante orixinario das costas do Pacifico, especificamente.

265. Ten razén O’Gorman 6 dicir que nunca tiveron conciencia do continente coma
totalidade. Pero o que desexamos indicar aqui € que, existencial ou obxectivamente, a
Humanidade iz descubrindo rexién por rexién, montafias e vales, uns tras outros, durante
xeraci6ns, desde Alaska ata Tierra del Fuego. Non é o descubrimento de América, € algo
moito mais importante: é a humanizacion efectiva do continente, sen anterior ocupacién
humana. A conquista contaré xa con esa humanizacion, o que, eticamente, € fundamental.
A primeira ocupacién foi humanizacion da natureza, a segunda foi dominacion de culturas xa
establecidas.

266. Todos eses pre- indican diferentes graos de eurocentrismo. Como o facer comeza-la
historia coa escritura —como se a lingua non fose 0 momento racional esencial, e non a sta
expresi6n escrita—. Véxase J. Beaglehole, The exploration of the Pacific, Londres, 1947; F.
Keesing, Native peoples of the Pacific, Nova York, 1946; Paul Rivet, Los origenes del hombre
americano, FCE, México, 1960; Heinz Kelm, “Friihe Beziehungen Amerikas zu Asien und
Polynesien”, en Saeculum Weltgeschichte, .1, pp. 610-637 e 663-668; Hans Nevermann,
“Die polynesische Hochkultur”, en Op. cit., pp. 355-378; S. Canals Frau, Prehistoria de
América, Sudamericana, Buenos Aires, 1950.
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S6 a maneira de exemplo, desexamos indicar alguns feitos
para situar América Latina na historia mundial. En efecto, sobre
o 1700 a.C., expulsados de Birmania, Xava e outras illas de
Indonesia, e do sur da China, os proto-polinésicos lanzaronse 6
gran océano. Pasaron por Melanesia (Nova Guinea), de ali a
Samoa, onde hai restos fésiles desde o 800 a.C. Uns partiron cara
0 Nordeste (Micronesia), ata Hawai; outros, cara 6 Leste (illas
Marquesas) e 6 Sueste (illas Sociedade e Tuamatu, Tahiti, Pitcairn,
etc.) Ddas invasiéns chegaron ata a illa de Pascua, a derradeira de
cultura Ariqui, a centos de quilémetros de Chile.

Polo Pacifico sur, a corrente de Humboldt permitia que, en
xullo e agosto, as grandes balsas (con ata 150 persoas, e durante
4 ou 5 semanas) puidesen navegar de Tahiti 4 illa de Pascua e ata
as costas dos araucanos de Chile ou dos incas de Perti. Desde as
illas Christmas podia navegarse gracias 4 corrente ecuatorial e
chegabase 4s rexiéns maias e aztecas. Polo norte, costeando o
continente (este era o xeito da navegacion chinesa), uniase ainda
mais facilmente a Asia nordeste con Alaska, ata o territorio
californiano.

O Océano era un mundo cultural. Por exemplo, o concepto
de macheta (arma de guerra ou instrumento de traballo)
expresabase coa palabra toki nas illas Tonga, Samoa, Tahiti, Nova
Zelandia, Hawai, Pascua e entre os araucanos de Chile.2” Os
verbos tokin e thokin significan “mandar”, “gobernar”, “xulgar”.

O dispofier por categorias os nosos datos obxectivos, podemos
deducir que a cadea isoglosematica do toki se estende desde o limite
oriental de Melanesia, a través das illas do Pacifico, ata o territorio
americano, onde penetra en calidade de vocdbulo de cultura, e en

267. En agosto de 1990, asistindo a un seminario sobre o 1492, preguntei 6s caciques
mapuches (araucanos) polo significado de toki na sta lingua. Explicsronme que os clans
matrilineais pero poligamos dos mapuches elixian en tempos de guerra a un lider,
escollido entre os mais afoutos, fortes e intelixentes. Era coma a funcién da dictadura entre
0s romanos: funcién guerreira para unha accién concertada tinica. Posteriormente, o toki
(xefe militar) volvia 4s stias funciéns anteriores e os caciques retomaban o poder politico
da etnia interclanica. Tratase entén dunha institucién militar dos polinésicos, o que
impediu durante a época colonial 6s espafiois conquista-lo sur de Chile, en mans de
mapuches con instituciéns polinésicas, do Pacifico.
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toda esta traxectoria, os significados deste vocabulo sufriron idéntica
transformacion semantica.?%®

Do mesmo xeito, en linguas polinésicas e en quechua (unha
das linguas do Imperio inca) son semellantes o verbo “levar”
(auki, awki), “medium” (waka, huaca), “comer” (kamu, kamui),
“guerreiro” (inga, inga), “forte” (puhara, pucara)>®

Pero se pasamos a outros niveis culturais, os do “circulo da
cultura” —como dirian W. Schmidt ou Graebner—, as semellanzas
entre polinésicos e amerindios son asombrosas. Friederici amosou
que a taclla ou pa da agricultura peruana é idéntica mesmo nos
detalles secundarios a taclla maori de Nova Zelandia. No sur de
Chile bébese a kava, bebida nacional polinésica, denominada do
mesmo xeito e fermentada mascando a raiz de certas plantas. O
saca-la lingua coma xesto sagrado ten o mesmo sentido relixioso
en todo o Pacifico, mesmo na India, nas estatuas ciclopeas da illa
de Pascua e tamén entre os aztecas: saca a lingua o Huitzilopochtli
da quinta idade do mundo da Pedra do Sol exposta no Museo de
Antropoloxia de México.

A todo isto poderiaselle engadir milleiros de elementos tales
coma a identidade ou semellanza en cervatanas, propulsores,
macanas, anulares, arcos, tirafondas, lazos, anzois, pontes de
lianas, remos, balsas, canoas dobres, decoraciéns da proa, tipos de
habitacion, morteiros, asentos e almofadas de madeiras, hamacas,
mosquiteiros, cepillos para cabelos, abrigos de fibras contra a
chuvia, procedementos téxtiles, ornamentos nasais, tambores de
madeira —que se tocan co mesmo ritmo-, arcos musicais, frautas
de pan, xogos diversos, bebidas alcohdlicas, cultivos por socalcos,
tipos de irrigacién, pesca con velenos, ofrendas relixiosas de
cunchas, danzas con mascaras, mutilacions, etc.

268. J. Imbelloni, La segunda esfinge indiana, Buenos Aires, 1942, p. 391. Do mesmo autor,
“La premiere chaine isoglosématique océano-américaine, le nom des haches lithiques”,
en Festschrift W. Schmidt, Médling, Viena, 1928, pp. 324-335.

269. S. Canals Frau, Prehistoria en América, p. 425. O mesmo autor da outros exemplos:
“home” (tama) en polinésico é a mesma palabra que no grupo americano Hoka; “nariz”:
ihu, nos dous; “cabeza”: upoko e epoko; “Sol”: laa e ala; “canoa”: matoi e mato, etc.
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A estes detalles externos debe engadirse o sentido dos
instrumentos dentro da stia funcién ritual, as palabras que a
expresan, as musicas, etc.

Todo isto permitenos afirmar que o Pacifico foi o centro
cultural da protohistoria amerindia, xa que das stias costas puido
extraerse a siia influencia en numerosos aspectos culturais cara as
mesetas de México, Guatemala, Perti: a América nuclear urbana.
Pola stia orixe e pola stia protohistoria, Amerindia é parte da Asia,
en torno 6 nucleo xerador das culturas do océano Pacifico. Non
queremos afirmar con isto, pois seria grave erro —xa que en
México se atoparon, no lago Tezcoco, fésiles de agricultura do VII
milenio a.C.—, que as culturas urbanas ou outras se orixinaron por
influencia polinésica. Nin moito menos. Quixemos suxerir
soamente que, procedentes de Asia (orixe do home americano,
atravesando Bering), o Pacifico seguiu sendo un espacio de
intercambio cultural. Na sta costa oriental habia unha inmensa
masa continental, con diversos nomes, segundo os pobos que a
habitaban: o Cemanahuac dos aztecas, o Abia Iala dos kunas de
Panam4, o Tahuantisuio dos incas... diversos nomes autdctonos
para un continente xa humanizado na stia totalidade cando
chegou Colén.

O tekoha?” ou mundo dun pobo autéctono americano

Desde Asia, desde o Pacifico, os pobos amerindios foron
descendendo durante ‘50.000 anos, desde Alaska, polos vales
(desde os Grandes Lagos, polo Mississippi-Missouri ata Florida e
o Caribe, polas illas Antillas e outras ata o0 Orinoco, 0 Amazonas,
o Rio de la Plata; hoxe diriamos: de Chicago a Buenos Aires) ou
polas montafias (polas Rochosas & Serra Madre Oriental ou
Occidental en México, que coma un inmenso funil produciu unha
enorme concentracién demografica, cara 6s Andes colombianos e
peruanos e ata Tierra del Fuego).

Asiaticos por razas, linguas, relixiéns, foron orixinando no
seu longo caminar migratorio novas culturas, con centros semi-

270. Expresion guarani que se explicara mais adiante.
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auténomos, con escasos contactos entre si. Todos eles, desde os
simples pescadores e recolectores do extremo sur (coma os
alacaluf ou iahagan) ou do extremo norte (coma os esquimés),
recofiecen unha Gran Divindade uranica mitica, que inmedia-
tamente se torna dual (a Gran Nai-o Gran Pai, os irmans ou irmas
xemelgos ou os principios abstractos da dualidade).

Parentesco mitico asombroso de todo un continente.?” Non
€ 0 noso propdsito aqui describi-la vida nin o mundo dos
amerindios, senén soamente suxeri-lo seu lugar na historia
mundial. ‘

Houbo tres graos, na nosa interpretacién, de desen-
volvemento cultural dos pobos americanos na protohistoria do
continente. Nun primeiro grao, no caso dos clans e tribos de
pescadores, cazadores e recolectores nomadas do sur®? e do
norte.?”

Nun segundo grao, os cultivadores con aldeas de clans, tribos
e confederacién de tribos (preurbanos), das culturas das Cordais
0 sur e sueste do Imperio inca, ata os amazonicos (tupi-guaranis
e arauacs), caribes, e as culturas do sueste, das praderias e do
sudoeste do actual Estados Unidos.

271. Véxase W. Krickeberg, H. Trimborn, W. Miiller e O. Zerries, Die Religionen des alten
Amerika, Kohlhammer, Stuttgart, 1961; W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, Miinster,
t. I-X, 1926-1955, que, ainda que se prop6n amosar que 0 monoteismo é a crenza orixinaria
da Humanidade, s6 logra indicar que o é o “enoteismo”, sen integra-la idea do dual no
mesmo ser orixinario; Idem, Ursprung und Werden der Religion, Miinster, 1930; J. Comas,
Ensayos sobre el indigenismo, México, 1953; S. Canals Frau, Las civilizaciones prehispdnicas,
xa citada.

272. Son os indios magalldnicos, pampas, do Gran Chaco e do Brasil oriental. Véxase a
mifia obra Hipdtesis para el estudio de Latinoamérica en la Historia Universal, pp. 130ss.; ou
a mifia obra “Introduccion” & Historia General de la Iglesia en América Latina, t. 1/1, pp.
129ss., con descricién e mapa detallado. Tamén Otto Zerries, “Die Religionen der
Naturvolker Stidamerikas und Westindiens”. en W. Krickeberg e outros, Op. cit., pp.
269ss.

273. Os californinos, os shoshonis e os canadenses algonquinos e atapascos, e mailos
esquimoés. Véxase Werner Miiller, “Die Religionen der Indianervélker Nordamerikas”,
en W. Krickeberg e outros, Op. cit., pp. 171ss.
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Nun terceiro grao, a América nuclear ou urbana, desde
Mesoamérica (dos maias e os aztecas de Guatemala e México) ata
os chibchas de Colombia e a 4rea do Imperio inca, de Ecuador a
Chile e Arxentina. Inmenso mundo cultural que ocupaba todo o
continente, que descubrira rios, montanas, vales, praderias; que
lles puxera nomes; que os incorporara 6 seu mundo da vida
(Lebenswelt) co seu sentido humano pleno. Non era isto un baleiro
incivilizado e barbaro: era un pleno de humanizacion, de historia,
de sentido.

Imos p6r un exemplo entre as culturas de segundo grao. Un
deses pobos que habitan as selvas do Amazonas ata o Paraguai,
os tupi-guaranis, e que nas stias manifestacions culturais externas
poderian parecer totalmente desprovistos de todo desenvol-
vemento”* e amosarense coma verdadeiros barbaros no seu
sentido mais primitivo, no terceiro sentido de José de Acosta,?>
son ese Outro totalmente en-cuberto no fenémeno do des-
cubrimento, que, coma un 1492 diacrénico e metaférico, vaise
facendo presente en todo o continente 6 pasar dos anos, desde o
século XV ata o presente.

Pero o mundo daqueles pobos, no seu sentido heideggeriano
existencial, non difire moito, polo seu desenvolvemento humano,
do moderno, se entramos no niicleo da sta experiencia cultural.
En efecto, expresa a gran cantiga”® Aivu Rapita, coma nucleo

274. “O guarani pertence a selva {...]. Vida rapida, fuxidia, desesperada. Loita constante
pola luz e pola materia nutricia nun mundo anegado” (Leén Cadogan, La literatura de los
Guaranies, Joaquin Mortiz, México, 1970, pp. 11-12). Os guaranis deixan nos museos ou
para os arqueélogos moi poucos obxectos. Son extremadamente pobres nas suas
expresions técnicas, edilicias, téxtiles, de oleria, etc.

275. “A la tercera clase [...]. En ella entran los salvajes semejantes a fieras, sin apenas
sentimiento humano, sin ley, sin rey, sin pactos, sin magistrados ni republica, que mudan
]a habitacién o si la tienen fija, més se asemeja a cuevas de fieras o cercado de animales
[...] asi también la mayor parte de los del Brasil [...] andan también desnudos, son timidos
y estan entregados a los més vergonzosos delitos de lujuria y sodomia [...]” (De procuranda
Indorum salute, p. 393). Esta definicion cadraria exactamente 6s guaranis 0s que nos
estamos referindo.

276. Canto é poema, cancién cantada e rito con danza e ritmo da comunidade na festa.
Tratase dun acto central da existencia guarani.
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xerador do seu mundo, do seu mundo da vida (Lebenswelt), o
seguinte:

O verdadeiro Pai Namandd, o Primeiro,

dunha parte do seu propio ser de ceo,?’

da sabedoria contida no seu ser de ceo

co seu saber que se vai abrindo coma flor,”®

fixo que se orixinasen chamas e tenue brétema.
Incorporado e ergueito coma home,

da sabedoria contida no seu ser de ceo,

co seu saber que se abre coma flor,

cofieceu para si mesmo a fundamental palabra futura [...]
e fixo que formase parte do seu propio ser de ceo [...].
Isto fixo Namandd, o pai verdadeiro, o Primeiro.?”®

Toda a existencia guarani era un culto mistico,
profundamente racional, &4 palabra: palabra coma divindade,
palabra coma “niicleo inicial da persoa (aivu ou fie’e), coma
porcion divina por participacién”;? palabra-alma coma a esencia
do ser humano; palabra que se descobre no sofio,®' que se
interpreta, que se expresa na cantiga ritual que se festexa.

A vida dun guarani principia cando se lle impén o nome
—momento orixinario da vida—, e en realidade a siia biografia non
€ senén o desenvolvemento da stia palabra: “aquilo que mantén
en pé*? o fluir do dicir”® A existencia humana findase, ponse
en pé desde a palabra eterna do Noso Pai Namandu, expresada

277. “Ser de ceo”, xa o dixemos, é o divino, o eterno.

278. Xa dixemos que “abrirse coma flor” é o acto productor, sacar féra de si, é a accién
creadora.

279. Bartomeu Melid, EI Guarani, experiencia religiosa, Biblioteca paraguaia de Antropoloxia,
Asunci6n, 1991, pp. 29-30; Leén Cadogan, Op. cit., pp. 53-57.

280. Bartomeu Melia, Op. cit., p. 34.
281. Sentido do onirico que Freud soubo comezar a racionalizar.

282. “Manterse en pé” é estar fundado, apoiado, ser verdadeiro, coma entre os aztecas,
segundo veremos.

283. Leon Cadogan, Ayvu rapyta. Textos miticos de las Mbya-Guaran{ del Guaird, Universidade

de Sao Paulo, 1959, p. 40. Véxase do mesmo autor, Ywyra fie‘ery: fluye del drbol la palabra,
Centro de Estudios Antropol6xicos, Asuncién, 1971; B. Meli4, Die schinen Ur-Worte: die
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cando se nace (cando se abre en flor, cando é creado), e que guia o
xeito de ser de cada guarani: o teko:**

iOh, noso Primeiro Pai!

Fuches ti quen primeiro cofieciche-las normas do noso xeito ser
(teko). '

Fuches ti quen primeiro cofieciches en ti mesmo o que habia se-la
palabra fundamental, antes de abrires e manifestare-la morada
terreal (tekoha).?®

A morada terreal é o lugar que o guarani abre * na selva
para face-la sia aldea, para efectua-la agricultura, para vivir
humanamente. Ali é onde ha desenvolve-la stia palabra, desde a
palabra fundamental (coma o destino) misteriosamente oculta desde
a orixe no Primeiro Pai que se abre en flor, creador.

A palabra é sempre comunitaria e mais econémica, nun
sistema de total reciprocidade:

A festa guarani non é soamente un cerimonial, senén a metéfora
concreta dunha economia de reciprocidade vivida [...]. O intercambio
de bens, sexan de consumo ou de uso, réxese polos principios de
distribucién igualitaria, segundo os cales a obriga de dar supén a
obriga de recibir, e recibir tornase 4 suia vez obriga de dar. Por iso,
o intercambio é de feito un didlogo social mediante o cal o que mais

Kunst des Wortes bei den Guarani, Museum fiir Volkerkunde, Frankfurt, 1988. “A palabra,
0 nome, a oracién, o canto, a invocacién medicinal, a profecia, a exhortacion politico-
relixiosa, todas estas formas do dicirse: fiembo’e, son a forma privilexiada da relixiéon
guarani. O guarani é relixioso porque se fai palabra, e facéndose palabra participa do ser
dos Primeiros Pais, Pais das palabras-almas” (B. Melia, El Guarani, experiencia relixiosa,
pp- 41-42).

284. Teko significa algo asi coma o ethos grego: o modo de ser e o lugar onde se mora.
Tekoha significa o lugar onde se pode establece-lo modo-de-ser-guarani: “O tekoha
significa e produce 6 mesmo tempo relaciéns econ6micas, relaciéns sociais e organizacion
politico-relixiosa, esenciais para a vida guarani. Anque pareza redundancia, hai que
admitir, cos mesmos dirixentes guaranis, que sen tehoka non hai teko” (B. Melig, Ib., p. 64).

285. Ib., pp- 44-45.

286. E o abrir que ilumina, en Heidegger (que pensa na Selva Negra alemana; aqui
estamos na selva amazénico-paraguaia).
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circula € o prestixio de quen sabe dar e a ledicia de quen sabe recibir,
segundo o modelo dos Primeiros Pais e das Primeiras Nais, que xa
nas orixes convidaban e eran convidados.?”

A festa € o lugar da palabra (inspirada en sofios, cantada en
longos relatos miticos e improvisados, danzados ritual e
comunitariamente con ritmo e miisica de gran fermosura durante
dias) e da reciprocidade econémica: o que comparte o banquete
obrigase a invitar e participar na stia produccién.2®

Pero todo isto, por seren pobos que migraban pola selva
—porque en poucos anos esgotan os terreos, que non serven xa
para nova produccién agricola-, toda a existencia de celebracién
da palabra estaba orientada a chegar 4 terra-sen-mal:

A expresion : yvy marane’y, que os modernos etnélogos traducen
coma terra-sen-mal, significa simplemente ‘solo intacto, que non foi
edificado’, ou ka'a narabe’y, ‘monte onde non se sacaron troncos nin
se batucou’.?®

Tratase dunha terra na que non haberd inimigos que
expulsar, nin animais danifios que matar, nin se debera traballar

287. B. Meli4, Op. cit., pp. 45-46. Esta reciprocidade orixinaria da comunidade no
horizonte da palabra e na economia da reciprocidade foi o que de maneira intuitiva
conservaron os xesuitas nas reducciéns socialistas do Paraguai. En realidade non eran
socialistas, senén un modo econ6mico onde os productos eran s6 valores de uso (sen
valor de cambio ningtin), anterior 4 formacién de clases, xa que eran clans aldeéns, e que
poden elevarse 6 nivel da utopia. Marx, de certo, descubriu neste tipo de sociedades unha
maneira de relaciéon humana comunitaria anterior 4 individualidade moderna
(capitalista), que, de poder sumarse a aquela comunitariedade, podia ser proxectada
coma un horizonte ut6pico: a plena individualidade na plena comunidade (dos Grundisse,
que estudiamos en detalle nas nosas obras La produccién tedrica de Marx, Siglo XXI,
México, 1985; Hacia el Marx desconocido, Siglo XXI, México, 1988; El iltimo Marx, Siglo XXI,
México, 1990); un Marx de completa actualidade despois da desaparicién formal da
Uni6n Soviética o 26 de decembro de 1991.

288. Por iso os guaranfs invitaron s espafiois 4s stias festas, crendo que asf asinaran con
eles un contrato de dar-recibir eterno. jQue sorpresa 6 ver que, despois de festexar e
comer con eles, nin colaboraron nos traballos da produccién das préximas festas nin os
invitaron 4s stas! Eses europeos eran traizoeiros, cometeran un mal imperdoable contra
o Primeiro Pai, eran demoniacos, perversos...

289. B. Melié, Op. cit., p. 77.
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para comer...; terra onde, en reciprocidade perfecta, se debera
cantar, danzar, proferi-la palabra fundamental eternamente.

A palabra na alma do guarani. Ayvy: palabra-alma; alma-
palabra. A vida e a morte do guarani son a vida da sta palabra, e a
medida das stas realizacions e das stias crises estd dada polas formas
que toma a stia palabra. A historia do guarani é a historia da sda
palabra, a palabra que se lle imp6n co nome, a palabra que se escoita,
a palabra que el mesmo dir4, cantard, rezard, a palabra que na sta
morte ainda ¢é a palabra que foi: ayvukue.?®

Estrafio seria intentar expresarlle todo isto 6 conquistador
do Rio de la Plata e 6s mesmos xenerosos e profundos xesuitas
que realizaron as magnificas reducciones do Paraguai. Aqueles
indixenas barbaros... eran cultivadores insignes da Palabra eterna,
sagrada, historica, en medio das selvas tropicais. Para cofiece-lo
seu mundo seria preciso cofiece-la stia lingua (a sta palabra),
vivila... Para dialogar con eles seria necesario vivi-lo seu propio
mundo, desde a stia tekoha tan fermosa, tan profunda, tan racional,
tan ecolOxica, tan desenvolvida,®' tan humana. Para establecer
unha conversaciéon —como quer Richard Rorty—, seria preciso des-

cubri-lo mundo do Outro, establecer antes as condiciéns de
posibilidade dela.

En tal caso, a comprensién, o acordo, non seria
inconmensurable, anque sempre dificil. Pero, 6 tempo, sen estas
condiciéns, no eurocentrismo dos conquistadores (posicion tamén
do moderno Ginés de Sepulveda e compartida hoxe por
racionalistas que pareceria que coidan que é doado o didlogo, ou
que alomenos non desenvolveron unha teoria das stias condiciéns
de posibilidade, coma J. Habermas), nin a conversacion é posible,
moito menos unha argumentacion na comunidade real de
comunicacion. Historicamente, por desgracia, todo isto quedou
en-cuberto desde os tempos do des-cubrimento de América polos
europeos. Aquel mitico 1492 foise proxectando diacronicamente

290. Ib., p. 84.

291. Desde o homo habilis, hai uns catro milléns de anos, ata os guaranis, realizarase o
esencial do desenvolvemento humano; a diferencia co home moderno é realmente
insignificante (en canto & lingua, sentido ético, aprecio e sentido da vida, etc.).
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sobre todo o continente cun manto de esquecemento, de
barbarizacion, de modernizacion.

Poderiamos dar centos de exemplos de pobos menos (coma
os némadas do sur ou do norte) ou moito mais desenvolvidos (os
da América nuclear). Co dos guaranis, sen embargo, abonda para
indica-la cuestion. Respecto s culturas da Ameérica nuclear,
ocuparémonos preferentemente dos nahuatl, coma exemplo
novamente, no decurso das proximas conferencias.

Excurso sobre Europa coma periférica do mundo musulman

No século XV, ata o0 1492, a que hoxe chamamos Europa
occidental era un mundo periférico e secundario do mundo
musulmén. Nunca fora centro da historia. Europa occidental non
se estendia mais al6 de Viena polo Leste, xa que ata o 1681 os
turcos estiveron xunto 6s seus muros, e de Sevilla no seu outro
extremo. A totalidade dos seus habitantes, da Europa latino-
xermana, non superaba os cen millons (inferior & poboacién do
Imperio chinés no seu momento).

Era unha cultura illada, que fracasara coas Cruzadas 6 non
poder recuperar certa presencia nun polo neuralxico do comercio
do continente euro-asiatico: a conquista do lugar onde se situaba
0 Santo Sepulcro, que era, en realidade, o lugar onde as caravanas
comerciais que chegaban a Antioquia desde a China (atravesando
0 Turdn e mailo Turquestdn chinés) se xuntaban coas vias de
navegacion do mar Vermello e o Pérsico, na actual Palestina.

As cidades italianas de Xénova (a cidade de Colén e de
tantos descubrimentos clandestinos dende o 1474 en costas
atlanticas), Venecia, Napoles ou Amalfi, precisaban destas vias de
comunicacion para chegar a4 Asia tropical, 4 India das especias.
Rexeitados os europeos de poder controla-lo Mediterraneo oriental,
tiveron que permanecer illados, periféricos do mundo musulman.

Os reinos musulméns ian desde o norte de Africa, cos
almoravides®” e as suas florecentes cidades de Marrocos —que se

292. Véxase, entre outras, a obra de R. e M. Cornevin, Histoire de I"Afrique, PUF, Paris,
1964, pp. 145ss.
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conectaban coas caravanas cara 6 sur do Sahara, e de ali cos reinos
da sabana: Mali, Ghana, etcétera-, coa actual Libia e con Exipto
(posteriormente ocupado polo Imperio otomano), 6 califado de
Bagdad, ata o Irdn (despois conquistado polo Imperio safawi),
chegando 6s reinos mongois que ocuparan o norte da India —coa
capital Angra, e despois Delhi, e con obras de espléndida beleza
tales coma o Tag Mahal-, prolongandose ata o control sobre
Malaca, levado a cabo por comerciantes musulméns, para acadaren
o sur de Filipinas, xa que a illa de Mindanao serd musulmana
desde fins do século XIV.

De xeito que Dar-el-Islam (a casa da fe) chegaba do océano
Atlantico 6 Pacifico. Certo é que os invasores turcos fenderan a
espifia dorsal do mundo comercial drabe-musulman, anque eles
mesmos eran musulmans. Os turcos, que ocuparon a peninsula
dos Balcans e as terras de Asia Menor, illaran a parte occidental
da oriental do mundo musulmén pre-turco. A China caera, polo
mesmo, nunha profunda crise econémica. Pola stia parte, a Horda
Dourada dos mongois dominara Rusia (1240-1480). A ocupacién
de Constantinopla polos turcos no 1453 significaba para Europa,
logo, o quedar cercada e reducida 4 minima expresion.

Falar nesta situacién dunha Europa que seria principio,
centro e fin da historia mundial —como opinaba Hegel- é caer
nunha miopia eurocéntrica.”® Europa occidental® non era o
centro nin a sda historia fora nunca o centro da historia. Habera
que agardar 6 1492 para que a stia centralidade empirica constittia
as outras civilizacions na saa periferia.

Este feito da saida de Europa occidental dos estreitos limites
dentro dos que o mundo musulman a apresara, constitiie, na nosa
opinion, o nacemento da Modernidade. O 1492 é a data do seu
nacemento, da orixe da experiencia do ego europeo de constituir
0s Outros suxeitos e pobos coma obxectos, coma instrumentos,
que poden ser usados e controlados para os seus propios fins
europeizadores, civilizadores, modernizadores.

293. Véxase Samir Amin, Eurocentrism, Monthly Review Press, Nova York, 1989.

294. Véxase o Apéndice 1.
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Esa Europa occidental é a que, por primeira vez, se lanza a
conquista do mundo. Rusia, con Ivan II o Grande, comezara a
expansion pola taiga do norte. En 1485, Ivan III comeza a
construccién do Kremlin, e a principios do século XVII chegaran
os rusos 6 Pacifico. Ha ser, en cambio, mediante Portugal (que en
1415 toma Ceuta en Africa) e mediante Espafia como Europa se
espallara polo Occidente e se desenclaustrard do sitio musulman

que comezara no século VII d.C., desde a morte do profeta
Mahoma.*?

Esa Espafia, que despois Europa occidental esquecera e
desprezara —e que Hegel xa non considera europea—, € a que
comeza a Modernidade. A conquista de México, pola saa parte,
sera a primeira experiencia forte do ego europeo de controlar a
outro imperio, 6 Outro coma servo, coma colonizado, coma
dominado, coma explotado e humillado.

Todo isto podémolo ver agora desde abaixo, desde o Outro,
desde o indio, desde o horizonte que abrimos nesta Conferencia
6, desde o océano Pacifico, desde a Asia. Imos ver agora, e s0
agora, como viviu o indio a experiencia da chegada deses europeos
marxinais do mundo musulman que iniciaban o seu triunfal curso
cara 4 centralidade da historia mundial.

295. Europa expandese desde unha Europa marxinal (Rusia, Espafia e, despois, Inglaterra).
Véxase Leopoldo Zea, Discurso desde la marginacién y la barbarie, Anthropos, Madrid, 1988.
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TERCEIRA PARTE

, DA INVASION
O DES-CUBRIMENTO DO OUTRO

Nesta terceira parte tomamos, decidida e metodicamente, a
outra perspectiva na interpretacién —quer dicir, é unha
hermenéutica desde o Outro— do 1492. Esta data deixa de ser
agora un momento histérico e pasa a ser un acontecer mitico e,
polo mesmo, profundamente racional, pero revestido do dobre
sentido do simbolo, da metafora.?*

O 1492 devén o comezo dun discurso, mesmo dun texto (no
caso dos maias ou dos aztecas), que queremos describir no seu
sentido. Isto é o que non se puido entender: o descubrimento
coma invencién da Europa occidental acontece no movemento
hegeliano Oriente-Occidente (Asia, Medio Oriente, Europa, océano
Atlantico cara a América) e coma recoiiecemento e control dun
continente situado no Atlantico entre Europa e Asia. En nada
queremos diminui-la importancia deste feito, e dedicamoslle a
primeira parte destas conferencias.

296. Véxase en Paul Ricoeur a rica significacién da metéfora na sta obra La métaphore vive,
Seuil, Paris, 1975.
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Pero o que non se quere ver é que no movemento Occidente-
Oriente (Medio Oriente, Asia, océano Pacifico cara a América),
—que € 0 dos nosos indixenas—, o 1492 devén un acontecer mitico,
metafdrico, o da parusia de deuses descofiecidos (primeira figura,
Gestalt), que, descubertos logo coma humanos, transférmanse en
bestiais invasores (segunda figura, e con ela supldntase o0 mito
sacrificial azteca, por exemplo, polo mito sacrificial da
Modernidade). Desde 0 mundo indixena comprenderase que se
consumou 4 fin do mundo (terceira figura).

Todo o significado do 1492 desde 0 mundo indixena (que ha
ser diacrénico, porque, principiado en 1492 nas illas caribefias do
Atlantico, non se cumpriu ainda nalgunhas tribos e clans do
Amazonas en 1992; polo tanto, estes estan hoxe antes do 1492
mitico) ten, como é evidente, un sentido humano que pode ser
descrito racional e hermeneuticamente. Esoutra interpretacién é
real e debe ser obxecto de estudio. Que non sexa o descubrimento
dun continente, globalmente, coma para a mirada moderno-
europea, jresulta evidente! Pero que sexa unha interpretacion
humana e de extrema importancia ata os nosos dias, porque nos
revela a vixencia sacrificial do mito da Modernidade na periferia,
€0 que lles escapou a moitos, desde un eurocentrismo dominante:
en Europa, en Estados Unidos, en América Latina e noutras partes
do mundo periférico.

128



Conferencia 7

DA PARUSIA DOS DEUSES A INVASION

In teteu inan in tetu ita, in Huehuetéutl [Nai dos deuses, Pai
dos deuses, o Deus vello],?”

xacendo®® no embigo da Terra

metido nun encerro® de turquesas.

O que esta nas augas de cor de paxaro azul,*® o que esta pechado en
nubes,® o Deus vello, 0 que habita nas sombras da rexiéon dos
mortos,*? o sefior do lume e do ano.

(Canto a Ometéotl, o ser orixinario dos tlamaltinime aztecas)*®

297. O deus vello é Ometéotl, principio orixinario dual: Nai-Pai, coma o Alom-Qaholom
(Na1—Pa1 orixinario dual) dos maias (véxase Popol Vuh, FCE, México, 1990, pp. 23 e 164).
E a Divina Dualidade orixinaria (que nos lembra 6s xemelgos de tédalas outras culturas
americanas, desde as praderias norteamericanas ata o Caribe, o Amazonas e Tierra del
Fuego). O principio dual en Heréclito indicaba o mesmo.

298. Este estar tendido, descansando, xacendo, da a idea de estar debaixo, de fundamentar,
de se-la derradeira referencia, no sentido do Absoluto coma fundamento (als Grund, para
o Hegel da Ldxica maior e menor). “Estar xacendo”, dnoc, coma alicerce do Universo, é
darlle a sia verdade.

299. Seria o concepto do en si (in sich).
300. O océano, os mares do Norte e do Sur do Imperio azteca.

301. O ceo de riba, xa que as mesmas augas de embaixo, dos océanos, contintianse no ceo,
coma as augas de riba.

302. O abaixo, o reino que cerra a triloxia Ceo-Terra-Hades, coma nos cultos de
Mesopotamia. Ese abaixo (topan mictlan) era a rexién dos mortos, que debe distinguirse
de Tllocan ou paraiso dos xustos.

303. Cit. Miguel Le6n Portilla, Lz filosofia ndhuatl, UNAM, México, 1979, p. 93.
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Desexamos expo-lo sentido do 1492 —que non é outro sen6n
a primeira experiencia dos europeos modernos— desde o mundo
dos aztecas, xa que a conquista propiamente dita principiou en
México. Referirirémonos a outras culturas, nalgtins casos, para
suxerir outras exposicions, sabendo que son s6 uns poucos
exemplos entre moitos posibles e que s6 valen a xeito de mera
indicacién da problemadtica. Ademais, e por mor de continuar un
didlogo intercultural iniciado en 1989 en Friburgo,** heime referir
en primeiro lugar a existencia do pensamento reflexivo abstracto
no noso continente.

O tlamatini

Entre as culturas némadas (primeiro grao) ou de cultivadores
aldeans (coma a dos guaranis) non habia diferenciacién social
suficiente para que se distinguise unha funcién coma a do
filésofo.*® Mentres que, nas culturas urbanas, esa figura social
perfilase claramente. Lemos nos Comentarios Reales de los Incas, do
Inca Garcilaso de la Vega:

Demas de adorar al Sol por dios visible, a quien ofrecieron
sacrificios e hiceron grandes fiestas [...], los Reyes Incas y sus
amautas, que eran como filésofos —comenta Garcilaso—, rastrearon
con lumbre natural al verdadero sumo Dios y Sefior Nuestro, que
cri6 el cielo y la tierra [...] al cual llamaron Pachacdmac: es nombre
compuesto de Pacha, que es mundo universo, y de Cdmac, participio
presente del verbo cama, que es alma. Pachacimac quiere decir el que
da d&nima al mundo universo, y en toda su propia y entera significacién
quiere decir el que hace con el universo lo que el &nima con el cue
[...]. Tuvieron al Pachacdmac en mayor veneracion interior que al Sol,
que, como he dicho, no osaban tomar su nombre en la boca [...] y por
esto no le hacian templos ni le ofrecian sacrificios, mas que lo

304. Con Karl-Otto Apel dialogamos en México en 1991 sobre a existencia ou non da
filosofia na protohistoria americana 4 chegada dos europeos, e sobre a posibilidade ou
non dunha Aufkldrung (Ilustracién), polo menos no sentido jaspersiano da “Idade eixe”
(Achsenzeit).

305. Aqui no sentido grego orixinario de “amante da sabedoria”, e, por tanto, filésofo-
te6logo actual, antes da secularizacién, producto do cristianismo (que transforma desde
o século III d.C. 6 filésofo nun non-tedlogo cristian).
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adoraban en su corazén (esto es, mentalmente) y le tenian por Dios
no conocido.>®

Os amautas tifian funciéns propias no Imperio, e propuifian
a Pachacamac (da costa do Perti) ou Illa-Ticsi Huiracocha Pachaiachic
(Esplendor orixinario, Sefior, Mestre do Mundo) coma primeiro
do Universo. Entre os aztecas temos madis testemuiios: o tlamatini®”
ten unha definicién social moito mais clara. Bernardino de
Sahagun, na sta Historia General de las cosas de Nueva Espafia, no
-libro X, cando fala dos oficios, despois de describir 6 carpinteiro,
6 canteiro, 6 albanel, 6 pintor e 6 cantor, refirese 6 tlamatini.>® De
xeito que habia clases, funciéns e oficios perfectamente definidos.
Os gobernantes, os xuices, 0s guerreiros, os sacerdotes, e, especifi-
camente delimitado, os sabios —-Sahaguin escribe & marxe do

manuscrito: “filésofos”—, dos que Fernando de Alva Ixtlizochitl
afirma:

Los filésofos o sabios que tenian entre ellos a su cargo pintar
todas las ciencias que sabian y alcanzaban y ensefiar de memoria
todos los cantos que conservaban sus ciencias e historias.>”

Do tlamatini, que era educado no Calmécac (escola de sabios

306. Garcilaso de la Vega, Comentarios Reales de los Incas, Libro II, cap. 2, Universo, Lima,
t.1,1967, p. 74. O Inca Garcilaso engade pouco despois: “El cual, en decir que el Dios de
los cristianos y el Pachacdmac era todo uno” (Ib., p. 75). Critica a interpretacién de Pedro

de Cieza, que “[...] por ser espaiiol no sabia la lengua tan bien como yo, que soy indio
Inca” (Ib., p. 74). '

307. Vén de mati: “el sabe”, “el cofiece”; tla: “cousa” ou “algo”; ni, que da carécter
substantivado: “o que “ sabe.

308. Bernardino de Sahagtin, Historia General de las cosas de Nueva Espafia, libro X, cap. VII;
Porriia, México, p. 555. Cabe destacar que o de pintor é un oficio principal, xa que tamén
pintaba os cédices sagrados; o mesmo c6 de cantor, que debera entoa-lo canto, no sentido
que vimos entre 0s guaranis, pero agora ritualizado cun esplendor sen medida, maior ca
nos sinxelos e pobres pobos das selvas tropicais.

309. Obras histdricas, t. I, México, p. 18. En Colloguios y Doctrina Cristiana (Sterbende Gotter
und Christliche Heilsbotschaft), W. Lehmann, Stuttgart, 1949, pp. 96-97, lemos, despois de
describi-la funcién dos que gobernan, dos sacerdotes e dos astronomos, unha quinta
funcién social: “Os que estdn mirando, os que contan, os que volven ruidosamente as
follas dos cédices, os que tefien no seu er a tinta negra e vermella e o pintado; eles
lévannos, gufannos, dinno-lo camifio”. E o tlamatini. -
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escrupulosamente regulamentada),’”® temos unha espléndida
definicién. Le6n Portilla vai indicando o profundo sentido de
cada palabra en nahuatl; habémonos referir a algunha delas
soamente:

O tlamatini, unha luz, un facho, un gran facho que non afuma.?!!
Espello perforado, un espello esburatado de 4&mbolos dous lados.>2

‘Sta € a tinta negra e vermella [...]. El mesmo é escritura e
sabedoria. E camifio e guieiro veraz para outros [...]. O sabio
verdadeiro é coidadoso e garda a tradicién. Sta é a sabedoria
transmitida, el é quen a ensina, segue a verdade?® Mestre da
verdade, non deixa de amoestar. Fai sabios os rostros dos outros,!
fai 6s outros tomar un rostro, fainos desenvolvelo [..]. Pon un

espello diante dos outros®® [...]. Fai que apareza o seu propio rostro

310. Argumento forte para amosa-la existencia da filosofia azteca.
311. Como non afuma, é claro, transparente, liicido.

312. Os deuses miraban a través dun burato a terra; pero tamén miraban os ceos os
astrénomos por un obxecto perforado. Eshuratado de dmbolos dous lados significa descubri-
-lo sentido do humano desde os deuses e dos deuses desde 0 humano.

313. Neltiliztli (“verdade”), da raiz nelhudiotl (“alicerce”, “fundamento”, coma o
“fundamento da palabra” guarani); e tamén de ta-nél-huatl: “raiz”. “Podemos concluir
que a preocupacién néhuatl 6 inquirir se algo era verdade ou estaba en pé [coma entre os
guaranis], dirixiase a querer saber se habia algo fixo, ben cimentado, que escapase 6 s6 un
pouco aqui, & vaidade das cousas que estan sobre a terra ( tlalticpac), que parecen un sofio”
(M. Le6n Portilla, Op. cit., p. 61). Velaqui toda a cuestién da fundamentacién: “Acaso son
verdade os homes? Por tanto xa non é verdade o noso canto. ¢Que por ventura estd en pé?”
(Ms Cantares Mexicanos, folio 10v; M. Leén Portilla, Op. cit., p. 327).

314. Textlamachtiani é “o que fai rico ou comunica algo a outro”. Ix (de ixtli): “cara,
rostro”; te: “o outro”. O rostro ou cara é o ser do outro. A expresion teixicuitiani é ainda
mais poderosa: fai tomar rostro propio 6s outros (personalizaos, individualizaos). E, por
-altimo, teixtomani, fai desenvolve-lo rostro do outro. Unha persoa sen rostro significa que
€ un ignorante, que vai 6 garete, que non atopa sentido en nada nin en si mesmo. Ten
rostro o educado, o que pode descubrir un sentido critico que transcende o mero tlalticpac
(“sobre a terra”, o efémero, o fenoménico, a doxa platénica): “coma en sofios”. Toda a
sabedoria consiste en sobrepasa-lo tlalticpac (o terrestre) para pasar 6 “que nos sobrepasa”
(topan mictlan), o transcendente. Existe aquf unha Tlustracién explicita. Estamos, polo
menos, no nivel dos poemas de Parménides e os ordculos de Herclito. Quer dicir, no
Achsenzeit jaspersiano, coma nos presocraticos. M. Leén Portilla prébao fonda e
abondosamente; poderiamos desenvolve-los seus argumentos amplamente, pero o curto
espacio destas conferencias impidenolo neste momento.

315. Tetezcaviani: de tezcatl e tezcavia, “pofier un espello 6s outros”. O espello é
explicitamente a reflexi6n critica, o especulativo é o poder mirarse a si mesmos, o supera-
-lo sen-sentido. O tlamatini pon logo un espello ante o rostro do outro, para que se
descubra, para que o reconstriia, para que o desenvolva...
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[..]. Aplica a sta luz sobre o mundo™ [...]. Gracias a el a xente
humaniza o seu querer®” e recibe unha disciplinada ensinanza.”®

Tan importante coma a descricién positiva do sabio € a
negativa do falso sabio,*"” 0 que nos confirma na opinion de que
habia un pensar non simplemente mitico, sendn estrictamente
conceptual, anque en base a metaforas: metaforas conceptuais®™
e non soamente simbolos miticos.

Un elemento a termos igualmente en conta € a existencia
dunha institucién social: o Calmécac, escola de momachtique
(estudiantes). Ali a xente moza, que deixaban as suas familias
desde os seis a nove anos para se integraren & comunidade
(Icniuhiotl), tifian unha vida absolutamente regulamentada,® e o

316. “Mundo” é un concepto fundamental: Cemandhuac, o anel completo da auga (de cem:
“enteiramente, todo”; a(tl): “auga”; ndhuac: “anel”). E todo 0 mundo, México, desde o mar
do Norte (o Caribe, Atlantico) ata o mar do Sur (Pacifico). O océano (tecatl) é a auga
divina, que se xunta co ceo (ilhuicaatl), tamén auga divina, porque dmbalas dudas son
idénticas (véxase Eduard Seler, Gesammelte Abhandlungen zur Amerikanischen Sprach und
Altertumskunde, t. IV, Ascher und Behrend, Berlin, 1923, p. 3). “Aplica a sta luz sobre o
mundo” significa ent6n: observa e descobre coa sda luz , coa sta intelixencia, o misterio
ou o aspecto do mundo. Tla-ix-imantini: “que polo seu rostro cofiece as cousas”.

317. Itech netlacaneco, de neco (“el é querido”), tldcatl (“ser humano”), ne (prefixo impersoal).
Isto é, “é querida humanamente a xente” gracias a el (itech). Doutra maneira, humaniza,
fai civilizada, educada, fai moralmente sostible o querer, o amor. Tratase da delicadeza
da subxectividade, do trato paciente, humilde, fondo, solidario.

318. M. Le6n Portilla, Op. cit., pp. 65-74.

319. Entre outras facetas: “Feiticeiro que fai volve-lo rostro do outro (teixcuepani)”; é dicir,
no canto de amosarlle 6 outro o seu rostro para que o poida realizar, amésalle a caluga,
non pode ve-lo seu rostro. Poderiamos dicir que os europeos, no descubrimento de
América, s6 viron un rostro volto cara a atrds (en-cuberto). Ou “fai perde-lo seu rostro 6s
outros (teixpoloa)” (M. Le6n Portilla, Ib., p. 73).

320. “Todos los cantares de éstos son compuestos por unas metaforas tan oscuras que
apenas hay quien las entienda, si muy de propésito no se estudian y platican para
entender el sentido de ellas. Yo me he puesto de prop6sito a escuchar con mucha atencién
lo que cantan y entre las palabras y términos de la metéfora, y paréceme disparate y,
después, platicado y conferido, son admirables sentencias, asi en lo divino que agora
componen, como en los cantares humanos que componen” (Diego Durén, Historia de las
Indias de Nueva Espafia e Islas de Tierra Firme, t. I, Porria, México, 1967, p. 21).

321. “Limpiaban la casa todos a las cuatro de la mafiana [...]. La comida que hacian la
guisaban en la casa de Calmécac [..]. Cada media noche todos se levantaban a hacer

133



seu centro consistia nos didlogos ou conversas entre os sabios
(Huehueltlatolli).*>

O froito da ensinanza era o cofiece-la sabedoria xa sabida
(momachtique), para con ela poderen articular unha palabra axeitada
(in qualli tlatolli), con disciplina retérica (coma na Academia ou no
Liceo), que se articulaba na obra maior do Calmécac: a flor e cantiga
(in xchitl in cuicatl) ™ que era proferida en viva voz ou por escrito
nos codices (amates), que eran recitados ou cantados con ou sen
musica, en ritmo e mesmo en danza; era o lugar por excelencia de
comunicacion do terrestre (tlalticpac) co divino, para o que tamén
servia o interpretaren os sofios.’

Opinamos que entre os aztecas, no século XV, habia unha
gran tension entre o que poderiamos chamar o mito sacrificial de
Tlacaélel (que ha ser substituido polo mito da Modernidade), de
dominacion e militarista, e a protofilosofia dos tlamantinime, que
non sera tida en conta polo movemento emancipador da [lustracién
(Aufklirung) en Europa ou en América Latina.®®

oracién, y al que no se levantaba y despertaba castigdbanle punzéndole las orejas, el
pecho, muslos y piernas” (Bernardino de Sahagtin, Historia General de las Cosas de Nueva
Espafia, t. 1, México, 1829, p. 327.

322. En nahuatl, un tratado filos6fico deberfa traducirse por didlogos ou conversaciéns
—coma os didlogos platénicos-, que, esencialmente, eran teutlatolli, discursos acerca da
divindade. Tiflan as stas regras do discurso, o seu método argumentativo, a sia
articulacién necesaria.

323. Era moito mdis ca unha obra poética; era a expresién da sabedorfa, unha peza onde
0 humano se comunica co divino e viceversa, a culminacién de toda a cultura nihuatl.
Coma a palabra sagrada dos guaranis, pero moito méis elaborada.

324. “Ensinabaselle-lo tonalphualli, o libro dos sofios (temicdmatl) e o libro dos anos
(xiuhdmatl)” (Codice Florentino, libro III, p. 65, en M. Leén Portilla, Op. cit., p. 228). Coma
entre os guaranis —e no resto de tédolos pobos amerindios- o sofio era o lugar privilexiado
da manifestacion verdadeira.

325. Anque un Clavigero, no século XVIII, en México, recuperou estas tradiciéns,
xulgindoas explicitamente coma filosoffa, reaccionando ante a Ilustracién espafiola.
Véxase Bernabé Navarro, La introduccién de la Filosofia moderna en México, El Colegio de
Meéxico, México, 1948; Jean Sarrailh, La Espafia ilustrada de la segunda mitad del siglo XVIII,
FCE, México, 1974.
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Isto explica o titubeo de Moctezuma, que era mais un
tlamatini ca un militar. E asi, 8 admiracién do descubrimento por
parte dos navegantes e cientificos cartografos europeos, seralles
correlativo o desconcerto interpretativo dos tlamantinime, que
aceptan nun primeiro momento unha parusia dos deuses. Polo
que & violencia sacrificial da conquista lle vai ser correlativa a
aceptacién inevitable, por parte dos vencidos, da experiencia
brutal da invasion; 4 colonizacion seralle tamén correlativo o sexto
Sol ou a época da servidume; 4 conquista espiritual, a morte dos
deuses.

A parusia dos deuses

Boa parte das crenzas dos tlamantinime cadraban coas
populares e as das clases dominantes politica, guerreira e comercial
—coma, por exemplo, a existencia dos cinco soles-,** pero outras
eran producto dunha racionalizacion altamente conceptualizada e
abstracta que desenvolveron os tlamantinime no Calmécac, e que
imos resumir apertadamente s6 para podermos comprender
c6mo interpretaron a chegada dos que acababan de vir polo
Oriente, onde nace cada amencer o Sol (Huitzilopochtli).

Mais ala de todo mito, a razén azteca afirmaba, coma orixe
absoluta e eterna de todo, non 6 Un,*” sen6n 6 Dous (Ome). Na
orixe, no ceo trece®® estaba o lugar da Dualidade (Omeiocan), onde
residia a Divina-Dualidade (Ometéotl) ou, simplemente, a
Dualidade (Oméiotl). Non era, coma para Hegel, primeiro o Ser e
maila Nada, para polo devir ou movemento, en segundo lugar: o

326. Tanto os maias (e isto pode verse no Popol Vuh e a existencia de catro tipos de
humanidade anterior 4 maia, que é a quinta), coma os toltecas (que eran para os aztecas
coma 0s gregos para 0s romanos), e a mesma visién sacrificial de Tlacaélel, aceptaban
que estaban nunha quinta idade, e que transcorreran antes catro idades, cada unha delas
cun Sol distinto.

327. Coma no caso de Platén (no Parménides) ou Plotino (na Enéada), no pensamento
hindt ou no taoista chino. En todos eles o problema era cémo se determinaba o Un para
chegar 4 pluralidade: é dicir, a cuestiéon da materia.

328. Para os aztecas (Iémbrese que para Aristételes habia ata sesenta ceos ou esferas)
habfa trece ceos. O primeiro da Lia, o segundo das estrelas (para os gregos era a tltima
esfera, a dos fixos), o terceiro do Sol, etc. Ometéotl habitaba no derradeiro ceo, o décimo
terceiro.
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Ente (Dasein). Para os tlamatinime a orixe é xa codeterminada (i-
ndmic’® significa “comparte”), 6 xeito metaférico®® dunha muller-
home,*' pero recibia determinaciéns dun altisimo grao de
abstraccion conceptual:

Y también le decian [1] Moyucaiatzin [2] ayac oquiyocux, [3] ayac
oquipic, que quiere decir que nadie lo cre6 o formé.3®

Mendieta non podia imaxina-lo grao de precisién ontoléxica,
claramente superada unha razén mitica —estricta razén filoséfica—,
destes termos: o primeiro deles [1] significa “Sefior que se inventa
a si mesmo”;*® a segunda determinacién [2] indica “ninguén o
fixo a el”; a terceira [3], “ninguén lle deu a stia forma”. Soamente
a flor e a cantiga do tlamantini chega a proferir algunha expresi6n
aproximadamente comprensible sobre Ometéotl: noite-vento
(Iohualli-Ehécatl) ** “o que estd préximo e nos rodea” (in Tloque
in Nahuaque),*® “o que nos da vida” (Ipalnemohuani). Agora
poderia lerse o texto colocado 6 principio desta Conferencia 7,

323. “Alé vive o deus fundado e o seu coprincipio” (M. Leén Portilla, Op. cit., p. 151). O
deus vello sempre ten o seu auto-principio.

330. Pero advirtase que a metéafora non é xa mitica simplemente, senén conceptualmente
metaférica.

331. Isto diciase de moitas maneiras: Omecihuat! (Sefiora dual), Ometecuhtli (Sefior dual),
Tonacacihuatl (Sefiora da nosa carne), Tonacatecuhtli (Sefior da nosa carne), in teteu inan
(Nai dos deuses), in teteu ita (Pai dos deuses).

332. Gerénimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana, t. 1, p. 95.

333. Serfa o caso dunha auto-poiesis absoluta. Pero o méis relevante é que ese auto-
producirse é polo pensamento (iucoia é “producir polo pensamento”).

334. Na noite orixinaria todo é invisible, misterioso; no vento orixinario todo é impalpable,
imperceptible, non obxecto dos sentidos: transcendencia absoluta.

335. Este € quizais 0 mdis extraordinario dos atributos de Ometéotl (Dualidade-Divina).
Tloc: “cerca”; ndhuac: “circunda, rodea coma o anel”; a terminacién -e indica o abstracto
(coma -dade en galego ou -heit en aleméan): “inmediatez circundante”. A Divina-Dualidade
orixinaria, Ometéotl, é o absoluto no que vivimos, esti cerca, rodéanos, xunto a el o
tlamatini ten a experiencia mistico-ontol6xica dos grandes contemplativos das grandes
civilizaciéns no seu “tempo eixe” (Achsenzeit). £ semellante & expresion cristia: “Nel
vivimos e somos”.

136



anque debemos continua-la explicaciéon para o facermos
comprensible.

¢{Como explicaban os tlamatinime a relacién entre a Divina-
Dualidade (principio ontol6xico absoluto) e a realidade fenoménica,
temporal, terrestre (tlalticpac), onde vivimos coma en sofios? A
Dualidade-Divina autopoiética desprégase agora, exerce unha
Diremtion®* ou Explicatio (6 xeito do pseudo-Dionisio Areopaxita
ou de Scoto Eritixena): “Este deus-deusa enxendraron catro fillos
. [...1”,*” cada un deles chamébase Tezcatlipoca.**® Son os principios
‘concretos orixinarios do Universo. Disposto nos catro puntos
cardinais, coma na ontoloxia chinesa, nas tradicions polinésicas e
nas culturas americanas, desde os esquimds ata os incas ou os
araucanos: o do Oriente, vermello; o do Norte, negro, rexién dos
mortos; o do Occidente, Quetzalcéatl branco, fecundidade e vida;
o do Sur, Huitzilopochtli dos aztecas, azul. Coma nos presocraticos,
aqui reinan os catro principios: terra, ar, auga e lume. Pero,
ademais, cada un deles dominaba unha época do mundo. Xa
aconteceran cinco épocas, cinco soles; a presente idade era a do Sol
en movemento, a idade de Huitzilopochtli, o deus guerreiro dos
aztecas: -

Este Sol, o seu nome 4 movemento, este é o0 noso Sol, no que
vivimos agora [...]. O quinto Sol [...] chamase Sol de movemento
porque se move, segue O seu camifio.>*

336. Non se lle poderia chamar, con Hegel, Entzweiung (o “tornarse dous”), porque xa
orixinariamente son dous; seria, mais ben, unha Entvierung (un “facerse catro”). Hegel
escribia: O absoluto é a noite [!] e a luz [!] anterior a el a diferencia entre ambos”
(Differenz des Ficht’schen und Schelling’schen Systems der Philosophie, Lasson, Hamburgo,
1962, p. 65; véxase o meu Método para una filosofia de la liberacion, Sigueme, Salamanca,
1974, pp. 89ss.). Obsérvese que as metaforas son idénticas (“noite”, “luz”). Esperamos
poder afondar no futuro en todos estes elementos da reflexién ontoléxica da cultura
nahuatl, para probar ante os escépticos mais contundentemente un inicio formal explicito
da filosofia na protohistoria americana anterior 6 1492.

337. Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en J. Garcia Icazbalceta, Nueva Coleccion de
Documentos para la Historia de México, t. ITI, México, 1890, p. 228ss.

338. “Espello afumado”, que non reflicte, que non deixa ver por ser de noite. O contrario
é Tezcatlanextia: “espello que fai aparece-las cousas” (determinacién do mesmo Ometéotl,
que produce as cousas coma o seu reflexo). O espello cumpre a funcién de reflexién, do
volverse en si da divindade, ou da subxectividade filoséfica do tlamatini: “o que esta
dialogando co seu propio corazén” (Maiolnonotzani).

339. Cita de M. Le6n Portilla, Op. cit., pp. 103 e 333.
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Movemento (I-olli) ten que ver con corazon (I-ollo-tl) e con vida
(Iolilizt1i).*** Ometéotl é por quen todos viven (Ipalnemohuani), pero
mediante o Sol (un dos rostros de Tezcatlipoca). Ademais, estes
catro principios estan en continua loita. A vida dos humanos, os
macheuales,*' entra nesta loita para conserva-lo mais que se poida
a existencia do quinto Sol dentro do que viven; térnanse solidarios
e complices do Sol reinante. De tédolos xeitos, sempre a existencia
humana estd regulada necesariamente polo ritmo do tempo, dos
anos. Os aztecas tiveron unha visién traxica da existencia, xa que
ningunha liberdade cabia no acontecer humano e todo estaba
predeterminado de anteman na vella regra de vida (Huehuetlama-
nitiliztli).

| En efecto, na terra (tlalticpac) todo esta regulado polo querer
de Ometéotl:

O noso Sefior, o Sefior que esta cerca e nos rodea (in Tlogue in
Nahuaque) determina®? o que quer, planificao, divirtese. Como el
quer, asi querera. No centro da palma da stia man tennos colocados,
estanos movendo 6 seu antollo.>?

Nos ceos, enriba, os astros seguen o seu necesario camifio,*

340. En realidade, vida significa “mobilidade” (Bewegenheit) —coma Marcuse probaba na
sda tese sobre o sentido do Ser para Hegel-. Vida, para os aztecas, era “mobilidade”; o
corazén era o 6rgano que movia. O Sol moviase no ceo seguindo o seu camifio (lohtlatoquiliz),
e movendo ou vitalizando tédolos seres vivos (0s que se moven en por si). Estes debfan da-
-la sta vida en sacrificio para que o Sol vivise. Era un circulo vital-sacrificial (coma nas
metéaforas con respecto 6 capital na interpretacién de Marx).

341. “Os que foron merecidos”, porque Quetzalcéatl os resucitou 6 “sangra-lo seu
membro” (Manuscrito de 1558, en M. Leén Portilla, Op. cit., p. 184). Mazehualtin significa,
asi, “aqueles que o deus mereceu polo seu sacrificio sanguento”. Toda a Humanidade
nace, por tanto, cunha débeda de sangue con Quetzalcéatl, que é coma un Prometeo, pero
divino e non encadeado, coma un Cristo ensanguentado.

342. Moiocoia indica que os planos da divindade producen o que ela quere; moi andlogo
6 concepto de Providencia.

343. Cadice Florentino, libro IV, fol. 43v.; en M. Le6n Portilla, Op. cit., pp. 199-200 e 349.

344. Iohtlatoquiliz significa “o avance polos camifios do ceo”. O camifio (ohtli) é necesario,
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asi tamén os humanos. De ai a obsesién por encontra-lo
fundamento®® das cousas, na que consistia a verdade:

;Acaso son verdade** os homes? ;Daquela xa non é verdade o
noso canto? ;Que estd de pé por ventura?**

Para o tlamatini, en definitiva, s6 a flor e mailo canto (o
comunicarse coa divindade na comunidade dos sabios) son o
tnico verdadeiro na terra (nelli in tlalticpac) 3*° Pero se o sabio pode
vivi-la experiencia mistico-filos6fica do fundamento na divindade,
no mundo da vida (Lebenswelt) habia outras maneiras de acada-la
ansiada fundamentacion.

En primeiro lugar, pola calendarizacién divina do ritmo da
vida. Por iso, os aztecas tifian un cofiecemento exacto da medicion
do tempo sagrado: tempos do dia, dias, semanas (de 13 dias),
anos (o ano lunar, o ano solar® o ano de Venus).*! Cada dia
gozaba dunha divindade protectora: tifiana tamén cada semana,
cada mes, cada tipo de ano e as stias moi complexas combinacions.

e, en certa maneira, cada persoa segue igualmente o seu camifio, desde o dia do seu
nacemento: o seu nome foi elixido astroloxicamente segundo os signos do dia, e toda a
sta vida estd xa marcada por adiantado.

345. O Andhuac (a terra rodeada polo océano: Teoatl), a terra coma o mundo cofiecido
(Cemandhuac), estaba fundado, posto sobre o “embigo da terra” ( Tlalxico), que repousaba
sobre Ometéotl, que xacfa debaixo.

346. Nelli (“verdade”) ten un sentido particular en ndhuatl: é o fundado, o que ten
permanencia para sempre. A pregunta ten o seguinte sentido: ;Acaso posten os homes
no seu ser algo firme, ben enraizado? Seria, para Hegel, a pregunta pola esencia
(fundamento) no seu sentido dialéctico-ontoléxico (e non no seu sentido Ontico ou
metafisico tradicional).

347. Coma entre os guaranis, estar de pé é “estar fundado” en Ometéotl, o Absoluto.
348. Ms Cantares Mexicanos, fol. 10v; en M. Leén Portilla, Op. cit., p. 61.

349. Ib., fol. 9v; p. 142.

350. Habia un ciclo, de catro veces trece, 52 anos, que era considerado por eles coma un
século, tempo no que se superpuiia a tédolos templos existentes un novo andar, co

prendido do Iume novo.

351. De 65 anos solares, coincidian cada 104 anos solares, que era chamado “unha vellez”
(huehueliztli).
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Toda unha procesién, unha multitude xerarquizada de
divindades moviase polo camifio do ceo cada dia, desde o
amencer ata o seran, e na noite mesma, e habia que lles render
culto (cantigas, ritos, sacrificios...) para facelos felices e calma-los
seus posibles maleficios. De ai as festas ou celebraciéns.?*> Unha
vida enteiramente regulada.

Ademais, e isto é o fundamental, o eterno retorno do Mesmo
complementabase coa astroloxia®® e coa interpretacion (era unha
hermenéutica) de signos que daban sentido 6s acontecementos
aparentemente non fundados en verdade.?**

A astroloxia era unha regra divina a priori que se lle
aplicaba a todo acontecemento no tempo (in tlaticpac); a
hermenéutica dos agoiros era, en cambio, un partir a posteriori
dun signo concreto, empirico, aparentemente novo, para lle
aplicaren unha regra a priori e poder asi descubrir un sentido
continxente. Os agoiros prognosticaban feitos futuros (pasados),
pero sempre necesarios (“que non poden ser doutra maneira”,
diria Aristételes). Deste xeito, a conciencia traxica azteca, desde o
pobo oprimido &s clases gobernantes ou guerreiras e os mesmos
tlamatinime, tifia asegurada a fundamentacién da sta existencia
na verdade de Ometéotl.

352. Bernardino de Sahagiin dedicalle todo o seu libro II 6 tema: “Que trata del
calendario, fiestas y ceremonias, sacrificios y solemnidades”, en Historia General de las
cosas de la Nueva Espafia, pp. 73ss.

353. “De 1la astrologia judiciaria y del arte de adivinar” (Ib., libro IV, pp. 221ss.). A
astroloxia determinaba o contido de cada dfa do ano e dos periodos de anos, para
nacementos ou para consultas de feitos situados no tempo, e, polo tanto, validos para
sempre.

354. “Que trata de los agiieros y pronésticos que estos naturales tomaban de algunas
aves, animales y sabandijas para adivinar las cosas futuras” (Ib., libro V, pp. 267ss.). En
certa maneira, Sahagun € inexacto, xa que os ditos agoiros e prognésticos eran para
descubrir feitos presentes coma pasados, non coma cousas futuras. Quer dicir, no ciclo do
eterno retorno do Mesmo, todo acontecemento futuro era, para eles, un feito pasado (no
circulo, o punto futuro é, 6 mesmo tempo, un feito pasado dun presente futuro, pero
presente-futuro que seré idéntico 6 presente-presente e a tédolos presentes-pasados). Non hai
sentido histérico dos acontecementos, e esta é a diferencia entre a conciencia traxica
(prometeica) de Moctezuma e a conciencia dramética (cristidn-moderna, lémbrese La
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Agora podemos intentar unha certa comprension do que
debeu de lle acontecer a Moctezuma 6 cofiece-las novas da
aparicién dos que acababan de chegar as costas do Cemandhuac
(toda a terra) desde o infinito Teoatl (Atlantico):

E cando foron vistos os que vifieron polo mar (teoatl), en barcas
van vindo [...]. E cando estiveron cerca dos homes de Castela,® 6
momento fronte a eles fixeron cerimonia de toca-la terra e os beizos
[...]. Tiveron a opinién de que era Noso Sefior Quetzalcéatl que
vifiera.®*

Moctezuma opina —por unha conclusion acertada de razén
estratéxica, como veremos, se a hermenéutica dos textos nos
permite tirar esta conclusién— que Cortés é Quetzalcéatl,>” ainda
no momento de recibilo na cidade de México. As actitudes do
emperador foron consideradas titubeantes, contradictorias e
escasamente comprensibles (as razéns dadas por T. Todorov,*®

simbdlica del mal, de Paul Ricoeur, ou a mifia obra El humanismo semita, xa citada) de
Hernan Cortés.

355. O Cddice Florentino (libro VI, cap. 2) pon nomes 6s aztecas que subiron 6s barcos:
Pintol huasteco, Ioatzin de Nuctlancuauhtla, o de Teuciniiocan, Cuitlapiltoc e Téntitl, que
eran gufas. Unha historia vista desde o outro lado: con nomes e persoas reais.

356. “Informantes de Sahagtin”, Cddice Florentino, libro VI, cap. 2 (cit. M. Leén Portilla, EI
reverso de la conquista, Joaquin Mortiz, México, 1978, pp. 32-33).

357. Toda a nosa anélise que segue a continuacién ap6iase sobre a plausibilidade da
tradicién de que Moctezuma opinou que Cortés era Quetzalcéatl. James Lockhart (véxase
Nahuas and Spaniards. Postconquest Central Mexican History and Philology, Stanford
University Press, Stanford, 1991; outras obras do mesmo autor en Ib., pp- 301-302) e Susan
Gillespie (The Aztec Kings. The Construction of Rulership in Mexican History, University of
Arizona Press, Tucson, 1989) pensan que a crenza de que Cortés fose Quetzalcdatl é
incorporada polos cronistas decenios despois. Nos textos nahuatl nada aparece sobre o
asunto, e son posteriores a 1540. De t6dolos xeitos, con isto non se proba que a
identificacién Cortés-Quetzalcéatl sexa falsa, senén que, simplemente, queda no estatuto
de plausible e serodiamente narrada.

358. La conquéte de I’Amérique. La question de I'autre, en “Moctezuma e os signos” (pp.
70ss.), aproximase 4 nosa interpretacion, pero atribtieo a que tifian os aztecas un tipo de
comunicacién diferente. Non tira total proveito da sta hipétese de que todo estaba
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N. Wachtel,*® M. Le6n Portilla,*® Octavio Paz," J. Lafaye®? e
outros non explican suficientemente a racionalidade do
comportamento de Moctezuma). En efecto, recibese a Cortés con
estas palabras:

Noso Sefior: fatigacheste, cansaches: xa chegaches a esta terra.
Arribaches 4 tia cidade: México. Aqui vifieches a sentar no teu solio,
non teu trono. Oh, por tempo breve cho reservaron, conservaroncho,
0s que xa se foron, os teus substitutos. Os sefiores reis, Itzcaotzin,
Motecuhzomatzin o vello, Axaidcac, Tizoc, Ahuizotl. Oh, qué breve
tempo gardaron para ti, dominaron a cidade de México [...]. Non,
non estou a soiiar, non me ergo do sono adurmifiado: non o vexo en
sonos, non estou sofiando. jE que xa o vin, é que xa puxen os meus
ollos no teu rostro! Hai cinco, hai dez dias eu estaba angustiado: tifia -
fixa a mirada na Rexién dos Mortos (topan mictlan). E ti vifieches
entre nubes, entre brétemas. Tal foi o que nos deixaron dito os reis,
OS que rexeron, os que gobernaron a tia cidade: que haberias de te
instalar no teu asento, no teu sitial [...]. Ven e acouga; toma posesién
das tiias casas reais, da refrixerio 6 teu corpo.*3

iMoctezuma ofrécelle 6 acabado de chegar o seu trono, o
oberno, o dominio sobre os aztecas! ;Non é acaso iso precisamente
¢

regulado desde sempre. Tzvetan Todorov e Georges Baudot publicaron unha coleccién
de Récits aztéques de la Conquéte, Seuil, Parfs, 1983 (con excelente edicién italiana, Racconti
aztechi della Conquista, Einaudi, Torino, 1988) que inclte o Cddice Florentino, os Anales
histdricos de Tlatelolco e o Cédice Aubin en ndhuat], e en castelan, o Cédice Ramirez, a Historia
de Tlaxcala, de Diego Mufioz Camargo, e a Historia de Diego Duran.

359. A vision des vaincus; na p. 45 non sabe por que Moctezuma debe recibir a “les Blancs
comme des dieux”.

360. El reverso de la conquista; na p. 20 indica algunha das posibilidades que Moctezuma
considera, pero non logra explica-la racionalidade das stas decisiéns.

361. El laberinto de la soledad, FCE, México, 1976, p. 85: “A chegada dos espafiois foi
interpretada por Moctezuma —polo menos 6 principio- non tanto coma un perigo
exterior sen6n coma o acabamento interno dunha era césmica”. En efecto, a fin do mundo
era unha terceira posibilidade, ainda que non foi a que enfrontou Moctezuma, polo
menos 6 principio. En Postdata, FCE, México, 1970, Pp- 126-143, trata mais da cuestién,
pero non distinguiré as posibilidades que analizaremos a continuacién.

362. En Quetzalcéatl y Guadalupe. La formacién de la conciencia nacional en México, FCE,
México, 1977, pp. 219-224, non clarifica para nada a situacién.

363. M. Le6n Portilla, El reverso de la conquista, pp. 37-38. Estes teu ou teus poden ser
interpretados coma férmulas retéricas de educacién ndhuatl. Como cando alguén invita
a outro a sua casa e dille: “Esta é a sia casa”.
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o que desexaba Cortés? Pois non, Cortés non entende o
ofrecemento e, ademais, non intenta ocupar tal trono. Isto
produciralle un novo desconcerto a Moctezuma —pero nin € o
primeiro nin sera o derradeiro-, e por iso ha seguir reaccionando
ante cada novidade. ;Son os comportamentos de Moctezuma
racionais? Eran racionais e os mais convenientes, pero isto se se
toma en consideracién o mundo de Moctezuma e non se proxecta
sobre el a perspectiva eurocéntrica.

Analicémo-las diversas posibilidades** que se abren desde
os textos considerados; é dicir, o que lle era posible desde o seu
mundo facticamente emprazado, o dun emperador azteca, bo
guerreiro pero mellor tlamatini, de austera educaciéon moral na
mellor tradicién dos sabios toltecas. A aquel emperador culto e
requintado que era Moctezuma, presentaronselle, despois de se
informar con tédolos recursos que a stia civilizacién lle fornecia,*®
as seguintes posibilidades:

1. Que os que acababan de chegar fosen un grupo de seres
humanos, que era o menos probable®® —desde a perspectiva
hermenéutica ndhualt-, e que deberia confirmarse con outros
feitos non acontecidos ata 0o momento,*’ polo que, razoablemente,

364. No sentido de Heidegger (Moglichkeit; véxase a nosa Para una ética de la liberacion

latinoamericana, t. 1, pp. 65ss.) ou de N. Luhmann, Systemlehre, Suhrkamp, Frankfurt, 1987,
en canto referido 6 sistema autorreferente e autopoiético.

365. Estes recursos, segundo os textos considerados (e dentro da siia plausibilidade, con
respecto 4s hip6teses criticas de James Lockhart), eran os seguintes: 1. Escoita-lo xuizo
dos guerreiros da tradicién de Tlacaélel (que entrardn a actuar s6 na segunda figura). 2.
Pedir xuizo 6s tlamatinime, 6s filésofos. 3. Escoita-lo xuizo dos astr6logos, que lle
indicaban que Quetzalcbatl virfa polo Occidente en ce-catl (data que coincidia coa
chegada dos espafiois). 4. Toma-lo parecer dos que descifraban agoiros ou presaxios (que,
en nimero de oito, incluindo acontecementos referentes 6 lume, terra, aire e auga, os
catro elementos fundamentais tanto para os aztecas coma para os presocraticos, sinalaban
funestos futuros necesarios). Véxanse os oito “Presaxios funestos” en M. Leén Portilla, EI
reverso de la conquista, pp. 29ss.

366. O anormal —coma un defecto de nacemento nun neno- ou era eliminado (coma no
caso dos espartanos) ou divinizado (coma os defectuosos enfermos colocados coma

deuses no monte Albén, na cultura zapoteca en México). Que aparecesen humanos no
Gran Océano era o menos probable.

367. Por outra parte, era 0 menos perigoso, porque o seu reducido niimero non podia ser
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quedaba descartada, polo momento, tal posibilidade. Rematara
por se-lo principio dunha invasién, pero con novos datos que a
priori Moctezuma non tifia diante sia naquel intre.

2. Quedaba racionalmente s6 unha posibilidade: que fosen
deuses. Se tal for, ;cales? Todo indicaba —tanto no parecer dos
astr6logos coma no dos tlamatinime— que debia de ser Quetzalcatl.
Unha posibilidade dentro desta segunda consistiria en que
Quetzalcoatl voltaba, tras de ser expulsado de Tula polos toltecas
ou outros pobos.*®

3. A terceira posibilidade, como era outra alternativa da
segunda, seria esta: que anque retornaba Quetzalcéatl, o principe
confundiase agora co principio divino, coma un dos rostros de

unha ameaza militar, ainda coas stias técnicas de guerra. Cémpre ademais borrar, polo
momento, a posibilidade, na anilise de racionalidade estratéxica de Moctezuma, dunha
invasi6n. Esta non tifia ainda ningiin sentido; é dicir, non era unha posibilidade real, dados
os datos empiricos recollidos no seu mundo concreto.

368. Xa dixemos que os toltecas eran, respecto dos aztecas, un pouco coma os gregos para
0s romanos: o antigo pobo culto, exemplo en todo. A tradicién azteca era, en realidade,
a toltecaiotl (toltequidade, coma a romanitas para os romanos, ou a christianitas para os
cristians, ou o Deutschtum para os alemans). Quetzalc6atl, coma unha figura histérica, era
o sacerdote e sabio Ce Acatl Topilzin (século IX a.C. (?), “aquel que naceu nun dia 1-Cana,
o Noso Principe” (véxase Walter Lehmann, “Geschichte der Konigsreiche von Colhuacan
und Mexiko”, en Quellenwerke zur alten Geschichte Amerikas, Stuttgart, 1938). Sendo mozo
solitario cerca de Tulacingo foi buscado coma rei de Tula. Forte pensador e formulador
da ontoloxia de Ometéotl, optixose por anticipado 4 visién de Tlacaélel: “Dise que cando
viviu alf Quetzalc6atl, moitas veces os feiticeiros quixeron enganalo, para que fixese
sacrificios humanos, para que sacrificase homes, pero el nunca quixo, porque amaba
moito 6 seu pobo, que eran os toltecas” (Anales de Cuauhtitlin, “Cédice Chimalpopoca”,
fol. 5, ed. W. Lehmann; M. Ledn Portilla, La filosofta ndhuatl, pp. 307-308). O certo é que
o expulsaron inxustamente, pero prometeu volver. Tifian os aztecas, e particularmente
Moctezuma, moitos motivos de temor: primeiro, porque eles mesmos dominaran sanguen-
tamente 6 resto dos pobos toltecas; segundo, porque o mito sacrificial de Huitzilopochtli
era contrario 6 pensar de Quetzalcéatl; terceiro, porque, sendo un rei deposto, podia
intentar ocupa-lo lugar de Moctezuma (e veremos que esta ser4 a conclusién racional do
emperador, como se pode considerar explicitamente no texto da recepcién de Cortés en
México). Resulta interesante que Cortés aconsellase a Moctezuma “[...] que no se
sacrificasen hombres. Y otro dia llamé [Moctezuma] a su principal sacerdote y le mandé
que por algunos dias disimulase con los castellanos en no sacrificar hombres” (J. de
Torquemada, Monarquia Indiana, IV, cap. 40, t. II, ed. cit.,, p. 173). Este era un signo
indicativo da relacién de Cortés e Quetzalcbatl, o sabio de Tula.
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Ometéotl], e isto era o verdadeiramente nefasto,*” pois seria a fin
do quinto Sol.*”

Perante estas posibilidades Moctezuma dubidaba, pero ia
tomando resoluciéns racionais. En primeiro lugar, seria bo
homenaxealos con agasallos e proporlles que volvesen 6 seu lugar
de orixe, fose o que for. Por iso Moctezuma non queria enfrontarse
6s acabados de chegar cara a cara, porque nese caso era a sua fin.
Isto é o que non se interpretou as veces correctamente:

Agora ben, Moctezuma cavilaba naquelas cousas, estaba
preocupado; cheo de terror, de medo: cavilaba qué ia acontecer coa
cidade.*”!

Non era para menos. Para os inimigos do Imperio, os
oprimidos (coma os de Zempoala ou Tlaxcala, e 0 mesmo lle
acontecera a Atahualpa entre os incas), Cortés era un aliado (fose
un home, fose un deus) para emancipalos do dominio azteca.’”?
Os guerreiros fieis a Huitzilopochtli loitarian coma colaboradores
do seu deus, pero debian actuar s6 no caso que os de Cortés
verdadeiramente fosen seres humanos (posibilidade 1), ou que
Quetzalcdatl intentase pofier fin 6 quinto Sol (posibilidade 3). O
pobo de México-Tenochtitlin nada perdia con que Quetzalcoatl
retomase o poder no seu Imperio (posibilidade 2).

Todos xulgaban, logo, as posibilidades de distinto xeito.
Pero sé Moctezuma enfrontaba unha decisién limite.’”® Para el

369. En efecto, acerca do quinto Sol lese: “Igualmente foi este Sol do noso principe, en
Tula, ou sexa de Quetzalcéatl”, (Manuscrito de 1558, en M. Leén Portilla, La filosofia
ndhuatl, p. 103). Neste caso o0s prognésticos de “movemento de terra, habera fame e con
esto pereceremos” (Ib.), indicarian a fin do quinto Sol. Esta foi a interpretacion mais
xeneralizada.

370. Octavio Paz pensa que esta posibilidade foi a primeira que considerou Moctezuma
(Ib., p. 85), pero non é asi.

371. Informantes de Sahagiin, en M. Le6n Portilla, El reverso de la conquista, p. 35.

372. Certo é que nunca apostaron totalmente por Cortés, porque, se este fose derrotado
polos aztecas, terfan onde apoiarse para volver a recofiece-lo seu dominio.

373. En realidade, tifia unha tinica posibilidade positiva: que os acabados de chegar fosen
seres humanos; neste caso, nun segundo momento, poderia destruilos cos seus guerreiros
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habia moi pouco espacio de manobra: se Quetzalcéatl queria
retoma-lo poder do Imperio, el debia renunciar (posibilidade 2);
en todolos outros casos, Moctezuma podia xogar-la stia sorte cos
guerreiros, pero sO despois de saber que esa posibilidade 2 non
era a real. Polo que, racionalmente, con clara razén estratéxica,
Moctezuma, o gran tlamatini, toma a resolucién de renunciar 6
Imperio®* e deixa-lo seu lugar a Quetzalcéatl-Cortés: “;Toma
posesion das tdas casas reais!”, lemos no texto citado.

Por suposto, unha vez mais, os acabados de chegar
desconcértano. Cando os aztecas lles ofreceron comidas con
sangue, estes deuses estranos desdefidronas. Mais estrafos
resultaban ainda cando se aledaban do ouro, transformando
irracionalmente preciosas xoias en lingotes, destruindo o inmenso
traballo de requintados ourives, que serian a admiraciéon de
Durero en Holanda; que, absurdamente, matan 6s inimigos nas
batallas no canto de pillalos prisioneiros para os inmolaren 6s
deuses.

jUnha vez mais, Cortés non toma o poder en México! Pero,
alomenos, Moctezuma tira unha primeira conclusién: non é o
principe Quetzalcéatl que quer recupera-lo poder temporal (in
tlalticpac). Quedan as outras posibilidades, pero é preciso estudia-
-la situacion con tino, porque Cortés poderia actuar en nome do
deus e significa-la fin do quinto Sol, que era o perigo supremo;

fieis a Huitzilopochtli, xa que eran os de Cortés unhas poucas decenas de soldados. Esta
posibilidade, por se-la mais débil, debia ser deixada para o final, despois de probar
racionalmente 0 non cumprimento das outras que tifian maior peso.

374. Moctezuma amosa o ethos do discipulo do Calmécac, tempero de heroes e de sabios.
De af o que lle expresa a Cortés (jque non tifia ningunha posibilidade de interpreta-la
inmensa grandeza ética do home que tifia diante!; o0 mesmo Cortés, sendo s6 un bo
soldado e un apto politico, de ningun xeito tifia a categoria de Moctezuma): “Hai cinco,
hai dez dias estaba eu angustiado: tifia fixa a mirada na Rexién do Misterio [...]. Pois
agora, realizouse: xa chegaches ti” (Texto citado supra). O tlamatini estivo en contemplacion
no que estd mdis ald que o simplemente terreo (in tlalticpac), no transcendente (topan
mictlan). E ali resolveu, pensando coma Quetzalc6atl, que “queria moito 6 seu pobo”, e
“matinaba qué ia acontecer coa cidade”. Moctezuma, 6 renunciar, evitaba ~polo menos
no que estaba no seu poder— maior sufrimento 6 seu pobo. El apartdbase, renunciaba...
coma Quetzalcéatl fixera en Tula. jEste argumento debia entendelo Quetzalc6atl-Cortés!
Moctezuma era o novo Quetzalcéatl do seu México e inmolébase por el.
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motivo polo que Moctezuma soportaba humillaciéns sabendo
que, se eran humanos, en tltimo extremo a suia vida corria perigo,

pero so seria a sta fin coma monarca e nada sufriria a sta cidade
de México.*”

A invasién do Imperio

Un novo feito, a posteriori, e que, polo mesmo, Moctezuma
nunca puido considerar antes (e por culpa disto non podia antes
ser unha posibilidade histérica ou real),*® comezou a inclina-la
situacion cara a un desenvolvemento posterior da posibilidade 1,
anque a posibilidade 3 quedaba flotando no ar coma un perigo
supremo:

No fue bien llegado con el armada [de Panfilo Narvéez, contra
Cortés, procedente de Cuba], cuando Motecuhzuma fue dello avisado
a tiempo. [E o emperador, chamando a Cortés, dixolle:] Sefior
capitan, sabed que son venidos navios de vuestra tierra, en que
podréis [partir], por tanto aderezaos con brevedad que asi conviene.”

Agora, Moctezuma, sabendo que son seres humanos,””® ten
conciencia, por primeira vez, de que hai outros iguais a Cortés, con
numerosos e novos soldados detras deles. Se voltan para onde
vifieron, todo remataria ben e quedarian a salvo o Imperio, as
tradiciéns e mailos deuses, o quinto Sol e 0 mesmo Moctezuma.

Pero dous feitos novos (e van tres) fanlle comprender un
desenvolvemento inesperado da posibilidade 1, polo que se trata

375. Todo isto poderia desenvolverse doutro xeito, se as propostas criticas de James
Lockhart chegasen a probar que nunca os ndhuatl pensaron que Cortés fose Quetzalcéatl.
Pero seralle moi dificil probalo. O que si pode probarse é o estrafiamente tardia que é a
descricién dos feitos nas narraciéns dos cronistas e a ignorancia do feito nos textos
nahuatl mais préximos 4 conquista de 1520.

376. Aqui, usando a hipétese tan fecunda de E. O’Gorman de que Colén non puido
descubrir América, podemos dicir que Moctezuma non puido descubrir unha invasion antes
da chegada de Péanfilo Narvéez.

377. Juan de Torquemada, Op. cit., cap. 59, p. 184.

378. Viran morrer a soldados e cabalos espafiois, conviviran longas semanas en México,
non viran outros sinais extraordinarios, etc.
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dunha nova posibilidade 4, nunca antes considerada: o primeiro,
que Cortés non s6 non voltou cara 6 seu lugar de orixe, senén que,
vencendo a Narvaez, reforzou o seu exército, e con el retornaba
triunfante a México; o segundo, non menos importante, a matanza
que realizou Pedro de Alvarado contra a elite azteca.

Estes dous feitos probaban o erro de Moctezuma®® e
inclinaban a balanza a prol dos guerreiros inspirados polo mito
sacrificial de Tlacaélel, que, considerando 6s espafiois simplemente
coma seres humanos, pensaran desde o principio que era preciso
loitar contra eles. Moctezuma estaba acabado.

Cortés, que nada entendera do mundo argumentativo do
Outro,”® do mundo sumamente desenvolvido de Moctezuma,
intenta usalo coma antes e perde un tempo vital para a stia propia
causa.*! Agora é tarde, todolos aztecas descubriron, claramente e
por vez primeira, que Cortés e mailos seus s6 constitien un grupo
de humanos guerreiros; son a avanzada dunha invasién: a do
Cemandhuac, de todo o mundo cofiecido polos aztecas.

A sabedoria dos tlamatinime fora negada, destruida; toda a
sta vision do mundo (Weltanschauung) probabase agora que era
inadecuada e non daba conta da realidade. Moctezuma, coma
tlamatini que era, finara. O seu pasamento fisico era cuestién de
horas. Asi remataba a parusia dos deuses. Panfilo Narvaez, e non
Cortés (como fora Amerigo Vespucci e non Colén o que descobre

379. Erro, claro, a posteriori, non a priori.

380. O home moderno nunca comprende as razéns do Outro (véxase o meu relatorio no

didlogo con Karl-Otto Apel en México, titulado “La razén del Otro. La Interpelacién como
acto-de-habla”).

381. Cortés debeu safr da cidade de México de inmediato do seu regreso da costa cos
reforzos que conseguiu das derrotadas forzas de Narviez. En cambio, como non
comprendera as razéns de Moctezuma, creu que podia seguir usdndoo (mentres que, en
realidade, Moctezuma deixérase usar aparentemente, xa que debfa ir probando ata o final
cada unha das posibilidades, que non eran tal para Cortés). O mesmo lle aconteceu a
Alvarado, que creu que podia fortalece-la stia posicién amosando moita agresividade,
non comprendendo que o que os protexera en México non era a sta afouteza, sen6n a
visién do mundo ( Weltanschauung) dos tlamatinime; desaparecida esta, debia comeza-la
l6xica da guerra, e, coa sda accién, inclinaba a balanza na sta contra.
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América), probaba que os acontecementos eran parte dunha
invasion, e non antes.

Tlacaélel, o Rémulo e Remo®*? dos aztecas, que vencera 0s
tepanecas de Azcapotzalco, a Albalonga de México-Tenochtitlan,
no ano 1-Pedernal (1428), nacera no ano 10-Coello (1398) e foi
chamado “o Conquistador do Mundo” (in Cemandhuac Tepehuan),**
e a el se deben as reformas que lle deron 6 Imperio a sua gran
visién cosmopolita, a interpretacion desde un paradigma sacrificial
do poder dominador de México:

Este é o oficio de Huitzilopochtli, o noso deus,
a isto veu, a reunir e traer asi 6 seu servicio

a tédalas nacions,
coa fortaleza do seu peito e da stia cabeza.**

Ometéotl maniféstase polos Tezcatlipocas: o do quinto Sol,

o de Quetzalcéatl, foi reinterpretado polos aztecas nun paradigma
sacrificial:

E aqui estd o seu sinal, como caeu no lume o Sol, no fogén
divino, al4d en Teotihuacan.>®®

En efecto, o pequeno deus colibri, Nanahuatzin, ofreceu a
stia vida en sacrificio, inmolouse por todos e, queimado no fogon
divino, apareceu, despois de longa noite, coma o Sol nacente, que
os aztecas interpretaron coma o seu deus tribal: Huitzilopochtli.
Ese deus secundario guerreiro serd, pola reforma de Tlacaélel, o
deus principal de todo o Andhuac. Tlacaélel queimara tédolos

382. En teorfa, tifia un pouco de Hegel, o da Filosofia do Dereito, e mais dun estudioso da
erra coma Clausewitz e dun politico coma Bismarck. Nunca quixo se-lo rei do Imperio

azteca, ainda que catro reis foron protexidos seus. '

383. Fernando Alvarado Tezozémoc, Crénica Mexicdyotl, UNAM, México, 1949, p. 121.

Sobre Tlacaélel véxase M. Leén Portilla, La filosofia ndhuatl, pp. 249ss.; e, do mesmo autor,

Los antiguos mexicanos, FCE, México, 1990, pp. 46ss. e 92ss.

384. Diego Duran, Historia de las Indias de Nueva Espafia, t. 1, México, 1867, p. 95.

385. Manuscrito de 1558, en M. Le6n Portilla, La filosofia ndhuatl, pp. 103-109.
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codices sagrados dos pobos dominados e escribiraos de novo.
Unha verdadeira dominacién das teogonias. O Imperio quedaba
agora fundado coma o servidor da existencia e da vida do Sol. Por
iso o movemento (do Sol e de toda a realidade), a vida e mailo
corazon tefien relacién co sangue (chalchihuitl): a vida do Sol-
Huitzilopochtli depende dos sacrificios humanos. As victimas son
conseguidas nas guerras floridas e iso xustifica a existencia do
Imperio:

Ali onde se tinxen os dardos, onde se tinxen os escudos,
estan as brancas flores perfumadas, as flores do corazén:
abren as suias corolas as flores do que da a vida,

e o seu perfume aspirano no mundo os principes:

é Tenochtitlan.38¢ '

Tlacaélel acada asi, polo mito da necesidade dos sacrificios
humanos do templo maior de Huitzilopochtli, facer do Imperio
un colaborador da subsistencia do Universo e de prolonga-la vida
do quinto Sol. Era, coa chegada de Cortés, agora descuberto coma
non-Quetzalcéatl, 0 momento en que os guerreiros intentaran
prolonga-lo quinto Sol vencendo 6s intrusos:

En consecuencia logo sairon de noite. Na festa de Techilhuitl
sairon; foi cando morreron na Canal dos Toltecas. Ali furiosamente
os atacamos.?¥’

De pouco lles valeu 6s guerreiros aztecas expulsaren da
cidade a Cortés na Noite Triste (triste para os espafiois, é

Fd

evidente).® Para mal de México, desatase a peste, que é

386. Ms Cantares Mexicanos, fol. 20v, en M. Le6n Portilla, La filosofia ndhuatl, p- 257. 56 Karl
Marx, nas stias metdforas teoldxicas (véxase a mifia obra Las metdforas teoldgicas de Marx, de
préxima publicacién), inspiradas no pensamento semita biblico xudeu-cristidn, amosar4
cémo o capital, 0 novo Moloch, vive na vida dos oprimidos e chucha o seu sangue: a
circulacién do valor é Blutzirkulation (circulacién de sangue).

387. Ms Andnimo de Tlatelolco (1528) (véxase M. Leén Portilla, El reverso de la conquista, p.
43).

388. Os espaiiois atribuirdn 4 Virxe dos Remedios o salvalos. Por iso, en 1810, Hidalgo
enarborara, como veremos, a Virxe de Guadalupe coma bandeira dos americanos, e os
espanois (gachupines) a dos Remedios: jLoita de virxes, loita de deuses, loita de clases!
Véxase o meu artigo “Christliche Kunst des Unterdriickten in Lateinamerika. Eine
Hypotese zur Kennzeichung einer Aesthetik”, Concilium 152 (1980), pp. 106-114.
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interpretada coma un agoiro nefasto contra o Imperio. Desde
Tlaxcala, os invasores reorganizaron as suas forzas; coma os Reis
Catolicos, Cortés comezou a debilitar a México, tal coma aqueles
o fixeran con Granada. O asedio de Tenochtitlan esténdese durante
meses. O final expulsan 6s aztecas da cidade, acurradlanos en
Tlatelolco. Son vencidos:

No camifio xacen dardos rotos; os cabelos estan ciscados. Sen
teitume estan as casas, avermellados os muros. Vermes rebolen polas
rias e prazas e estdn as paredes manchadas de miolos. Vermellas
estdn as augas, coma se as tinxisen, e se as bebiamos, eran auga de
salitre.® O pranto esténdese, as bagoas pingan ali en Tlatelolco. Por
auga féronse xa os mexicanos; semellan mulleres; a fuxida é xeral.
;A onde imos, amiguinos? jLogo foi verdade!®® Xa abandonan a
cidade de México: o fume ascende, a néboa esténdese [...]. Isto é o
que fixo o Dador-da-Vida en Tlatelolco.”

A invasién rematou. Os guerreiros foron derrotados. O
mesmo ha acontecer cos maias, cos incas de Atahualpa... ata os
confins de Tierra del Fuego polo sur, ou ata Alaska polo norte, no
percorrer dos anos.*?> A Modernidade fixose presente...
emancipou 6s oprimidos aztecas de seren victimas dos seus
deuses sanguifientos... e coma un sexto Sol que amence no
horizonte da Humanidade, un novo deus (o Capital) inaugura un
novo mito sacrificial; o mito de Tlacaélel deixa lugar 6 mito non
menos sacrificial da man de Deus providente que regula
harmonicamente o mercado de Adam Smith e da competencia
perfecta (que hai que garantir destruindo o monopolio do traballo
dos sindicatos obreiros) de F. Hayek.

389. Ms Andnimo de Tlatelolco, cit. M. Le6n Portilla, El reverso de la conquista, p. 53.

390. Esta pregunta ¢ esencial: ;Foi verdade que os deuses nos abandonaron, que o Imperio
sera destruido? Estrafia e fonda pregunta que amosa o traxico do momento. O quinto Sol
terminou.

391. Cantares mexicanos, en M. Le6n Portilla, La filosofia ndhuatl, p. 62.

392. Non se pense que a resistencia 4 invasién foi pouca; pola contra, foi heroica e
ininterrompida.
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Conferencia 8

DA RESISTENCIA A FIN DO MUNDO
E O SEXTO SOL

Y decian: Ya hemos venido al tlatzaompan, que es el fin del
mundo, y estos que han venido son los que han de permanecer: no

hay que esperar otra cosa, pues se cumple lo que nos dejaron dicho
nuestros pasados. .

(Ger6nimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana)**

A parusia dos deuses (primeira figura) rematara, e con ela
Moctezuma; a invasion (segunda figura) vifia de Europa e esténdese
activamente por todo o continente. A resistencia (terceira figura),
que € a accion que parte desde a terra americana, é mais
encarnizada e prolongada do que moitos fixeron crer. Pero, 6
final, na maioria dos casos, prodtcese a inevitable derrota, debido
a disparidade do desenvolvemento interpretativo dos feitos e da
tecnoloxia militar; é a desaparicion da antiga orde das cousas (no
caso dos aztecas, o control sobre o Imperio); todo se consumou.

A conclusion evidente, desde a loxica do pensamento
amerindio, debia aceptarse: é a fin do mundo (quinta figura). Pero,
se termina unha era ou etapa do mundo, desde a cosmovisién
nahuatl, inicidbase un novo momento césmico-histérico do mundo,
que non interrompe o seu devir eterno; principiaba o que

393.Libro III, cap. 49, t. II, p. 161.
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poderiamos chamar sexto Sol (sexta figura), e nel foi no que
vivimos, xa na periferia, os tltimos cincocentos anos (1492-1992).

A resistencia

Non podemos estende-la descricion da cuestion en detalle,
senén que suxerirémo-lo tema, que ten, por outra parte, suma
importancia na constituciéon do suxeito histérico que desexamos
delimitar claramente: o blogue social dos oprimidos. Dinos unha
historiadora que estudiou a cuestion:

A historia tradicional presenta a conquista coma unha fazafa
prodixiosa realizada por unha presada de valentes que dominaba
case coa stia soa presencia, no nome de Deus e de Castela, a milleiros
de seres primitivos e salvaxes. Unha simple lectura das Crénicas
demostra o contrario: a oposicién foi encarnizada e sistematica a
partir do momento en que, pasada a sorpresa e confusiéon do
encontro, a crenza na chegada dos supostos deuses anunciados pola
tradicién é substituida pola conciencia da excesivamente terreal
natureza dos invasores. A resistencia é decidida e valente, suicida a
mitado, daqueles homes e mulleres [...] que loitan contra as armas de
fogo, os cabalos, os cans adestrados cebados en indios, cousa de
grande crueldade, que os esnaquizaban bravamente® [...]. Por seren
tan poucos os heroes da resistencia que se lembran, propofiémonos
neste minimo traballo rescatar do esquecemento a todos aqueles que
souberon defende-la stia terra e maila sda liberdade.®

Poderiase seguir paso a paso a resistencia®® ante a invasion,
pero s6 imos indicar algins trazos da mesma. Na Hispafiola

394. Alonso de Gongora Marmolejo, Historia de Chile, Universitaria, Santiago de Chile,
1970, p. 71.

395. Josefina Oliva de Coll, La resistencia indigena ante la conquista, Siglo XXI, México, 1991,
pp- 9-10. Véxanse, entre outros, M.T. Huerta e P. Palacios, Rebeliones indigenas de la época
colonial, México, 1976; J. de Vos, Tierra y libertad. Panorama de cuatro rebeliones indigenas en
Chiapas, Chiapas, s/f; Segundo Moreno Yafiez, Sublevaciones indigenas en la Audiencia de
Quito, Quito, 1978; B. Lewin, La rebelion de Tiipac Amaru, Buenos Aires, 1967. Na nosa tese
de doutoramento en Historia, presentada en A Sorbona, El episcopado hispanoamericano y
la defensa del indio (1504-1620), en mdis de dias mil péxinas percorremos tédalas rexiéns
do continente latinoamericano para describi-lo estado de opresién e a resistencia dos
indios no século XVI (a partir de documentos, inéditos na sia maior parte, do Arquivo
Xeral de Indias de Sevilla).

396. A enteira obra de Bartolomé de las Casas vai dirixida a lembrar esta valente
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(Santo Domingo, onde en 1992 se festexa o descubrimento e a
evanxelizacién de América), habia cinco pequenos reinos baixo o
mando dos caciques Guarionex, Guacanagari (o traidor do seu
pobo e amigo de Col6n), Caonabo, Behechio (irman da raiha
Anacaona, famosa pola stia valentia e beleza) e Catubanama. Foi
Caonabo, en Cibao, o que resistiu 6 roubo das mulleres do seu
pobo perpetrado polos espaiiois deixados por Colon no forte de
Navidad. Estes roubaban, violaban, mataban indios. O cacique
dirixiuse 6 forte e axustizou 0s invasores.

Foi o principio da resistencia no continente. Rico en ouro,
imptixoselle 6 Cibao un tributo nese metal. Cada indio que pagara
o imposto levaba pendurado 6 pescozo unha moeda de cobre
marcada no momento do pago. Sendo imposible pagaren a forte
cantidade que se lles pedia, Caonabo revirouse para suprimir esta
maneira de proba-lo tributo®” e botouse a organizar unha guerra
como cémpre. Non podendo vencéreno polas armas, dada a
habelencia do cacique, acadarono cunha traizén: simularon
entregarlle un agasallo de parte de Col6n, prendérono e levarono
a Santo Domingo. Foi enviado posteriormente a Espafia e afogou
no Atlantico por culpa do afundimento do barco que o
transportaba.

Tédolos caciques ofreceron resistencia; loitaron durante
anos e de diversos xeitos. Con todo, un por un foron vencidos.
Axifia se acabou coa poboacién indixena. S6 Guaracuia, chamado
en tempo da stia educacién xuvenil polos franciscanos Enriguillo,
resistiu nas montafas, cun intelixente sistema de guerrillas, non
podendo ser apresado nunca e morrendo victorioso.

E asi, no primeiro sinodo en Santo Domingo, en 1610, o bispo
afirma que non existen disposicions sobre indios, “porque non hai

resistencia. As stias obras mais famosas, como a Brevisima relacién de la destruccidn de las
Indias (en Obras escogidas, t. V, BAE, Madrid, 1958, pp. 134ss.), e a mesma Historia de las
Indias, son apoloxias de primeira man a prol da afouteza da resistencia dos nativos do
continente. Nelas at6panse innumerables materiais para unha historia da resistencia ante
a invasion.

397. Sébese que as leis do Apartheid de Sudéfrica esixiron igualmente un pase 6s nativos

maiores de 17 anos. A protesta contra estas leis produciu a matanza de Sharpeville. O
primeiro apartheid da Modernidade produciuse en Santo Domingo a fins do século XV.
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ningun indio na illa”: todos foran exterminados. Debe lembrarse,
ademais, que a primeira rebeliéon dos escravos africanos do
continente americano realizouse en 1522 en Santo Domingo, nos
dominios de Diego Colén, fillo do Almirante.

Poderia seguirse paso a paso a resistencia en todo o
continente; en Cuba,’”® onde o gran cacique Hatuei sobresae polos
seus actos de heroica resistencia; en Porto Rico,*” onde son dignos
de lembranza o cacique Agtieibana e Mabodomoco; en Veragua e
o Darién,*® conquista particularmente sanguifienta, onde
sobresaen Cemaco e, sobre todo, o cacique Urraca; en Nicaragua,*”
especialmente Nicaroguan. En México,*” xa en parte nos ocupamos
do asunto; ali haberia que lembrar a Xicontencatl en Tlaxcala,
Cacama de Tezcoco, s centos de miles de soldados que morren
en todalas cidades nahuatl que rodean México e que resisten ata
a execucion do mozo Cuauhtemoc. Foi unha das resistencias mais
heroicas de todo o continente, ata os derradeiros homes e
mulleres,*® ata o suicidio de pobos enteiros, antes de se entregaren
Os invasores.

Cos maias, a resistencia foi moito mais articulada e
prolongouse case que ata o século XX;** famoso sera entre os

398. Véxase J. Oliva de Coll, Op. cit, pp. 38ss.

399. Ib., p. 45.

400. Ib., p. 52.

401. Ib., pp. 72ss.

402. Ib., pp. 77ss.

403. “Muchas cosas acaecieron en este cerco [4 cidade de México], que entre otras
generaciones estuvieron discantadas e tenidas en mucho, en especial de las mujeres de
Temistitan, de quien ninguna mencién se ha hecho. E soy certificado que fue cosa
maravillosa e para espantar, ver la prontitud y constancia que tuvieron en servir a sus
maridos y en curar los heridos y en el labrar de las piedras para los que tiraban con
hondas, y en otros oficios para mas que mujeres” (Cit. J. Oliva de Coll, Op. cit., p. 95).
404. Ib., pp. 113ss. O tipo de organizacién politica non unificada, coma a do Imperio inca,

impediu 6s espafiois (e posteriormente 6 Estado mexicano) dominar completamente 6s
maias.
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quiché, no século XVI, Tecum Uman, que foi morto en
Quetzaltenango por Alvarado; ou Jacinto Canek entre os maias,
no século XVIIL. En Honduras,*® brillard Lempira; en Florida,** a
resistencia triunfard e sera inconquistable; en Venezuela?”,
entregada axifia 0s comerciantes alemans Welser (Ambrosio
Alfinger), a invasion sera mais feroz ca noutras rexions, e cabe
lembrar 6s caciques Guaicaipuro e Iaracui; en Colombia®”, onde
os buscadores de perlas no norte (Santa Marta e Cartagena) e
Sebastian de Benalcazar no sur (dende Pasto e Cali ata Popayan)
destruiron todo 6 seu paso, procurando riquezas e ouro,
desenterrando as momias dos devanceiros dos chibchas para lles
tiraren as xoias; debemos lembrar a Tundama de Duitama e
outros tantos que lle resistiron a cobiza dos espanois.

No Tahuantisuio, o Perti dos incas, a resistencia foi moito
maior e prolongada ca entre os aztecas, e as traizons dos europeos
mais cinicas ca en ningunha outra parte (coma a perpetrada
contra Atahualpa en Cajamarca).*” Rumifiahui, irman do
emperador, resiste en Quito; morre en torturas, pero despois de
valente oposicién. Quizquiz, o gran xeneral, derrotou 6s espafiois
repetidas veces; Calichima, outro valente xeneral, foi queimado
vivo. Pola stia parte, Manco Capac, o novo Inca, atacou durante
oito meses o Cuzco, pero & fin refuxiouse en Vilcabamba, nas
cordais andinas. A resistencia chegou ata o século XVII, e o
Machu Pichu é unha testemufa de refuxios dos incas nos Andes,
nunca conquistados. A rebelién de Ttpac Amaru, desde 1780,*°

405. Ib., pp. 129ss.
406. Ib., pp. 148ss.
407. Ib., pp. 171ss.
408. Ib., pp. 182ss.
409. Ib., pp. 195ss.

410. “Por los clamores que con generalidad han llegado al cielo, en el nombre de Dios
Todo-Poderoso, ordenamos y mandamos, que ninguna de las personas pague ni obedezca
en cosa alguna a los ministros europeos intrusos [sic]” (Bando atopado no peto de Ttpac
Amaru no momento da stia morte, en 1781; texto citado de B. Lewin, La rebelion de Tiipac
Amaru, p. 421). Europeos intrusos reflexa o0 modo no que os amerindios interpretaron e
denominaron a presencia dos invasores, desde Col6n ata os marines norteamericanos que
invadiron Panama en 1990.
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foi a derradeira de grandes proporcions antes da emancipacion de
Espafia, xa que, sen interrupcién, os incas nunca deixaron de
resistir.

No Rio de la Plata,*'! dos 2.500 homes de Pedro de Mendoza
en 1534, quedaron s6 500 cando querandis e guaranis os atacaron,
queimando a cidade de Buenos Aires. No Paraguai, non menos
rexa sera a resistencia dos mesmos guaranis; no norte arxentino,
a longa guerra dos calchaquis; nas Pampas, moitos indixenas
némadas usaran con xeito na sda resistencia os cabalos deixados
por Pedro de Mendoza. Os mapuches (araucanos) de Chile
ocuparan a Patagonia e s6 serdn vencidos en 1870 polos fusis
Remington e o sistema de comunicacion eléctrico morse sen fios
do xeneral Julio Roca na “invasion do deserto”.

En Chile,*? os mapuches (araucanos) seran o pobo indixena
que resistiu mais victoriosamente, debido & stia organizacion
politica e de guerra de pactos baixo as ordes do toki (coma os
polinesios). Entre todos, cabe lembrar a Lautaro, fillo de Curifianct,
e a Caupolican, que derrotaron 6s conquistadores; os mapuches,
posteriormente, impediron ata o século XIX a ocupacién europea
ou crioula do sur de Chile. O forte Tucapel, destruido polos
mapuches no século XVI, foi a fronteira sur da conquista do
continente que se fixou durante longos decenios.

De todolos xeitos, a resistencia continuou sempre na época
colonial. En realidade, s6 nos grandes imperios, coma o azteca, se
tivo clara conciencia de que o control politico-militar pasara a
mans dos invasores. Ali é onde esta figura (a resistencia) foi
seguida con toda claridade doutra figura, a da fin do mundo,
coma conciencia compartida polo pobo dominado de que chegara
6 remate dunha época e, polo mesmo, 6 principio doutra.

411. ]. Oliva de Coll, Op. cit., pp. 241ss.

412. Ib., pp. 254ss.
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A fin do mundo (o Tlazompoan, o Pachacuti...)

Unha vez aniquilada a resistencia nas diversas rexions, dun
xeito ou doutro, cada pobo interpretou dentro da stia visién do
mundo o novo estado de cousas. No Imperio azteca todos
chegaron & tréxica conclusién que se lles impufia. Esta xa se
formulara coma posibilidade cando eles tiveron cofiecemento do
desembarco dos estranxeiros, de Cortés, xa que houbo un gran
arrepio e pranto en toda a poboacion. Pareceria que os aztecas
interpretaron de inmediato que era a fin do mundo, a fin do
- quinto Sol.

Hai xuntanzas, hai discusions, férmanse circulos, hai pranto,
faise un longo pranto, chérase polos outros. Van coa cabeza caida,
andan amorrifiados. Entre saloucos se satidan, bagoan uns e outros
6 se saudaren.*”

Asi reaccionaba o pobo azteca de México-Tenochtitlan.
Moctezuma tamén considerou esta posibilidade —a terceira das
indicadas na Conferencia 7, a do Quetzalcéatl-deus que anunciaba
a fin do quinto Sol-, pero intentaba rexeitala ou postergala ata as
ultimas instancias, e quixo convencerse de que s6 era o
Quetzalcoatl principe e sabio que retornaba para toma-lo seu
trono. En efecto, a mision histérica do Imperio azteca, a obsesion
de Tlacaélel, fora o posterga-lo mais posible a vida do quinto Sol,
polo sangue (chalchihuatl) ofrecido para acadar tal obxectivo. Pero
6 final do quinto Sol observarianse certos signos:

O quinto Sol, 4 movemento o seu signo [...]. E como andan a

dici-los vellos, nel haberda movemento de terra, habera fame e con
isto habemos perecer.**

Un dia “4 movemento” (Nahui ollin) haberia de pecha-la
época do quinto Sol, é dicir, o tempo do Imperio azteca,*"” do deus

413. Informantes de Sahagiin, en Cddice Florentino, libro XII, cap. 9; M. Le6n Portilla, EIl
reverso de la conquista, p.35.

414. Anales de Cuauhtitldn, p. 62; M. Le6n Portilla, La filosofia ndhuatl, p. 103.

415. Resulta interesante observar que para os aztecas a fin do Imperio e a fin do quinto
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Huitzilopochtli. Todo era regulado con anterioridade desde a
eternidade, todo era necesario, sen posibilidade de cambios
imprevisibles ou accidentais (o cambio histérico estaba féra de
toda experiencia posible, féra do horizonte existencial ndhuatl).
Ademais non se poderia pasar a modifio e progresivamente a
unha nova época, senén que ese transito se efectuaba de xeito
subito, total, por unha hecatombe radical, o que os incas en
quechua denominaban pachacuti:*'® un anovamento instantineo e
revolucionario do Universo. Para evitar isto, habia un recurso:

O sacrificio e maila guerra florida, que é o0 medio principal de
obter victimas para mante-la vida do sol, foron as stas ocupaciéns
centrais, o eixe da stia vida persoal, social, militar e nacional.*"’

Entre os maias, igualmente, na sda conta de katins, a
chegada dos espafiois significa a fin dunha época na que habia
paz, prosperidade e na que todos cantaban.

Tamén entre os incas a fin do mundo se manifesta de xeito
rotundo na expresién xa indicada de pachacuti. En todo o Imperio
rapidamente se correu a voz de que o tempo dos incas rematara
pola chegada dos invasores.

Entre os guaranis tamén hai unha fin do mundo, pero coma
a fin da selva, que este é o mundo guarani, mais agora sen futuro,
sen outro tempo posterior: € o mal absoluto (mba’e megua); entre
eles esté o gran diluvio (iporu). Polo proceso de modernizacién, a
selva vai sendo colonizada, o guarani non pode reproduci-la stia
vida como o esixe a stia tradicién:

O peor de tédolos males coloniais sera simplemente negarlles
6s guaranis a terra. ;A onde iren? Tanto 6 oriente coma 6 occidente

Sol eran idénticos. Por iso, un dominio dos que acababan de chegar significaba para eles
un novo Sol. O concepto astronémico e o politico identificibanse no seu cosmopolitismo
(coma o helenistico ou o romano, tédolos imperios pretenden comprometer no seu
destino 6s deuses e 6 Universo; mesmo nos nosos tempos, no caso do Imperio
norteamericano, por exemplo, na ideoloxia apocaliptica que seguiu Ronald Reagan).

416. Pacha, “Universo”; cuti, “conmocién, revolucién, agonia final”.

417. M. Leo6n Portilla, La filosofia ndhuatl, p. 126.
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a mesma devastacion, o mesmo cerco. Aquela terra que ainda non foi
traficada nin explotada, que non foi violada nin edificada —que era
unha das proxeccions ideais da terra sen mal: ivi marane’i-,
simplemente xa non existe. Desaparecen as selvas e mailos montes,
todo se volve campo agricola que é reclamado polo branco para as
stas vacas. Toda a terra se volveu mal: o mba’e megua cobreo todo.*'®

Esta, paradoxalmente, é unha fin moito mais radical ca dos
aztecas, maias ou incas, culturas urbanas, con alto cultivo agricola,
que poderan resistir & colonizacion. Mais dificil lles sera ainda as
outras culturas.

O dialogo inconcluso

Rematada a valente resistencia, aceptouse con traxica
resignacién a fin do mundo. Acontecida esta, agora era preciso
enfronta-la nova situaciéon. Céntase que “a tres tlamatinime de
Ehécatl, de orixe tezcocana, comérono-los cans.*? Eles vifian a se
entregar. Ninguén os obrigou. Vifian traendo os seus papeis con
pinturas*”. Eran catro, un fuxiu; tres foron atacados, ala en
Coyoacédn.”#!

Soamente hoxe podemos imaxina-la humillacién, a falta de
respecto, a traxedia daqueles sabios que pretendian entregarlles
0s invasores —frecuentemente analfabetos, homes brutans e
incultos— o mais prezado da stia cultura, da stia vision mistica da
existencia, como era a sta tradicion.*?? Estas culturas non tiveron

a vantaxe da helenista ou da romana, que o cristianismo traballou

418. Bartomeu Melia, El guarani. Experiencia religiosa, p. 76.

419. Quer dicir, os conquistadores encirraronlles cans adestrados para a loita, para esas
tarefas guerreiras, que os devoraron bestialmente.

420. Eran os famosos cédices pintados con debuxos en negro (da color do misterio da
noite orixinaria) e vermello (da claridade do dia, do amor, da vida, do sangue).

421. Do xa citado Ms Andnimo de Tlatelolco, en M. Leén Portilla, La filosofia ndhuatl, p. 61.
422. Os aztecas tomaran os cidices de Azcapotzalco (e, despois, dos outros pobos
dominados), estudidbanos, asumianos (isto é o que esperaban que fixesen os europeos)

e, despois, destruianos. Pero, polo menos, quedaran subsumidos, dalgiin xeito, nos
cédices (na historia e na teoria) do vencedor.

161



por dentro e, sen destruilas, transformounas nas culturas das
cristiandades bizantina, copta, xeorxiana ou armenia, rusa ou
latino-xermana, desde o século IV d.C. As culturas amerindias
foron tronzadas de raiz.

Por todo isto, o manuscrito dos Colloquios y Doctrina
Christiana**® garda un particular valor, porque foi un didlogo
histdrico: por vez primeira e derradeira, os tlamatinime, os poucos
que quedaban con vida, puideron argumentar con tempo e
respecto —relativo, como habemos ver— perante espafiois cultos:
os doce misioneiros franciscanos acabados de chegar. Era un
dialogo entre a razén do Outro e o discurso da Modernidade
nacente. Non habia simetria: non era unha comunidade de
argumentacion en situacion ideal, xa que uns eran os vencidos e
outros os vencedores.

Ademais, e contra do que se puidese pensar, o saber de
ambolos argumentantes tifia diferente desenvolvemento. O dos
tlamatinime conservaba o alto grao de sofisticaciéon do Calmécac. Os
frades, ainda que moi escolleitos e excelentes relixiosos, non tifian
o nivel formal dos aztecas. Foi, en realidade, un didlogo no que os
indios estaban coma mudos e os espafiois coma xordos.

Pero os espanois tifian o poder que deitaba da conquista,
polo que, sen suficiente argumentacién —como o esixia Bartolomé
de las Casas no seu De Unico Modo—, interromperase o didlogo
argumentativo e pasarase 6 adoutrinamento, & doutrina, exposta a

un nivel aproximado 6 do catecismo para nenos que se impartia
en Sevilla, Toledo ou Santiago de Compostela.

Naquel momento histérico, os tlamatinime construiron unha

423. Citaremos sempre o texto da edicién de Walter Lehmann, Sterbende Gotter und
Christliche Heilsbotschaft, (en castelan e en ndhuatl, M. Le6n Portilla, La filosofia ndhuatl, pp-
129-136). Ten interese anotar que o texto ndhuatl foi escrito con posterioridade no Colexio
Tlatelolco, que fundaron os franciscanos para os nenos dos caciques. Un dos redactores
foi Antonio Valeriano, vecifio de Azcapotzalco, que tera que ver co texto da tradicién da
Virxe de Guadalupe. Tratabase de trinta capitulos de “t6dalas platicas, confabulaciéns e
serméns que houbo entre os doce relixiosos e os principais e sefiores e satrapas”
(Lehmann, p. 52) en México, en 1524; é dicir, tres anos despois da destruccién da antiga
metrépole.
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peza estricta da arte retérica (“flor e cantiga”) plena de beleza e de
l6xica, dividida en seis partes.*”* Imos ver de contado cada unha
delas. Na primeira parte hai un saido e unha especie de
introduccién 6 diadlogo, conducido polos sabios:

Nosos sefiores, moi estimados sefiores: traballos padecestes
para chegar a esta terra.*® Aqui, perante vés, contemplamosvos,
nosoutros xente ignorante.*

Despois, o retdrico pregtuintase formalmente:

E agora, ;que é o que diremos?, ;que sera o que debemos dirixir
6s vosos oidos?*” ;Somos acaso nosoutros algo? Somos sé xente

vulgar [...].

Despois deste breve marco (que no texto continiia), pasase,
coma segunda parte, a elabora-la dificultade do didlogo mesmo,

424. Na numeracién de M. Ledn Portilla: 1. Introduccién retérica (nimeros 872-912); 2.
Preparacién da resposta 4 proposta dos frades (913-932); 3. Formulacién central da
cuesti6n que se debatera (933-938); 4. Argumentos para proba-la conclusién a4 que queren
chega-los tlamatinime (939-1004): a. de autoridade (943-961), b. de coherencia existencial
(962-988), c. de antigiiidade (989-1004); 5. Conclusién: “non podemos abandona-las nosas
normas de vida” (1005-1043); 6. Corolario: “facede con nés o que queirades” (1044-1060).

425. Obsérvese que é a mesma maneira en que Moctezuma recibe a Cortés: tense respecto
polo Outro, déselle lugar, establecendo primeiro o momento pragmdtico ou ilocucionario
da razén comunicativa. Tratase dun momento ainda actual na cultura mexicana: nunca se
vai directo 6 asunto (razén instrumental), 6 contido proposicional. Isto parece improductivo
6 businessman capitalista.

426. Timacevalti. A sda ignorancia é xusto o que se ten desde a sabedoria, como ensinaba
Nezahualcoiotl: “; Acaso falamos algo verdadeiro aqui, Dador de Vida? S6 sofiamos, s6
nos erguemos do soiio, s6 é un sofio. {Ninguén fala aqui verdade!” (Ms Cantares Mexicanos,
fol. 17r; M. Le6n Portilla, La filosofia ndhuatl, p. 60.)

427. Aqueles sabios doutra cultura tefien xa conciencia da distancia. Os franciscanos
acabados de chegar tefien o optimismo simplista moderno de quererlles aprende-la fe
cristia; é esta unha posicion racionalista, honrada, inxenua, sincera, verdadeira... pero
non ven a distancia que os tlamatinime supofien (ante-pofien debaixo da posible futura
conversacién ou discusién) coma dificultade, coma inconmensurabilidade, coma patoloxia
da comunicacién. Para eles, os vencidos, todo isto é evidente. Para os vencedores
modernos é un obsticulo que hai que vencer no menor tempo posible, para pasar a
informacion do contido proposicional. O momento pragmdtico-comunicativo non ten a mesma
insoportable e case insuperable prioridade que pesa abismalmente sobre os que queren
comunica-la razén (ratio, Grund) do Outro.
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coma resposta a proposta que fixeron os misioneiros: proposta
que, en resumo, é un catecismo non moi sofisticado, aceptable
para alguén que xa é cristian; incomprensible para o Outro real,
doutra cultura, doutra lingua, doutra relixién, todo o nivel empirico
hermenéutico, como podian ser aqueles tlamatinime.

Por medio do intérprete*® imos responder, devolverémo-lo
alento e a palabra*? 6 Sefior-do-intimo-que-nos-rodea.** Por mor del
arriscimonos, por el metémonos en perigo [...]. Tal vez é s6 4 nosa
perdicién a onde seremos levados, tal vez & nosa destruccion. Pero,
:a onde deberemos ir ainda?**® Somos xente vulgar, somos
perecedoiros, somos mortais.**? Déixenos logo morrer xa, déixenos
Xa esmorecer, pois xa os nosos deuses finaron.*® Pero tranquilicese
O voso corazdn-carne, jsefiores nosos!, porque imos romper de
todolos xeitos un pouco agora, unha miguifia imos abri-lo segredo,**
a arca do Sefior, 0 noso deus.

428. De novo un momento esencial. O traductor dos sabios aztecas non pode ser do nivel
esixido. Non habia quen puidese cofiecer 4mbalas duas culturas a un nivel tal que
realmente expresase o que cada un estaba falando. En realidade, o pretendido di4logo
faciase na lingua de Castela: era a hexeménica, a que tifia o poder (o seu consenso, o seu
acordo, era o vélido; a lingua do Outro debia entrar nesa comunidade desde féra, se é que
queria ser oido).

429. In ihiio in itlatol. Esta maneira continua do nahuatl, coma cara-a-cara (ou Art und We
isse), que se denomina difrasismo, é frecuente neste texto retérico tan requintado.

430. In tloque, navaque. Ometéotl coma experiencia mistica da divindade que penetra ata
0 mais intimo do ser e esta presente en todo o que nos circunda. ;Como podian aqueles
franciscanos, que, sen embargo, vifian das boas escolas misticas reformadas por Cisneros,
comprender que deberian deterse a dialogar durante semanas s6 sobre este concepto-
experiencia? Igual que se ante Buda se pasase rapidamente sobre o concepto de nirvana.

431. Considérese o traxico da situacién, que se enfronta con valentfa, lucidez e
magnanimidade heroicas. Santidade que os mesmos franciscanos non podian apreciar
suficientemente —e moito menos os conquistadores actuais—.

432. Tipoliuini timiquini, expresién da sabedoria ética que sabe que todo é finito na terra
(in tlalticpac). O outro lugar onde se pode ir, se non ¢ xa a terra, é o Topan mictlan (“o que
sobrepasa”, a rexién dos mortos, o alén).

433. Tel ca tetu in omicque. Este tema tratarémolo no seguinte paragrafo, pero é o central:
un mundo morreu, ;que vale a vida sen el? Os europeos estén lonxe de sospeita-la
traxedia destes vivos-mortos. O tinico honrado seria, xustamente, asumi-la sia cultura no
novo mundo. Pero estaba féra de todo posible proxecto histérico (serfa autenticamente
o nacemento dun Novo Mundo, pero non o foi).

434. In top in ipetlacal, outro difrasismo que indica o oculto, 0 que non se revela, o que non
se pode revelar por imposibilidade do que recibe o gardado na arca de seguridade. Outro
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Pasemos agora a terceira parte, a formulacion central da
cuestion que ha ser discutida, conversada, o punto medular do
didlogo:

Vo6s dixestes que nds non cofiecemos 6 Sefior-do-intimo-que-
nos-rodea, aquel de quen son os ceos e maila terra.** Dixestes que
non eran verdadeiros os nosos deuses.

Os tlamatinime, coma bos retdricos, centran a discusioén no
esencial, nesta tinica cuestion: a da divindade (“o Senor” ou “os
nosos deuses”) en relacion 6 humano coma a stia verdade, coma
a verdade de todo o mundo azteca. Imos deixar de lado o que
hoxe considerariamos unha cuestion de historia comparada das
relixions, e nela os sabios aztecas tifian mdis razén do que poderia
pensarse. Porque, en efecto, o lavé dos xudeus, ou o Deus Pater
(Xapiter) dos romanos, son deuses uranicos ou do ceo (de
pastores ndmadas ou dominadores das culturas agricolas
preexistentes),** do mesmo tipo c6 Ometéotl (ou o Pachacimac,
como o0 amosaba o Inca Garcilaso), dos toltecas, aztecas ou incas.

Pero continuemos co noso tema, pasando a cuarta parte.
Aqui hai aspectos moi interesantes para unha teoria consensual
(non consensualista) da verdade:*”

momento pragmdtico supremo: é a vivencia mesma dunha cultura por dentro que non
pode comunicarse mais que pola experiencia dunha praxe comunitaria histérica. Compre
vivir xuntos moito tempo para comprende-lo que se revela (na nosa Filosofia de la
liberacién tratamos longamente este tema na semiética, 0 mesmo que en Para una ética de
la liberacion latinoamericana, t. 1, cap. 3, e no relatorio da discusién con Karl-Otto Apel, “La
interpelacién como acto-de-habla”, xa citados). E o sentido de revelar, que non é o mesmo
que manifestar ou aparecer (Erscheinung) (do fenémeno e a stia palabra con sentido
proposicional tautoléxico ou xa sabida).

435. In ilhuicava in tlalticpaque, outro difrasismo que expresa o alén e a terra coma o
perecedoiro.

436. Véxase J. Glotz, “L’Evolution de la religion”, en Histoire des Religions, Bloud et Gay,
Paris, 1964.

437. Resulta evidente que lles seria imposible 6s franciscanos demostra-la verdade
racional da Trindade ou da Encarnacién do Verbo en Xesus Cristo. Isto, exactamente,
forma parte do consenso dunha comunidade de crentes. Os tlamatinime argumentaran
xustamente neste sentido.
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Velaqui a nosa resposta: estamos perturbados, estamos molestos

polo que falades, porque os nosos proxenitores, os que foron, os que
viviron sobre a terra, non adoitaban falar asi.*

Danse, alomenos, tres tipos de razéns en torno 6 punto
discutido: de autoridade, de sentido intramundano e de
antigiiidade. De autoridade:

Eles [0s nosos proxenitores] déronno-la stia norma de vida,*®
eles tifiana por verdadeira,*® daban culto, honraban 6s deuses [...].
Era a doutrina dos nosos maiores. -

De coherencia existencial, razéns de sistema-sentido:

Era a doutrina [...] que son os deuses por quen se vive, eles
merecéronnos*! na orixe.*? Era a sda doutrina que eles nos dan o
noso sustento, todo canto se bebe e se come, o que conserva a vida,
o millo, o feix6n, os beldros, a chia. Eles son a quen pedimos auga,
chuvia, mediante as que se producen as cousas da terra. Eles mesmos
son felices [...] ald onde dalgtin xeito se existe, no lugar de Tlalocan.
Nunca hai fame, nin enfermidade, nin pobreza.

De antigiiidade:

E, ;en que forma, cando, onde foron os deuses invocados? [...].
Disto hai xa moitisimo tempo, foi al4 efi Tula, en Huapalcalco, en
Xuchatlapan, en Tlamohuanchan, en Iohuallichan, en Teotihuacan.
Eles sobre todo o universo (Cemandhuac) fundaran o seu dominio.

E, perante isto, pasan os tlamatinime 6 quinto momento, o
das conclusions:

438. Informantes de Sahagiin, en Cédice Florentino, libro XI1, cap. 9 ; en M. Leén Portilla, EI
reverso de la conquista, p. 35.

439. Intlamanitiliz, que se perfeccionaba reflexivamente no Calmécac. E o ethos dun mundo
da vida.

440. Quineltocatiui: verdadeiro é o fundado desde sempre nos deuses. Féra desa verdade
todo é pasaxeiro, mudable, perecedoiro.

441. Techmaceuhque: co seu sacrificio déronno-la vida.

442. Na noite antes do dia e a luz do quinto Sol.
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E agora, nés, ;imos destrui-la antiga norma de vida? ;A norma
de vida dos chichimecas, dos toltecas, dos acolhuas, dos tecpanecas?
N6s sabemos a quen se lle debe a vida, a quen se lle debe o nacer [...].

E tras de enunciaren os diversos momentos de sentido da
vida, rematan claramente:

Non podemos estar tranquilos, e certamente non cremos ainda,

non tomamos por verdade [0 que nos dixestes], ainda que vos
ofendamos.

Quer dicir: aqueles sabios non aceptan coma verdade o que
se lles propuxo, porque ainda tefien razéns validas para pensa-lo
contrario, o propio. E con isto pasamos 4 sexta parte, a fin da “flor
e cantiga”, obra de arte retérico-argumentativa:

Aqui estan [estas razons], os sefiores, os que gobernan, os que
levan e tefien 6 seu cargo todo o mundo (Cemandhuatl). Xa é abondo
que perdesémo-lo noso poder,*’ que se nos quitou, que se nos
impedise o seu exercicio. Se no mesmo lugar permanecemos s6
seremos prisioneiros. Facede de nés todo o que queirades. Isto € o
que vos respostamos.

Aqueles prisioneiros na stia propia patria hoxe cumpren
medio milenio en mans do home moderno que domina todo o
mundo. Remataran o seu discurso. jNunca foi tomado en serio...!
Quedou o dialogo definitivamente interrompido.

O sexto Sol: un deus que nace chorreando sangue**

;Que pode acontecer trala fin do mundo? Simplemente, o
comezo doutra idade, doutro Sol, doutro katin, —como
denominaban os maias 4s stias épocas—, que poderiamos chamar
sexto Sol. Lemos no Libro dos libros de Chilam Balam, entre os maias:

443. Tefien clara conciencia, coma membros das clases dominantes do Imperio azteca, de
que o poder politico que eles exercian pasou a mans dos espaiiois, dos europeos, dos
modernos. O quinto Sol dominado polos aztecas eclipsouse.

444. Karl Marx, O capital, 1, cap. 24,6; ed. castela, t. 1/3, Siglo XXI, México, p. 950; ME w
XXIII, p. 788.

167



11 Ahuau Katin, primeiro que se conta, é o katiin inicial [...].
Foi o asento do katiin en que chegaron os estranxeiros de barbas
roibas, os fillos do sol, os homes de cor branca. jAi! jEntristezimonos
porque chegaron! Do oriente vifieron cando chegaron a esta terra os
barbudos [...]. jAi! jEntristezamonos porque vifieron, porque chegaron
os grandes amontoadores de pedras [...] que estalan lume no extremo
dos seus brazos!*

Tifian conciencia os maias de estar nunha nova época:

O 11 Ahau é o que comeza a conta porque é o katin que
transcorria cando chegaron os estranxeiros [...]. Os que trouxeron o
cristianismo que fixo rematar co poder no oriente e chorar 6 ceo e
encher de moito pesadume o pan de millo do katiin. Degolado sera
na sia época laxal Chuen [..] Ciscadas han ser polo mundo as
mulleres que cantan e mailos homes que cantan e tédolos que cantan.
Canta o neno, canta o vello, canta a vella, canta o0 home novo, canta
a muller nova.*#

Resulta claro para os maias o sentido do novo katin:

Na stia época han recibir tributo os estranxeiros que vefian 4
terra [...]. Enorme traballo serd a carga do katdn porque serd o
comezar dos aforcamentos [...]. Cando caia sobre a xeracién o rigor
da loita, o rigor do tributo, cando lles vefia a gran entrada do tributo
na gran entrada do cristianismo, cando se funde o principio dos Sete
Sacramentos, cando empece o moito traballar nos pobos e a miseria
se estableza na terra.*’

E péienlle data 6 novo katiin:

Mil e cincocentos trinta e nove anos, asi: 1539 anos. Cara 6
Oriente estd a porta da casa de don Juan Montejo, 0 que meteu o
cristianismo, na terra de Yucalpetén, Yucatan.*®

445. El libro de los libros de Chilam Balam, “Segunda roda profética dun dobrez de kattins”,
11 Ahau, FCE, México, 1991, p. 68.

446. Ib., “Primeira roda de profecias”, pp. 49-50.

447. Ib., “Segunda roda de profecias”, 9 Ahau, p. 71.

448. En M. Le6n Portilla, El reverso de la profecia, “Os testemuiios maias da conquista”, p.

84.
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Os que vifieron, vifieron para ficar. Os dominados, os
‘amerindios, comprenderon que con eles deberian convivir no
futuro, no novo katiin.

En todas partes, desde as primeiras illas descubertas do
Caribe ata Novo México 6 norte e ata a terra dos araucanos 0 sur,
sempre foi constante a actitude dos invasores. En efecto, a penas
toman Tenochtitlan, antes de toda outra accion, os conquistadores
amosan ben o sentido do novo Sol:

Neste tempo faise requisa de ouro, pescidase as persoas,
preguntaselles se acaso un pouco de ouro tefien, se o agacharon no
seu escudo ou nas stias insignias de guerra, se ali o tiveron gardado.**

Entre os incas non puido ser doutro xeito. Escribe Felipe
Guaman Poma de Ayala:

Cada dia no se hacia nada, sino todo era pensar en oro y plata
y riquezas de las Indias del Pird. Estaban como un hombre
desesperado, tonto, loco, perdido el juicio con la codicia del oro y la
plata. A veces no comia, con el pensamiento de oro y plata, a veces

tenia gran fiesta, pareciendo que todo oro y plata tenia dentro de las
manos asido.**

Un novo deus amence no horizonte dunha nova época,
comeza no ceo o seu camifio triunfal, non xa baixo o signo
sacrificial de Huitzilopochtli, sen6n agora baixo o reinado do mito
sacrificial da Modernidade: o capital na stia etapa pecuniaria —nos
séculos XVI e XVII baixo o mercantilismo hispano e logo holandés,
para no século XVIII adquiri-lo seu rostro industrial en Inglaterra,
ou no XX o transnacional en Estados Unidos, Alemana ou Xapon:
metamorfose dun novo fetiche-. -

En efecto, os portugueses en Africa e Asia, os espafiois en

449. Ms Andnimo de Tlatelolco, en M. Leén Portilla, Ib., p. 60.

450. El primer Nueva Cordnica y buen gobierno, fol. 374, t. II, p. 347. E comenta tamén:
“Y asf fue los primeros hombres; no temi6 la muerte con el interese de oro y plata. Pero
son los desta vida, los espafioles corregidores, padres, comenderos. Con la codicia del oro
y plata se van al infierno” (Ib.).
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Latinoamérica, buscaban ouro e prata, o difieiro mundial que
permitia enriquecerse en todo o planeta recentemente constituido
coma tal. O mercado mundial, o sistema-mundo de E. Wallerstein,
que inventaron portugueses e espafiois, organizaba os seus
tentaculos, que coma trama mundial permitia 6 mito sacrificial
consumir en tédolos recantos da terra as stias novas victimas.

O “desexo mimético”*' polo que cada conquistador
intentaba 0 mesmo c6s outros —e que levou, por exemplo, 4 guerra
civil no Pera entre pizarristas e almagristas—, moveu a estes
primeiros individuos modernos a intentar posuiren sen medida a
mediaciéon universal de poder do novo sistema: o difieiro,*** o
equivalente universal nacente, o ouro e maila prata, no tempo da
acumulacion orixinaria do capital.

O dineiro, en efecto, equivalente abstracto de todo valor (no
mundo arabe, na Africa bant(, na India ou na China), ha ser
manexado por Europa coma maneira de acumular valor de
cambio, medio de transferencia de valor, de exercer efectivamente
o dominio novo Norte-Sur, centro-periferia. A nova orde mundial,
nada en 1492, o sexto Sol, encubria asi un mito sacrificial
invisible 0s seus propios actores, que esixia sangue coma
Huitzilopochtli:

O capital é traballo morto que s6 se vivifica, 6 xeito do vampiro,
6 chuchar traballo vivo, e que vive tanto mais canto mdis traballo
vivo chucha.*® O descubrimento das comarcas auriferas e arxentiferas
de América, o exterminio, escravizacién e soterramento nas minas da
poboacién aborixe, a conquista e saqueo das Indias Occidentais, a

451. Véxase René Girard, Le sacré et le profane, Gallimard, Paris, 1965; Idem, La violence et
le sacré, Gras§et, Paris, 1972; idem, Des choses cachées depuis la fondation du monde, Grasset,
Paris, 1978; Idem, Le Bouc émissaire, Grasset, Paris, 1982. A recepcién deste pensamento
en América Latina pode verse, por exemplo, en Hugo Assmann ed., René Girard com
tedlogos da libertacido, Vozes, Petrépolis, 1991. Noutro sentido, Franz Hinkelammert,
Sacrificios humanos y Sociedad occidental, DEI, San José (Costa Rica), 1991.

452. Véxase Michel Aglietta e André Orléan, La violence de la monnaie, PUF, Paris, 1982.
453. Karl Marx, O capital, 1, cap. 3,1 (1867); ed. castel4, t. /1, Siglo XXI, México, pp. 279-

280; ed. alemana, MEGA 1, 5, p. 179. O mito moderno encobre a violencia que lle é
esencial.
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transformacién de Africa nun couto reservado para a caza comercial
de peles negras, caracterizan os albores da era [o sexto Sol] da
produccién capitalista.***

Usando outra metéfora, escribe ainda o autor de O capital:

Se o difieiro, como di Augier, ‘ven 6 mundo con manchas de

sangue nas meixelas’, o capital faino chorreando sangue e lama por
toédolos poros, desde a cabeza ata os pés.*®

A Modernidade, no seu nticleo racional, é emancipacién da
Humanidade do estado de inmaturidade cultural, civilizadora.
Pero coma mito, no horizonte mundial, inmola 6s homes e as
mulleres do mundo periférico, colonial (que os amerindios foron
os primeiros en sufrir), coma victimas explotadas, e tal victimacion
encébrese co argumento do sacrificio ou custo da modernizacion.**

Este mito irracional é o horizonte que debe transcende-lo
acto de liberacién (racional, coma deconstructivo do mito; practico-
politico, coma accién que supera o capitalismo e a Modernidade
nun tipo transmoderno de civilizacién ecoloxica, de democracia
popular e de xustiza econémica).

Octavio Paz comparara na “Critica de la Piramide”*” o acto
sacrificial dos aztecas co sistema mexicano contemporaneo. O que
non imaxinou é que quizais toda a Modernidade esixia unha
critica da pirdmide. Eran os pobos colonizados a partir de 1492, a
periferia mundial (0o chamado Terceiro Mundo), os que serian
inmolados nun novo altar a un novo deus:

Na historia real o gran papel desempéfiano [...] a conquista, a
opresién, o asoballamento, o homicidio motivado polo roubo: nunha
palabra, a violencia.*®

454. Ib., 1,6; ed. cast., 1/3, p. 939; MEGA 1, 5, p. 601.

455. Ib., 1, cap. 24,6; ed. cast., I/3, p. 950; MEW XXIIJ, p. 788.
456. Véxase o Apéndice 2.

457. Postdata, Siglo XXI, México, 1970, pp. 104ss.

458. Karl Marx, O capital, 1, cap. 6,2; ed. cast., I/3, p. 891; MEGA 1], 5, p. 574.
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Epilogo
OS ROSTROS MULTIPLES DO POBO UN

A invasion e maila colonizacién subsecuente foron excluindo
da comunidade de comunicacion hexemdnica a moitos rostros, a
suxeitos histéricos, 6s oprimidos. Eles son a outra-cara (te-ixtli,
diciase en nahuatl) da Modernidade: os Outros en-cubertos polo
des-cubrimento, os oprimidos das naciéns periféricas (que asi
sofren unha dobre dominacién), as victimas inocentes do sacrificio.

Son un blogue social -na terminoloxia de Antonio Gramsci—*”
que se constitie coma pobo, coma suxeito historico en certos
momentos; coma, por exemplo, na emancipacién nacional a
principios do século XIX, cando a clase dos crioulos, dominados
nesa época polos espaiiois, pola burocracia e os grupos comerciais
e financeiros peninsulares, liderou o proceso das loitas contra
Espafia e Portugal.

Nesta emancipacién, tédalas clases dominadas, o bloque
social dos oprimidos, cobraron fisionomia de suxeito historico e
realizaron unha verdadeira revolucion politica. Posteriormente,
durante o transcurso do século XIX, os crioulos, de dominados
pasaron a se-los dominadores da nova orde neocolonial, periférica
—clase que mediatiza a dominacién externa das metropoles do

459. Véxase na mifia obra La produccién tedrica de Marx, o tema “A cuestién popular”, pp.
400-413.
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capitalismo industrial: Inglaterra e Francia no século XIX, Estados
Unidos desde o final da Segunda, asi chamada, Guerra Mundial-.

Neste Epilogo desexamos indicar algiins aspectos que non
puidemos abranguer polo limitado do espacio destas oito
conferencias. Imos considerar, en primeiro lugar, algtins dos
rostros latinoamericanos que quedan ocultos 8 Modernidade; son
aspectos multiples dun pobo un.

O primeiro protagonista da historia latinoamericana
posterior 6 choque cultural do 1492, invisible 4 Modernidade, son
os indios*® mesmos, cunha historia posterior que dura xa 500 anos.
O indio resistira durante séculos; pero a sia vida cotia certamente
ha ser afectada polos invasores, ainda que non sexa mais que pola
introduccion de instrumentos de ferro, coma a machada, que ha
transformar completamente o traballo agricola, doméstico, etc.

Brutal e violentamente incorporados primeiro 4 encomienda
—explotacion gratuita do traballo indixena—, posteriormente 6s
repartimientos, sexan agricolas ou mineiros (a mita andina), para
por ultimo recibiren salarios de fame nas facendas, os indios
deberan recompofier totalmente a stia existencia para sobrevivir
nunha inhumana opresion: as primeiras victimas da Modernidade
—o primeiro holocausto moderno, chdmao Russell Thornton-—.

Debe lembrarse que os invasores europeos non eran cen mil
6 final do século XVI, e que convivian daquela coma o 1 por cento
no seo de mais de dez milléns de indios. Os invasores dominaban
os puntos claves (as cidades, os camifios, 0s portos, as montafias

460. Véxase John Collier, Los indios de las Américas, FCE, México,1960; Ramiro Reynaga,
Tawantisuyu. Cinco siglos de guerra Oheswaymara contra Espafia, Nueva Imagen, México,
1981; Charles Gibson, The Aztecs under the Spanish Rule 1519-1810, Stanford University
Press, Stanford, 1964; Thornton Russell, American Indian Holocaust and survival. A population
history since 1492, University of Oklahoma, Norman, Oklahoma, 1987; Walter Krickeberg,
Etnologia de América, FCE, México, 1946; Ruth Barber, Indian labor in the Spanish Colonies,
University of New Mexico Press, Albuquerque, 1932; Silvio Zavala, La encomienda indiana,
Porria, México, 1973; Roberto MacLean, Indios de América, UNAM, México, 1962. Os
estudios de James Lockhart, coma o seu recente Nahuas and Spaniards, xa citado, abren un
camifio critico a un estudio mais estricto, de base filol6xica moi documentada, sobre a
vida dos indios (neste caso nihuatl) despois da conquista.
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estratéxicas, etc.), pero a vida cotid do 99 por cento da poboacién,
no inmenso campo, era case que exclusivamente indixena; claro
que penetrada polo sistema das reducciones*' e doctrinas polos
misioneiros, que chegaban ata o inconsciente colectivo da relixion
e a cultura indixenas.

Reducidos en ntimero, extirpadas as elites das civilizacions
indixenas, o pobo dos pobres sobreviviu sen poder xa reviviren o
esplendor do pasado. A época colonial dominou 6s indios de
xeito sistematico, pero admitindo, alomenos, un certo uso
comunitario tradicional da terra e unha vida comunal propia.

En realidade, o segundo golpe fatal hano recibir do
liberalismo do século XIX, que pretendendo impor unha
concepcion da vida cidada abstracta, burguesa, individualista,
comezou a impo-la propiedade privada no campo e loitou contra
a comunidade coma xeito de vida, o que fixo mais dificil ainda ca
antes a existencia do indio.

Non é estrafio que, o 11 de febreiro de 1988, a Asociacion
Indixena Salvadorefia (ANIS), no I Encontro Espiritual e Cultural,
repudiase a “invasion estranxeira de América” e declarase “un
alto xenocidio e etnocidio de subpobos e culturas, asi coma o
refugo total 4 celebracién dos 500 anos de invasién estranxeira”.**
Algo antes, 0 6 de marzo de 1985, o Consello Indio de Sudamérica,
na sta “Declaracién da Comisién Internacional CISA polos dereitos
humanos dos pobos indios”, escribe:

Con seguridade que o xenocidio perpetrado sobre os xudeus
polo réxime nazi da Alemafa de Hitler pasaria a ser un feito

461. As primeiras reducciones organizaronse entre as culturas urbanas (México, Guatemala,
Ecuador, Pert, Bolivia), para redistribui-la numerosa poboacién en comunidades nas que
se puidese imparti-la doutrina cristid. Foi un inmenso movemento de pobos. De tédolos
xeitos, como amosa James Lockhart, Op. cit., pp. 23ss., a organizacion social e politica non
experimentou 6 principio tanta transformacién. Pero desde a morte do vicerrei Luis de
Velasco en 1564 e da chegada do vicerrei Francisco de Toledo a Lima (véxase John L.
Phelan, The Millennial Kingdom of the Franciscans in the New World, pp. 77ss.) comezaria o
que Gerénimo de Mendieta denominou a Idade da Prata, tempo diab6lico de Mammén.
Nas pestes iniciadas en 1580 e en 1595 en México, a poboaci6én pasou de mais de cinco
milléns (puideron ser dez, doce e mesmo dezaoito milléns, segundo outros estudios) a
menos de dous milléns de indios.

462. El Dia (México), 12 de febreiro de 1988, p. 6.
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minusculo. Con seguridade que tédolos xefes politicos e eclesiasticos
do Imperio espafiol serfan condenados, uns a morreren na forca,
outros a cadea perpetua. Con seguridade que se faria xustiza

perpetua.*®

Nunha “Consulta indixena” realizada en México por
CENAMI, en outubro de 1987, sobre 500 anos de evanxelizacién en
Meéxico, os indixenas conclien:

Fomos enganados de que o descubrimento foi bo. ;O Dia da
raza? [denominacién das festas do 12 de outubro]. Aleddmonos
agora cando temos claras as consecuencias. Seria bo que as
comunidades recibisen algiin libro** ou folleto do que realmente foi.
Para que todos saibamos por que estamos escravizados.*s [...] Non
precisamos de ningunha festa, pois estamos nun velorio. Comentouse
que .0 papa Xoan Paulo II pedira este novenario para face-la
celebracién, 6 que se contestou observando que el pode escoita-la
nosa palabra. O Papa estd posto para servir 4 Igrexa e nosoutros
somos Igrexa.* [...] Hoxe a conquista segue. Que na nosa conclusién
quede a conquista coma algo terrible, coma un dia de loito.%” [...]
Non queremos celebrar unha festa se os misioneiros chegaron cos
espaiiois a conquistar. Non vifieron coma irméns, como di o Evanxeo,
senén para nos escravizaren. Sentimos tristura.*®

En 1992, cincocentos anos despois dos feitos, os indios
senten hoxe o que Bartolomé de las Casas escribiu no século XVI:

Luego que los conocieron [as ovellas, 6s indios], como lobos e
tigres y leones crudelisimos de muchos dias hambrientos, se arrojaron
sobre ellos. Y otra cosa no han hecho de cuarenta afios [hoxe

463. Cit. en 500 arios de evangelizacion en México, CENAMI, México, 1987, p. 27.
464. ;Poderian quizais estas conferencias cumprir en algo ese desexo?

465. 500 afios de evangelizacion en México, p. 187.

466. Ib., p. 197.

467. Ib., p. 198.

468. Ib., p. 199.
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deberiamos dicir: de cincocentos anos] a esta parte, hasta hoy, e hoy
en este dia lo hacen, sino despesdazarlas, matarlas, angustiarlas,
afligirlas, atormentarlas y destruirlas por las extrafias y nuevas y

varias e nunca otras tales vistas ni leidas ni oidas maneras de
crueldad.*® ' '

Estando en Sevilla, por unha conferencia sobre este tema, o
12 de outubro de 1991, un grupo de indios peruanos invitados por
grupos espaiiois para reflexionar sobre o acontecemento, estiveron
coma desagravio cabo da tumba de Colén na catedral. Foi
chamada a policia e encarceraronos. Pouco despois, falando con
eles, un dos indixenas diciame: “jEstamos afeitos a isto, pero non
esperabamos ser tratados deste xeito hoxe, aqui!”. Na Exposicion
Universal de Sevilla, certamente, non habera indixenas para
testemufiaren esta verdade. Aquel encarceramento na Espafia do
Mercado Comtn Europeo era un verdadeiro simbolo de que cos
espaflois e portugueses, cos europeos cristians, a Modernidade
cumprira con eles: as victimas do primeiro holocausto do mito
violento da Modernidade, dunha crueldade, deberian espertar
algunha solidariedade.

Pero esta crueldade da Modernidade, invisible para o seu
nticleo emancipador racional ilustrado (Aufgeklirt), volvese palido
ante os sufrimentos dos campesifios pacificos africanos
aprisionados coma bestas, transportados en barcos pestilentes a
través do Atlantico, para leva-la stia carga humana 6 Novo
Mundo. Tratase da mais cruel historia dos escravos africanos.*”® A
trata®' inmolara 6 novo deus do sexto Sol, o capital, uns trece

469. Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, p. 137.

470. Véxase o meu artigo sobre o problema do racismo que se exerce contra os afro-
latinoamericanos: “Informe sobre la situacién en América Latina”, Concilium 171 (1982),
pp- 88-95. Cf. J. Saco, Historia de la esclavitud de la raza negra en el Nuevo Mundo, La Habana,
1938; E. Vila Vilar, Hispanoamérica y el comercio de esclavos, Sevilla, 1977; R. Mellafe, Breve
historia de la esclavitud negra en América Latina, México, 1973; L. Rout, The African Experience
in Spanish America: 1502 to the Present, Cambridge, 1976; L. Fonor, Slavery in the New World,
Englewood Cliffs, 1969. '

471. Eufemismo co que se denomina o comercio de escravos africanos. Portugal, Holanda,
Inglaterra e mesmo Dinamarca interviron neste business. Se houbo na historia da
Humanidade moitos exemplos de escravitude, e se o propio Aristételes a xustificou
racionalmente na sta Politica, nunca se dera en tan grande niimero e de maneira tan
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millons de africanos. ;Non é este o segundo holocausto da
Modernidade?*”

En 1504 apareceron os primeiros escravos en Santo Domingo,
traidos de Espafia. En 1520 termina na illa Hispafiola o ciclo do
ouro e comeza o ciclo do azucre. Coa produccion tropical do
azucre, do cacao e mais do tabaco, comeza a explotacién da man
de obra africana, de escravos traidos para vivir e morrer nos
enxefios, no traballo que se obxectivara no valor orixinario do
capital.

No sur do Sahara habia florecentes reinos*” que producian
ouro que era transportado a través do deserto por caravanas que
comerciaban no Mediterraneo musulmén e cristian. Tras do
descubrimento do Atlantico, e 6 encontrarense novas e mais
florecentes minas de ouro e prata en América, aqueles reinos da
sabana entraron en crise. Eles mesmos caeron en complicidade
cos mercadores do capitalismo europeo nacente e colaboraron na

sistematicamente organizada. Este é un efecto propio e exclusivo do capitalismo mercantil,
da primitiva acumulacién de capital (o africano escravo obxectivaba a sta vida no valor
dos productos tropicais que se acumulou en Amsterdam, Londres, Manchester...). Tratase
dun momento constitutivo da Modernidade: a invisibilidade da crueldade, a barbarie, a
violencia irracional da escravitude coma institucién aceptada e xustificada pola razén
emancipadora moderna, amésano-la vixencia do mito sacrificial do que falamos en todas
estas conferencias. Insisto: nin o escravismo romano tratou 6 escravo tan universal e
obxectivamente coma mercadoria (coma cousa vendible: é unha absoluta versachligung da
persoa, un fetichismo propio da Modernidade, expresado con claridade inigualable ata
hoxe por Karl Marx). Karl-Otto Apel, nos nosos didlogos en México en 1991, amosabano-
-la superioridade da Aufklirung sobre os outros pobos, por exemplo, no feito de descubri-
-lo sentido ético do canibalismo. Eu retruqueille que por que non se via xunto 6
pretendido canibalismo o feito mais monstruoso e numericamente arrepiante do
escravismo. Houbo silencio.

472. Se é cruel e violento o holocausto dos xudeus perpetrado por Hitler (o seu racismo
era xeral en Francia, Italia, Alemaiia... desde fins do século, e non era senén a aplicacién
do racismo orixinario da Modernidade coma superioridade da raza branca europea sobre
indios, africanos e asiaticos, racismo hoxe renacente na Comunidade Europea), na
refinada e sistematica maneira de matar, cémpre non esquecer que cerca de cinco milléns
de africanos morreron nos barcos negreiros cruzando o Atlantico. Pero o resto, mais de
seis milléns, viviron longos anos, tiveron fillos e fillas, foron tratados coma bestas:
morreron en vida durante case cinco séculos, os cinco séculos da Modernidade.

473. Por exemplo, os de Galam-Bambouk, Bouré ou Bito. Véxase, R. e M. Cornevin,
Histoire de I Afrique, Payot, Paris, 1964, pp. 176ss.
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caza de campesifios libres africanos, que intercambiaron por
armas e outros productos.

Nacia asi o tridngulo da morte: saian os navios con productos
europeos (armas, ferramentas, etc.) de Londres, Lisboa, O Havre
ou Amsterdam; intercambiabanos nas costas occidentais de Africa
por escravos, que vendian en Bahia de Brasil, na Cartagena
hispéanica, na Habana caribefia, no Port-au-Prince haitiano ou nos
portos das colonias do sur da Nova Inglaterra americana, polo
ouro e maila prata ou polos productos tropicais do novo conti-
nente. Todo iso, todo ese valor (“sangue humano callado”,
diria metaforicamente Karl Marx), era depositado nos bancos
de Londres ou nas despensas dos comerciantes dos Paises
Baixos, o mellor da Europa moderna. jA Modernidade percorria
o0 seu camifio civilizador, modernizador, humanizador,
cristianizador! |

En Cartagena de Indias -0 mesmo podia acontecer nunha
colonia inglesa, portuguesa ou francesa—, espiase 0s africanos,
homes e mulleres, e asi, nus, eran colocados en lugares visibles, no
mercado. Os compradores apalpaban os seus corpos para
verificaren a stia constitucion fisica, apalpaban os 6rganos sexuais
para observaren o estado de saide de mulleres e homes;
observaban os seus dentes para ver se estaban en boas condicions,
e, segundo o seu tamario, idade e fortaleza, pagaban en moedas
de ouro o valor das sutas persoas, de por vida. Logo eran
marcados con lume. Nunca na historia humana, en tal namero e
de tal xeito cousificados coma mercadorias, foron asi tratados
membros de raza ningunha. jOutra gloria da Modernidade!

A resistencia dos escravos foi continua. Moitos deles
acadaron a liberdade mediante a loita. Testemuiio disto son 0s
quilombos en Brasil (territorios liberados, nalgins casos con miles
de afro-brasileiros que desafiaron durante anos 0s exércitos
coloniais) ou as costas do Pacifico, en Centroamérica (rexion de
refuxio e liberdade dos escravos britanicos de Xamaica).

A orde escravista-colonial, sen embargo, respondia brutal e
sistematicamente a todo intento de fuga ou de emancipacion. Da
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cultura francesa, a da revolucién libertaria do 1789, deitou Le Code
Noir ou Recueil des Reglaments rendus jusqu’a présent,*”* unha das
expresions mais irracionais da historia da Humanidade, e que
sufriron os afro-caribefios en Haiti, Guadalupe e Martinica durante
decenios. Foi un exemplo prototipico do dereito opresor do
mercantilismo capitalista que deitou da revolucion burguesa
moderna: a liberdade da Modernidade cara a dentro (liberdade
esencial da persoa en Hobbes ou en Locke) non era contradictoria
coa escravitude cara a fora; dobre cara do mito da Modernidade ata
0 1992, e que a politica do Comunidade Europea, que se pecha
sobre si, expresa unha vez mais.

O mapa tinxiuse de negritude: o sur dos Estados Unidos (6
principio), todo o Caribe, a costa atlantica de América Central, o
norte e mailo leste de Colombia e o Pacifico ata o Ecuador, as tres
Giuianas, o Brasil (onde case que sesenta milléns de persoas
expresan a sua orixe africana), amosan a existencia do outro-
rostro, da outra-cara da Modernidade.

Eses africanos trans-terrados —e no Caribe cando nace un
neno gardan o seu fio umbilical nunha caixifia ou sotérrano—,*>
crearon sincreticamente unha nova cultura. A musica mundial de
ritmo (desde os blues, 0 jazz ou o rock), ;que é senén a expresion
da cultura afro-americana? En América Latina, desde o vodua
haitiano ata o candomblé ou a macumba brasileira, son expresions
relixiosas afro-latinoamericanas desa trans-territoriedade dos
escravos.

En terceiro lugar, aparece outro rostro dos de abaixo: os
“fillos de Malinche” —como diria Carlos Fuentes—, os mestizos,*¢

474. Continda: “Concernant le Gouvernement, I’Administration de la Justice, la Police, la

Discipline et le Commerce de Negres dans les Colonies Frangaises”, Chez Parault, Paris,
1762.

475. Comentébanos un misioneiro de Zaire que en Africa, 6 nacer un neno, entérrase o fio
umbilical, porque desde ese momento a terra sera a nai nutricia da persoa. Cando estan
en terra estranxeira gardano nunha caixifia, para enterralo na terra natal 6 regreso. jOs
escravos, estranxeiros en América Latina e dp Norte, gardaban nunha caixifia o fio
umbilical, coma signo do esperado retorno a Africa!

476. Véxanse, s6 coma achegamento 6 tema, as obras de Alexander Lipschiitz, EI problema
racial en la conquista de América y el mestizaje, Siglo XXI, México, 1975; Angel Rosenblat, La
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fillos e fillas de indias (a muller nai) e de espaifiois (0 home
dominador). Serd o novo habitante do Novo Continente
latinoamericano, e, nesa ambigiiidade (nin indio nin europeo),
Latinoamérica ha vivi-la stia historia cultural e politica posterior.
En EI laberinto de la soledad —soidade do mestizo, dos “fillos de
Malinche”—, o Octavio Paz da década dos 50 amosaba a stua
incerteza:

A tese hispanista, que nos fai descender de Cortés con exclusién
de Malinche, é o patrimonio duns cantos extravagantes —que nin tan
sequera son brancos puros-. E outro tanto pode dicirse da propaganda
indixenista, que tamén esta sostida por crioulos e mestizos maniaticos,
sen que xamais os indios lle prestasen atencién. O mestizo*” non
quere ser indio, nin espafiol. Tampouco non quere descender deles.
Négaos. E non se afirma en tanto que mestizo, senén coma
abstraccién: é un home. Vélvese fillo da nada. El principia en si
mesmo [...]. O noso berro popular”® ispenos e revela cal € esa chaga
que alternativamente amosamos ou agachamos, pero non nos indica
cales foron as causas desa separacién e negacion da Nai, nin cando
se realizou a ruptura.””

A diferencia dos africanos e dos asiaticos —que, coma 0s
indixenas americanos, tefien unha personalidade ou identidade
cultural e racial clara—, a maioria da poboacién latinoamericana (a
diferencia tamén da poboacion branca norteamericana, que son os
crioulos en América Latina) non é —como acertadamente indica
Paz- nin amerindia nin europea. E iso: unha mestura, un fillo-filla
de ambos, e son mais de douscentos millons de persoas, que
durante cinco séculos foron poboando o continente e facendo
historia: json os fillos e mailas fillas que cumpren cincocentos
anos!

poblacion indigena y el mestizaje en América, Nova, Buenos Aires, 1954; Harry Shapiro, Race
Mixture in the history of Latin America, Little Brown, Boston, 1967; José Pérez de Barradas,
Mestizos de América, Cultura clasica moderna, Madrid, 1948.

477. Aqui Paz escribe “mexicano”, pero desexo cambialo por mestizo, que é 0 noso tema.
478. En México é moi popular berrar, afirmativamente, “Viva México, hijos de la
chingada”. Os fillos da chingada, observa Paz, son os outros, 0s inimigos, pero, 6 mesmo
tempo, somos nosoutros, 0 mesmo pobo.

479. Octavio Paz, El laberinto de la soledad, FCE, México, 1950 (ed. 1973, pp. 78-79).
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Son o0s tnicos que cumpren en 1992 cincocentos anos, xa
que nin os indios, nin os europeos, nin os africanos ou asiaticos
-cumpren tal data. {S6 o mestizo cumpre o seu primeiro medio
milenio! Odiado polos indios (que lle chaman en certas rexiéns
ladino), porque se afirmaba ante eles coma o sefior, anque non fose
branco; desprezado polos europeos (e polos seus fillos e fillas, os
crioulos) por non ser branco, é, sen embargo, o que porta na sia
contradicciéon o propio (coma negativo e positivo) da cultura
propiamente latinoamericana, e en torno a este mestizo hase ir
constituindo iso que se chama América Latina, América luso-
hispénica, Hispanoameérica, Iberoamérica... xa non coma xeografia
(Sud-, Centro-, parte de Norteamérica e o Caribe), senén coma
bloque cultural.

O mestizo vivird no seu corpo e sangue a contradictoria
figura da Modernidade, coma emancipacion e coma mito sacrificial.
Pretendera ser moderno coma o seu pai Cortés, coma a Ilustracién
borbénica colonial do século XVIII, coma o liberalismo positivista
do século XIX,*® ou coma o desarrollismo de dependencia
modernizada, despois da crise dos populismos e do socialismo,
no século XX; pero ha fracasar sempre 6 non recupera-la herdanza
da sta nai Malinche. A stia condicion de mestizo esixe a afirmacién
da dobre orixe: amerindia, periférica e colonial, a victima, a outra-
cara da Modernidade; e moderna, polo ego que se asefiora sobre
a terra do seu pai, Cortés.

Sendo a raza maioritaria, sera igualmente o momento do
bloque social dos oprimidos en torno 6 que ha xira-la posibilidade
da realizacion de América Latina, pero non sera a cultura mestiza

480. Octavio Paz escribe: “A reforma liberal de mediados do século pasado parece se-lo
momento en que o mestizo [mexicano] se decide a romper coa stia tradicién, que é unha
maneira de romper cun mesmo. [...] Judrez [ou Sarmiento] e a siia xeracién fundan un
Estado que ten ideais distintos 6s que animaban & Nova Espafia ou 4s sociedades
precortesianas. O Estado mestizo [mexicano] proclama unha concepcién universal e
abstracta do home [...]. A Reforma é a gran Ruptura coa Nai” (Ib., p. 79). Os proxectos de
modernizacion, de privatizaciéns, mesmo de desmantelamento do Estado do benestar,
imperante coma politica hexeménica a fins da década de 1980 en América Latina (desde
Menem en Arxentina, Collor de Melo en Brasil ou Fujimori en Pert), son outra desas
rupturas histéricas.
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o nome propio da cultura latinoamericana.* Con todo, o proxecto
de liberacién ha ir tendo en conta a cultura e maila figura histérica
do mestizo. Tratase do terceiro rostro da outra-cara da
Modernidade. Non sufriu coma o indio ou coma O escravo
africano, pero é igualmente un oprimido dentro do mundo
colonial, dentro da situacién estructural de dependencia cultural,
politica e econdmica, tantona orde internacional coma na nacional.

Ainda que orixinariamente nahuatl, polo texto do indio
Antonio Valeriano, o Nican Mopohua*® é xa un momento da
transicién dunha cultura indixena & dos mestizos e crioulos.
Anuncia claramente o comezo do sexto Sol**® coma esperanza dos
pobres e oprimidos. A Guadalupe-Tonantzin dille a Juan Diego:

A ti, a todos v6s xuntos os moradores desta terra [...]. Vin para

oir ali os seus lamentos e para remediar t6dalas siias miserias, penas
e dores.

Juan Diego, o indio por excelencia, é a quen a Virxe (a
Tonantzin dos pobos oprimidos dos aztecas: “a nosa naicifia”) se
dirixe, e non s espafiois que “moi pouco antes vifieran”. Juan
Diego, que se chama a si mesmo “cordel, escadifia sen taboas,
excremento, folla solta” % é o suxeito e protagonista da aparicion:

En primeiro lugar: tratase dunha Virxe india; logo, o lugar da
stia aparicién (perante o indio Juan Diego) € un outeiro que foi antes

481. Tal coma Pedro Morandé, Cultura y modernizacién en América Latina, Cuadernos del
Instituto de Sociologia, Universidad Catélica de Chile, Santiago, 1983, p. 162, escribe: “A
nosa sintese cultural orixinal é latinoamericana, mestiza e ritual”. A cultura popular €,
sinxelamente, a cultura mestiza. Véxase mais adiante a obra de Néstor Garcia Canclini.

482. Nome nihuatl da “Aparicién da Virxe de Guadalupe”. Véxase J. Lafaye, Quetzalcoatl
y Guadalupe. La formacién de la conciencia nacional en México, FCE, 1977; con traduccién e
comentarios de Clodomiro Siller, CENAMI, México, 1980.

483. “Empezou a agroma-la fe, o cofiecemento de Deus, a nosa raiz [esta é xa unha
expresién do pensamento nshuatl], o que nos d4 a vida [outra expresion nahuatl]. Era
sabado 6 abri-lo dia. o chegar onda o outeiro chamado Tepeiacac, amencia, e oifu cantar
arriba” (texto inicial do Nican Mopohua). O amencer falanos do novo Sol. O canto arriba,
unha hierofania, e as flores de Castela, 6 final da narracién, falannos de flor e canto.

484. Cordel: “prisioneiro, amarrado”; escadifia sen tdboas: “esmagado, oprimido”; excremento:
“desprezado, pecador (tlaelcuani)”; folla solta: “home morto”.
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santuario dedicado a Tonantzin [...]. Como é sabido, a conquista
coincide co apoxeo do culto a ddas divindades masculinas:
Quetzalcéatl [...] e Huitzilopochtli [...]. A derrota destes deuses [...]
produciu entre os fieis unha especie de regreso cara s antigas
divindades femininas [...]. A Virxe catélica é tamén nai (Guadalupe-
Tonantzin chdmana ainda os peregrinos indios), pero o seu atributo
principal non é velar pola fertilidade da terra senén ser refuxio dos
desamparados.*®

Moi axifia, sen embargo, gracias 4 obra de Miguel Sanchez,
Imagen de la Virgen Maria Madre de Dios de Guadalupe milagrosamente
aparecida en México (México, 1648), o imaxinario indixena é asumido
polos mestizos e os crioulos para afirmaren a sta identidade
perante os espaiiois, os estranxeiros, os europeos. Este é o gran
simbolo da unidade do pobo latinoamericano (unidade dun
bloque social dos oprimidos, contradictorio e disperso):

Pola ponte tendida entre o Tepeiac*® e o Apocalipse*’ de Xoan
lanzaranse audazmente despois os predicadores do século XVIII,*8
os revolucionarios do século XIX*® [...]. Miguel Sanchez non vacila
en afirmar que a imaxe de Guadalupe é orixinaria deste pais e

485. Octavio Paz, El laberinto de la soledad, pp. 76-77.

486. A montafia da deusa Tonantzin, onde se aparecera a Juan Diego e onde se situaba
a igrexa guadalupana.

487. Miguel Sanchez aplica o texto do Apocalipse de Xoan, cap. 12, cando se di: “E
apareceu no ceo un gran sinal: unha muller vestida co Sol, coa Lta baixo os seus pés [...]".
E, sobre todo, aquilo de “[...] deulle 4 muller as ddas 4s da gran aguia [...]"”, debendo loitar
despois contra a auga. Todo isto interprétao Sanchez coma a imaxe da Guadalupana, en
relacién 6 nopal, a aguia e a serpe nahuatl, e 6 lago Tezcoco, que foi secando. Quer dicir,
pretendiase que o autor do Apocalipse se referira a México explicita e historicamente.

488. Frei Teresa Servando De Mier predicara a necesidade da emancipacién americana
apoidndose na tradici6én da predicacién do Evanxeo en México no primeiro século, pola
presencia de San Tomé ap6stolo-Qetzalc6atl, que anunciaria xa 4 Virxe de Guadalupe.
Isto é, a fe cristid, preanunciada na Guadalupana, non era un don debido 6s espaiiois,
estranxeiros e invasores.

489. Miguel Hidalgo tomou coma bandeira contra os espafiois 4 Virxe de Guadalupe, o
mesmo que Zapata, o revolucionario campesifio do século XX, que destruia igrexas e
ocupaba templos co estandarte da Guadalupana. En Cuernavaca, no museo da chamada
Casa de Cortés, pode observarse unha fotografia que o amosa.
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primeira muller crioula [...]. Miguel Sanchez foi [...] certamente un
patriota crioulo,*” plenamente consciente de o ser.*”

A Guadalupana é un deses simbolos que unen diversas
clases, grupos sociais, etnias, nun momento conxuntural de
constitucion do Estado-nacién, pero hexemonizado todo ese
proceso por un protagonista do que debemos falar agora. Naceu
india a Guadalupana, foi posteriormente aceptada por mestizos e,
por ultimo, asumida polos crioulos. Era a nai da nacion libre;
nacién, sen embargo, contradictoria no seu desenvolvemento
futuro.

En efecto, conxunturalmente, houbo un cuarto rostro
dominado, se o opoiiemos 6s espaiiois borboénicos que oprimian
as elites nativas. Foron os crioulos, fillas e fillos brancos, de
espafiois en Indias, clase dominada polos Habsburgos primeiro e
polos Borbéns logo, ou polo reis de Portugal en Brasil, que
sentiron, moi especialmente a remates do século XVIII, a
imposibilidade de realiza-lo seu propio proxecto histérico. O
proxecto emancipador foi asi hexemonizado polos crioulos.

Crioulos foron José de San Martin no Plata, Simén Bolivar
(un montuano conservador) en Venezuela e a Nova Granada, o
crego Miguel Hidalgo na Nova Espaiia. Crioulos nados no Novo
Mundo, que cofieceron e viviron os rios, as montafias, as selvas,
coma propios, desde sempre, desde o seu nacemento. Pero
cofiecéronos doutro xeito, distinto 6 dos indixenas (que os tiveron
polos seus deuses ancestrais), distinto 6 dos escravos africanos (0s
que lles resultaron estrafios, propiedade dos seus sefiores e tan
afastados da stia Africa natal), distinto 6 dos desprezados mestizos.
Tiveron unha conciencia feliz, non escindida, ainda que
parcialmente dominada polos peninsulares, os realistas, os
gachupins, os hispano-lusitanos.

Eles foron, os crioulos, a clase hexeménica que transformou,
6 comezo do século XIX, dun simple bloque social contradictorio

490. Escribe na p. 209: “Fixeno [o libro] para a Patria, para os meus amigos e 0os meus
compaiieiros, para os cidadans deste Novo Mundo”.

491. J. Lafaye, Op. cit., pp. 341-343.
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dos oprimidos (indios, escravos africanos, zambros —fillos de
indios e africanos—, mulatos —fillos de brancos e africanos—,
mestizos —fillos de brancos e indias-), un pobo histérico en armas. O
pobo latinoamericano viviu nas xestas da emancipacién —ante
Francia,*? Espafia,”® ou Portugal,® e, no caso de Xamaica,
Curacao e outras colonias latinoamericanas, con respecto a
Inglaterra ou Holanda—unha experiencia da stia unidade histdrica,
en boa parte coma negaciéon do seu pasado colonial; é dicir,
unidos todos polo inimigo comun.

O proceso emancipador do século XIX, hexemonizado
polos crioulos (alomenos na América luso-hispana), axifia se
escindiu internamente, xa que os crioulos mal puideron asumir,
subsumir ou afirmaren os proxectos histéricos dos indixenas, dos
africanos emancipados da escravitude, dos mestizos e doutros
grupos compofientes do bloque social dos oprimidos. Polo que se
equivocaba Simén Bolivar no seu sofio de doada unificacién so a
hexemonia da raza branca:

De quince ou vinte millons de habitantes que se atopan
esparexidos neste gran continente de naciéns indixenas, africanas,
espafiolas e razas cruzadas, a menor parte é certamente de brancos;
pero tamén é certo que esta postie cualidades intelectuais que lle dan
unha igualdade relativa e unha influencia que ha parecer suposta a
cantos non puidesen xulgar, por si mesmos, do caracter moral e das
circunstancias fisicas, composto que produce unha opinién o mais
favorable 4 unién e harmonia entre tédolos habitantes; a pesar da
desproporcién numérica entre unha cor e outra.*®

492. Compre non esquecer que Haiti se liberou de Francia en 1804 e que Toussaint
I'Ouverture é o gran heroe da xesta caribefia, sendo de pura raza africana o primeiro
libertador americano. Bolivar refuxiariase en Xamaica, terra de afro-caribefios, desde
onde escribiria a famosa Carta de Xamaica.

493. A primeira declaracién formal de independencia con respecto a Espafia, coma
totalidade, realizase no Congreso de Tucuman, o 9 de xullo de 1816, en Salta de Tucumén,
polas Provincias Unidas do Rio de la Plata. A independencia de espirito conservador,
contra o proxecto de Miguel Hidalgo, constimase en 1821 co nomeamento de Iturbide, un
militar de pura raza branca. '

494. Co fico de Joao I, en 1822, o Brasil faise independente de Portugal, constituindo o
Imperio do Brasil ata a Reptblica, fundada en 1889.

495. Artigo periodistico na Gaceta Real de Xamaica (Kingston), 28 de setembro de 1815;
véxase o texto en Doctrina del Libertador, Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1975, pp. 75ss.
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Pareceria indicar que era posible unha unidade nos novos
Estados-naciéns que se estaban fundando, entre as diversas razas,
entre as culturas indixenas e as provenientes dos africanos libertos,
dos mestizos e dos brancos. De feito, foron os crioulos os que
monopolizaron o poder nos novos Estados nacionais. O pobo que
se opuxo 4s metropoles ibéricas dividiuse. Un novo bloque social
dos oprimidos ocupou o lugar do antigo: agora os crioulos eran
os dominadores, conservadores ou federalistas, liberais ou
unitarios; 6 final, todos (con meirande ou menor participacion de
mestizos e mesmo de indixenas e mulatos) foron clases, fraccions
ou grupos que xestionaron a dependencia, non xa de Espafia ou
Portugal, sen6n de Inglaterra ou Francia, e, por ultimo, de Estados
Unidos.** -

A conciencia da dependencia abonda para un proxecto
asuntivo,””” pero non é un proxecto de liberacién popular (de
indixenas, afro-latinoamericanos, campesifios, obreiros, marxinais):
a outra-cara da Modernidade. Os proxectos de emancipacion
nacional, herdeiros do proxecto dos crioulos que lideraron 6 pobo
latinoamericano no proceso da emancipacion ante as metrépoles
do século XIX, fundaron o Estado-nacién moderno. Houbo
dificultade en integra-lo proxecto das etnias indixenas e mailas
culturas afro-latinoamericanas, as culturas populares, no proxecto
de liberacién futuro latinoamericano.

Consumada a emancipacion, desde 1821-1822 (desde México
6 Brasil) podemos observar novos rostros, que frecuentemente
son os antigos pobres da colonia, que aparecen agora cunha nova
roupaxe. O quinto rostro é o dos campesifios. Moitos deles son
simples indixenas que abandonaron as sias comunidades,
mestizos empobrecidos, zambros ou mulatos que se dedicaron a
traballa-la terra. Pequenos propietarios de unidades mais ou

496. Os proxectos libertario, conservador ou civilizador pertencen a grupos de dominacién
(sexan crioulos ou mestizos) que ocupan o lugar do proxecto ibérico ou que se articulan
6 proxecto da colonizacién occidental. Véxase Leopoldo Zea, Filosofia de la Historia

Americana, pp. 188ss., para o proxecto libertario, e pp. 103ss., para o proxecto colonizador
ibérico.

497. Ib., pp. 165ss. e 269ss.
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menos improductivas, de eixidos sen posibilidades reais de
competencia, pedns de campo mal pagos, diversos rostros dos
traballadores directos da terra.*®

Ata o final da primeira parte do século XX, mais do 70 por
cento da poboacién latinoamericana vivia no campo. Estaban
explotados e arrecantados por unha oligarquia crioula terratenente,
latifundista. En certas rexions, coma en México, prodicese unha
verdadeira revolucion campesifia, que é derrotada (desde 1910 a
1917), na que os seus lideres, Francisco Villa e Emiliano Zapata,
terminan por ser asasinados; revolucion que se reaviva cos
cristeros posteriormente. Noutras rexiéns son campesifios sen
terra —coma os trinta milléns de nordestinos en Brasil-, que
ocuparan a terra ilegalmente ou destruirdn a selva tropical
amazonica para comeren.*”

Por altimo, o avance modernizador (o do libre mercado sen
planificacién ningunha posible, desde o mito de Adam Smith, da
man providente de Deus que organiza sabiamente todo) lanza 6s
campesifios, privados da posibilidade de reproduciren a stia vida
no campo, cara as cidades. Ali, o destino do sexto Sol (o capital)
forneceralle-la ocasion de se transformaren nun dos outros dous
rostros da outra-cara da Modernidade.

498. Véxase, entre outras, a obra coordinada por Pablo Gonzilez Casanova, Historia
Politica de los campesinos latinoamericanos, t. I-IV, Siglo XXI, México, 1984; Steve Stern,
Resistence, rebellion and consciousness in the Andean Peasant, University of Wisconsin,
Madison, 1987; Rodolfo Stavenhagen, Agrarian problems and peasant movements in Latin
America, Doubleday, Garden City, Nova York, 1970; David Lehmann e Hugo Zemelmann,
El campesinado, Nueva Vision, Buenos Aires, 1972; Miguel Diaz Cerecer, La condicion
campesina, UAM/I, México, 1989.

499. O capitalismo acantoa 6s nordestinos a morrer de fame ou a destrui-la selva. Agora
descébrese que ecoloxicamente seria unha catéastrofe a desaparicién da dltima gran selva
tropical do planeta; pero moitos esquecen que a soluciéon é, primeiro, a xustiza con
respecto a un pobo de campesifios empobrecidos polo capitalismo de mercado, que
resulta, entén, a orixe directa da destruccién da selva. O movemento ecoloxista ten a
mitdo pouca conciencia econdmica. Seria conveniente unha lectura de O capital de Marx
para descubri-la relacion directa entre a tecnoloxia destructora da terra e a teorfa do
plusvalor relativo, xa que o aumento da productividade acddase por unha tecnoloxia que
non considera se é antiecoléxica e bota 6 mercado unha masa famenta de persoas, coma
os nordestinos, que deben reproduci-la stia vida destruindo rexiéns que poidan darlles de
comer (sen saber que, desaparecida a selva, a rexién amazénica se transformaria en
deserto en pouco tempo).
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E asi temos, coma sexto rostro, 6s obreiros.>® A revolucion
industrial —posterior 6 capitalismo mercantil na sda etapa
pecuniaria inaugurada por Portugal e Espafia desde finais do
século XV, como vimos—, efectuada primeiramente na Inglaterra
de mediados do século XVIII, chegara a implantarse en América
Latina a finais do século XIX.®' Sera unha revolucién industrial
orixinariamente dependente.””

Por iso, as burguesias nacionais latinoamericanas (que
pretenden un proxecto unitario ou subsuntivo dos proxectos dos
conservadores e liberais, pero nunca popular, senén populista)
xestionaran un capital débil, xa que transfire estructuralmente
valor 6 capital central das metrépoles: a Inglaterra, principalmente,
e, desde 0 1945, a Estados Unidos, primeiro, e, posteriormente, as
novas potencias do capitalismo transnacional: Xap6n e Alemafia
co Mercado Comun Europeo.

Ante un capital débil, o obreiro sera super-explotado, na clara
e insuficiente posicion de Mauro Marini:*® polo aumento

500. Véxase a obra coordinada por Pablo Gonzalez Casanova, Historia del movimiento
obrero en América Latina, t. I-IV, Siglo XXI, México, 1984; Julio Gaudio, El movimiento obrero
en América Latina (1850-1910), Tercer Mundo, Bogotd, 1978; Anibal Quijano, Clase obrera
en América Latina, Universidad Centroamericana, San José (Costa Rica), 1982; Ricardo
Melgar Bao, El movimiento obrero latinoamericano. Historia de una clase subalterna, Alianza,
Madrid, 1988; Carlos Rama, Historia del movimiento obrero y social latinoamericano
contemporineo, Laia, Barcelona, 1976; Victor Alba, Politics and the Labor movement in Latin
America, Stanford University Press, Stanford, 1968.

501. E s6 nalgtns puntos, coma nas cidades de Buenos Aires, Sdo Paulo ou México, e
despois, lentamente, en Montevideo, Santiago de Chile, Lima ou Bogota. Os primeiros en
tomar conciencia serfan grupos de obreiros anarcosindicalistas e socialistas, para logo ser
absorbidos nas centrais obreiras de corte populista, coma nos casos de México, Arxentina
ou Brasil.

502. Véxase o tratamento do tema nas mifias obras, Filosofia ética da liberacion, t. I11, ou en
“Os manuscritos do 61-63”, cap. 15 de Hacia un Marx desconocido (hai traduccién 6 inglés
en Latin American Perspectives (Los Angeles). Nestes escritos pretendemos probar, a
comezos do decenio de 1990, a pertinencia e o sentido da antiga teorfa da dependencia,
4 que cémpre volver para xustificar racionalmente a miseria crecente do capitalismo
periférico e dependente en América Latina, Africa e Asia (o antigo mundo colonial da
Modernidade europea).

503. Mauro Marini, Dialéctica de la Dependencia, Era, México, 1973.
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desmedido das horas de traballo (simple plusvalor absoluto), pola
intensidade e ritmo do traballo (tipo derivado do plusvalor
relativo), pola diminucién desproporcionada do valor absoluto e
relativo dos seus salarios (o salario minimo é de 45 délares
mensuais en Haiti, 60 en Brasil e algo mais de 100 en México).5*
O capital periférico debe compensa-la transferencia de valor cara 6
capital central. >

Toda esta problematica falta completamente en toda a
discusién sobre a Modernidade e a Posmodernidade (tanto nun
Habermas coma en Lyotard, Vattimo ou Rorty), filosofias
eurocentricas (ou norteamericanas) sen conciencia mundial. Os
millons de obreiros en América Latina (0 mesmo en Asia ou en
Africa) son a parte mais explotada do capital mundial, son os
miserables da nosa época, presaxiada por Hegel na stia Filosofia do
Dereito, cando prognostica que a sociedade burguesa resolveria as
suas contradiccions procurando féra as siias soluciéns:

504. A maioria da poboacién dos pafses citados non ten salarios minimos con garantfas
sociais. Por iso, 0 desemprego ou o subemprego chegan en moitos casos a mais do
cincuenta por cento dos seus habitantes. Segundo di Franz Hinkelammert, ser explotado
(€ dicir, recibir un salario de fame e producir un enorme plusvalor) é hoxe un privilexio
en América Latina, xa que a maiorfa dos seus habitantes son, simplemente, pobres, féra
dunha relacién estable capital-traballo.

505. A transferencia da periferia 6 centro é a inxustiza ética estructural mundial dos
nosos tempos, o momento central invisible do mito sacrificial da Modernidade ou da
modernizacién, do libre-mercado. As stias épocas son, aproximadamente, as seguintes:
a primeira é a do mercantilismo pecuniario (do século XV 6 XVII), de hexemonia ibérica
(onde se transferfa valor en difieiro: ouro, prata; roubo nunca recofiecido nin avaliado
coma crédito latinoamericano 6 capital europeo orixinario, e do que nunca se cobrard
interese ningiin); a segunda época, preparatoria da dependencia, primeira forma do
capitalismo librecambista, comeza coas reformas borb6nicas dunha Espafia xa dependente
de Inglaterra e que impide en América Latina a nacente revolucién industrial (coma nos
obrajes téxtiles de México ou Lima); a terceira época, na segunda forma de capitalismo
coma imperialismo, polo endebedamento crediticio (por exemplo, para instalar ferrocarris
ou portos) e por exportacién de materias primas con prezos moi por baixo do seu valor
real; a cuarta época, na dependencia populista de réximes coma os de Vargas, C4rdenas
ou Per6n, desde 1930, onde se transfire valor por unha competencia con diversa composicién
organica media dos capitais centrais e periféricos (nesta etapa medra propiamente a clase
obreira da que estamos falando); a quinta época é a de transferencia de valor por
extraccién das transnacionais, polos créditos internacionais que producen transferencia
directa de capital por pagamento de altisimos intereses en cantidades nunca antes
sofiadas. Unha longa historia de explotacién que xa describimos noutras obras.
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A ampliacién desa articulacién acadase por medio da
colonizacién, 4 que —esponténea ou sistematicamente- € empurrada
a sociedade burguesa desenvolvida.>®

Consideraciéns que se deben entender desde estoutra
reflexion:

Acumulacién do capital é, polo tanto, aumento do
proletariado.’” A lei [da acumulacién do capital] produce unha
acumulacién de miseria (Akkumulation von Elend) proporcional a
acumulacién de capital. A acumulacién de riqueza dun polo que é 6
mesmo tempo, pois, acumulacion de miseria, tormentos de traballo,
escravitude, embrutecemento e degradacién ética no polo oposto,
isto é, onde se atopa a clase que produce o seu propio producto coma
capital.>®

Obvio resulta que Marx caeu hoxe, en 1992, en descrédito
dentro da mitoloxia do mercado libre de competencia perfecta,™
xa que permite comprender que a miseria do pobo das nacions
periféricas (en América Latina os indixenas, 0s africanos, 0s
mestizos, os campesifios, 0s obreiros e outros grupos) €
proporcional 4 riqueza dos ricos (nos mesmos paises periféricos e
nos paises centrais do sistema capitalista). Todo isto parece
ignoralo o mito da Modernidade.

Para rematar, non podemos esquece-lo sétimo rostro da
outra-cara da Modernidade, os marxinais.”® O capital periférico,

506. Paragrafos 246-248.

507. O capital, 1, cap. 23 (1873); ed. castela, 1/3, Siglo XXI, p. 761; en aleman, MEGA], 6,
p- 562.

508. Ib., p. 805; p. 588.

509. Véxase a obra de Franz Hinkelammert, Critica a la razén utdpica, DEI, San José (Costa
Rica), 1984, onde se falsea a argumentacién popperiana da imposibilidade dunha certa
planificacion (xa que Popper pretende desvirtuar toda posible planificacién na critica a
planificacién perfecta), e onde se amosa a contradiccién dun mercado en competencia
perfecta (imposibilidade que non destrie un certo mercado libre que pode ser planificado,
en certo grao, o necesario, por unha planificaciéon posible, nunca perfecta, como pretendia
unha certa escola stalinista).

510. Véxanse alguns traballos, coma os da Bibliografia sobre marginalidad social, CEPAL,
Santiago de Chile, 1973; Gino Germani, Marginality, Transaction Books, Nova Brunswick,
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dixemos, € débil porque transfire sistematicamente valor. Non s6
produce isto unha sobre-explotacién do obreiro asalariado, senén
igualmente unha enorme superpoboacién relativa e absoluta, !
un exército laboral de reserva que o débil capital periférico non
pode subsumir. Debido 4 sta debilidade estructural, a
marxinalidade urbana acada proporciéns sempre en aumento nos
paises latinoamericanos —en megal6poles coma Sao Paulo, México,
Buenos Aires, Santiago, Lima, Bogota, Rio ou Guadalajara, a
poboacién marxinal acada un niimero de varios milléns, o mesmo
ca en Delhi, O Cairo ou Nairobi-.

O fenémeno contemporaneo da marxinalidade —cuestién
que naceu baixo o concepto de lumpen, pero que acada hoxe unha
gravidade moito maior-, manifesta quizais o rostro mais inxusto
e violento no capitalismo periférico, coma froito da sociedade
chamada por moitos coma o capitalismo serodio ( o Spitkapitalismus
de Jirgen Habermas, por exemplo). Os estudiosos, tamén
historiadores e filésofos, non advirten a articulacién entre o
sistema do capitalismo serodio, posindustrial e de servicios,
centrado no capital financeiro e transnacional, e o capitalismo
periférico propiamente industrial, que subsume traballo vivo con
salarios de subsistencia minima, gracias 4 competencia dos
mesmos marxinais, que ofrecen o seu traballo a prezos
infrahumanos (coma os braseros ilegais en Estados Unidos).

A vida da marxinalidade é moito menos desenvolvida
(desde un punto de vista alimentario, polo vestido, a habitacién,
a cultura media, a dignidade da persoa, e moitos outros indicadores

1980; Miguel Izard, Marginados, fronterizos, rebeldes y oprimidos, Serbal, Barcelona, 1985;
Diéscoro Negretti, El concepto de marginalidad: aplicacion en el contexto latinoamericano,
Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1987; José Nun, Superpoblacion relativa,
ejército industrial de reserva y masa marginal, Centro Latinoamericano de Demografia,
Santiago de Chile, 1971; Esmeralda Ponce de Leé6n, Marginalidad de la ciudad, Trillas,
Meéxico, 1987; Fernando Serrano Migallén, Marginalidad urbana y pobreza rural, Diana,
México, 1990; Alberto Ruiz de la Pefia, La marginalidad social, UNAM, México, 1977.

511. Moitos atribien & explosién demogréfica a causa da sobrepoboacién. Resulta
evidente que hai unha explosién demografica no Terceiro Mundo, pero esquécese que en
Europa xa a houbo na Idade Media e desde a revolucién industrial. Agora prodiicese no
mundo periférico e alcanza proporciéns inmensas, o que non pode xustificar un certo
malthusianismo cinico de moitos.
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da calidade de vida) cd encontrada por Cortés na festiva e
numerosa cidade de Zempoala no 1519. Pasaron cincocentos
anos, e moitos milléns de marxinais da cidade de México quererian
te-lo alimento, o vestido e a dignidade de vida dos habitantes de
Meéxico-Tenochtitlan. Non queremos con isto retornar 6 pasado
nin propor un proxecto folclérico ou preindustrial tipo Gandhi;
simplemente desexamos amosa-la outra-cara, o producto
estructural do mito da Modernidade coma mito sacrificial, violento
e irracional.

Desde 1492 a 1992 transcorre a longa historia, no tempo do
sexto Sol, na que ese pobo latinoamericano, o bloque social dos
oprimidos, ir4 creando a stia propia cultura.? Sobre ela impactara
a pretension dunha modernizacion que ignora a stia propia
historia, xa que é a outra-cara invisible da Modernidade.’* Mal
pode ese pobo realiza-la Modernidade do que foi sempre a parte
explotada, oprimida; a outra-cara que pagou coa sia morte a
acumulacion do capital orixinario, o desenvolvemento dos paises
centrais. Tratase, en nome do nucleo racional e emancipador da
Modernidade (coma saida da inmaturidade, pero non culpable),
de nega-lo mito sacrificial, eurocéntrico e desarrollista desa mesma
Modernidade. |

Por todo isto, o proxecto liberador. (non simplemente
asuntivo, porque este s6 pode subsumi-lo proxecto emancipador
dos crioulos, conservador dos terratenentes ou liberal dos que
negan o pasado indixena, afro-latinoamericano e colonial) é, 6
mesmo tempo, un intento de superacion da Modernidade, un
proxecto de liberacién e de Trans-Modernidade. Un proxecto de
racionalidade ampliada, onde a razén do Outro ten lugar nunha
comunidade de comunicacién na que tédolos humanos (como

512. Véxanse as obras de Néstor Garcia Canclini, Arte popular y sociedad en América Latina,
Grijalbo, México, 1977 (bibliografia, pp. 277ss.); [dem, Las culturas populares en el capitalismo,
Nueva Imagen, México, 1984; Idem, “Para una critica a las teorias de la cultura”, en Temas
de cultura latinoamericana, UNAM, México, 1987.

513. Sobre a Modernidade coma modernizacion véxase Robert Kurz, Der Kollaps der

Modernisierung, Eichborn Verlag, Frankfurt, 1991, en especial “Der Opfergang der Dritten
Welt als Menetekel”, pp. 189ss.
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propuna Bartolomé de las Casas no debate de Valladolid, en 1550)
poidan participar coma iguais, pero 6 mesmo tempo no respecto
a sua Alteridade, 6 seu ser-Outro, outreidade que debe estar
garantida mesmo no plano da “situacién ideal da fala” (para
expresarnos coma Habermas) ou na “comunidade de
comunicacion ideal” ou “transcendental” de Apel.

Todo isto é s6 unha introduccion historico-filos6fica 6 tema
do dialogo entre culturas (entre proxectos ou teorias politicos,
economicos, teoloxicos, epistemoldxicos, etc.), para construir non
unha universalidade abstracta, sendn unha mundialidade
analdxica e concreta, onde tddalas culturas, filosofias e teoloxias
poidan contribuir cun aporte propio, coma riqueza da
Humanidade plural futura.

O 1492 foi o inicio da Modernidade; da mundialidade coma
centro de Europa; da constitucién coma periferia de América
Latina, Africa e Asia. Ese acontecemento histérico (1492) foi, sen
embargo, interpretado de xeito non-europeo nos mundos
periféricos.

O que pretendemos aqui foi bosquexa-la maneira de analiza-
-la cuestion para asi introduci-las condiciéns histéricas dunha
teoria do dialogo que non caia: 1) nin no optimismo facil do
universalismo racionalista abstracto, que pode confundir
universalidade con eurocentrismo e desarrollismo modernizado,
no que pode deriva-la actual Escola de Frankfurt, 2) nin na
irracionalidade, incomunicabilidade ou inconmensurabilidade do
discurso dos posmodernos.

A Filosofia da Liberacion afirma a razén coma facultade
capaz de establecer un dialogo, un discurso intersubxectivo coa
razén do Outro coma razén alternativa. No noso tempo, coma
razOn que nega o momento irracional do mito sacrificial da
Modernidade, para afirmar (subsumido nun proxecto liberador)>*
o momento emancipador racional da [lustracién e a Modernidade,
coma Trans-Modernidade.

514. Indicado co G no esquema do Apéndice 2.
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Apéndice 1

DIVERSOS SENTIDOS DAS PALABRAS EUROPA,
OCCIDENTE, MODERNIDADE, CAPITALISMO SERODIO

Debe distinguirse claramente nas seguintes palabras o
contido semantico, o significado que van adquirindo
sincronicamente na historia:

1. Europa barbara versus Grecia, a helenicidade. Asia sera
unha provincia de Anatolia (actual Turquia), e mais nada. Este €
o sentido mais antigo e primeiro. Polo tanto, Europa é o
incivilizado, o barbaro, o non-politico, 0 non-humano.

2. Occidental (Imperio romano latino, que agora contén a
Africa coma provincias do sur do Mediterraneo) versus Oriental
(Imperio romano helenista, grego). Asia é parte do Imperio
oriental (o Exipto tolemaico é parte oriental, e non propiamente
parte de Africa). Non hai concepto relevante de Europa.

3. En Constantinopla (desde o século VII), o Imperio romano
cristidn versus mundo &rabe musulman. O grego cldsico é de
ambolos dous (de feito, Aristételes ha ser mais estudiado polos
arabes en Bagdad ou en Cérdoba ca en Constantinopla). Non hai
concepto de Europa. Constantinopla nunca é nin o Occidental nin
Europa, por oposicién a Asia e a Africa.

4. A Europa latina versus mundo drabe. Novamente Arist6teles
é considerado mais un filésofo dos arabes ca dos latinos cristians.
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Abelardo, Alberte e o seu discipulo Tomas principian o cambio e
a adaptacion, pero ainda Aristételes non é considerado occidental
nin europeo. Aqui, de maneira inicial e vagarifia, Europa hase
distinguir da Africa (agora musulmana e negra) e da Asia
(musulmana igualmente). O Oriental é ainda Constantinopla, o
mundo ortodoxo.

5.No Renacemento italiano (desde a caida de Constantinopla
principalmente, 1453) comeza a fusion entre Occidental (latino) e
grego (Oriental) versus turcos: o drabe ou musulmén (os turcos
abandonan o mundo helenista e esquécese o elo arabe-helenista).
Iniciase a ecuacion: Occidental igual a helenistico mais romano
mais cristidan. Desde 1474, alomenos (en carta de Toscanelli), o
Occidente principia a se enfrontar 6 Oriente polo Atlantico, coma
posibilidade.

6. Europa, desde 1492, denominacién que se usara desde
antigo, pero nun sentido mais amplo, consolidase definitivamente
no século XVI, para distinguir ese continente de América e da
Africa e Asia antigas. Pero agora Europa é a parte restrinxida
latino-xerménica cercada polo mundo musulmén (de Viena a
Granada). Ademais, agora, por primeira vez, habendo unha
Cuarta Parte do mundo (América), é o centro (Europa coma
centro). As outras tres partes (América, Africa e Asia) comezan a
stia historia de periferia. O Oriente é agora o continente entre Asia

Menor, o mar dos Arabes (océano Indico) e o mar do Sur (océano
Pacifico).

7. No século XVIII constimase a fusiéon de Occidente (desde
o apartado 2, todo confusamente), helenicidade (que era no
apartado 1 a anti-Europa) e Europa-centro, coas stias colonias na
periferia. Hegel é a expresion filoséfico-teol6xica mais
impresionante desta nova ideoloxia. S agora é, por primeira vez,
Europa occidental. Nunca se falara de Europa coa determinacién
occidental.

8. Co colonialismo, os racismos e os nacionalismos (coma o

de Hitler e coa ideoloxia da CIA, por exemplo), a cultura (ou
civilizacién) occidental non é s6 Europa. Agora Europa é unha
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parte desta cultura, que é a cultura e sistema centro-europeo-
norteamericano. Por outra parte, o concepto ideoloxico
norteamericano de Hemisferio Occidental excliie o Sur: Africa e
América Latina son parte xeograficamente dese hemisferio, pero
non son incluidas; en realidade, s6 se entende coma Hemisferio
Occidental Norte. No seu sentido mais amplo, a cultura occidental
pode se-la cultura de América Latina, alomenos das suas elites
(dos crioulos e mestizos, como o pensa Edmundo O’Gorman).

9. Ademais, frecuentemente se lle agrega o de cristid: cultura
(civilizacion) occidental cristid. En realidade, historicamente, o
cristianismo nada ten de occidental, xa que é unha relixiéon que
nace no mundo semita (coma a relixién islamica), do xudaismo;
xeografica e culturalmente é completamente oriental, asiatico,
pola stia situacién no Imperio romano (na parte mais oriental do
Imperio, en termos absolutos). O cristianismo provén dun mundo
mais oriental c6 mesmo helenismo (que historicamente nunca foi
europeo). A expresion cultura (ou civilizacion) occidental cristid €
un sincretismo contradictorio e ideoléxico, antisemita primeiro
(con Hitler e os integrismos no centro e na periferia), antisocialista
logo (o Oriente sera agora, desde o triunfo da revolucion leninista,
o socialismo real). Fusionouse un novo elemento: a cultura
occidental e cristid. Oriente-Occidente € a bipolaridade ideoloxica
da guerra fria posterior 4 Segunda Guerra chamada Mundial (en
realidade, guerra intracapitalista do centro).

10. Por outra parte, en canto 6 concepto de Modernidade,
anque xorde 6 final do século XV ou comezos do XVI, con obras
tales coma Mundus Noovus, o novo, o moderno, sera s6 desde o
século XVIII, de feito, o nome da cultura de Europa (co significado
que leva no sentido 6) e de Occidente (no sentido 7); unha Europa
coma centro (excluindo axifia a Espafia e Portugal desde o século
XVIII, que é a Europa do Sur, xa non nomeada por Hegel).

11. Para encontrarmo-lo concepto de cultura ou sistema
capitalista, propiamente industrial, debemos remontar ata o século
XVIIL Polos fendmenos de burocratizacién, secularizacion e outros,
propios do capitalismo, é como Max Weber entende a
Modernidade. Tratase dunha nova ecuacion: Modernidade igual
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a europeo (sentido 6) mdis occidental (sentido 7) maéis capitalista
(sentido 11).

12. O Spit-kapitalismus (capitalismo serodio) € un momento
avanzado do capitalismo e da Modernidade, xa en pleno século
XX (no sentido de Habermas).

Estes son doce posibles sentidos (e hai mais) destas palabras
que se usan axifia, pero que estan contaminadas ideoloxicamente
de eurocentrismo, falacia desarrollista e impresions propias do
obvio pero nunca clarexado axeitadamente. Temos en conta estes
sentidos das palabras en tédalas nosas conferencias, por iso
remitimos continuamente a este Apéndice 1.

Na Desde o Desde o Desde o Desde o Desde o No
antigiiidade | século VII | século XII | século XV | século XVI |século XVII| século XX
6 XIX
1 2 3 4 5 6 7/8 9
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Apéndice 2

DOUS PARADIGMAS DE MODERNIDADE

Definicions

Semanticamente, a palabra Modernidade ten, ambiguamente,
dous contidos:

1. Polo seu contido primario e positivo conceptual, a
Modernidade é emancipacién racional. A emancipacién coma
saida®®® da inmaturidade por un esforzo da razén coma proceso
critico, que abre & Humanidade a un novo desenvolvemento
histérico do ser humano.

2. Pero, 6 mesmo tempo, polo seu contido secundario e
negativo mitico,”'® a Modernidade é xustificacion dunha praxe
irracional de violencia. O mito poderia describirse asi:

a) A civilizacion moderna autocompréndese coma mais
desenvolvida, coma superior, o que significarda soster sen
conciencia unha posicién ideoloxicamente eurocéntrica.

515. 1. Kant, Was heisst Aufklirung?, A 481.

516. Sabido é que Max Horkheimer e Theodor Adorno, Dialektik der Aufklirung (1944),
Fischer, Frankfurt, 1971 (véxase Jiirgen Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne,
Suhrkamp, Frankfurt, 1988, pp. 130ss.: “Die Verschlingung von Mythos und Aufklarung”),
definen un certo nivel mitico da Modernidade, que Habermas non pode admitir. O noso
sentido de mifo sitdase non nun nivel intra-europeo (coma no caso de Horkheimer,
Adorno ou Habermas), senén nun nivel de centro-periferia, Norte-Sur, é dicir, nun nivel
mundial.
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b) A superioridade obriga a desenvolver 6s mdis primitivos,
rudos, barbaros, coma esixencia moral.

¢) O camifio deste proceso educativo de desenvolvemento
debe se-lo seguido por Europa; é, de feito, un desenvolvemento
unilineal e de tipo europeo o que determina, novamente sen
conciencia ningunha, a falacia desarrollista.

d) Como o béarbaro se opon 6 proceso civilizador, a praxe
moderna debe exercer en tltimo caso a violencia, se for necesario,
para destrui-los atrancos para a modernizacién (a guerra xusta

colonial).

e) Esta dominacién produce victimas (de moi variados
xeitos), feito que é interpretado coma un acto inevitable e co
sentido case que ritual de sacrificio; o heroe civilizador reviste 4s
suas victimas do cardcter de seren holocaustos dun sacrificio
salvador (do colonizado, do escravo africano, da muller, da
destruccion ecol6xica da terra, etc.).

f) Para 0. moderno, o barbaro ten unha culpa®’ (a de se
- opoiier 0 proceso civilizador)*®® que lle permite 4 Modernidade
presentarse non sé coma inocente, sendn mesmo coma
emancipadora desa culpa das stias propias victimas.

g) Por dltimo, e debido 6 caracter civilizador da
Modernidade, interprétanse coma inevitables os sufrimentos ou
sacrificios (os custos) da modernizacién dos outros pobos
atrasados (inmaturos),®”® das outras razas escravizables, do outro
sexo por débil, etcétera.

3. Para a superacién da Modernidade (non coma Post-
Modernidade, que ataca 4 razén en canto tal, desde o irracionalismo

517. 1. Kant, Op. cit., falanos de inmaturidade culpable (verschuldeten).

518. O mesmo Francisco de Vitoria, profesor de Salamanca, admite coma tltima razén
para declara-la guerra que os indixenas opofian atrancos & predicacién da doutrina
cristia. S6 para destruir eses obstdculos se pode face-la guerra.

519. Para Kant, unmiindig: “inmaturo, rudo, non educado”.
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da inconmensurabilidade, senon coma Trans-Modernidade, que
ataca coma irracional 4 violencia da Modernidade, na afirmacién
da razén do Outro), sera preciso nega-la negacion do mito da
Modernidade. Para iso, a outra-cara negada e victimada da
Modernidade debe, primeiramente, descubrirse coma inocente: é a
victima inocente do sacrificio ritual, que 6 se descubrir coma
inocente, xulga & Modernidade coma culpable da violencia
sacrificadora, conquistadora orixinaria, constitutiva, esencial. E
negando a inocencia da Modernidade, 6 afirma-la Alteridade do
Outro, negado coma victima culpable, permite des-cubrir por
primeira vez a outra-cara oculta e esencial & Modernidade: o
mundo periférico colonial, o indio sacrificado, o negro escravizado,
a muller oprimida, o neno e a cultura popular alienados... (as
victimas da Modernidade) coma victimas dun acto irracional
(coma contradiccién do ideal racional da mesma Modernidade).

4. S6 cando se nega o mito civilizador e da inocencia da
violencia concomitante, s6 cando se recofiece a inxustiza da praxe
sacrificial féra de Europa (e incluso en Europa mesma), s6
daquela se pode igualmente supera-la limitacion esencial da
razon emancipadora. Supérase a razon emancipadora coma razon
liberadora cando se descobre o eurocentrismo da razén ilustrada,
cando se define a falacia desarrollista do proceso de modernizacion
hexemonico. Isto é posible, mesmo para a razén da Ilustracién
(mais alé6 dunha razén comunicativa ainda eurocéntrica e
desarrollista, e, por suposto, dunha razoén estratéxica ou
instrumental), cando eticamente se descobre a dignidade do
Outro (da outra cultura, do outro sexo e xénero...); cando se
declara inocentes as victimas desde a afirmacion da sia Alteridade
coma identidade na Exterioridade, coma persoas que foron
negadas, coma a stia propia contradiccién pola Modernidade.
Deste xeito, a razéon moderna é transcendida, pero non coma
negacion da razén en canto tal, sené6n da razén violenta
eurocéntrica, desarrollista, hexemoOnica. Tratase dunha Trans-
Modernidade coma proxecto mundial de liberacion (e non coma
proxecto universal univoco, que non € senén a imposicion violenta
sobre o Outro da razén particular de Europa, do machismo
unilateral, do racismo branco, da cultura occidental coma a
humana en xeral) onde a Alteridade, que era co-esencial da
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Modernidade, se realice igualmente. A realizacion da Modernidade
non se efecttia nun paso da potencia (da Modernidade) 6 acto da
mesma (Modernidade europea). A realizacion seria agora o transito
transcendente, onde a Modernidade e a stia Alteridade negada (as
victimas) se han co-realizar por mutua fecundidade creadora. O
proxecto transmoderno € unha co-realizacién do imposible para a
soa Modernidade; quer dicir, é co-realizacién de solidariedade,
que chamamos analéctica (ou analéxica, sincrética, hibrida ou
mestiza) do centro/periferia, muller/home, diversas razas,
diversas etnias, diversas clases, Humanidade/Terra, cultura
occidental/culturas do Terceiro Mundo, etc; non por pura
negacion, senon por subsuncion desde a Alteridade®® (Subsuntion,
que € a trans-conceptualizacién de Marx, pola stia etimoloxia
latina, da Aufhebung hegeliana).

De xeito que non se trata dun proxecto pre-moderno, coma
afirmacion folclérica do pasado; nin dun proxecto anti-moderno
de grupos conservadores, de dereita, de grupos nazis, fascistas ou
populistas; nin dun proxecto posmoderno, coma negacién da
Modernidade e coma critica de toda razén, para caermos nun
irracionalismo nihilista. Debe ser un proxecto trans-moderno (e
seria daquela unha Trans-Modernidade) por subsuncién real do
caracter emancipador racional da Modernidade e da sia Alteridade
negada (o Outro distinto & Modernidade), por negacién do seu
caracter mitico, que xustifica a inocencia da Modernidade sobre as
stias victimas e por iso se torna contradictoriamente irracional.

En certas cidades da Europa medieval, nas renacentistas do
Quattrocento, medrou formalmente a cultura que producird a
Modernidade. Pero a Modernidade realmente puido nacer cande
se deron as condicions historicas da sta orixe efectiva: en 1492,
coa sua empirica mundializacién, a organizacion dun mundo
colonial e o usufructo da vida das stas victimas, nun nivel
pragmatico e econémico.

A Modernidade nace realmente en 1492: tal é a nosa tese. A
sua real superacién (coma Subsuntion e non simplemente coma

520. Véxase a mifia Philosophie der Brefreiung, con respecto 6 momento analéctico do
movemento dialéctico subsuntivo (5.3).
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Aufhebung hegeliana) é subsuncién do seu caracter emancipador
racional europeo transcendido coma proxecto mundial de liberacion
da sta Alteridade negada: a Trans-Modernidade coma novo
proxecto de liberacion politico, econémico, ecoldxico, erotico,
pedagoxico, relixioso...

Propomos, logo, dous paradigmas contradictorios: o da
simple Modernidade eurocéntrica e 0 da Modernidade subsumida
nun horizonte mundial, onde o primeiro cumpriu unha funcién
ambigua: por unha parte, coma emancipacion, pola outra, coma
mitica cultura da violencia. A realizacion do segundo paradigma
é un proceso de Trans-Modernidade.

S6 o segundo paradigma incliie a Modernidade/ Alteridade
mundial. Na obra de Tzvetan Todorov, Nosotros y los otros,* o nds
SON 0S europeos, e 0s outros somos nosoutros, os pobos do mundo
periférico. A Modernidade definiuse coma emancipacion con
respecto 6 nosoutros, pero non advertiu o seu caracter mitico-
sacrificial con respecto 6s outros. Montaigne viuno dalgun xeito
cando escribiu:

Asi, podemos chamalos barbaros con respecto a nosoutros, que
os rebordamos en toda especie de barbarie.”*

521. Seuil, Paris, 1989.

522. M. de Montaigne, Des Cannibales, en Oeuvres Complétes, Gallimard-Pléiade, Paris,
1967, p.208.
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Dous paradigmas de modernidade

(Simplificacién esquematica dalgins momentos que
codeterminan a comprensién de &mbolos dous paradigmas)

—a—1—A [| b > B C »C ]

—d D e f »E

AP
[ 1492 R K Hoxe - Futuro

g ST

» F

Léase diacronicamente desde A cara a G, e desde 4 cara a i.

I. Determinacions mdis relevantes:

A:

ARQOTEHOTIOW

Europa no momento do descubrimento (1492)

O presente europeo moderno

Proxecto de realizacién (habermasiana) da Modernidade
Proxecto do nihilismo posmoderno

: A invasién do continente (de Asia e de Africa, posteriormente)

O presente periférico

Proxecto dentro da Nova Orde Mundial dependente
Proxecto mundial de liberacién (Trans-Modernidade)
Renacemento e Reforma

A Aufklirung (o capitalismo industrial)

II. Relacions cunha certa direccion ou frechas:

an o

Historia europea medieval (o pre-moderno)
Historia moderno-europea
Praxe de realizacién de C

: Historia amerindia pre-europea (igualmente, de Asia e de

Africa)
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e: Historia colonial e dependente mercantilista

f: Historia do mundo periférico 6 capitalismo industrial

g: Praxe de realizacién de F (desarrollismo)

h: Praxe de liberacion ou de realizacion de G

i: Praxe de solidariedade do centro coa periferia

1, 2, 3, n: Tipos histéricos de dominacién (de A sobre D, etc.)

II1. Os dous paradigmas da Modernidade:

[l: Paradigma eurocéntrico de Modernidade: [R-K-B-C]

{}: Paradigma mundial de Modernidade/Alteridade (caraa Trans-
Modernidade): {A/D-B/E-G}
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Apéndice 3

O DESCUBRIMENTO DO ATLANTICO ATA O 1502
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1. Ruta dos viquingos. 2. Viaxes ingleses de Xoan Caboto. 3. Ruta de ida a
Guinea. 4. “Volta da Mina” ou ruta de regreso desde Guinea. 5. Ruta de ida
4 India, segundo quedou establecida a partir de 1500. 6. Ruta de regreso da
India (a partir do Ecuador coincide coa “volta da Mina”). 7 e 8. Ida e regreso
da primeira viaxe de Cristovo Col6n, 1492 (tramos de costa americana
cofiecidos en 1502, datas do descubrimento dalgiins puntos do litoral en
Africa e no Novo Mundo, e as diias primeiras feitorias permanentes dos
lusitanos en Africa). 9, 10 e 11. Principais reinos islamizados da Africa
subsahariana, dos que partian as rutas de caravanas cara 6 Norte.

(Fonte: Guillermo Céspedes del Castillo, América Hispinica (1492-1898), en
Historia de Espafia, de Manuel Tufién de Lara, t. VI, Labor, Madrid, 1983, p. 46)
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Apéndice 4

MAPA DA CUARTA PENINSULA ASIATICA
DE HENRICUS MARTELLUS (FLORENCIA, 1489)

(Fonte: Gustavo Vargas Martinez, América en un mapa de 1489, inédito, Bogota,

1991; Paul Gallez, Cristdbal de Haro: banqueros y

pimenteros en busca del estrecho

magalldnico, Instituto Patagénico, Bahia Blanca, 1991, e, do mesmo autor, La
Cola del Dragdn: América del Sur en los mapas antiguos, medievales y renacentistas,

Instituto Patagénico, Bahia Blanca, 1990)
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MAPA DA CUARTA PENINSULA ASIATICA DE
HENRICUS MARTELLUS (FLORENCIA, 1489)
(con aclaracién das explicacions)
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(Fonte: Gustavo Vargas Martinez, América en un mapa de 1489, inédito, Bogota,
1991).
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CRONOLOXIA

700
711
718
900
1398
1415
1441

1460
1485
1487
1489

1492

Fundacién de Tula

Conquista musulmana da peninsula Ibérica

Principia en Covadonga a Reconquista (718-1492)
Quetzalcoatl, sabio sacerdote tolteca

Nace Tlacaélel en México-Tenochtitlan

Conquista de Ceuta, no norte de Africa

Primeiros escravos africanos vendidos por Portugal.
Invéntase a carabela

Morre Henrique o Navegante, principe portugués
Consagracion do templo maior de México a Huitzilopochtli
Matanza de musulméans en Mélaga. Crtizase o cabo de Boa
Esperanza e chégase 6 Mare Islamicum

Heinrich Hammer confecciona o mapa da cuarta peninsula
asiatica

Xaneiro, 6: ocupacion de Granada polos Reis Cato6licos, derrota
do sultan Boabdil. Nebrija publica a gramatica castela

A invencion do ser-asiatico das illas do Mar Océano

1492

1493
1497
1502
1506

Outubro, 12: Cristovo Colén chega a unhas illas no occidente
do Mar Océano. Nace o Atlantico (mar do Norte)

Segunda viaxe de Colén

Terceira viaxe de Colén: o Orinoco, “rio do Paraiso”
Cuarta viaxe de Colon

Morre Coldn sen descubrir América.

O descubrimento do Novo Mundo

1502

1504
1507
1511

Amerigo Vespucci regresa da stua viaxe & Antipoda Sur e
pouco despois escribe Mundus Novus (1503-1504)
Primeiros escravos africanos en Santo Domingo

Publicase a Cosmographiae Introductio

Critica profética de Antén de Montesinos na Hispaiiola,
primeiro berro contra a violencia da Modernidade
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1513 Vasco Nunez de Balboa descobre o mar do Sur (océano Pa-
cifico)

1520 Sebastian Elcano circunvala a Terra, coma sobrevivente da
expedicion de Magallanes (remata a época central da Era
dos Descubrimentos)

A conquista das culturas urbanas.
Da parusia dos deuses a invasion

1519 Hernan Cortés comeza a conquista de México-Tenochtitlan

1520 Maio, 22: matanza de Alvarado dos guerreiros aztecas

1520 Xuiio, 24: vence Cortés a Panfilo Narvaez

1520 Xuno, 30: a Noite Triste

1521 Derrota dos Comuneros (a nacente burguesia espafiola) en
Villalar (Espafia)

1521 Agosto, 13: Cortés consuma a ocupacion do ultimo barrio
da cidade de México-Tenochtitlan

1525 Asasinato de Cuauhtemoc por Cortés.

1545 Descobrese a mina de prata de Potosi

1546 Descobrese a mina de prata de Zacatecas (México)

1553 Batalla do forte Tucapel, na que Lautaro, xefe dos mapuches
en Chile, detén 6s espafiois no Sur (remata a conquista das
culturas urbanas)

A conquista espiritual.
Da fin do mundo 6 sexto Sol

1524 Chegan os Doce Apdstolos franciscanos a México (a Idade
dourada de Mendieta: 1524-1564)

1536 Bartolomé de las Casas escribe De Unico Modo en Guatemala

1550 Comeza a disputa filosofico-teoloxica sobre a Modernidade
(Ginés de Septlveda e Bartolomé de las Casas) en Valladolid

1552 Bartolomé de las Casas escribe La destruccion de las Indias

1568 A Xunta Magna convocada por Felipe II

Remata a constitucion orixinaria da ontoloxia moderna

1580 Montaigne comeza os seus Essais (en especial Des Cannibales)
1636 Descartes expresa o ego cogito no Discurso do Método
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ENRIQUE DUSSEL AMBROSINI naceu na Arxentina
(Mendoza, 1934), onde cursou os estudios da licenciatura
en Filosofia. Na actualidade ten a stia residencia en Méxi-
co DF, onde é profesor de Etica na Universidade Auténo-
ma Metropolitana/Iztapalata e de Historia da Igrexa (ITES)
e membro do Sistema Nacional de Investigaciéns.
Desenvolve unha intensa actividade por todo o mundo,
tanto coma profesor invitado en numerosas universidades
-norteamericanas (Loyola, Notre Dame, Nova York,
Nashville, California...), suizas (Friburgo), belgas
(Lovaina), etc.—, coma no papel de relator en cursos e
conferencias.

A sua extensa obra abrangue os campos da historia
(doutor pola Universidade de A Sorbona, Paris), da filo-
soffa (doutor pola Universidade Complutense, Madrid) e
da teoloxia (doutor honoris causa pola Universidade de
Friburgo, Suiza). Dela podemos citar: Para una ética de la
liberacion latinoamericana (Buenos Aires, 1973), Filosofia de
la liberacién (México, 1977), Desintegracién de la Cristiandad
colonial y liberacion (Salamanca, 1978), La produccién teérica
de Marx (México, 1985), Hacia el Marx desconocido (México,
1988), El Marx definitivo (México, 1990).
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