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Vorbemerkungen

Die Moderne gilt vielen als ausschlieBlich europdisches Phano-
men. So meinen offensichtlich Charles Taylor!, Stephen Toulmin
oder Jiirgen Habermas®. Sie beziehen sich in ihren Darlegungen
zur Erklirung dieser Moderne lediglich auf européische (nord-
amerikanische) Tatsachen und Personen. In diesen Vorlesungen
versuchen wir den Beweis dafiir anzutreten, da die Moderne
tatsidchlich eine europdische Tatsache konstituiert, aber in
dialektischer Beziehung zum Nicht-Européischen als dem letzten
Gehalt dieses Phinomens.

Die Moderne tritt in Erscheinung, als Europa sich als Zentrum
einer beginnenden Welt-Geschichte behauptet, und eben darum
ist die "Peripherie" Teil ihrer eigenen Definition. Das Vergessen
dieser "Peripherie" (und des ausgehenden 15., 16. und des begin-
nenden hispanisch-lusitanischen 17. Jahrhunderts) 148t die
groBen zeitgendssischen Denker in ihrem Verstédndnis der Mo-
derne in die eurozentrische Tauschung verfallen. Wenn die Diag-
nose parteilich, provinziell ist, so ist auch der Versuch der Kritik
oder ihrer vollen Verwirklichung gleichermaBen einseitig und
teilweise falsch.

Wir machen uns auf den Weg zum Ursprung des "Mythos der
Moderne." Die Moderne besitzt fiir uns eine rationale
emanzipatorische "Bedeutung", die wir bejahen und respektieren.
Zugleich aber entwickelt sie einen irrationalen "Mythos" der
Rechtfertigung von Gewalt, den wir ablehnen und iiberwinden
wollen. Die Notwendigkeit der "Uberwindung" der Moderne
macht den Gegenstand dieser Vorlesungen aus, deren Zyklus
auch unter dem Titel "Die Trans-Moderne: ein Zukunftsprojekt"
stehen konnte; da es hier aber lediglich um die Einleitung geht,

1 Vgl Sources of the Self. The Making of the Modern Identity, Harvard
University Press, Cambridge 1989.

2 Vgl zB. St. Toulmin, The Hidden Agenda of Modernity, Macmillan, New
York 1990; J. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne,
Suhrkamp, Frankfurt 1988 (El discurso filoséfico de la modernidad, Taurus,
Buenos Aires 1989).



haben wir stirker den historischen Charakter beibehalten
wollen, 1492 ist - so unsere Kernthese - das Geburtsjahr der
Moderne®, wiewohl ihre Schwangerschaft - dem Fotus gleich -
eine Zeit des Wachstum im Mutterleib benétigt. Die Moderne
fand ihren Ursprung in den freien Stiddten des Mittelalters, den
Zentren einer enormen Kreativitit. Geboren wurde sie jedoch,
als Europa sich mit "dem Anderen" Europas auseinanderzu-
setzen und dies zu kontrollieren, zu besiegen, zu vergewaltigen
vermochte, sich als entdeckendes, eroberndes, kolonisierendes
"Ich" dieser konstitutiven Alteritéit der Moderne selbst definieren
konnte. Dieses Andere jedenfalls wurde nicht als Anderes
"entdeckt’, sondern "verdeckt" als "Dasselbe", was Europa von
jeher gewesen war. So wird 1492 der Augenblick der "Geburt"
der Moderne als Entwurf; der "Ursprung" eines "Mythos" von
ganz besonderer Gewalt und zugleich ein ProzeB der "Ver-
deckung" des Nicht-Europdischen. Weil diese Vorlesungen in
Frankfurt gehalten werden, mochten wir einige der groen Den-
ker dieser Stadt bemiihen; von Hegel und seiner Frankfurter
Jugendphase bis zur sog. "Frankfurter Schule", die deren Namen
trigt. In diesen Vorlesungen soll versucht werden, von der

3 Zu diesem Thema haben wir in diesen Jahren einige Arbeiten veroffentlicht:
"Die moderne Christenheit vor dem ‘anderen’. Vom ‘riiden Indio’ zum
‘guten Wilden’, in: Concilium 150 (1979) S.649-656. - "Die Ausbreitung der
Christenheit und ihre heutige Krise", in: Concilium 164 (1981) S.307-316.
"Entdeckung oder Invasion Amerikas? Eine historisch-theologische
Betrachtung”, in: Concilium 220 (1988) S. 510-514. - Das Jahr 1492:
Ideologische Analyse seiner Interpretationen", in: Karin Bredull Gerschwiler
u.a., Okumenische Theologie in den Herausforderungen der Gegenwart,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1991, S.153-174. -"Die tatsichlichen
Motivationen der Conquista",in: Concilium 232 (1990) S.466-476.

4 Nebenbei bemerkt war es ein argentinischer Jude - mithin ein Landsmann
von mir -, der das Startkapital zur Verfiigung stellte, mit dem uw.a. die
finanziellen Kosten des von Horkheimer gegriindeten Institutes bestritten
werden konnten. D.h. der im Rindfleisch und Weizen der Pampas
vergegenstindlichte Wert des argentinischen gaucho und Landarbeiters
wurde nach Deutschland transferiert und erméglichte eine so angesehene
Schule. Im Namen dieser Halbindianer, dieser Armen, dieser Kuhhirten
meines Landes, die ihr Leben gaben, das sich in den Handelswaren der
Farmer und Landbesitzer vergegenstandlichte (z. B. der Griinderfamilie des
Institutes, die mit dem englischen Imperium Handel trieb), in deren Namen
und um Rechenschaft fiir den Nutzen zu fordern, der aus ihrem Leben
gezogen wurde, wage ich hier und heute, diese Vorlesungen zu halten.
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Reflexion iiber eine historische Tatsache ausgehend den Diskurs
einzuleiten zwischen der universalistischen oder transzen-
dentalen Ebene Karl-Otto Apels und der empirischen Existenz
verschiedener Kulturen, Lebenswelten die fiir einige wie etwa
Montaigne oder Richard Rorty nicht mitteilbar oder nicht
vergleichbar sind. Die Aufgabe besteht also darin, eine "Theorie"
oder "Philosophie des Dialogs" zu entwickeln.Sie soll Bestandteil
einer "Philosophie der Befreiung" des Unterdriickten, des
Ausgeschlossenen, des Anderen sein und iiber die Bedingungen
der hermeneutischen Méglichkeit interkultureller "Kommunika-
tion" reflektieren. Fiir die "Philosophie der Befreiung" hingegen,
die von der Alteritit, vom "Gendtigten™ oder "Ausge-
schlossenen” (der beherrschten und ausgebeuteten Kultur), vom
Konkret-Historischen ausgeht, handelt es sich darum, die Bedin-
gungen der Mdglichkeit des Dialogs aufzuweisen. Und dies von
der Bejahung der Alteritét her zu tun und zugleich, zumindest als
Ausgangspunkt, von der konkreten empirischen Unmdglichkeit
einer wirkungsvollen Intervention des ausgeschlossenen und be-
herrschten Anderen her. Dabei spreche ich nicht von einer
"Argumentation", nicht einmal von einem "Gespréch" - wie dies
Rorty vorschlégt, der die Moglichkeit eines wirklich rationalen
Dialogs bestreitet, aber die asymmetrische Situation des
Ausgeschlossenen, des Anderen, nicht ernst nimmt.% An dieser
Stelle mochte ich festhalten, daB ich diese Vorbemerkungen zu
Beginn der Abfassung der Vorlesungen hier in Sevilla

Ebenfalls kam in jenes Land, 1870 nach Buenos Aires, ein armer Tischler,
Sozialist und Lutheraner aus Schweinfurt am Main (nur wenige Kilometer
von hier) und bat um Arbeit, Sicherheit und Frieden: Er hieB Johannes
Kaspar Dussel. Ohne daB man ihm Hindernisse in den Weg legte, nahm
man ihn auf und gewihrte ihm alle Méglichkeiten. Er griindete dort eine
Familie und starb auch dort, er war mein UrgroBvater. Heute hingegen ver-
stoBt man so viele Ausliander, die nach Deutschland kommen, weist sie aus
und behandelt sie ... wie Tiirken! Dieses Land hat die Gastfreundschaft ver-
gessen, die seinen Armen des 19. Jahrhunderts andernorts gewéhrt worden
ist!

5 Vgl die Bedeutung von "compellere” im Streitgesprach von Valladolid 1550,
Vorlesung S. 1.

6 Sein Ausgangspunkt stellt das "we liberal Americans’, aber nicht ein "wir
Azteken gegeniiber Cortes” oder "wir Lateinamerikaner gegeniiber einem
Nordamerikaner 1992" dar. In diesem Fall ist nicht einmal das Gespréich
moglich.
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formuliere, das Land der Mauren, der Muslime war bis zu jenem
tragischen 6. Januar 1492, an dem die Katholischen Kénige als
SchluBpunkt des Mittelalters das edle Granada besetzten, das
mit Boabdil sich ergeben mufte, dem letzten Sultan, der euro-
pdischen Boden betrat. Durch das Lager der barbarischen
Christen (wenn man sie mit Feinheit, Gesittung und Wesensart
der Gesellschaft des Alten Kalifates von Cérdoba vergleicht)
eilte hastig ein dreister Seefahrer vom Mittelmeer und.
"verkaufte" den Konigen seine Idee. Er sollte der letzte
Seefahrer des Mittelmeeres als westlichem "Zentrum" am Rande
der muslimischen Welt sein - der iiber das Ozeanische Meer,
den sogenannten Atlantik, ein blo nebensichliches Meer, nach
Indien zu gelangen suchte. So wie die Christen M4laga besetzten
und den muslimischen Andalusiern 1487 die Képfe abschnitten,
sollte es auch den Bewohnern und Opfern des neuen
"entdeckten" Kontinentes ergehen.” Biindnis und Vertrige
wurden niemals eingehalten, die Eliten der besetzten Vélker
ausgeloscht, gefoltert, durch Todesstrafe oder Vertreibung
wurden sie gezwungen, ihre Religion und Kultur zu verraten.
Das Land wurde besetzt, seine Bewohner wurden durch die
Hand der christlichen Hauptleute der "Reconquista" aufgeteilt.
Die gewaltsame "Methode" war bereits hier in Andalusien durch
ein Jahrhundert hindurch erprobt worden. Die angeblich
schuldlose  mérderische Gewalt nahm ihren langen
zerstorerischen Weg; hier am Guadalquivir in Sevilla, am
Goldturm (Torre del Oro) - der uns an das Goldene Zeitalter,
an die "Perlen"-Kiiste, an die "Gold"-Kiiste (Panam4), an die
"Reiche Kiiste" (Costa Rica), den "Reichen Hafen" (Puerto
Rico), an "Argentinien" (von argentum, Silber)® erinnert. Es ist
der Turm, dessen "reichlich Silber, das in diese Reiche (Spanien)
gelangt, mit dem Blut der Indios erkauft und in ihre Hiute
gehiillt ist" Es ist der Turm, durch den der indianische
Reichtum nach Flandern und spiter nach England gelangte; der

7 Pedro de Alvarado wird sich beim Massaker vom 23. Mai 1520 in
Mexiko-Tenochtitlan derselben Methode bedienen.

8 Die spanischen Europier sahen Reichtiimer, wo es gar keine gab, eine
grenzenlose "Fata Morgana" des Goldes als Geld in jener Epoche des
aufkommenden weltweiten Merkantilismus.

9 Brief des Bischofs Juan de Medina y Rincén, Michoacén, vom 13. Oktober
1583 (Archivo General de Indias, Sevilla, Mexiko 374).
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Turm, in dem der Gotzendienst an einem neuen "Gott" begann,
dessen Gewalt Opfer forderte und auch heute, 1992, noch immer
fordert. Was haben wir am 12. Oktober 1992 und in seiner Folge
zu erinnern? Welcher Art sollte unsere rationale, ethische
Option angesichts dieser Tatsache sein, die gewil einen
Meilenstein in der Weltgeschichte markiert, die aber durch die
Propaganda, durch die oberflichlichen Dispute oder die poli-
tischen, kirchlichen oder finanziellen Interessen entwertet wird?
Zuletzt mochte ich der Johann Wolfgang Goethe-Universitét
und Herrn Prof. Dr. Siller fiir die Einladung zu diesen acht
Vorlesungen von Oktober bis Dezember 1992 danken,'® ganz be-
sonders dem Departamento de Filosofia der UAM/ Iztapalapa
und dem Sistema Nacional de Investigaciones (Mexiko), die mir
ermoglicht haben, mich mit diesem Thema auseinanderzusetzen.

Enrique Dussel
Mexiko 1992

10 Uber das Thema 1492 habe ich Vorlesungen gehalten in Sevilla und
Pontevedra in Spanien, im Oktober 1991, in Maryknoll (New York,USA),
am Seminar "Colombus Paradox" der UCLA (Los Angeles, USA), in den
"Cole Lectures" der Vanderbilt University (Ten.,USA), an der Universitét
von Fribourg (Schweiz) sowie an anderen Universititen Deutschlands,
Osterreichs, Mexikos, Boliviens, Kolumbiens etc.
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Erster Teil
Das europdische "Ich" und
das Verschwinden des Anderen

In diesem Ersten Teil werden wir uns in die europdische
Perspektive zu versetzen suchen. Methodisch ist sie fiir uns eine
Perspektive, und wir werden sie so vollstindig wie moglich
entwickeln. Der Kiirze der Vorlesungen wegen wird dies
lediglich schematisch sein konnen. Wir werden Themen
anschneiden, ohne auch nur eines von ihnen erschopfend
behandeln zu konnen. Daher stellen die Themen abstrakte
"Gestalten" des Prozesses der Konstitution der modernen
"Subjektivitit" dar, des "Ego", das zwischen 1492 und 1636 - der
Augenblick, in dem Descartes definitiv das ego cogito im Diskurs
der Methode formuliert!! - den ersten Moment der "historischen
Konstitution" der Moderne durchlduft. Spanien und Portugal
sind zum Ausgang des 15. Jahrhunderts kein Bestandteil einer
rein feudalen Welt mehr, sie sind bereits Renaissance-Nationen.
Sie bildeten die erste Region Europas, welche die "urspring-
liche Erfahrung" von der Konstitution des Anderen machte, und
zwar als des unter der Kontrolle des Eroberers Beherrschten. Sie
machten die Erfahrung der Herrschaft des Zentrums iiber die
Peripherie. Europa konstituiert sich als Zentrum der Welt. Dies
ist die Geburtsstunde der Moderne und der Ursprung ihres
Mythos!

Es ist uns wichtig, Spanien in den urspriinglichen ProzeB der
Moderne einzubeziehen. Es war gegen Ende des 15.
Jahrhunderts die einzige europiische Macht mit der Fahigkeit zu
einer externen territorialen "Eroberung" und hatte dies in der

11 Germdn Marquinez Argote erwihnt in seiner These von der Interpretacion
del "cogito" cartesiano como modelo de hermenéutica latinoamericana,
Universidad S. Tom4s de Aquino, Bogotd 1980, wo er meine Auffassung
vom ego conquiro beziiglich des ego cogito einem Vergleich mit exzellenten
Belegen von Descartes hinsichtlich des BewuBtseins der "Entdeckung einer
Neuen Welt" unterzog.
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"Riickeroberung” Granadas ja bewiesen. Nur durch diese
Einbeziehung Spaniens entdeckt Lateinamerika auch seinen
"Ort" in der Geschichte der Moderne wieder. Wir waren die
erste "Peripherie" des modernen Europa, d.h. wir haben von
unserem Ursprung her einen globalen konstitutiven "Moderni-
sierungsprozef" erlitten, der spiter auf Afrika und Asien
angewandt werden sollte. Wenn auch unser Kontinent bereits
bekannt war - wie es die Weltkarte des Henricus Martellus aus
dem Jahre 1489 beweist -, versuchte lediglich Spanien, dank der
politischen Geschicklichkeit des Konigs Fernando von Aragén
und der Verwegenheit des Kolumbus, formlich und 6ffentlich,
mit allen entsprechenden iibertragenen Rechten, iiber den
Atlantik nach Indien zu gelangen. Dieser ProzeB ist nicht
anekdotisch oder einfach historisch; er ist dariiber hinaus der
ProzeB der Konstitution der modernen Subjektivitit.!?

1. Der Eurozentrismus

"Die Weltgeschichte geht von Osten nach Westen; denn Europa ist
schlechthin das Ende der Weltgeschichte (...) Die Weltgeschichte
ist die Zucht von der Unbandigkeit des natiirlichen Willens zum
Allgemeinen und zur subjektiven Freiheit" (Hegel, Philosophie
der Weltgeschichte).
Der emanzipatorische "Begriff' der Moderne verdeckt einen
"Mythos", den wir im Verlauf der Vorlesungen allmihlich
entwickeln werden. Zunichst besteht unser Wunsch darin, eine
subtile verschleierte Komponente zu behandeln, welche fiir
gewohnlich der philosophischen Reflexion und anderen theore-
tischen Positionen des europdischen und nordamerikanischen
Denkens zugrundeliegt. Es geht um den "Eurozentrismus" - und
um die ihn begleitende Komponente des "entwicklungsideo-
logischen Fehlschlusses."’* Sehen wir uns an, was Kant uns in

12 Ich empfehle an dieser Stelle Anhang 1 und 2 zu lesen, die begrifflich die
Hypothesen dieser Vorlesungen erkliren.

13 "Falacia desarrollista": Das spanische Wort "desarollismo" ist ins Deutsche
oder Englische nicht iibertragbar. Seine Wurzel (desarrollo: Entwicklung,
development) erlaubt die Bildung einer despektierlichen, negativen,
exzessiven Ableitung nicht; wie z.B. fiir "science": "Scientifizismus" oder
"Scientifizist." Es miiite so etwas sein wie etwa "Developmentism" (oder
developmentalism). Es handelt sich um eine ontologische Position,

16



seinem Werk Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung? im
Jahre 1784 sagt:
"Aufkliirung ist der Ausgang'® des Menschen aus seiner
selbstverschuldeten Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Unver-
mdgen, sich seines Verstandes ohne Leitung eines anderen zu
bedienen (...). Faulheit und Feigheit sind die Ursachen, warum ein
so grofier Teil der Menschen (...) dennoch gerne zeitlebens unmiin-
dig bleiben.”
Fiir Kant ist die "Unreife" oder "Unmiindigkeit" schuldhaft. Die
Faulheit und Feigheit begriinden die Haltung dieser
existentiellen Position. Heute miissen wir an Kant die Frage
richten: Sollen ein Afrikaner in Afrika oder als Sklave in den
Vereinigten Staaten des 18. Jahrhunderts, oder ein Indigener in
Mexiko oder spidter ein lateinamerikanischer Mestize sich in
einem solchen Zustand schuldhafter Unmiindigkeit betrachten?
Nehmen wir Hegels Antwort auf diese Frage in den Blick. In
den Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte zeigt
er, wie die Weltgeschichte die Selbstverwirklichung Gottes, eine
Theodizee!® der Vernunft, der Freiheit ist. Es ist in Wirklichkeit
ein ProzeB auf die Aufkldrung hin:
"Die Weltgeschichte stellt (...) die Entwicklung des Bewuptseins des
Geistes von seiner Freiheit und der von solchem Bewuftsein her-
vorgebrachten Verwirklichung dar. Die Entwicklung fiihrt es mit
sich, daf3 sie ein Stufengang, eine Reihe weiterer Bestimmungen
der Freiheit (ist), welche durch den Begriff der Sache, d.i. hier der
Natur der sich bewuftwerdenden Freiheit, hervorgehen (...). Diese

derzufolge man denkt, daB die "Entwicklung" Europas auch einlinig von
jeder anderen Kultur befolgt werden muB. Darum ist die "falacia del
desarrollo” (=falacia desarrollista, hier mit “"entwicklungsideologischer
FehlschluB" wiedergegeben) nicht mehr eine soziologische oder
Okonomische Kategorie, sondern eine zutiefst philosophische. Sie entspricht
der "notwendigen Bewegung des Seins" bei Hegel, dessen unvermeidlicher
"Entwicklung." Der "Eurozentrismus" verfilll dem “entwicklungs-
ideologischen FehlschluB", das sind zwei Gesichtspunkte "Desselben”.

14 Uns ist an dieser Tatsache bedeutsam, daB es sich um einen "Ausgang’,
einen "Exodus" als einen BefreiungsprozeB handelt.

15 A 481. -

16 Am Ende des gesamten Werkes lesen wir: "Die Weltgeschichte (...) ist der
EntwicklungsprozeB des Geistes - ist in Wahrheit eine Theodizee, die
Rechtfertigung Gottes in der Weltgeschichte.”
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Notwendigkeit und die notwendige Reihe der reinen abstrakten

Begriffsbestimmungen wird in der Logik erkannt.""
In der Hegelschen Ontologie spielt der Begriff der "Entwicklung"
eine zentrale Rolle, er ist es auch, welcher die Bewegung des
"Begriffes" bis zu seiner Auflosung in der "Idee" bestimmt (vom'
unbestimmten Sein bis hin zum Absoluten Sein der Logik). Die
"Entwicklung" ist auf dialektische Weise linear und in erster
Linie eine ontologische Kategorie, zumal im Hinblick auf die
Weltgeschichte. Heute ist sie eine soziologische Kategorie, aber
wir mochten auf ihren eigentlich philosophischen Ursprung
zuriickkommen.!® AuBerdem besitzt sie eine rdumliche
Ausdehnung:

"Die Weltgeschichte geht von Osten nach Westen; denn Europa ist

schlichthin das Ende der Weltgeschichte. Asien der Anfang. 4
Diese Ost-West-Richtung sollte aber, wie man beobachten kann,
zuniachst Lateinamerika und Afrika aus der Weltgeschichte
eliminieren; auBerdem wird sie Asien in den Stand der "Unreife"
oder wesenhaften "Kindheit"? versetzen. In der Tat:

17 Hegel, Die Vernunft in der Geschichte, Zweiter Entwurf (1830), C.c. in:
Samtliche Werke, hrsg. v. J.Hoffmeister, F.Meiner, Hamburg 1955, S. 167;
Vgl. Martin Bemal, Black Athena. The Afroasiatic Roots of Classical
Civilization, Rutgers University Press, New Brunswick 1987-1991, besonders
"Philosophy of World History in Hegel", Bd. II.

18 Von Hegel aus geht der Begriff "Entwicklung" auf Marx iiber und von
diesem weiter auf diec Okonomie und Soziologie der "Entwicklung.” Darum
mochten wir heute zum ‘"philosophischen” Gehalt dieses Wortes
zuriickkehren, der wie gesagt der ilteste gewesen ist. Ein ontologisch
"unterentwickeltes" Land ist "nicht-modern", Vor-Aufklirung fiir Hegel.

19 Ebd., Anhang 2, S$.243. Wir hingegen werden im Verlauf beweisen, dafl
diese "Entwicklung" der Geschichte von Osten nach Westen reine
"Ideologie" ist. Dies stellt ein konstitutives Moment des "Eurozentrismus"
dar, das sich dennoch in allen Geschichtsprogrammen (der Hochschulen
oder Universititen) nicht nur in Europa oder den Vereinigten Staaten,
sondern gleichermaBen in Lateinamerika, Afrika und Asien durchgesetzt
hat (auch mit Hilfe der sozialistischen Revolutionen, die ungliicklicherweise
"eurozentrisch" sind, durch den Eurozentrismus von Marx selbst, mindestens
bis zum Jahre 1868 - Vgl. meine Arbeit El dltimo Marx (1863-1882), Siglo
XXI, México 1990, Kap.7 - als er sich der Problematik des "peripheren”
RuBland 6ffnet, dank Danielson und der russischen Populisten).

20 "Das Kind hat keine Verniinftigkeit, aber die reale Moglichkeit zu sein (...)
Der Mensch war stets eine Intelligenz (...) gleichsam im Zentrum von allem
(...)" (Ebd., Zweiter Entwurf C,b; S.161). "Die erste Gestalt des Geistes ist
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"Die Welt wird in die Alte und Neue geteilt, und zwar ist der Name
der Neuen daher gekommen (...) Aber es ist kein blof3 duflerlicher
Unterschied, sondern die Einteilung ist wesentlich; diese Welt ist
nicht nur relativ, sondern iiberhaupt neu, in Ansehung ihrer
ganzen eigentiimlichen Beschaffenheit, physikalisch, und politisch
(...) Doch zeigt das Inselmeer zwischen Siidamerika und Asien
eine physische Unreife auch dem Ursprunge nach (...) Eine nicht
mindere geographische Unreife zeigt Neuholland wenn wir von
den englischen Besitzungen ausgehend in das Territorium
eindringen, entdecken wir ungeheure Fliisse, die sich noch kein
Flufibett bereitet haben (..) Von Amerika und seinem Zivili-
sationsgrad haben wir besonders beziiglich Mexiko und Peru
Information iiber seine Entwicklung als Kultur, aber blof} die, daf3
diesselbe eine ganz natiirliche war, die untergehen mufite, sowie
der Geist sich ihr ndherte.(..) Die Minderwertigkeit dieser
Individuen in jeder Hinsicht ist vollig evident.""
Die "Unreife" ist total, physisch (bis hin zu Pflanzen und Tieren,
die primitiver, brutaler, monstroser, oder einfachhin schwicher,
degvf:nerierter52 sind) und sie ist das Zeichen (Latein) Amerikas.
Dabher:
"In der elementarischen Riicksicht ist Amerika noch nicht fertig
(...) Amerika ist somit das Land der Zukunft (...) Was bis jetzt
sich hier ereignet, ist nur der Widerhall der Alten Welt und der
Ausdruck fremder Lebendigkeit und als ein Land der Zukunft
geht es uns iiberhaupt hier nichts an. Der Philosoph hat es nicht
mit dem Prophezeien zu tun.'®
Aus diesem Grunde bleibt Lateinamerika auBlerhalb der
Weltgeschichte. Dasselbe wird mit Afrika geschehen. Tatséchlich
bleibt Afrika, auch wenn es eine Art Trinitdt (Europa,Asien und
Afrika) gibt, gleichermaf3en ausgeklammert:

daher die orientalische. Dieser Welt liegt das unmittelbare BewuBtsein (...)"
(Ebd., Anhang, 2; S.244). Die Unmittelbarkeit des BewuBtseins des "Kindes"
als "Moglichkeit": Es kann nicht Zentrum, sondern muB "Peripherie"” sein.

21 Ebd., Anhang b; S. 199-200.

22 Antonello Gerbi zeigt in seinem Buch La naturaleza de las Indias Nuevas,
FCE Mexiko 1978, daBl die Européaer und Hegel selbst der Meinung sind,
daB gar in geologischer Hinsicht Spanisch-Amerika (also seine Steine,
Fauna, Flora) roher, primitiver, wilder war.

23 Ebd,, S. 209-210.
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"Die drei Weltteile®* haben also ein wesentliches Verhaltnis
zueinander und machen eine Totalitit aus (...) Wir haben fiir
diese drei Weltteile das Mittelmeer zum verbindenden Elemente,
und gsieses macht den Mittelpunkt der Weltgeschichte iiberhaupt
aus.'
Dergestalt haben wir den Begriff des "Zentrums" der
Weltgeschichte vor uns. Wir werden aber sehen, da3 von den
drei Teilen, die das Ganze bilden (Lateinamerika war ja bereits
ausgeschlossen?), zwei dieser Teile gleichermaBen ausge-
schlossen bleiben. Uber Afrika schrieb Hegel einige Seiten, die
der Lektiire wert sind, wenngleich sie ausgesprochenen Sinn fiir
Humor abverlangen, denn sie repréisentieren den hochmiitigen
Gipfel einer rassistischen Ideologie, voller Oberfldchlichkeit, mit
einem grenzenlosen Uberlegenheitsgefithl, das uns den
Geisteszustand Europas zu Beginn des 19. Jahrhunderts treffend
vor Augen fiihrt:
"Afrika ist im allgemeinen das Land, in dem das Prinzip des
Hochlandes das Ubergewicht hat, das der Unbildsamkeit."*’
"Bei den Negern ist nimlich das Charakteristische gerade, daf3 ihr
Bewuptsein noch nicht zur Anschauung irgendeiner festen Objek-
tivitiit gekommen ist wie z.B. Gott, Gesetz, bei welcher der Mensch
mit seinem Willen verbunden wdire und darin die Anschauung
seines Wesens besifie."™
Diese Seiten gehéren zu den beleidigendsten in der Geschichte
der Weltphilosophie. Daran anschlieBend folgert Hegel:
"In dieser Beschaffenheit der Afrikaner liegt, dafl sie im hdchsten
Grade fiihig sind, fanatisiert zu werden. Das Reich des Geistes ist
dort so arm und doch der Geist in sich so intensiv, daf} eine sie
einschlieffende Vorstellung ausreichte, sie dazu antriebe, nichts
mehr zu achten und alles zu zerstoren (..). Afrika (...) hat
eigentlich keine Geschichte. Darum verlassen wir hiermit Afrika,

24 In der nichsten Vorlesung werden wir sehen, dal diese Dreiteilung der
Welt mittelalterlich-vormodern ist und dafl Hegel sie wiederholt wie
Christoph Kolumbus.

25 Ebd.,c; S. 210.

26 "Nachdem wir die Neue Welt und die Traume, die sich an sie kniipfen
konnen, betrachtet haben, gehen wir nun zur Alten Welt iiber. Sie ist
wesentlich der Schauplatz dessen, was Gegenstand unserer Betrachtung ist,
der Weltgeschichte"(Ebd., c; S. 210).

27 Ebd,, c., S.212;

28 Ebd., S.218;
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um spdterhin seiner keine Erwihnung mehr zu tun. Denn es ist
kein geschichtlicher Weltteil; er hat keine Bewegung und
Entwicklung aufzuweisen (...). Was wir eigentlich unter Afrika
verstehen, das ist das Geschichtslose und Unaufgeschlossene, das
noch ganz in natiirlichem Geiste befangen ist, und das hier blofi
an der Schwelle der Weltgeschichte vorgefiihrt werden mufte."®
Der europdische Hochmut (die von Kierkegaard so ironisierte
Hegelsche "Vermessenheit") zeigt sich auf paradigmatische
Weise in dem zitierten Textbeispiel. SchlieBlich spielt jedoch
auch Asien lediglich eine einleitende, vorbereitende, "infantile"
Rolle in der "Entwicklung" der Weltgeschichte. In der Tat, da die
Weltgeschichte sich von Osten nach Westen bewegt, war es
ndtig, zundchst Lateinamerika auszuschlieBen (das nicht im
#uBersten Osten, sondern im Westen des Atlantik plaziert
wurde) und dann Afrika (den barbarischen, unreifen,
kannibalischen und bestialischen Siiden):
"Asien ist der Weltteil des Aufgangs tiberhaupt (..) Aber wie
Europa iiberhaupt das Zentrum und das Ende®® der Alten Welt
und absoluter Westen ist, so Asien absoluter Osten."!
In Asien aber befindet sich der Geist noch im Kindheitsstadium,
der Despotismus erlaubt nur die Freiheit des "Einen" (des
Herrschers). Es ist die Morgenréte, keinesfalls aber der Hohe-
punkt der Weltgeschichte. "Anbeginn" und "Ende" der
Geschichte ist Europa. Es gibt nun aber verschiedene Europas:
das Europa des Siidens, das "Land siidlich der Pyrenien”* im
Siiden Frankreichs und Italiens. Dort verweilte der Geist im
Altertum, als der Norden Europas noch "unkultiviert" war. Der
Siiden aber besitzt "keinen in sich geprigten Kern"3® weshalb

’

sich das Ziel im Norden Europas befindet. Noch gibt es zwei

29 Ebd., §.231-234;

30 Es zeigt sich hier, daB Fukuyama diesen Ausdruck Hegel
abgewinnt.(Francis Fukuyama, "The End of History?", in: The Nacional
Interest, Sommer 1989). Fukuyama versucht genauerhin die Vereinigten
Staaten und den freien kapitalistischen Markt nach dem Zusammenbruch
des real existierenden Sozialismus des Nordens als "Ende der Geschichte"
zu behaupten. Fir Hegel war Europa dariiber hinaus das "Zentrum."

31 Ebd., beta, S.235.

32 Ebd., gama, S. 240. Damit schliet man die Bedeutung des 15., 16. und 17.
Jahrhunderts, die Epoche des Merkantilismus aus, welche Gegenstand
dieser Vorlesungen sind.

33 Ebd,, S. 240.
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Norden: im Osten Polen und RuBland, die stets mit Asien in

Verbindung stehen, so miissen wir also vom westlichen Teil des

europdischen Nordens sprechen:
"Deutschland, Frankreich, Déiinemark, Skandinavien, ist das Herz
Europas."™*

Nun beginnen Hegels Gefiihle sich zu regen, und er unterlegt

seinen Worten den Klang Wagner’scher Trompeten:
"Der germanische Geist ist der Geist der neuen Welt,” deren
Zweck die Realisierung der absoluten Wahrheit als der
unendlichen Selbstbestimmung der Freiheit ist, der Freiheit, die
ihre absolute Form selbst zum Inhalte hat. Die Bestimmung der
germanischen Volker ist, die Triger des christlichen Prinzips
abzugeben."®

So formuliert Hegel, der die exakte Gegenthese zu derjenigen

bildet, die ich beweisen mochte, iiber die germanischen Vélker:
"Die hichste ideale Bedeutung ist die des Geistes, der zu sich selbst
zuriickkehrt, vom Abstumpfen des Bewufitseins her. Das Bewu/ft-
sein der Selbstrechtfertigung taucht auf durch die Wiederher-
stellung der christlichen Freiheit. Das christliche Prinzip ist durch
die formidable Disziplin der Kultur hindurchgegangen; und auch
die Reformation tut im duferen Bereich mit der Entdeckung
Amerikas das ihre dazu (...). Das Prinzip des freien Geistes ist zur
Flagge der Welt geworden, von welchem her sich die universalen
rationalen Prinzipien entwickeln (...). Sitte und Tradition sind
nichts mehr wert; die neuen Rechte bediirfen ihrer Legitimierung
in rationalen Prinzipien. So realisiert sich die Freiheit des
Geistes.™’

Fiir Hegel hat das moderne christliche Europa von anderen

Welten und Kulturen nichts zu lernen. Es trigt ein Prinzip in sich

34 Ebd,, S. 240.

35 Hegel verfillt, ohne es zu merken, wiederum dem Pathos der Riihrung,
welches im Europa gegen Ende des 15. Jahrhunderts die "Entdeckung" der
"Neuen Welt" hervorbrachte, indem sie den "modernen” Begriff der “Neuen
Welt" in die germanische Vergangenheit zurickprojizierte, der mit
Lateinamerika seinen Ursprung hat, aber in der Weltgeschichte keinen Ort
hat (nicht so das spitere angelsichsische "Amerika", das fiir Hegel ein
Westen zweiten Grades ist, und deswegen auch in der Weltgeschichte einen
bestimmten Ort hat). _

36 Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte in: Ges. Werke,
Bd.12, Frankfurt/Suhrkamp 1970, S. 413.

37 Ebd., § 413-414, S. 260.
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selbst und es kommt nur darauf an, dieses zu "realisieren":"Das
Prinzip ist erfiillt, und damit ist das Ende der Tage voll
geworden: die Idee kann im Christentum nichts Unbefriedigtes
mehr sehen."®

Die drei Etappen der "Germanischen Welt" sind eine
"Entwicklung" eben dieses Geistes. Es sind die Reiche des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes,*® denn "insofern
das germanische Reich das Reich der Totalitét ist, sehen wir in
demselben die bestimmte Wiederholung der friitheren
Epochen"?: die erste Epoche, die germanischen Wanderbewe-
gungen zur Zeit des Romischen Reiches; die zweite Epoche, das
feudale Mittelalter. All das vollendet sich in drei SchluBdaten:
der Renaissance in Literatur und Kunst, der Entdeckung
Amerikas und dem Erreichen Indiens iiber das Kap der Guten
Hoffnung im Siiden Afrikas. Diese drei Fakten beenden die
schreckliche Nacht des Mittelalters, aber sie "konstituieren" nicht
das Neue Zeitalter. Das Dritte Zeitalter, die "Moderne" beginnt
mit der eigentlich deutschen lutherischen Reformation, die sich
ginzlich in der "Aufkldrung" vollzieht und der Franzdsischen
Revolution. Die Moderne erreicht ihren Hohepunkt, von dem
wir sagen konnen, was Hegel den Englédndern zuschreibt:

"Die Englinder haben die groffe Bestimmung iibemommen, die

Missionarien der Zivilisation in der ganzen Welt zu sein."™!
Vor diesem Europa des Nordens (wie heute gegeniiber den
Vereinigten Staaten) wird niemand mehr irgendein Recht
beanspruchen koénnen, wie Hegel dies in seiner Enzyklopidie
ausdriickt:

"Denn die Geschichte ist die Gestaltung des Geistes in der Form

des Ereignisses."? "Das Volk, welches ein solches Element als

natiirliches Prinzip empfingt (..) ist das herrschende Volk in

dieser Epoche der Weltgeschichte (...). Gegen das absolute Recht,

das es als aktueller Handlungstriger des Entwicklungsgrades des

Weltgeistes innehat, ist der Geist der anderen Volker rechtlos."™?

38 Ebd,, S. 414.

39 Vgl. Ebd,, S. 345. Darin liegt Hegels "Joachimismus."
40 Ebd., S.417.

41 Ebd. IV.33S. 538.

42 Ebd., § 346.

43 Ebd., § 347.
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Dieses Volk, der Norden, Europa ( fiir Hegel insbesondere
Deutschland und England), hat so ein "absolutes Recht" zur
Tréagerschaft des Geistes auf dieser seiner "Entwicklungsstufe”,
demgegeniiber jedwedes andere Volk "rechtlos" bleibt. Darin
liegt die beste Definition nicht nur des "Eurozentrismus" sondern
auch der Heiligung der imperialen Macht des Nordens oder des
Zentrums iiber den Siiden, die Peripherie, den alten kolonialen
Abhéngigen. Ich glaube, hier eriibrigen sich Kommentare. In
ihrer erschreckenden Grausamkeit sprechen die Texte von
einem maBlosen Zynismus, der sich in die "Entwicklung" der
aufgeklédrten Vernunft selbst verwandelt.

Auflerdem - und dies ist vielen Kommentatoren und Kritikern
Hegels, selbst Marx, verborgen geblieben - wird die
widerspriichliche "zivile Gesellschaft" als Staat bei Hegel
iiberwunden, dank der Verfassung der "Kolonien", welche besag-
ten Widerspruch absorbieren.

"Durch diese ihre Dialektik wird die biirgerliche Gesellschaft iiber

sich hinausgetrieben, zundchst diese bestimmte Gesellschaft, um

aufer ihr in anderen Vilkern, die ihr an den Mitteln, woran sie

Uberfluf3 hat, oder iiberhaupt an Kunstfleiff usf. nachstehen, Kon-

sumenten und damit die notigen Subsistenzmittel zu suchen.™

"(...) wodurch sie (die biirgerliche Gesellschaft) teils einen Teil

ihrer Bevolkerung in einem neuen Boden die Riickkehr zum

Familienprinzip, teils sich selbst damit einen neuen Bedarf und
ein Feld ihres Arbeitsfleifies verschafft."*

44 In der Enzyklopadie (hrsg. v. F. Nicolin, O. Piggeler, F. Meiner, Hamburg
1969, S. 340) schreibt Hegel: "Diese Befreiung des Geistes, in der er zu sich
selbst zu kommen und seine Wahrheit zu verwirklichen geht, und das
Ge-schift derselben ist das hochste und absolute Recht. Das
SelbstbewuBtsein eines besonderen Volks ist Trager der diesmaligen
Entwicklungsstufe des allgemeinen Geistes in seinem Dasein und die
objektive Wirklichkeit, in welche er seinen Willen legt. Gegen diesen
absoluten Willen ist der Wille der andern besondern Volksgeister rechtlos,
jenes Volk ist das Weltbeherrschende."

45 Rechtsphilosophie, S. 246.

46 Ebd., § 248. Europa "besetzt" also fremden Boden, Kolonien. Hegel denkt
nicht daran, daf3 dies bedeutet, sic anderen Volkern zu entreiBBen.
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Die "Peripherie" Europas dient so als "Vakuum’, damit die
Armen, Friichte des Kapitalismus, zu _ kapitalistischen
Eigentiimern in den Kolonien werden konnen.?’

Und Habermas bearbeitet dasselbe Thema in seinem Werk Der
philosophische Diskurs der Moderne*, wenn er schreibt:

"Die historischen Schliisselereignisse fiir die Durchsetzung des

Prinzips der Subjektivitit sind Reformation, Aufkldrung
franzosische Revolution.™
Fiir Habermas ist die Entdeckung Amerikas kein bestimmendes
Konstitutivum der Moderne.® Wir mdochten das Gegenteil
beweisen. Die Erfahrung nicht nur der "Entdeckung", sondern
gerade der "Eroberung" wird wesentlich sein fiir die Konstitution
des modernen "Ego", nicht nur als Subjektivitdt, sondern als
Subjektivitit des "Zentrums" und des "Endes” der Geschichte.
Andererseits ist es offensichtlich, da Hegel wie auch Habermas
Spanien (und damit Lateinamerika) von der urspriinglichen
Definition der Moderne ausnehmen. Hegel schreibt:

"Hier liegen die Ldnder Marokko, Fas (nicht Fez), - Algerien,

Tunesien, Tripolis. Man kann behaupten, dieser ganze Teil gehore

eigentlich nicht zu Afrika, sondern hiniiber zu Spanien, womit er -

eine Senke bildet. Der franzosische politische Vielschreiber de

Pradt sagt deshalb, in Spanien sei man schon in Afrika.

(Spanien...) ist ein Land, das sich darauf beschrankt hat, das

Geschick der Groflen zu teilen, ein Geschick, das andernorts

entschieden wird; es ist nicht dazu berufen, eine eigene Gestalt

anzunehmen."!
Wenn Spanien schon nicht zur Moderne gehorte, um vieles
weniger noch Lateinamerika. Unsere Hypothese will im
Gegenzug zeigen, daB Lateinamerika seit 1492 ein konstitutives
Moment der Moderne, sowie Spanien und Portugal als dessen
konstitutive Momente darstellen. Es ist die "Kehr-Seite"( te-ixtli
in der Sprache der Azteken), die wesentliche Alteritdt der

47 Wenn Europa an "Uberbevolkerung' oder Armen litt, schickte es sie in die
Dritte Welt. Heute erlaubt es ihnen nicht, nach Europa zu kommen,
son-dern schlieBt seine Grenzen.

48 Suhrkamp, Frankfurt 1988.

49 Ebd,, S.27.

50 Er spricht von der Entdeckung, miBt ihr aber keinerlei Bedeutung bei (z.B.
ebda., S.13).

51 Ebd,, c, alpha Afrika, S.213.
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Moderne. Das "Ich" oder die unreife und periphere europiische
"Subjektivitdt" der muslimischen Welt wird sich entwickeln und
mit Hernan Cortés zur Eroberung Mexikos gelangen (dem ersten
Raum, in dem dieses "Ich" eine prototypische Entwicklung
bewirken soll, die ihresgleichen nicht kennt), um sich als "Herr
der Welt", als "Wille zur Macht" zu konstituieren. Dies wird eine
Definition, eine Weltanschauung der Moderne erlauben, was uns
nicht nur ihr emanzipatorischer "Begriff', sondern auch der
morderische und zerstérerische "Mythos" eines Eurozentrismus
zeigen wird, der aus dem "entwicklungsideologischen FehlschluB"
hervorgeht.

Der "Mythos der Moderne" hat nun einen anderen Sinn als fiir
Horkheimer oder Adorno®? oder fiir die Postmodernen, wie
Lyotard, Rorty oder Vattimo. Gegen die Postmodernen erheben
wir insoweit keine Kritik, wir billigen indes ihre Kritik an der
beherrschenden, morderischen, gewalttitigen Vernunft. Am
universalistischen Rationalismus negieren wir nicht seinen
rationalen Kern, sondern sein irrationales Moment des
Opfermythos. Wir lehnen mithin nicht die Vernunft, sondern die
Unvernunft, die Gewalt des Mythos der Moderne ab; wir
behaupten die "Vernunft des Anderen" auf eine transmoderne
Welt hin.

2. Von der "Erfindung” zur "Entdeckung"
der Neuen Welt

"Wann und wie taucht Amerika im historischen Bewuftsein auf?
Diese Frage, deren Beantwortung selbstverstindlich die
Rekonstruktion eines Prozesses voraussetzt, den ich ab jetzt den
amerikanischen ontologischen ProzefS nennen werde, bildet die
fundamentale Frage dieser Arbeit" (E.O’Gorman, La invencién
de América).!

52 Vgl. am SchluB dieser Vorlesungen Anhang 2. Von den benannten Autoren:
Dialektik der Aufkliarung, Fischer, Frankfurt 1971. Habermas® Position
driickt sich in Der philosophische Diskurs der Moderne aus: S. 5.
Horkheimer und Adorno: "Die Verflechtung von Mythos und Aufklirung”,
S. 130ff.

1 FCE, México 1957, S.12.
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Wir werden begrifflich zwischen "Erfindung" und "Entdeckung’,
"Eroberung” und "Kolonisierung" unterscheiden. Fiir uns sind
dies historische Gestalten mit verschiedenen theoretischen,
raumlichen und geschichtlichen Inhalten. Es sind verschiedene
"existentielle Erfahrungen", welche eine gesonderte Analyse ver-
dienen.

2.1. Die "Erfindung" des "asiatischen Seins"

Wir verdanken Edmundo O’Gorman den Vorschlag dieser
ersten Gestalt: die "Erfindung Amerikas."? In einer historisch -
philosophischen Analyse Heidegger’scher Art beschreibt der
bedeutende mexikanische Historiker die "ontologische
Erfahrung" so wie sie - und dies 148t sich anhand der uns
vorliegenden Dokumente belegen - von Christoph Kolumbus
erlebt wurde. Begeben wir uns in dieses Rekonstruktions-
abenteuer, welches uns zur SchluBfolgerung fithren wird, da3
Kolumbus im strikt ontologischen Sinne nicht Amerika entdeckt
hat, - um es im Vokabular des zitierten Autors zu sagen.

Der Ausgangspunkt der Analyse liegt auf der Hand und wurde
darum niemals wirklich beriicksichtigt. Die "Welt” oder die
"Lebenswelt" des Christoph Kolumbus war die eines erfahrenen
Mittelmeer-Navigators. Das Mare nostrum (der Rémer) war
Zentrum, von Europa,® Afrika und Asien® umgeben - Europa
war noch nicht "Zentrum."” Seit 1476 verfiigte Kolumbus iiber
eine starke Erfahrung des Atlantik - auf dem er von Piraten

2 A.a.0., Vgl die Reaktion von Wilcomb E. Washbumn, "The meaning of
Discovery in the Fifteenth and Sixteenth Centuries’, in: The American
Historical Review, 1 (1962) S.1-21

Im Heideggerschen Sinne, so wie er in Sein und Zeit vorgestellt wird.

Im Sinne des spaten Husserl.

Im Sinne 4 und S des Anhangs 1.

Afrika war nun die schwarze muslimische Welt; Asien begann mit der
tiirkischen muslimischen Welt und setzte sich fort mit dem wenigen, was die
Handelsexpeditionen des Venezianers Marco Polo oder der franziska-
nischen Missionare wie u.a. Juan de Montecorvino an Kenntnis erbringen
(er kam bis nach Peking und stirbt 1328). Vgl. Pierre Chaunu, L’expansion
européenne XlIIle, XIVe, XVe siecles, PUF Paris 1968. Die Franziskaner
verschafften sich viele Informationen, die in Rom entgegengenommen
wurden.

7 Vgl. "Exkurs: Europa als ‘Peripherie’ der muslimischen Welt, Vorlesung 6.

S W
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angegriffen worden war und sich lange Zeit an ein Holz
geklammert iiber Wasser hielt.® Eine "Welt" voller Renaissance,
Fantasie, aber nicht mehr streng mittelalterlich, die ihn z.B. auf
seiner dritten Reise glauben 14Bt, daB das Orinoco-Delta im
Norden Siidamerikas die Miindung eines der Fliisse des Erden-
paradieses sei’; die Welt eines Kaufmanns in der Tradition
Venedigs, Amalfis, Neapels, des Florenz der Medici, des Roms
Pius II., oder seiner Geburtsstadt Genua.l® "Welt" eines
Italo-Iberers in der Auseinandersetzung mit der muslimischen
"Welt" Nordafrikas und den Tiirken. Als am 17. April 1492 die
Kapitulationen von Santa Fe unterzeichnet werden,!! als
Granada dem letzten europdischen Kreuzzug in die Hinde
fillt,'? wirft sich Kolumbus am 3. August von Andalusien aus in

8 Kolumbus hatte sich im stlichen Mittelmeer, im Nordwesten Europas, an
den Kiisten Guineas in Afrika, auf Madeira jeweils mit genuesischen oder
portugiesischen Seecleuten aufgehalten. Vgl. Paolo Emilio Ottaviani,
Cristoforo Colombo. La genesi della grande scoperta, Instituto Geografico
de Agostini, Novara 1982; Kirkpatrick Sale, The conquest of Paradise, A
Plume Book, New York 1991. Daniel Boorstin, The Discoverers Vintage
Books, New York 1985. Alvin Josephy, America in 1492, Alfred Knopf, New
York 1992; Samuel Eliot Morrison, Admiral of the Ocean Sea, Little Book,
Brown and Company, Boston 1972,

9 "(..) von dem einen ging ein riesiger FluB aus. Sie setzten immer fiinf
Hauptsegel und das Wasser war sehr siiB} in iiberreicher Menge (...) (Diario
del Primer y Tercer viaje de Cristébal Colén in der Version des B. de las
Casas, Alianza, Madrid 1989, S.182). Etwas spiter schreibt er: "Und ich
behaupte, wenn er nicht aus dem Erdenparadies kommt, dann kommt
dieser FluB aus einem grenzenlosen Land, das sich nach Siiden hin
erstreckt, von woher es bis heute keine Nachricht gab. Ich aber beharre mit
meiner Seele darauf, daB dort, wo ich sagte, das Erdenparadies liegt, und
ich stiitze mich dabei auf Griinde und Autorititen der Schrift" (Ebd., S.
192).

10 Als reine Anekdote erinnere ich, daB die Familie meiner Mutter, Ambrosini
Siffredi, meine UrgroBeltern, urspriinglich aus dieser Stadt kamen,
Genueser waren. Sie wanderten nach Argentinien ein, fast zur selben Zeit
und aus denselben Motiven wie mein deutscher GroBvater: Sie waren arme
Européer des 19. Jahrhunderts.

11 Vgl. E. Schmidt, C.H. Beck (Hrsg.), Die groBen Entdeckungen, Miinchen
1984, Bd. I, S. 105-109.

12 "Im gegenwirtigen Jahr 1492, nachdem Eure Hoheiten dem Krieg gegen die
Mauren ein Ende gesetzt haben, die Europa regierten, und nach
Beendigung des Krieges in der bedeutenden Stadt Granada, wo ich im
gegenwartigen Jahr (...) durch Waffengewalt die Koniglichen Flaggen Eurer
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das Unternehmen, den Ozean zu iiberqueren mit nur einem Vor-
satz: iiber den Westen nach Asien zu gelangen - was seit
Aristoteles oder Ptolemdus bis Toscanelli® und der Karte
Heinrich Hammers (Henricus Martellus) von 1487'* eine ak-
zeptierte These war -, um sich so mit nautischen Kenntnissen zu
versehen, mit Gold und Wiirde zu iiberladen und auerdem in
ehrenwerter Weise den christlichen Glauben auszubreiten
(Ideale, die man gleichzeitig widerspruchslos in der
Weltanschauung jener Zeit anzielen konnte). Seine Augen waren
die des letzten Kaufmanns des Westlichen Mittelmeeres und
zugleich die des ersten "modernen." Die Entdeckung im
Nordatlantik!> durch die Wikinger, die mit Leif wahrscheinlich
992 nach Helluland ("Odland" in Nordamerika) kamen, ist ein
Faktum ohne historische Konsequenzen. Die Wikinger
erreichten einige Inseln westlich von Gronland, vermochten aber
nicht, sie unwiderruflich in ihre européische "Lebenswelt”, noch
in die Okonomie oder Geschichte ihres Volkes zu integrieren.
Die Uberquerung des Aguatorialatlantiks durch Kolumbus hat
eine andere Bedeutung.1 Dieselben Portugiesen, die seit 1415
Ceuta in Afrika besetzt hielten, die seit 1441 die Karavellen
bauten, den Handel mit afrikanischen Sklaven begannen und
nach Guinea gelangten,!” sowie im Jahre 1487 zum Kap der
Guten Hoffnung!® (die europdische "Hoffnung" nach Indien und
seinen Reichtiimern zu greifen), machten nicht die Erfahrung,
auf die wir uns beziehen; es war ein "Sehen" des schon
Bekannten; ein "Entdecken" Afrikas, das bereits einen
(geographischen, historischen und theologischen) Ort in der
Weltanschauung der Renaissance besaB. Das war im Falle des
Kolumbus génzlich anders.

In der Tat, Kolumbus brach am 8. September von den
Kanarischen Inseln auf und erreichte am 12. Oktober 1492 einige
Inseln im Westatlantik. Die Pépstliche Bulle von 1493 "Inter

Hoheiten auf den Tiirmen der Alhambra wehen sah." Diario del Primer y
Tercer viaje de Cristébal Colon, in der zit. Version, S. 41.

13 Vgl. seine Karte von 1474 in: Die groBen Entdeckungen, Bd.IL, S. 9-13.

14 Vgl. Anhang 4 A.

15 Pfeil 1 der Karte in Anhang 3.

16 Pfeil 7, Anhang 3.

17 Pfeil 3, Anhang 3.

18 Pfeil 5 desselben Anhangs.
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caetera” beschreibt sie auf eine objektive Weise: "Inseln und
Festlande", die sich im "Westen des Ozeanischen Meeres nach
Indien hin befinden."”® Etwas ganz anderes ist, was Kolumbus
gesehen hatte oder hatte sehen wollen. Er behauptete
rundherum nach Asien gelangt zu sein. Lesen wir in seinem
Bordtagebuch nach:
"(...) Die Information, die ich Euren Hoheiten iiber die Linder
Indiens und einen Fiirsten mit Namen Grofer Khan®® gegeben
hatte (d.h. in unserer kastilischen Sprache Konig der Konige),
haben er und seine Vorginger viele Male nach Rom gesandt, um
von dort Gelehrte unseres Heiligen Glaubens zu erbitten®! (...).
Eure Hoheiten haben als Katholiken, Christen und dem Heiligen
Christlichen Glauben in Liebe verbundene Fiirsten und als Feinde
der Sekte Mohammeds* (..) mich, Christoph Kolumbus, in
besagte Gegenden Indiens gesandt, um die bezeichneten Fiirsten
und ihre Vélker, ihre Ldnder und deren Bereitschaft insgesamt zu
sehen, 2 damit man die Art und Weise fande, ihre Bekehrung zu
unserem Heiligen Glauben zu vollziehen."**
In diesem Text konnen wir die "Welt" des Kolumbus
rekonstruieren sowie seine Art der Interpretation - die
Hermeneutik - dessen, was er sah. Die Inseln, die Pflanzen, die

19 Martin Ferndndez de Navarrete, Coleccién de los viajes y descubrimientos,
Madrid 1825, Bd. II, S. XVIL. -
20 Auf der Karte von Martellus (1489) (Anhang 4) liest man "Tartaria pe
totum." Die "Khanes" waren die Kriegsherren der Mongolen, die Kiew und
Moskau beherrschten. Die Menschen des Renaissance projizierten diese
In-stitution und die Namen bis ins duBerste Asien, weshalb Kolumbus

Reiche suchte, die von Khangn regiert wiirden: China.

21 Es handelt sich um die romische Tradition, es habe ein Priester Johannes
existiert, der Kontakte mit Rom erbeten habe. Es geht um die Kopten
Athiopiens (die man aus dem Osten Afrikas in den Osten Asiens
projizierte). Auf der Karte von Martellus (Anhang 4) lesen wir in einer
Region im Norden des "Sinus Magnus": "Hic dominat Presbiter Johannes
emperator totius Indiae."

22 Sehr wohl wuBite Kolumbus um den Gefallen und die Miihen, die den
Konigen die Eroberung Granadas bereitet hatte und noch immer bereitete.
Boabdil lebte noch auf der Halbinsel und hunderttausende von Muslimen,
die Morisken, waren weit davon entfernt, sich mit ihrem Schicksal
abzufinden.

23 Darin liegt der Sinn der "Entdeckungsexpeditionen.”

24 Diario del Primer y Tercer viaje de Cristobal Colén, in der Version von B.
de las Casas, a.a.0., S.41.
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Tiere, die "Indios" (von "Indien", also Asiaten) waren allesamt
eine Feststellung von etwas schon zuvor Bekanntem, eine Art
dsthetischer Wahrnehmung, wenngleich noch nicht erforscht:
Asien.?’ In der Las Casas’schen Version schreibt Kolumbus:
"dm 12. Oktober um zwei Uhr nachts taucht das Land (...) eine
kleine Insel der Lukayos auf, die in der Sprache der Indios
Guanahani heifit. Dann sahen sie nackte Leute (...) die in allen
Belangen sehr arm waren. 26 |
"dber um keine Zeit zu verlieren, méchte ich hingehen und
schauen, ob ich die Insel Cipango® finde."
Von daher die Bedeutung des Vorschlags von O’Gorman, des
ersten seiner Art:
"Wenn dies aber so ist, kann man schliefien, daf} der ontologische
Sinn der Reise von 1492 darin besteht, daf3 zum ersten Male im
Umfeld der Kultur des Westens®® der Entdeckung des Kolumbus
der allgemeine Sinn zugesprochen wurde, es gehe um ein
geographisches Dasein (einige Linder) und der spezifische Sinn,
dieses Dasein gehore zu Asien, wobei man es so mit dem
asiatischen Sein vermittels einer apriorischen und unbedingten
Unterstellung ausstattete."”
Kolumbus behauptet, am 15. Mirz 1493, nach der Riickkehr von
seiner ersten Reise, nach Asien gelangt zu sein. Er hatte seiner
Meinung nach die Inseln Ostasiens (bei "Cipango" [Japan], nahe
bei der GroBen Halbinsel im Osten des "Sinus Magnus", nicht

25 Die Karte von Martellus, Anhang 4 eint China (Cataio, Quinsai, Mangi) mit
Lateinamerika. Der "Sinus Magnus" ersetzt den Pazifischen Ozean, und der
Orinoco oder der Amazonas breiten sich im Siiden Chinas aus.

26 Ebd., S. 57.

27 Ebd.,, S. 58, 13. Okt.1992.

28 Das unterstreiche ich und verweise auf die Bedeutung 5 und 7 in Anhang 1.
Bei O’Gorman ist der Begriff "Kultur des Westens" bisher nicht erklart
worden (Vgl. andere Beispiele des Gebrauchs dieser Worte in La invencién
de América, S. 15; 98-99, etc.) Man sagt: "In der Erfindung Amerikas und in
der von ihr provozierten historischen Entwicklung haben wir die effektive
Maoglichkeit der Universalisierung der Kultur des Westens als einziges
Programm (so) historischen Lebens zu erkennen, das in der Lage ist, alle
Volker einzuschlieBen und zu verbinden, als eigene Aufgabe jedoch und
nicht als Ergebnis imperialistischer und ausbeuterischer Durchsetzung”
(Ebd., S. 98). Das ist genau das, was wir "Eurozentrismus" in den Eliten der
Peripherie nennen werden. (Im Sinne 8 des Anhangs 1)

29 La invencién de América, S. 34.
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weit von der Halbinsel "Quersoneso Aureo" [Malakka])3
entdeckt, ohne deshalb bereits den asiatischen Kontinent
erreicht zu haben. Auf seiner zweiten Reise im Jahre 1493%! soll
Kolumbus "Beweise" dafiir heranholen, daB das Entdeckte
"asiatisch" ist. Er zieht ostwirts durch Kuba und wihnt sich
bereits auf dem Festland, der vierten groen Halbinsel, unweit
des Quersoneso Aureo, und als er sich nach Siiden wendet, meint
er in der Nihe von Mangi (China)’? gewesen zu sein, so daB er
sich bald schon nach Indien ausrichten kénne. Er kann jedoch
keine definitiven "Beweise" vorlegen. Bei seiner Riickkehr im
Jahre 1496 wei8 Kolumbus um die Tatsache anderer
Entdeckungen. Es ist bekannt, daB es ein groBes
zusammenhidngendes Festland im Siiden der entdeckten Inseln

30 O’Gorman zeigt, daBB zur Zeit des Kolumbus davon ausgegangen wurde,
diese Halbinsel (der "Quersoneo Aureo', das heutige Malakka). konnte
klein sein und etwa an der Position sich befinden, die ihr wirklich entspricht,
daB sie sich von den Kiisten Chinas her nach Siiden erstreckte auf den

~Osten des "Sinus Magnus" hin. Kolumbus dachte hingegen an die "vierte
Halbinsel" und hatte diese letzte Hypothese zu "bekriftigen". Das Werk von
Gustavo Vargas Martinez, América en un mapa de 1489, unveroffentlicht,
Bogota 1991, beweist, dal der "Zweite Quersoneo Aureo" mit China und
Lateinamerika iibereinstimmt (wie auf der Karte von Martellus, Anhang 4,
zu sehen ist). ,

31 In einem weltgeschichtlichen Sinn ist diese zweite Reise bereits vollig von
der ersten unterschieden. Diese zweite Reise stellt formal den Beginn der
Eroberung dar - obgleich wir diese Gestalt bis zur "Eroberung” Mexikos
hintansetzen. Von dieser zweiten Reise schreibt Bartolomé de las Casas: "In
wenigen Tagen wurden in der Bucht von Cadiz siebzehn groBe Schiffe
zugeriistet (...) gut ausgestattet und bewaffnet mit Artillerie und
Kriegshandwerk (Hervorhebung von mir). Man schaffte viele Schatzkisten
herbei (...) fiir das Gold und die anderen Reichtiimer der Indios (Asiens!).
1500 Mann riickten an, die samtlich oder in ihrer Mehrzahl im Sold Ihrer
Hobheiten standen" (Historia de las Indias, I. Kap. 40, BAE, Madrid 1957,
Bd. I, S.139-140). Schon haben wir es nicht mehr mit dem mediterranen
"Kaufmann" zu tun, sondern mit Krieg, Gewalt, Waffen, Soldaten und
Kanonen. Es sind die nach der Inbesitznahme des muslimischen Granada
“arbeitslosen” Soldaten, welche die Konige "einstellen”, um sich ihrer zu
entledigen: man schickt sie nach Indien. Die im Jahre 718 n.Chr. begonnene
"Riickeroberung”(reconquista) ist beendet, im gleichen Atemzug beginnt die
"Eroberung"(1492).

32 Die Masse des Festlands A auf der Karte des Anhangs 3. "Mangi" erscheint
auf der Karte von Martellus (Anhang 4).
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gibt.>} Diese GewiBheit begiinstigt den Vorschlag des Kolumbus:
Dieses Festland ist die vierte asiatische Halbinsel,>* nicht weit
vom Quersoneso Aureo, der gréBer ist als zuvor angenommen.
Um dies zu bestidtigen, bricht er bei seiner dritten Reise ent-
schieden nach Siiden auf. So will er die vierte Halbinsel
unterhalb umfahren. China war wie Nordamerika, und die
Halbinsel erstreckte sich nach Siiden hin: Siidamerika, aber als
Teil Asiens. Kolumbus beriihrt wirklich den Norden Siid-
amerikas, die Insel Trinidad; kurz darauf befuhr er die
"StiBwasser" der Orinocomiindung - eines Flusses, der grofler ist
als der Nil und desgleichen in Europa nie gesehen worden war .
Kolumbus, der immerzu "in Asien" sich wiahnt, glaubt daraufhin,
eine asiatische Region im Osten des Quersoneso entdeckt zu
haben. Ohne einen schliissigen Beweis fiir den Seeweg nach
Indien kehrt er nach Spanien zuriick. Neuerlich, auf seiner
vierten Reise von 1502 bis 1504, sucht er den Seeweg nach
Indien und wendet sich dem Festland zu,3 beriihrt das heutige
Honduras (fiir Kolumbus ein Teil Chinas) und macht sich,
wiéhrend er der Kiiste entlang nach Siiden segelt, Mut, es konnte
schlieBlich doch die gesuchte Route sein. In Wirklichkeit
eroffnen ihm die "asiatischen" Indios, als er nach Panama
kommt, dal es jenseits der Landenge ein grofles Meer gibt.
Kolumbus ist nun fest davon iiberzeugt, daB dies der "Sinus
Magnus" ist und daB der Ganges®® nur zehn Seetage entfernt
liegt. Auf der Riickfahrt schreibt er den Konigen am 7. Juli 1503
von Jamaika aus, daf} sich die asiatische Halbinsel (siche Anhang
4) nach Siiden hin ausdehnt. In jedem Falle stirbt Kolumbus
1506 mit der unerschiitterlichen Auffassung, den Seeweg nach
Asien entdeckt zu haben; zeitlebens war dieses BewuBtsein in
ihm lebendig, und darin starb er auch. Die Katholischen Konige
verrieten ihn und iiberlieBen ihn seinem armen und einsamen

33 Die auf der Karte von Martellus angegebene Region (Anhang 4)."Vierte
Halbinsel" (Festland B des Anhangs 3).

34 Die erste ist die arabische Halbinsel, die zweite Indien, die dritte der
Quersoneso (Malakka) und die vierte "Lateinamerika", dargestellt als
Verlangerung Chinas auf der Karte des Martellus.

35 Zwischen der Masse A und B sollte die Durchfahrt nach Indien liegen
(Anhang 3).

36 Lettera Rarissima, in: Navarrete, Coleccion, Bd. I, S. 303-304 (Vgl. auch Die
groBen Entdeckungen Bd. I, S.181-183).
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Schicksal, so wie sie schon Boabdil und sein muslimisches und
jildisches Volk von Granada verraten hatten.

Dies nennen wir die "Erfindung" des "asiatischen Wesens"
Amerikas. Denn das "asiatische Sein" dieses Kontinents existierte
lediglich in der Einbildung jener Europder der Renaissance.
Kolumbus eréffnete politisch und offiziell den Weg nach Asien
iiber den Westen. Mit seiner "Erfindung" aber konnten in der Art
der Heiligen Dreifaltigkeit die "Drei Teile" der Erde
weiterbestehen, Europa, Afrika und Asien:

"Es handelt sich folglich um eine Hypothese mit einem

apriorischen  Fundament: (..) die Trennung (des siidlichen

Kontinentes von der vierten Halbinsel) war kein notwendiges Ele-

ment (man lese: gegenteiliges) um die Uberzeugung von dem

‘asiatischen Wesen’ der in der nordlichen Hemisphdre befind-

lichen Lénder beizubehalten (...) Die kolumbinische Hypothese

iiberschreitet das Bild nicht, das sie bedingt, so daf} die

Entdeckung eines Festlandes an einem unvorhersehbaren Ort sich

nicht in der enthiillenden empirischen Instanz festmachen konnte,

wie dies moglich gewesen wire."’

Man "erfand" das "asiatische Wesen" des Gefundenen. Die
"Erfindung" des "asiatischen" Moments Amerikas verdnderte
jedenfalls das Ozeanische Meer, den Atlantik, in das "Zentrum"
zwischen Europa und dem Kontinent im Osten des Ozeans.®
Das Mittelmeer verfiel so in, Agonie und sollte auf Lepanto 1571
warten, um endgiiltig den Tod zu finden. Tiirken und Muslime
werden mit dem Mare nostrum durch die Inflation von Gold und
Silber verarmen, der Reichtiimer wegen, die aus der ersten,
europdischen "Peripherie" heriiberkamen: aus Lateinamerika.
Aber das ist zukiinftige Geschichte.

37 O’Gorman, a.a.0.,, S. 64-65.

38 So blieb also der einzige "Westliche Ozean" von 1474 des Behaim-Globus
erhalten (Vgl. Die groBen Entdeckungen Bd. II, S.12), in dessen Zentrum
die "Antillen" lagen. Erst 1513 mit der Entdeckung des neuen Ozeans durch
den Isthmus von Panama dank Balboa, wird sich das Ozeanische Meer
teilen: das "Meer des Siidens” (der kiinftige "Pazifik" Magellans) wird sich
vom "Meer des Nordens" abspalten (im Norden Panamas liegt die Karibik,
der Atlantik), und Amerika wird als die "Neue Welt" erscheinen - die
Amerigo Vespucci kurz zuvor entdeckt hatte. Der kleine "Sinus Magnus"
war in Wirklichkeit der enorme Pazifische Ozean, der wahrhaftig unbekannt
war.
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Kolumbus ist, sagten wir jedenfalls, der erste "moderne"
Mensch, oder besser, der Auftakt seiner Geschichte. Er ist der
erste, der offiziell vom lateinischen, antimuslimischen Europa
"aufbricht" - mit "Vollmachten", es war keine heimliche Reise
wie in zahlreichen fritheren Fillen -, um die existentielle
Erfahrung eines westlichen, atlantischen Europa als "Zentrum"
der Geschichte®® zu "konstituieren." Diese "Zentralitdt" wird
spater auf die Urspriinge zuriickprojiziert: in die "Lebenswelt"
des Europders gewissermalen. Europa ist das "Zentrum" der
Geschichte seit Adam und Eva, die ebenfalls als Europier,
oder zumindest als ein Ursprungsmythos des "Europdischen”
unter Ausschlufl der anderen Kulturen betrachtet werden.

O’Gorman versteht mit einer vollkommen eurozentrischen*?
These unter der "Erfindung Amerikas" die Tatsache, durch
welche "Amerika mit nur dieser Moglichkeit der Verwirk-
lichung*® dieser Gestalt** menschlichen Werdens in sich selbst in
Erscheinung tritt, und darum wurde Amerika nach dem
Ebenbild und Gleichnis Europas® erfunden. In diesen Vor-

39 4. Bedeutung des Anhangs 1.

40 Ubergang der 4. Bedeutung zur 7.: Der "Eurozentrismus."

41 Wenn wir einem Europder "der StraBe" heute erkliren wollen, daB der
Mythos von Adam und Eva im Irak entstand, der hunderttausende Tonnen
von Bomben hat hinnehmen miissen, die von Soldaten der "Westlichen und
Christlichen Zivilisation" abgeworfen wurden (England, Frankreich,
Spa-nien, Vereinigte Staaten...), wird er es nicht glauben wollen. Es kidme
ihm wohl als - um einen Begriff von Richard Rorty zu gebrauchen -
auBerste "Grausamkeit” vor, einen so geheiligten Ort unter Bomben zu
begraben.

42 O’Gorman widerfahrt dasselbe wie Freud. Dieser mochte die wirkliche
Se-xualitiat analysieren und er analysiert objektiv die “machistische"
Sexualitiat. O’Gorman beschreibt als amerikanische Historizitdt etwas, das
durch duBerst strikten Eurozentrismus bestimmt ist, den er kritisieren will.

43 Wohlgemerkt, O’Gorman wendet die Lehre von der "potentia" und der
“actualitas (enérgeia)" des Aristoteles an - wie Alberto Caturelli in América
Bifronte, der widerwirtigsten reaktiondren Interpretation des
Nicht-Amerikanisch-Seins seitens der extremen Rechten.- Das "Sein" ist
Europa, die "materia" oder die "potentia" ist amerikanisch. D.h. Amerika ist,
wic Hegel dachte, reine Moglichkeit, Nicht-Sein.

44 Diese "Gestalt" ist die westliche Kultur. AuBerdem zeigt sich, daB} die
"Aktualitit" die "forma" (morfé) ist, in gutem Aristotelismus.

45 La invencién de América, S. 93. Er schreibt, als wolle er rundherum seinen
ontologischen Eurozentrismus bekraftigen: "Dies will besagen, daf3 Europa,
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lesungen hingegen wollen wir unter "Erfindung" die existentielle
kolumbinische Erfahrung verstehen, den von ihm vorgefundenen
Inseln auf dem Seeweg nach Indien ein "asiatisches Sein" zuzu-
sprechen. Das "asiatische Sein" - und nichts mehr - ist eine
Erfindung, die ausschlieflich in der Einbildung, in der
dsthetischen und kontemplativen Phantasie der groBen
mediterranen Seefahrer existierte. Es ist die Weise, in welcher
der Andere, der "Indio", "verschwand", aber nicht als Anderer,
sondern als "Derselbe", der schon bekannt war (der Asiate) und
nur wiedererkannt (also als Anderer verleugnet) und damit
"verdeckt" wurde.

2.2. Die "Entdeckung" der "Neuen Welt"

Im Anschluf an die "Erfindung" nenne ich "Entdeckung" die
ebenfalls &sthetische und kontemplative Erfahrung, das
erforschende und sogar wissenschaftliche Abenteuer, "das Neue"

dieses Seiende, nach dessen Ebenbild und Gleichnis Amerika erfunden
wurde, die européische Kultur zum Prinzip der Individuation hat, also seine
eigene Kultur; daB sie ihre eigene und damit etwas besonderes ist, setzt
jedoch nicht eine exklusive und spezifische Seinsweise Europas voraus, da es
sich doch selbst eine universale Bedeutung zuerkennt" (Ebd., S.97). Und er
folgert, um die Spannung zwischen Partikularitit und Universalitit in
Europa zu erkliren: "darin gilt es die Verwurzelung der historischen
Vorrang-stellung der Westlichen Kultur (so) zu erkennen (...) daB nidmlich
bei der Individualisierung eines bestimmten Seienden, wie im Falle
Europas, das Sein dieses Seienden bestandig und zur Génze durch jenes
bedroht ist, wel-ches ihm sein Dasein als besonderes Seiendes verleiht, da
seine universalistische Bedeutung es iubersteigt" (Ebd.,). O’Gorman
beschreibt so, in welcher Weise Europa (in der Bedeutung 6. des Anhangs
1) als Partikularitat in sei-nem SchoB die Westliche Kultur (8. Bedeutung
des 1. Anhangs) als Universalitit tragt. Diejenigen, welche so denken,
verstehen indes nicht, daB die besagte Westliche Kultur der Ubergang der
Partikularitit zur Universalitit ohne Neuerung oder Befruchtung seitens
irgendeiner Alteritit bedeutet. Es geht lediglich darum, da die
europdische Partikularitat Universalitat beansprucht und sich gewaltsam
den anderen Partikularititen (Lateinamerika, Afrika, Asien) auferlegt: Die
vollkommene Definition des "Eurozentrismus." Wie ist es moglich, daB ein
Lateinamerikaner dies formuliert, mag sich der Européaer fragen? Es ist
gerade Teil der inneren Widerspriiche einer kolonialen und beherrschten
Kultur wie der unseren. Wir haben das Sein des Unterdriickers in unser
eigenes Sein, zumindest in das der herrschenden Eliten seit Cortés und der
nach ihm kommenden Kreolen und Mestizen verinnerlicht.
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kennenzulernen, das von einer resistenten und hartnéckigen
"Erfahrung", die sich gegen alle Tradition behauptet, aus
erfordert, mit der Vorstellung der "europaischen Welt"*® als
eines der "Drei Teile" der Erde zu brechen. Mit der Entdeckung
eines "Vierten Teils" (von der "vierten asiatischen Halbinsel" her)
ergibt sich eine andere Eigeninterpretation Europas selbst. Das
provinzielle, mediterrane Europa der Renaissance wandelt sich
zum Europa als "Zentrum" der Welt: in das "moderne" Europa.
Eine "europiische" Definition der Moderne zu geben - wie dies
Habermas beispielsweise tut -, heit nicht zu verstehen, da3 die
Moderne Europas alle anderen Kulturen als ihre "Peripherie”
konstituiert. Es handelt sich darum, zu einer "weltweiten"
Definition der Moderne zu gelangen, in welcher der Andere
Europas geleugnet und zur Nachfolge eines "Modernisierungs-
prozesses” gezwungen wird,*’ obwohl er nicht identisch ist mit
der "Moderne"). Nicht nur deshalb beginnt hier, etwa seit 1502,
die "Moderne" (als "Begriff", nicht als Mythos).

Die "Entdeckungen" sind eine quasiwissenschaftliche, édsthe-
tische und kontemplative Erfahrung, haben wir gesagt. Diese
macht eine poetische, technische, staunende Beziehung zwischen
Person und Natur aus, wenn auch zugleich eine kommerzielle im
merkantilistischen Sinne der mediterranen Welt vor der
atlantischen Expansion®® Portugal wahrte im lateinischen
Europa des 15. Jahrhunderts-sicherlich einen Vorsprung, da es
sich an der Finis Terrae (dem Ende der Erde) befand, als atlan-
tisches Land dennoch in der Nihe des tropischen Afrika (anders

46 Die Bedeutung 5. geht in Bedeutung 6. iiber, Anhang 1.

47 "Modernisierung” ist (ontologisch) gerade der NachahmungsprozeB der
Konstitution kolonialer Welten, als Ubergang von der Potenz zum Akt (eine
ontologische "Entwicklungsideologie") im Hinblick auf das "Sein" Europas
(worin O’Gorman das authentische Sein Amerikas als europiische
Erfin-dung begriindet sind): der "entwicklungsideologische FehlschluB.”

48 Vgl. u.a. Femand Braudel, The Mediterranecan and the Mediterranean
World in the Age of Philipp II., Harper and Row, New York, Bd. 1-2., 1973.
Ders., The Wheels of Commerce, in: Civilization and Capitalism. 15th -18th
Century, Collins, London, Bd.Il 1982; Immanuel Wallerstein, The Modern
World-System I: Capitalist Agriculture and the Origins of the European
World-Economy in the Sixteenth Century, Academic Press, New York 1974.
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als England) mit einem Raum fruchtbaren Handels.*
Beschreiten wir einen neuen Weg unter anderen moghchen um
in unserer Reflexion fortzufahren.

Ein italienischer Seefahrer wie Kolumbus, nun unter portugie-
sischer Flagge, Amerigo Vespucci, brach im Mai 1501 von
Lissabon nach Indien auf. Seine Absicht war es, sein Ziel eben-
falls durch eine Passage unterhalb der Vierten Halbinsel zu
erreichen und so den Sinus Magnus zu iiberqueren, wie er es sich
fiir seine vorherige Reise gedacht hatte, die gescheitert war:

"Denn es war meine Absicht zu sehen, ob man eine Bucht

erreichen konnte, die Ptolemdius das Cavo d: Cattzgara 50 nennt,

welches mit dem Sinus Magnus verbunden ist."

Es war unerlédBlich, die Engstelle zu finden, um nach Indien zu
kommen. Tatsdchlich ist er an die Kiiste des heutigen Brasilien?

gekommen, und in der Uberzeugung, zum asiatischen Sinus
Magnus gelangen zu konnen, nahmen sie die Seefahrt nach
Siiden hin auf, den die Portugiesen von Ostafrika’® zu
kontrollieren begannen. Die Kiiste fiihrte wirklich weiter nach
Siiden; d.h. in den Siiden der Vierten Halbinsel in Asien. Bald
aber erwies sich das Unternehmen als sehr viel schwieriger denn
angenommen, alle Voraussetzungen muften revidiert werden.
Die Ausdehnungen waren grofer, die Bewohner fremder, die
apriorischen Kenntnisse der mediterranen Kultur wurden
zunehmend in Zweifel gezogen, von seiten der Griechen und

49 Die Offnung zum Atlantik hin wird einer unermeBlichen Revolution
gleich-kommen. Vgl. Pierre Chaunu, Séville et I'Atlantique (1504-1650),
Paris, 11 veroffentlichte Bande zwischen 1957 und 1960.

50 Vgl. "Catigara" (etwa im heutigen Peru) auf der Karte von Martellus
(Anhang 4). Amold Toynbee verortet Cattigara in der Nihe von Macao
(Historical Atlas and Gazette, in: A Study of History, Oxford Univ. Press,
London 1959, S.131). Es zeigt sich ganz deutlich der Irrtum beziiglich der
Néhe zwischen China und Siidamerika durch den Pazifik.

51 Brief vom 18. Juli 1500 (Vespucio, Cartas, 98; zit. bei O’Gorman, a.a.O.,, S.
122).

52 Dem anfanglichen Verlauf von Pfeil 5 bis zum Fragezeichen folgend,
An-hang 3, perfekt von Martellus 1489 eingezeichnet (Anhang 4).

53 Vgl. Pierre Chaunu, Conquéte et explotation des Nouveaux Mondes, PUF,
Paris 1969, S.177ff. Die Beherrschung des ‘Islamischen” oder des
"Arabischen Meeres" (des Indischen Ozeans) wird zwischen 1500 und 1515
eintreten. Amerigo Vespucci verfiigte wohl iiber eine Nachricht vom Beginn
dieser Unternechmung, denn er hatte sich mit Alvarez Cabral auf der
Riick-fahrt von Indien (1501 auf den Kapverdischen Inseln) getroffen.
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Araber bis hin zu den Lateinern, ja sogar von Martellus selbst.
Er segelte bis zu den damals unbekannten Gegenden
Siidamerikas (bis zum FluB Jordan). Im September 1502 kehrte
Vespucci nach Lissabon zuriick, ohne den "Sinus Magnus"
erreicht zu haben. Er hatte die Durchfahrt nach Indien nicht
gefunden. Nach und nach jedoch verwandelte er sich in einen
"Entdecker." So schrieb er einen aufschlufreichen Brief in der
Richtung unserer Argumentation, wie wir sie in diesen
Vorlesungen erldutern. Es handelt sich um den Beginn der
BewuBtwerdung, eine Neue Welt "entdeckt" zu haben, das von
China verschiedene Siidamerika. Im Brief an Lorenzo de
Medici** deutet Vespucci mit vollem BewuBtsein und zum ersten
Mal in der Geschichte Europas an, daB das kontinentale®
Festland, das bereits durch Kolumbus entdeckt war - und das
dieser fiir einen unbekannten Teil, fiir Asien hielt’® -, das
"Gegenstiick" Europas im Siiden, "ein Vierter Teil der Erde",’
und auBerdem von sehr primitiven und nackten Menschen
bewohnt sei. Von 1502 bis zu seinem kleinen Werk von 1503
oder 1504 iiber den Mundus Novus wird sich Vespucci bewuft
{iber das, was sich ereignet hat. Jahre wird es dauern, um eine
tausendjihrige Weltanschauung durch eine neue zu ersetzen. Im
konkreten "ego" jenes "Entdeckers" vollendete sich der Ubergang
vom Renaissance-Mittelalter zum Zeitalter der Moderne.
Kolumbus war "anfinglich" der erste Vertreter der Moderne,
Amerigo Vespucci beendete die Zeit ihrer Konstitution: Eine
unbekannte "Neue Welt" 6ffnete sich auf Europa hin. Europa
offnete sich einer "Neuen Welt"! D.h. Europa vollzieht den
Ubergang von einer durch die muslimische Welt "einge-
schlossenen®® Partikularitit" zu einer "entdeckenden Universa-

54 Vgl. Die groBen Entdeckungen Bd. 11, S. 174-181.

55 Wir haben dies in der Karte von Martellus, Anhang 4, schon angezeigt.

56 Vespucci beschreibt viele Elemente: da8 er bis zum 50. siidlichen
Breitengrad gelangt ist, daB er neue Sterne entdeckt hat, daB es ein
Kontinent mit so vielen, fremdartigen Tieren ist, von denen er annimmt,
"daB sie in der Arche Noahs keinen Platz finden konnten", etc. (Die grofen
Entdeckungen, S.176-177).

57 "Ich habe ein Viertel der Erde umsegelt" (Ebd., S.176). O’Gorman deutet
an, dies bedeute nicht einen "vierten Kontinent" (a.a.0., S. 125), wir aber
fragen uns, was denn anderes uns ein "Vierter Teil' sagen will denn einen
neuen Kontinent?

58 Vgl. weiter unten die Vorlesung 6, Exkurs.
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litdt" - erster Schritt der geschichtlichen Konstitution des ego,
das nach dem "ego cogito" in den vollzogenen "Willen zur Macht"
libergeht. O’Gorman schreibt mit groBer Genauigkeit:
"Wenn Vespucci von der Welt spricht, bezieht er sich auf die
Kenntnis der Okumene, d.i. auf die alte Vorstellung, nur einen Teil
der durch den Menschen bewohnbaren Erde als Welt zu
bezeichnen; in der Weise, dafl, wenn es ihm erlaubt erscheint, die
kiirzlich erst entdeckten Linder als Neue Welt zu kennzeichen,
seine Absicht darin liegt, die wirksame Entdeckung einer dieser
andere Okumenen anzukiindigen. "’
Das alles geschieht bereits mit dem Ausdruck "Entdeckung", als
in der Cosmographiae Introductio von Matthias Ringmann und
Martin Waldseemiiller 1507 ausdriicklich von dem "Vierten Teil
der Erde" dle Rede ist, den diese zu Ehren Vespuccis, seines
Entdeckers,® in ihre Karte eintragen und "Amerika" nennen.
Fiir O’Gorman ist auf seiner ontologischen Grundlage solche
Erfahrung nicht eine "Entdeckung" des Neuen, sondern einfach
die Anerkenntnis der Materie oder Moglichkeit, da der
Européder beginnt, sein eigenes "Ebenbild und Gleichnis" zu
"erfinden." Amerika wird nicht als etwas widerstindig
Unterschiedenes, als das Andere entdeckt, sondern als die
Materie, auf die man "Dasselbe" projiziert. Es ist also nicht die
"Entdeckung" oder die "Offenbarung des Anderen”, sondern die

59 A.a.0., S.62. Darin liegt fiir O’Gorman nichts Originelles. Es entgeht ihm
jedoch unbemerkt, daB zur gleichen Zeit Vespucci iiber eine neue
Bedeutung von "Welt" verfiigt: die "Neue" und die "Alte" Welt bilden eine
einzige "Welt." Die Vision der "Alten" Welt hat sich universalisiert, als "Alte"
ist sie nicht die "Gegenwirtige." Es existiert also ein "Neuer” Horizont, der
die beiden Welten (dic Alte und die Neue) erfaBt: der Horizont der
entstehenden Moderne im empirischen BewuBtsein Vespuccis selbst. Alte
Welt + Neue Welt (neue Partikularitit) = eine Neue Planetarische Welt
(neue Universalitit). "Eurozentrismus" wird darin bestehen, die Neue
Planetarische Welt mit der Alten Welt (als "Zentrum") zu identifizieren.

60 Selbstverstandlich handelt es sich bisher noch lediglich um das kontinentale
Festland Siiddamerikas. Das Festland des alten China wird weiterhin mit
Nordamerika verwechselt; es hitte auch weiter Asien sein konnen ohne daf3
man wubBte, ob es mit dem Land des Siidens verbunden war oder nicht (Vgl.
Die groBen Entdeckungen, S$.13-17). In Spanien, Portugal und
Lateinamerika wird der Name bis zum Eintritt des 19. Jahrhunderts
"Westindien" bleiben, niemals aber Amerika (ein Name, der durch die
entstechenden europiischen Maichte des Nordens verlichen wurde, die zu
Ende des 17. Jahrhunderts Spanien und Portugal vergessen konnten).
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"Projektion Desselben": "Verdeckung." Eine explizit eurozen-
trische These, aber im Hinblick auf die historische Tatsache der
Beherrschung real, selbst gegen den Wunsch O’Gormans.
Habermas tut im Grunde auf andere Art und Weise dasselbe.
Fiir die innereuropdische Definition der Moderne beginnt das
besagte Neue Zeitalter mit der Renaissance, der Reformation
und kulminiert in der Aufklirung. Ob Lateinamerika, Afrika
oder Asien existieren oder nicht, hat fiir den Frankfurter
Philosophen iiberhaupt keine Bedeutung! Er schldgt eine
exklusiv "innereuropiische" Definition der Moderne vor - die
darum sich selbst zum Mittelpunkt hat, also eurozentrisch ist, in
der die europdische "Partikularitat" sich mit der weltweiten "Uni-
versalitit" identifiziert, ohne sich des bezeichneten Ubergangs
bewuBt zu sein. O’Gorman leugnet Amerika bei exakter
Beschreibung dessen, was sich beziiglich der Beherrschung
ereignet, weil er es als Materie, Potenz, Nicht-Sein definiert.
Habermas seinerseits beachtet die Entdeckung Lateinamerikas
gar nicht, es hat fiir seine Argumentation keinerlei Relevanz; es
tritt - wie fiir Hegel - nicht in die Wirklichkeit der Geschichte
ein.

"Entdecken" meint also, und dies ereignete sich historisch oder
empirisch zwischen 1502 und 1507, das Feststellen der Existenz
der von Menschen bewohnten kontinentalen Lénder im Ost-
atlantik, die fiir den Européer bis dahin véllig unbekannt waren.
Dies erfordert, den ontologischen Horizont des Verstdndnisses
der europdischen "Lebenswelt" auf ein neues Verstédndnis der
Geschichte als weltliches, planetarisches Ereignis zu 6ffnen. Das
verwirklicht sich endgiiltig 1520, als Sebasti4n Elcano, ein Uber-
lebender der Expedition des Fernando Magellan, nach Sevilla
kommt, nachdem er die Meeresenge Magellans entdeckt, den
Pazifischen (die Hypothese vom "Sinus Magnus" entféllt damit)
und den Indischen Ozean befahren und zum ersten Mal die Welt
umsegelt hat. Jetzt schlieBt sich der Kreis: die Erde war "ent-
deckt" als Ort der "Weltgeschichte", zum ersten Mal taucht ein
"Vierter Teil" (Amerika) auf, der sich von der asiatischen
"Vierten Halbinsel" trennt, aber von einem Europa, das sich
ebenfalls erstmals als "Zentrum" des Allgemeinen Menschlichen
Ereignisses definiert und darum seinen "partikularen" Horizont
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als "universalen" Horizont (die westliche Kultur) entfaltet.8! Das
moderne ego erscheint in seiner Konfrontation mit dem
Nicht-Ich; die Bewohner der neuentdeckten Linder erscheinen
nicht als Andere, sondern nach ihrer Eroberung, Kolonisierung,
Modernisierung als Dasselbe, als "Materie" des modernen ego.
So verkehren sich die Europder in die "Missionare der
Zivilisation in der ganzen Welt",%? insbesondere gegeniiber den
"barbarischen Volkern."s3

Europa hat die anderen Kulturen, Welten, Personen als Objekt
konstituiert: als das "vor" (ob-) seinen Augen "Niedergeworfene"
(-jacere). Der "Verdeckte" ist "entdeckt" worden: ego cogito
cogitatum, europdisiert, aber als Anderer "verdeckt." Der Andere
ist konstituiert als Dasselbe.%* Das moderne ego entsteht in

61 Ontologische und theologisch providenticlle Bedeutung der europiischen
"Zivilisation" bei Hegel.

62 Hegel, Philosophie der Geschichte, in: Werke, Suhrkamp, Frankfurt 1970,
Bd. 12, S. 538.

63 Ebd.

64 Das war das urspriingliche Thema der Philosophie der Befreiung seit 1969.
Alle meine Arbeiten, besonders Para una ética de la liberacién latino-
americana (Siglo XXI, Buenos Aires, Bd. I-II,1973), und die drei spéteren
Bénde - in Argentinien bis zum Moment des Exils 1975 geschrieben -,
analysieren diese These. Seit dem "zweiten Heidegger", am Ende der 60er
Jahre, seit der Frankfurter Schule, besonders seit Marcuse entwickeln wir in
der Ubernahme der ethischen Position von Emmanuel Levinas eine Ethik
vom "Anderen (Autrui)" als Indio, als beherrschte Frau, als piadagogisch
entfremdetes Kind, als Ausgangspunkt des angezeigten Werkes in fiinf
Béanden (geschrieben zwischen 1969 und 1975, herausgegeben zwischen
1973 in Buenos Aires und 1979 in Mexiko); es ist eine Ethik, der Tatsache
der gewaltsamen "Negation des amerikanischen Anderen” vom
"europdischen Horizont Desselben" her. Nachdem ich mich 1982 eine
geraume Zeit zu dessen Erforschung in Mexiko aufgehalten hatte, wo ich
bis 1977 neuerlich die ersten drei Binde der Etica de la liberacién
publizierte, schreibt Tzvetan Todorov sein groBartiges Werk La conquéte de
PAmérique. La question de I'autre, Seuil, Paris, in dem er mit meisterhafter
Hand diesselben Thesen entwickelt. 1978 erschien in Salamanca bei
Sigueme meine Arbeit Desintegracion de la Cristiandad colonial y
liberaci6n, in der ich in einem Artikel iiber "Das prophetisch-apokalyptische
Werk des Las Casas schrieb" (S.146ff.), und den Las Casas’schen Text
kommentierte, daB "Gott seine Wut und seinen Zorn iiber Spanien
ausgieBen werde" und damit das Thema der von las Casas geglaubten
Prophezeiung der Zerstorung Spaniens wegen seiner in Indien begangenen
Verbrechen erklirte. Ich folgerte dort: "Bartolomé achtet den Indio in
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dieser Selbstgriindung gegeniiber den anderen beherrschten
Regionen. Dieses "Andere", welches "Dasselbe” ist, erklirt die
Frage von Fernandez de Oviedo:
"Diese Volker der Indischen Linder sind, obwohl vernunftbegabt
und aus demselben Geschlecht jener heiligen Arche Noahs,
wegen ihrer Gotzendienste, Menschenopfer und hollischen
Zeremonien unverniinftig (so) und bestialisch geworden. o
Der Andere ist die "Bestie" von Oviedo, die "Zukunft" Hegels,
die "Mdglichkeit" O’Gormans, die "Materie im Rohzustand" fiir
Alberto Caturelli: eine grobe Masse, "entdeckt’, um durch das
europdische "Sein" der "Westlichen Kultur" zivilisiert, doch in
seiner Alteritét "verdeckt" zu werden.

3. Von der "Eroberung” zur
"Kolonisierung" der Lebenswelt.

"Der tiefste und letzte Grund dafiir, daf3 die Christen soviele
derartige Menschen in so grenzenloser Zahl umgebracht und
vemnichtet haben, lag nur darin, daf sie als letztes Ziel das Gold
besitzen und in wenigen Tagen sich am Reichtum berauschen
wollten und sich in Hohen aufzuschwingen suchten, die mit ihrer
Person nicht in Einklang standen. (Die Ursache steckte) in ihrer
unerséittlichen Habgier und Herrschsucht (..Ich muf) Eure
Majestdit mit ungelegener Eindringlichkeit ersuchen, den Tyrannen
Eure Zustimmung zu entziehen und ihnen nicht mehr zu erlauben,
was sie unter dem Namen conquista erfunden und fortgesetzt
verbrochen haben" (Bartolomé de las Casas, Brevisima relacion
de la Destruccién de las Indias, Einleitung).

seiner Exterioritét (...), was gerade die Fahigkeit anzeigt, den Horizont des
Systems zu iiberwinden und sich der Exterioritit des Anderen als Anderem
zu offnen (S. 147). Todorov nimmt das Thema mit denselben Texten (ohne
Quellenangabe) und Worten wieder auf (8.255ff.). So erlautert der Titel der
Frankfurter Vorlesungen meine theoretische Position seit mehr als zwanzig
Jahren. Die Frage nach der Erscheinung und Leugnung des Anderen als
"Verdeckung" war der urspriingliche Ausgangspunkt meines Denkens seit
1970 - wiederholtermaBen dargestellt, bis zum ExzeB, in Veroffentlichungen
in spanischer Sprache, es scheint als blieben sie weiterhin unveroffentlicht;
Stigma der beherrschten und peripherischen Kulturen.
65 Historia General y Natural de las Indias Buch II, Kap. 60.
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Gehen wir jetzt weiter zur dritten Gestalt: der "Eroberung.”
Darunter verstehen wir nun nicht mehr eine dsthetische oder
quasiwissenschaftliche Beziehung zwischen Person und Natur
wie bei der "Entdeckung" der neuen Welten. Nun ist die Gestalt
praktisch, eine Beziehung zwischen Person und Person, politisch
und militdrisch. Es bleibt nicht bei der Erkenntnis und
Inspektion der neuen Territorien, wobei man die Karten
aufschldgt und das Klima, die Topographie, Flora und Fauna
beschreibt. Vielmehr ist es die Gestalt der Beherrschung der
Personen, der Volker, der "Indios." Es ist jetzt nicht mehr die
"Theorie", jetzt ist es die "Praxis" der Beherrschung. Seit
Anbeginn der Reconquista im weit zuriickliegenden Jahr 718 war
die "Eroberung" in Spanien, wie aus den Partidas (Koniglicher
Erla) des 13. Jahrhunderts hervorgeht, eine rechtlich-
-militdrische Gestalt. 1479 erkldren die Katholischen Konige,
"mit GewiBBheit schicken wir unsere Hauptleute und Mann-
schaften zur Eroberung Gran Canarias gegen die unglédubigen
Canarios, Feinde unseres Heiligen Katholischen Glaubens..."!

3.1. Auf dem Weg zu einer Phdnomenologie des
"ego congquiro (Ich erobere)"

Nachdem die Territorien einmal geographisch anerkannt waren,
ging man zur Kontrolle der Kérper, der Personen iiber: Es war
notwendig, sie zu "befrieden" - wie man in jener Epoche sagte.
Wer die Herrschaft der spanischen Welt (spidter dann der
europdischen im allgemeinen) iiber andere Volker errichtet, ist
ein Soldat, ein Krieger. Der "Eroberer" ist der erste aktive
moderne, praktische Mensch, der seine gewaltsame
"Individualitdt" anderen Personen, dem Anderen aufzwingt.
Wenn auf dem Festland (dem heutigen Panama) Vasco Nuiez
de Balboa der erste Konquistador-Kolonizador ist (1519 von
Pedrarias?, einem kastilischen Edelmann zweiter Klasse
ermordet), so ist der erste, der diesen Namen verdient, Hernan
Cortés - weshalb wir ihn als Beispiel dieses modernen Typus der
Subjektivitdt wihlen. In der Karibik, zwischen Santo Domingo

e

Silvio Zavala, La filosofia de la conquista , FCE, Mexico 1977, S.24

2 Vgl. Carl Ontwin Sauer, Descubrimiento y dominacién espariola del Caribe ,
FCE, Mexiko 1984, S. 369ff.; Georg Friederici, El céracter del descubri-
miento y la conquista de América, FCE, Mexiko 1987.
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und Kuba, war dies nicht so; es gab dort nur Stimme, Ethnien,
indigene Volker ohne stddtische Kultur. Die Beherrschung
bestand mehr aus Massakern und unorganischer Besetzung als in
systematischer Herrschaft. Vollkommen anders wird sich das
Schicksal des ersten eroberten Reiches in der Neuen Welt
darstellen.

Hernan Cortés, ein armer Hidalgo® aus Extremadura, wurde
1485 in Medellin ("im Geburtsjahr Luthers") geboren und nahm
mit vierzehn Jahren das Studium der Grammatik in Salamanca
auf. Kurz darauf aber, "des Studierens miide und mittellos",
brach er statt nach Neapel nach Spanisch-Amerika auf, das er
1504 erreicht - ein Jahr nachdem Bartolomé de las Casas, und in
eben demselben Jahr, in dem die ersten afrikanischen Sklaven
auf die Hispaniola gelangen. Fiinf oder sechs Jahre blieb er auf

3 "Hijo de alguien" ( = Hidalgo, wortl.: Sohn von jemandem), verarmter Adel.
Folgen wir dem Bericht von Juan de Torquemada, Monarquia Indiana, Buch
IV (UNAM, Mexiko, Bd. II 1975), das sich, wie er in seinem Vorwort sagt,
mit der "Eroberung Mexikos" auseinandersetzt: "Im Jahre 1519 unseres
Herrn Jesus Christus, unter dem Pontifikat Papst Leos X und der Allein-
herrschaft iiber die christlichen Fiirsten des so Katholischen Kaisers Don
Carlos des Fiinften dieses Namens (...) legte in diesem Land Anahuac der
hochberithmte und nicht minder wagemutige Hauptmann Fernando Cortés
an" (8.7).

4 Ebd., Torquemada fiigt hinzu: "Luther wurde in Eisleben, einer sachsischen

Stadt geboren, Ferndndo Cortés sollte in Medellin, in der spanischen Ex-
tremadura geboren werden (...) dieser christliche Hauptmann, der dem
SchoB der Romisch-Katholischen Kirche eine unbegrenzte Menge von Men-
schen zufithren sollte." (S.7).
Jener Torquemada beweist uns inmitten des antilutherischen Kreuzzugs,
daB die Moderne - in noch weit umfassenderem als dem Weber’schen oder
Habermas’schen Sinne - zwei Seiten hat: die europaische der Reformation
und dic "Kehr-Seite" in der peripheren Welt. Es ist eine universale
(europiisch-lateinamerikanische) Sicht. Dariiber hinaus merkt Torquemada
an, daf3 1485 der “Haupttempel“ der Azteken in Mexiko eingeweiht wurde
(a.a.0., Vorwort, S.8). Dies erlaubt dem Autor die Bemerkung, dafl Gott,
"da er die Drangsal dieses elenden aztekischen Volkes zu Ohren bekam"
jenen Cortés schon im Mutterleib” als neuen Mose in Agypten" berief
(Ebd.,). Weit davon entfernt, auch nur eine dieser Deutungen Torquemadas
zu billigen - der den Eroberer als Liberador passieren 1a}t, wie dies Ginés
de Sepiilveda tun wird - , mochten wir lediglich hervorheben, daB man sich
nun auf "drei" Bithnen bewegt: der zentral-europdischen (Luther), der hi-
spanischen (Cortés) und der aztekischen (Mexiko).

5 Ebd, Kap.1; S.13.
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Santo Domingo als Kommendeninhaber, wo er die Indios in
seinen "Bewirtschaftungen” ausbeutet. Zusammen mit Diego
Veldzquez nimmt er an der "Eroberung" Kubas teil. "Mit seinen
Indios erbeutete er eine gro3e Menge Gold und wurde in Kiirze
reich"’, nach einigen Abenteuern wurde er zum Hauptmann
beférdert, um 1517 die "Eroberung" der entdeckten Gebiete
Yucatans zu vollenden. Beide Entdeckungsexpeditionen konnten
von der Kiiste aus bereits "steinerne Gebidude sehen, die ihnen
bisher auf jenen Inseln nicht begegnet waren. Und die Menschen
trugen so kostbare und prichtige Kleidung."® Die Indios der
Karibik waren nackt und kannten die Webetechnik nicht. Das
war anders in den stddtischen Kulturen - wie wir in der
Vorlesung 6 sehen werden -, die sich alle an den Kiisten des
Pazifischen Ozeans befanden. Die Europder hatten in ihren
"Entdeckungen” von Terranova bis Patagonien ausschlieflich
dorfliche Kulturen von mehr oder minder nomadischen
Sammlern und Fischern. Die Stadtkulturen hatten sich vor dem
Anblick der Entdecker nahezu fiinfundzwanzig Jahre lang
verborgen. Die zuerst beobachteten konnten genaugenommen
keine anderen als die der karibischen Kiisten sein: die Kulturen
der Maya und der Azteken.

Die "Eroberung" ist ein militdrischer, praktischer, gewaltsamer
ProzeB3, der den "Anderen" dialektisch als "Denselben" im-
pliziert. Der Andere, wird jn seiner Distinktion’ als Anderer
geleugnet und wird gezwungen, untergeordnet und dazu
entfremdet, der beherrschenden Totalitdt als ein Ding, als ein
Instrument, als Unterdriickter, als "Schutzbefohlener,"? als

Dieses Wort konnten wir heute mit "business" wiedergeben.

Ebd., S.16.

Ebd., Kap.3, S.19. Natiirlich begeisterte auf Kuba am meisten an diesem Be-

richt folgendes: "Denn in jenen Zeiten und unter jenen Vélkern wurde von

nichts anderes geredet; sie glichen nahezu dem Konig Midas, all ihr Streben
richtete sich auf Gold und Silber und handelte von nichts als dem Réich-
tum"(S.21). ‘

9 In meiner Philosophie der Befreiung (Argument, Hamburg 1989) habe ich
unterschieden zwischen innerer "Verschiedenheit" von der Totalitit und
dem "Anderssein" mit realer Alteritit (Vgl. Hans Schelkshom, Ethik der
Befreiung. Einfithrung in die Philosophie Enrique Dussels, Herder Freiburg
1992.

10 Gestalt der lateinamerikanischen Kolonialwirtschaft - die auch im islami-

schen Andalusien in Gebrauch war. Eine bestimmte Zahl von Indios wurde

00 3 &
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"Lohnarbeiter" (auf den kiinftigen Hazienden) oder als afri-
kanischer Sklave (in den Zuckerfabriken oder den Betrieben
anderer tropischer Produkte) einverleibt zu werden. Die
Subjektivitit des "Eroberers" griindete sich ihrerseits, indem sie
sich allmihlich in der Praxis entfaltete. Cortés, "der in jenem
Jahr (1518) Biirgermeister war, heiter und stolz und immer in
der Lage, einen jeden nach seiner Neigung'! zu behandeln,
wurde von Veldzquez zum "Generalhauptmann” der "Eroberung”
ernannt, die in den kiirzlich entdeckten Gebieten vollzogen
werden sollte. Er investierte seinen gesamten Reichtum in das
Unternehmen. Und Torquemada bemerkt hinsichtlich seiner
Subjektivitit:
"Er begann seine Personlichkeit als Generalhauptmann 2zu
entwickeln; denn er baute ein Haus mit Verwalter, Bedienung und
anderen Offizieren, Miinnern von Ehre."?
Der arme Edelmann aus Extremadura ist nun "General-
hauptmann" und fiihlt sich als solcher. Das moderne ego war
dabei sich zu konstituieren. Es brachen elf Schiffe und fiinf-
hundertacht Soldaten auf mit sechzehn Pferden und zehn
Artilleriegeschiitzen. Der Bericht erinnert an die konstantinische
Christenheit:
"Die Flagge oder Standarte, die Cortés an diesem Tage trug, war
von schwarzem Taft, darauf ein rotes Kreuz, geschmiickt mit
blauen und weiflen Flammen und einer Inschrift am Saum: Laf}t
uns dem Kreuz folgen, denn in diesem Zeichen werden wir
siegen."3
Cortés besal eine auflerordentliche Fahigkeit, seine Leute
anzusprechen. Seine Ansprachen vor Beginn der Schlachten wie
im Augenblick des Triumphes waren keineswegs vulgir. Er
verfiigte iiber eine Grundlage und gewann durch seine Argu-

dem Konquistador "anbefohlen” (zur Verfiigung gestellt), um unentgeltlich
fiir ihn zu arbeiten ( sei es auf dem Feld, bei der Goldwische in den Fliissen
oder in der Arbeit der Minen (was man in Peru auch mita nennt). Es gab
verschiedene Formen der neuen Beherrschung, welche die Moderne in der
Weltperipherie initiierte. ;

11 Ebd,, Kap. 4, S. 32.

12 Ebd., Kap.7, S. 37. .

13 Ebd,, S. 39. Cortés interpretierte sich also selbst als neuen Konstantin,
"Begriinder der Neuen Christenheit von Spanisch-Amerika" (wie mit ande-
ren Absichten Jahre spiter Toribio de Mogrevejo, Erzbischof von Lima,
schreiben wird).
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mentation eine tiefe "Zustimmung" bei seinen Soldaten, "mit der
Inbrunst seiner Worte geben sie sich noch groBere Miihe und
wiinschten sich das Erreichen des Sieges" - kommentiert
Torquemada.'* Am 18. Februar 1519 verlieBen sie Kuba. Nach
Befahren der Kiiste Yucatans gelangen sie nach zahlreichen
Abenteuern an die Ostlichen Kiisten des aztekischen Reiches
(San Juan de Ulda). Dort erhielt Cortés Nachrichten von den
Azteken, von deren Kaiser Moctezuma - schreibt Torquemada
-, der schon von den ersten beiden spanischen Expeditionen an
seinen Kiisten wuflte. Bereits wdhrend der Expedition von
Grijalva hatten die Informanten dem Kaiser Bericht erstattet:
"Alle, die wir hierhergekommen sind, haben die Ankunft von
Gottern an diesen Kiisten gesehen, in grofien Wasserhdusern (so
nannten sie die Schiffe) (...). Moctezuma zog sich nachdenklich
zuriick, denn soviel Neuigkeit in seinen Reichen war ihm
verddchtig (...) und er erinnerte sich an das, was ihm sein Seher
gesagt hatte (...) und er glaubte es konnte Quetzalcoatl sein, den
sie einmal als Gott verehrt hatten, der durch jene ostlichen Gegen-
den gegangen war."
Darum wird in Erwiderung der ersten Botschaft des Kaisers an
Cortés, der noch auf dem Schiff an der Kiiste verweilt, die Tat
mit folgenden Worten beschrieben:
"Sie antworteten, sie seien Mexikaner, die von Mexiko gekommen
seien, um ihren Herrn und K Kénig Quetzalcoatl zu suchen, von
dem sie wiifiten, daf3 er sich dort aufhalte."®
Erstmals weill Cortés, daB3 er fiir jene Menschen ein "Gott" ist.
Sein ego nimmt einen defintiv neuen Platz ein:
"Was soll das heifien, daf} jene behaupteten, hier sei ihr Konig und
Gott, den sie sehen mochten? Hernan Cortés horte dies und
dachte mit all seinen Leuten gut dariiber nach."’
Und Cortés wurde wie ein Gott und Herr begriilt ("sie warfen
sich vor ihm auf die Erde nieder und kiiflten sie"):

14 Ebd., Kap. 8, S.41.

15 Ebd., Kap.13, S.58-59. In Vorlesung 6 werden wir auf die "Welt" Moctezu-
mas zuriickkommen, um es mit Torquemada auszudriicken. Jetzt aber neh-
men wir zu keinem Zeitpunkt dessen hermeneutischen Standpunkt ein.

16 Ebd.,Kap.14, S. 63.

17 Ebd.
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"Unser Gott und Herr, willkommen seist Du uns, Deinen Dienern
und Sklaven, die wir seit vielen Zeiten Deiner harren."®
Sogleich "schmiickten sie ihn mit einem hélzernen, helmartigen
Kopfschmuck mit viel Gold und kostbaren Edelsteinen." Am
ersten Tag behandelte man die Botschafter sehr gut. Am zweiten
aber wollte man "diese Boten erschrecken (..) mit
Artillerieschiissen, um sie zum Kampf herauszufordern." Die
Boten - die in diesem hochinstitutionalisierten Imperium keine
Krieger waren - gerieten in Panik und wollten nicht kédmpfen.
Darauf wurden sie als Weichlinge verjagt und man rief ihnen
nach: -
"Als solche sollten sie nach Mexiko zuriickgehen, denn zur
Eroberung der Mexikaner seinen (die Spanier) gekommen, durch
ihre Hinde finden alle den Tod."™”
So vollzog sich die Begegnung zweier "Welten." Die eine als
moderne von ‘"freien" Subjekten, die nach gegenseitiger
Ubereinkunft entschieden; die andere als die Welt des gréBten
Imperiums der Neuen Welt, durch ihre Traditionen, ihre
Gesetze der Wahrsagerei, ihre Riten und ihren Kult und die - in
ihrem BewufBtsein - wiederkehrenden Gotter vollkommen
eingeschrankt:
"Wer sind jene und woher kommen sie nur, die uns Mexikaner
erobern sollen, die wir die Mdchtigen und von altersher in allen
diesen Reichen Gefiirchteten sind? (...) Moctezuma staunte sehr
iiber das, was diese Boten sagten, er wurde bleich, von tiefer
Trauer ergriffen und verlor das Bewuptsein."®
Es war ein ungleicher Kampf. Indessen:
"Cortés liefs keine Gelegenheit aus, mit der er sich hitte Ansehen
verschaffen konnen, schickte alle seine Leute in die Schlacht und
liefi die Bogenschiitzen schieflen und die Kavallerie scharmiitzeln
(...) das Drohnen der Artillerie jedoch itibertraf alles andere, da es
ihnen vollig unbekannt war."”!
Es war eine einzige pyrotechnische Vorfiihrung, um die religiose
symbolische "Welt" der Indios "staunen” zu machen. Die Azteken
verloren vollig die Orientierung:

18 Ebd.

19 Ebd,, S. 64.

20 Ebd., Kap. 13-14, $.66-67.
21 Ebd., Kap. 16, S.70.
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"(Obwohl sie iiber) Krieger (verfiigten), so (waren) diese jedoch
nicht auf die Verteidigung von Invasionen und Seegefechte
vorbereitet, die durch fremde Vilker zu erleiden sie niemals
erwarteten, da sie das Meer fiir nicht beschiffbar hielten. 22
So etablierte sich zum ersten Mal eine "Beziehung" zum
Anderen, dem "Auswirtigen", dem absoluten Fremden, welcher
wie die Sonne aus dem unbegrenzten Osten des Ozeans kam, der
fiir die Mexikaner nicht befahrbar war. Darin liegt die Sinn-
gebung des Neuen Weltzeitalters: die "Beziehung' zu dem
absoluten Fremden, die Beherrschung durch den géttlichen
Fremden, der gekommen war, um zu erobern, zu herrschen und
zu toten. Die erste Beziehung war also die der Gewalt: eine
militdrische Beziehung zwischen Eroberer und Erobertem; eine
entwickelte Militdrtechnologie steht einer unterentwickelten
gegeniiber. Die erste moderne "Er-fahrung" war die der
gleichsam gottlichen Uberlegenheit des europdischen "Ich" iiber
den primitiven, groben, minderen "Anderen." Es ist ein
gewaltsammilitédrisches "Ich", das begierig nach Reichtum, Macht
und Ruhm trachtet. Als die kaiserlichen Boten ihm prunkvolle
Geschenke von Gold, Edelsteinen und anderen Reichtiimern
zeigten:
"waren alle, die das Geschenk sahen, verbliifft und verwundert ob
des groflartigen Reichtums, zugleich aber auch neidisch darauf,
daf3 ein anderer grofleren Reichtum davontragen konnte. Das
kommt durch das Gold, welches das Herz aufleben lifit und die
Seele belebt.">
So gelangten sie in die erste groBe Stadt, Cempoalla:
"Sie traten in die Stadt, die ihnen so grof3, frisch und heiter
erschien, mit Hdusern, von denen einige aus Lehm, andere aus
felsenfesten Mauern und voller Menschen waren, die auf die
Straflen stromten, um sie zu sehen. Da fafiten die den Entschluf,
dieses Land Neu-Spanien zu nennen. (...) Cempoalla war eine
riesige Siedlung."*.
Cortés verfuhr wie die Christen der "Reconquista’, wie die
Katholischen Konige vor Granada. Er verbiindete sich mit den

22 Ebd., S.70.

23 Ebd., Kap.17, S.73.

24 Ebd., Kap.19, S.81. "Wegen der Grofle und der Schonheit der Gebaude
nannten einige die Stadt Sevilla; und andere ihrer Frische und der Uberfiille
an Friichten Villa Viciosa" (iippige Stadt). Ebd., S.82.
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einen und spaltete die anderen, um so allméhlich alle zu unter-
werfen: in brutalen Schlachten, in welchen die Soldaten, einem
einsamen Felsen gleich die in mehr als siebenhundertjdhrigem
Kampf gegen die Muslime der iberischen Halbinsel erworbene
Praxis unter Beweis stellten, den Gebrauch der Feuerwaffen, die
Pulverkanonen, die wilden Kampfhunde, aufs Téten abgerichtete
Bestien, die unbekannten und darum fiir Gétter gehaltenen
Pferde, etc. Sie bedienten sich zahlreicher Doppelbddigkeiten,
Heucheleien, Liigen, eines politischen Machiavellismus von
auBerordentlicher Effizienz, daB ihre Handlungsweise die
Mexikaner verwirrte, die doch Experten waren in der Beherr-
schung vieler hundert Volker, aber von einer Aufrichtigkeit in
ihrem Sprechen, die dem "modernen” Menschen véllig naiv
erscheint:

"Die Ankunft so fremder Leute verbreitete sich im ganzen Land,

nicht aus Angst um ihren Landbesitz, sondern weil sie glaubten,

das Ende der Welt sei gekommen."
In der Tat kam eine "Welt" an ihr Ende? - weshalb es ein
absoluter Euphemismus ist, "eine wunderschine Leerformel”,
von der "Begegnung zweier Welten" zu sprechen, wenn eine
davon in ihrer wesentlichen Struktur zerstdrt wurde.
Unwiderruflich war es das "Ende der aztekischen Welt."

Die Begegnung des "Eroberers" mit dem aztekischen Kaiser ist
ein zentraler Augenblick. Niemand durfte Moctezuma ins
Angesicht blicken. Der Kaiser sah sich gegen seinen Willen
gezwungen, Cortés am Eingang der Stadt zu empfangen. Es war
eine imponierende Stadt von zigtausend Bewohnern, mit Heeres-
stirken von fiinfzig - bis hunderttausend Kriegern, denen
lediglich dreihundert kastilische Soldaten gegeniiberstanden.
Bernal Diaz del Castillo selbst schreibt:

"Wo hat es je so wagemutige Mdnner im Universum gegeben? (...)

Moctezuma lief3 sich von seiner Sinfte herab. (...) Als Cortés er-

25 Ebd., Kap.22, S. 91 Weiter unten lesen wir: "Sie sagten, da8 die Zeichen und
Wunder, die sie gesehen hatten, nichts anderes als das Ende und die Voll-
endung der Welt bedeuten konnten, und so war die Trauer der Menschen
groB"(Ebd.). Es bleibt die interessante Anmerkung, daB fiir Hegel die Ge-
schichte Europas "Ursprung und Ende der Geschichte" ist, wihrend fiir die
Indios die "modernisierte” Gegenwart Europas "Ende und Vollendung der
Welt waren." Dasselbe hat von der "Kehr-Seite” der Moderne her betrachtet
die genau entgegengesetzte Bedeutung.

26 Vgl. Vorlesung 8.2
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kannte und man ihm zu verstehen gab, daf3 es der grofie

Moctezuma sei (...) ndherte er sich Moctezuma, und es erklang

einhelliges Lob."’
Von Angesicht zu Angesicht tritt ein "Eroberer” aus seiner freien
personlichen Entscheidung einem Kaiser und seinem Reich
entgegen, einem fiir sein eigenes Volk Géttergleichen, der
jedoch durch die Vorzeichen und Zauberworte, astrologischen
Definitionen, Mythen, Theorien und andere "Erkenntnisquellen”
in seinem Tun determiniert war. Ein "Ich der Moderne", frei,
gewaltsam, kriegerisch, beweglich, politisch, jung (Ausdruck des
"Adam-Mythos" gar: versucht, aber frei, wie Paul Ricoeur sagen
wiirde)?® gegeniiber einer "imperialen Funktion" innerhalb eines
notwendigen "Wir", tragisch wie der angekettete Prometheus.?’
Vor dem Kaiser schauten alle zu Boden.3® Das "Eroberer-Ich"
schaute ihm als erstes frei ins Angesicht, und "es war unser
abenteuerlicher und gewagter Einzug in die groBe Stadt
Tenustitlan, Mexiko, am 8. November 1519."! Am 13. August
1521 wiirde er wiederum in die Stadt kommen, um sie in Besitz
zu nehmen und zu zerstoren.3?

27 Verdadera Historia de los sucesos de la Conquista de la Nueva Espaiia,
Kap.88; Biblioteca de Autores Espaiioles, Madrid 1947, Bd. II, S.83.

28 Vgl. mein Buch Para una ética de la liberacién latinoamericana, Siglo XXI,
Buenos Aires 1973, Bd. II; besonders aber mein Buch El humanismo se-
mita, EUDEBA, Buenos Aires 1975.

29 Vgl. mein Buch El humanismo helénico, EUDEBA, Buenos Aires 1975.

30 "Als sie mit ihrem Herrn zuriickkehrten, schauten wir sie alle an, wie sie mit
zu Boden gerichteten Blicken, ohne ihn anzuschauen ganz dicht an der
Wand entlang gingen" (B.Dfaz del Castillo, a.a.0.,). Niemand schaute dem
Kaiser ins Angesicht; er selbst sah alle an, wurde aber niemals angesehen.
Und nun plétzlich schauten ihm alle "Eroberer”, nicht nur Cortés, sondern
auch der einfachste Soldat - Bernal Diaz de Castillo selbst auch - unmittel-
bar gleichrangig ins Angesicht. Der Kaiser war am Boden zerstort, es hatte
ihm die Sprache verschlagen. Nicht wegen des fehlenden Respekts, sondern
wegen der Nichterfilllung der gottlichen Gesetze: das war das "Ende der
Welt."

31 B. Diaz del Castillo, a.a.O., S.84.

32 Mit Cortés kamen "zweihunderttausend Indios befreundeter, verbiindeter
Stiddte, neunhundert Kkastilische Infanteristen und achtzig Pferde, siebzehn
leichte Artilleriegeschiitze, dreizehn Brigantinen und sechstausend Kanus.
Es fielen weniger als einhundert Kastilier (!), wenige Pferde kamen um und
nur wenige der befreundeten Indios. (...) Von den Mexikanern kamen ein-
hunderttausend zu Tode, ohne alle diejenigen, welche an Hunger und Pest
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Nachdem Cortés Moctezuma gleichrangig und von Angesicht zu
Angesicht gegeniibergetreten war, wird er jetzt Kaiser
Cuahutemoc, den Nachfolger, als Erniedrigten und Besiegten vor
sich haben:
"Wiihrend sie nach ihm riefen, lieff Cortés, so gut es eben ging, mit
Bettzeug und Decken eine Estrade und andere Sitzgelegenheiten
herrichten (..) und als er ihn vor sich sah, wiirdigte er ihn
auferordentlich und umarmte ihn voller Freude. 83 "Damit war
das Ende dieser Dynastie gekommen und Cortés machte sich zum
Herrn iiber Mexiko und alle seine Reiche und Provinzen.'®*
"Herr-Sein" iiber einen anderen langjdhrigen Herrn: das
"Broberer-Ich" ist die Urgeschichte in der Konstitution des ego
cogito, in den entscheidenden Moment seiner Konstitution als
Subjektivitit eingetreten, als "Wille zur Macht." Nur Kaiser Karl
V. steht iiber Cortés. Nur der Konig von Spanien, wird im Ersten
Gesetz, Titel 1, Buch 1 der Recopilacién de las Leyes de los
Reynos de las Indias (Zusammenstellung der koniglichen Erlasse
iiber Indien) erkldren konnen:
"Gott, unserem Herm hat es in seiner unendlichen Barmherzigkeit
und Giite gefallen, ohne unser Verdienst uns einen so grofien Teil
der Herrschaft iiber diese Welt zuteil werden zu lassen (...). a5
Der Koénig von Spanien unterschrieb in den Reales Cédulas -
das habe ich selbst mehrere Male bei meinen Arbeiten im
Archivo de Indias in Sevilla gesehen: "Ich, der Kénig", in groen,
beeindruckenden Lettern. Es war das "Ich", dessen "Herrschaft"
(der Herr der Welt) auf Gott gegriindet war.>® Der "Eroberer" ist
gleichermaBen an diesem "Ich" beteiligt, hat jedoch dem Konig
von Spanien die existentielle Erfahrung voraus, sein

starben' (Torquemada, a.a.0. Kap.l, $.312). Das Verhiltnis entspricht
nahezu exakt dem des Golfkrieges von 1991: Es fielen einhundertzwanzig
Marinesoldaten der Vereinigten Staaten und mehr als einhunderttausend
irakische Soldaten, ohne Beriicksichtigung der Zivilbevolkerung oder gar all
derer, welche in nachfolgenden Bruderkriegen, durch Hunger oder
Krankheiten den Tod fanden. Die "moderne’ Gewalt wahrt 500 Jahre
hindurch dasselbe Verhaltnis.

33 B. Diaz del Castillo, a.a.0., S.195.

34 J. de Torquemada, a.a.0., Kap. 102, S.311.

35 Vgl. dieses Zitat im Kommentar meines Buches Filosoffa Etica Latinoame-
ricana, Edicol, Mexiko, Bd. III, 1977, S. 41.

36 Hegel schrieb: "Die Religion ist die Grundlage des Staates”, des Staates als
Christenheit, von Kierkegaard und Marx aus denselben Griinden kritisiert.
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"Herren-Ich" dem in seiner Wiirde geleugneten Anderen entge-
gengesetzt zu haben: Die "Eroberung" ist die praktische
Behauptung dieses "Ich erobere” und der "Leugnung des
Anderen" als Anderem. Diese Eroberung ist iiberaus gewalttétig.
Von den ersten Verbiindeten Cortés’ in Zempoala blieb
niemand iibrig. Eine Pest raffte jene belebte, erfrischende und
heitere Stadt hinweg: Das war die Ernte des Biindnisses mit
Cortés gegen Moctezuma. Das Dorf Cholula wurde geschleift,
und doch bleibt nichts dem Massaker vergleichbar, das Pedro de
Alvarado mit Hilfe puren Verrats am aztekischen Kriegsadel
beging, wihrend Cortés zum Kampf gegen Pénfilo Narvéez
aufgebrochen war. Er lud sie ein, unbewaffnet zu einem Fest in
den Tempelhof zu kommen:
"(Die Spanier) kommen und sperren alle Ausginge und Einginge.
(..) Niemand (von den Azteken) kann mehr entkommen.
Unverziiglich brechen (die Spanier) in den Hof ein, um sie zu
toten. Sie kommen zu Fufl, mit ihren Holzschilden, einige mit
Schilden aus Metall und mit ihren Schwertern. Sie umzingeln die
Tanzenden und dringen bis zu den Trommlern vor; sie hauen auf
den Trommler ein und schneiden ihm beide Arme ab. Dann
enthaupten sie ihn; sein abgetrennter Kopf rollt noch weit. In die-
sem Augenblick stechen (die Spanier) drauf los, schleudern ihre
Speere auf die Azteken und schlagen mit ihren Schwertern auf sie
ein, verletzen sie, einige von hinten, so dafl deren Innereien tiber
die Erde spritzen. Anderen reifien sie die Kopfe ab, sie schneiden
sie ab, und die enthaupteten Korper bleiben liegen. Die einen
verletzen sie an den Oberschenkeln, andere an den Waden, wieder
andere im Unterleib. Alle Eingeweide fallen zur Erde, einige
versuchen vergeblich zu laufen, sie schleifen ihre Geddrme hinter
sich her und scheinen sich mit den Beinen darin zu verheddern. In
ihrer verzweifelten Flucht wissen sie nicht wohin: einige versuchen
zu entkommen: Beim Ausgang aber verletzen sie sie und stechen
auf sie ein. Andere klettern auf die Mauern, konnen sich jedoch
nicht retten (...).">’

37 Informantes de Sahagtin, Codex Florentinus, Buch XII, Kap.20 (in der Fas-
sung von Angel Maria Garibay). Es wire als Vergleich interessant, die
"Eroberung” z.B. in Massachusetts zu betrachten. Nicht mehr vom
(katholischen) Spanien, sondern vom (anglikanischen) England aus. Vgl. die
Werke von Neal Salisbury, Manitou and Providence: Indians, Europeans
and the Making of New England, 1500-1643, Oxford University Press, New
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Im Gedichtnis der Indios sind heute noch Akte von &dhnlicher
Grausamkeit pridsent. Fiir sie hat all das eine "andere"
Bedeutung.

3.2. Die "Kolonisierung" der Lebenswelt

"Kolonisierung" der Lebenswelt?® steht hier nicht als Metapher.
Das Wort hat einen starken, historischen, realen Sinn; es ist die
vierte Gestalt, die sich in der Folge des Jahres 1492 ergibt.
Romische "Kolonie" waren (mit der tragenden Sédule des
Gesetzes verbunden) die vom Imperium beherrschten Ldnder
und Kulturen - die zumindest in ihren Eliten Latein sprachen
und Tribut entrichteten. Sie war eine dkonomisch - politische
Gestalt. Lateinamerika war die erste Kolonie Europas - ohne
jede Metapher, insofern es historisch die erste "Peripherie”
darstellte, vor Afrika und Asien*® Die "Kolonisierung" der
Lebenswelt des Indios, kurz darauf des afrikanischen Sklaven,
stellte den ersten europdischen Proze der "Modernisierung”, der

York 1982; Eward Johnson, "Wonder-Working Providence of Sion’s Savior
in New England", in: Heimert-Delbanco, The Puritans in America, Harvard
University Press, Cambridge 1985; John Eliot, John Eliot’s Indian Dialo-
gues: A Study in Cultural interaction, Henry W. Browden-James Ronda,
Greenwodd Press,Westport (CT) 1980.

38 Dies konnte die vierte Gestalt nach der "Erfindung’, der "Entdeckung" und
der "Eroberung” sein.

39 Das ist die These IWallersteins, The Modern-World-System, a.a.O., S.
300ff.: "The european World-economy: Periphery versus Arena." Fiir
Wallerstein sind RuBland, Polen und Osteuropa des XV. und XVI. Jahr-
hunderts die kontinentale Peripherie Europas. Die portugiesischen Kolo-
nien spielen die Rolle einer "externen Arena" (Brasilien im 16. Jahrhundert,
Afrika und Asien). Nur das hispanische Lateinamerika (und seit dem 17.
Jahrhundert Nordamerika) ist eine "externale Peripherie": "The Americas
became the Periphery of the European world-economy in the sixteenth
century while Asia remained an externa arena"(S.336). Das alles griindet
sich wihrend eines Jahrhunderts (1546-1640) auf die massive Ausbeutung
des Silbers (die erste Weltwihrung) und in minderem MaBe des Goldes.
Wallerstein schreibt: "We have defined a world-system as one in which there
is extensive division of labor (...) World-economies then are divided into
core-states and peripheral areas."(S.349). Wir befinden uns am absoluten
Beginn des ersten "Weltsystems." System ist hier in einem weiteren Sinne
gefaBt als bei N. Luhmann oder J. Habermas.
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Zivilisation, des "Unterordnens” (oder Entfremdens)® des
Anderen als "Desselben" dar; nun aber nicht mehr als Objekt
einer Kriegspraxis, der reinen Gewalt - wie im Falle Cortés’
gegeniiber den aztekischen Heeren, oder Pizarros gegeniiber den
Inka -, sondern einer erotischen, pddagogischen, kulturellen,
politischen, 6konomischen Praxis, d.h. der Beherrschung der
Korper durch den sexuellen Machismo, der Kultur, der Arbeits-
weisen, der geschaffenen Institutionen durch eine neue politische
Biirokratie*! etc.: Beherrschung des Anderen. Es ist der Beginn
der Domestizierung, Strukturierung, Kolonisierung der "Weise",
in der jene Volker lebten und ihr menschliches Leben
reproduzierten. Auf der Wirkung jener "Kolonisierung" der
Lebenswelt wird das spétere Lateinamerika aufgebaut: eine
Mischlingsrasse, eine synkretistische Mischkultur, ein Kolonial-
staat, eine kapitalistische (zunichst merkantilistische und spéter
industrielle), abhéingige und periphere Okonomie von Anfang
an, seit dem Ursprung der Moderne: ihre Kehr-Seite. Die
erobernde europdische Lebens-welt wird die Lebenswelt des
Indios, der India, Amerikas.

Die Kaziken der Maya machten Cortés, noch bevor er nach
Mexiko kam, in Tabasco (Yucatan) herrliche Geschenke, "in den
letzten Mérztagen des Jahres 1519."*? Mit ihnen iiberreichten sie

40 Vgl. meine Philosophie der Befreiung, 2.5: "Entfremdung.

41 Max Weber ahnt nicht, daB imArchivo de Indias von Sevilla sich sechzig-
tausend Aktenbiindel ( mehr als sechzig Millionen Blatt) spanischer Biiro-
kratie beziiglich Lateinamerikas vom 16. bis zum 19. Jahrhundert befinden.
Spanien war der erste moderne biirokratisierte Staat. Als Hern4n Cortés die
Krieger von Tlaxcala in groBer Not angreift, berichtet Diaz del Castillo:
"Und er sagte zu einem unserer Soldaten namens Diego de Godoy, welcher
Schreiber Seiner Majestit (!) war, er moge sich alles merken, was vor sich
ginge und davon, wenn notig, Zeugnis geben, damit sie uns irgendwann da-
nach nicht iiber die wachsende Zahl der Toten und der Schiden ausfragen
sollten. Wir béten ihn in allem Frieden darum.” (a.a.0., Kap.64, S.56). D.h.
Cortés 1Bt den Schreiber bezeugen, um sich vor méglichen kiinftigen An-
klagen zu verteidigen. Was ihn jedoch nicht daran hindert, unmittelbar den
auffordernden Schlachtruf auszustoBen: "Santiago, auf sie los!" (a.a.O.,)
Etwa: "Auf in den Kampf!", Cortés wirft den Apostel Jakobus der
“Reconquista” in die Schlacht gegen die Taxcalteken wie die Muslime Mo-
hammed gegen die Ungliubigen im Heiligen Krieg. Was hitte der arme
Apostel Jakobus, ein so anspruchsvoller Sittenlehrer und Angehoriger Jesu
denken sollen, als er sich in jene militarischen Gefechte verwickelt sah!

42 Bernal Diaz del Castillo, a.a.O., Kap. 36, S.30.
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ihnen "zwanzig Frauen, unter ihnen eine wunderbare Frau mit
Namen Dona Marina"™® - die Malinche, Symbol der
amerikanischen, indianischen, gelehrten Frau, der Maya - der
Aztekensprache michtig, die "von ihrem Herrn und Gebieter
Cortés ein Kind empfangen wird."** In Tlaxcala, einige Zeit
darauf, ereignete sich folgendes:
"Am néichsten Tag kamen dieselben alten Kaziken und brachten
fiinf schéne indianische Jungfrauen und junge Mddchen, die fiir
Indias (!) schén anzusehen und fein herausgeputzt waren. Fiir
eine jede India brachten sie eine Dienerin; alle waren Téchter von
Kaziken (... und der Oberste sprach zu Cortés:) Dies ist meine
Tochter, sie ist unverheiratet und Jungfrau, nimm sie fiir Dich; und
er iiberreichte sie tihm und die anderen sollten den Hauptleuten
iibergeben werden."
Der Eroberer, ein angehendes modernes gewaltsames und
kriegerisches ego, war aulerdem ein "phallisches ego."*® Selten
war die Situation so idyllisch - wenn auch gleichermaB3en unge-
recht - wie im beschriebenen Fall des Verhandlungsfriedens von
Tlaxcala. Die erotische Gewalt machte einfach die
"Kolonisierung" der indigenen Lebenswelt deutlich:
"Die in anderen Vélkern und Reichen unerhorte Kraft und Gewalt
(wird hier realisiert), da die Frauen (der Indios) gegen ihren Willen
gezwungen werden, die verheirateten gegen den Willen ihrer
Ehemdinner, die jungen Mddchen von zehn und fiinfzehn Jahren
gegen den Willen ihrer Eltern; auf Geheifs der Oberbiirgermeister
und Richter holen sie sie aus ihren Hdusern. Die Ehemdnner,
Viiter und Miitter lassen sie ohne Geschenke zurtick und probieren
den Dienst aus, den sie von ihnen erhalten konnten, die zu
solchem Dienst in fremden Hiusern irgendwelcher Kommenden-

43 Ebd,,

44 Ebd., Kap.37. Uber dieses "Kind" der Malinche sprechen wir spiter, denn es
ist der eigentliche Lateinamerikaner: "Mestize" von synkretistischer Misch-
kultur.

45 Ebd., Kap. 77, S.68.

46 Uber diesen Begriff vgl. das Kapitel "La erética latinoamericana" in meinem
Buch Filosofia ética latinoamericana Bd. III, Edicol. Mexiko 1977, S.60.
Dort formulierte ich: "Die weltliche Totalitdt wird konstituiert durch ein
phallisches ego und die Frau wird definiert als passives Objekt, qua Nicht-
Ich begrenzt: ohne Phallus oder kastriert. Der Frau bleibt die Position der
Dominierten und auf das Nicht-Sein Reduzierten in oder gegeniiber der
maskulinen Totalitat (S.60)."
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inhaber oder anderer Personen gezwungen werden, vier, fiinf oder
acht Legien weit und mehr, in Wohnungen oder Arbeitsstdtten, wo
die Hausbesitzer oder Herren der Arbeitsstiitten mit ihnen in wilder
Ehe leben.™
Der Eroberer totet den Indio gewaltsam oder versklavt ihn, er
"schlift mit" der India ( selbst in Gegenwart ihres Mannes), er
"lebte mit ithnen in wilder Ehe" wie man im 16. Jahrhundert zu
sagen pflegte. Eine unerlaubte aber geduldete Beziehung; fiir
andere notwendig aber niemals legal - tatsdchlich heiratete der
Spanier, wenn er konnte, eine Spanierin. Es handelt sich um die
Befriedigung einer oftmals sadistischen Begierlichkeit, in der die
erotische Beziehung der Beherrschung des Anderen (der India)
gleichkam. Eine rein  maskuline, unterdriickerische,
entfremdende, ungerechte Sexualitit.® Man "kolonisiert" die
indianische Sexualitit, verletzt die hispanische Erotik und fiihrt
die Doppelmoral des Machismo ein: sexuelle Beherrschung der
India und bloB scheinbare Achtung der europidischen Frau.
Daraus entsteht der Bastard (der "Mestize", der
Lateinamerikaner, Frucht des Eroberers und der India) und der
Kreole (der in der kolonialen Welt Spanisch-Amerikas geborene
Weille). Wie kein anderer hat Carlos Fuentes den Widerspruch
des Kindes einer solchen Erotik erzéhlt:
"Marina schreit: O, komm schon, mein Kind, komm, komm,
komm, heraus zwischen meinen Beinen, komm, Kind meiner
Mifigeburt... mein angebetetes Kind, (...) Kind verfeindeten Blutes.
(...) Gegen alle wirst du zu kdmpfen haben, und dein Kampf wird
traurig sein, weil du gegen einen Teil deines eigenen Blutes streiten

47 Unveroffentlicher Brief von Juan Ramirez, Bischof von Guatemala, vom 10.
Mirz 1603 (Archivo General de Indias, Sevilla, Audiencia de Guatemala
156).

48 Es wird erzihlt, daB Michele von Cuneo von Kolumbus mit einer karibi-

- schen Jungfrau beschenkt wurde: "Er begab sich mit seiner Briseida in sein
Gemach und da sie ihrer Gewohnheit nach nackt war, iiberkam ihn die Lust,
sich an ihr zu ergdtzen. Die kleine Bestic wehrte sich barsch mit den
Fingernégeln. Da aber ergriff unser tapferer Michele einen Strick und ver-
priigelte sie so heftig, daB sie in unerhortes Geschrei ausbrach (...) bis er sie
gebéndigt hatte. Da grinst Michele zufrieden. Man muB8 sie beim Liebesakt
betrachten.” (zit. bei Antonello Gerbi, La naturaleza de las Indias Nuevas,
FCE, Mexiko 1978, S.49. Wir haben den italienischen Text in Ausziigen
iibersetzt). Fakten wie dieses belegen den zynischen Sadismus jener Manner
den indianischen Frauen gegeniiber.

58



wirst; (...jedoch) du wirst mein einziges Erbe sein, das Erbe der
Malintzin, der Géttin, der Hure Marina, der Malinche, Mutter (...)
Malinxo-chitl, der Gottin der Morgenrite.. Tonantzin,
Guadalupe, Mutter."¥
Die "Kolonisierung" oder die Beherrschung des Korpers der
indianischen Frau ist Teil einer Kultur, die sich auch auf die
Beherrschung des Korpers des ménnlichen Indianers stiitzt.
Dieser wird vornehmlich durch die Arbeit ausgebeutet - eine
neue Okonomie. In der Zeit der urspriinglichen Akkumulation
des merkantilen Kapitalismus wird die indianische Korper-
lichkeit geopfert und zuerst in Gold und Silber verwandelt -
toter Wert der Vergegenstiandlichung "lebendiger Arbeit" (wiirde
Marx sagen) des Indios:
"1552, dem Jahr der Innsbrucker Uberraschung, Offnet die
tragische Situation Karls V. die vorsichtigen Schleusen Spaniens
weit (...) 1553 erhielt man in Antwerpen eine offizielle Sendung
Silbers, das fiir die Fugger bestimmt war. (...) Die Niederlande
waren ein grofiles Geldzentrum. Uber Antwerpen kam das
amerikanische Edelmetall nach Deutschland, nach Nordeuropa
und auf die Britischen Inseln. Wer kidnnte uns genau sagen,
welche Rolle diese Geldverteilung im Rahmen der europdischen
Expansion spielte, die gewif3 nicht nur um ihrer selbst willen
vorgenommen wurde?"°
Was aber in Europa Gold und Silber, Geld des entstehenden
Kapitals war, bedeutete in Amerika Tod und Verwiistung. Am 1.
Juli 1550 schreibt Domingo de Santo Tomads von Chuquisaca (im
heutigen Bolivien):
"Vier Jahre’! wird es dauern, bis dieses Land verloren ist, man hat
einen Hollenmund entdeckt, durch den jedes Jahr eine riesige
Menschenmenge geht, die die Habgier der Spanier ihrem Gott
opfent, es ist eine Silbermine mit dem Namen Potost."?
Der Mund der Mine reprasentiert fiir den Erzdhler metaphorisch
das Maul des Molochs, durch das Menschenopfer dargebracht
werden, nun aber nicht mehr dem blutriinstigen Aztekengott,

49 "Todos los gatos son pardos", in: Los reinos originarios, Barral, Barcelona
1971, S.114-116.

50 Femand Braudel, El Mediterrdneo y el mundo mediterraneo I, FCE,
Mexiko 1953, S. 406-408.

51 1545 wird in Bolivien die reichste Silbermine aller Zeiten entdeckt.

52 Archivo General de Indias, Audiencia de Charcas 313,
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sondern dem "unsichtbaren" Gott - Kapital (dem neuen Gott der
Westlichen und Christlichen Zivilisation). Die Okonomie als
Opfer, als Kult, als irdische (nicht himmlische) Religion der
Woche (nicht des Sabbats, wie Marx in "Die jiidische Frage" an-
deutet) nahm ihren fiinfhundertjdhrigen Kurs auf. Die subjektive
Korperlichkeit des Indios war der Totalitdit des neuen
entstehenden Wirtschaftssystems "untergeordnet”, als unentgelt-
liche oder billige Arbeitskraft (zu der sich die Arbeit des
afrikanischen Sklaven gesellt). Es ist an dieser Stelle unméglich,
die lange Geschichte der kulturellen, Okonomischen und
politischen "Kolonisierung" des urspriinglichen Lateinamerikas
zu erzdhlen. Das Gesagte riihrt das Thema nur an.

Das "Ich kolonisiere" den Anderen, die Frau, den besiegten
Mann in einer entfremdenden Erotik, einer kapitalistischen
Okonomie, folgt dem Kurs des "Ich erobere" bis zum modernen
"ego cogito." Die "Zivilisation", die "Modernisierung" beginnt
thren zweideutigen Lauf: Rationalitit gegen “primitive"
Erkldrungen, letztlich aber doch ein Mythos, der die morderische
Gewalt gegen den Anderen® verdeckt. Der cartesianische
Ausdruck des "ego cogito" von 1636 wird das ontologische Ergeb-
nis des Prozesses sein, den wir hier beschreiben: das ego als
absoluter Ursprung eines solipsistischen Diskurses.

4. Die "geistliche Eroberung" oder die "Begegnung"
zweier Welten?

"Die Patres tibernahmen die Zerstorung des Gotzendienstes.
(...Sie) hielten sich fiir die geistlichen Eroberer so wie die
(Eroberer) es fiir den weltlichen Bereich waren. (...) Als die Indios
sahen, mit welcher Verwegenheit und Bestimmtheit die Patres ihre
Haupttempel in Schutt und Asche legten und die Gotterbilder, die
sie darin fanden, zerstorten, schien es ihnen, dafl dies nicht ohne
Grund geschehe."

Kommen wir nun auf zwei neue Gestalten zu sprechen: die
"geistliche Eroberung" und die "Begegnung" zweier Welten.

53 Vgl. Anhang 2.
1 Gerénimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana III, Kap.21 Ed.S.
Chavez Hayde, Mexiko, Bd.II, 1945, §.72-73.
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Darunter verstehen wir die Herrschaft, welche die Européder
iiber die Einbildung (imaginaire wiirde Sartre sagen) des Nativen
ausiibten, nachdem er mit Waffengewalt erobert war. Dieser
ProzeB ist auf verschiedenen Ebenen widerspriichlich. Man
predigt die Liebe einer Religion (des Christentums) inmitten
einer irrationalen und gewaltsamen Eroberung. Man stellt
einerseits auf zweideutige Weise und in schwieriger Deutung den
Begriinder des Christentums vor, einen Gekreuzigten, ein
unschuldiges Opfer, auf das sich das Gedéchtnis einer
Gemeinschaft von Glaubenden? griindet, die Kirche;
andererseits zeigt sie eine moderne menschliche Person mit uni-
versalen Rechten. Im Namen gerade solcher Rechte werden die
Indios zu Opfern gemacht. Die Indios sehen ihre eigenen
Rechte, ihre eigene Zivilisation, ihre Kultur, ihre Welt... ihre
Gotter im Namen eines "ausldndischen Gottes" und einer
modernen Vernunft geleugnet, die den Eroberern die
Legitimation ihrer Eroberung zugesprochen hat. Dies ist eine
der Moderne eigene Rationalisierung: Sie erarbeitet einen
Mythos ihrer Giite ("zivilisatorischen Mythos"), mit dem sie die
Gewalt rechtfertigt und sich fiir unschuldig erkldrt am Tod des
Anderen.’

4.1. Die "geistliche Eroberung”

Sehen wir uns die fiinfte Gestalt an. Ein Jahr nach 1492 erreichte
Ferdinand von Arag6n bei Papst Alexander VI. eine Bulle, durch
welche ihm die Herrschaft iiber die entdeckten Inseln zuerkannt
wurde. Die Eroberungspraxis wurde so auf den Boden géttlichen
GeheiBes gestellt. Cortés wie auch spéter Descartes werden Gott
brauchen, um aus dem "Gefingnis" des ego herauszufinden. Cor-
tés versteht, als er sich in Anbetracht seiner wenigen Soldaten
inmitten von Millionen mittelamerikanischer Indigenen vorfand,
daB der Wert oder die kriegerische Stérke der Seinen (und sei-
ner selbst) nicht auf den Wunsch nach Reichtum, ja nicht einmal

2 Glaubende, die zu Zeiten des Romischen Reiches gleichermaBen Opfer wa-
ren, die sich im Gekreuzigten als unschuldig entdeckten und die Morder
Christi schuldigsprachen sowie das Imperium, das sie zu Opfern machte.
Nun aber waren die Europder Glieder einer modernen und gewalttitigen
Christenheit, die einen Unschuldigen verkiindigte, den sie in den Indios to-
tete.

3 Vgl Anhang 2
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nach dem Erlangen von Ehre oder der Grofle des Adels gestiitzt
werden konnte. Ein absolutes ethisches Kriterium war vonnoten,
aufgrund dessen die Hingabe des Lebens einen radikalen Sinn
erhielte. Als Cortés sich zur Eroberung des Aztekenreiches be-
reitmachte, wandte er sich folgendermaflen an seine Soldaten:
"Wir hatten schon verstanden, welches Tagewerk auf uns zukdme,
daf3 wir namlich mit der Hilfe unseres Herrn Jesus Christus alle
Schlachten und Gefechte zu gewinnen hiitten, und dabei so flink
sein miifiten, wie es der Dringlichkeit entsprach; wo immer wir
ndamlich geschlagen wiirden (was Gott verhindern mége), kénnten
wir uns als so wenige nicht wieder aufrichten, so bliebe uns also
keine andere Hilfe als die Hilfe Gottes; wir verfiigten dann
ndmlich iiber keine Schiffe mehr, um nach Kuba zu gelangen,
sondern lediglich iiber unseren Kampfesmut und unsere tapferen
Herzen; er fiihrte noch viele Vergleiche iiber die heldenhaften
Taten der Romer hinzu.™
Gott war nun der Grund der Unternehmung, wie schon Hegel
behauptete, die "Religion ist die Grundlage des Staates", d.h.
Gott bietet die letzte Rechtfertigung einer vorsétzlich weltlichen
und sdkularisierten Aktion der Moderne. Nachdem der Raum
"entdeckt" (als Geographie) und die Korper "erobert" (als Geo-
politik) waren, wiirde Foucauld sagen, war es nunmehr
vonndten, die Einbildung von einem neuen religidsen
Verstandnis der Lebenswelt her zu kontrollieren. So konnte sich
der Kreis schlieBen und der Indio vollstindig in das neu
etablierte System einverleibt werden: die entstehende
handelskapitalistische Moderne - indes als deren "anderes
Gesicht", als deren ausgebeutete, beherrschte, verdeckte Seite.
Die Eroberer verlasen vor den Indigenen einen Text
("requerimiento”), bevor sie ihnen eine Schlacht lieferten; dies
war ein Text, der die Indios zur Bekehrung zur europiisch -
christlichen Religion aufrief, damit sie sich den Schmerz der
Niederlage ersparten:
"Ich ersuche und ermahne euch, gut zu verstehen, was ich euch
gesagt habe und es verstindig anzunehmen und solange wie notig
dariiber nachzudenken, daf} ihr die Kirche als oberste Herrin des
Universums anerkennt und in deren Namen den Papst als
Heiligen Vater, sowie an dessen Stelle Seine Majestit, als
Héchsten Herrn und Konig der Inseln und des Festlandes. (...) So

4 Bemal Diaz del Castillo, a.a.0., Kap.59, S.51.
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ihr dies nicht tut oder auch nur boshaft hinauszogert, bestdtige ich
euch, daf ich mit Gottes Hilfe machtvoll iiberall und auf alle mir
mdglichen Weisen Krieg gegen euch fiihren werde. (...) Ich werde
euch eure Frauen und Kinder nehmen und sie zu Sklaven machen
und sie als solche verkaufen, ich werde euch eure Giiter entziehen
und euch alle erdenklichen Ubel und Schaden zufiigen."
Selbstverstidndlich konnte der Indio nichts von all dem Gesagten
verstehen. Von seiner mythischen Welt her, nach der Niederlage,
waren seine Gotter "im Himmel" besiegt worden - wiirde Mircea
Eliade sagen -, da die indianischen Heere (die des Azteken
Moctezuma oder die des Inka Atahualpa) "auf der Erde", auf
dem Schlachtfeld untergegangen waren. Die indigene Vorstel-
lung sollte - das war andererseits deren Sitte - die sieghaften
"Gétter" in sich aufnehmen. Demgegeniiber dachte der Sieger
nicht bewuBt daran, irgendein Element der Besiegten aufzuneh-
men - bis auf einige dramatische Stiicke, von denen mehr als
zweihundert in der Redaktion der Franziskaner in den o6ffentli-
chen Theatern, den Hofen der immensen Kolonialkirchen aufge-
fiihrt wurden. Die gesamte Einbildungswelt des Indigenen war
"dimonisch" und muBte als solche zerstort werden. Diese Welt
des Anderen war als negative, heidnische, satanische und inner-
lich perverse ausgeléscht worden. Die Methode der tabula rasa
war das kohidrente Resultat, die SchluBfolgerung eines Argumen-
tes: da die indigene Religion ddmonisch und die europdische
gottlich war, muB man die erste total ablehnen und einfachhin
radikal neu von der zweiten her die religiose Unterweisung be-
ginnen:
"Der Gétzendienst bestand weiter (..) solange die Géttertempel
standen. Es war doch klar, daf} die Teufelsdiener dort zusammen-
kommen muften, um ihre Kultzeremonien abzuhalten. (...)
Darauf aufmerksam geworden kamen sie zusammen, (...) um mit
dem Einrif8 und der Brandschatzung der Tempel zu beginnen. {(...)
Sie begannen damit in Texcuco, wo die schéonsten Tempel mit
vielen Tiirmen standen, das war im Jahre 1525. (...) Danach ver-
fuhren sie so mit denen von Mexiko, Tlaxcala und Guexozingo. "6

5 Vgl. die "Einfithrung" in meinem Buch Historia General de la Iglesia en
América Latina, Sigueme, Salamanca, Bd.I/1, 1983, S.337.

6 Geronimo de Mendieta, Historia Eclesistica Indiana III, Kap. 20, Bd.II,
1945, S.70-71.

63



Es war gar nicht unniitz, die alten Glaubensweisen der Indios zu
kennen, jedoch nur um sich nicht tduschen zu lassen, wie José de
Acosta lehrte: :
"Es ist nicht nur niitzlich, sondern absolut notwendig, daf} die
Christen und Lehrer des Gesetzes Christi die Irtiimer und den
Aberglauben der Ahnen kennen, um festzustellen, ob die Indios sie
offen oder verdeckt heute noch betreiben."”
Auf dieselbe Weise schrieb der groe Begriinder der modernen
Anthropologie, Pater Bernardino de Sahagiin, der zweiundvier-
zig Jahre hindurch die alten aztekischen Traditionen in Texcoco,
Tlatelolco und in Mexiko-Stadt aufzeichnete, im Vorwort seiner
Historia general de las cosas de Nueva Espaia:
"Der Arzt kann dem Kranken nicht sachgemdfs Medikamente
verschreiben, ohne zuvor festgestellt zu haben, auf welcher Ge-
miitsverfassung oder auf welchen Ursachen die Krankheit beruht
(...): Die Siinden des Gotzendienstes und seiner Riten und seines
Aberglaubens, die noch vollig verdorben sind. Um gegen diese
Dinge zu predigen und zu wissen, ob es sie iiberhaupt noch gibt,
mufl man das wissen. In unserer Gegenwart vollziehen sie viele
gotzendienerische Dinge, ohne dafi wir sie verstehen. Einige
meinen, diese als Dummbheiten und Kindereien entschuldigen zu
konnen, weil sie die Wurzel nicht kennen, aus der dies hervor-
bricht, reiner Gotzendienst, nach dem die Beichtviter sie nicht
befragen, ja nicht einmal daran denken, dafl es so etwas gibt.
Auch kennen sie die Sprache nicht, um sie danach zu befragen,
und sie verstiinden es auch gar nicht, selbst wenn es ihnen einge-
standen wiirde."
Die Ankunft der ersten Franziskanermissionare 1524 in Mexiko
begriindete den formalen Beginn dessen, was wir die "geistliche
Eroberung" in ihrem starken Sinn nennen koénnten. Dieser Pro-
zeB wird etwa bis zum Ersten Provinzkonzil von Lima 1551 oder
bis zur Einberufung der Junta Magna durch Philipp IL2 im Jahre

7 Historia natural y moral de las Indias, in: Obras, BAE, Madrid 1954, S.139.

8 InJohn L. Phelans Werk The Millennial Kingdom of the Franciscans in the
New World (University of California Press, Los Angeles 1956), wird uns ein
anderes Datum vorgeschlagen: "The period 1524-1564 was the Golden Age
of the Indian Church, just as the time between Moses and the destruccion of
Jerusalem by the Babylonian was the Golden Age of the Jewish monar-
chy"(8.39). 1564 bezeichnet die Ankunft neuer Autorititen, welche die durch
die Franziskaner verwirklichte missionarische Aufgabe zerstoren werden
(zumindest in der millenaristischen und apokalyptischen Interpretation des



1568 andauern. DreiBig oder vierzig Jahre hindurch - eine ex-
trem reduzierte Zeitspanne - wird die christliche "Lehre" in den
Regionen urbaner Zivilisation des gesamten Kontinents (mehr
als der Hifte der Gesamtbevolkerung) vom aztekischen Impe-
rium Mexikos im Norden bis in den Siiden des Inkareiches in
Chile gepredigt werden. Diese "Lehre" (die wenige Jahre spiter
praktisch mit dem Trienter Katechismus zusammenfillt) konnte
trotz ihrer Akzeptanz und Wertschétzung in ganz Europa den
Teilhabern anderer Kulturen mit auch nur einem Schimmer von
Rationalitdt nicht mehr angetragen werden. Fernando Mires er-
innert an die Argumentation Atahualpas, die uns von dem Inca
Garcilaso de la Vega iibermittelt ist, in der sich zeigt, daf} eine
geregelte Evangelisierung mehr Zeit gebraucht hitte, wozu die
Missionare durchaus bereit gewesen waren. Nachdem Pater Val-
verde auf seine Weise "das Wesen des Christentums" darlegte -
weit besser driickte es sicherlich Feuerbach aus -, wollen wir uns
ansehen, wie der Inca argumentiert:
"Aufierdem hat mir euer Sprecher mitgeteilt, daf3 ihr mir fiinf
bezeichnete Minner vorschlagt, die ich anerkennen soll. Der erste
ist Gott, Drei und Einer, das sind vier,’ den ihr den Schopfer des
Universums nennt, ist er vielleicht derselbe, den wir Pachacamac
oder Viracocha nennen? Der zweite ist der sich Vater aller
Menschen nennt, auf den alle ihre Siinden laden. Den dritten
nennt ihr Jesus Christus, der als einziger jenem ersten keine
Stinden auferlegte, der aber getitet wurde. Den vierten heifit ihr
Papst. Den fiinften, Carlos, nennt ihr ohne Beriicksichtigung der
anderen den Michtigsten, den Alleinherrscher iiber das Universum
und den Allerhéchsten. Wenn aber nun dieser Carlos Fiirst und
Herr iiber die gesamte Welt ist, warum bendtigt er dann die

Ger6nimo de Mendieta, fiir den Philipp II. die "Babylonische Gefangen-
schaft”, das Zeitalter des Silbers eroffnete). Uber die Bedeutung der Junta
Magna, vgl. Gustavo Gutiérrez, Dios o el oro de las Indias, Sigueme, Sala-
manca 1989, S.68ff. Die Vizekonige Velazco fiir Mexiko und Toledo fiir
Pert werden die definitive koloniale Ordnung errichten, indem sie die ur-
spriingliche sogenannte "geistliche Eroberung" des Kontinents beenden.

9 Der theologische Sinn der Zahlen innerhalb der Maya- und Quechuakultur
ist bekannt. Jede Zahl (die Einheit, die Zweiheit, die Dreiheit, die Vierheit,
etc.) hatte eine tiefe theologische Bedeutung. (Vgl. Jorge Miranda Luizaga,
"Andine Zahlzeichen und Kosmologie. Ein Versuch zur Deutung des alt-an-
dinen Schopfungsmythos", 1991, S.15 (unveroffentlicht wahrend eines Semi-
nars bei Missio/Aachen vorgestellt), Veroffentlichung steht bevor.
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Konzession und Schenkung des Papstes, um gegen mich in den
Krieg zu ziehen und sich meine Reiche unrechtmdflig anzueig-
nen? Und wenn er denn deren bedurfte, ist dann schlieflich der

Papst und nicht jener der hochste und machtigste Herr und Fiirst

der ganzen Welt? Auch verwundert es mich, daf3 ihr sagt, ich sei

verpflichtet, an Carlos Tribut zu entrichten, nicht aber an die an-
deren, denn ihr gebt fiir den Tribut keinerlei Grund an, auch sehe
ich mich iiberhaupt nicht gebunden, ihn auf irgendeine Weise zu
zahlen. Wenn ich némlich zu Recht Tribut zahlen und Dienste
verrichten miifite, so scheint mir, jenem Gott gegeniiber, jenem
Menschen gegeniiber, welcher der Vater aller Menschen ist, und an
jenen Jesus Christus, der niemals stindigte, schliefilich miifiten sie
auch dem Papst entrichten werden. (..) Wenn ihr aber sagt,
diesem hiitte ich nichts zu geben, so doch weniger an Carlos, der
niemals Herr iiber diese Regionen war und den ich nicht einmal
gesehen habe."°
Derart argumentativer Vernunft gegeniiber waren die Eroberer
und jener Pater Valverde verwirrt und wandten, statt mit besse-
ren Argumenten aufzuwarten, einfach die moderne Unvernunft
an:

"Zu dieser Zeit vermochten die Spanier die Weitschwelifigkeit der

Begriindung (!) nicht zu ertragen, sprangen von ihren Pliitzen auf

und griffen die Indios an, um mit ihnen zu kidmpfen und ihnen die

zahlreichen Schiitze aus Gold, Silber und Edelsteinen zu

entreifien."!
Die "geistliche Eroberung" stand auf schwachen Fiien und ver-
mochte das antike Weltbild nur zu ersetzen, ohne das Antike
aufzunehmen - wie es dem mediterranen Christentum in den er-
sten drei Jahrhunderten seiner Existenz gelang, als es innerlich
die griechisch-romische Weltanschauung verdnderte, erneuerte
und als reife Friichte die armenische, byzantinische, koptische,
russische, lateinische etc. Christenheit hervorbrachte.

Die Indios wurden bestenfalls als stumpfsinnig, als "Kinder", als
Unmiindige betrachtet, die der evangelisatorischen Geduld be-
durften. Sie waren Barbaren. José de Acosta definiert die Barba-
ren als "diejenigen, welche die richtige Vernunft und die Lebens-

10 Comentarios Reales de los Incas, in: BAE, Madrid, Bd. III, 1960, S.51
(F.Mires, La colonizacion de las almas, DEI, San José€ 1991, S.57).
11 Ebd., S.62 (S5.57).
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weise der Menschen!? zuriickweisen und so von barbarischer
Grobheit, von barbarischer Wildheit"!? bestimmt sind. Von da-
her erklért er, da die Chinesen, Japaner und andere Provinzen
Westindiens, wenngleich Barbarenvolker, in einer Weise zu be-
handeln sind, "die der Predigt der Apostel an die Griechen und
Romer analog ist."'* Wir sehen also, daB die europiische
"Lebenswelt", die europdische "Lebensweise" zum MaBstab und
Kriterium der Rationalitdt oder Menschlichkeit erhoben wird.
Im Hinblick auf unsere Thematik stellen die Azteken oder Inka
bereits einen zweiten, niedrigeren Grad von Barbaren dar, "weil
sie den Gebrauch der Schrift nicht kannten und keine Kenntnis
von den Philosophen aufwiesen."> Die Indigenen, die nicht zu
den amerikanischen Stadtkulturen der Anden gehéren, sind eine
dritte Klasse von Barbaren und werden auf folgende Art und
Weise definiert:
"Hierher gehoren die den wilden Tieren dhnlichen Wilden, (...)
und in der Neuen Welt gibt es diese in Scharen, (...) kaum von den
Tieren unterschieden. (...) Es ist ratsam, all diese, welche kaum
Menschen, oder Halbmenschen sind, zu unterweisen, damit sie
Menschen werden und sie wie Kinder zu unterrichten (...). Sie
miissen mit Gewalt zusammengehalten werden (..) und in
gewisser Weise gegen ihren Willen mit Gewalt (Lk 14,23) genitigt
werden, in das Reich der Himmel einzutreten. "%
Darum muB3 die "geistliche Eroberung" ihnen die christliche
Lehre, die Hauptgebete, die Gebote und Vorschriften Tag fiir

12 Man beachte die Definition aufmerksam, denn in ihr 148t sich ein absoluter
Eurozentrismus erkennen: "Menschen" sind eindeutig hier die Spanier, die
Europier, mit der "eigenen Lebensweise".

13 Ebd.

14 De procuranda indorum salute, in: Obras, BAE, Madrid 1954, S.392.
Interessant ist anzumerken, daB dieser erste Typ von Barbaren "stabile
Republiken, mit offentlichen Gesetzen und befestigten Stidten etabliert;
wenn man sie mit Waffengewalt Christus unterwerfen will, wird man damit
nur erreichen, daB sie zu ausgesprochenen Feinden des christlichen Namens
werden" (Ebd.,). D.h. mit ihnen ist nach der Methode der Adaptation Ricis
(in China) und Nobilis’ (in Indien) zu verfahren. In Lateinamerika aber darf
man nach Acosta mit Waffengewalt vorgehen... denn sie haben keine
befestigten Stadte und keine Feuerwaffen wie in Euroasien.

15 Ebd., Beide Urteile sind falsch, wie wir in Vorlesung 7.1 sehen werden, wel-
che mit dem von K.-O. Apel iibereinstimmen konnte.

16 Ebd,, S. 393.

67



Tag zum Auswendiglernen vortragen. Dies schlof8 gleichermaBen
einen verschiedenen Zyklus der Zeit (liturgischer Zyklus) und
des Raumes (heilige Orte, etc.) ein. Die vollkommene Bedeu-
tung der Existenz als Ritus 4dnderte sich also.!” In jedem Falle
miilte heute ein gewisser vatikanischer Kirchentriumphalismus,
der die besagten Ereignisse "feiern" will, liber eine Vision verfii-
gen, die der realen Geschichte néher steht, um die Doppelbddig-
keit jener "geistlichen Eroberung" zu verstehen, die eher einer
aufgezwungenen Herrschaft der Religion des Eroberers iiber
den Unterdriickten dhnelt als einem Akt des Ubergangs zu einer
héheren Stufe des religiosen Bewuftseins.

4.2. "Begegnung" zweier Welten?

Betrachten wir die sechste Gestalt von 1492. Es geht um den Eu-
phemismus der "Begegnung" zweier Welten,'® zweier Kulturen,
welche die herrschenden lateinamerikanischen kreolischen oder
mestizischen Klassen allen voran bestimmen. Dieser Euphemis-
mus versucht einen Mythos zu kreieren, den der Neuen Welt als
einer Kultur, die aus der harmonischen Einheit zweier Welten
und Kulturen gebildet ist: der europdischen und der indigenen.
Es sind die "weilen" oder kreolischen Kinder mit weiler Seele
von der spanischen Ehefrau des Cortés oder die Kinder der Ma-
linche, die Mestizen, die noch heute unter der Macht, Beherr-
schung, Kontrolle der herrschenden Hegemonialkultur stehen.
Von "Begegnung" zu sprechen nenne ich einen Euphemismus -
"Grofles Wort" wiirde Rorty sagen -, weil er die Gewalt und die
Zerstorung der Welt des Anderen und der anderen Kultur ver-
hehlt. Es war ein "Schock" und zwar ein abstoBender, volkermor-
derischer, absolut zerstoérerischer Schock fiir die indigene Welt.

17 Vgl. zum EvangelisierungsprozeB insbesondere mein Werk "Introduccién”
zur Historia General de la Iglesia en América Latina Bd.I/1, S. 281-365:
"Die lateinamerikanische Evangelisierung"; Fernando Mires, La colonizacién
de las almas. Misién y Conquista en Hispoanoamérica, DEI, San José 1991;
Luis Rivera Pagdn, Evangelizacién y violencia: La Conquista de América,
Editorial CEMI, San Juan (P.Rico) 1991; Rodolfo de Roux, Dos mundos
enfrentados, CINEP, Bogot4 1990.

18 Der Begriff der "Welt" ist in der lateinamerikanischen Philosophie erst
kurze Zeit gegenwirtig. José Gaos setzte ithn von Heidegger her in seiner
exakten existenzialen Bedeutung durch. Von der "Welt" geht man spiter
iiber zum Begriff der "Kultur".
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Es wird eine neue Kultur entstehen. Aber diese synkretistische
Mischkultur, deren Subjekt der Mestize ist, wird weit davon ent-
fernt sein, als Frucht einer kulturellen Verbindung oder eines
kulturellen Prozesses im Sinne einer Synthese gelten zu konnen.
Sie wird Frucht der Beherrschung oder eines Ursprungstraumas
sein. Das Gedéachtnis der unschuldigen Opfer (der indianischen
Frau, des beherrschten Mannes, der autochthonen Kultur) ist
vonnéten, um auf befreiende Art und Weise den Mestizen und
seine neue lateinamerikanische Kultur zu behaupten.

Der Begriff der "Begegnung" verdeckt, weil er die Herrschaft
des europdischen "Ich", seiner "Welt" iiber die "Welt des
Anderen", des Indio verbirgt. Es konnte also keine "Begegnung"”
zweier Kulturen sein - eine "argumentative Gemeinschaft", in der
man die Mitglieder als gleichwertige Personen achtet -, es war
vielmehr eine asymmetrische Beziehung, in der die "Welt des
Anderen" von aller Rationalitdit und moglichen religiosen
Wertigkeit ausgeschlossen wurde. Tatséchlich rechtfertigt man
diesen AusschluB mit einer verdeckenden theologischen
Argumentation: Es handelt sich dabei um die - erkannte oder
unbewuBlte - Uberlegenheit der Christenheit iiber die indigenen
Religionen. Es konnte sich somit keine "Begegnung" ergeben,
insofern es bereits eine totale Verachtung gegeniiber den Riten,
den Goéttern, den Mythen, den indigenen Glaubensinhalten gab.
Mit der Methode der tabula rasa wurde all das ausgeloscht.
Selbstverstdndlich formte sich in dem Helldunkel der téglichen
Praktiken eine synkretistische Religion, welche die Inquisition
(zu ihrer Zeit) nicht verhindern konnte. Aber dieser
Synkretismus entsprach nicht der Intention der Missionare, der
Européer, sie war vielmehr Ergebnis einer popularen Kreativitét.
Wir konnen darum nicht zulassen, da die herrschenden Eliten
in Lateinamerika oder Spanien weiterhin von der "Begegnung"
zweier Welten oder Kulturen sprechen.

Einen gegensitzlichen Ausdruck zu dieser Position kann man
bei dem groBlen kolumbianischen Schriftsteller - gern erinnere
ich mich noch an unser Treffen 1964 in Paris anldBlich der
"Lateinamerikanischen Woche" - Germén Arciniegas bemerken.
In Con América nace la nueva historia schreibt er:

"Amerika ist der einzige Kontinent, von dem wir das genaue Da-

tum seines Anfangs kennen, und der einzige, der durch universale

Beteiligung gebildet wurde. Er wurde geboren, um etwas anderes
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zu sein. Tausende, Millionen eingewanderter Europder haben ihn
geschaffen, die gekommen waren, um sich ein eigenes Heim im
Lande zuvor nie gekannter Moglichkeiten aufzubauen. Sie haben
ihre schopferische Anstrengung vereint mit der der Indios, die sich
Hoffnungen auf die Republik machten, und den Afrikanern, die
hier ihre Emanzipation erobern wollten: die sie in ihren Ur-
sprungsldndern nicht gefunden hatten, solange sie ihresgleichen
unterworfen waren."”
So ist 1492 zuallererst der "Beginn" Lateinamerikas. Die Indios
mit ihren &lteren Kulturen haben keine historische Bedeutungd
Zweitens sind die Lateinamerikaner "Kinder der Einwanderer"
- zunéchst Kreolen, spiter Mestizen. Drittens verbinden sich die
emanzipierten Indios mit ihnen - was heiBen soll, daf3 sie vorher
bei der Eroberung nichts erlitten haben (bis auf den
unvermeidlichen Schmerz der "Modernisierung”) -, Republi-
kaner, Teilhaber der "Aufkldrung" demnach. Viertens behauptet
er, wie der portugiesische Theologe Vieira?! in Brasilien, da die
Afrikaner sich durch die Sklaverei emanzipierten, da sie in
Afrika "ihresgleichen, die von demselben Blut waren, unterwor-
fen" waren, und das sei doch in Lateinamerika nicht der Fall.
Das klingt wie eine Hegel’sche?? Relektiire des afrikanischen

19 Tercer Mundo Editores, Bogot4 1990, S. 62.

20 Dies wiederholt Arciniegas haufig: "Fiir uns beginnt seit 1493 die Unabhén-
gigkeit der Europiéer, die von der anderen Seite des Atlantik kommen und
hier eine Neue Welt zu schaffen” (Ebd., $.56). "Wir sind Kinder der Emi-
granten, die von Europa aufbrachen, um sich ihre Neue Welt zu schaffen”
(S.64). " Was in Amerika aufscheint - dies ist seine Kultur - ist die Stimme
der Kinder der Einwanderer und seiner eigenen emanzipierten Nativen"
(S.66). "Die Entdeckung ist mehr eine Entdeckung des Europaers, der sich
selbst entdeckt, als eine Entdeckung der nackten Indios" (S.74). So stiitzt
Arciniegas die These O’Gormans von der "Erfindung Amerikas" und anderer
kreolischer Intellektueller seiner Epoche.

21 Vieira lehrte, die Afrikaner in Afrika vedienten ihres Heidentums und ihrer
Teufelskulte wegen die Holle; in Brasilien waren sie Sklaven, wie im Feg-
feuer, um nach dem Tode den Himmel zu gewinnen. Arciniegas scheint die-
sen emanzipatorischen "Mythos der Moderne" sikularisiert zu reproduzie-
ren.

22 Arciniegas kritisiert paradoxerweise Hegel ausdriicklich (ebd., S. 176ff:
"Hegel und die Geschichte Amerikas"), wiederholt aber dessen These.
Arciniegas wirft Hegel dessen Ignoranz vor, er erkenne nicht, daB der nach
1492 nach Amerika ausgewanderte Européer schlieBlich ein Bruder des in
Europa Gebliebenen ist und eben darum gleich viel wert sei. Der Vorwurf
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Kontinents in Lateinamerika. Arciniegas ist gegen den Begriff
"Begegnung", weil es fiir ihn keine Begegnung, sondern einfach-
hin die Verwirklichung von Europédern in amerikanischen Lén-
dern gegeben hat. Die Indigenen verschwanden oder wurden
verdndert. Dies ist eine eurozentrische "kreolische" Interpreta-
tion - genau wie die O’Gormans.

Es war Miguel Leén Portilla, in Mexiko fiir die Feierlichkeiten
der "500 Jahre" verantwortlich, der die Idee von der "Begegnung
zweier Kulturen" lancierte. Dies kam so: 1988 entziindete sich in
Mexiko eine Debatte um die Bedeutung des Jahres 1492,% wel-
che die Notwendigkeit offenbarte, die Bedeutung des Begriffs
"Begegnung" zu erhellen. Tatsdchlich hdngen die verschiedenen
Interpretationen, welche, bei der vorliegenden angefangen, iiber
1492 erarbeitet werden, von den ideologischen Positionen der
Ausleger oder Institutionen zur Vergangenheit ab, ausdriicklich
oder implizit bewuf3t. Darum versuchen auch in Spanien einige
von "Begegnung" zu sprechen. Ich erinnere daran, daf3 Felipe
Gonzélez als Primierminister der spanischen Sozialdemokratie

Arciniegas’ an Hegel zielt auf die Verkennung des Bruders, denn "die Urein-
wohner (...) waren von der Landkarte ausgeloscht'(ebd., S.178) als Hegel
1830 seine Vorlesungen zur Philosophie der Weltgeschichte hielt. "Die
Washingtons und Bolivars und San Martines und O’Higgins .... bis Marti,
sind Kinder ebenso europiischer Familien wie die Hegels." (ebd., S.190).
Arciniegas vereint die Vereinigten Staaten von Nordamerika (Washington)
mit Lateinamerika. Das ist der verborgene Wunsch des Kreolen (Weien),
der jedoch die lateinamerikansiche "Realitat”, seine Mischrasse, seine syn-
kretistische Mischkultur und eben nicht einfach européische, sogar zum
Ende des 20. Jahrhunderts immer weniger europaische, wahrnimmt. Ich
glaube, er entwirft das Problem der "Moderne" schlecht und darum auch das
der "Modernisierung" als einer simplen Expansion desselben nach Latein-
amerika; Die vorherige européische Partikularitat ist die Universalitat, wel-
che die spitere lateinamerikanische Partikularitat umfaft.

23 Kurz vor diesem Streit schreibt Guillermo Correa einen Artikel unter dem
Titel: "Se levanta la voz indigena para impugnar la celebracion del V Cen-
tenario" in: Proceso (Mexiko) 516, am 22. September 1986, S.44-47, in dem
die Positionen von Leopoldo Zea, Miguel Leén Portilla, Abelardo Villegas,
Enrique Dussel u.a. bezeugt sind. Der Streit begann mit dem Artikel von
Leopoldo Zea und seiner Frage "Was ist zu tun mit der 500-Jahr-Feier?" in:
El Dia. El Buho, Mexiko, 28. August 1987. O’Gorman andererseits hatte
Jahre zuvor drei Artikel in La Jornada, Semanal (vom 19. Mai, 30. Juni und
7. Juli 1985) geschrieben, die sich gegen die Position Leéns richteten, der
von der "Begegnung" sprach.
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in seiner Stellungnahme wihrend der Eroffnungsansprache 1982
zum Ausdruck brachte, daB3 in zehn Jahren (1992) das Ereignis
der "Entdeckung” auf besondere Art und Weise gefeiert werden
konnte. Spanien, das in diesen Jahren in den Europiischen
Markt aufgenommen werden wollte, stellte 1492 als eine seiner
"Ruhmestaten” vor, auf die es sich den anderen europiischen
Nationen gegeniiber beziehen koénnte. Klar, daB diese
"Ruhmestat” heute von Spanien weit mehr ins Spiel gebracht
wird als vor zehn Jahren, gerade um seine politische Integration
in Europa zu betreiben - und nicht etwa im Sinne eines
Verstindnisses oder einer Unterstiitzung Lateinamerikas. Die
Tatsache also, deretwegen 1992 von Europa als das Jahr der fort-
schreitenden 6konomischen und politischen Einheit bestimmt
worden ist, zeigt uns ohne jeden Zweifel, daB die 500 Jahre fiir
Europa eine besondere Bedeutung haben. Vor fiinf Jahrhun-
derten durchbrach Europa die Mauer, mit welcher die
islamische Welt es wéihrend acht Jahrhunderten isoliert hatte.
1992 erinnert so an eine Epoche der Weltgeschichte, die
Portugal und Spanien initiierten. Es war aber nicht méglich,
lediglich die "Eroberung" zu feiern, die Angelegenheit mufte
"positiver" présentiert werden, darum war die Ideologie der
"Begegnung" in diesem Falle auch fiir die politische Position der
europdischen Integration und der "Offnung" Spaniens auf Latein-
amerika hin auf3erordentlich dienlich.

Wir haben unsererseits 1984 im Zusammenhang mit einem in
Mexiko iiber "Die Idee der Entdeckung"® organisierten Seminar

24 Vgl. unseren Vortrag "Del descubrimiento al desencubrimiento (Hacia un
desagravio histérico)", in: El Dia. El Buho, vom 9. Dezember 1984, S.4-7
(neuerlich publiziert in Le Monde Diplomatique 76, April 1985, $.28-29).
Wie oben gesagt, haben wir seit unseren ersten Arbeiten 1964 die Bedeu-
tung einer volligen Revidierung der Weltgeschichte gesehen, um den Ort
Lateinamerikas, des "Indios" zu entdecken - von dem her wir unsere Inter-
pretation begannen. Vgl. meinen Artikel "Amérique Latine et conscience
chretienne”, in: Esprit, Juli 1965. Unser Lehrer Levinas legte uns in den 60er
Jahren in Paris das Thema des Indios als Anderen nahe. In einem per-
sOnlichen Gespréch bezog er sich auf den indigenen "Holocaust". Vgl. meine
Arbeiten : Para una ética de la liberacion latinoamericana, Filosofia de la
Liberacién, etc. Als Tzvetan Todorov in Mexiko arbeitete und spiter seine
La conquista de América schrieb, muBten wir einfach seine Interpretation
erfreut aufnehmen, da er dieselbe Hypothese des "Anderen" von Emmanuel
Levinas auf den Indio anwandte. Dies fithrte zu einem bedeutenden Ergeb-
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diese Debatte aufgenommen und die Giiltigkeit des Begriffs
"Begegnung" geleugnet, als wir die Vorstellung von der
"Verdeckung" einerseits und die Notwendigkeit der Entschidi-
gung des Indios andererseits dargestellt haben; Vorstellungen,
die in der Folge von anderen Autoren iibernommen werden.
Wenn "Begegnung zweier Welten" die neue synkretistische
Mischkultur bezeichnen will, welche die Mestizenrasse hervor-
bringen wird, konnte man diesen Begriff inhaltlich akzeptieren.
Die "Begegnung" entstand so im schopferischen BewuBtsein der
Volkskultur, nicht aber im Ereignis der Eroberung,.

nis - wie dies vorher beziiglich der "Philosophie der Befreiung" galt, welche
seit Ende der Sechziger mit denselben Kategorien arbeitete.
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Zweiter Teil
Ubergang: Die kopernikanische Revolution des
hermeneutischen Schliissels

In diesem Zweiten Teil miissen wir eine Zwischenreflexion vor-
nehmen. Sie stellt den Gipfelpunkt, die Grenze der Moglichkeit
der europdischen Perspektive dar: das "Maximum des méglichen
kritischen BewuBtseins" - aber noch immer von Europa her
(Kapitel 5) und beginnt mit der Erlduterung von Griinden fiir
den Versuch der "Umkehrung", der vollkommen verschiedenen
Perspektive (Kapitel 6).

5. Kritik des "Mythos der Moderne"

"Der erste (Grund fiir die Gerechtigkeit dieses Krieges und der
Eroberung) besteht darin, daf3 die barbarischen Menschen
(Indios) von Natur aus ungebildet und unmenschlich sind und
sich weigern, die Herrschaft derer anzunehmen, die weiser,
mdchtiger und vollkommener sind als sie selbst; eine Herrschaft,
die ihnen iiberaus groflen Nutzen brichte (magnas commo-
ditates), auflerdem ist dies eine gerechte Sache, weil das Natur-
recht gebietet, daf} die Materie der Form gehorche, der Korper der
Seele, die Begierde der Vernunft, das Vieh dem Menschen, die
Frau dem Ehemann,! das Unvollkommene dem Vollkommenen,
das Schlechtere dem Besseren zum Wohle aller (utrisque bene)"
(Ginés de Sepilveda, De la justa causa de la guerra contra los
indios).2

Was von diesem Text festgehalten werden soll ist jenes, was

"liberaus groBen Nutzen" bringt und zum "Wohle aller" ist; d.h. es

ist ebenfalls niitzlich fiir den Beherrschten, Eroberten, Besieg-

1 Der Patriarchalismus oder Machismus des Textes ist bekannt, da er von Ari-
stoteles inspiriert ist, der nicht nur ein Anhénger der Sklaverei und ein Gre-
kozentriker, sondern auch ein entschieden patriarchalischer Vertreter war.

2 1550 in Rom verdffentlicht; wir zitieren hier nach der kritischen Ausgabe
des Fondo de Cultura Econémica, Mexiko 1987, S.153.
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ten. Wir erkennen, der "Mythos der Moderne™ ist schon voll-
standig gebildet: einerseits definiert die eigene Kultur sich als
hoéhere, "entwickeltere". Wir wollen dabei gar nicht leugnen, da
dies in vielerlei Hinsicht zutrifft, wiewohl ein kritischer Beobach-
ter wird akzeptieren miissen, da die Kriterien solcher Uberle-
genheit immer qualitative sind und deren Anwendung* insofern
immer ungewif} bleibt; andererseits wird die andere Kultur als
niedere, ungebildete, barbarische bestimmt und mit der schuld-
haften "Unmiindigkeit" besetzt. So gesehen ist die Beherrschung
(Krieg, Gewalt), die iiber den Anderen ausgeiibt wird, in Wirk-
lichkeit Emanzipation, zum "Nutzen", zum "Wohl" des Barbaren,
der zivilisiert, entwickelt oder "modernisiert" wird. Darin besteht
der "Mythos der Moderne", da8 er den Unschuldigen (den Ande-
ren) opfert und ihn zur schuldhaften Ursache seiner eigenen Op-
ferung erklért, wahrend sich das moderne Subjekt beziiglich sei-
nes morderischen Aktes eine Unschuld zueignet. Zuletzt wird
das Leiden des Eroberten (Kolonisierten, Unterentwickelten) als
Opfer oder unvermeidlicher Preis der Modernisierung interpre-
tiert werden. Dieselbe Logik findet ihre Anwendung von der Er-
oberung Amerikas bis zum Golfkrieg, deren Opfer die
indianischen Volker und das irakische Volk gewesen sind.
Betrachten wir diesen Diskurs als solchen, wie er sich zur Zeit
der Entstehung der Moderne entwickelt hat, im Streitgesprich
von Valladolid im Jahre 1550, dem wegen seiner Konsequenzen
und seiner aktuellen Giiltigkeit wichtigsten der letzten
fiinfhundert Jahre. Historisch gab es zumindest drei Positionen
der theoretischen Begriindung angesichts des Sachverhaltes, wie
denn der Andere in die "Kommunikationsgemeinschaft", in die
Zivilisation "aufgenommen" werden soll, d.h. angesichts der
Frage nach der Rechtfertigung oder Nicht-Rechtfertigung der
Gewalt, der zivilisatorischen Eroberung im 16. Jahrhundert:

3 Vgl. Anhang 2.

4 Heute, angesichts der okologischen Zerstorung der Erde, erhalten wir einen
neuen Blick fiir ein Leben, das sehr viel starker in den Lebenszyklus und in
die Reproduktion der gesamten Natur (als Atmosphire und Biosphire) in-
tegriert ist, welche die autochthonen Bewohner des amerikanischen Konti-
nents praktizierten. Wie sehr hat sich die Lebensqualitit entwickelt? Es ist
sehr schwierig, diese Frage quantitativ zu beantworten, da es sich um einen
"Grad" im Hegel’schen Sinne handelt (quantitative Qualitit).

5 Die "Unmiindigkeit" Kants korrespondiert der "tarditatem” (Unverstindig-
keit) des Ginés de Sepiilveda (ebd., S.81).
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1. Die "Moderne als Emanzipation" (Ginés de Sepiilveda) 2. Die
"Moderne als Utopie" (Jer6nimo de Mendieta) und 3. Die Kritik
des "Mythos der Moderne", noch immer von Europa aus
(Bartolomé de las Casas).

5.1. Die Moderne als "Emanzipation”

Die Argumentation des Ginés de Sepilveda, des modernen
Denkers und groBen spanischen Humanisten, wurde oftmals als
zynisch erachtet, der schockierenden Offenheit seiner Argu-
mente und seiner Ausdrucksweise wegen. Ich muB jedoch darauf
hinweisen, daB sie in der aktuellen Bedeutung des Wortes
"modern” ist. Betrachten Sie sein Argument. Zunédchst zeigt er
an, daB die urbane Lebensweise und die Bauart so vieler archi-
tektonischer Werke - selbst die der Azteken und der Inka, wel-
che die Eroberer blendeten - keinen Grund darstellen, sie den
zivilisierten Volkern gleichzustellen:
"Sieh nur, wie sehr sie sich tduschen und wie stark ich einer
solchen Meinung entgegenstehe, erkenne ich doch im Gegenteil in
denselben Institutionen einen Beweis 6fur deren Stumpfsinn, deren
Barbarei  (ruditatem  barbariem)® und die angeborene
Knechtschaft dieser Menschen. Denn iiber Hauser, iiber irgendeine
Art von Vernunft und iiber irgendeine Weise des Handels zu
verfiigen, ist natiirliche Notwendigkeit und dient lediglich dem
Beweis dafiir, daf3 es sich nicht um Ochsen, Affen oder
vollkommen Schwachsinnige handelt."’
Nachdem er ehrlich zum Ausdruck brachte, was er dachte und
was noch immer die Moderne von der "unterentwickelten" Welt
denkt, argumentiert er vom Begriff der "Moderne" her:
"Andererseits aber haben sie ihre Republik dergestalt etabliert, daf3
niemand individuell auch nur ein Haus oder ein Feld besitzt, iiber
das er verfiigen oder es per Testament seinen Erben iiberlassen
konnte, denn alles liegt in der Macht ihrer Herren, die sie mit dem
ihnen fremden Namen Konige heifen, nach deren Willkiir sie
mehr leben denn nach ihrem eigenen Willen, da sie sich deren
Lust und Laune fiigen, statt sich der eigenen Freiheit zu
bemdichtigen. Daf} sie dies alles nicht unter dem Druck von Waf-

6 Immer geht es um das Kantsche Thema der "Unmiindigkeit”. -
7 Ginés de Sepiilveda, a.a.0., S. 109.
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fengewalt, sondern freiwillig und spontan® tun, ist ein duferst si-

cheres Zeichen fiir den Sklavengeist und die mutlose Seele dieser

Barbaren. (...) Das sind in summa Wesensart und Sitten (ingenio .

ac moribus) dieser so barbarischen, ungebildeten und unmensch-

lichen Menschlein (homunuculos), von denen wir wissen, daf sie
vor der Ankunft der Spanier so waren."’

Ginés de Sepulveda begriindet die Beschreibung ihrer Barbarei
durch ihre nichtindividuelle Gestaltung ihrer Verhéltnisse zu den
Dingen; weil sie keine Erfahrung von Privatbesitz kannten (ut
nihil cuiquam sui sit) und ebensowenig einen persénlichen Erb-
vertrag, vor allem aber wegen der Ermangelung der hochsten
Bestimmung der Moderne: der Freiheit (suae libertati) der Sub-
jektivitdt, die Autonomie bewahrt und sich gar der Lust und
Laune der Herren zu widersetzen vermag.!® Die sogenannte Er-
oberung ist ein emanzipatorischer Akt, weil er den Ausgang des
Barbaren aus seiner "Unmiindigkeit", aus seiner Barbarei er-
laubt. Lesen Sie zum Verstidndnis des ersten Argumentes noch-
mals den Text, den wir zu Beginn zitierten. Das zweite Argument
lautet:

"Der zweite Grund liegt in der Ausmerzung der ruchlosen

Schéndlichkeiten (nefandae libines) (..) und der Bewahrung der

unschuldigen Sterblichen vor schwerem Unrecht, welche diese

Barbaren alljiihrlich opferten."!

Hier gehen wir unbemerkt vom Begriff der "Moderne" zum
"Mythos der Moderne™? iiber. Der Begriff zeigt die emanzipato-
rische Bedeutung der modernen Vernunft im Hinblick auf die
Zivilisationen, deren Instrumente, Technologien, praktische po-
litische oder 6konomische Strukturen oder deren Grad an Sub-
jektivitidt weniger entwickelt sind. Zugleich aber verbirgt er den
Proze der "Beherrschung” oder "Gewalt", der gegen andere Kul-
turen betrieben wird. Darum gilt jedes Leiden des Anderen als

8 Neuerlich wird uns das Thema der "Faulheit und Feigheit" Kants in Erinne-
rung gerufen: d.h. "schuldhafte" Barbarei, nicht Ergebnis dulerer Gewalt
und Unterdriickung, sondern Spontaneitit (volentes ac sponte sua) als in-
nere Bestimmung seitens ihres "mutlosen Sklavengeistes".

9 Ebd., S. 109-111.

10 Es handelte sich dabei wie in Hegels Vision um die Ausiibung des eigenen
Willens als Laune des Konigs: die Interpretation des asiatischen Seins, das
nur eine einzige Freiheit kennt ( die des Tyrannen).

11 Ebd., S.155.

12 Vgl. Anhang 2.
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gerechtfertigt, weil man viele "unschuldige” rettet, Opfer der
Barbarei dieser Kulturen. Bei Ginés de Sepilveda findet der
"Mythos der Moderne" bereits seine definitive und klassische
Ausdriicklichkeit. Die gesamte Begriindung besteht aus folgen-
den Momenten (Pramissen, SchluBfolgerungen, Folgesétzen):

1. DaB die europiische Kultur die am weitesten entwickelte ist,'3
und damit eine den anderen Kulturen gegeniiber iiberlegene Zi-
vilisation (Hauptprdmisse aller Argumente: der "Eurozentris-
mus").

2. Da die anderen Kulturen den "Ausgang" vollziechen médgen
aus ihrer eigenen Barbarei und ihrer Unterentwicklung durch
den zivilisatorischen ProzeB, konstituiert als SchluBfolgerung
einen Fortschritt, eine Entwicklung, ein Gut fiir sie selbst.!* Es
ist also ein emanzipatorischer ProzeB. Dariiber hinaus ist besag-
ter Weg der Modernisierung offensichtlich der, welcher durch
die am weitesten entwickelte Kultur bereits zuriickgelegt ist.
Darauf stiitzt sich der "entwicklungsideologische Fehlschluf3".

3. Erster Folgesatz: Die Beherrschung, welche Europa iiber an-
dere Kulturen ausiibt, ist eine pddagogische Handlung oder eine
notwendige Gewalt (gerechter Krieg) und qua zivilisatorisches
oder modernisierendes Werk gerechtfertigt;'> auch wiren even-

13 Von Aristoteles ("das Vollkommene soll das Unvollkkommene leiten und
beherrschen, das Exzellente sein Gegenteil’; a.a.0., S.83) oder der Schrift
her ("denn es steht geschriecben im Buch der Spriiche: "Der Torichte soll
dem Weisen dienen™ S.85) folgert er: "Die Spanier beherrschen diese
Barbaren der Neuen Welt und anlegenden Inseln mit vollem Recht, welche
an Klugheit, Wesensart, Tugend und Menschlichkeit den Spaniern
gegeniiber so unterlegen sind wie Kinder den Erwachsenen und Frauen den
Minnern, denn es herrscht zwischen ihnen ein so groBer Unterschied wie
zwischen wilden und grausamen Volkern und duBerst Sanftmiitigen” (S.101).

14 "Was konnte diesen Barbaren Giinstigeres oder BegriiBenswerteres wider-
fahren als dem Imperium jener unterworfen zu werden, deren Klugheit, Tu-
gend, Religion sie, die Barbaren, welche nicht einmal den Namen menschli-
cher Wesen verdienten, in zivilisierte Menschen bekehren, soweit sie dies
denn sein konnen"(a.a.0.,S.133).

15 "Aus vielen gewichtigen Griinden sind diese Barbaren verpflichtet, die Herr-
schaft der Spanier anzunehmen (...) und sie gereicht ithnen zu groBerem
Nutzen als den Spaniern selbst. (...) Und wenn sie unsere Herrschaft
(imperium) zuriickweisen, konnen sie mit Waffengewalt dazu gezwungen
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tuelle Leiden der Mitglieder anderer Kulturen gerechtfertigt,
insofern sie unvermeidliche Kosten des zivilisatorischen Prozes-
ses si{16d, der zu zahlende Preis fiir die "verschuldete Unmiindig-
keit."

4. Zweiter Folgesatz: Der Eroberer oder Europder ist nicht nur
unschuldig, sondern verdienstvoll, wenn er die besagte Biidagogi-
sche oder unvermeidliche gewaltsame Aktion vollzieht.

5. Dritter Folgesatz: Die eroberten Opfer sind auch ihrer eige-
nen Eroberung "schuldig”, der Gewalt, die ihnen gegeniiber aus-
gelibt wird, der Opferung, da sie ja freiwillig aus der Barbarei
hétten "ausziehen" konnen und sollen, ohne die Gewalt seitens
der Eroberer oder Moérder zu erzwingen oder erforderlich zu
machen; darum werden besagte unterentwickelte Volker im
doppelten Sinne schuldig und irrational, wenn sie sich gegen die
emanzipatorisch-erobernde Aktion erheben.

Der emanzipatorische "Begriff" der Moderne findet seinen Aus-
druck in den Darlegungen 1 und 2; der "Mythos der Moderne"
entwickelt sich von Darlegung 1 aus (als "Eurozentrismus"), von
2 aus (als "entwicklungsideologischer Fehlschlu") und besonders
von der Darlegung 3 bis 5 aus. - Wir werden feststellen, da3 die
"volle Verwirklichung" des Begriffs der Moderne seine "Uber-

werden, sie zu akzeptieren, und dieser Krieg, wie wir zuvor mit der Autori-
tat groBer Philosophen und Theologen belegt haben, wird dem Naturrecht
gemal gerecht sein."(a.a.0., S.135)

16 Uber die Schuldhaftigkeit der Indigenen fiihrt Sepiilveda neben anderen
Argumenten an: "Als zweiten Grund hast du die Ausmerzung der schindli-
chen Ruchlosigkeiten und des unheiligen Verbrechens des Verzehrs von
Menschenfleisch genannt, Verbrechen wider die Natur, um so weiterhin ih-
ren Damonen statt Gott Kultdienst zu leisten, womit sie den gottlichen Zorn
in hochstem Grade herausfordern durch diese monstrésen Riten und Men-
schenopfer.(...) Die Gerechtigkeit dieses Kriegs besteht in der Rettung
vieler unschuldiger Opfer vor Greueltaten, welche diese Barbaren alljihrlich
opfern." (a.a.0., 8.155)

17 "Wir konnen nicht daran zweifeln, daB alle, die auBerhalb der christlichen
Religion umbherstreifen, verirrt sind und unweigerlich in den Abgrund stiir-
zen, und wir diirfen keinerlei Zweifel dariiber hegen, daB wir sie auf irgend-
eine Art davor bewahren miissen, selbst gegen ihren Willen, und wenn wir
das nicht tun, erfiillen wir weder das Naturgesetz noch die Vorschrift Chri-
sti." (a.a.0., S.137)
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windung" fordern wird. Diesen Entwurf werden wir "Trans-
Moderne"® oder den EinschluB der geleugneten Alteritit nen-
nen: die Behauptung der Wiirde und Identitdt der anderen Kul-
turen, des Anderen, der zuvor ver-deckt wurde; dazu wird man
die oberste Pramisse selbst, den "Eurozentrismus,"!® nuancieren
oder verneinen miissen. Demgegeniiber soll der "Mythos der
Moderne" einfach abgebaut, um dann rundherum verneint zu
werden; er ist auf einem "Opferparadigma" konstruiert: Es ist
notwendig, vom Opfer der Gewalt Opfer fiir den menschlichen
Fortschritt zu fordern (Position von Kant oder Hegel, von Marx
jedoch iiberwunden).?

Tatsédchlich ist der "Mythos der Moderne" eine gigantische Ver-
kehrung: Das unschuldige Opfer wird in ein schuldhaftes ver-
kehrt, der schuldige Morder als unschuldig betrachtet. Parado-
xerweise verfillt die Begriindung des humanistischen und mo-
dernen Ginés de Sepilveda auf einen Irrationalismus, wie die
gesamte spédtere Moderne. Ginés de Sepilveda rechtfertigt die
Gewaltanwendung, statt die Argumentation als Mittel zu
benutzen, um den anderen in eine neue "Kommunikationsge-
meinschaft" einzufithren. Das alles wird mit einem Text des
Neuen Testamentes begriindet, in dem der Herr nach der
Einladung an alle schlieBlich die Armen zum bereiteten
Festmahl zu kommen "nétigt (compelle)”. Ginés bemiiht eine
besondere Interpretation dieser Parabel durch den hl. Au-
gustinus:

"Und um diese Auffassung zu bekrdftigen (...) fiigt der hl. Augu-

stinus hinzu: Christus zeigte dies mit ziemlicher Deutlichkeit in

jenem Gleichnis vom Gastmahl, als der Familienvater aus-
schickte, um die Geladenen zum Gastmahl zu rufen, und, als

18 In unserer Philosophie der Befreiung von 1976, deuten wir im Vorwort an,
daB die Philosophie der Befreiung "postmodern” ist. Das Buch wurde in je-
nen Jahren verfaflt, vor der Bewegung der "Postmoderne”, als wir nur die
Notwendigkeit betonten, die Moderne zu "iiberwinden". Heute werden wir
uns von den "Postmodernen” unterscheiden miissen und schlagen darum
eine "Trans"-Moderne vor. Wir werden auf dieses Thema zuriickkommen.

19 Der Entwurf "G" des Schemas im Anhang 2 wird man bekriftigen miissen
(bei Vernachlissigung des Projektes F, "desarrollista").

20 In unserem Buch El dltimo Marx, Kap.7, haben wir diese Veranderung
beim spaten Marx aufgezeigt. In der Entgegnung auf die russischen Populi-
sten wird Marx seine Position verdndern und von der russischen "Peripherie”
her denken.
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diese nicht kommen wollten, dem Knecht sagte: Eile in die Stddte,
auf die Strafien und in die Vorstidte und bringe die Armen.(..)
Noch ist Platz. Und der Herr sagte dem Knecht:Eile an die Wege
und Ziune und notige (compelle) die Leute einzutreten, bis mein
Haus voll ist. Beachte nun, so sagt er, wie von den ersten, die
kommen, gesagt wird: Fiihr sie herein und von den letzten: Notige
sie, was die beiden Perioden der Kirche meint. Bis hierher der hl.
Augustinus. (...) Ich behaupte, daf} diese Barbaren, die der Natur
Gewalt antun (die also schuldig sind) und Gottesldsterer und
Gotzendiener sind, nicht nur eingeladen werden kdnnen, sondern
genotigt werden miissen, damit sie durch die Annahme des
Christentums die Apostel anhoren, welche ihnen das Evangelium
verkiinden."!
Ginés de Sepilveda interpretierte diesen Text dahingehend, dafl
"notigen" selbst den Gebrauch von Kriegsgewalt beinhalten
kénne, um sie zu befrieden und anschlieBend allerdings "sich
darum zu bemiihen, sie in die christliche Religion einzufiihren,
die nicht mit Gewalt, sondern mit gutem Beispiel und Uberzeu-
gung vermittelt wird."?> Der ProzeB der Einverleibung in oder
der Beteiligung an der "Kommunikationsgemeinschaft" ist ge-
waltsam, wohingegen man sich nach dessen Vollzug der argu-
mentativen Rationalitdt bedient. Das Streitgesprdch von Valla-
dolid besteht also in dem "Wie des Eintretens" in die "Kommuni-
kationsgemeinschaft", um es im Sprachgebrauch K.-O. Apels zu
formulieren.

3.2. Die Modemisierung als "Utopie”

Genau im Hinblick auf diese Fragestellung konnen wir eine
zweite Position der Moderne verorten. Es handelt sich um Ger6-
nimo de Mendieta, einen der groBen Franziskanermissionare der
ersten Stunde in Mexiko.? Die Franziskaner, die anfinglich nach

21 A.a.0,, S. 143-145.

22 A.a.0O., Wir werden sehen, da3 Ginés hier die Begriindung von las Casas in
De unico modo aufgreift.

23 Vgl. das Buch von John L. Phelan, The millenial Kingdom of the Francis-
cans in the New World, University of California Press, Berkeley 1956; Mario
Cayota, Siembras entre brumas. Utopia franciscana humanismo renacenti-
sta, una alternativa a la conquista, Montevideo 1990. Letzterer beweist den
EinfluB des Joachimismus und der "Spiritualen" auf die "geistig-geistliche
Eroberung”, besonders in Mexiko.
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Mexiko kamen, waren "Spiritualen" und einige gar "Joachi-
misten,"?* "Millenaristen". Der Verfasser der Historia Eclesis-
tica Indiana aber meinte, die Azteken hitten zu ihrer Zeit in
Heidentum und Goétzendienst gelebt wie die Hebrier in Agypten
- in der Knechtschaft des Teufels. Hernédn Cortés war im Gefolge
Christoph Kolumbus’ der Mose,® der aus der Sklaverei
herausfiihrte - emanzipatorischer Sinn der Moderne. Aus diesem
Grunde billigten die Franziskaner - im Gegensatz zu Bartolomé
de las Casas, da3 die Indios, wenn sie sich der Evangelisierung
entgegenstellten, einem gerechten Krieg unterworfen werden
diirften. Im Zuge Ginés de Sepiilvedas benutzen sie den Text Lk
14,15-24,% um die Eroberung zu rechtfertigen. Sie variierten
allerdings hinsichtlich dessen, was im Anschlufl daran geschehen
sollte. Ginés unterstiitzte die hispanische Monarchie der
Habsburger. Mendieta hingegen kritisierte Philipp II. scharf als
den Verursacher der "Babylonischen Gefangenschaft" der Indios.
Tatsdchlich glaubte Mendieta, auf diese Weise sei die Zeit des
vom "Ende der Welt" der indianischen Kulturen aber sehr ver-
schiedenen "Weltenendes" bereits angebrochen, da das Evange-
lium allen Volkern gepredigt werde. AuBerdem hatte das alte
Europa Jesus durch seine Siinden verraten, wohingegen die In-
dios in ihrer Einfachheit und Armut von der Erbsiinde?’ unbe-
rithrt erschienen, so daBl sich eine ideale Kirche wie die der

24 Joachim von Fiore (+1202) behauptete, das Reich des Heiligen Geistes be-
ganne 1260 als ein Konigreich evangelischer Armut von authentischen
Nachfolgern Christi. Die Papstkirche sollte einer geistlichen Kirche stattge-
ben, die das in der Apokalypse angekiindigte Millennium erfiillen wiirde.
Hegel war in gewissem Sinne ebenfalls Joachimist, was das "Reich des Va-
ters, des Sohnes und des Heiligen Geistes" anbetrifft - ein EinfluB, der bis
Marx reicht, vgl. mein in Kiirze erscheinendes Buch Las metaforas teologi-
cas de Marx, Verbo Divino, Estella 1992.

25 Vgl.J. Phelan, a.a.O., S.28ff.

26 Im Text der Parabel ruft der Gastgeber, nachdem er drei Personengruppen
eingeladen hat (fiir Gerénimo de Mendieta die Juden, die Muslime und die
Heiden) schlieBlich aus: "Dann geh auf die LandstraBen und vor die Stadt
hinaus und nétige die Leute zu kommen (hier wird das lateinische Wort
compellere gebraucht), damit mein Haus voll wird." (Lk 14,23). Die ganze
Frage zielt, wie wir gesehen haben, auf die Rechtfertigung des "Zwangs". In
diesem Punkte waren Ger6nimo de Mendieta (wie auch Motolinia und der
Rest) mit Ginés de Sepillveda einverstanden.

27 In diesem Punkt waren sie von einem kampferischen antilutherischen Opti-
mismus,
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"Friihzeit"® - vor Konstantin, wie sie sich Franziskus von Assisi
ertrdumt hatte - griinden lief3e.

Die Zeitspanne von 1524 bis 1564 war ein "Goldenes Zeitalter"
einer mexikanischen Kirche unter Kaiser Karl V. gewesen. Unter
Beibehaltung der alten aztekischen Traditionen - soweit sie sich
nicht nach Meinung der Franziskaner, besonders Peters von
Gent, dem Christentum widersetzten - sprachen die Franziskaner
die autochthonen Sprachen, bewahrten Kleidung, Sitten, 6ffent-
liche Autorititen (wie die Kaziken) etc.. Der modernisierende
Entwurf ging von der Exterioritét (die von der "Eroberung" nicht
zerstort war) aus, um von da aus eine christliche Gemeinde au-
Berhalb des hispanischen EinfluBbereichs aufzubauen. Dieser
Entwurf - wie die kiinftigen franziskanischen "Reduktionen" auf
dem gesamten Kontinent, von San Francisco, Los Angeles, San
Antonio bis Los Mojos und Chiquitos in Bolivien oder in Para-
guay genauso wie die "Reduktionen” der Jesuiten - war in seinem
Wesen ein utopischer "Modernisierungsentwurf". D.h. ausgehend
von der Alteritdt des Indios sollten das Christentum, die europdi-
sche Technologie (Gebrauch des Eisenpflugs und anderer Werk-
zeuge der Landwirtschaft und Technik, die Textilindustrie, das
Pferd sowie andere Haustiere, die alphabetische Schrift, die
entwickelte Architektur etc.) und die urbanen Sitten eingefiihrt
werden. Torquemada wird diesen Entwurf die Monarquia
Indiana nennen, eine "Republik von Indios" also, unter der
Herrschaft des Kaisers, aber mit den alten indianischen
Kulturen. i

Er enthielt jedoch einen inneren Widerpruch. Ein gewisser
"Paternalismus" der Franziskaner (in der Folge auch seitens der
Jesuiten in Paraguay, deren Reduktionen die am weitesten ent-
wickelten und zahlreichsten waren) begriindete eine "utopische”
Welt, die auf grundlegende Kritik der europdischen und hispani-
schen Siedler stieB. Darum scheitert fiir Ger6nimo de Mendieta
mit dem Jahre 1564% der gesamte ProzeB, als die spanischen
Siedler die Kontrolle iiber die indigenen Gemeinschaften iiber-
nahmen. Es ist das "Reich des Silbers", die babylonische Gefan-
genschaft zur Zeit Philipps II. Die modernisierende Utopie

28 A.a.0., S.42ff.

29 Philipp II. reorganisiert das Vizekonigtum von Mexiko und setzt einen
neuen Vizekonig und Autorititen ein. Er fordert das Eindringen in die
"Indiorepublik” und ihren Anschlu} an das Tributsystem Spaniens.
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(welche in gewisser Hinsicht die kulturelle Exterioritdt des In-
dios achtete) wurde zerstort und es trat das "Repartimiento” an
deren Stelle - ein anderer Typus 6konomischer Ausbeutung des
indigenen Land- oder Minenarbeiters, der fiir Ger6nimo de
Mendieta ebenso schidlich war wie die Sklaverei Agyptens:
Dieses Repartimento stellte das Reich Mammon wieder her (in

Ubereinstimmung mit der metaphorischen Interpretation von
Marx).

5.3. Die Kritik des "Mythos der Moderne"

Bartolomé de las Casas geht iiber die kritische Bedeutung der
Moderne als Emanzipation (im Sinne von Ginés de Sepilveda,
Ger6nimo de Mendieta oder Francisco de Vitoria, des groBen
Professors von Salamanca®® oder schlieBlich Kant) hinaus, weil
er entdeckt, daB die Schuldzuweisung an das Subjekt der erstreb-
ten "Unmiindigkeit", wie sie der "Moderne" zur Rechtfertigung
seiner Aggression vorzunehmen sucht, falsch ist. Er nimmt den
besten Teil der modernen emanzipatorischen Bedeutung auf,
leugnet aber die verdeckte Irrationalitdt des "Mythos" von der
Schuldigkeit des Anderen. Darum eben leugnet er die Giiltigkeit
jeder Argumentation zugunsten der Legitimierung von Gewalt
oder eines Krieges, um den Anderen zur Teilnahme an der
"Kommunikationsgemeinschaft" zu "nétigen". Die gesamte De-
batte fuBt demnach nicht auf der Notwendigkeit der Argumenta-
tion selbst in der Kommunikationsgemeinschaft, die alle
akzeptieren, sondern auf der "Weise" des "Eintritts", der
anfinglichen Teilnahme des Anderen an der Argumen-
tationsgemeinschaft. Die verhandelte Streitfrage zielt auf ein
absolutes a priori der Maoglichkeitsbedingung einer rationalen
Teilnahme selbst. Ginés gestattet ein irrationales Moment (den
Krieg), um die Argumentation zu initiieren, Bartolomé verlangt,
daB der "Dialog" mit dem Anderen von Anfang an rational sei.
Die Emanzipation von der alten Beherrschung oder
angeblichen Bestialitdt oder Barbarei der Indios rechtfertigt fiir
Bartolomé nicht die Irrationalitit der Gewalt oder des Krieges;

30 Am Ende akzeptierte Francisco de Vitoria, daB die Indigenen, wenn sie sich
der Predigt des Evangeliums widersetzten, bekriegt werden durften. Das
war fiir ihn der einzige Grund. Bartolomé wird auch diesen Grund niemals
billigen, weil er irrational ist.
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sie entschiddigt auch nicht, noch steht sie in einem Verhiltnis
zum neuen Typ der etablierten Herrschaft. Im Vergleich mit der
neuen Situation der Sklaverei glich die alte Ordnung unter den
Indios®! einem verlorenen Paradies von Freiheit und Wiirde. Im
Vorwort der Apologética Historia Sumaria schreibt er:
"Der letzte Grund dafiir, sie zu verfassen, lag in der Absicht, alle
diese unendlichen Volker kennenzulernen, (...) von einigen in
Verruf gebracht, (...) indem sie offentlich als nicht vernunftbegabte
Volker deklariert wurden, die sich nicht regieren kénnten, in
Ermangelung eines menschlichen Gemeinwesens und geordneter
Republiken. (...) Um hingegen die Wahrheit zu beweisen, die
diesen Behauptungen total widerspricht, werden sie in diesem
Buch behandelt und beschrieben (...).3
Im Gegensatz dazu schrieb der groBe franziskanische Anthro-
pologe Bernardino de Sahagtn die monumentale Historia Gene-
ral de las cosas de Nueva Espafia, die vollstindigste Sammlung
aztekischer Religion und Kultur, in gegensitzlicher Absicht:
"Um gegen diese Dinge zu predigen und iiberhaupt von ihrem
Vorhandensein Kenntnis zu haben, ist es nétig zu wissen, wie sie
sie in der Zeit ihrer Gotzenverehrung austibten, denn dadurch, daf3

31 Darin liegt der Argumentationsvorschlag seines Werkes Apologética histo-
ria, eines unermeflichen Werkes, in dem nicht versucht wird, die alten Sit-
ten der Indios nur zu beschreiben, sondern ihre "Rationalitat”, Wiirde und
anthropologische Konsistenz zu erweisen (es wird genau das Gegenteil von
Sahagiin versucht, denn dieser beschrieb die antike Welt, um sie kennenzu-
lernen und so zerstoren zu konnen). So sollten die antiken indigenen kul-
turellen Traditionen verbessert und entwickelt, aber nicht einfachhin zer-
stort und negiert werden. Durch die ununwundene Verneinung jener Tradi-
tionen (die tabula rasa) wurde das Ubel groBer als das Gut, das anzubieten
man vorgab - welches doch das Erhabenste oder angeblich Gottliche hitte
sein sollen. Bartolomé prisentiert eine "harte" Argumentation.

32 Das Buch trégt den Titel "Argumento de toda ella"; Bartolomé de las Casas,
Obras escogidas, BAE, Madrid 1958, Bd.III, 1958, S.3. Am SchluB des uner-
meBlichen Werkes schreibt er neuerlich: "In dem gesamten Diskurs iiber die
Barbaren erscheint die getroffene Unterscheidung klar. (...) Weswegen es
leicht sein wird, verstindlich zu machen, unter welcher Spezies all unsere
indianischen Volker, wenn man die hinreichende Einteilung vornimmt oder
unterstellt, bei negativer SchluBfolgerung erfaBt werden." Ebd., Bd. IV,
S.444-445. Bartolomé beabsichtigt nicht einfachhin ein Buch iiber
Anthropologie oder Geschichte. Ganz im Gegenteil ist er von dem Vorsatz
erfiillt, zugunsten der Wiirde und Unschuld der Indigenen zu argumentieren
und jedem Argument fiir einen gerechten Krieg den Boden zu entzichen.
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wir dies in unserer heutigen Zeit nicht wissen, iiben sie viele
gotzenverehrende Handlungen aus, ohne dafi wir sie verstehen
konnten. "> :
Fiir Bartolomé gilt es, die "Modernisierung" des Indios zu versu-
chen ohne seine Alteritdt zu zerstéren; die Moderne anzuneh-
men ohne ihren Mythos zu legitimieren. Moderne nicht als Vor-
Moderne oder Anti-Moderne, sondern als Modernisierung von
der Alteritdt her, nicht jedoch indem man von Demselben des
"Systems" ausgeht. Es geht um einen Entwurf, der ein erneuertes
System von einem "trans-systemischen" Moment aus anstrebt:
von der schopferischen Alteritét her. In seinem Werk De Unico
Modo verwendet Bartolomé eine kritische Methode, einen Ra-
tionalismus der Befreiung:
"Die Gottliche Vorsehung hat fiir alle Welt und alle Zeiten eine,
einzige, alleinige und identische Norm fiir alle Unterweisung in der
wahren Religion bestimmt, d.h.: Uberzeugung des Verstandes mit
Vernunftgriinden und sachtes Heranfiihren und Ermahnen des
Willens."*
Bartolomé wird fiinfunddreiBig Einwidnden zu diesem Thema
entgegnen, was ihn zur Abfassung von dreihundert Seiten allein
im S. Kapitel veranlassen wird. Die rationale Argumentation ist
die einzige Weise, um den Heiden von der wahren Religion zu
{iberzeugen - im Verbund mit dem Zeugnis kohérenten Lebens,
um nicht in "performativen Widerspruch" zu verfallen: "und sie
soll allen Menschen auf der Welt gemein sein ohne Riicksicht
auf Sekten, Irrtiimer oder verdorbene Sitten."* Sie ist von der
Autonomie der Vernunft her ein absolut universales Prinzip:
"Das vernunftbegabte Geschopf hat eine natiirliche Fihigkeit sich
zu betragen, (...) aus freiem Willen zuzuhoren, zu gehorchen und
seine Zustimmung zu geben. (...) Dergestalt vermag es aus eigenem
Bestreben und seinem freien Willensentschluf3 und mit

33 Vorwort, Porriia, Mexiko 1975, S.17. D.h. Sahagiin sammelt dic Momente
der N4huatl-Kultur, um sie systematischer zerstoren zu konnen. Bartolomé
hingegen tut es, um ihre Wiirde zu erweisen und die Rationalitat und den
hohen moralischen, kulturellen, politischen und religiosen Entwicklungs-
stand der Indios beweisen zu konnen.

34 De Unico Modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion
(1536), Kap. 5,1, Ed. FCE, Mexiko 1975, S.65.

35 Ebd., S.65-66.
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naturgegebener Disposition und Fihigkeit alles anzuhéren, was
ihm vorgetragen wird (...).3
Nach einer langen Ausfiihrung schlégt er eine zweite Fragestel-
lung vor, die im Kapitel 6 diskutiert wird:
"Einigen (...) konnte es vorteilhafter oder praktischer erscheinen,
dafl die Ungldubigen sich zuallererst, ob sie wollen oder nicht, der
Herrschaft des Christenvolkes unterwerfen sollten; bereits
unterworfen, sollte man ihnen dann den Glauben in der ange-
messenen Weise predigen. In diesem Falle zwingen die Prediger
sie nicht zum Glauben, sondern tiberzeugten sie vermittels des Ver-
nunftarguments."’
Es ist zu beachten, daB es hier exakt um die Frage nach der Teil-
nahme an der "Argumentationsgemeinschaft" geht. Bartolomé
beschiftigt sich mit den "rationalen Bedingungen der Mdoglich-
keit" an der Argumentationsgemeinschaft teilzunehmen (noch
nicht mit der Argumentation selbst). Er fiigt hinzu:
"Da aber kein Ungldubiger, schon gar nicht die ungliubigen Ko-
nige, sich freiwillig der Herrschaft des Christenvolkes unterwerfen
wiirden, (...) wéire es zweifellos vonnoten, Krieg zu fiihren. "8
An dieser Stelle setzt sich Bartolomé mit dem "Mythos der Mo-
derne” (und seinen kiinftigen "Modernisierungen") in seinem Ur-
sprung selbst auseinander. Die Moderne wird als Mythos immer
die zivilisatorische Gewalt rechtfertigen - im 16. Jahrhundert um
die Predigt des Christentums zu begriinden, spiter um die De-
mokratie zu propagieren, den freien Markt etc. - Bartolomé aber
kommentiert: )
"Der Krieg bringt folgende Ubel mit sich: das Getése der Waffen;
die unerwarteten, heftigen und furchtbaren Angriffe und In-
vasionen; die Gewalttaten und schweren Verheerungen; die
Skandale, die Toten und die Abschlachtungen; die Verwiistungen,
die Raubziige und die Pliinderungen, das gewaltsame Wegnahmen
der Kinder von ihren Eltern und der Eltern von ihren Kindern; die
Gefangenschaften, die Absetzung der natiirlichen Konige und der
Herren aus Stand und Herrschaft; die Verwiistung und Zerstorung
von Stadten, Orten und zahllosen Dérfern. All diese Ubel erfiillen
die Reiche und Regionen und alle Orte mit iibergrofem Klagen

36 Ebd., Kap.2, S.71.
37 Ebd., Kap.6, S. 343.
38 Ebd.
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und Seufzen, mit traurigen Klageliedern und aller Art
jammervollen Elends."®
Bartolomé hebt den Mythos der Moderne vorwegnehmend auf,
insofern er beweist, da die Gewalt durch keinerlei "Schuld"
(oder schuldhafte "Unmiindigkeit") des Indigenen gerechtfertigt
ist:
"Die Ungerechtigkeit dieses Krieges erweist sich vor allem, wenn
man beriicksichtigt, (...) dafi das Volk, gegen welches der Krieg
geftihrt wird, diesen Krieg durch irgendeine Ruchlosigkeit gegen
das angreifende Volk verdient haben soll. Das ungliubige Volk
indes, das in einem eigenen Vaterland weitab der Grenzen der
Christen lebt, hat dem christlichen Volk keine Schmach zugefiigt,
derzufolge es verdient hdtte, Opfer eines kriegerischen Angriffs zu
werden. Also ist dieser Krieg ungerecht."
So wird der "Kern" des Mythos der Moderne*! zerstort. Mehr
noch, die "Unmiindigen" sind nicht nur nicht schuldig, vielmehr
sind die angeblich Unschuldigen die einzigen Schuldigen: die eu-
ropdischen zivilisatorischen Helden, insbesondere deren Anfiih-
rer:
"Anhand aller zitierten Texte ldft sich ersehen, daf3 die Befehls-
haber die Hauptschuldigen fiir die Schwere der Verbrechen und
Schiden sind, welche im Krieg gegen die Ungliubigen verursacht
worden sind, da sie schwerer gesiindigt haben als die anderen."?
Bartolomé hat auf diese Weise das "Maximum des méglichen
kritischen BewuBtseins" erreicht. Er hat sich an die Seite des An-
deren, der Unterdriickten gestellt und die Primissen der Mo-

39 Ebd,, Kap. 6,1, S. 343-344. In vortrefflicher Rhetorik ergeht sich Bartolomé
in seiner Argumentation von vielen Seiten iiber den Terror und die
Grausamkeit des Krieges, die er in der Karibik, in Mexiko und Zentral-
amerika erlebt hat. Diese Seiten gehéren zu den warnenden und
prophetischen Klagen iiber die Gewalt und Grausamkeit, welche die
Moderne iiber die periphere und koloniale Welt gebracht hat, und die noch
bis vor kurzem die Dritte Welt genannt wurde. Im zerzstorten Irak sehen
wir das arme leidende Volk.

40 Ebd., Kap.6,2, S.431.

41 Vgl. Anhang 2.

42 Ebd., Kap.6,3, S.446. Fiir Bartolomé sind vom Konig, iiber die Bischofe bis
zu den Hauptleuten alle schuldig, aber ebenso die Soldaten und diejenigen,
die zu solchen Taten anraten. Es ist ein Niirnberg der modernen Kultur an-
gesichts des Holocausts der Eroberung und der kiinftigen Gewalttaten vom
16. bis zum 20. Jahrhundert.
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derne als zivilisatorischer Gewalt in Frage gestellt: wenn das
christliche Europa entwickelter ist, so hat es dies in der "Art" zu
beweisen, in welcher es die anderen Volker auf seine angebliche
Uberlegenheit hin entwickelt. Dies miiBte mit Riicksicht auf die
Kultur des Anderen geschehen, in Achtung seiner Alteritidt und
unter Wahrung seiner freien schopferischen Mitarbeit. All diese
Forderungen wurden nicht angenommen. Die kritische Vernuft
des Bartolomé de las Casas wurde durch die strategische Vernnft
begraben, durch den zynischen Realismus Philipps II. und der
gesamten spdteren Moderne, die den kritischen, aufgeklirt-intra-
europdischen Sinn erreichte, aber auflerhalb ihrer eigenen
Grenzen eine irrationale und gewaltsame Praxis anwandte bis in
unsere Zeit am Ende des 20. Jahrhunderts.

6. Amerindia in einer nicht eurozentrischen Vision der
Weltgeschichte

"Sich zur Bliite 6ffnen' war schon
der Urgrund des Wortes,?
das zum Sein bestimmit,

sich zur Bliite offnen war schon
der Weisheit einzige Liebe,
gehalten im Sein-vom-Himmel,?
kraft deren wachsender Weisheit
entstand ein einsames,
heiliges Lied.*
Noch bevor die Erde geworden,

1 "Abrir en flor" bezeichnet den Schopfungsakt.

2 Wir sehen schon, daB auch unter den Azteken und Maya das "Fundament"

es ist, auf das man sich stiitzt, auf dem man ruht und sich niederliBt und die

Dinge "sich erheben". In derselben Weise ist die Menschheit "Wort", aber

ihr "Wort" hat sein Fundament in dem GroBen Ur-Vater noch vor der

Schopfung (“Wachsen") des Universums.

"Sein-vom-Himmel" bezeichnet das Goéttliche.

4 Unter den Av4-Kath ist der oporaiva der "Sanger". Das "Lied" ist der
hochste menschliche Ausdruck, ist der Ort, an dem das Ur-Géttliche und
das Menschliche sich vereinen, an dem sich das Individuum und die Ge-
meinschaft, die Geschichte und die Zukunft (das "Land-ohne-Ubel"), das
Land, der Urwald und der Himmel vereinen. Es ist die volle
"Verwirklichung" des "Seins" der Tupi-Guarani.

W
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inmitten langer Nacht,
als noch kein Wissen war,
lief3 sie entstehen
fiir ihr einsames Selbst
ein heiliges Lied.

(Ayvu Rapyta von den Guarani)

Es kommt nun darauf an, in eine andere "Haut" zu schliipfen und
mit neuen "Augen" zu sehen. Es sind nicht mehr die Augen des
ego conquiro, das im ego cogito oder im "Willen zur Macht" sei-
nen Hohepunkt findet. Es sind nicht mehr die Hinde, welche die
eisernen Waffen ergreifen oder die Augen, welche von den Ka-
ravellen der "europidischen Eindringlinge" her sehen und in des
Kolumbus Ruf einstimmen: "Land in Sicht!" Nun miissen wir uns
die sanfte sonnengebriunte Haut der Kariben, der Andinen, der
Amazonier aneignen. Die erstaunten Augen jener Indios, welche
vom Strand aus mit ihren nackten FiiBen auf dem weichen war-
men Sand der Inseln unbekannte Gotter {iber das Meer heran-
kommen "sahen."® Wir miissen die Haut besitzen, welche soviele
Schmach in der Encomienda und im Repartimiento erleidet, die
bei den von den Fremden eingeiihrten Pestepidemien verfault,

5 Tupac Amaru gebrauchte diesen Ausdruck im Hinblick auf die Spanier:
"Européer". Vgl. Bolestao Levin, La rebelion de Ttpac Amaru, SELA, Bue-
nos Aires 1967, S.241. Vor Jahren dachten wir daran, den gewaltsamen Akt
der Europder mit dem Begriff "intrusién” zu benennen, doch indigene Ver-
sammlungen Ende der achtziger Jahre setzten den Begriff "Invasion” eines
Kontinents durch.

6 O’Gorman sagte in einem Fernsehgesprach vor Jahren, daB die Indios nicht
Amerika entdeckt hitten, weil sie keine Kenntnis von diesem Kontinent als
solchem gehabt hitten. Tatsachlich entdeckten sie den Kontinent niemals in
seiner Totalitit. Sie "lebten" einfach auf eigenem Raum in einer regionalen,
niemals globalen Erfahrung ihrer Erdhaftigkeit. O’Gorman stellt sich hinge-
gen nicht vor, daB die Indios jedenfalls von ihrer menschlichen Subjektivitat
aus die ersten Personen gewesen sind, welche diese amerikanischen Lander
kulturell besetzt haben und deshalb die Erfahrung der européischen
"Entdeckung" sekundir ist. Sie fiigt sich der "ersten" indigenen Erfahrung
hinzu und dies ist in einem philosophischen Ausdruck zu erfassen. Heideg-
ger erlaubt uns auch die indigene "Welt" zu beschreiben, in welcher die eu-
ropiischen "Entdecker” auftauchen. Dies wird jedoch als methodologische
Perspektive von Edmundo O’Gorman tatsachlich nicht aufgenommen.
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die bis auf die Knochen zerfetzt wird am Pfahl, an dem die
Sklaven - pazifische Landarbeiter der afrikanischen Savanne, die
wie Tiere in Cartagena de Indias, in Bahia, in Havanna oder
Neuengland verkauft worden waren - ausgepeitscht wurden. Wir
miissen die Augen des Anderen, des anderen ego besitzen, eines
ego, dessen Formationsprozel3 wir (als das "Andere Gesicht" der
Moderne) zu rekonstruieren haben, darum miissen wir jetzt vom
Pazifischen Ozean’ unseren Ausgang nehmen; uns hiuten wie
die Schlange, nicht aber wie die perverse Schlange des Verrates,
die in Mesopotamien Adam versuchte, vielmehr wie die
"gefederte Schlange", die Géttliche Zweiheit (Quetzalcoatl), die
ihre "Haut wechselt" um zu wachsen. Hauten wir uns! Nehmen
wir methodisch die Haut des Indio an, des afrikanischen Sklaven,
des gedemiitigten Mestizen, des armgemachten Bauern, des
ausgebeuteten Arbeiters, des von Millionen von Verelendeten
der lateinamerikanischen Stddte unserer Tage an den Rand
Gedringten. Eignen wir uns die "Augen" des unterdriickten
Volkes an, die Augen "derer, die ganz unten sind" - wie es Azuela
in seinem beriihmten Roman ausgedriickt hat. Es ist nicht das
ego cogito, sondern das cogitatum, aber eines "Gedachten", das
auch selbst "dachte" (obwohl Descartes oder Husserl dies
ignorierten). Es war ein cogitatum, aber zuvor noch war es der
Andere als "(unéhnlich) unterschiedene" Subjektivitédt (nicht blof
"verschiedene" wie die Post-Modernen). Rekonstruieren wir also
die "Gestalten" dieses Prozesses.

7 Beim Schreiben dieser Zeilen, hier in Zihuatanejo, im Staate Guerrero
(Mexiko), hore ich den harmonischen Wellengang des "Grof3en Meeres" in
der Sicht der Griechen, des Sinus Magnus von Martellus und Kolumbus, des
Siidmeeres Balboas, des Pazifischen Ozeans. Ganz in der Nihe dieses
Ozeans, denke ich, bin ich am richtigen Ort, um diesen Zweiten Teil der
Vorlesungen zu beginnen.

8 "Quetzal" ist ein wunderschoner Vogel Zentralamerikas; seine Federn wa-
ren ein Zeichen von Gottlichkeit. "Coatl" ist die Schlange. Beide zusammen
ergeben die Dualitdt der beiden Prinzipien des Universums. Quetzal-Coatl
war, von den Azteken als Schlange dargestellt, die hochste Gottheit des
dualen Prinzips des Universums, wie sich zeigen wird. Vgl. Richard Nebel,
Altmexikanische Religion und christliche Heilsbotschaft, in: N.Z. f.
Missionswissenschaft, Immensee 1983, S.27-107.
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6.1. Von Westen nach Osten: Amerindia in der Weltgeschichte

Zu Recht wurde behauptet, dal. Lateinamerika aus der Ge-
schichte’ ausgeschlossen blieb. Das Thema besteht im Vorschlag
einer "Rekonstruktion”, die historisch wissenschaftlich ist und
zugleich die eurozentrische Verirrung korrigiert. Dazu bedienen
wir uns einfach der Geschichten der Zivilisationen, die Westeu-
ropa selbst produziert hat. In ihnen enthiillt sich, da3 die hege-
lianische Vision eine authentische "Umkehrung" ist - zudem eine
Erfindung mit einem eurozentrischen Sinn. Die amerikanischen
Volker und Ethnien diirfen nicht erst im Kontext der
Entdeckung Amerikas in die Weltgeschichte eintreten, wie es
die herrschenden Geschichtsprogramme der Hoheren Schulen
und Universitdten praktizieren. Zum ersten Mal sprechen sie
nun vom Indio. Neben den Inseln, Palmen, exotischen Tieren ...
gab es an den von Kolumbus entdeckten Strinden zugleich auch
Indios. Der Indio muf seinen Ort in der Geschichte noch finden.
Dazu miissen wir uns in die "neolithische Revolution" zuriickver-
setzen, in die Zeit der Erfindung der Landwirtschaft und der
Organisation von Stddtebiindnissen ("urbane Revolution"). Wenn
man diesen Moment in Zeit und Raum erforscht, beobachten wir

9 Vgl. Leopoldo Zea, América en la historia, FCE, Mexiko 1957. In dieser
Epoche geht fiir Zea die "westliche Kultur" praktisch in den Vereinigten
Staaten auf ( da Europa selbst "am Rande des Westens" bleibt; S.155ff.). Die
"westliche Kultur" ist Weltkultur geworden (S.88ff.). Genau wie in seinen
vorhergehenden Werken (z.B. in América como conciencia, Cuadernos
Americanos, Mexiko 1953 oder in La esencia de lo americano Pleamar, Bu-
enos Aires 1971) bildet fir Zea die "westliche Kultur" den Schliissel seiner
Interpretation. Nach unserer Begegnung in San Miguel (mit Salazar Bondy
beziiglich des Themas der "Befreiungsphilosophie"), nimmt Zea den Schliis-
sel der "Dependenz” auf (Vgl. z.B. Filosofia de la Historia Americana, FCE,
Mexiko 1978). Nun gibt es ein iberisches Kolonisierungsprojekt (S.103ff.),
ein westliches und nordamerikanisches. Demgegeniiber und gegen die De-
pendenz gibt es ein emanzipatorisches (S.188ff.), ein konservatives (S.211ff.)
und schlieBlich ein letztes liberales zivilisatorisches (S.244ff.), die unter ei-
nem "assumptiven Projekt" subsumiert werden (S.269ff.) als Synthese aller,
der gesamten Vergangenheit und mit Blick auf die Zukunft - Sim6n Bolivar
und Marti sind die zentralen Gestalten. In dieser gesamten Interpretation
existiert jedoch nicht so etwas wie ein "indigener Entwurf" oder ein amerin-
discher; auch keiner von Klassen, Gruppen oder untergeordneten Ethnien;
d.h. es konnte der Eindruck erweckt werden, als gibe es keinen "Entwurf
der Befreiung" des gesellschaftlichen Blocks der Unterdriickten, des ausge-
beuteten und armgemachten lateinamerikanischen Volkes.
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Neolithische Kulturen und Kontaktriume
von Westen nach Osten!?

—Steppen Zentralasiens (I)—

Kulturen Azteken
Mesopotamien ---» Indus =---»China --—+Ozeans ----»Maya
Agypten Pazifik Inka
4+ (I1) Chibcha

v v
Bantu-Kulturen Kulturen Indochinas

- im Gegensatz zu Hegels Behauptung -, da8 diese Revolution
zuerst im Westen (mit Mesopotamien, kurz danach Agypten)
ihren Ausgang nahm und, ohne notwendige direkte Kontakte,
allméhlich nach Osten hin in Erscheinung trat: im Industal, im
Tal des Gelben Flusses oder China und jenseits der Kulturen des
Pazifiks im mittelamerikanischen Raum (um mit den Maya und

10 Darcy Ribeiro schreibt in seinem Buch El proceso civilizatorio, Universidad
Central de Venezuela, Caracas 1970: "Bei der Fassung des Paradigmas von
den landlichen Handwerksstaaten hatten wir die Stadtstaaten im Sinn, wel-
che ein vollkommen urbanes Leben eroffnen, basierend auf der bewisserten
Landwirtschaft in kollektiven sozialwirtschaftlichen Systemen vor 4000 v.
Chr. in Mespotamien (Halaf); zwischen 4000 und 3000 v. Chr. in Agypten
(Memphis, Theben); in Indien (Mohnejo-Daro) gegen 2800 v. Chr.; vor 200
v. Chr. in China (Yang-Shao. Hsia); und viel spater (...) in der Hochebene
der Anden (Salinar und Galinazo, 700 v. Chr. und Mochica, 200 n. Chr.); in
Kolumbien (Chibcha, 1000 n.Chr.)" (S.61). Ribeiro vergiBit hier die Mittel-
amerikanische Welt. Das Gebilde Zacatenco-Copilco, nahe dem Lago Tez-
coco (Stadtviertel von Mexiko-Stadt) erblitht 200 v.Chr.; aber seine klassi-
schen Epochen diirften sich zwischen 300 und 900 n.Chr. fiir den yucata-
nisch-aztekischen Bereich (Teotihuacan III hat seine Bliite 700 n.Chr.) und
fir den Bereich des Tiahuanaco des bolivianischen Titicaca von 400 bis 800
n.Chr. erstrecken.

11Die Pfeile zeigen keinerlei notwendige Beziehung an, sondern einfach die
Richtung im Raum und eine Nachzeitigkeit, die in irgendeinem Fall eine
dirckte Beziehung sein kann (wie in dem der Polynesier und der
amerindischen Stadtkulturen.
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Azteken) und in den siidlichen Anden (im Inkareich) ihre Hohe-
punkte zu erreichen.!?

Alle Autoren erkennen an, dal an gewissen Orten und zu an-
gemessenen Zeitpunkten zivilisatorische Systeme von stiddtischer
Verbindung auftauchten, die wir als grofle Zivilisationen be-
zeichnen konnen. Fiir uns gab es zumindest sechs dieser Zivilisa-
tionen!® und zwei Kontaktzonen (I und II im vorherigen

12 Dieses Thema habe ich in einem meiner Werke ausfiihrlich behandelt. In
meinen Vorlesungen mit dem Titel Hipdtesis para el estudio de Latinoamé-
rica en la Historia Universal, Universidad del Nordeste, Resistencia
(Argentinien), Bd.I., 1966, S.Vff. findet sich eine ausgedehnte Bibliographie.
Auch in der Introduccién, Bd. I/2 der Historia General de la Iglesia en
América Latina, Sigueme, Salamanca 1983, S.108ff.; El humanismo helé-
nico, EUDEBA, Buenos Aires 1969. Besonders in meinem Artikel
“Iberoamérica en la Historia Universal", in : Revista de Occidente (Madrid)
25 (1965) S. 85-95. Dort habe ich die Hypothese bereits vorgestellt, die ich
nun nochmals zusammenfasse.

13 Fiir Oswald Spengler waren dies: die agyptische, babylonische, indische, chi-
nesische, griechisch-romanische, arabische, mexikanische und die westliche
(La decadencia de Occidente, Ed. Calpe, Madrid, Bd.I-1V,1923, S.27). Er
interpretiert selbstverstandlich die gesamte Weltgeschichte mit einer so re-
duzierten Zahl von Kulturen eurozentrisch. Wir beziehen uns lediglich auf
die ersten und grundlegendsten neolithischen Kulturen in jeder Makrore-
gion, Fiir Arnold Toynbee, (A Study of History, Oxford University Press,
London, Bd.I-XII, 1934-1959), gab es sechs Hauptzivilisationen: die
agyptische, sumerische, minoische, chinesische, die maya und die andine. Er
schlieBt die indische aus und fiihrt die minoische ein. Alfred Weber spricht
von der Geschichte den groBen &gyptischen, sumerisch-akkadisch-baby-
lonischen, der chinesischen und der indischen Kulturen, den vier Saulen der
Weltgeschichte (Kulturgeschichte als Kultursoziologie, Piper, Miinchen
1963). Die Eliminierung Lateinamerikas ist offensichtlich und wird in der
eurozentrischen Interpretation Webers fortgesetzt . Ich iibernehme von ihm
allerdings die Idee der Primdren Hochkulturen. Ein Karl Jaspers (in: Vom
Ursprung und Ziel der Geschichte, Piper, Miinchen 1963) verleiht der
"Achsenzeit" Bedeutung, die er in den Zeiten des Konfuzius und Lao Tsé in
China fixiert, den Upanishaden Indiens, des Buddha in Nepal und
Nordindien, des Zarathustra in Iran, der ersten groBen Propheten Israels
(des Elia und Jesaja), und der ersten vorsokratischen Philosophen in
Griechenland: "Das mythische Zeitalter war in seiner Ruhe und
Selbstverstandlichkeit zu Ende" (S.21). Diese "Achsenzeit' verortet sich
offensichtlich nicht am Beginn der urbanen-neolithischen Revolution,
sondern an deren Hohepunkt. AuBerdem bleibt Lateinamerika einmal mehr
drauBen vor. Nichts wuBte Jaspers von der kritischen Weisheit der
tlamatinime oder der Nezahualcoyotls in Mexiko oder der amautas des

95



Schema). Dieser Vorschlag, so naiv und bekannt er auch
erscheinen mag, beinhaltet den ausdriicklichen Vorsatz,
Lateinamerika von seinem Ursprung an in die Weltgeschichte
aufzunehmen (wie auch Bantu-Afrika und Asien), nicht mehr als
Vorginger der spiteren europdischen (als deren Vorzeit),
sondern - um es mit Alfred Weber zu sagen - als tragende Sédulen
der Weltgeschichte. Es liegt auf der Hand, daB es zwei latein-
amerikanische Hochkulturrdume gibt: die mittelamerikanische
und ihrem Ho6hepunkt mit den Maya und Azteken und die
andine der spiteren Inka. Darin liegt die grofite Bedeutung der
gegenwirtigen Debatte. Die "Aufkldrung" der Amerikaner mu8,
das wird sich zeigen, in die "Achsenzeit" von Jaspers auf-
genommen werden.

In der nmesopotamischen Region (der sumerischen,
akkadischen, babylonischen etc.) wird das Zentrum einer
neolithischen Bewisserungshochkultur erblithen.!* Ein Stidte-
bund existierte bereits im 4. Jahrtausend v. Chr. in der Art von
Ur, Eridu, Erech, Larsa etc. "Bis zum Jahre 4000 v. Chr. war die
Gegend des semiariden Landes, welches das dstliche Mittelmeer
umgrenzt und sich bis nach Indien ausdehnt (dessen Herzstiick
Mesopotamien bildete), von einer grofSen Zahl von Gemein-
schaften"!® besiedelt. Die Kultur von Tel-eI’Obeid erstreckte sich
gar liber "das gesamte antike Westasien, vom Mittelmeer bis zu

Inkareiches (denen Toynbee jedoch zuerkennt, eine kritische und universale
Epoche des Denkens begonnen zu haben: "the viracochinism®, von der
theologischen Sicht des Viracocha zum "Urschopfer des Universums"). Fiir
Jaspers waren die hochsten Kulturen: die mesopotamische, die agyptische,
der Indus und Huang-Ho, denen sich spiter zugesellen sollten: die
mediterrane Zivilisation, Indien und China. Uber sie wird die "Achsenzeit"
hereinbrechen. Die Saeculum Weltgeschichte (hrsg. v. H. de Franke,
H.Hoffmann, HJedin, Herder, Freiburg, 1965 mit dem 1. Bd. begonnen)
schligt bereits "Kontaktzonen" vor, eine Idee, die wir im Falle der
euroasiatische Steppen und der pazifischen Kulturen aufnehmen.

14 Vgl. D.-O. Edzard, "Im Zweistromland’, in: Saeculum Weltgeschichte I,
S$.239-281, sowie an vielen anderen Stellen dieses Werkes; C.L.Wolley, Ur, la
ciudad de los Caldeos, span. Ubers. FCE, Mexiko 1953; Ders., The Sume-
rians, Oxford University Press, London 1928; André Parrot, Archéologie
Mésopotamienne, Paris 1946; auch alles, was sich auf Mesopotamien im
Cambridge Ancient History bezieht, Cambridge University Press, versch.
Ausgaben,

15 Gordon Childe, Los origenes de la civilizaciéon, FCE, Mexiko 1959, S.174.

96



den Hochebenen des Iran."'® Auf diesem Nihrboden entstand
Sumer. AnldBlich der Kdmpfe zwischen Lagasch und Umma
hinterlieB uns Konig Eannadu Spuren glorreicher Feldziige.
Kurz darauf dehnt Konig Mesilim von Kisch seinen
Machtbereich im Jahre 2.700 v. Chr. aus, und so folgen Konig-
reiche, Konige und kleine Imperien aufeinander. Der herrlichste
Tempel von Sumer war ein Garten in Form einer Treppen-
pyramide (Ziggurat von Ur), zu Ehren Nannars des Mondes
erbaut, wie wir ihn in der riesigen Freitreppe der Toten von
Teotihuacan in Mexiko sehen werden, wiahrend Enlil in Nippur
oder An in Uruk verehrt wurden. Das Universum hatte ein
"Zentrum", in dem sich Himmel-Erde-Héllen (Dur-An-Ki)!’
trafen, und als deren Verbindung ein "mythisches Gebirge"
figurierte: der Ziggurat. Diese mythologisch-rituelle Vision er-
fordert einen Hochstgrad an Rationalisierung. Die Mythen set-
zen ein Hochstmafl an kritischer Rationalitdt, ja eine gewisse
"Aufkldrung" voraus. Allein die menschliche Sprache und ihr
symbolischer Diskurs stellen in ihrer Systematisierung zu sinn-
vollen "Berichten" das Werk einer aulerordentlich entwickelten
Vernunft dar. Schon bei bloBer Beriicksichtigung der Bororo-In-
digenen und anderer Nachbarn in den brasilianischen Tropen -
deren Mythologien nicht so vollsténdig sind wie die Mesopota-
miens, Altmexikos oder des Peru der Inka - wird Claude Levi-
Strauss Mythen mit Strukturen und Systemmomenten von einer
rational enorm kodifizierten Komplexitit aufzeigen:

"Die Mythen beruhen auf Kodizes zweiter Ordnung (die I]emgen

erster Ordnung sind solche, in denen die Sprache besteht).'

16 Jouget-Dhorme, Les premiers civilisatons, PUF, Paris 1950, S.115.

17 Vgl. E.Burrows. "Some cosmological patterns in babilonian religion, in: The
Labyrinth, London 1950, S.45-70.

18 Mitologias. Lo crudo y lo cocido I, Span.Ubers. FCE, Mexiko 1986, Bd.I,
S.21. Fiir Levi-Strauss bildet seine eigene ethnographische Sprache als eine
Interpretation von Mythen einen dritten Kodex, bedeutet eine Metasprache,
aber "im Unterschied zur philosophischen Reflexion, welche sich an die
Quelle zuriickversetzt, beziehen sich unsere gegenwirtigen Reflexionen auf
Strahlen ohne jeden Brennpunkt, (...) postulieren jedoch einen gemeinsa-
men Ursprung: den Idealpunkt, in dem die durch die Struktur der Mythen
abgeleiteten Strahlen konvergieren."(A.a.0O., S.15). Die interpretative Meta-
sprache der Ethnologie ist nicht die philosophische Metasprache, das ist
klar. Dennoch ist der Mythos jedenfalls weit davon entfernt, eine naive, un-
kritische Sprache zu sein. Er bedeutet einen ProzeB der Rationalisierung,
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Von Mesopotamien bis zum Imperium der Inka also werden wir
es mit der rationalen Welt des Mythos zu tun haben. Cortés wird
sich gewissermaBen mit einem rationalen BewuBtsein auf ur-
banem neolithischem Niveau seitens der Kulturen auseinander-
setzen, die wir im Folgenden beschreiben. Jahrhunderte spéiter
finden im beriihmten Kodex des Hammurabi (1728-1686) ethi-
sche Prinzipien von einer definitiven rationalen Universalitét ih-
ren Ausdruck:

"Ich habe sie in Frieden regiert und in Weisheit beschiitzt, auf daf3

der Starke den Armen nicht unterdriicke und der Waise wie der

Witwe Gerechtigkeit widerfahre."™
Agypten®® ersteht durch die Konfiguration der Wiisten, die den
Nil begrenzen, aus dem Herzen der Bantukulturen selbst, wo
sich die Ursprungsmythen?! bilden. Am Ende des 4. Jahrtau-
sends v. Chr. (gegen 3000 v.Chr.) besiegt das "Siidreich" (Bantu,
Schwarzafrika) den "Diener des Horus" im Norden.?2 Der Griin-
der der ersten "tinitischen" Dynastie (nach der Stadt This oder
Tinis unweit von Abydos) fiihrt die institutionelle Geschichte der

der die Menschheit Millionen von Jahren hindurch beschaftigt hat (wenn
wir beriicksichtigen, daB3 der homo habilis vor drei oder vier Millionen Jah-
ren auftrat), und hunderttausende von Jahren in der Entwicklung des homo
sapiens.

19 Das ethische Prinzip der "Exterioritat" oder Alteritdt (die Waise, dic Witwe,
der Fremde, der Arme...) ilberwindet das Niveau 5 und 6 der ethischen
Stufen Kohlbergs, denn es stellt sogar die "Universalitat" einer "Lebenswelt"
in Frage, in der auf alle Fille die "liberalen” Stufen Kohlbergs oder die bei-
den Prinzipien John Rawls bestehen bleiben und deshalb auf die Erfahrung
der modernen Lebenswelt begrenzt bleiben.

20 Vgl. E. Otto, "Im Niltal. Agypten” in: Saeculum Weltgeschichte I, S. 282ff.;
E. Drioton-J.Vandier, L’Egypte, Clio PUF, Paris, 1952; John Weilson, La cul-
tura egipcia, FCE, Mexiko 1958; Jouget-Dhorme-Vandier, Les premiéres ci-
vilisations, in: Peuples et civilisations I, S.21-300; etc.

21 Kiirzlich wurde nachgewiesen, daBB Osiris, der Gott der Auferstehung des
Fleisches, auf dessen Grundlage die gesamte Nilkultur sich gebildet hat
(sind doch die Pyramiden Graber der Toten, welche die besagte Auferste-
hung erhoffen, so wie es im Buch der Toten beschrieben wird), aus den
Bantukulturen Schwarzafrikas hervorgeht, das auf diese Weise in die Welt-
geschichte "eintritt", wiahrend Hegel es "drauflen vor" belassen hatte.

22 Deswegen wird der agyptische Pharao immer zwei Kronen tragen; die erste
aber, die er sich aufs Haupt setzte mit Blick gen Siiden, war die "schwarze"
Bantu-Krone. '
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"dgyptischen Nation" an. Diese Kultur war von iiberaus hohem
ethischen Niveau. Wir lesen im Buch der Toten:
"Ich habe den Hungrigen gespeist und dem Diirstenden Wasser
gegeben, den Nackten bekleidet und dem Schiffbriichigen ein Boot
iiberlassen, den Gottern habe ich Speise- und Trankopfer
dargebracht. (...) Gottliche Geister, befreit mich, schiitzt mich,
klagt mich nicht vor der grofien G'otthe:t an (Osiris)!">
Das "Fleisch" - nicht Korper oder Seele? - stirbt und ersteht auf.
Das bezeugt auf der Ebene "mythischer" Rationalisierung, daf3
dieses Fleisch von absoluter Wiirde ist und darum das Teilen von

23 Papyrus fiu; Span. Ubers. v. Juan Bergua, Madrid 1962, S.181-182.

24 Das ist das Argument meiner ersten Arbeiten, von der bereits zitierten El
humanismo semita bis El dualismo en la antropologia de la Cristiandad. La
antropologia desde el origen del cristianismo hasta el descubrimiento de
América, Guadalupe, Buenos Aires 1974. Eine Philosophie der Befreiung
muBte von ihren entlegendsten Vorfahren her in der Weltgeschichte veror-
tet werden, und das habe ich getan. Darum erscheint mir der Vorwurf von
Arturo Roig oder Leopoldo Zea, ich hitte die Geschichte zu ignorieren ver-
sucht, parteiisch. Tatsachlich kritisiert mich Zea (vgl. "Dependencia y libera-
cién en la Filosofia latinoamericana”, in: Filosofia y Cultura latinoameri-
cana, Centro R6mulo Gallegos, Caracas 1976, S.211ff.): "Es ist interessant,
die Reaktion angesichts der Philosophie der Befreiung der Generation Al-
berdis seitens eines anderen Argentiniers hervorzuheben, von (...) Enrique
Dussel. (... Er versucht) die schandliche Vergangenheit auszuldschen, nicht
zu assimilieren, um erneut bei Null zu beginnen" (S.214). Er sagte dies, ohne
darauf hinzuweisen, dal meinerseits von einer eingeschrinkten Definition
von Philosophie ausgegangen wurde (d.h. fiir mich war in jenem Augenblick
Philosophie nur die akademische Philosophie, wie sie an den Universititen
unterrichtet wird, in der Kolonialzeit die scholastische oder die gegenwir-
tige seit den Begriindern, etwa von 1920 an aufwirts durch die
"Normalisierung", wie sie F. Romero lehrte). Zea kritisiert mich, daB ich das
gesamte vorherige lateinamerikanische "Denken" (Bolivar, Alberdi,
Sarmiento, Barreda etc.) negiere. Es trifft keinesfalls zu - ich habe ihm ver-
schiedene Arbeiten gewidmet -, daB ich die vorherige lateinamerikanische
"Geschichte” geleugnet hitte. Aber ich habe versucht, die lateinameri-
kanische "Philosophie der Befreiung" von den Griechen und Semiten, den
Mittelalterlichen und Modernen, von der lateinamerikanischen Geschichte
her zu begriinden, um zu zeigen, was wir ihnen verdanken und was uns von
ihnen trennt. Doch die "universitiare” Philosophie, die in Lateinamerika
praktiziert wird, ist heute noch groBenteils imitativ und nicht kreativ. Ich
mache einen "assumptiven Entwurf’, wie das von Zea ausdriicklich vorge-
schlagen wird, der aber auch das Populare "aufnimmt", die Sache der Unter-
driickten, deshalb ist es ein "Entwurf der Befreiung".

99



Brot, Wasser oder Kleidung das absolut konkrete ethische Prin-
zip ist - und wenn hier das "Haus" fehlt, dann deshalb, weil im
heiBen Klima Agyptens ein "Boot" wichtiger war, insofern es als
Haus, Unterkunft und Transportmittel diente.?

In Richtung Osten erbliihten vom Industal (dem heutigen Paki-
stan) bis zum Punjab Kulturen wie die von Mohenjo-Daro und
Harappa, deren Befestigungsmauern auf das Jahr 2500 v.Chr. zu-
riickgehen. Neben ihnen waren Stéidte wie Amri, Chanhu-Daro,
Jhangar, Jhukar und Nal in Vierteln organisiert, mit Stra3en von
bis zu acht Metern Breite. Heute wird die indoeuropdische
"Invasion" der Arier ausgeschlossen, aber gewill war das Sanskrit
Handels- und Religionssprache, die sich langsam in diesem ge-
samten Gebiet ausbreitete. Es ist die Zeit des Rig-Veda, als die
urspriingliche Erfahrung den Uberbau der herrschenden Grup-
pen (der "Kasten'?) erhilt. In der "Achsenzeit" wird Buddha
seine Kritik an der Religion der Kasten beginnen und den engen
Pfad der "Gemeinschaft" der kontemplativen Ménche initiieren.

Immer weiter nach Osten, in die chinesische Region des
Gelben Flusses,?’ die mythische Dynastie Hsia beiseite lassend,
miissen wir uns in die Zeit von 1523 bis 1027 v.Chr zuriickver-
setzen, um zur Dynastie Shang und deren Regierungszeit zu
gelangen, die den Yangtsé, den Chansi und Chen-si eroberten
mit der Hauptstadt Anyang. In der (von Jaspers vorgeschla-
genen) "Achsenzeit" brachte Konfuzius seine Weisheit zum
Ausdruck. Im Tao-Té-King des Lao Tsé lesen wir:

"Ruhe heifit Nichtstun, und wenn das Prinzip des Nichtstuns vor-

herrscht, erfiillt jeder Mensch seine Pflicht. Nichtstun bezeichnet

das ganz Bei-Sich-Sein, und wenn der Mensch ganz bei sich ist,
vermadgen ihn die Schmerzen und Schrecken nicht zu sorgen, und
so erfreut er sich eines langen Lebens."

25 In diesem Punkt stimmen der Griinder des Christentums (Mt 25) und F.
Engels in seinem Werk Der Ursprung der Familie iiberein. Es ist das oko-
nomische Statut der Ethik.

26 Vgl. in den bereits angegebenen Weltgeschichten das Kapitel iiber Indien;
sowie E. Mackay, The Indus civilization, in: Cambridge History of India,
Cambridge University Press 1953.

27 Neben den entsprechenden Kapiteln in den Weltgeschichten vgl. Marcel
Granet, La civilizacién china, in: La evolucién de la Humanidad Bd.29;
Ders., El pensamiento chino, in derselben Sammlung, Bd.30, 1959.

28 Tao-Té, XXXVIL,1; Ausgabe von Lin-Yutang, in der span. Ubers. von
F.Mazia, Sudamericana, Buenos Aires 1959, S.167-168.
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Der Tao ist der Absolute. Eine Moral vom "Range" des Tao, der
Totalitdt, wird Jahrhunderte beherrschen. Mit ihrer erfahrenen
Navigationskunst gelangten die Chinesen gewif an die ostafrika-
nischen Kiisten, es scheint, vielleicht sogar an die Westkiisten
Amerikas.?’ Die Geschichte des Neolithikums jedenfalls hat uns
auf ihrer Route nach Osten gefiihrt, bis zu den Kiisten des
Pazifischen Ozeans. Aber unser Weg ist noch nicht an sein Ende
gekommen. Wir haben ihn gerade erst begonnen!

29 Vgl. das bereits zitierte Buch von Gustavo Vargas (América en un mapa de
1489): "Nach seiner Verortung zwischem dem 8. und dem 3. Grad sidlicher
Breite und nach den Aufzeichnungen des Kolumbus und der Karte von
Miinster entspricht sie der nordperuanischen Kiiste. Vielleicht konnte es
Chan Chan sein. Es wire nicht absonderlich und einige sind dieser Mei-
nung, wie Jacques Mahieu (El imperio vikingo de Tiahuanacu. América an-
tes de Colon, El Laberinto 15, Barcelona 1985, S.36)", unveroffentlicht; S.67.
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Migrationsstrome von den pazifischen
Kulturen nach Amerika

3

Pfeile: Richtung der transpazifischen und kontinentalen Migrationen

1 Kurilen 15 Sta. Cruz 29 Weihnachtsinseln
2 Aleuten 16 Neue Hebriden 30 Tengareva

3 Formosa 17 Neu-Kaledonien 31 Marquesas

4 Hainan 18 Fidschi 32 Tuamotu

5 Phillipinen 19 Neuseeland 33 Gesellschaftsinseln
6 Vulkaninseln 20 Kermadec 34 Pitcairn

7 Marianen 21 Tonga 35 Osterinseln

8 Guam 22 Cook 36 Salay Gomez

9 Molukken 23 Samoa 37 Juan Fernandez
10 Neuguinea 24 Wallis 38 Galapagos-Inseln
11 Melanesien 25 Ellice 39 Clipperton

12 Karolinen 26 Gilbert 40 Revilla Gigedo
13 Wake 27 Midway .
14 Marshall-Inseln 28 Hawaii
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6.2. Der Pazifische Ozean und der "Cemandhuac’,
"Abia Yala", "Tahuantisuyo"...>°

Die neue Sicht der Weltgeschichte, die Afrika und Asien nicht
nur nicht als "unmiindiges" Moment (die Unmiindigkeit Kants),
sondern als dauerhaften Fortschritt der Menschheit aufnehmen
soll, schlieBt gleichermaBen die amerindischen Vélker im Ostpa-
zifik ein. Sie waren die orientalen Bevolkerungen des Ostens, der
Ferne Osten des Orients, nach Rasse, Sprache und Kultur asia-
tisch. Kolumbus starb mit der Behauptung auf den Lippen, er sei
nach Asien gelangt; dank Amerigo Vespucci wuBte man, daf es
sich um eine "Neue Welt" handelte. Was bisher nicht bewuB3t war
(zumindest auf der Ebene des Geschichtsunterrichtes an Ober-
schulen und Universititen), ist die Tatsache, da Amerindia der
Ferne Osten Asiens war: Das "asiatische Sein" Amerikas war sein
authentisches Wesen, entgegen der Schlu3folgerung O’Gormans.

30 Im Nahuatl des aztekischen Imperiums bedeutet "andhuatl” den Ring des
Wassers, der die "Erde" umgibt (fiir die Azteken waren der Atlantische und
der Pazifische Ozean, die Mexiko im Osten und Westen umgeben, nur ein
einziges groBes Meer: teoatl oder gottliches Wasser: ilhuica-atl); auch wenn
man die Totalitit der "Welt" "Cemanéhuatl" nannte (vgl. das hervorragende
Werk von Miguel Leén Portilla, La Filosofia Nédhuatl, UNAM, Mexiko 1979,
$.113, 150, etc.). In der Sprache der Kuna (von Panama) wird die Gesamt-
heit der bekannten "Erde" mit dem Namen "Abia Yala" versehen. In jeder
indigenen Sprache erhilt die "Erde" ( der amerikanische Kontinent) einen
anderen Namen. Wir wollten einfach den "Namen" zweier indigener Spra-
chen benennen, drei von so vielen autochthonen "Namen". Vgl. Aiban
Wagua, "Medio Milenio! Algunas consecuencias actuales de la invasi6n
europea a Abia Yala. Visién Indigena", unverdffentlicht, Ustupu, Kuna Yala
(Panama) 1990, wo er schreibt: "Schon vor der Ankunft der Europaer
kannten die Kuna dieses Land als Abia Yala, das bedeutet: reife Erde,
groBe Mutter Erde, Bluterde. Und heute hat man uns den Namen des Ita-
lieners auferlegt: América" (S.14). Felipe Poma de Ayala (Waman Puma)
schlagt in seiner El primer nueva Cordnica y Buen Gobierno, Siglo XXI,
Mexiko 1980, Bd.III, S.913-916 eine wunderschon gezeichnete "Weltkarte"
vom Reich "las Indias", ein "Reich mit Namen Anti suio rechts vom Nord-
meer (die Karibik), ein anderes Reich mit Namen Colla suio: (wo) die
Sonne aufgeht, ein anderes Reich mit Namen Conde suio zum Siiddmeer hin
(Pazifischer Ozean), ein anderes Reich mit Namen Chincai suio: des Son-
nenuntergangs.” Es war das Bild der "Welten-Erde" fiir einen Inka. Die vier
Teile bildeten immer ein "Kreuz', in den Theogonien Chinas, den Kulturen
des Pazifiks (besonders den polynesischen), von den Azteken und Maya bis
zu den Chibcha und Inka.
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Schauen wir uns das der Reihe nach an, um niemals mehr zu be-
haupten, daB die "Entdeckung" Amerikas den Amerindischen
einen "Ort" in der Weltgeschichte verleiht (als Kontext besagter
Entdeckung). Ihr "Ort" ist der Andere, und die "Entdeckung”
wird jetzt nicht nur als "Ver-deckung" sondern als volkermorderi-
sche "Invasion” enthiillt. Dazu fahren wir in der Weise fort, wie
sich die Geschichte der Menschheit "nach Osten hin", zum Ori-
ent hin ereignet hat.

Es gibt verschiedene Kontaktbereiche zwischen den "Séulen"-
Kulturen (Mesopotamiens, Agyptens, des Industals, des Gelben
Flusses, Mittelamerikas und dcr Inkazone) Eine von ihnen ist
die des ostlichen Mittelmeeres.®! Fiir die Beziehung der Kul-
turen des gesamten euroasiatischen Festlandes wichtiger ist das
Mlgratlonsgeblct Zentralasiens (mit I im vorherigen Schema ge-
kennzeichnet).3? Von der Mongolei, die Gegend, in der im 5.
Jahrtausend v. Chr. das Pferd domestiziert wird, und der Wiiste
Gobi, von deren Herzen aus iiber das éstliche oder chinesische
Turkestan (Sinkiang, von Dzungaria zum Tal von Turfidn, dem
Tarim) und das westliche oder russische Turkestan (den Tur4n),
und so sich bis im Siiden nach Iran hin 6ffnend und in die 6stli-
chen Steppen, die sich zum Schwarzen Meer nach Europa hin-
strecken: diese unermeBliche Region von Karavanen und Stra-
Ben ist der Schliissel der gesamten Geschichte des euroasiati-
schen Festlandes bis zum 16. Jahrhundert. Von diesem Gebiet
aus werden sich u.a. die Reiterinvasionen mit Eisenwaffen erhe-
ben, von den Hethitern oder Hyksos, den Achédern, Dorern, Jo-

31 Beziiglich der Kretischen Kultur und mit Kiistenkontakten in der gesamten
Agiis, dem Nildelta, die Stidte von Gaza, Geser, Megiddo, Tyrus, Byblos,
Aleppo, Karkemisch, im Siiden Anatoliens, Zypern, Zone des spiateren Zu-
sammenschlusses der Hethiter, Agypter, Akkader, Babylonier, Phonizier
etc....Vgl. G. Glotz, La civilizacion egea, in: La evolucién de la humanidad,
Bd. 10, 1956, S.211ff.; Wolfgang Helck, "Der Ostmittelmeerraum”, in: Sae-
culum Weltgeschichte Bd. I, S. 451-550.

32 Vgl. die Frage in den bereits zitierten Weltgeschichten; bes. Kar! Narr,
"Exkurs iiber die frithe Pferdehaltung", in: Saeculum Weltgeschichte Bd. I,
S.578-581; W.M.McGovemn, The early Empire of Central Asia, London 1939.

- 33 In dieser Gegend trugen die politisch-militérischen Fithrer den Titel "Khan".

In der Karte des Martellus von 1489 gab es eine Region, die als "tartaria per

totum" bezeichnet war (entsprechend im Nordosten Chinas situiert), wes-

halb Kolumbus auf seiner ersten Reise von 1492 - wie in Kapitel 1 gesehen -

Kontakt mit dem "Grof8en Khan" suchte.
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niern oder den Persern bis zu den Germanen. Und gerade als die
Tiirken diese Gebiete dominieren (in denen sie von 760 v.Chr.
im Turfan présent waren), miissen sich die Européder gegen Ende
des 15. Jahrhunderts n.Chr. zum Atlantik hin bewegen, um den
Kontakt mit dem Indischen Ozean, der durch die maurische
"Umzingelung" abgetrennt war, erneut aufzunehmen - wie wir im
Exkurs des Kapitels 6 sehen werden.

Der Pazifische Ozean ist seinerseits (ebenso fiir die Spanier wie
fiir die Azteken und Inka das "Siidmeer" und auf der Karte des
Martellus der mythische "Sinus Magnus") ein Kontaktbereich
(mit der II im vorhergehenden Schema versehen), der uns inter-
essiert. Das "GroBBe Meer" der Griechen war der von den neoli-
thischen Experten der Seefahrt befahrene Horizont; das
"Zentrum" der amerikanischen Friih-Geschichte (der amerikani-
schen Urgeschichte im strengen Sinne). Viele Jahrtausende zu-
vor, wiahrend einer Zwischeneiszeit, die nach den letzten Mes-
sungen um 50.000 v. Chr. zu datieren ist, vollzogen sich iiber die
Behringstrale, das Tal von Anadir und den Yukon, zahlreiche
asiatische Migrationen, welche diese Lénder "entdeckten"4 und
auf diese Weise unsere Friithgeschichte, keinesfalls aber die ame-
rikanische Vor-Geschichte?® beginnen. Sie flohen aus Asien,

34 O’Gorman hat Recht, wenn er sagt, da} sie niemals das Bewuf3tsein der
Totalitdt dieses Kontinents besalen. Was wir aber an dieser Stelle andeuten
wollen, ist, daf} existentiell oder objektiv die Menschheit Region fiir Region
entdeckte, Tal und Gebirge, jeweils eines nach dem anderen, Generationen
hindurch, von Alaska bis Feuerland. Es ist nicht die "Entdeckung Amerikas”,
es ist etwas sehr viel Bedeutsameres: Es ist die effektive "Humanisierung"
des Kontinents ohne vorherige menschliche Besiedelung. Die "Eroberung”
wird mit dieser "Humanisierung" bereits rechnen miissen, was in ethischer
Hinsicht fundamental ist. Die erste "Besetzung" war die "Humanisierung der
Natur", die zweite war die "Beherrschung von Kulturen", die sich bereits
etabliert hatten.

35 All diese "Vor-" bezeichnen verschiedene Grade des Eurozentrismus. Wenn
man beispielsweise die Geschichte mit der "Schrift" beginnen 148t - als ob
die Sprache nicht das wesentlich rationale Moment statt der geschriebenen
Schrift wére. Vgl. J. Beaglehole, The exploration of the Pacific, London 1947,
F. Keesing, Native peoples of the Pacific, New York 1946; Paul Rivet, Los
origenes del hombre americano, FCE, Mexiko 1960; Heinz Keim, "Friihe
Beziehungen Amerikas zu Asien und Polynesien”, in: Saeculum
Weltgeschichte Bd. I, S. 610 -637 und 663-668; Hans Nevermann, "Die po-
lynesische Hochkultur”, a.a.0., S. 355-378; Canals Frau, Prehistoria de Amé-
rica, Sudamericana, Buenos Aires 1950.
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durch die Bevolkerungsexpansion der Gobi und Sibiriens unter
Druck geraten - die Eskimos sind die letzten gewesen und zwi-
schen den beiden Kontinenten geblieben -, Angehorige austra-
loider, tasmanoider, melanesider, urindonesischer, mongolider
sowie malayo-polinesischer Rassen. Der Amerindio ist also
Asiat, aber spezifisch Urbewohner des Pazifiks. Nur als Beispiel
mochten wir einige Tatsachen andeuten, um Lateinamerika in
der Weltgeschichte zu "verorten". Etwa um 1700 v. Chr. orien-
tierten sich die Ur-Polynesier, vertrieben von Birma, Java oder
anderen indonesischen Inseln oder Siidchina, zum groen Ozean
hin. So kamen sie iiber Melanesien (Neu-Guinea), iiber Samoa -
wo fossile Reste von 800 v. Chr. zu finden sind. Einige brachen
nach Nordosten (Mikronesien) auf bis Hawaii (wo sie 124 v.Chr.
landeten); andere nach Osten (Marques-Inseln) und nach Siid-
osten ( Gesellschaftsinseln und Tuamatu, Tahiti, Pitcairn, etc.).
Zwei Invasionen gelangten bis auf die Osterinseln, die letzte
Ariki-Kultur, wenige hundert Kilometer von Chile entfernt. Im
siidlichen Pazifik erlaubte der Humboldtstrom, da3 im Juli und
August groBe FloBe (mit bis zu 150 Personen in vier oder fiinf
Wochen) von Tahiti die Osterinseln und sogar die Kiisten der
Arauka von Chile oder der Inka von Peru erreichen konnten.
Von den Weihnachtsinseln konnte man dank der Aquatorial-
stromung segeln und kam in die Regionen der Maya und Azte-
ken. Befuhr man im Norden die Kiiste des Kontinents (das war
die chinesische Art der Navigation), so vereinte sich noch leich-
ter Nordostasien mit Alaska bis zum Gebiet von Kalifornien.

Der Ozean war eine kulturelle "Welt". Die Axt beispielsweise
(als Kriegswaffe oder Arbeitsinstrument) wurde mit dem Wort
toki auf den Inseln Tonga, Samoa, Tahiti, Neuseeland,
Mangerewa, Hawaii, den Osterinseln und unter den Arauka
Chiles®® bezeichnet. Die Verben tokin und thokin bedeuten

36 Im August 1990 wihrend der Teilnahme an einem Seminar iiber das Thema
1492 fragte ich die Kaziken der Mapuche (Arauka), was toki in ihrer Spra-
che bedeute. Sie erklirten mir, dal die mutterrechtlichen aber polygamen
Klans der Mapuche zur Kriegszeit einen Fithrer wéhlten - der aus den mu-
tigsten, starksten und intelligentesten ausgewahlt wiirde. Etwa vergleichbar
der "Diktatur" bei den Romern. Eine kriegerische Funktion fiir eine einma-
lige konzertierte Aktion. Danach kehrte der toki (oberster Militdr) zu sei-
nen vorhergehenden Funktionen zuriick, und die Kaziken nahmen wieder
ihre politische Macht iiber die in verschiedene Sippen untergliederte Ethnie
auf. Es ist also eine militarische Institution der Polynesier gewesen, welche
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befehlen, regieren, richten. "Wenn wir unsere objektiven Daten
nach Kategorien einteilen, konnen wir ableiten, dafl die Iso-
glossenkette von toki sich von der Ostgrenze Melanesiens iiber
die Inseln des Pazifiks bis zum amerikanischen Territorium
ausbreitet, wo sie in der Qualitdt einer Kulturvokabel eindringt,
wobei wihrend dieser ganzen Strecke die Bedeutungen dieser
Vokabel eine identische semantische Transformation erfahren
haben."*” Ebenso dhneln sich in polynesischen Sprachen und im
Quechua (einer der Sprachen des Inkareiches) das Verb tragen
(auki, awki), Medium (waka, huaca), essen (kamu, kamuy), alt
(auki, awki), Krieger (inga,inga), stark (puhara, pucara).*8

Wenn wir aber zu anderen kulturellen Stufen iibergehen
("Kulturzirkel" in den Worten W. Schmidts oder Graebners),
sind die Ahnlichkeiten zwischen Polynesiern und Amerindios
liberraschend. Friederici hat gezeigt, daB3 die taclla oder Schaufel
aus der peruanischen Landwirtschaft bis in sekundére Detaills
identisch ist mit der taclla maorfa von Neuseeland. Im Siiden
Chiles trinkt man die kava, ein polynesisches Nationalgetrink,
das in derselben Weise benannt und unter Kauen von gewissen
Pflanzenwurzeln zur Gérung gebracht wird. Das Herausrei3en
der Zunge als heiliger Gestus hat diesselbe religiose Bedeutung
im gesamten pazifischen Raum, in Indien, in den Zyklopensta-
tuen der Osterinseln sowie unter den Azteken (der Huitzilo-
pochtli der Fiinften Weltzeit des "Sonnenfelsens" reiflit die Zunge
heraus, heute im Anthropologischen Museum von Mexiko ausge-
stellt). All dem konnten tausende von Elementen wie die Identi-
tit oder Ahnlichkeit von Blasrohren, Schrauben, Keulen,
Ringen, Bogen, Schleudern, Lassos, Angelhaken, Lianenbriicken,
Rudern, Fl68en, Doppelkanus, Bugdekoration, Wohnraumtypen,
Morsern, Holzsitzen und Kissen, Hingematten, Moskitonetzen,

die gesamte Kolonialzeit hindurch die Spanier daran hinderte, den Siiden
Chiles zu erobern, der in den Handen der Mapuche (Arauka) mit
"polynesischen Institutionen” des Pazifik war.

37 J. Imbelloni, La segunda esfinge indiana, Buenos Aires 1942, S.391. Von
demselben Autor "La premiere chaine isoglosématique océano-américaine,
le nom des haches lithiques", in: Festschrift W. Schmidt, Modling, Wien
1928, S.324-335.

38 S. Canals Frau, Prehistoria de América, S.425. Ders., Autor nennt andere
Beispiele: Mensch (tama) in Polynesien ist dasselbe Wort der amerikani-
schen Gruppe Hoka; Nase: ihu, in beiden; Kopf: upoko und epoko; Sonne:
laa und ala; Kanu: matoi und mato, etc.
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Haarbiirsten, Faserminteln als Regenschutz, Textiltechniken,
Nasenschmuck, Holztrommeln - die in demselben Rhythmus ge-
schlagen werden -, Musikbogen, Panfl6ten, verschiedensten Spie-
len, alkoholischen Getridnken, Terrassenbewirtschaftung, Be-
wisserungsarten, Fischfang mit Giften, religiosen Opfergaben
von Muscheln, Maskenténzen, Verstiimmelungen, etc. hinzuge-
fiigt werden. Diesen duieren Details mul die Bedeutung der In-
strumente innerhalb einer rituellen Funktion hinzugezihlt wer-
den, die Worte, die Musik, etc. _

All dies erlaubt die Behauptung, dafl der Pazifik das Kulturzen-
trum der amerindischen Urgeschichte war, da von seinen Kiisten
her sich der EinfluB des Megalithikums und der entwickelten
Landwirtschaft bis in die Hochebenen Mexikos, Guatemalas, Pe-
rus, des stiddtischen "Kernamerika" ausbreitete. Seines Ursprungs
und seiner Urgeschichte wegen ist Amerindia ein Teil Asiens
hinsichtlich des die Kulturen des Pazifischen Ozeans erzeu-
genden Kerns. Das soll nicht besagen, und dies wire ein groBer
Irrtum, daf die urbanen Kulturen und andere sich erst durch den
polynesischen EinfluB gebildet hitten. Keineswegs. In Mexiko
sind im See von Texcoco Fossile der Landwirtschaft des 7. Jahr-
tausends v.Chr. gefunden worden. Wir haben nur nahelegen
wollen, daB der "urspiingliche amerikanische Mensch" von Asien
kommend die Behringstrale iiberquert und so der Pazifik ein
Ort kulturellen Austausches geblieben ist. An seiner Ostkiiste
gab es also ein riesiges zusammenhidngendes Festland, mit ver-
schiedenen Namen, je nach den Vélkern, die es bewohnten; das
"Cemandhuac" der Azteken, das "Abia Yala" der Kuna von Pa-
nama, der "Tahuantisuyo" der Inka: verschiedene autochthone
Namen fiir einen Kontinent, der in seiner Gesamtheit bereits
humanisiert war, bevor Kolumbus ankam.

6.3. Der tekoha'® oder die "Welt" eines autochthonen
amerikanischen Volkes

Von Asien, vom Pazifik her, wanderten die amerindischen Voél-
ker wihrend 50.000 Jahren von Alaska durch die Tiler (von den
GroBen Seen, iiber den Mississippi-Missouri bis nach Florida
und in die Karibik, iiber die Antillen und andere Inseln bis zum
Orinoco, zum Amazonas, zum Rio de la Plata; heute kénnten wir

39 Ausdruck der Guarani, der im Folgenden erklért wird.
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sagen: von Chicago nach Buenos Aires) oder iiber die Berge
(die Rocky Mountains zur Ostlichen und Westlichen Sierra
Madre in Mexiko, die wie ein unermeBlicher Trichter eine au-
Bergewohnliche Bevolkerungskonzentration schuf, zu den ko-
lumbianischen und peruanischen Anden hin bis nach Feuerland).
Thren Rassen, Sprachen und Religionen zufolge waren es Asia-
ten, die wihrend ihrer langen Migration neue Kulturen
"begriindeten", mit halbautonomen Zentren und wenigen Kon-
takten untereinander. Sie alle, von den einfachen Fischern und
Sammlern des duBersten Siidens (wie die Alakaluf oder Yaha-
gan) oder des duBersten Nordens (wie die Eskimos) erkennen
die mythische uranische Grofe Gottheit an, die unmittelbar
"dual" wird (die GroBe Mutter, der GroBe Vater, die Zwillings-
briider oder -schwestern oder die abstrakten Prinzipien der
Dualitiit). Eine iiberraschende mythische Verwandtschaft eines
ganzen Kontinents.** Es ist nicht unsere Absicht, nun das Leben
oder die "Welt" der Amerindios zu beschreiben, sondern ledig-
lich ihren Ort in der Weltgeschichte nahezulegen.

In unserer Interpretation gab es drei Grade kultureller Ent-
wicklung der amerikanischen Volker der Frithgeschichte des
Kontinents. Ein erster Grad im Fall der Klans und Stimme der
nomadischen Fischer, Jiger und Sammler des Siidens*! und des
Nordens.*2 Im zweiten Grad sind es die Pflanzer mit Sippendor-

40 Vgl. W.Krickeberg, H.Trimbom, W.Miiller, O.Zerries, Die Religionen des
alten Amerika, Kohlhammer, Stuttgart 1961; W. Schmidt, Der Ursprung der
Gottesidee, Minster, Bd.I-X, 1926-1955, der sich zwar vornimmt, den
Monotheismus als die ilteste Glaubensauffassung der Menschheit zu erwei-
sen, aber lediglich zum Hinweis kommt, daB es der "Henotheismus" ist,
ohne die Idee des "Dualen” in ein und dasselbe urspriingliche Sein zu inte-
grieren; Ders., Ursprung und Werden der Religion, Miinster 1930; J.Comas,
Ensayos sobre indigenismo, Mexiko 1953; S. Canals Frau, Las civilizaciones
prehispénicas, a.a.0.,

41 Es sind die Magalhies-Indios, die der Pampas, des Grof3en Chaco und Ost-
brasiliens. Vgl. meine Arbeit Hipétesis para el estudio de Latinoamérica en
la Historia Universal, a.a.0., S.130ff.: oder mein Buch Introduccién a la Hi-
storia General de la Iglesia en América Latina Bd. I, 1, S$.129ff., mit detail-
lierter Beschreibung und Karte. Auch Otto Zerries, "Die Religionen der
Naturvolker Siidamerikas und Westindiens", in: Krickeberg u.a.,a.a.O.,
S.269ff.

42 Die kalifornischen Shoshonen und die kanadischen Algonkins und Athapas-
ken, mehr noch die Eskimos. Vgl. Werner Miiller, "Die Religionen der In-
dianervolker Nordamerikas" in: W.Krickeberg u.a., a.a.0., S. 171ff.
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fern, mit Stimmen und (vor-urbanen) Stammeskonféderationen
der Kulturen der siidlichen und siidwestlichen Kordilleren des
Inkareiches bis zu den Amazoniern (tupi-guarani und arawaks),
den Kariben und den Kulturen des Siidostens, der groBen Pri-
rien und des Siidwestens der heutigen Vereinigten Staaten. Im
dritten Grad "Kernamerika" oder das urbane Amerika, von Mit-
telamerika (der Maya und Azteken Guatemalas und Mexikos)
bis zu den Chibcha Kolumbiens und dem Gebiet des Inkareiches-
von Ekuador nach Chile und Argentinien. Eine immense
"Kulturwelt", die den gesamten Kontinent besetzte, welche
Fliisse, Gebirge, Tdler, Pririen "entdeckt" und ihnen ihre Namen
gegeben hatte; die sie in ihre "Lebenswelt" integriert hatte in ei-
nem vollen menschlichen Sinn. Das war kein unzivilisiertes und
barbarisches "Vakuum": Es war eine "Fiille" von Humanisierung,
Geschichte und Sinn.

Greifen wir nun ein Beispiel aus den Kulturen zweiten Grades
heraus. Eines dieser Volker, welche die Urwéilder des Amazonas
bis nach Paraguay hin bewohnten, waren die Tupi-Guarani, die
von ihren &uBeren kulturellen Manifestationen als véllig unent-
wickelt*> und darum als wahrhafte "Barbaren” im urspriinglich-
sten Sinn erscheinen konnten, im dritten Grade José de Aco-
stas.*¥ Sie sind dieses vollig "verdeckte Andere" im Phinomen
der "Ver-deckung" (das sich als ein geschichtliches und metapho-
risches 1492 iiber den gesamten Kontinent im Laufe der Jahre
vergegenwirtigt, vom 15. Jahrhundert an bis in die Gegenwart -
denn viele Amazonier sind bis heute noch nicht "ent-deckt"

43 "Der Guarani gehort zum Urwald. (...) Schnelles, fliichtiges, verzweifeltes
Leben. Bestindiger Kampf um Licht und Nahrung in einer dunklen Welt"
(Ledn Cadogan, La literatura de los Guaranies, Joaquin Mortiz, Mexiko
1970, S.11-12). Die Guarani hinterlassen in den Museen oder fiir die Ar-
chiologen sehr wenige Gegenstinde. Sie sind extrem arm in ihren techni-
schen, baulichen, textilen oder kunsthandwerklichen AuBerungen, etc.

44 "Zur dritten Klasse (...) Dazu gehoren die den wilden Tieren dhnlichen Wil-
den, die kaum ein menschliches Gefiihl kennen, gesetzlos, ohne Konig, ohne
Vertrage, ohne Richter und ohne Republik. Sie wechseln den Wohnplatz
oder behalten ihn bei, der mehr den Hohlen der wilden Tiere oder der Ein-
friedung von Tieren ahnlich ist, (...) die sich auch nackt bewegen, ohne jede
Scheu und sich den schamlosesten Delikten der Wollust und Sodomie hin-
gegeben haben..." (De procuranda Indorum salute, Vorwort; BAE, Madrid
1954, §.393). Diese Definition trife exakt auf die Guarani zu, um die es uns
zu tun ist.
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worden). Aber die "Welt" jener Vélker, im Heideggerschen
existenzialen Sinn, differiert in ihrer menschlichen Entwicklung
nicht sehr von der modernen, wenn wir in den Kern der kultu-
rellen Erfahrung "eintreten”. Das groBe Lied*® des Ayvu Rapyta
nennt uns als den lebensspendenden Kern seiner "Welt", seiner
"Lebenswelt" :

"Der wahrhafte Vater iamandii, der Erste,
lief von einem Teil seines Géttlichen Wesens, *
der in seiner Ewigkeit bewahrten Weisheit
mit ihrem schopferischen Wissen®”
Flammen und zarte Nebel erstehen.

Dem leiblichen Menschen von aufrechtem Gang
wurde von der in ihrer Ewigkeit bewahrten Weisheit
mit ihrem Wissen, der wachsenden Bliite gleich,
Jiir sich selbst der Urgrund des kiinftigen Wortes (...) geschenkt,
die Teilnahme an ihrer eigenen Gottlichkeit (...)
So tat iamandy, der wahrhaftige Vater, der Erste."*

Alle Guarani-Existenz ist ein mystischer Kult, zutiefst rational,
auf das "Wort" bezogen: Wort als Gattlichkeit, Wort als "Ur-
Kern" der Person (ayvu oder fie’¢), als gottlicher Anteil oder
Teilhabe", "Wort-Seele" als Wesen des Menschseins; Wort, das
im Traum> offenbart, interpretiert wird, das sich im "rituellen
Gesang" ausdriickt und gefeiert wird. Das Leben eines Guarani
beginnt, wenn man ihm den "Namen" gibt - zentraler Augenblick
des Lebens. Es ist seine Biogra?hie, die Entwicklung seines
Wortes: "jenes, das aufrechterhilt>® den FluB des Sprechens."2

45 "Canto" ist das Gedicht, vorgetragener Gesang der Gemeinschaft beim
"Fest, ein Ritus mit Tanz und Rhythmus, zentraler Akt fiir die Guarani-Exi-
stenz.

46 "Himmelswesen" haben wir als das Géttliche, Ewige identifiziert.

47 "Abrirse-como-flor" haben wir als Akt des Hervorbringens, als Aus-sich-
Herausholen, als schopferische Tat verstanden.

48 Bartmeu Melid, El Guarani, experiencia religiosa, Biblioteca paraguaya de
Antropologia, Asuncién 1991, $.29-30 (Le6n Cocogan, a.a.0., S. 53-57).

49 B. Melid, a.a.0., S.34.

50 Traumdeutung, die mit Freud ihren wissenschaftlichen Anfang nehmen
konnte.

51 Hier als Gegriindet-Sein, Sich-Stiitzen, Wabhrhaft-Sein, wie bei den Azteken,
s.u.
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Die menschliche Existenz wird "begriindet”, "richtet sich auf" von
diesem externen Wort "Unseres Vaters fiamandd" her, ausge-
sprochen bei der Geburt (wenn man "erbliiht", wenn man

wichst), leitet es die "Seinsweise" eines jeden Guarani: der
teko.>3

"O unser Erster Vater!
Du erkanntest als erster die Normen unserer Lebensweise(teko).
Du erkanntest als erster in Dir selbst,
welches das Grundwort sein sollte,
noch vor Offnung und Offenbarung der irdischen
Bleibe(tekkoha)"*

Die irdische Bleibe ist der "Ort", den der Guarani im Urwald
"6ffnet,"> um sein Dorf zu bauen, seine Landwirtschaft zu be-
treiben und menschlich zu "leben". Dort wird er sein "Wort" aus
dem "Grundwort" entwickeln , das (wie das Schicksal) auf ge-
heimnisvolle Weise verborgen ist seit dem Ursprung im Erst-Va-
ter und Schopfer. Das Wort ist immer gemeinschaftlich und éko-
nomisch in einem vollkommen "reziproken" Sinn:

52 Leéon Cadogan, Ayvu rapyta. Textos miticos de los Mbya-Guarani del
Guair4, Universidad de Sao Paulo 1959, S.40. Vgl. Ders., Ywyra ie’ery;fluye
del arbol la palabra, Centro de Estudios Antropolégicos, Asuncién 1971; B.
Melid, Die schonen Ur-Worte: die Kunst des Wortes bei den Guarani, Mu-
seum fiir Volkerkunde, Frankfurt 1988. "Das Wort, der Name, das Gebet,
der Gesang, die medizinische Anrufung, die Prophetie, die politisch-reli-
giose Ermahnung, alle diese mit fiembo’e bezeichneten Formen, sind privi-
legierte Form der Guarani-Religion. Der Guarani ist religios, weil er zum
Wort wird und darin am Sein der Ur-Eltern, der Eltern der Wort-Seelen"
teilhat (B. Melid, El Guarani, experiencia religiosa, S.41-42).

53 Teko bedeutet so etwas wie das griechische "Ethos": Seinsweise und Ort.
Tekoha bedeutet der "Ort", an dem sich die Guarani-Lebensweise etablieren
kann: "der tekoha bedeutet und schafft zugleich wirtschaftliche und soziale
Bezichungen und die religios-politische Organisation, wesentlich allesamt
fiir das Leben der Guarani. Wenn es auch als Wiederholung erscheint, so
mufl doch mit den Guarani-Fithrern festgehalten werden, daB es ohne te-
koha kein teko gibt." (B. Melid, a.a.0., S. 64).

54 AaO,S. 44-45,

55 Es ist das "Offnen", welches Heidegger erleuchtet (der im Schwarzwald in

Deutschland denkt; hier befinden wir uns im Amazonisch-Paraguayischen
Urwald).
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"Das Fest der Guarani ist nicht nur eine Zeremonie, sondern die
konkrete Metapher einer Okonomie gelebter Reziprozitit. (...) Der
Giiteraustausch der Konsum- oder Gebrauchsgiiter richtet sich
nach egalitiiren Verteilungsprinzipien, denen zufolge die Verpflich-
tung zum Geben die Verpflichtung zum Nehmen voraussetzt, und
Nehmen wendet sich seinerseits wieder in Geben. Darum ist der
Tausch tatsiichlich ein sozialer Dialog, durch welchen am meisten
die Achtung dessen zirkuliert, der zu geben weif3 und die Freude
dessen, der annehmen kann, nach dem Modell der Erst-Viter und
Erst-Miitter, die bereits in den Urspriingen einluden und
eingeladen wurden. i
Das "Fest" ist der Ort des "Wortes", (in den Trdumen inspiriert,
in langen mythischen und improvisierten Gesédngen vorgetragen,
in rituellen gemeinschaftlichen Ténzen mit sehr schonen Rhyth-
men und Melodien durch mehrere Tage) und der 6konomischen
Reziprozitit: Wer das Mahl teilt, verpflichtet sich, einzuladen
und seine Produktion®’ zu teilen.

56 B.Melid, a.a.0., S.45-46. Diese urspriingliche "Reziprozitit' der Gemein-
schaft im Horizont des "Wortes" und in der "Okonomie der Reziprozitat"
war das, was die Jesuiten intuitiv in den sozialistischen Reduktionen Para-
guays bewahrten. Sie waren nicht sozialistisch, sondern stellten eine Wirt-
schaftsweise dar, in der die Produkte lediglich "Gebrauchswert" hatten
(ohne jedweden Tauschwert), im vorhinein zur Klassenbildung, da sie be-
reits Klandorfer waren und sich zur Ebene der Utopie erheben konnen.
Marx hat sicherlich in dieser Art von Gesellschaften einen Typ menschlicher
Gemeinschaftsbeziechung entdeckt, welcher der modernen (kapitalistischen)
"Individualitit" vorausliegt, so daB das sich zu dieser "Gemeinschaftlichkeit"
Zihlen-Konnen als utopischer Horizont entworfen werden konnte: die voll-
kommene Individualitit in der vollkommenen Gemeinschaft (der Grund-
risse, die wir detailliert in unseren Arbeiten La produccién teérica de Marx,
Siglo XXI, Mexiko 1988; El diltimo Marx, Siglo XXI, Mexiko 1990 herausge-
arbeitet haben); ein Marx voller Aktualitit nach dem formalen Verschwin-
den der Sowjetunion am 26. Dezember 1991.

57 Darum luden die Guarani die Spanier zu ihren "Festen" ein und glaubten,
damit einen Vertrag ewigen Gebens und Nehmens mit ihnen geschlossen zu
haben. Welche Uberraschung wird es fiir sic gewesen sein, zu erkennen, daB
die Spanier, nachdem sie mit ihnen gefeiert und gegessen hatten, weder mit
ihnen in den Arbeiten der Produktion noch bei den kommenden Festtagen
‘zusammenarbeiteten und sie auch nicht zu ihren eigenen Festen einluden!
Sie waren Verriter, hatten sich eines unverzeihlichen Vergehens schuldig
gemacht gegen den Erst-Vater, sic waren perverse, von Damonen Beses-
sene.
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Da sie Urwaldnomaden waren, deren Gebiete sich in wenigen
Jahren erschopften und fiir die landwirtschaftliche Produktion
wertlos waren, zielte alle Existenz in der Feier des "Wortes" auf
die Ankunft im "Land-ohne-Ubel":

"Der Ausdruck: yvy marane'y, den die modernen Ethnologen mit

Land-ohne-Ubel iibersetzen, bedeutet einfach intakter Boden, der

noch nicht bebaut wurde', oder ka’a marane’y Berg, der noch

nicht abgeholzt worden ist. 58
Es ist ein Land, aus dem keine Feinde vertrieben werden, noch
gefdhrliche Tiere getdtet werden miissen, in dem man fiir den
IL.ebensunterhalt nicht arbeiten muf; ein Land, in welchem auf
ewig in vollkommener Reziprozitdt gesungen, getanzt und das
"Grundwort" auf ewig weitergegeben werden sollte.

"Das Wort in der Seele des Guarani. Ayvy: Wort-Seele; Seelen-

Wort. Leben und Tod des Guarani sind das Leben seines Wortes,

und das Maf} seiner Verwirklichungen und Krisen ist mit den

Gestalten gegeben, die sein Wort annimmt. Die Geschichte des

Guarani ist die Geschichte seines Wortes, des Wortes, das sich mit

dem Namen auferlegt, das Wort, das man hort, das er selbst

sprechen, singen, beten wird, das Wort, welches selbst in seinem

Tod noch das Wort ist, das war: ayvukue."”

Dies alles dem Eroberer des Rio de la Plata oder den
grofziigigen und nachdenklichen Jesuiten, welche die
grofartigen Reduktionen von Paraguay verwirklicht haben,
erkliren zu wollen, diirfte merkwiirdig anmuten. Jene
"Indigenen", Barbaren waren vortreffliche Bewahrer des ewigen,
heiligen, geschichtlichen "Wortes" inmitten der tropischen
Urwilder. Um ihre "Welt" kennenzulernen, wire es notwendig
gewesen, ihre "Sprache" (ihr "Wort") zu kennen, sie "gelebt" zu
haben. Um mit ihnen in "Dialog" zu treten, wire vonnéten
gewesen, deren eigene "Welt" von ihrer so schonen, tiefen,
rationalen, beredten, entwickelten,®® menschlichen tekeha her
zu leben. Um ein "Gesprich" - a4 la Richard Rorty - aufzu-

58 Ebd., S. 77.

59 Ebd., S.84

60 Seit dem homo habilis vor etwa vier Millionen Jahren bis zu den Guarani
wurde das Wesentliche der menschlichen "Entwicklung" verwirklicht; die
Differenz zum "modernen” Menschen ist wirklich unbedeutend (in bezug

auf die Sprache, den ethischen Sinn, die Achtung der Wiirde und den Sinn
des Lebens, etc.)
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nehmen, wire es notwendig gewesen, die "Welt" des Anderen zu
"ent-decken", die Bedingungen ihrer Moglichkeit zu schaffen. In
diesem Falle wire das "Verstidndnis", das "Einverstdndnis" nicht
unmdoglich, wenn auch sehr schwierig. Zugleich gilt aber, da
ohne diese Bedingungen im Eurozentrismus der Eroberer - der
Position auch des modernen Ginés de Sepillveda wie auch
einiger Rationalisten, die zu glauben scheinen, dieser Dialog sei
einfach, oder die zumindest nicht eine Theorie seiner Moglich-
keitsbedingungen entwickelt haben wie J. Habermas - auch kein
"Gesprich" moglich ist, weit weniger eine Argumentation in
einer wirklichen Kommunikationsgemeinschaft. Historisch blieb
dies alles ungliicklicherweise seit den Zeiten der "Ent-deckung”
Amerikas durch die Européer "ver-deckt". Jenes mythische 1492
iiberzog geschichtlich den gesamten Kontinent mit einem Man-
tel des Vergessens, der Barbarisierung, der "Modernisierung'.

Hunderte von Beispielen konnten wir anfithren, von weniger
entwickelten Volkern (wie den Nomaden des Siidens oder des
Nordens) oder von weiter entwickelten Volkern (Kernamerikas).
Mit dem Beispiel derjenigen aus "Kernamerika" jedoch ist die
Thematik hinreichend angesprochen. Bei der Entwicklung des
nichsten Kapitels werden wir uns vorzugsweise der Néhuatl als
neuerlichen Beispiels bedienen.
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Europa - Peripherie der muslimischen Welt (1400-1500)

L Peripheres Europa
IL. Otomanisches Reich
III. Andere islamische Volker
Iv. Goldene Horde
V. Blaue Horde
VL Andere mongolische Volker
VII.  Safawidisches Reich (1500)
VIII. Mongolisches Reich (1600)
IX China
X Islamische Héndler
XI. Mindanao (Phillipinen); islamisch
{,\~ XII.  Kopten (der Priester Johannes)
A
B
C
D

n

Atlantischer Ozean
Mittelmeer

Arabisches Meer

‘ : Sinus Magnus (Ostpazifik)
v
1

11 . iii v1
111 : ' {ﬁ S
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-
Je,
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N /.
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Quelle: Arnold Toynbee, Historical Atlas, del A Study of History,
Oxford University Press, Oxford, 1968, pp.132, 158-164
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Exkurs : Europa als "Peripherie" der muslimischen Welt

Das heutige "Westeuropa" war im 15. Jahrhundert bis 1492 eine
periphere und sekunddre Kultur der muslimischen Welt.
Niemals war es Zentrum der Geschichte gewesen. Im Osten
dehnte sich Osteuropa nicht weiter als bis nach Wien aus, vor
dessen Mauern ja die Tiirken bis 1681 standen, und in seinem
anderen Extrem bis Sevilla. Die Gesamtheit seiner Bewohner -
des lateinisch - germanischen Europa - iiberstieg die 100
Millionen-Grenze nicht (und blieb unter der Bevolkerung allein
des chinesischen Imperiums zu jener Zeit). Es war eine isolierte
Kultur, die in den Kreuzziigen gescheitert war, insofern sie eine
gewisse Prisenz an dem neuralgischen Handelspol des euro-
asiatischen Kontinents nicht wiederzugewinnen vermochte: Die
Eroberung des Ortes, an dem das Heilige Grab sich befand, galt
dem Handelspunkt der Karavanen, welche von China nach
Antiochia kamen (dabei den Turan und Chinesisch Turkestan
durchzogen) und sich mit den Seewegen des Roten Meeres und
des Persischen Golfs im gegenwirtigen Paléstina verbanden. Die
italienischen Stidte Genua (Stadt des Kolumbus und seit 1474 so
vieler heimlicher Entdeckungen an den atlantischen Kiisten),
Venedig, Neapel, Amalfi, benétigten diese Kommuni-
kationsverbindungen, um nach dem tropischen Asien zu
gelangen. Da die Europider als Kontrollméchte des Ostmittel-
meeraumes zuriickgeworfen waren, muflten sie isolierte
Peripherie der muslimischen Welt bleiben.

Die muslimischen Konigreiche erstreckten sich vom Norden
Afrikas - mit den Almohaviden® und ihren blithenden Stidten
Marokkos, des Maghreb oder von Tripolis, welche sich mit den
Karavanen zum Siiden der Sahara hin und von dort mit den Rei-
chen der Savanne verbanden: Mali, Ghana etc. - mit dem heuti-
gen Lybien und Agypten, dem Kalifat von Bagdad bis nach Iran
(spéter durch das Imperium der Safawi erobert), erreichten die
Mongolischen Reiche, die den Norden Indiens besetzten - mit
der Hauptstadt Angra und spater Delhi, mit Werken von glédn-
zender Schonheit wie Tag Mahal -, und weiteten sich bis zur
Kontrolle iiber Malakka aus, die durch muslimische Handels-
leute vollendet wurde, um den Siiden der Philippinen zu errei-
chen, wird doch die Insel Mindanao seit Ende des 14. Jahrhun-

61 Vgl. R. u. M. Comevin, Histoire de I'Afrique, PUF, Paris 1964, S.1454f.
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derts muslimisch sein. Auf diese Weise gelangte das Dar-el-Islam
(Haus des Glaubens) vom Atlantischen bis zum Pazifischen
Ozean. Es ist wahr, die tiirkischen Invasoren hatten die Wirbel-
sdule der muslimischen Handelswelt zerbrochen, obgleich sie
selbst Muslime waren. Die Tiirken hatten den westlichen vom
Ostlichen Teil der vortiirkischen muslimischen Welt getrennt.
China war eben deshalb in eine tiefe wirtschaftliche Krise gefal-
len, und die Goldene Horde der Mongolen hatte ihrerseits Ruf3-
land beherrscht (1240-1480). Die Besetzung Konstantinopels
durch die Tiirken im Jahre 1453 bedeutete also fiir Europa, um-
zingelt und auf die minimale Ausdehnung reduziert zu bleiben.
In dieser Situation von einem Europa als Anfang, Zentrum und
Ende der Weltgeschichte - wie Hegel meinte - zu sprechen, heiBt
in eme eurozentrische Kurzsichtigkeit zu verfallen.? Westeu-
ropa® war nicht das "Zentrum" und seine Geschichte war nie-
mals das "Zentrum" der Geschichte gewesen. Es muBte auf das
Jahr 1492 gewartet werden, damit seine empirische Zentralitit
die anderen Zivilisationen an seiner "Peripherie" konstituierte.
Diese Tatsache des "Ausgangs" Westeuropas aus seinen engen
Grenzen, in welche es die muslimische Welt gezwingt hatte, bil-
det unserer Auffassung nach die Geburtsstunde der Moderne.
1492 ist deren Geburtsjahr, des Ursprungs der Erfahrung des eu-
ropdischen ego, indem es die anderen Subjekte und Vélker als
Objekte konstituiert, als Instrumente, die es im Dienst seiner ei-
genen europdisierenden, zivilisatorischen, modernisierenden
Ziele gebrauchen und kontrollieren kann. Zum ersten Mal greift
dieses Westeuropa nach der Eroberung der Welt. Mit Iwan II
beginnt RuBland seine Expansion in die Nordtaiga. Iwan III. be-
ginnt 1485 den Aufbau des Kreml und Anfang des 17. Jahrhun-
derts erreichen die Russen den Pazifik. Portugal (das 1415 Ceuta
in Afrika einnimmt) und Spanien hingegen werden es sein, durch
die Europa nach Westen expandiert und aus der muslimischen
EinschlieBung herausgefiihrt wird, die im 7. Jahrhundert n.Chr.
begonnen hatte, seit dem Tode des Propheten Mohammeds.%
Dieses Spanien, welches Westeuropa spéter vergessen und ver-

62 Vgl. Samir Amin, Eurocentrism, Monthly Review Press, New York 1989.

63 Vgl. Anhang 1.

64 Europa expandiert von einem "marginalen” Europa her (RuBland, Spanien
und schlieBlich England). Vgl. Leopoldo Zea, Discurso desde la marginali-
dad y la barbarie, Anthropos, Madrid 1988).
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achten wird - ja, das Hegel nicht einmal als Europa in Betracht
zieht - ist der Beginn der Moderne. Die Eroberung Mexikos
wird ihrerseits fiir das europdische ego die erste Erfahrung der
Kontrolle eines anderen Imperiums, des Anderen als des Skla-
ven, des Kolonisierten, des Beherrschten, des Ausgebeuteten
und Unterdriickten sein. All das werden wir jetzt "von unten"
betrachten kénnen, vom Anderen her, vom Indio aus, von dem
Horizont aus, den wir in diesem Kapitel 6 vom Pazifischen
Ozean, von Asien her erdffnet haben. Sehen wir uns also jetzt an,
bloB in diesem Augenblick, wie der Indio die Erfahrung der
Ankunft dieser Europder als der Randstdndigen der
muslimischen Welt erlebt hat, die nun ihren triumphalen Lauf
auf die "Zentralitidt" der Weltgeschichte starteten.
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Dritter Teil
Von der "Invasion" zur "Entdeckung” des Anderen

In diesem dritten Teil werden wir entschieden und methodisch
die "andere" Perspektive in der "Interpretation” von 1492 - d.h.
eine Hermeneutik des "Anderen" - einnehmen. Dieses Datum ist
nun kein historischer Augenblick mehr, sondern tritt als
"mythisches" Ereignis in Erscheinung, ist deswegen von tiefer Ra-
tionalitét, aber neu gewandet im Doppelsinn des Symbols, der
Metapher.! "1492" tritt als Beginn eines "Diskurses", gar eines
"Textes" auf (im Falle der Maya oder Azteken), den wir in seiner
"Bedeutung" beschreiben wollen. Das ist es, was Edmundo
O’Gorman nicht verstehen konnte: Die "Ent-deckung" als
"Erfindung" Westeuropas ereignet sich in der Hegelschen Bewe-
gung von Ost nach West (Asien, Mittlerer Osten, Europa bis
Amerika) und als Erkenntnis und Kontrolle eines zwischen Eu-
ropa und Asien situierten Kontinents. Wir wollen die Bedeutung
dessen in nichts minimieren und haben den ersten Teil unserer
Vorlesungen diesem Thema gewidmet. Was man aber nicht se-
hen will, ist, da8 in der Bewegung von West nach Ost (Mittlerer
Osten, Asien, Pazifik, bis Amerika), welche die Bewegung der
Indigenen nachzeichnet, 1492 zu einem mythischen, metaphori-
schen Ereignis wird, dem der "Parusie" der unbekannten Gotter
(erste Gestalt), die, als Menschen erkannt, sich in bestialische
"Invasoren" verwandeln (zweite Gestalt, mit welcher der azteki-
sche Opfermythos ersetzt wird durch den Opfermythos der Mo-
derne), was von der indigenen Welt her als hereingebrochenes
"Weltenende" (dritte Gestalt) verstanden wird. Der volle Sinn
von "1492" aus der Sicht der indigenen Welt ist dennoch ein
menschlicher Sinn, der rational und hermeneutisch beschrieben
werden kann. Er wird sich als diachron erweisen, weil er begin-
nend im Jahre 1492 auf den karibischen Inseln des Atlantik in
einigen Stimmen und Sippen des Amazonas 1992 noch nicht an

1 Vgl. bei Paul Ricoeur den reichen Bedeutungsgehalt der "Metapher" in
seinem Werk La métaphore vive, Seuil, Paris 1975,
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ein Ende gekommen ist, womit diese heute noch vor dem mythi-
schen 1492 stehen. Diese "andere" Interpretation ist real und soll
Gegenstand des Studiums sein. Es ist klar, daB sie nicht global
und wie fiir modern-europdische Augen in der "Entdeckung” ei-
nes Kontinents liegen soll. Daf3 es aber eine menschliche Inter-
pretation sein soll, weil sie uns die Giiltigkeit der Erscheinung
des "Mythos der Moderne" als Opfermythos der Peripherie of-
fenbart, ist vielen entgangen.

7. Von der "Parusie" der Gotter zur "Invasion”

"In teteu inan in tetu ita, in Huehuetéutl (Mutter der Gétter, Vater

der Gotter, der alte Gott),?
am Nabel der Erde liegend,’
von Tiirkisen umschlossen.*
Der in den Wassern von der Farbe des blauen’ Vogels ist,
der in den Wolken® eingeschlossen ist,
der alte Gott, der die Schatten des Totenreiches bewohnt,”
der Herr des Feuers und der Zeit"
(Gesang an Ometéotl, das Ursprungswesen der aztekischen
tlamaltinimes).®

[= W I N

Der "alte Gott" ist Omotéotl, duales Ursprungsprinzip: Mutter-Vater, wie
der "Alom-Qaholom" (Ur-Mutter-Vater) der Maya. Vgl. Popol Vuh (FCE,
Mexiko 1990, S.23 und 164). Er ist die urspriingliche "géttliche Dualitét" (die
uns an die "Zwillinge" aller anderen amerikanischen Kulturen erinnert, von
den nordamerikanischen Pririen bis zur Karibik, dem Amazonas und nach
Feuerland). Das duale Prinzip bei Heraklit deutet dasselbe an.

Dieses "Hingestrecktsein', "Ausruhen”, "Liegen" weckt die Vorstellung des
Darunterseins, Grundlage-Bildens, letzter Bezugspunkt im Sinne des Abso-
luten als Grund (Hegels Logik). "Liegen" (6noc) als Fundament des
Universums bedeutet, diesem seine "Wahrheit" zu geben.

Konnte der Begriff des "an sich" sein.

Der Ozean, die Meere des Nordens und Siidens des Inkareiches.

Der Himmel oben, da sich dieselben Wasser der Ozeane unten oben als die
Wasser des Himmels fortsetzen,

"Das Unten", das Reich, welches die Trilogie schlieBt: Himmel-Erde-Holle,
wie in den Kulten Mesopotamiens. Dieses Unten (topan mictlan) war das
"Reich der Toten", das von Tllocan oder dem Paradies der Gerechten unter-
schieden werden muB.

Zit. von Miguel Leén Portilla, La filosofia nghuatl, UNAM, Mexiko 1979,
S.93.
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Wir mochten die "Bedeutung von 1492" darlegen - die keine an-
dere als "die erste Erfahrung der modernen Europder" ist - von
der Welt der Azteken her gesehen, da die eigentliche Eroberung
in Mexiko ihren Anfang nahm. Wir stellen Beziehungen zu ande-
ren Kulturen in einigen Fillen her, um eine andere Auslegung
anzuregen, im Wissen darum, dafl es hier nur um einige wenige
der m(‘iglichen Beispiele geht, so da3 die Problematik hier ledig-
lich "angedeutet" werden kann. Auferdem werde ich mich im
Hinblick auf die Fortsetzung eines 1989 in Freiburg® begonnenen
interkulturellen Dialogs zundchst auf die Existenz des abstrakten
reflexiven Denkens auf unserem Kontinent beziehen.

7.1. Der "tlamatini"

Unter den Nomadenkulturen (ersten Grades) oder den bauerli-
chen Pflanzern (wie den Guarani) gab es keine hinreichende so-
ziale Differenzierung, um eine Funktion wie die des
"Philosophen"'? unterscheidend zu bestimmen. In den urbanen
Kulturen indes bildet sich diese gesellschaftliche Gestalt deutlich
heraus. Lesen wir in den Comentarios reales de los Incas des
Garcilaso de la Vega:
"Die Konige der Inka und ihre amautas, die so etwas wie Philo-
sophen waren, verehrten nicht nur die Sonne als sichtbaren Gott,
dem sie Opfer darbrachten und grofie Feste widmeten, sondemn sie
suchten auch mit dem natiirlichen Licht nach unserem wahr-
haftigen Hochsten Gott und Herrn, der Himmel und Erde erschuf,
(...) welchen sie Pachacamac nannten: Dieser Name ist zu-
sammengesetzt aus Pacha (Welt, Universum) und Cdmac, Parti-
zip Priisens des Verbs cama (beseelen), das sich vom Substantiv
cama (Seele) herleitet. Pachacamac bedeutet also: der das Uni-
versum .beseelt. Das will in seinem Vollsinn sagen: der mit dem
Universum tut, was die Seele mit dem Korper tut. (...) Pachaca-
mac verehrten sie instindiger als die Sonne, da sie, wie ich schon

9 Mit Karl-Otto Apel haben wir uns 1991 in Mexiko iiber die Existenz oder
Nicht-Existenz der Philosophie in der amerikanischen Urgeschichte vor der
Ankunft der Europier sowie iiber die Moglichkeit einer "Aufklarung" zu
mindest im Jasperschen Sinne der "Achsenzeit" auseinandergesetzt.

10 Hier im urspriinglichen griechischen Sinn gebraucht, des "Liebhabers der
Weisheit" und darum im Sinn des aktuellen Philosophen-Theologen vor der
Sikularisierung des Christentums (welches seit dem 3. Jahrhundert den
Philosophen in einen christlichen Nicht-Theologen verandert).

123



sagte, es nicht wagten, seinen Namen im Munde zu fiihren (..),
darum bauten sie ihm keine Tempel und brachten ihm keine Op-
fer, um ihn jedoch in ihrem Herzen (d.h. geistig) weitaus mehr zu
verehren; sie hielten ihn fiir den unbekannten Gott."1
Die "amautas" hatten eigene Funktionen innerhalb des Imperi-
ums inne und stellten Pachacdmac (von der Kiiste Perus) oder
Illa-Ticsi Huiracocha Pachayachic (Urglanz, Herr, Meister der
Welt) als erstes Prinzip des Universums vor. Unter den Azteken,
von denen wir zumindest mehr Zeugnisse besitzen, ist der
"tlamatini"'? gesellschaftlich sehr viel deutlicher definiert. Saha-
gan bezieht sich in seiner Historia General de las cosas de Nueva
Espafia, im Buch 1, wenn er von den Berufen spricht, nach der
Beschreibung des Zimmermanns, Steinhauers, Maurers, Malers
und Kantors, auf den tlamatini.!> In dieser Weise existierten
Klassen, Funktionen und vollkommen definierte Berufe. Die
Regierenden, die Richter, die Krieger, die Priester und, beson-
ders abgegrenzt, die "Weisen" - Bernardino de Sahagiin notiert
am Rande des Manuskripts : "Philosophen" -, von denen Fern-
ando de Alva Ixtlizochitl uns sagt:
"Die Philosophen oder Weisen, die es unter ihnen (den Azteken)
gab, waren damit beauftragt, alle Wissenschaften aufzuzeichnen,
die ihnen bekannt und zugdnglich waren und auswendig alle Ge-
sdnge zu unterrichten, die ihr Wissen und ihre Geschichten be-
wahrten."4

11 Buch II, Kap.2; Verlag Universo, Lima, Bd.I, 1967, S.74. Kurz darauf fiigt
Inca Garcilaso hinzu: "Das will sagen, daB der Gott Pachacdmac und der
Gott der Christen ein und derselbe sind" (Ebd., S.75). Er kritisiert die Inter-
pretation des Pedro Cieza mit den Worten: "Da er Spanier war, beherrschte
der die Sprache nicht so gut wie ich, der ich Inka bin" (Ebd., S. 74).

12 Kommt von “mati": er weiB, er kennt; "tla": Ding oder etwas; "ni", das sub-
stantivischen Charakter verleiht: Er, der weiB. "Tlamatini": Er, der etwas
weil3."

13 Kap. VII; Ed. Porria, Mexiko 1975, S.555. Bleibt hervorzuheben, daB der
"Maler" schon einen Hauptberuf darstellt, da er die Heiligen Kodizes malte;
dasselbe gilt fiir den Kantor, der den "Gesang" anzustimmen hat - in dem
Sinne, den wir unter den Guarani kennengelernt haben, aber nun ritualisiert
in weit groBerem Glanz als die einfachen und armen Vélker der tropischen
Urwilder dies pflegten.

14 Obras historicas, Mexiko, Bd.II, 1892, S. 18. In: Colloquios y Doctrina Chri-
stiana (Sterbende Gotter und Christliche Heilsbotschaft), hrsg. v. W. Leh-
mann, Stuttgart 1949, 8.96-97), lesen wir nach der Beschreibung der Funk-
tion der Regierenden, der Priester und Astronomen von einer fiinften ge-

124



Vom "Tlamatini", erzogen im Calmécac (einer disziplinarisachen,
peinlich genau reglementierten'> Schule der Weisheit), haben
wir eine vortreffliche Definition. Le6n Portilla erschlie8t den tie-
fen Sinn jedes Wortes im ndhuatl, wir wollen uns hier nur auf ei-
nes von ihnen beziehen:
"Der tlamatini, ein Licht, eine Fackel,
eine dicke Fackel, die nicht raucht.'®
Ein durchlécherter Spiegel, mit Léchern auf beiden Seiten.!’
Ihm gehort die schwarze und rote Tinte. (...) Er selbst ist Schrift und
Weisheit.
Ist Weg und wahrhaftiger Fiihrer der anderen. (...) Der wahrhaft
Weise ist sorgfiltig und bewahrt die Tradition.
Zu ihm gehort die iibermittelte Weishelit, er unterrichtet sie und folgt
der Wahrheit.'®
Meister der Wahrheit, der unentwegt ermahnt.
Er macht die Gesichter der anderen'® weise, lifit die anderen ein
Gesicht annehmen und sie es entwickeln. (...)

sellschaftlichen Funktion: "Die schauen, die erzahlen, die Seiten der Kodizes
geriuschvoll umblattern, die rote und schwarze Tinte und das Gemalte in
ihrer Verantwortung haben; sie nehmen uns mit, fithren uns, geleiten uns
den Weg". Das ist der tlamatini. Vgl. R. Nebel, a.a.O.

15 Ein starkes Argument, um die Existenz einer aztekischen Philosophie nach-
zuweisen.

16 So ist sie klar, durchsichtig, auserlesen.

17 Die Gotter schauten durch die Sterne wie durch Locher; Aber auch die
Astronomen schauten durch einen durchlocherten Gegenstand zum
Himmel. "Auf beiden Seiten durchlochert' bedeutet, den Sinn des
Menschlichen von den Géttern her, den der Gotter vom Menschlichen her
zu entdecken.

18 Wahrheit:. "Neltiliztli", von der Wurzel "nelhuédyotl": Zement, Fundament
(wie der Grund des Guarani-Wortes); und auch von "tla-nél-huatl": Wurzel.
"Wir konnen folgern, daB die Sorge des nahuatl bei der Erforschung, ob et-
was Wahrheit war oder aufrecht stand (wie bei den Guarani), sich darauf
richtete, ob etwas fest ruhte, auf gutem Grund, das dem, was nur ein wenig
hier (ist), der Eitelkeit der Dinge, die es auf der Erde (tlalticpac) gibt, die
einem Traum gleichen, entgeht" (Ledn Portilla, a.a.0., S.61). Das ist ganz
die Thematik der "Grundlegung": "Sind denn etwa die Menschen Wahrheit?
Darum ist unser Gesang keine Wahrheit. Was steht schon aufrecht?" (Ms.
Cantares Mexicanos, Blatt 10, v; Leén Portilla, a.a.O., S. 327).

19 "Teixtlamachtiani" : derjenige, der den anderen bereichert oder ihm etwas
kommuniziert. "Ix" (von "ixtli"): Gesicht, Angesicht; "te": der Andere. Das
"Angesicht" oder das "Gesicht" ist das Sein des Anderen. Der Ausdruck
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Er halt den anderen einen Spiegel entgegen.” {(...)
Er laft das eigene Gesicht in Erscheinung treten. (...)
Er stellt sein Licht in die Welt.?! (...).
Ihm ist es zu verdanken, daf} die Menschen ihre Liebe*
vermenschlichen und eine disziplinierte Unterweisung erhalten.">

“teixicuitiani’ ist noch ausdrucksstarker: 148t die anderen ein eigenes
"Gesicht" annehmen (personalisiert, individualisiert sie). Und schlieBlich:
“teixtomani”, liBt das Gesicht des Anderen sich entwickeln. Eine Person
ohne Gesicht bedeutet, dal es sich um einen Ignoranten handelt, der sich
treiben 14Bt, der in nichts und auch nicht in sich selbst einen Sinn entdeckt.
Der Gebildete "hat Gesicht", der einen kritischen Sinn entdeckt, welcher das
bloBe tlalticpac (das "auf der Erde", das Fliichtige, die "Erscheinung’, die
platonische "doxa") transzendiert: "wie im Traum". Alle Weisheit besteht in
der Uberholung des tlalticpac (des Irdischen), um zu dem zu gelangen, "das
uns iberholt" (topan mictlan), zum Transzendenten. Hier lebt eine aus-
driickliche "Aufklirung". Wir stehen hier zumindest auf der Ebene der Ge-
dichte des Parmenides und der Orakel des Heraklit, d.h. in der Jas-
pers’schen "Achsenzeit" wie unter den Vorsokratikern. Ledn Portilla beweist
dies ausgiebigst und profund, und seine Argumente lieBen sich noch aus-
weiten, aber aus Griinden des mangelnden Rahmens dieser Vorlesungen
konnen wir dies nicht vertiefen.

20 "Tetezcaviani": von "tezcatl" und "tezcavia": anderen einen Spiegel vorhalten.
Der "Spiegel" ist ausdriicklich die kritische Reflexion, das Sich-Selbst-Be-
trachten-Konnen, die Sinnlosigkeit iiberwinden. Der "tlamatini" hilt dem
Gesicht des Anderen einen Spiegel vor, damit er sich entdecke, damit er es
von neuem bilde, damit er es entwickle.

21 Welt ist ein grundlegender Begriff: "cemandhuac”: im vollstandigen Ring des
Wassers; von "cem": vollstindig, ganz; "a(tl)": Wasser; "nahuac": Ring, Es ist
die ganze Welt, Mexiko, vom Nordmeer ( der Karibik, dem Atlantik) bis
zum Siidmeer (dem Pazifik). Der Ozean ("te6atl") ist das gottliche Wasser,
da sich im Himmel ("ilhuicaatl"), ebenfalls gottliches Wasser, verbindet, bei-
des ist identisch. Vgl. Eduard Seler, Gesammelte Abhandlungen zur Ameri-
kanischen Sprach- und Altertumskunde, Ascher und Behrend, Berlin Bd.
IV, 1923, S.3). "Er stellt sein Licht in die Welt" bedeutet also: er beobachtet
und entdeckt mit seinem Licht, seiner Intelligenz das Geheimnis oder den
Gesichtspunkt der Welt. "Tla-ix-imantini": der durch sein(en) Ge-
sicht(Gesichtspunkt) die Dinge erkennt.

22 "Itech netlacaneco". Von "ne-tlaca-neco": "-neco” (er wird geliebt), "tlacatl”
(Menschenwesen), "ne-" ( unpersonliches Prifix). D.h. "die Menschen
werden in menschlicher Weise geliebt", seinetwegen ("itech"). Auf andere
Weise humanisiert er, zivilisiert, erzieht er die Liebe und bringt sie -
moralisch zur Geltung. Es geht um die Feinfiihligkeit der Subjektivitit, des
geduldigen, demiitigen, tiefen, solidarischen Umgangs.

23 Ledn Portilla, La filosofia nahuatl, S. 65-74.
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So bedeutsam wie die positive Beschreibung des Weisen ist die
negative oder die Beschreibung des "falschen Weisen",?* was uns
in der Auffassung bestirkt, daB es nicht nur ein "mythisches"
Denken, sondern ein strikt "begriffliches” gab, wenn auch auf der
Ebene von Metaphern (begrifflichen Metaphern® und nicht nur
mythischen Symbolen).

Ein Element, das man gleichermafen in Erwégung ziehen mu8,
ist die Existenz einer gesellschaftlichen Institution: der Calmé-
cac, Schule der momachtique (der Studenten). Dort genossen die
Jungen, welche zwischen sechs und neun Jahren ihre Familien
verlieBen, um sich in die "Gemeinschaft" (Icniuhyotl) zu integrie-
ren, ein absolut reglc:-,mentiertesz‘6 Leben, dessen Mittelpunkt in
den "Dialogen" oder den "Gespriachen" unter den Weisen
(Huehuetlatolli)®’ bestand. Frucht der Unterweisung war die Er-
kenntnis der "gewuften Weisheit" (momachtique), um damit ein

24 Neben anderen Facetten: "Zauberer, der das Gesicht des anderen verkehrt
(teixcuepani)"; d.h. statt dem anderen sein Gesicht zu zeigen, zeigt er ihm
den Nacken, so daB er sein Gesicht nicht sehen kann. Wir konnten sagen,
daB bei der "Entdeckung" Amerikas nur "ein nach riickwirts gewandtes Ge-
sicht" (ein ver-decktes) gesehen wurde. Oder "liBt die anderen ihr Gesicht
verlieren (teixpoloa)" (Ledn Portilla, a.a.O., S. 73).

25 "Alle Gesinge von diesen sind zusammengesetzt aus Metaphern, die so dii-
ster sind, da} sie kaum einer verstehen kann, wenn er nicht mit starkem
Vorsatz sich an deren Erforschung begibt, um deren Sinn zu verstehen. Ich
habe mir vorgenommen, mit groBer Aufmerksamkeit darauf zu horen, was
sie singen in metaphorischen Worten und Begriffen, und es erscheint mir
zunichst als ein Unsinn, doch nachdem ich mich dariiber unterhalten und es
erortert habe, sind es erstaunliche Sinnspriiche, im Gottlichen, was sie nun
komponieren, wie auch in den menschlichen Geséngen" (Diego Durdn, Hi-
storia de las Indias de Nueva Espana e Islas de Tierra Firme, Porriia, Me-
xiko, Bd. I, 1967, S.21).

26 "Um vier Uhr in der Frithe putzten alle das Haus. (...) Das Essen bereiteten
siec im Haus des Calmécac zu. (...) Jeweils gegen Mitternacht erhoben sich
alle zum Gebet, und wer sich nicht dazu einfand, wurde bestraft, indem man
ihm in die Ohren, die Brust, in die Oberschenkel und in die Beine stach” (B.
de Sahagiin, Historia General de las cosas de Nueva Espaiia, Mexiko 1829,
Bd. I, S. 327).

27 Im néhuatl muBte ein "philosophischer Traktat" als "Dialog" oder
"Gesprach” iibersetzt werden - nach Art der Platonischen Dialoge -, die im
wesentlichen "Teutlatolli" waren: "Diskurse iiber die Gottheit". Sie hatten
ihre Diskussionsregeln und ihre Argumentationsmethode sowie ihre not-
wendige Artikulation,

127



"angemessenes Wort" (in qualli tlatolli) mit rhetorischer Diszi-
plin (wie an der Akademie oder im Lyzeum) formulieren zu
konnen, das sich im Hauptwerk des Calmécac artikulierte: "Bliite
und Gesang" (inx6chitl in cuicatl),?® das gesprochen oder in Ko-
dizes (amates) gefaBt weitergegeben wurde, in Form von Rezita-
ten oder Gesdngen mit oder ohne musikalische Begleitung, in
Rhythmus und Tanz. Es war der Kommunikationsort des
"Irdischen" (tlaltipac) mit dem Géttlichen par excellence, wozu
ebenfalls die Deutung der Traume diente.?’

Wir sind der Meinung, daf es unter den Azteken im 15. Jahr-
hundert eine grofe Spannung gab zwischen dem, was wir den
"Opfermythos" von Tlacaelel, der durch den "Mythos der Mo-
derne" abgeldst werden wird, nennen und der "Urphilosophie”
der tlamantinime, welche vom emanzipatorischen Sinn der Auf-
klirung in Europa oder Lateinamerika®® nicht beriicksichtigt
werden wird, die dem Opfer entgegensteht und von wachsender
Rationalitdt ist. Dies erkldrt das Schwanken des Moctezuma,
der eher ein tlamatini als ein Militidr war. Der Bewunderung der
"Entdeckung” seitens der Seeleute und europdischen wissen-
schaftlichen Kartographen wird die verwirrte Deutung der tla-
mantinime korrelieren, die in einem ersten Augenblick eine
"Parusie” der Gotter annehmen. Der opfernden Gewalt der
"Eroberung” wird die unvermeidliche Hinnahme der brutalen Er-
fahrung der "Invasion" seitens der Besiegten entsprechen, der
"Kolonisierung" wird die "Sechste Sonne" oder die Epoche der

28 Dies ging iiber ein rein poetisches Werk weit hinaus, es war Ausdruck der
Weisheit, ein Stiick, in dem das Menschliche mit dem Gottlichen kommuni-
zierte und umgekehrt, der Gipfelpunkt aller Nshuakultur. Ahnlich dem ge-
heiligten Wort der Guarani, aber wesentlich ausgearbeiteter.

29 "Man lehrte sie den tonalphualli, das Buch der Triume (temicdmatl) und
das Buch der Jahre (xiuvhdmatl)" (Codex Florentinus Buch II1, S.65; in: Leén
Portilla, a.a.0., S. 288). Wie bei den Guarani - und dem Rest der
amerindischen Volker - war der Traum der privilegierte Ort der Manifesta-
tion der Wahrheit.

30 Wenngleich ein Clavigero im 18. Jahrhundert in Mexiko diese Tradition
aufnahm und sie ausdriicklich als "Philosophie" einstufte und damit auf die
spanische Auklarung reagierte. (Vgl. Bernabé Navarro, La Introduccién de
la Filosofia Moderna en México. El Colegio de México, Mexiko 1948; Jean
Sarrailh, La Espaiia ilustrada de la segunda mitad del siglo XVIII, FCE,
Mexiko 1974).
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Sklaverei entsprechen, der "geistlichen" Eroberung der Tod der
Gotter.

7.2. Die "Parusie” der Gotter

Ein guter Teil der Weltanschauung der tlamantinime stimmte
mit der populdren und der der Politiker-, Krieger- und Héndler-
klasse iiberein - wie beispielsweise die Existenz von "fiinf Son-
nen"! -, andere Teile hingegen waren das Ergebnis einer hoch-
begrifflichen und abstrakten Rationalisierung, welche die tla-
mantinime im Calmécac entwickelten und die wir lediglich ge-
dringt zusammenfassen, um verstehen zu kénnen, "wie" sie die
Ankunft derer deuteten, die gerade aus dem Osten, wo jeder
Sonnenaufgang (Huitzilopochtli) geboren wird, gekommen wa-
ren. Jenseits allen Mythos behauptete die aztekische Vernunft
als absoluten und ewigen Ursprung von allem nicht das "Eine,"?
sondern die "Zwei" (Ome). Im Anfang, im dreizehnten Himmel33
war der "Ort der Dualitdt" (Omeyocan), wo die "Géttliche-Zwei-
heit" (Omete6tl) oder einfach "Dualitdt" (Oméyotl) residierte;
nicht wie fiir Hegel an erster Stelle das Sein und das Nichts und
dann durch das Werden oder die Bewegung an zweiter Stelle
das Dasein. Fiir die tlamatinime ist der Ursprung schon mitbe-
stimmt (i-ndmic** bedeutet "teilt") in der metaphorischen®

31 Sowohl die Maya, wie die Tolteken (die fiir die Azteken das waren, was die
Griechen fiir die Romer gewesen sind) verstanden sich als Angehérige eines
"fiinften Zeitalters", nachdem sie zuvor "vier Zeitalter" durchlaufen hitten,
jedes davon mit einer anderen "Sonne".

32 Wie im Falle Platons (im Parmenides) oder Plotins (in der Enade), im hin-
duistischen oder chinesisch-taoistischen Denken. In diesen allen ging es um
das Problem, wie der "Eine" zu bestimmen war, um zur "Pluralitit" zu kom-
men: d.h. die Frage nach der "Materie".

33 Fiir die Azteken ( man erinnere sich an Aristoteles, fiir den es bis zu sechzig
"Sphéaren"” oder Himmel gab) gab es dreizehn Himmel. Den ersten Himmel
des Mondes, den zweiten der Sterne (fiir die Griechen war dies die letzte
Sphire, die der "Fixsterne"), den dritten der Sonne, etc. Ometeétl bewohnte
den letzten Himmel, den dreizehnten.

34 "Dort lebt Gott gegriindet und sein Mitprinzip" (Ledn Portilla,a.a.O., S.
151). Der "alte Gott" hat immer sein Selbst-Mitprinzip.

35 Man beachte, daB die "Metapher” nicht mehr einfachhin mythisch ist, son-
dern "begrifflich" metaphorisch.
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Weise von "Frau-Mann"*® nahm aber Bestimmungen von

hochster begrifflicher Abstraktion an:

" Und sie nannten ihn auch (1) Moyucayatzin (2) ayac oquiyocux,

(3) ayac oquipic, was soviel bedeutet wie : niemand schuf oder

formte ihn."

Mendieta vermochte sich den Grad der ontologischen Prizision
nicht vorzustellen, war doch deutlich die "mythische Vernunft" -
damals strikt philosophische Vernunft - iiberwunden: deren er-
ster (1) bedeutet "Herr, der sich selbst erfindet"; die zweite Be-
stimmung (2) meint "niemand erschuf ihn"; die dritte (3),
"niemand gab ihm seine Gestalt". Nur "Bliite und Gesang" des
tlamantini vermag einen annihernd verstehbaren Ausdruck fiir
Omete6tl zu beférdern : "Nacht-Wind" (Yohualli-Ehecatl), "der
uns nahe ist und uns umgibt" (in Tloque in Nahuaque),*® "der uns
das Leben gibt" (Ipalnemohuani). Jetzt lieBe sich der Text am
Anfang des 6. Kapitels lesen, doch wir miissen mit der Erkldrung
fortfahren, um ihn verstandlich zu machen.

Wie erkldrten die tlamatinime die Beziehung zwischen der
"Gottlichen-Zweiheit" (absolutes ontologisches Prinzip) und der
"erscheinungshaften”, "zeitlichen", "irdischen" (tlaltipac) Realitiit,
in der wir leben wie in "Triumen"? Die auto-poietische
"Gottliche-Zweiheit" entwickelt sich jetzt und bringt nun selbst

36 Das brachte man in vielerlei Weise zur Sprache: Omecihuatl (duale Herrin),
Ometecuhtli (dualer Herr); Tonacacihuatl (Herrin unseres Fleisches), To-
nacatecuhtli (Herr unseres Fleisches); in teteu inan (Mutter der Gétter), in
teteu ita (Vater der Gotter).

37 Gerénimo de Mendieta, Historia Eclesi4stica Indiana, Mexiko 1945, Bd.I,
5.95.

38 Dies konnte der Fall einer absoluten Selbst-Schépfung sein. Aber das Rele-
vanteste ist in diesem "Sich-Selbst-Schaffen” durch das "Denken" zu sehen
(yucoya ist das Schaffen durch das Denken).

39 In der urspriinglichen "Nacht" war alles unsichtbar, geheimnisvoll; im ur-
spriinglichen "Wind" war alles unberithrbar, unfaBbar, fiir die Sinne unge-
gensténdlich: absolute Transzendenz.

40 Dies ist vielleicht das auBergewohnlichste Attribut fiir Ometéotl (gottliche
Dualitit). Tloc: nahe; ndhuac: umgibt, umfingt wie ein Ring; die Endung -¢
deutet das Abstrakte an (wie -dad im Spanischen oder -heit im Deutschen):
"umgebende Néhe". Die "gottliche Dualitat" des Ursprungs Omete6tl, ist das
Absolute, in dem wir leben, sie ist nahe, umgibt uns, in deren Nihe der tla-
matini die ontologisch-mystische Erfahrung der groBen Kontemplativen der
bedeutenden Zivilisationen in seiner "Achsenheit" erlebt. Ahnlich dem Wort
aus der Apostelgeschichte (Apg 17,28): "In ihm leben und sind wir".
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eine Diremtion*! oder Explicatio (nach Art des Areopagiten
Pseudo-Dionysius oder des Johannes Scotus Eriugena) hervor:
"Diese Gott-Géttin zeugten vier Kinder...",*? von denen jedes
Tezcatlipoca,* genannt wurde, welche die konkreten Ursprungs-
prinzipien des Universums, des Raumes, der Zeit, des Feuers
und der Sonne sind. Sie sind in die "vier Himmelrichtungen" ge-
stellt - wie in der chinesischen Weltanschauung und in polynesi-
schen Traditionen, wie auch in allen amerikanischen Kulturen,
von den Eskimos bis hin zu den Inka und den Arauka: im Osten
rot; im Norden, der Region der Toten, schwarz; im Westen
Quezalcéatl weil als Fruchtbarkeit und Leben, und im Siiden,
Huitzilopochtli der Azteken, blau; wie bei den Vorsokratikern
herrschen also die vier Prinzipien: Erde, Luft, Wasser und Feuer.
Jedes dieser Prinzipien aber herrschte iiber ein Zeitalter der
Welt. Fiinf Zeitalter, "fiinf Sonnen" waren bereits vergangen. Die
Gegenwart war das Zeitalter der "Sonne in Bewegung", das Zeit-
alter des Huitzilopochtli, des Kriegsgottes der Azteken:

"Diese Sonne heifit die Vier-Bewegung, dies ist unsere Sonne, in

welcher wir jetzt leben. (...) Die fiinfte Sonne (...) heifit Sonne der

Bewegung, weil sie in Bewegung ist und ihrem Weg folgt. Und wie

41 Sie diirfte jedoch nicht mit Hegel "Entzweiung" (das Zwei-Werden) genannt
werden, da ja bereits urspriinglich "Zwei" sind; es handelte sich eher um
eine "Entvierung" ( ein Vier-Werden). Hegel schrieb: "Das Absolute ist die
Nacht (!) und das Licht (!) und ihm zuvor der Unterschied zwischen beiden"
(Differenz des Fichte’schen und Schelling’schen Systems der Philosophie,
Lasson, Hamburg 1962, S.65; vgl. mein Método para una filosofia de la libe-
racion, Sigueme, Salamanca 1974, S. 89ff.). Wir hoffen, kiinftig diese Ele-
mente der ontologischen Reflexion der Néhuakultur vertiefen zu konnen,
um Skeptikern gegeniiber einen iiberzeugenderen Erweis fiir den formalen
ausdriicklichen Beginn der Philosophie in der lateinamerikanischen Frithge-
schichte vor 1492 liefern zu konnen.

42 Historia de los Mexicanos por sus pinturas, in: J. Garcia Icazbalceta, Nueva
Coleccién de Documentos para la Historia de México, Mexiko, Bd. III,
1890, S.228ff.

43 "Rauchfarbener Spiegel", der nicht reflektiert, der nichts erkennen 1aBt, weil
er aus der Nacht kommt. Das Gegenteil ist Tezcatlanextia: "Spiegel, der die
Dinge sichtbar macht' (Bestimmung des Ometedtl selbst, der Dinge als
seine Reflexe schafft). Der "Spiegel" erfiillt die Funktion der "Reflexion”, des
"Auf-sich-selbst-Zuriickkommens" der Gottheit oder der philosophischen
Subjektivitit des tlamantini: "der im Dialog mit seinem eigenen Herzen
steht” (Mayolnonotzani).
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schon die Alten sagen, wird sich in ihr auch die Erde bewegen, es

wird Hunger herrschen, und daran werden wir sterben."™*
"Bewegung" (Y-olli) hat mit "Herz" (Y-ollo-tl) und mit "Leben"
(Yoliliztli)* zu tun. Omete6tl ist derjenige, durch welchen "alle
das Leben haben" (Ipalnemohuani), doch durch Vermittlung der
Sonne (eines der Gesichter von Tezcatlipoca). AuBerdem stehen
diese vier "Prinzipen” in einem bestdndigen "Kampf" miteinan-
der. Das Leben der Menschen, die macehuales,* treten in diesen
Kampf ein, um so weit wie moglich die Existenz der "Fiinften
Sonne" zu bewahren, wihrend derer sie leben; sie werden Soli-
dargenossen und Komplizen der herrschenden Sonne. Immer je-
denfalls ist die menschliche Existenz reguliert und\n:?t-:lvlendig
durch den Rhythmus der Zeit geregelt. Die Azteken besaBen
eine "tragische" Sicht der Existenz, da es im menschlichen Ge-
schehen keinerlei Freiheit gab und alles im vorhinein bestimmt
war, in der "alten Regel des Lebens" (Huehuetlamanitiliztli).
Tatsichlich ist "auf der Erde" (tlaltipac) alles nach dem Willen
Ometéotls festgelegt:

"Unser Herr, der uns nahe ist und uns umgibt (in Tlogue in Na-

huaque), bestimmt* nach seinem Willen, plant es und und ver-

gniigt sich daran. Wie er will, so wird er wollen. In der Mitte seiner

Hand bewegt er uns nach seinem Belieben."®

44 zit. bei Leén Portilla, a.a.0.,, S.103 und 333.

45 "Leben" bedeutet "Bewegtheit" - wie Marcuse dies in seiner These als das
Hegelsche Sein belegt. Fiir die Azteken war "Leben" "Beweglichkeit", das
Herz war das Organ, das "bewegte". Die Sonne bewegte sich am Himmel,
indem sie ihrem "Weg" (Iohtlatoquiliz) folgte und alle Lebewesen "bewegte"
oder lebendig machte (welche sich selbst bewegten). Diese sollten ihr Leben
opfern, damit die Sonne lebe. Es war ein Zyklus von Opfer-Leben (wie in
den Metaphern fiir das Kapital von Marx).

46 "Die Verdienstvollen”, denn Quezalc6atl lieB sie auferstehen beim "Bluten
seines Gliedes" (Manuskript von 1558; Leén Portilla, a.a.O., S. 184). Mace-
hualtin bedeutet somit jene, welchen der Gott das eigene Blutopfer als
Verdienst anrechnete. Die gesamte Menschheit wird so mit einer Blutschuld
Quezalcatl gegeniiber geboren, der einem nicht angeketteten Prometheus
gleicht, einem blutenden Christus.

47 Moyocoia deutet an, daB die "Pline" der Gottheit alles nach deren Willen
hervorbringen; sehr analog dem Begriff der "Vorsehung'.

48 Codex Florentinus , Buch VI, BL. 43 v; Leén Portilla, a.a.0., S. 199-200 und
349.
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Am Himmel oben nehmen die Sterne ihren notwendigen
"Weg,"? ebenso auch die Menschen. Daher die fixe Idee, die
"Grundlage"° der Dinge zu finden, in der die "Wahrheit" lag:
"Sind denn die Menschen etwa Wahrheit?>! Ist darum unser Lied
nicht mehr Wahrheit? Was steht also>* aufrecht?">
Fiir den tlamatini sind schlieBlich nur "Bliite und Gesang" (das
in Gemeinschaft der Weisen mit der Gottheit Kommunizieren)
das "einzig Wahrhafte auf der Erde (nelli in tlalticpac)."* Wenn
aber der Weise die mystisch-philosophische Erfahrung des Sich-
in-der-Gottheit-Griindens erleben kann, so hatte die
"Lebenswelt" andere Moglichkeiten, die erstrebte Grundlegung
zu erreichen. Zuallererst durch die gottliche Kalendarisierung
des Lebensrhythmus. Darum besaen die Azteken eine genaue
Kenntnis der Messung heiliger Zeiten: Tageszeiten, Tage, Wo-
chen (je 13 Tage), Jahre (Mondjahr, Sonnenjahr,>® Venusjahr®).
Jedem Tag war eine Schutzgottheit zugeordnet, auch jeder Wo-
che, jedem Monat, jedem Jahrestyp und deren komplexen Kom-
binationen. Eine ganze Prozession, eine Vielzahl von Gottheiten

49 Iohtlatoquiliz bedeutet "das Vorangehen auf den Himmelswegen". Der
"Weg" (ohtli) ist notwendig, und in gewisser Weise folgt auch jede Person
gleichermaBen "ihrem Weg". Von ihrer Geburt an ist ihr "Name" astrolo-
gisch nach den "Zeichen" des Tages erwéhlt und ihr gesamtes Leben wird im
voraus "gekennzeichnet" sein.

50 Der Anshuac (das vom Ozean umgebene Land: Teoatl), das Land wie die
bekannte Welt (Cemandhuac) war "gegriindet’, festgefiigt auf dem "Nabel
der Erde" (Tlalxicco), der auf Omete6t! "ruhte”, welcher darunter "lag"
(6noc).

51 Nelli (Wahrheit) hat im nihuatl einen besonderen Sinn: Es ist das
"Gegriindete", was von dauerhaftem Bestand ist, fiir inmer. Die Frage hat
folgende Bedeutung: Besitzen etwa die Menschen etwas Sicheres, wirklich
Verwurzeltes? Es konnte fir Hegel die Frage nach dem "Wesen"
(Grundlage) in seinem dialektisch-ontologischen Sinn sein (und nicht in sei-
nem traditionellen ontisch-metaphysischen Sinn).

52 Wie bei den Guarani ist "Aufgerichtetsein" das auf Omete6tl, den Absolu-
ten, "Gegriindetsein".

53 Ms. Cantares Mexicanos, Bl. 10 v; Ledn Portilla, a.a.O., S.61.

54 A.a.O,BL9v;S. 142

55 Es existierte ein Zyklus von 4 mal 13, also 52 Jahren, den sie als ein Jahr-
hundert betrachteten. In dieser Zeit wurde mit dem Entfachen des "Neuen
Feuers” jedem der bestehenden Tempel eine neue Stufe zugefiigt.

56 Nach 65 Venusjahren, bzw. 104 Sonnenjahren kam es zum Zusammentref-
fen dieser beiden Rechnungen, zu "einem Greisenalter" (huehueliztli).
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"bewegte" sich tdglich auf dem "Weg" des Himmels, vom Sonnen-
aufgang bis zur Nacht und in der Nacht selbst. Ihnen muften
Kultopfer dargebracht werden (Gesinge, Riten, Opfer etc.), um
sie zu begliicken und deren méogliche Ubeltaten zu besinftigen.
Daraus ergaben sich die Feste und Feiern.’’ Ein zur Ginze
"geregeltes" Leben also. Auflerdem, und dies ist fundamental,
wurde "die ewige Wiederkehr Desselben" durch die Astrologie®®
und die "Deutung (eine Hermeneutik) der Zeichen" ergénzt, die
den Ereignissen ihren Sinn verliehen, welche- "offensichtlich”
nicht in der "Wahrheit gegriindet"® waren. Die "Astrologie" war
eine apriorische gottliche Regel, die jedem Ereignis in der Zeit
(in tlaticpac) galt, die Hermeneutik der "Vorzeichen" hingegen
war der aposteriorische Ausgangspunkt von einem konkreten
empirischen und "offensichtlich" neuen Zeichen, um eine apriori-
sche Regel anwenden und so einen "kontingenten" Sinn entdek-
ken zu konnen. Die "Zeichen" prognostizierten kiinftige
(vergangene) Sachverhalte, die immer "notwendig" waren ("die
nicht anders sein kdnnten", wiirde Aristoteles sagen). Auf diese
Weise versicherte sich das aztekische tragische BewufBtsein, vom

57 B. de Sahagiin widmet dem Thema sein gesamtes II. Buch: "Welches von
den Kalendern, den Festen und Zeremonien, den Opfern und
Feierlichkeiten handelt” (Historia de las cosas de la Nueva Espaiia, a.a.0.,
S. 73ff.).

58 "Von der Sterndeuterei und der Wahrsagekunst" (a.a.O., Buch IV, S. 221ff)).
Die "Astrologie” bestimmte den Inhalt eines jeden Tages im Jahr und die
Jahresperioden, fiir Geburten oder Ratschlage der zeitlichen Dinge und
darum immer giiltigen Dinge.

59 "Welches von den Vorzeichen und Prognosen handelt, welche diese Natur-
wesen von irgendwelchen Vogeln, Tieren und Wiirmern bezogen, um die
kiinftigen Ereignisse vorauszusagen” (ebd., V; S. 267ff.). Sahagin ist in ge-
wisser Hinsicht ungenau, da es bei den Vorzeichen und Prognosen darum
ging, gegenwartige Tatsachen "als vergangene" zu entdecken, nicht aber "als
zukiinftige". D.h. im Himmel der ewigen Wiederkehr Desselben war jedes
"kiinftige" Geschehen fiir sie ein "geschehenes" (im Zirkel ist der kiinftige
Punkt zugleich ein "vergangenes" Geschehen einer kiinftigen Gegenwart, ei-
ner "Zukunft-Gegenwart" aber, die mit der "gegenwirtigen Gegenwart"
identisch sein wird und mit allen "vergangenen Gegenwarten"). Es gibt kei-
nen “historischen" Sinn der Ereignisse, darin liegt die Differenz zwischen
dem tragischen (prometheischen) BewuBtsein Moctezumas und dem
dramatischen (christlich-modernen) BewuBltsein des Hernan Cortés
(erinnern wir uns an La symbolique du mal von Paul Ricoeur oder an mein
El humanismo semita, a.a.0.,).
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unterdriickten Volk bis zu den regierenden oder kriegfithrenden
Klassen, ja selbst die tlamatinime der "Grundlegung" ihrer Exi-
stenz in der Wahrheit des Omete6tl.

Nun koénnen wir versuchen, ein wenig zu verstehen, was
Moctezuma widerfuhr, als er "die Neuigkeiten" liber das Er-
scheinen derer vernahm, die gerade vom unbegrenzten Teoatl
(Atlantik) an den Kiisten von Cemanahuac ("die gesamte Erde")
gelandet waren:

"Die da iiber das Meer kamen (teoatl) wurden gesehen, wie sie mit

Schiffen herankamen. (..) Und als sie bei den Mdnnern aus

Kastilien® standen, beriihrten sie feierlich die Erde und ihre

Lippen (...). Sie waren der Auffassung, daf} unser Herr Quetzal-

coatl gekommen sei. "'

Moctezuma glaubt - aufgrund einer zutreffenden SchluBfolge-
rung aus einer strategischen Uberlegung, wie sich zeigen wird,
wenn die Hermeneutik der Texte diese Schlufolgerung erlaubt,
daB Cortés Quetzalcoatl ist,®? auch noch, als er ihn in Mexiko in
Empfang nimmt. Die Verhaltensweisen des Kaisers sind als un-
schliissig, widerspriichlich und kaum versténdlich betrachtet
worden (die Griinde von Todorov,®* N. Wachtel,** Leén Por-

60 Der Florentiner Kodex (Buch VI, Kap.2) benennt die Azteken, welche die
Schiffe besteigen: Pintol huasteco, Yoatzin von Nuctlancuauhtla, der aus
Teuciniyocan, Cuitlapiltoc und Tentitl, die Fithrer waren. Eine Geschichte
von der "Gegenseite" her, mit Namen und "wirklichen" Personen.

61 Informantes de Sahagin, Florentiner Kodex Buch VI (zit. bei M. Leén
Portilla, El reverso de la conquista, Joaquin Mortiz, Mexiko 1978, S.32-33).

62 Unsere gesamte weitere Analyse beruht auf der "Glaubwiirdigkeit” der Tra-
dition, daB Moctezuma glaubte, Cortés sei Quetzalcoatl. Vgl. James Lock-
hart, Nahuas and Spaniards. Postconquest Central Mexican History and
Philology, Stanford University Press, Stanford 1991; andere Arbeiten des-
selben Autors a.a.0., S.301-302; Susan Gillespie, The Aztec Kings. The Con-
struction of Rulership in Mexican History, University of Arizona Press,
Tuscon 1989. Diese Autoren sind der Auffassung, dal der Glaube, Cortés
sei Quetzalcoatl, durch die Chronisten Jahrzehnte spéter eingefiigt worden
sei. In den Nahuatexten erscheint dariiber nichts, die aber doch spater als
1540 erscheinen. In keinem Falle aber wird damit die Identifikation von
Cortés und Quetzalcoatl als unzutreffend nachgewiesen. Nach wie vor er-
scheint sie plausibel, wenn auch spit iibermittelt.

63 La conquista de América, a.a.0., unter "Moctezuma und seine Zeichen"
(S.70ff.), naherte er sich unserer Interpretation an, aber er fiigt ihr hinzu,

. daB die Azteken iiber einen anderen "Kommunikations"-Typ verfiigten. Er
zicht nicht den gesamten Nutzen aus seiner Hypothese, daB alles immer

135



tilla,%> Octavio Paz,% J. Lafaye’” und anderen erliutern die

"Rationalitdt" des Verhaltens Moctezumas nicht). In der Tat

empfingt er Cortés mit den Worten:
"Unser Herr, du hast dich angestrengt und ermiidet; nun aber bist
du in dieses Land gekommen, bist heraufgekommen zu deiner
Stadt: Mexiko. Hierher bist du gekommen, um dich auf deinen
Thron zu setzen. Oh, fiir kurze Zeit haben sie ihn dir reserviert,
deine Stellvertreter. Die Herren Konige Itzcaotziny Mote-
cuhzomatzin, der alte, Axaydcac, Tizoc, Ahuitzotl. Oh, welch
kurze Zeit nur bewahrten sie ihn fiir dich, beherrschten sie die
Stadt Mexiko. (...) Nein, ich triume nicht, nein, ich erhebe mich
nicht schlaftrunken. Nein, ich sehe dich nicht im Traum, ich
trdume nicht. Ich habe dich vielmehr schon gesehen, meine Augen
haben schon in dein Gesicht gesehen! Vor fiinf, zehn Tagen geriet
ich in grofie Furcht: ich blickte in das Gebiet der Toten (topan
mictlan). Und du bist in Wolken und Nebel gehiillt hierher
gekommen. Wie uns das die Konige gesagt hatten, die deine Stadt
leiteten und lenkten, daf3 du deinen Platz, deinen Sitz einnehmen

- schon geregelt war. Tzvetan Todorov/Georges Baudot haben eine Sammlung
von Récits azteques de la Conquéte, Seuil, Paris 1983 (mit einer ausge-
zeichneten italienischen Ausgabe Racconti aztechi della Conquista, Einaudi,
Turin 1988) veroffentlicht, welche den Codex Florentinus, Anales historicos
de Tlatelolco, Codice Aubin en nshuatl einschlieBen; und in Spanisch
Cédice Ramirez, Historia de Tlaxcala de Diego Muiioz Camargo, und die
Historia de Diego Durdn.

64 La vision des vaincus, zit. Ausg. S.45, weiB nicht, warum Moctezuma “les
Blancs comme des dieux" empfangen muB.

65 El reverso de la conquista, zit. Ausg. S.20 deutet irgendeine der
"Moglichkeiten" an, in der Moctezuma die "Rationalitit" seiner Entschei-
dungen erwigt, ohne sie aber ausdriicken zu koénnen.

66 El laberinto de la soledad, FCE, Mexiko 1976, S.85; "Die Ankunft der Spa-
nier wurde durch Moctezuma - zumindest am Anfang nicht so sehr als u-
Bere Gefahr denn als inneres Ereignis eines kosmischen Zeitalters" inter-
pretiert. Tatséchlich war das "Ende der Welt" eine dritte Maglichkeit, aber
es war nicht das, was Moctezuma wahrnahm, wenigstens zu Beginn. In Pos-
data, Siglo XXI, Mexiko 1970, geht er weiter auf die Angelegenheit ein (S.
126-143), wird aber dennoch nicht die einzelnen "Moglichkeiten" unter-
scheiden, die wir im weiteren Verlauf analysieren werden.

67 In: Quetzalcoatl y Guadalupe, La formacién de la conciencia nacional en
Meéxico FCE, Mexiko 1977, S 219-224 erhellt er die Situation keineswegs.
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solltest. (...) Komm und ruhe aus, nimm deine koniglichen Paliste

in Besitz; schenke deinem Korper Erfrischung."®
Moctezuma bietet dem Neuankommling nicht weniger als den
Thron an, die Regierung, die Herrschaft iiber die Azteken! Ist
dies nicht gerade das, was Cortés sich wiinschte? Nein, denn Cor-
tés versteht dieses Angebot nicht und versucht iiberdies gar
nicht, diesen Thron zu besteigen. Darin liegt der Grund fiir eine
neuerliche Verwirrung des Moctezuma. Doch passiert ihm das
nicht zum ersten und nicht zum letzten Mal, weshalb er auf jede
Neuigkeit reagiert. Sind die Verhaltensweisen Moctezumas
"rational"? Wir behaupten deutlich und klar: Ja! Seine Verhal-
tensweisen waren vollkommen rational und hochst vorteilhaft,
wenn man die "Welt" Moctezumas in Erwigung zieht und nicht
die eurozentrische Perspektive auf ihn projiziert. Analysieren
wir sorgfiltig die verschiedenen Maoglichkeiten,%® die sich aus
den betrachteten Texten ergeben, d.h. was ihm also von seiner
faktisch verorteten "Welt" her "moglich” war, der Welt eines az-
tekischen Kaisers, eines guten Kriegers, aber besseren tlamatini
von strenger moralischer Erziehung in der besten Tradition der
toltekischen Weisen. Fiir jenen gebildeten und hochfeinen Kai-
ser, wie Moctezumas es war, boten sich nach Einholen aller In-
formationen, welche seine Zivilisation ihm zu geben in der Lage
war,”? folgende Méglichkeiten:

68 Leén Portilla, a.a.0., S.38. Dieses "Du" oder "Deine" konnen als bloBe rheto-
rische Ausdrucksformeln der Nahua-Erzichung interpretiert werden, wie
wenn jemand - hiufig in Mexiko - einen Gast in sein Haus einlddt mit den
Worten: "Das ist Dein Zuhause, fithl Dich wie in Deinem Haus".

69 Im Sinne Heideggers ("Moglichkeit"; vgl. unser Buch Para una ética de la k-
beracién latinoamericana , Siglo XXI, Buenos Aires 1973, Bd. I. S. 65ff.:
"Die ontischen Moglichkeiten"), oder Luhmanns Systemlehre, Subrkamp,
Frankfurt 1987, soweit er sich auf das selbstreferentielle und autopoietische
System bezieht.

70 Diese Mittel nach den beriicksichtigten Texten (und ihrer Plausibilitat hin-
sichtlich der kritischen Hypothesen von James Lockhart) waren folgende:
1.Das Urteil der Krieger aus der Tradition von Tlacaélel anzuhoren (welche
nur in der zweiten "Gestalt" auftreten werden). 2.Die tlamatinime, die Philo-
sophen um ihren Rat bitten. 3.Den Rat der Astrologen einholen, die ihm
bedeuteten, daB8 Quetzalcéatl mit dem ce-acatl (ein mit der Ankunft der
Spanier zusammenfallendes Datum) aus dem Westen kommen werde. 4.Die
Ansicht derer erfragen, welche die "Vorzeichen" entschliisselten (welche in
.der Zahl 8 unter Einbeziehung der das Feuer, dic Erde, die Luft und das
Wasser betreffenden Ereignisse, die fiir die Azteken wie fiir die Vorsokrati-
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1. Die Neuankdmmlinge sind eine Gruppe von Menschen, was -

in der hermeneutischen Perspektive des n_éhuatl - am unwah;—
scheinlichsten war’' und durch andere, bis zum diesem Zeit-

punkt’? nicht eingetretene Ereignisse hitte bestitigt werden
missen. Darum wurde diese "Mdglichkeit" fiir den Augenblick
ausgeklammert - welche schlielich die Wirklichkeit der
"Invasion" ausmachen sollte, jedoch mit neuen Daten, iiber wel-
che Moctezuma in diesem Moment nicht verfiigte. 2. Es blieb
verniinftigerweise nur eine Moglichkeit. Es waren Gétter. Wenn
dem aber so wire, welche dann? Alles deutete daraufhin -
sowohl nach Meinung der Astrologen wie der tlamatinime - dafl
es Quetzalcbatl sein konnte. Eine innere "Moglichkeit", die
zweite, bestand darin, da3 Quetzalcbatl zuriickkehrte, nachdem
er von den Tolteken und anderen Voélkern’ aus Tula vertrieben

ker fundamentalen Elemente, notwendig verhingnisvolle "Zukunft" andeu-
teten). Vgl. die acht "verhingnisvollen Vorzeichen" bei Leén Portilla, El re-
verso de la conquista, S.29ff,

71 Das "Abnormale" (wie der Geburtsfehler eines Kindes) wurde entweder
vernichtet (wie im Falle der Spartaner) oder vergottert (wie im Falle der
Kranken, die in der Zapotekenkultur in Mexiko als Gétter auf dem Berg
Albén aufgestellt wurden). Dal Menschen aus dem GroBen Ozean
"auftauchten” war "vollkommen unwahrscheinlich."

72 Andererseits war es die ungefahrlichste Moglichkeit, weil deren kleine Zahl
keine militdrische Gefahr darstellte, trotz ihrer Kriegstechniken. Dennoch
mull diese Moglichkeit in der Analyse der strategischen Rationalitit
Moctezumas ausgeschlossen bleiben, denn der Beginn einer "Invasion"
machte zu dem Zeitpunkt noch iiberhaupt keinen Sinn; d.h. es war keine
reale "Mdglichkeit' in seiner konkreten "Welt", wenn man die empirischen
Daten in Betracht zieht.

73 Wir haben gesagt, daB die Tolteken im Vergleich zu den Azteken wie die
Griechen im Vergleich zu den Rémern waren. Das alte Kulturvolk, bei-
spicthaft in jeder Hinsicht. Die aztekische Tradition war wirklich die tolte-
cayotl (Toltekentum, wie die romanitas fiir die Romer, oder die christianitas
fir die Christen, oder das Deutschtum fiir die Deutschen). Quetzalcbatl war
als historische Gestalt ein Priester und Weiser Ce Acatl Topilzin (9. Jh.
v.Chr.?), jener, "welcher an einem Tag 1-Cafia, Nuestro Principe" geboren
wurde (vgl. Waiter Lehmann, "Geschichte der Konigreiche von Colhuacan
und Mexiko", in: Quellenwerke zur alten Geschichte Amerikas, Stuttgart
1938). Als einsamer junger Mann in der Nihe von Tulancingo sollte er Ko-
nig von Tula werden. Als groBer Denker und Urheber der Ontologie Ome-
tedtls stellte er sich der Vision von Tlacaelel von vornherein entgegen: "Es
heiBt, als Quetzalcbatl dort lebte, hitten die Zauberer ihn vicle Male ver-
sucht, damit er Menschenopfer darbrichte, doch niemals wollte er das, weil
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worden war. Die dritte "Moglichkeit" ist eine Alternative der
zweiten: Quetzalcbatl wiirde trotz seiner Riickkehr als der nun
mit dem gottlichen Prinzip verwechselte Fiirst, eines der Gesich-
ter Omete6tls, wahrhaftig Ungliick’* bringen - das "Ende der
Fiinften Sonne".”

Angesichts dieser "Moglichkeiten" zweifelte Moctezuma, griff
aber zu "rationalen" Losungen. Erstens, es wire gut, sie mit Ge-
schenken zu ehren und ihnen vorzuschlagen, an ihren urspriingli-
chen Ort zuriickzukehren (wohin auch immer). Darum wollte
Moctezuma den Neuankémmlingen nicht "von Angesicht zu An-
gesicht" entgegentreten, weil darin sein Ende ldge. Dies wurde in
der Interpretation bis heute nicht richtig gesehen:

"Nun gut, Moctezuma griibelte iiber jenen Dingen und war in tiefer

Sorge; von Angst und Schrecken erfiillt: er griibelte dariiber, was

mit der Stadt’® geschehen wiirde".

er sein Volk, die Tolteken, zu sehr liebte"(Anales de Cuauhtitlan, Cédice
Chimalpopoca, BL5; Leén Portilla, La filosofia nahuatl, S. 307-308). Sicher
ist, daB man ihn ungerechterweise vertrieb, er aber versprach, zuriickzukeh-
ren. Die Azteken, Moctezuma insbesondere, hatten ein doppeltes Motiv fiir
ihre Furcht: erstens, weil die Azteken blutriinstig iiber die restlichen tolteki-
schen Volker geherrscht hatten; zweitens, weil der Opfermythos des Huit-
zilopochtli dem Denken Quetzalcéatls entgegenstand; drittens, als abge-
setzter Konig konnte er versuchen, den Platz Moctezumas einzunehmen
(und wir werden sehen, daB3 dies die “"rationale" SchluBfolgerung des Kaisers
darstellt, wie man ausdriicklich am Text vom Empfang des Cortés in Mexiko
erkennen kann). Es ist interessant, daB Cortés Moctezuma empfichlt, er
moge keine Menschen opfern: "Anderntags rief (Moctezuma) nach seinem
obersten Priester, er moge fiir einige Tage den Kastiliern gegeniiber so tun,
als wiirden keine Menschenopfer vollzogen." (J. de Torquemada,
Monarquia Indiana IV, Kap. 40; zit. Ausg. Bd. II, §.173). Dies war ein
Anzeichen fiir die Beziehung zwischen Cortés und Quetzalcoatl, dem
Weisen von Tula.

74 Beziiglich der "Fiinften Sonne" lesen wir tatsichlich: "Genauso war diese
Sonne unseres Fiirsten in Tula, die von Quetzalcoatl' (Documento de 1558;
Leén Portilla, La filosofia néhuatl, $.103). In diesem Falle deuteten die Vor-
zeichen der "Bewegung der Erde, es wird Hunger herrschen und daran wer-
den wir sterben" (a.a.0.,) das Ende der "Fiinften Sonne" an. Das war die am
weitesten verbreitete Interpretation.

75 Octavio Paz meint, daB diese Moglichkeit die erste war, welche Moctezuma
erwog (a.a.0.,,S.85). Das trifft jedoch nicht zu.

76 Informantes de Sahagin, a.a.O., S. 35.
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Die Feinde des Imperiums, die Unterdriickten (wie die von
Zempoala oder Tlaxcala, dasselbe wird mit Atahualpa bei den
Inka passieren), finden in Cortés (ob als Mensch oder als Gott
einen Verbiindeten, um ihre Emanzipation von der aztekischen

Herrschaft zu betreiben. Die getreuen Krieger des
Huitzilopochtli wiirden nur als Mitstreiter ihres Gottes gegen
Quetzalcéatl kimpfen - dies aber war ihnen nur gestattet, wenn
jene Soldaten des Cortés wahrhaftig Menschenwesen waren (1.
Moglichkeit); oder wenn Quetzalcéatl versuchte, die "Fiinfte
Sonne" zu beenden (3. Méglichkeit). Das Volk von Mexiko-
Tenochtitlan verlére durch die Herrschaftsiibernahme Quetzal-
cbatls gar nichts (2. Moglichkeit). Sie alle spielten bisher die
Moglichkeiten verschieden durch. Nur Moctezuma stand vor
einer Grenzentscheidung.”® Thm blieb nur wenig Handlungsspiel-
raum: wenn Quetzalcéatl das Imperium zuriickerobern wollte,
muflte er (Moctezuma) verzichten (2. Moglichkeit); in allen
anderen Fillen konnte Moctezuma sein Gliick mit Hilfe der
Krieger versuchen (aber erst im Wissen, daf} die zweite Moglich-
keit nicht zutraf). Aus diesem Grunde faBt Moctezuma, der
groBe tlamatini "rational" und mit strategischer Vernunft den
EntschluB, auf das Imperium” zu verzichten und Quetzalcoatl-

77 Es ist wahr, daB sie sich niemals ganz fiir Cortés eingesetzt haben, denn
sollte dieser durch die Azteken vernichtet werden, wo fanden sie dann Un-
terstiitzung, um deren Herrschaft nicht wieder anerkennen zu miissen?

78 Am Ende blieb ihm lediglich eine positive Moglichkeit: daB die Neuan-
kommlinge Menschen wiren, denn dann konnte er sie mit den Kriegern des
Huitzilopochtli vernichten, da es sich ja um so wenige handelte. Diese Mog-
lichkeit muBte als einfachste bis zuletzt vernachlissigt werden, bis zum ra-
tionalen Beweis dafiir, da8 die anderen schwerwiegenderen nicht zutrafen.

79 Moctezuma beweist das Ethos des Calmécacschiilers, die Gemiitsverfassung
der Helden und Weisen. Daher sagt er zu Cortés, der gar nicht in der Lage
war, die unermeBliche ethische GroBe des Menschen zu deuten, den er vor
sich hatte (Cortés selbst war ein guter Soldat und ein geschickter Politiker,
war aber keinesfalls von der Statur eines Moctezuma): "... vor fiinf, zehn Ta-
gen geriet ich in groBe Furcht. Ich blickte in das Gebiet der Toten. (...) Nun
hat es sich verwirklicht: du bist angekommen." (Zit.s.0.) Der tlamatini
schaute, was jenseits des bloB "Irdischen" (in tlalticpac) geschah, im
"Transzendenten" (Topan mictlan). Dort fand er die Losung, indem er
dachte wie Quetzalcdatl, der "sein Volk so sehr liebte", und er selbst
"griibelte dariiber, was mit seiner Stadt geschehen wiirde". Moctezuma ver-
mied durch seinen Verzicht - zumindest soweit es in seiner Macht lag - gro-
Beres Leiden seines Volkes. Er stellte sich auf seine Seite und verzichtete,
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Cortés Platz zu machen: "Nimm deine koniglichen Paldste in
Besitz!" (so haben wir oben zitiert).

Selbstverstdndlich verwirren ihn die Neuankommlinge einmal
mehr. Als die Azteken ihnen Blutspeisen reichten, wiesen die
fremden Gotter sie zuriick. Fremder aber noch erschienen sie
ihnen in ihrer Freude iiber das Gold; unverniinftigerweise
schmolzen sie es in Barren und zerstorten damit die groBartige
Arbeit hervorragendster Goldschmiede - wie man sie im Holland
Diirers bewundert hitte; absurderweise toteten sie ihre Feinde
in der Schlacht, anstatt sie gefangen zu nehmen und sie ihren
Gottern zu opfern. Einmal mehr schldgt Cortés die Macht in
Mexiko aus! Moctezuma aber zieht zumindest eine erste SchluB-
folgerung: Er ist nicht der Fiirst Quetzalcéatl, der die zeitliche
Herrschaft zuriickerobern will (in tlalticpac). Es bleiben die an-
deren Maéglichkeiten, doch gilt es, die Situation hochst sorgfiltig
zu studieren, denn er kann im Namen Gottes handeln und das
Ende der "Fiinften Sonne" bedeuten, worin doch die grofite Ge-
fahr liegt. Deshalb ertrdgt Moctezuma Erniedrigungen, denn er
weifl: wenn sie Menschen sind, so kann er vielleicht sein Leben
verlieren, aber seiner Stadt Mexiko bleibt das Leid erspart.80

7.3. Die "Invasion" des Cemanahuac

A posteriori geschieht etwas nun vollig Neues, das Moctezuma
vorher nicht in Erwigung ziehen konnte. Darum konnte dies
auch keine historische oder reale "Maglichkeit"! sein. Dieses
Neue lenkte die spitere Entwicklung der "1. Méglichkeit" zu,

wie Quetzalcoatl es in Tula getan hatte. Dieses Argument mufite Quetzal-
coHatl-Cortés verstehen! Moctezuma war der neue Quetzalcoatl seines Me-
xiko und opferte sich fiir es auf.

80 All das konnte anders entwickelt werden, wenn die kritischen Einwande von
James Lockhart beweisen konnten, daBB die nahuatl Cortés niemals fiir
Quetzalcoat]l gehalten hitten - was zu beweisen ihm jedoch sehr schwer
fiele. Was er beweisen kann, ist die merkwiirdige Distanz der Fakten in den
ersten Erzahlungen (der Chronisten) zu deren Unkenntnis in den authenti-
schen Nahuatexten, die der Eroberung von 1520 niher standen.

81 Hier bedienen wir uns der so ertragreichen Hypothese E.O’Gormans, daf3
Kolumbus "Amerika nicht entdecken konnte". Wir konnen jetzt sagen, daBl
Moctezuma "eine Invasion vor der Ankunft des Panfilo Narvdez nicht ent-
decken konnte".
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wenngleich die "3. Moglichkeit" immer noch als groBte Gefahr
im Raum schwebte:
"Die Flotte (des Panfilo Narvdez, von Kuba gegen Cortés anriic-
kend) war noch nicht richtig gelandet, als Moctezuma davon
rechtzeitig unterrichtet wurde'. Der Kaiser lie3 Cortés rufen und
sagte zu ihm: "Herr Hauptmann, wiflt, es sind Schiffe aus eurem
Land gekommen, in das ihr zuriickkehren konnt, darum macht
euch schnell bereit, es ist von Vorteil."8?
Nun hat Moctezuma - im Wissen darum, da8 es Menschen sind®
- zum ersten Mal ein BewuBtsein davon, daB3 auBer Cortés noch
andere existieren, mit vielen neuen Soldaten. Wenn sie zuriick-
kehrten, woher sie gekommen waren, kdnnte sich alles zum
Guten wenden und sein Imperium wire gerettet, die Traditionen
und Goétter, die "Fiinfte Sonne" und Moctezuma selbst. Doch
zwei neue Tatsachen lassen ihn die "1. Méglichkeit" verstehen:
Erstens, Cortés kehrte nicht nur nicht an seinen Ursprungsort
zuriick, sondern sah durch den Sieg iiber Narvéez sein Heer an-
wachsen, mit dem er triumphierend nach Mexiko zuriickkam;
zweitens und nicht weniger bedeutsam war das Massakker Pedro
de Alvarados an der aztekischen Elite. Diese Fakten "bewiesen"
den Irrtum Moctezumas® und lieBen die Bilanz zugunsten der
vom Opfermythos von Tlacaelel inspirierten Krieger ausfallen,
welche von Anbeginn die Notwendigkeit des Kampfes gegen die
Spanier erwogen hatten, da diese bloBe Menschen seien.
Moctezuma war am Ende. Cortés hatte nichts von der "argumen-
tativen Welt" des Anderen und seiner Welt® verstanden, die in
Moctezuma in hochstem MaBe entwickelt war. Er versucht, sie
wie bisher zu gebrauchen und verliert lebenswichtige Zeit fiir
seine eigene Sache.®® Nun ist es spit, alle Azteken haben zum

82 J. de Torquemada, a.a.0., Kap. 59, S. 184.

83 Sie haben Pferde und spanische Soldaten sterben sehen, sie haben viele Wo-
chen mit ihnen in Mexiko gelebt, sic haben keine weiteren
"auBergewohnlichen" Zeichen erfahren, etc.

84 Selbstverstandlich ein Irrtum a posteriori, nicht a priori.

85 Der "moderne” Mensch versteht niemals die "Griinde des Anderen” (vgl.
meinen Vortrag zum Dialog mit Karl-Otto Apel in Mexiko unter dem Titel:
“Die Vernunft des Anderen. Die Interpellation als Sprachakt, in: Diskurs-
ethik und Befreiungsethik, Aachen 1992, $.96-121.

86 Cortés hitte nach seiner Riickkehr von der Kiiste mit den Verstarkungen,
die er aus dem Sieg gegen das Gefolge des P. Narviez gewinnen konnte,
sofort von Mexiko aufbrechen miissen. Da er jedoch die "Griinde"
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ersten Mal klar erkannt, da Cortés und die Seinen nicht nur
eine Gruppe von menschlichen Kriegern sind, sondern der
Vortrupp einer "Invasion": der Invasion des Cemanédhuac, der ge-
samten "bekannten Welt" der Azteken. Die Weisheit der tlama-
tinime war negiert, zerstort worden; ihre gesamte "Weltanschau-
ung", soviel war nun bewiesen, war unangemessen und spiegelte
die Realitdt nicht wider. Der tlamatini Moctezuma war
gestorben. Sein physischer Tod war eine Frage von Stunden. So
endete die "Parusie der Gotter". Erst mit Panfilo Narvdez und
nicht mit Cortés (wie es auch Amerigo Vespucci und nicht Ko-
lumbus war, der Amerika entdeckte) wurde bewiesen, da3 die
Ereignisse Teil einer "Invasion"” sind und nicht vorher.
Tlacaélel, der Romulus und Remus®’ der Azteken, der die Te-
paneken von Azcapotzalco, die Albalonga von Mexiko-Tenoch-
titlan im Jahre des 1. Feuersteins (1428) besiegen sollte, wurde
im Jahre des 10. Hasen (1398) geboren und "der Welteroberer"
genannt (in cemanahuac Tepehuan),®® ihm sind die Reformen zu
verdanken, welche dem Imperium seine grole kosmopolitische
Vision verliehen haben, das Opferparadigma der herrschenden
Macht Mexikos:

"Das ist die Aufgabe von Huitzilopochtli, unseres Gottes, dazu ist

er gekommen, um alle Nationen zu vereinen und in seinen Dienst

zu fiihren, mit seines Herzens und seines Hauptes Kraft. 89

Moctezumas nicht verstanden hatte, glaubte er ihn weiter "benutzen" zu
konnen; wohingegen Moctezuma sich scheinbar "benutzen" lieB, da er fiir
sich selbst bis zum Ende jede einzelne der "Moglichkeiten" priffen mufite,
welche fiir Cortés keine "Moglichkeiten" waren. Dasselbe wie Cortés pas-
sierte Alvarado, der meinte, sich durch aduBerste Aggressivitit besonders
stark machen zu kdnnen, ohne zu erkennen, daB sie in Mexiko die "Weltan-
schauung" der tlamatinime, nicht aber die eigene Tapferkeit bewihrt. Das
Verschwinden der tlamatinime muflte die Logik des Krieges herauf-
beschworen.

87 Theoretisch war er ein bi3chen der Hegel der Philosophie des Rechts, mehr
ein Theoretiker des Krieges wie Clausewitz und ein Politiker wie der Bis-
marck des Deutschen Reiches. Niemals wollte er Konig des aztekischen Im-
periums sein, obwohl vier Konige seine Schiitzlinge waren.

88 Femando Alvarado, Tezozémoc, Cronica Mexicayotl, UNAM, Mexiko 1949,
S. 121. Zu Tlacaélel vgl. Miguel Leén Portilla, La filosofia nahuatl, S. 249ff.;
und von demselben Autor Los antiguos mexicanos, FCE, Mexiko 1990, S.
46ff.; S. 92ff.

89 D. Durdn, Historia de las Indias de Nueva Espaifia, Mexiko, Bd. I, 1867, S.
95.
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Ometed6tl manifestiert sich durch die Tezcatlipocas der "Fiinften
Sonne", des Quetazlcdatl, und wurde durch die Azteken im Op-
fermythos neu interpretiert:

"Und hier ist sein Zeichen, wie er in das Sonnenfeuer fiel, in den

gottlichen Ofen, dort in Teotihuacdn.”
Und wirklich bot der kleine Gott Kolibri, Nanahuatzin, sein Le-
ben als Opfer dar und opferte sich fiir die anderen, tauchte,
nachdem er im himmlischen Ofen verbrannt worden war, nach
einer langen Nacht als die aufgehende Sonne auf, welche die Az-
teken als ihren Stammesgott: Huitzilopochtli interpretierten.
Dieser Nebenkriegsgott wird durch die "Reform von Tlacaélel"
der Hauptgott des ganzen Anédhuac sein. Tlacaélel hat alle heili-
gen Kodizes der beherrschten Vilker verbrannt und sie neu ge-
schrieben, die Theogonien also wahrhaftig beherrscht. Das Im-
perium war nun begriindet als Diener der Existenz und+des Le-
bens der Sonne. Darum haben die "Bewegung" (der Sonne und
der gesamten Wirklichkeit), das "Leben" und das "Herz" eine Be-
ziehung zum "Blut" (chalchihuitl). Das Leben des Sonnen-Huitz-
lipochtli hiangt von den Menschenopfern ab. Die Opfer gewinnt
man in den "Blumenkriegen", worin die Rechtfertigung des Im-
periums liegt:

"Dort wo sich die Speere fiarben und die Schilde, sind die weiflen

wohlriechenden Bliiten, die Blumen des Herzens Es dffnen sich

die Blumenkronen dessen, der sein Leben gibt, dessen Wohlgeruch

die Fiirsten der Welt einatmen: Tenochtitlan.”™!
Tlacaélel erreicht somit durch den Mythos von der Notwendig-
keit der Menschenopfer im Haupttempel des Huitzilipochtli, da3
das Imperium am Bestehen des Universums mitarbeitet und das
Leben der "Fiinften Sonne" verldngert. Nun war mit der Ankunft
des als Nicht-Quetzalc6atl entdeckten Cortés der Augenblick ge-
geben, in dem die Krieger ndmlich durch einen Sieg iiber die

90 Documento de 1558, zit. Ausg. (Ledén Portilla, La filosofia ndhuatl, S. 103-
109).

91 Ms. Cantares Mexicanos, Bl. 20v (Le6n Portilla,La filosofia ndhuatl, S. 257).
Nur Karl Marx wird in seinen "theologischen Metaphern” (vgl. mein dem-
néchst erscheinendes Buch Las metéaforas teoldgicas de Marx), die durch
das semitisch-biblische, jiidisch-christliche Denken inspiriert sind, zeigen,
wie das "Kapital”, der neue Moloch, vom Leben der Unterdriickten lebt und
ihr Blut aussaugt: Die Zirkulation des Wertes ist Blutzirkulation.
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Eindringlinge das Zeitalter der "Fiinften Sonne" zu verlingern
suchten:
"So brachen sie ndchtens auf. Am Fest Techilhuitls brachen sie
auf; sie starben im Kanal der Tolteken. Dort griffen wir sie unge-
stiim an."?
Es nutzte den aztekischen Kriegern wenig, Cortés in die "traurige
Nacht" (fiir die Spanier offensichtlich)®® zuriickzutreiben. Zum
Ungliick fiir Mexiko entfesselt sich die Pest, die als unheilvolles
Vorzeichen gegen das Imperium gedeutet wird. Von Tlaxcala aus
reorganisieren die Invasoren ihre Truppen, sie begannen Mexiko
zu "schwichen" wie die Katholischen Konige es schon mit Gra-
nada getan hatten. Die Belagerung von Tenochtitlan dauert Mo-
nate an. Am Ende vertreiben sie die Mexikaner aus der Stadt
und umzingeln sie in Tlatelolco. Die Azteken sind besiegt:
"Auf den Wegen liegen zerbrochene Speere; Haare liegen zertreut
herum. Die Dicher sind von den Hiiusern gerissen, ihre Mauern
rotgefirbt. Wiirmer schlingeln sich tiber Strafien und Plitze und
die Wiinde sind von Hirn befleckt. Das Wasser war rot, wie
gefarbt, und wenn wir es tranken, schmeckte es nach Salpeter."*
"Das Klagen breitet sich aus und die Trinen fliefen, dort in
Tlatelolco. Uber das Wasser flohen die Mexikaner, Frauen gleich,
eine einzige Flucht. Weh uns, Freunde, wohin gehen wir blof?
War das die Wahrheit?® Sie verlassen Mexiko: der Rauch steigt

(...). glﬁ)as ist es, was der Spender-des-Lebens in Tlatelolco getan
hat.’

92 Ms. Anénimo de Tlatelolco (1528) (vgl. Leén Portilla, El reverso de la con-
quista, S. 43).

93 Die Spanier fithrten ihre Rettung auf die Muttergottes von der Immerwih-
renden Hilfe zuriick. Darum wird Hidalgo 1810 die Flagge mit der Jungfrau
von Guadalupe fiir die Amerikaner und die mit der Muttergottes von der
Immerwéhrenden Hilfe fiir die Spanier ("gachupines”) hissen. Kampf der
Gottesmiitter, Kampf der Gotter, Klassenkampf! Vgl. meinen Artikel
"Christliche Kunst des Unterdriickten in Lateinamerika. Eine Hypothese zur
Kennzeichnung einer Asthetik", in: Concilium 152 (1980) S.106-114.

94 Ms. Cantares de Tlatelolco, a.a.0., S. 53.

95 Diese Frage ist wesentlich: Entsprach es der Wahrheit, daB die Gotter uns
verlassen haben, daB das Imperium zerstdrt wurde?

96 Cantares Mexicanos (Ledn Portilla, a.a.0., S. 62). Man soll nicht glauben,
der Widerstand gegen die Invasion sei gering gewesen, im Gegenteil, er war
heroisch und dauert ohne Unterla an.
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Die "Invasion” ist beendet, die Krieger sind vernichtet. Dasselbe
wird an den Maya geschehen, den Inka des Atahualpa... im
Laufe der Jahre bis an die Grenzen von Feuerland im Siiden,
und bis nach Alaska im Norden. Die Moderne hat sich
vergegenwirtigt, hat die von den Azteken Unterdriickten davon
emanzipiert, Opfer ihrer blutriinstigen Goétter zu sein. Als
"Sechste Sonne", die am Horizont der Menschheit erwacht,
er6ffnet ein neuer Gott (das Kapital) einen neuen
"Opfermythos", der Mythos von Tlacaélel weicht dem Mythos -
nicht minder Opfermythos - aus der Hand der "gottlichen
Vorsehung", die harmonisch den Markt des Adam Smith und der
"vollkommenen Konkurrenz" von F. Hayek reguliert. Sie muf}
durch die Zerstorung des Arbeitsmonopols der Arbeiter-
gewerkschaften garantiert werden.

8. Vom "Widerstand zum "Ende der Welt" und zur
"sechsten Sonne"

"Sie sagten: Wir haben bereits tlatzompan, das Ende der Welt er-
reicht, und die da gekommen sind, werden bleiben. Wir miissen
auf nichts anderes warten. Es erfiillt sich vielmehr, was uns unsere
Vorfahren gesagt haben." (Gerénimo de Mendieta, Historia
Eclesiéstica Indiana)!

Die "Parusie” der Gotter (erste Gestalt) war an ihr Ende ge-
kommen und mit ihr Moctezuma. Die "Invasion" (zweite Gestalt)
kam aus Europa und breitet sich aktiv iber den gesamten Konti-
nent aus. Der "Widerstand" (dritte Gestalt), die Handlung, wel-
che vom amerikanischen Boden ausgeht, ist erbitterter und
langwieriger als viele uns glauben machten. Am Ende schlielich
stellt sich in der Mehrheit der Fille die unausweichliche Nie-
derlage ein, die aus der unterschiedlichen Féhigkeit der Tatsa-
chendeutung und der ungleichen militdrischen Technologie her-
rithrt. Die alte Ordnung der Dinge verschwindet: im Falle der
Azteken die Kontrolle iiber das Imperium. Alles hat sich vollen-
det. Die offensichtliche Schlu3folgerung mufite in der Logik des
amerindischen Denkens akzeptiert werden: Dies ist das "Ende
der Welt" (fiinfte Gestalt). Wenn aber ein Weltalter endet, be-

1 Buch ITI, Kap.49; Ed. Chavez Hyhoe, Mexiko, Bd.2, 1945, S.161
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ginnt im Nahua-Weltbild ein neuer kosmisch-historischer Zeit-
punkt der "Welt", ohne daBl ihr ewiges Werden unterbrochen
wiirde. Es begann, was wir die "Sechste Sonne" (sechste Gestalt)
nennen kénnten, worin wir an der Peripherie bereits die letzten
fiinfhundert Jahre gelebt haben (1492 - 1992).

8.1. Der "Widerstand"

Wir werden die Frage nicht im Detail vorstellen, sondern das
Thema nahelegen, das andererseits von hochster Bedeutsamkeit
ist fiir die Bildung des historischen Subjekts. Wir wollen es kiinf-
tig auf den "sozialen Block" der Unterdriickten eingrenzen. Eine
Historikerin, die sich mit dieser Fragestellung befa3t hat, sagt
uns:
"Die traditionelle Geschichte stellt die Eroberung als eine gran-
diose Ruhmestat einer Handvoll Tapferer dar, die nahezu durch
ithre blofie Prisenz, im Namen Gottes und Kastiliens, tausende
von primitiven und wilden Wesen beherrschte. Die einfache Lek-
tiire der Chroniken beweist das Gegenteil: Der Widerstand war er-
bittert und systematisch von dem Augenblick an, als nach iiber-
wundener Uberraschung und Verwirrung tiber die Begegnung der
Glaube an die durch die Uberlieferung angekiindigten vermeint-
lichen Gotter durch das Bewuftsein ausgeloscht wurde, dafl es
sich bei den Invasoren um Wesen von exzessiv irdischer Be-
schaffenheit handelte. Der Widerstand ist entschieden und tapfer,
bisweilen suizidal bei jenen Mdnnern und Frauen (...), die gegen
die Feuerwaffen, die Pferde, die abgerichteten Hunde kdmpfen,
welche auf die Indios gehetzt wurden, eine grifliche
Abscheulichkeit, da jene sie wild in Stiicke rissen.’ "Weil es so
wenige Helden des Widerstands gibt, an die man sich erinnert,
wollen wir in dieser kleinen Arbeit all jene vor dem Vergessen be-
wahren, die thr Land und ihre Freiheit zu verteidigen wuﬂten.“3

2 Alonso de Géngora Marmolejo, Historia de Chile, Ed. Universitaria San-
tiago 1970, S.71

3 Josefina Oliva de Coll, La resistencia indigena ante la conquista, Siglo XXI,
Mexiko 1991, S. 9-10. Vgl. u.a. M.T. Huerta-P.Palacios, Rebeliones indigenas
de la época colonial, Mexiko 1976; J. de Vos, Tierra y libertad. Panorama de
cuatro rebeliones indigenas en la Audiencia de Quito, Quito 1978; B.Lewin,
La rebelion de Tapac Amaru, Buenos Aires 1967 etc. In unserer
Promotionsthese in Geschichte, vorgestellt an der Sorbonne, El episcopado
hispanoamericano y la defensa del indio (1504-1620), CIDOC, Cuernavaca
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Schritt fiir Schritt lieBe sich der "Widerstand" gegeniiber der
"Invasion" verfolgen. Wir mochten jedoch nur einige Ziige des-
selben andeuten. Auf der Hispaniola (Santo Domingo, wo man
1992 die Entdeckung und Evangelisierung Amerikas "feiert") exi-
stierten fiinf kleine Reiche unter der Herrschaft der Kaziken
Guarionex, Guacanagari (Verriter seines Volkes und "Freund"
des Kolumbus), Caonabo, Behechio (Bruder der Konigin Ana-
conda, die wegen ihrer Schonheit und Tapferkeit berithmt war)
und Catubanamdi. Es war Caonabo auf Cibao, der gegen den
Frauenraub Widerstand leistete, als die von Kolumbus in der
Festung von Navidad zuriickgelassenen Spanier in sein Dorf ein-
drangen. Diese raubten, vergewaltigten und téteten Indios. Der
Kazike ging zum Fort und richtete die Invasoren hin. Das war
der Auftakt des Widerstandes auf dem Festland. Da Cibao reich
an Gold war, wurde ihm ein Tribut auferlegt, der ih diesem
Edelmetall zu entrichten war. Jeder Indio, der seine Abgabe ent-
richtet hatte, trug eine zum Zeitpunkt der Tributzahlung mar-
kierte Kupfermiinze am Hals. Da es unmdglich war, eine so
groBe Menge des geforderten Geldes zu zahlen, erhob swh Cao-
nabo, um diese Art des Tributnachweises abzuschaffen® und er-
offnete einen regelrechten Krieg. Da man ihn seiner besonderen
Fahigkeiten wegen mit Waffengewalt nicht besiegen konnte,
wurde das besagte Ziel durch einen Verrat erreicht. Man
tduschte vor, ihm ein Geschenk von Kolumbus zu iiberreichen,

1969-1971, Bd. I-IX, verfolgen wir auf iiber zweitausend Seiten alle Regio-
nen des lateinamerikanischen Kontinents, um den Zustand von
Unterdriickung und Widerstand der Indios im 16. Jahrhundert (von zumeist
unveroffentlichten Dokumenten des Archivo General de Indias de Sevilla
her) aufzudecken.

4 Das gesamte Werk von Bartolomé de las Casas ist darauf ausgerichtet, die-
sen tapferen Widerstand zu erinnern. Seine berithmtesten Werke Brevisima
relacién de la destruccién de las Indias (in Obras escogidas, BAE Madrid
1958, Bd.V, S.134ff.) und die Historia de las Indias selbst sind Apologien aus
erster Hand zugunsten des tapferen "Widerstandes" der Eingeborenen. Dort
findet sich unzihliges Material fiir eine "Geschichte des Widerstandes gegen
die Invasion".

5 Es ist bekannt, daBB die "Apartheidgesetze" Siidafrikas die Afrikaner mit
vollendetem 17. Lebensjahr mit einem "Erlaubnisschein” belegten. Der Pro-
test gegen dieses Gesetz fithrte zum Massaker von Sharpeville. Die erste
"Apartheid" der Moderne wurde auf Santo Domingo am Ende des 15.
Jahrhunderts praktiziert.

148



nahm ihn gefangen und schleppte ihn nach Santo Domingo. Spé-
ter wurde er nach Spanien geschickt, ging jedoch mit dem Schiff,
das ihn transportieren sollte, im Atlantik unter. Alle Kaziken lei-
steten Widerstand; Jahre hindurch kdmpften sie auf ganz ver-
schiedene Weisen. Sie wurden jedenfalls einer nach dem ande-
ren besiegt, die indigene Bevolkerung nahm immer schneller ab.
Nur Guaracuya, der in seiner Jugendzeit von den Franziskanern
"Enriquillo" genannt wurde, widerstand in den Bergen mit einer
intelligenten Guerillataktik. Er wurde niemals iiberwunden und
starb ehrenvoll. Auf der ersten Synode 1610 auf Santo Domingo
sagt jedenfalls der Bischof, daf} es beziiglich der Indios keinerlei
Verfiigungen gebe, "weil es keinen Indio mehr auf der Insel gibt."
Sie waren alle ausgerottet. Aulerdem ist daran zu erinnern, da3
der erste afrikanische Sklavenaufstand des amerikanischen
Kontinents 1522 auf Santo Domingo entfesselt wurde, im
Herrschaftsgebiet des Diego Col6n, des Sohnes des Admirals.
Schritt fiir Schritt lieBe sich der Wlderstand auf dem gesamten
Kontinent nachzeichnen; auf Kuba,® wo der groBe Hatuey durch
seinen heroischen Widerstand auffillt; in Puerto Rico,” wo die
Kaziken Agiieibana und Mabodomoco zu nennen sind; in Ver-
agua und dem Darien® widerstehen Cemaco und vor allem der
Kazike Urraca einer besonders blutriinstigen Erobcrung,
Nikaragua’ vor allen Nicaroguan; auf Mexiko'® sind wir bereits
eingegangen. Dort wiren Xicontencatl in Tlaxcala und Cacama
von Tezcoco zu erwidhnen, die hunderttausende von Soldaten,
welche in den Nahuastiddten rund um Mexiko fallen. Sie wider-
stehen bis zur Hinrichtung des jungen Cuauhtemoc. Dies war ei-
ner der heldenhaftesten Widerstandskampfe des 1gesarnte,n Kon-
tinents bis auf die letzten Ménner und Frauen!! gekdmpft, bis

Vgl. das Buch von J. Olivia de Coll, a.a.O., S.38ff.

Ebd,, S. 45.

Ebd,, S. 52.

Ebd.,, S. 72.

10 Ebd.,S. 77ff.

11 "Viele Dinge haben sich bei dieser Belagerung (der Stadt Mexiko) ereignet,
die von anderen Generationen rezitiert und in Ehren gehalten wurden, allen
voran die Frauen von Temistitan, die unerwihnt geblicben sind. Ich wei3
mit Sicherheit, daB es wunderbar und schrecklich zugleich war, mit welcher
Behendigkeit und Ausdauer sie ihre Eheménner unterstiitzten und die Ver-
letzten versorgten, wie sie die Steine vorbereiteten, die sie mit ihren Schleu-

K =REe -BEN o
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zum kollektiven Selbstmord ganzer Dorfer, die nicht in die
Hinde der Invasoren fallen wollten. Bei den Maya war der Wi-
derstand wesentlich besser verbunden und dauerte fast bis ins 20.
Jahrhundert an.!?

Unter den Quiché erlangt im 16. Jahrhundert Tecum Umén
Beriihmtheit, der in Quetzaltenango durch Alvarado getitet
wurde oder etwa Jacinto Canek unter den Maya des 18. Jahr-
hunderts. In Honduras!? glinzt Lempira; in Florida!* triumphiert
der "Widerstand" und bleibt unbesiegt; in Venezuela,!> das bald
den deutschen Welsern (Ambrosio Alfinger) iibergeben wurde,
wird die "Invasion" wilder als in anderen Regionen verlaufen;
hier ist an die Kaziken Guaicaipuro und Yaracuy zu erinnern; in
Kolumbien,'® wo im Norden (Santa Marta und Cartagena) die
Perlensucher und im Siiden Sebastidn de Belalcazar (von Pasto
und Cali bis Popayan) auf ihrer Suche nach Reichtitmern und
Gold alles vernichteten, die Mumien der Vorfahren, der Chibcha
exhumierten, um ihnen die Schmuckstiicke zu rauben. Wir
miissen an Tundama de Duitama und so viele andere erinnern,
welche der Habgier der Spanier sich entgegenstellten. Im
Tahuantisuyo, im Peru der Inka, war der Widerstand sehr viel
starker und dauerhafter als bei den Azteken, war der Verrat der
Europder zynischer als irgendwo sonst (wie das Verbrechen
gegen Atahualpa in Cajamarca beweist).” Rumifiahui, der
Bruder des Kaisers, widersetzte sich in Quito und starb nach
tapferem Widerstand durch die Folter; der grole General
Quizquiz schlug die Spanier wiederholt vernichtend; Calichima,
ein weiterer tapferer General, wurde bei lebendigem Leibe
verbrannt. Manco Capac, der neue Inka, griff acht Monate
hindurch Cusco an, fliichtete aber am Ende nach Vilcabamba in
die andinen Kordilleren. Der Widerstand wédhrte bis ins 17.
Jahrhundert. Machu Picchu ist ein Zeugnis fiir die nie

dern abschossen sowie andere Leistungen vollbrachten, welche das MaB fiir
Frauen iiberstiegen." (zit. bei Olivia de Coll,a.a.0., S.95)

12 Ebd., S. 113ff. Der Typ der politischen Organisation, eben nicht zentralisiert
wie im Aztekenreich, machte es den Spaniern (und spater dem mexikani-
schen Staat) unmdoglich, die Maya vollstandig zu dominieren.

13 Ebd., S.129ff.

14 Ebd., S.148ff.

15 Ebd., S.171ff.

16 Ebd., S.182ff.

17 Ebd., S.195ft.
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tiberwundenen Fluchtburgen der Inka in den Anden. Der
Aufstand Tupac Amarus von 1780'® war die letzte der groBen
Gele%enheiten vor der Emanzipation von Spanien. Am Rio de la
Plata’ iiberlebten von den zweitausendfiinfhundert Minnern
des Pedro de Mendoza im Jahre 1534 lediglich fiinfhundert, als
die Querandi und Guarani sie angriffen und die Stadt Buenos
Aires in Brand setzten. In Paraguay war der Widerstand
derselben Guarani nicht minder hartnéckig; in Nordargentinien
ist es der lange Krieg der Calchakis; in den Pampas benutzten
viele indigene Nomaden geschickterweise die Pferde, die Pedro
de Mendoza hinterlassen hatte. Die Mapuche (Arauka) von
Chile werden Patagonien besetzen und erst 1870 durch die
Remingtongewehre und das drahtlose Morsesystem von General
Julio Roca in der "Wiisteninvasion" besiegt.

In Chile?® werden die Mapuche (Arauka) das indigene Volk
sein, das durch seine politische Organisation in den
Biindniskriegen unter dem Befehl des toki (wie die Polynesier)
sieghaft widersteht. Unter all diesen mufl Lautaro genannt
werden, der Sohn des Curifianci, und Caupolicén. Sie warfen die
Eroberer nieder. Danach verhinderten die Mapuche bis zum 19.
Jahrhundert die europdische oder kreolische Besetzung
Siidchiles. Die Festung Tucapel, von den Mapuche (im 15. Jh.)
zerstort, war die siidliche Grenze der Eroberung des Kontinents,
die Jahrzehnte hindurch gehalten wurde. Auch in der kolonialen
Epoche dauerte der Widerstand bestdndig an. Tatsdchlich lebte
lediglich in den groBen Imperien wie dem der Azteken das klare
Bewuftsein, dafl die politisch-militdrische Kontrolle in die
Hinde der Invasoren gefallen war. Dort war es auch, wo diese
Gestalt (der "Widerstand") von einer anderen Gestalt abgelost
wurde, der des "Endes der Welt" als dem klaren Bewuf3tsein des

18 "Wegen der Schreie, die allitberall gen Himmel fahren, befehlen wir und
ordnen an, daBl niemand in irgendeiner Weise den Beamten der europii-
schen Eindringlinge (so!) Zahlung oder Gehorsam leistet" (Dieser Erlall
befand sich in der Tasche Tupac Amarus zum Zeitpunkt seines Todes 1781,
zit. bei B. Lewin, La rebelion de Tdpac Amaru, S.421). Europaische
"Eindringlinge” ist die Auslegung der Amerindios und die Bezeichnung fiir
die Gegenwart der Invasoren seit Kolumbus bis zu den nordamerikanischen
"marines" gewesen, die 1990 Panama iiberfielen.

19 Ebd., S.241ff.

20 Ebd., S.254ff.
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beherrschten Volkes, an das Ende einer Epoche und damit an
den Beginn einer anderen gelangt zu sein.

8.2. Das "Ende der Welt"

Sobald der Widerstand in verschiedenen Regionen auf die eine
oder andere Weise zusammengebrochen war, interpretierte jedes
Volk von seinem Weltbild her den neuen Stand der Dinge. Im
aztekischen Imperium gelangten alle zu der tragischen SchluB-
folgerung, die ihnen auferlegt war. Sie hatte sich schon als Mog-
lichkeit abgezeichnet, nachdem die Landung der Auslinder be-
kannt wurde. Unter der Bevilkerung herrschten Erschrecken
und lautes Klagen. Es konnte danach aussehen, als hitten die
Azteken darin unmittelbar das "Ende der Welt", das Ende der
"Fiinften Sonne" gesehen:
"Es gibt Treffen und Diskussionen, man steht im Kreis zusammen,
Klage erhebt sich und dauert an, die anderen werden beweint. Mit
gesenkten Hiuptern setzen sie ihre Schritte, unter Wehklagen
begriifien sie sich, beweinen dabei einander."!
So reagierte das aztekische Volk von Mexiko-Tenochtitlan. Auch
Moctezuma erwog diese "Maoglichkeit" - die dritte der in Kapitel
7 angedeuteten: des Quetzalc6atl-Gottes, der das Ende der
"Fiinften Sonne" ankiindigte -, versuchte sie aber bis zur letzten
Instanz zu verleugnen oder aufzuschieben. Vielleicht ist es nur
der Fiirst und Weise Quetzalcéatl, der zuriickgekehrt ist, um sei-
nen Thron zu besteigen. Es bestand die historische Mission des
aztekischen Imperiums, die Obsession der Tlacaélel darin, so
lange wie moglich das "Leben" der "Fiinften Sonne" durch das
Opferblut (chalchiuatl) auszuweiten. In jedem Falle wiirden zum
Ende der "Fiinften Sonne" bestimmte Zeichen beobachtet wer-
den:
"Die Fiinfte Sonne wird zum Ende gelangen (...). Wie die Alten
sagen, werden damit Erdbeben und Hunger herrschen und wir
werden alle sterben."*
Ein Tag der "Viererbewegung" (Nahui ollin) sollte die Epoche
der "Fiinften Sonne" beschlieBen, d.h. die Zeit des aztekischen

21 Informantes de Sahagin, Codex Florentinus, Buch XII, Kap.9; Ledn Portilla,
El reverso de la conquista, S.35.

22 Anales de Cuauhtitlan Ed. W. Lehmann, S. 62; Leon Portilla, El reverso de
la conquista, S.35.
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Imperiums.? Alles war von Ewigkeit her im voraus geregelt, al-
les war "notwendig" ohne die Moglichkeit unvorhersehbarer oder
akzidentieller Wendungen. Die historische Verénderung lag au-
Berhalb jeder moglichen Erfahrung, auBerhalb des Existenzhori-
zontes der nahuatl. Auch konnte in dieser Sicht der Ubergang zu
einer neuen Epoche nicht langsam und fortschreitend gestaltet
werden. Dieser Wechsel wurde vielmehr abrupt und total be-
wirkt, durch eine radikale Hekatombe, was die Inka im Ketschua
mit pachakuti bezeichneten?*: eine augenblickliche und revolu-
tiondre Erneuerung des Universums. Um dies, wie gesagt, zu
vermeiden:
"Waren das Opfer und damit der Blumenkrieg, als Hauptmittel zur
Opferbeschaffung fiir die Lebenserhaltung der Sonne, ihre
zentralen Beschdftigungen, Achse ihres personlichen, sozialen,
militéirischen und nationalen Lebens."®
GleichermaBen bedeutete bei den Maya in ihren Erzéhlungen
die Ankunft der Spanier das Ende einer Epoche, in der Frieden
und Erfolg herrschten und alle sangen. Auch unter den Inka
driickt sich das "Ende der Welt" in dem schon genannten
treffenden Ausdruck pachakuti aus. Es sprach sich ganz schnell
im gesamten Imperium herum, daB die Zeit der Inka an ihr Ende
gekommen sei mit der Ankunft der Invasoren. Ebenfalls bei den
Guarani gibt es das "Ende der Welt", aber als "Ende des Waldes",
der "Guarani-Welt". Hier allerdings ohne Zukunft, ohne eine
folgende Zeit, somit das "absolute Ubel" (mba’e mequué);
darunter fillt die groBe Flut (yporlt). Durch den ProzeB der
"Modernisierung" wird der Wald besiedelt, der Guarani verliert
den Reproduktionsbereich seines Lebens, den seine Tradition
erfordert:

23 Interessant zu beobachten, da8 fiir die Azteken das Ende des Imperiums
und das Ende der "Fiinften Sonne" identisch waren. Eine Herrschaft der ge-
rade Angekommenen also (oder spiter der Spanier oder Européer) bedeu-
tete fiir sie eine "Neue Sonne". Der astronomische und politische Begriff in
"kosmo-politischer Sichtweise." So auch die hellenistische oder spater die
romische: Alle Imperien neigen dazu, die Gotter und das Universum fiir ihr
Geschick in Anspruch zu nehmen, bis heute, im Falle des Nordamerikani-
schen Imperiums, beispielsweise in der apokalyptischen Ideologie von Ro-
nald Reagan.

24 "Pacha": Universum; "kuti" : Regung, Revolution, SchluBagonie.

25 Leon Portilla, a.a.0.,, S.126.
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"Das schlimmste aller Kolonialiibel wird darin bestehen, den
Guarani einfachhin das Land zu verweigern. Wohin sollen sie ge-
hen? Im Osten wie im Westen die gleiche Verwiistung, derselbe
Einschluf. Jenes Land, das noch nicht verkauft oder ausgebeutet,
noch nicht vergewaltigt oder bebaut worden ist - einer der idealen
Entwiirfe des Landes ohne Ubel :yvy marane’y - existiert eben
nicht mehr. Es verschwinden Wiilder und Berge, alles verwandelt
sich in Ackerland und wird vom Weiflen fiir dessen Rinder
beansprucht. Die ganze Welt hat sich in ein Ubel verkehrt: Der
mba’e mequa verdeckt alles. "
Dies ist paradoxerweise ein radikaleres Ende als das der Azte-
ken, Maya oder Inka, der stidtischen Kulturen mit einer biuerli-
chen Hochkultur, welche der Kolonisierung widerstehen kénnen.
Fiir die tibrigen Kulturen wird das noch schwieriger sein.

8.3. Der unvollendete "Dialog"

Nach tapferem Widerstand wurde das "Ende der Welt" mit tragi-
scher Resignation akzeptiert, die Auseinandersetzung mit der
neuen Situation erforderte dies so. Man erzihlt, daB "Hunde drei
tlamatinime von Ehécatl, tezkokanischen Ursprungs, ver-
schlangen.?’ Sie kamen, um sich zu ergeben. Niemand hatte sie
gezwungen. Sie konnten die Codices mit den Bildern nicht mehr
iiberbringen.”® Es waren vier, einer entkam. Drei wurden dort in
Coyocan von den Hunden zerrissen."” Heute konnen wir uns nur
die Erniedrigung und MiBachtung vor Augen fiihren, die
Tragodie jener Weisen, die den "Invasoren" - oft genug An-
alphabeten, brutale, ungebildete Minner - das Achtenswerteste
ihrer Kultur, ihres mystischen Existenzverstindnisses iiber-
reichen wollten: ihre Uberlieferung.?® Diese Kulturen genossen

26 Bartomeu Melid, El guarani. Experiencia religiosa, a.a.0., S.76.

27 D.h. die Eroberer hetzten abgerichtete Hunde mit diesen kriegerischen
Funktionen in den Kampf. Sie verschlangen sie auf bestialische Weise.

28 Die berithmten Kodizes, die mit schwarzer Tinte (der Farbe der Urnacht)
und roter Tinte (der Farbe des Tageslichtes, der Liebe, des Lebens und des
Blutes) gemalt waren.

29 Ms. Anénimo de Tlatelolco (Ledn Portilla, a.a.O., S.61).

30 Anfangs hatten die Azteken die Kodizes von Azcapotzalco (und spiter auch
die der anderen beherrschten Volker) hergenommen, sie studierten sie,
nahmen sie auf (was sic auch von den Europidern erwarteten) und
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nicht den Vorteil der griechischen oder rémischen Kultur, die
vom - Christentum innerlich "durchformt wurden" und, ohne
zerstort zu werden, seit dem 6. Jahrhundert in die Kulturen der
byzantinischen, koptischen, georgischen oder armenischen,
russischen oder lateinisch-germanischen verwandelt wurden. Die
amerindischen Kulturen hingegen sind mit Stumpf und Stiel
ausgerottet worden. Darum hat das Manuskript der Colloquios 3y
Doctrina Cristiana (Gesprdche und christliche Lehre, 1525)
einen ganz besonderen Wert, weil es dabei um einen
historischen Dialog ging: Zum ersten und letzten Mal konnten
die tlamatinime, die wenigen Uberlebenden, den zwélf gerade
erst angekommenen Franziskanern gegeniiber, argumentieren.
Es war ein Dialog zwischen der "Vernunft des Anderen" und
dem entstehenden "Diskurs der Moderne". Es herrschte keine
Symmetrie: da gab es keine "Argumentationsgemeinschaft" in
einer idealen Situation, da die einen bereits besiegt und die
anderen die Sieger waren. Auflerdem und entgegen aller
Vermutung hatte das Wissen beider Argumentationslinien einen
verschiedenen Entwicklungsstand. Derjenige der tlamatinime
bewahrte den hohen Grad der Sofistikation der Calmécac.
Obwohl die Patres ausgesprochen erlesene, exzellente Ordens-
leute waren, besal3en sie dennoch nicht das formale Niveau der
Azteken. Es handelte sich um einen Dialog, in dem die Indios
wie Stumme und die Spanier wie Taube agierten. Die Spanier
verfiigten jedoch iiber die aus der Eroberung erwachsene Macht,
weshalb ohne hinreichende Begriindung - wie es Bartolomé de
las Casas in De Unico Modo forderte - der "argumentative
Dialog" abgebrochen und zur Indoktrination, zur Doktrin

zerstorten sie dann. Aber zumindest waren sie in gewisser Weise in die
"Kodizes" des Siegers (in Geschichte und Theorie) eingegangen.

31 Wir zitieren immer den Text in der Ausgabe von Walter Lehmann, Ster-
bende Gotter und Christliche Heilsbotschaft, Stuttgart 1949; im Span. und
nahuatl von Leén Portilla, La filosofia nidhuatl, S.129-136). Es ist interessant
anzumerken, dal der Nahuatext spater im Kolleg von Tlatelolco verfafit
wurde, welches die Franziskaner fiir die Kinder der Kaziken gegriindet hat-
ten. Einer der Verfasser war Antonio Valeriano, Bewohner von Azca-
potzalco, der mit dem Uberlieferungstext der Jungfrau von Guadalupe in
Zusammenhang steht. Es handelte sich dabei um dreiBBig Kapitel "aller reli-
gidsen Ansprachen, Verschworungen und Predigten, die es unter den zwolf
Ordensleuten und den Fiirsten, Herren und Satrapen" (Lehmann,S.52) 1524
in Mexiko gab, drei Jahre nach der Zerstorung der antiken Metropole also.
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iibergegangen wurde (auf dem annihernd gleichen Niveau des
Katechismus fiir Kinder, wie er in Sevilla, in Toledo oder
Santiago de Compostela gelehrt wurde). In jenem historischen
Augenblick konstruierten die tlamatinime ein striktes Stiick
rhetorischer Kunst ("Blume und Gesang"), in sechs Teile voller
Schonheit und Logik untergliedert.3? Sehen wir uns diese kurz
an. Der erste Teil besteht aus einer BegriiBung und einer Art
Einfiihrung in den Dialog, den die Weisen vorbringen:
"Unsere Herren, hoch verehrte Herren! Grofie Miihen habt ihr auf
euch genommen, um in dieses Land zu gelangen.’*> Hier stehen wir
vor euch, schauen euch an, wir, ungebildete Leute. 34
Nun fragt sich der Redner férmlich selbst:
"Was also sollen wir sagen? Was sollen wir eurem Gehor entge-
genbringen?> Wir sind nur ganz gewohnliche Leute..."

32 Nach der Numerierung von Ledn Portilla: 1. Rhethorische Einfithrung (872-
912); 2. Vorbereitung der Entgegnung auf den Beitrag der Franziskaner
(919-932); 3. zentrale Vorstellung der Streitfrage (933-938); 4. Argumente
fir den Beweis der SchluBfolgerung, welche die tlamatinime anstreben (939-
1004): a. Autorititsargumente (943-961); b. existenticlle Kohirenz (962-
988); c. Antike (989-1004); 5. SchluBfolgerung: wir konnen uns nicht von
unseren Normen des Lebens trennen (1005-1043); 6. Folgesatz: "Tut mit
uns, was ihr wollt" (1044-1060).

33 Man beachte, daBl hier dieselbe Art anklingt, in der Moctezuma Cortés
"empfangt": mit Achtung vor dem Anderen, dem man Raum gibt, der als er-
stes das pragmatische Moment einer "kommunikativen Vernunft” etabliert.
Dies ist noch in der gegenwirtigen mexikanischen Kultur so: Niemals wen-
det man sich direkt der Angelegenheit zu (instrumentelle Vernunft). Dem
kapitalistischen businessman erscheint das unproduktiv.

34 "Timacevalti": ihre "Unwissenheit" ist genau das, was sie von der Weisheit
besitzen, wie Nezahualcoyotl sie lehrte: "Haben wir irgendetwas Wahres zu
sagen? Du Geber allen Lebens? Wir triumen nur, wir erheben uns nur vom
Schlaf, es ist alles nur ein Traum. Niemand spricht hier die Wahrheit!" (Ms.
Cantares Mexicanos, BL.17 r; Leén Portilla, La filosoffa néhuatl, S.60).

35 Jene Weisen der "anderen" Kultur sind sich der "Distanz” bewuBt. Die ge-
rade angekommenen Franziskaner sind vom simplen modernen Optimismus
ergriffen, jenen den "christlichen Glauben" zu lehren. Das ist eine rationali-
stische, ehrenvolle, naive, aufrichtige, wahrhaftige Position; aber sie erken-
nen nicht die Distanz, die Unvergleichbarkeit, die Pathologie der Kommu-
nikation. Fiir die Besiegten ist all das offenkundig. Fiir die modernen Sieger
stellt dies ein Hindernis dar, welches so schnell wie moglich zu iiberwinden
ist, um zur "Information" des "propositionalen Inhalts" vorzustoBen. Das
"pragmatisch-kommunikative" Moment ist nicht von derselben unertragli-
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Nach diesem kleinen Rahmen geht es zum zweiten Teil iiber, die
Schwierigkeit des Dialogs selbst zu "erarbeiten": eine Entgeg-
nung auf die Behauptung der Missionare. Diese Behauptung, die
im Resumee einem nicht sehr kunstvoll formulierten
"Katechismus" entspricht, ist kaum akzeptabel, nicht einmal fiir
jemanden, der bereits Christ ist. Sie ist "unverstandlich” fiir den
wirklich "Anderen", der aus einer anderen Kultur, Sprache, ei-
nem ginzlich anderen empirischen hermeneutischen Niveau
kam, wie moglicherweise jene tlamatinime.
"Durch Vermittlung des Ubersetzers’> werden wir antworten. Wir
werden Hauch-und-Wort?’ dem Herrn-des-uns-umgebenden-
Innersten’® zuriickgeben. Seinetwegen riskieren wir uns, setzen wir
uns der Gefahr aus (...). Vielleicht werden wir alle ins Verderben,
in unsere Vernichtung stiirzen. Aber, wohin sollen wir gehen?® Wir
sind gewohnliche Leute, sind vergdnglich, sterblich.®’ Laf}t uns

chen und gleichsam uniiberwindlichen Prioritit. Sie lastet aber abgrundtief
auf denen, die "die Griinde des Anderen" mitteilen wollen. i

36 Wiederum ein wesentliches Moment. Der "Ubersetzer" der aztekischen
Weisen kann dem erforderlichen Niveau nicht entsprechen. Niemand
kannte beide Kulturen in dem MaBe, um wirklich ausdriicken zu konnen,
was eine jede zur Sprache brachte. Der angestrebte "Dialog" fand in Wirk-
lichkeit in kastilischer Sprache statt. Die Hegemonie hatte dic Macht. Thr
"Konsens', ihr "Einverstéindnis" waren "giiltig", die Sprache des "Anderen"
muBte von auBen in die besagte Gemeinschaft eintreten, wenn sie Gehor
finden wollte.

37 "Yn ihiio yn itlatol". Diese Formulierung bewahrt das "Von Angesicht zu
Angesicht" des nahuatl. Sie ist in diesem rhetorisch so verfeinerten Text
haufig zu finden.

38 "In tloque, navaque”. Ometéot! als mystische Erfahrung der Gottheit, die bis
ins Innerste des Wesens eindringt und in allem uns umgebenden gegenwir-
tig ist. Wie sollten jene Franziskaner, obwohl sie aus guten spanischen, von
Cisneros erneuerten, mystischen Schulen kamen, ahnen, daB sie sich auf
einen "Dialog" hitten einlassen miissen, der sich iilber Wochen hingezogen
hitte, nur um diesen Erfahrungs-Begriff zu verstehen. Als ob man Buddha
gegeniiber rasch auf das "Nirwana" zu sprechen kidme!

39 Man beachte die tragische Situation, der die tlamatinime sich mit Tapfer-
keit, Hellsichtigkeit und heroischer GroBmut stellen. Diese "Heiligkeit"
vermochten die Franziskaner nicht hinreichend zu schitzen - und weit weni-
ger noch die "Eroberer” die zur Stelle waren.

40 "Tipoliuini timiquini" ist ein Ausdruck der ethischen Weisheit, die darum
weil, daB3 alles "vergiinglich” ist auf der Erde (in Tlalticpac). Der andere
Ort, zu dem man gehen kann, ist, wenn nicht die Erde, so der Topan
mictlan (das, was dariiber hinausgeht, das Reich der Toten, das "Jenseits").
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sterben, laf3t uns vergehen, da doch unsere Gétter gestorben sind.*!
Euer fleischliches Herz aber, unsere Herren, beruhige sich, denn
wir mochten jetzt auf jeden Fall ein wenig unser Geheimnis*
liiften, die Truhe des Herrn, unseres Gottes Offnen."
Wir kommen jetzt zum dritten Teil, der zentralen Vorstellung
der "Streitfrage”, die es zu diskutieren, zu besprechen gilt, zum
Kernpunkt des Dialogs:
"Thr habt gesagt, daf3 wir den Herrn-des-uns-umgebenden-Inner-
sten nicht kennen, jenen, von dem Himmel-und-Erde kommen.*
Ihr habt gesagt, unsere Gotter seien nicht wahrhaftig."
Die tlamatinime "zentrieren" als gute Rhetoriker die Diskussion
auf ihren wesentlichen Punkt, auf diese eine Frage: die Gottheit
(der "Herr" oder "unsere Gotter") in Beziehung zum Menschli-
chen als dessen "Wabhrheit", als die "Wahrheit" der gesamten az-
tekischen Welt. Lassen wir beiseite, was wir heute als eine Fra-
gestellung der vergleichenden Religionsgeschichte betrachten
kénnten, worin die Azteken in hoherem MafB3e Recht hatten, als
man glauben mdéchte. Tatsdchlich sind der Jahwe der Juden,
oder der Gott Vater (Jupiter) der Romer uranische oder

41 "Tel ca tetu in omicque". Wir werden dieses Thema im folgenden Paragra-
phen behandeln, doch es bildet den Mittelpunkt: Eine "Welt" ist vergangen,
was also ist das Leben ohne sie wert? Die Europier sind weit davon ent-
fernt, die Tragddie dieser "Lebend-Toten" zu erahnen. Die einzig ehren-
werte Moglichkeit hitte darin bestanden, ihre Kultur eben in die "Neue
Welt" mit hineinzunehmen. Aber das lag auBerhalb jedes moglichen histori-
schen Entwurfs. Das ware auf authentische Weise die "Geburt einer Neuen
Welt" gewesen, sie war es aber nicht.

42 "In top in ipetlacal’, einec weitere Umschreibung, die das Verborgene, das
Nicht-Offenbare andeutet, was unméglich von dem geoffenbart werden
kann, der das "Bewahrte" in der Truhe der Sicherheit empfingt. Ein wei-
teres hochst "pragmatisches” Moment: Es ist das "innere Erleben" einer
Kultur, das nur durch die "Erfahrung" der historischen kommunikativen
Praxis vermittelt werden kann. Man muB lange "zusammenleben”, um
“verstehen” zu konnen, was geoffenbart wird. (In unserer Philosophie der
Befreiung haben wir uns ausfithrlich mit diesem Thema in der "Semiotik"
beschiiftigt, ebenso in Para una ética de la liberacién latinoamericana, Bd.I,
Kap.3; sowie in unserem Vortrag in der Diskussion mit K.-O. Apel: "Die In-
terpellation als Sprechakt”, a.a.0. Es geht um den Sinn von "offenbaren”, der
nicht mit "Erscheinung” (des Phinomens und seines Wortes in einem infor-
mativ tautologischen oder "bereits gewuBten" Sinn) identisch ist.

43 "In ilhuicava in tlalticpaque", weitere Umschreibung fiir das "Jenseits" und
die "Erde" als das Vergiéngliche.
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Himmels- Gottheiten (von Hirten, Nomaden oder Beherrschern
vorhergehender biuerlicher Kulturen),** von demselben Typus
wie Omete6tl (oder der Pachacamac wie Inca Garcilazo gezeigt
hat) oder der Tagesgott (die "Sonne", Huitzilopochtli oder Inti)
der Tolteken, Azteken oder Inka. Aber fahren wir in unserem
Thema fort und gehen zum vierten Teil iiber. Hier finden wir
zwei sehr sachgemiBle Gesichtspunkte fiir eine "konsensuale"
(nicht konsensualistische) Theorie der Wahrheit*:
"Unsere Antwort ist folgende: Wir sind verwirrt, wir sind verletzt,
durch das, was ihr sagt, weil unsere Ureltern, die auf dieser Erde
wandelten, so nicht zu sprechen pflegten."™®
Wenigstens drei "Griinde" werden beziiglich des diskutierten
Punktes genannt: ein Autoritdtsargument, ein innerweltlicher
Sinn und ein Argument der Antike. Das Autoritdtsargument:
"Sie (unsere Ureltern) gaben uns ihre Lebensnorm,” die sie fiir
wahr® hielten, pflegten ihren Kult und ehrten die Gétter. (...) Es
war die Doktrin unserer Ahnen."
Griinde des Sinnsystems mit existentieller Kohédrenz:
"Es war die Doktrin, (...) daf} es die Gotter sind, durch die man
das Leben hat, sie verliehen uns diese Wiirde® im Ursprung.*° Es
war Bestandteil ihrer Lehre, daf3 jene uns unterhalten mit aller
Speise und allem Trank, die das Leben bewahren wie der Mais,
die Bohne, die Beermelde, die chia. Sie bitten wir um Wasser,
Regen, wodurch die Gaben der Erde wachsen. Sie selbst sind
gliicklich (...) dort, wo sie in irgendeiner Weise existieren, am Ort

44 Vgl. J.Glotz, "L’Evolution de la religion", in Histoire des Religions, Bloud et
Gay, Paris 1964.

45 Es ist evident, dafl es den Franziskanern unmoglich gewesen wire, die ra-
tionale "Wahrheit" der Trinitdt oder der Menschwerdung des Gotteswortes
in Jesus Christus beweisen zu wollen. Das genau ist Bestandteil des
"Konsenses" einer "Gemeinschaft von Glaubenden". In eben diesem Sinne
argumentieren die tlamatinime.

46 Informantes de Sahagiin, Florentiner Kodex, Buch XII, Kap.9; zit. bei Ledn
Portilla, El reverso de la conquista, S.35.

47 "Intlamanitiliz", reflektiert vervollkommnet im Calmécac. Es ist das "Ethos"
der "Lebenswelt".

48 "Quineltocatiui": wahr ist, was von Ewigkeit her auf die Gétter gegriindet ist.
AufBlerhalb dieser Wahrheit ist alles voriibergehend, wandelbar, verginglich.

49 "Techmaceuhque": durch ihr Opfer schenkten sie uns das Leben.

50 "In der Nacht" vor dem Tag und dem Licht und der "Fiinften Sonne"

159



des Tlalocan. Dort gibt es niemals Hunger, noch Krankheit, noch
Armut”, -
Das Argument der Antike:
"Und in welcher Weise, zu welchen Zeiten, an welchen Orten die
Gotter angerufen wurden. (...) Vor langer Zeit dort in Tula, in
Huapalcalco, in Xuchatlapan, in Tlamohuanchan, in Yohual-
lichan, in Teotihuacan. Sie hatten iiber das gesamte Universum
(cemanauac) ihre Herrschaft ausgebreitet”.
Und damit kommen die tlamatinime zum fiinften Moment: den
Schlu3folgerungen:
"Und nun, sollen wir die alte Lebensnorm zerstoren? Die Le-
bensnorm der Chichimeken, der Tolteken, der Acolhuas, der
Tecpaneken? Wir wissen, wem wir das Leben verdanken und un-
sere Geburt (...)."
Und nach der Aufzdhlung der verschiedenen Sinnmomente des
Lebens kommen sie deutlich ans Ende:
"Wir konnen nicht ruhig bleiben, und so kénnen wir auch noch
nicht glauben und nicht fiir wahr halten (was ihr uns gesagt habt),
auch wenn wir euch damit verletzen".
Jene Weisen "akzeptieren" die ihnen angebotene "Wahrheit"
nicht, weil sie iiber giiltige Argumente verfiigen, um an das Ge-
genteil, das Eigene zu glauben. Damit kommen wir zum sechsten
Abschnitt, dem Ende des "Bliite-und-Gesang", dem rhetorisch-
argumentativen Kunstwerk:
"Hier sind (diese Griinde), die Herren, welche die ganze Welt
(cemanahuatl) leiten, fiihren und verantworten. Schon genug
damit, daf} wir unsere Macht verloren haben,>! daf3 man sie uns
entrissen und uns an ihrer Ausiibung gehindert hat. Wenn wir am
gleichen Ort bleiben, werden wir nur Gefangene sein. Tut mit uns,
was ihr wollt. Das ist alles, was wir zu sagen haben."
Jene "Gefangenen" im eigenen Land, die heute fiinf Jahrhun-
derte in den Hinden des modernen Menschen zugebracht
haben, der die ganze Welt beherrscht, waren an das Ende ihres
"Diskurses" gekommen. Niemals ist er ernstgenommen worden.
Der Dialog blieb endgiiltig unterbrochen.

51 Sie haben als Mitglieder der herrschenden Klassen des Aztekenimperiums
das klare BewuBtsein, daB die von ihnen ausgeiibte politische Macht in die
Hiénde der Spanier iibergegangen ist, der Europier, der "Modernen". Die
“Fiinfte Sonne", die von den Azteken beherrscht war, hat sich verfinstert.
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8.4. Die "Sechste Sonne": ein Gott, der bluttriefend geboren wird>?

Was kann sich nach dem "Ende der Welt" noch ereignen? Nun,

der Beginn eines neuen Zeitalters, einer anderen "Sonne", eines

anderen "katun" - wie es die Maya zu ihren Zeiten benannten.

Dies konnten wir die "Sechste Sonne" nennen. Lesen wir in El li-

bro de los libros (das Buch der Biicher) von Chilam Balam bei

den Maya:
"Der elfte Ahuau Katun, der als erster gezihlt wird, ist der An-
fangskatun. (...) Der Untergang des katun bestand in der Ankunft
der Auslinder mit den rotblonden Biirten, der Sonnensoéhne, der
weifien Mdnner. Weh uns! Betrauern wir ihre Ankunft! Aus dem
Osten sind diese bdrtigen Mdnner in unser Land gekommen. (...)
Weh uns! Trauern wir, daf} sie gekommen sind, denn es kamen die
grofien Steineaufhéiu{en (...) die an den Enden ihrer Arme Feuer
ausbrechen lassen!"

Die Maya waren sich dariiber im klaren, sich in einer neuen

Epoche zu befinden:
"Der elfte Ahuau beginnt die Zihlung, denn er ist der katun, der
voriiber war, als die Auslinder ankamen, die das Christentum
brachten, das die Macht des Ostens ausldschte, zum Himmel
schreien lief8 und das Maisbrot des katun mit Verdruf3 erfiillte.
Yaxal Chuen wird in seiner Epoche enthauptet. (...) Frauen und
Mdinner und alle, die singen, werden in alle Welt zerstreut werden.
Es sz'n%t das Kind und der Alte, die Alte, der Jiingling und die junge
Frau."™*

Der Sinn des neuen katun ist den Maya klar:
"Die Auslinder, die ins Land kommen, werden in ihrer Epoche
Tribut erhalten. (...) Die Last des katun wird in auferordentlich
schwerer Arbeit bestehen, weil es der Anfang der Erhiingungen sein
wird. (...) Wenn die Strenge des Streites und des Tributes iiber die
Generation kommt, wenn der grofie Tribut Einzug hilt beim
Eintritt des Christentums, wenn der Beginn der Sieben Sakramente
eingefiihrt wird, wenn die harte Arbeit in den Dérfern und das
Elend im Land sich einstellen."

So datieren sie den neuen katun:

52 Karl Marx, Das Kapital I, Kap. 24,6, MEW XXIII, S.788.
53 "Segunda rueda profética de un doblez de katunes", 11 Ahau; Ed. FCE, Me-
xiko 1991, S.68.

54 Ebd., "Primera rueda de profecias"; S.49-50.
55 Ebd.,"Segunda rueda de profecias”, 9 Ahau, S.71.
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"Eintausendfiinfhundertneununddreiffig Jahre (also 1539). Im
Osten befindet sich die Tiir des Hauses von Don Juan Montejo,
der fisgs Christentum brachte, im Lande von Yucalpetén, Yuca-
tan.'
Die da kamen, kamen, um zu bleiben. Die Beherrschten, die
Amerindios, verstanden, daf} sie mit jenen in Zukunft, im "neuen
katun", zusammenleben muBten.

Uberall, von den zuerst entdeckten Inseln der Karibik bis Neu-
mexiko im Norden und dem Land der Arauka im Siiden, immer
war die Haltung der Invasoren konstant. Tatsdchlich beweisen
die Eroberer, kaum daf sie Tenochtitlan genommen haben, die
Bedeutung der "Neuen Sonne":

"Zu dieser Zeit ist man auf Goldsuche, forscht die Personen aus,

ob sie womdglich ein wenig Gold besitzen, ob sie es in ihrem

Wappen verborgen haben oder in ihren Kriegszeichen, ob sie es

darin versteckt hielten."’

Bei den Inka konnte es nicht anders sein. Guaman Poma
schreibt:

"Tag fiir Tag taten sie nichts anderes als an Gold, Silber und

Reichtiimer der Indischen Lande Perus zu denken. Wie ein ver-

zweifelter, torichter, verriickter Mann, der ob seiner Habgier nach

Gold und Silber sein Urteilsvermdbgen verloren hat, der zuweilen

nicht ifit, weil er nur an Gold und Silber denkt. Manchmal erging

er sich im Ergotzen, wenn er alles Gold uns Silber in Hinden

hielt. "8
Ein "Neuer Gott" erwacht am Horizont einer neuen Epoche und
beginnt seinen Siegeszug am Himmel, nicht mehr unter dem
Opferzeichen des Huitzilopochtli, sondern nun unter der Herr-
schaft des "Opfermythos der Moderne": das Kapital auf seiner
Geldstufe: im 16. und 17. Jahrhundert unter dem hispanischen
und spéter hollindischen Handelskapitalismus, um im 18. Jahr-
hundert sein industrielles Gesicht in England oder im 20. Jahr-

56 Bei M. Leon Portilla, El reverso de la conquista, in: "Los testimonios mayas
de la conquista", S.84.

57 Ms. Anénimo de Tlatelolco; Ledn Portilla, El reverso de la conquista, S.60.

58 El Primer Nueva Corénica y buen gobierno, Bl. 374; ed. Siglo XXI, Mexiko
1980, Bd. ILS. 347. Und er kommentiert: "So waren die ersten Menschen;
ihr Interesse an Gold und Silber lieB sie gar die Angst vor dem Tode ver-
gesssen. Es sind die spanischen Richter, die Patres, die
Kommendeninhaber, die mit dieser Lebensweise, in ihrer Gier nach Gold
und Silber zur Holle fahren."(a.a.0.,)

162



hundert sein transnationales in den Vereinigten Staaten oder in
Japan anzunehmen. Es ist die Metamorphose eines neuen
"Fetischs".

Die Portugiesen suchten in Afrika und Asien, die Spanier in
Lateinamerika Gold und Silber, das Weltgeld, das es erlaubte,
sich auf dem "ganzen Planeten" zu bereichern, der gerade als
solcher konstituiert worden war. Der "Weltmarkt", das "Welt-
system" E. Wallersteins, das die Portugiesen und Spanier
erfanden, organisierte seine Greifarme. Der Opfermythos er-
laubte wie ein weltweites Netz, in allen Winkeln der Erde seine
neuen Opfer zu verschlingen. Der "Nachahmungswunsch”>’
durch den jeder Eroberer dasselbe wollte wie die anderen - was
unter anderem in Peru zum Biirgerkrieg zwischen Pizarristen
und Almagristen fithrte -, bewegte diese ersten modernen
Individuen, den maBlosen Besitz an der wuniversalen
"Vermittlung” der Macht des neuen Systems anzustreben: das
Geld,® das entstehende universale Aquivalent, und Gold und
Silber, in der Phase der urspriinglichen Akkumulation des
Kapitals. Das Geld als wirklich abstraktes Aquivalent jeden
Wertes (in der arabischen Welt, in Bantu-Afrika, in Indien oder
China) wird von Europa als eine Weise benutzt, Tauschwert zu
akkumulieren, als Mittel der Werttransferenz, um die neue
Herrschaft des Nordens iliber den Siiden, des Zentrums iiber die
Peripherie effektiv auszuiiben. Die "Neue Weltordnung", 1492
geboren, die "Sechste Sonne", verdeckte damals einen
"Opfermythos", der fiir seine eigenen Akteure unsichtbar blieb,
der wie Huitzilopochtli Blut verlangte:

59 "Désir mimetique": Vgl. René Girard, Le sacré et le profane, Gallimard, Pa-
ris 1965; ders., La violence et le sacré, Grasset, Paris 1972; ders., Des choses
cachées depuis la fondation du monde, Grasset, Paris 1978; ders., Le Bouc
€missaire, Grasset, Paris 1982. Die Rezeption dieses Denkens in Lateiname-
rika zeigt sich z.B. bei Hugo Assmann (Hrsg.), René Girard com tedlogos da
libertagdo, Vozes, Petropolis 1991. In anderem Sinne Franz Hinkelammert,
Sacrificios humanos y Sociedad occidental, DEI, San José (Costa Rica)
1991.

60 Vgl. Michel Aglietta-André Orléan, La violence de la monnaie, PUF, Paris
1982.
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"Das Kapital ist verstorbene Arbeit, die sich nur vampyrmdfig
belebt durch Einsaugung lebendiger Arbeit und um so mehr lebt,
je mehr sie davon einsaugt. "

"Die Entdeckung der Gold- und Silberlinder in Amerika, die

Ausrottung, Versklavung und Vergrabung der eingebornen

Bevolkerung in die Bergwerke, die Eroberung und Auspliinderung

von Ostindien, die Verwandlung von Afrika in ein Geheg zur

Handelsjagd auf Schwarzehdute, bezeichnen die Morgenrothe der

kapitalistischen Produktionséra"?

"Wenn das Geld, wie Augier sagt, "mit natiirlichen Blutflecken auf

einer Backe zur Welt kommt", so das Kapztal von Kopf bis Zeh,

aus allen Poren blut- und schmuczmefend e
Die Moderne ist in ihrem rationalen Kern die Emanzipation der
Menschheit vom Status der kulturellen, zivilisatorischen Unreife.
Als Mythos aber im Welthorizont opfert sie die Frauen und
Mainner der peripheren kolonialen Welt. Die Amerindios waren
die ersten, die dies zu erleiden hatten. Ihre Opferung wird mlt
dem Argument der Kosten fiir die Modernisierung verdeckt.®*
Dieser Akt der Befreiung ist rational als Abbau des Mythos und
praktisch-politisch als Handlung, die den Kapitalismus und die
Moderne in einem Typ trans-moderner 6kologischer Zivilisation
von Volksdemokratie und o©Okonomischer Gerechtigkeit
iiberwindet.

Octavio Paz hatte in der "Kritik der Pyramide"®> den Opfermy-
thos der Azteken mit dem zeitgendssischen mexikanischen Sy-
stem verglichen. Was er sich dabei nicht vorstellte ist, da3 viel-
leicht alle Moderne eine "Pyramidenkritik" erforderte. Es waren
die kolonisierten Voélker von 1492 an, die Weltperipherie (die
sog. Dritte Welt), welche auf dem neuen Altar einem neuen Gott
geopfert wurden:

"In der wirklichen Geschichte spielen bekanntlich Eroberung,

Unterjochung, Raubmord, kurz Gewalt die grosse Rolle.”®

61 Karl Marx, Das Kapital I, Kap.3.1, 1867, MEGA 11, 5, $.179. Der moderne
Mythos verdeckt die ihm selbst wesentliche Gewalt.

62 Ebd., 1,6, MEGA 11,5, S.601.

63 Ebd,, I, Kap.24,6, MEW XXIII, S.788.

64 Vgl. Anhang 2.

65 Posdata, Siglo XXI, Mexiko 1970, S.104ff.

66 Das Kapital I, Kap.24, MEGA 11,5, S.575.
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Nachwort
Die vielfiltigen Gesichter des einen Volkes

Die "Invasion" und die nachfolgende "Kolonisierung" betrieben
den AusschluB vieler "Gesichter", historischer Subjekte, der Un-
terdriickten aus der vorherrschenden Kommunikationsgemein-
schaft. Diese sind das "andere Gesicht" der Moderne: die durch
die Ent-deckung ver-deckten Anderen, die Unterdriickten in den
peripheren Nationen, die unschuldigen Opfer. Sie bilden - in der
Terminologie Antonio Gramscis' - einen "sozialen Block", der
sich zu gewissen Zeitpunkten als Volk, als "historisches Subjekt"
konstituiert; so z.B. in der nationalen Emanzipation zu Beginn
des 19. Jahrhunderts, als die Klasse der wihrend dieser Zeit
durch die Spanier, durch die Biirokratie und die Handels- und
Finanzgruppen dominierten Kreolen den Kampf gegen Spanien
und Portugal anfiihrten. In dieser Emanzipation aller
beherrschten Klassen wurde der ‘"soziale Block der
Unterdriickten" das historische Subjekt und vollzog eine
politische Revolution.

Im Verlaufe des 19. Jahrhunderts wurden die beherrschten
Kreolen schlieBlich zu den Beherrschern der neuen neokolonia-
len, peripheren Ordnung. Sie wurden zu der Klasse, welche die
duBere Herrschaft der Hauptzentren des industriellen Kapitalis-
mus vermittelten: England und Frankreich im 19. Jahrhundert,
die Vereinigten Staaten seit dem Ende des sog. Zweiten Welt-
krieges.

In diesem Nachwort méchten wir einige Aspekte andeuten, die
wir in dem beschrinkten Rahmen dieser acht Vorlesungen nicht
umfassend behandeln konnten. Sie werden Gegenstand kiinftiger
Darlegungen sein. Betrachten wir an erster Stelle eines der la-
teinamerikanischen Gesichter, die der Moderne verborgen
geblieben sind.

1 Vgl in meinem Buch La produccién teérica de Marx, das Thema "La cue-
stion popular” (Die Volksfrage), S.400-413.
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Erste Handlungstrdger der lateinamerikanischen Geschichte
nach dem "Kulturschock" von 1492 sind die fiir die Moderne un-
sichtbar gebliebenen Indios selbst,”> deren anschlieBende Ge-
schichte schon 500 Jahre andauert. Der Indio wird Jahrhunderte
hindurch Widerstand leisten; auf jeden Fall wird sein tédgliches
Leben ganz sicher durch die Invasoren betroffen, selbst wenn es
nur die Einfithrung der Eisenwerkzeuge wie etwa der Axt wire,
welche Landwirtschaft und Hausarbeit vollstdndig verdndern
wird. Zunichst brutal und gewaltsam durch die Pfriinden, in ko-
stenloser Ausbeutung indigener Arbeitsleistung, spédter in den
"repartimientos” auf dem Land oder in den Minen (in der andi-
nen "mita") und zuletzt auf den Hazienden mit Hungerlohnen
abgespeist: Die Indios werden schlielich ihre gesamte Existenz
wiederherstellen miissen, um in einem unmenschlichen Unter-
driickungssystem zu iiberleben. Sie sind die ersten Opfer der
Moderne; dies ist der erste moderne "Holocaust", um es mit den
Worten Russell Thorntons zu sagen. Dabei mufl man sich in
Erinnerung rufen, daBl die nicht einmal hunderttausend
europdischen Invasoren gegen Ende des 16. Jahrhunderts
lediglich ein Prozent innerhalb der iiber zehn Millionen Indios
ausmachten. Die Invasoren beherrschten die Schliisselstellen
(die Stéddte, die Wege, die Héfen, die strategischen Gebirge etc.),
die "Lebenswelt" von 99% der Bevilkerung auf dem
unermeBlichen Land aber war fast ausschlieSlich indigen,
wenngleich bereits durchdrungen vom System der "Reduk-

2 Vgl John Collier, Los indios de las Américas, FCE, Mexiko 1960; Ramiro
Reynaga, Tawantisuyu. Cinco siglos de guerra Qheswaymara contra Espaiia,
Nueva Imagen, Mexiko 1981; Charles Gibson, The aztecs under Spanish rule
1519-1810, Stanford University Press, Stanford 1964; Thomton Russell,
American Indian Holocaust and survival a population history since 1492,
University of Oklahoma, Norman, Okl. 1987; Walter Krickeberg, Etnologia
de América, FCE, Mexiko 1946; Ruth Barber, Indian labor in the Spanish
Colonies, University of New Mexico Press, Albuquerque 1932; Silvio
Zavala, La encomienda indiana, Porrua, Mexiko 1973; Roberto MacLean,
Indios de América, UNAM, Mexiko 1962. Die Studien von James Lockhart
und das bereits zitierte Nahuas and Spaniards erdffnet einen kritischen Weg
zu einer genaueren Erforschung der sehr gut belegten philologischen
Grundlage iiber das Leben der Indios (in diesem Falle der nahuatl) nach
der Eroberung.
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tionen™ und der "Glaubensschulen" der Missionare, welche in
das kollektive UnbewuBte der indigenen Religion und Kultur
hineinreichten. Das Volk der Armen iiberlebte, zahlenméBig re-
duziert, die Ausrottung seiner Eliten, ohne den Glanz der
Vergangenheit je wieder beleben zu konnen. Die Ko-
lonialepoche beherrschte die Indios systematisch, erlaubte je-
doch zumindest in gewissem Mafle eine traditionelle gemein-
schaftliche Landnutzung und ein eigenes Gemeinwesen.
Tatsichlich werden sie den zweiten fatalen Schlag durch den Li-
beralismus des 19. Jahrhunderts erleiden, der im Bestreben, das
"stddtische", abstrakte, biirgerliche, individualistische Lebens-
konzept durchzukdmpfen, damit begann, das Privateigentum an
Land durchzusetzen und die "Gemeinschaft" als Lebensform zu
bekdmpfen. Dies vergroferte die Schwierigkeiten fiir die Exi-
stenz des Indios noch einmal.

Es verwundert daher nicht, da3 am 11. Februar 1988 die ANIS
(Salvadorianische Indianerassoziation) auf dem 1. Geistlich-Kul-
turellen Treffen die "ausldndische Invasion Amerikas" verurteilte
und den "Stop des Genozids und Ethnozids an den Subvdlkern
und Kulturen sowie die véllige Ablehnung der 500-Jahrfeier der
auslindischen Invasion™ erklirte. Kurz zuvor, am 6. Mirz 1985
schreibt der "Consejo Indio de Sudamérica" in seiner
"Deklaration der Internationalen Kommission CISA fiir die
Menschenrechte der Indiovolker":

"Ganz sicher hiitten alle politisch und kirchlich Verantwortlichen

des Spanischen Imperiums verurteilt werden miissen, einige, um

3 Die ersten "Reduktionen” wurden inmitten urbaner Kulturen (Mexiko,
Guatemala, Ekuador, Peru und Bolivien) gegriindet, um die zahlreiche Be-
volkerung neu in Gemeinden zu verteilen, in denen man die “christliche
Lehre" verbreiten konnte. Es war eine ungeheure Volkerbewegung. Die so-
ziale und politische Organisation jedenfalls war (wie J. Lockhart a.a.0.,
nachweist) zu Anfang nicht so sehr von der Veranderung betroffen. Nach
dem Tode des Vizekonigs Luis de Velasco 1564 und der Ankunft des Vi-
zekonigs Francisco de Toledo in Lima (vgl. John L. Phelan, The Millenial
Kingdom of the Franciscans in the New World, S.77ff.) wird die von Ger6-
nimo de Mendieta als "Zeitalter des Silbers" bezeichnete teuflische Zeit
Mammons beginnen. In den Pestepidemien von 1570 und 1595 in Mexiko
wird die Bevolkerung von iiber fiinf Millionen (nach anderen demographi-
schen Studien konnten es auch zehn, zwolf oder gar achtzehn Millionen
sein) auf weniger als zwei Millionen Indios zuriickfallen.

4 El Dia (Mexiko), 12. Febr. (1988) S.6.
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am Galgen zu sterben, andere zu lebenslinglicher Freiheitsstrafe.
Ganz sicher miifite die ewige Gerechtigkeit wiederhergestellt
werden."

In einem durch CENAMI in Mexiko veranstalteten "Indi-

genenrat" im Oktober 1987 ziehen die Indigenen beziiglich der

500 Jahre Evangelisierung in Mexiko folgenden Schluf:
"Wir sind darin getduscht worden, daf3 die Entdeckung positiv
gewesen sei. Tag der Rasse ( wie die Feierlichkeiten vom 12. Ok-
tober genannt werden) ? Heute freuen wir uns, daf3 wir die Kon-
sequenzen klar vor Augen haben. Es wire gut, wenn die Ge-
meinden irgendein Buch® oder eine Broschiire erhielten, worin
beschrieben wird, was wirklich ﬁeschehen ist. Damit wir alle wis-
sen, warum wir versklavt sind." "Wir brauchen (am 12. Oktober)
tiberhaupt kein Fest, wir halten vielmehr eine Totenwache ab. Es
wurde angefiihrt, daf3 Papst Johannes Paul II. um diese Novene
fiir die Feier gebeten hatte, woraufhin entgegengehalten wurde,
daf} er uns anhoren konne. Der Papst ist zum Diener der Kirche
bestellt und wir sind Kirche."® "Die Eroberung dauert noch immer
an. In unserer Schlufifolgerung soll die Eroberung als etwas
Schreckliches, als ein Tag der Trauer gelten."” "Wir wollen kein
Fest feiern, wenn doch die Missionare mit den Spaniern zur Er-
oberung gekommen sind. Sie kamen nicht als Briider, wie das
Evangelium saf%t, sondern um uns zu versklaven. Wir sind von
Trauer erfiillt."

1992, 500 Jahre nach den Ereignissen, fithlen die Indios heute,

was Bartolomé de las Casas im 16. Jahrhundert schrieb:
"Da sie (die Spanier) sie (die Lammer, die Indios) erkannt hatten,
fielen sie wie Wolfe und Tiger, wie rasende und blutgierige Léwen
tiber sie her. So haben sie seit vierzig Jahren (heute miifiten wir
sagen: seit 500 Jahren) sich gegen sie vergangen und tun es noch
immer, indem sie sie in Stiicke reiflen, umbringen, qudilen,

5 Zit. in: 500 afos de evangelizacién en México, CENAMI, Mexiko 1987,S.27.
6 Konnten vielleicht diese Vorlesungen einen Beitrag dazu leisten?

7 Ebd., S.187.

8 Ebd, S.197.

9 Ebd., S.198.

10 Ebd., S.199.
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peinigen, foltern und vernichten, durch die schrecklichen, nie

dagewesenen und unerhérten Grausamkeiten.""!

Wihrend eines Vortrages iiber dieses Thema am 12. Oktober
1991 in Sevilla stand eine Gruppe peruanischer Indios, die von
spanischen Gruppen eingeladen waren, um mit ihnen dieses Er-
eignis zu reflektieren, zum Zeichen der Wiedergutmachung am
Grabmal des Kolumbus in der Kathedrale. Die Polizei wurde ge-
rufen, und sie wurden eingesperrt. Als ich kurz darauf mit ihnen
sprach, sagte mir einer der Indios: "Wir sind das gewohnt, haben
aber nicht erwartet, hier und heute so behandelt zu werden!" Auf
der Weltausstellung von Sevilla wird es ganz bestimmt keine In-
digenen geben, diese Wahrheit zu bezeugen. Jene Inhaftierung
im Spanien des Gemeinsamen Europdischen Marktes war ein
wahrhaftiges Symbol dessen, was die Spanier und Portugiesen,
die europiischen Christen, die Moderne mit jenen getan haben,
die Opfer des ersten grauenhaften Holocausts, des "gewaltsamen
Mythos der Moderne" geworden sind.

Aber diese Grausamkeit der Moderne, fiir den "aufgeklirten”
rationalen, emanzipatorischen Kern Europas unsichtbar, diirfte
verblassen angesichts der Leiden der pazifischen Bauern, der wie
Tiere eingefangenen Afrikaner, die auf verpesteten Schiffen iiber
den Atlantik verfrachtet wurden, um als Menschenware in die
Neue Welt gebracht zu werden. Es handelt sich dabei um die
Geschichte der afrikanischen Sklaven.!? Der "Sklavenhandel"?

11 Brevisima Relacién de la destruccién de las Indias, BAE, Madrid 1957, Bd.
Vv, S.137.

12 Vgl. meinen Artikel iiber das Problem des Rassismus gegeniiber den Afro-
Lateinamerikanern: "Information iiber die Situation in Lateinamerika", in:
Concilium 171 (1982) S.88-95. Siehe J.Saco, Historia de la esclavitud de la
raza negra en el Nuevo Mundo, La Habana 1938E. Vila Vilar, Hispanoame-
rica y el comercio de esclavos, Sevilla 1977; R Mellafe, Breve historia de la
esclavitud negra en América Latina, Mexiko 1973; L. Rout, The African Ex-
perience in Spanish America: 1502 to the Present, Cambridge 1976; L.
Fonor, Slavery in the New World, Englewood Cliffs 1969.

13 Schonfirberisch spricht man vom Handel mit afrikanischen Sklaven.
Portugal, Holland, England, Frankreich, ja sogar Dénemark waren an
diesem "business” beteiligt. Wenn es in der Geschichte der Menschheit auch
viele Beispicle der "Sklaverei" gegeben hat und Aristoteles selbst sie in
seiner Politik rational rechtfertigte, so gab es sie doch niemals in so groBer
Zahl und in so systematischer Organisation. Dies ist ein dem Handels-
kapitalismus, der urspriinglichen Kapitalakkumulation ausschlieBlich
eigener Effekt (der afrikanische Sklave "vergegenstandlichte sein Leben" im
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opfert dem Neuen Gott der "Sechsten Sonne", dem Kapital drei-
zehn Millionen Afrikaner. Ist das nicht der zweite "Holocaust"
der Moderne?' 1504 kamen die ersten Sklaven von Spanien
nach Santo Domingo. 1520 endet auf der Hispaniola der Gold-
zyklus und es begann der "Zuckerzyklus". Mit der Produktion
von Zucker, Kakao oder Tabak in den Tropen beginnt die Aus-
beutung der Arbeitskraft der afrikanischen Sklaven, die herange-
schafft worden waren, um in den Zuckerfabriken zu leben und zu
sterben, in der Arbeit, die den urspriinglichen Wert des Kapitals
vergegensténdlichen werden.

Im Siiden der Sahara gab es bliihende Kénigreiche,’> die Gold
produzierten, das mit Karawanen durch die Wiiste transportiert
und am muslimischen und christlichen Mittelmeer verkauft
wurde. Nach der Entdeckung des Atlantik und der neuen und er-
tragreicheren Gold- und Silberminen in Amerika, gerieten die

Wert der tropischen Produkte, die in Amsterdam, London, Manchester etc.
akkumuliert wurden). Es ist ein konstitutives Moment der Moderne: die
Unsichtbarkeit der Grausamkeit, der Barbarei, der irrationalen Gewalt der
Sklaverei als akzeptierter und von der emanzipatorischen Vernunft gerecht-
fertigter Institution zeigt uns die Giiltigkeit des Opfermythos, von dem wir
in all diesen Vorlesungen gesprochen haben. Ich wiederhole: nicht einmal
die romische Sklaverei behandelte den Sklaven in so universaler und gegen-
standlicher Weise als Ware, als verkiufliche "Sache". Dies bedeutet eine ab-
solute "Versachlichung" der Person, ein der Moderne eigener
"Fetischismus”, den Karl Marx in bis heute unvergleichlicher Deutlichkeit
ausgedriickt hat. Karl-Otto Apel hat in unseren Dialogen von 1991 in Mexiko
uns die Uberlegenheit der "Aufklirung' itber die anderen Volker gezeigt,
z.B. indem er den den ethischen Sinn des Kannibalismus entdeckt hat. Ich
erwiderte thm, warum nicht zusammen mit dem "Kannibalismus" die weit
monstrosere und zahlenmaBig erschreckendere Tatsache der Sklaverei gese-
hen werde? Schweigen.

14 Wenn auch der von Hitler an den Juden veriibte Holocaust in seiner raffi-
nierten Art der Tétung grausam und voller Gewalt war, er stellte lediglich
die Anwendung des urspriinglichen Rassismus der Moderne als Uberlegen-
heit der weiBen europaischen Rasse iiber die Indios, die Afrikaner und
Asiaten dar, ein Rassismus, der heute auf dem Gemeinsamen Europiischen
Markt wieder auflebt. Es darf nicht vergessen werden, daB ca. fiinf Millio-
nen Afrikaner auf den Negerschiffen wihrend der Fahrt itber den Atlantik
umkamen. Der Rest aber, iiber acht Millionen, "lebten" lange Jahre, hatten
S6hne und Tochter und wurden wie "Tiere” gehalten. Sie starben mitten im
Leben wihrend der fiinf Jahrhunderte der Moderne.

15 Z.B. die von Galam-Bambouk, Bouré oder Bito (Vgl. R. und M. Comnevin,
Histoire de I’Afrique, S.176ff).
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besagten Savannenreiche in eine Krise. Mit den Kaufleuten des
entstehenden européischen Kapitalismus verbiindet, kollaborier-
ten sie mit ihnen bei der "Jagd" nach freien afrikanischen Bau-
ern, die sie fiir Waffen und andere Produkte eintauschten. So
wurde das "Todesdreieck” geboren: die Schiffe stachen mit euro-
pdischen Produkten (Waffen, Eisenwerkzeugen,etc.) von Lon-
don, Lissabon, Le Havre oder Amsterdam aus in See; an den
Westkiisten Afrikas tauschten sie diese gegen Sklaven, welche sie
in Bahfa in Brasilien, im hispanischen Cartagena oder im karibi-
schen Havanna, im haitischen Port-au-Prince oder in den Hifen
der siidlichen Kolonien von Amerikanisch-Neuengland verkauf-
ten, fiir Gold, Silber oder die tropischen Produkte des neuen
Kontinents. Dieser gesamte Wert ("geronnenes Menschenblut’,
wie Marx metaphorisch sagen wiirde) wurde in den Banken von
London oder den Vorratskammern der niederldndischen Kauf-
leute deponiert als das Beste des "modernen" Europa. Die Mo-
derne nahm ihren zivilisatorischen, modernisierenden, humani-
sierenden, christianisierenden Lauf!

In Cartagena de Indias wurden die afrikanischen Ménner und
Frauen entkleidet, wie dies auch in einer englischen, portugiesi-
schen oder franzosischen Kolonie geschehen konnte, und an
sichtbaren Orten auf dem Markt zur Schau gestellt. Die Kdufer
tasteten ihre Korper ab, um deren Konstitution zu priifen, sie be-
tatschten ihre Geschlechtsteile, um den Gesundheitszustand der
Minner und Frauen zu testen; sie schauten sich thre Zahne an,
um zu sehen, ob sie in gutem Zustand waren. Je nach Gréf3e, Al-
ter und Stirke zahlten sie den Wert der Personen in Gold, Leben
fir Leben. Dann wurden sie mit Brandzeichen versehen.
Niemals zuvor in der menschlichen Geschichte sind Mitglieder
irgendeiner Rasse als Handelsware verdinglicht worden. Eine
weitere Ehre fiir die Moderne!

Der Widerstand der Sklaven war dauerhaft. Viele von ihnen er-
langten im Kampf ihre Freiheit. Zeugen dafiir sind in Brasilien
die "quilombos" (befreite Gebiete, in einigen Féllen mit Tausen-
den von Afro-Brasilianern, welche auf Jahre hin die Kolonial-
heere herausforderten, oder die "Pazifikkiisten" in Zentralame-
rika, Flucht- und Freiheitspunkt der englischen Sklaven von Ja-
maika). Die koloniale Sklavenherrschaft antwortete jedoch in
brutaler und systematischer Weise auf jeden Versuch der Flucht
oder Emanzipation. Aus der franzosischen Kultur erwuchs als
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Frucht der Freiheitsrevolution von 1789 Le Code Noir ou Recu-
eil des Reglements rendus jusqu’a présent,! eine der irrational-
sten Bekundungen der Menschheitsgeschichte, welche die Afro-
Kariben auf Haiti, Guadalupe und Martinique jahrzehntelang
erlitten. Es war ein prototypisches Beispiel fiir das Unterdriik-
kerrecht des kapitalistischen Merkantilismus, der aus der mo-
dernen biirgerlichen Revolution hervorging. Die Freiheit der
Moderne "nach innen" (Wesensfreiheit der Person bei Hobbes
und Locke) widersprach der Sklaverei "nach auBen" nicht: ein
doppeltes Gesicht des "Mythos der Moderne" bis 1992, welches
die Politik des sich in sich schlieBenden Gemeinsamen Europii-
schen Marktes einmal mehr zum Ausdruck bringt. Die Land-
karte jedenfalls firbte sich schwarz: der Siiden der Vereinigten
Staaten (zu Beginn), die gesamte Karibik, die "Atlantische Kii-
ste" Zentralamerikas, der Norden und Siiden Kolumbiens und
der Pazifik bis zum Aquator, die drei Guayanas und Brasilien
(mit etwa sechzig Millionen Menschen afrikanischen Ursprungs)
belegen die Existenz des "anderen Antlitzes", des "anderen Ge-
sichts" der Moderne.

Diese "ent-wurzelten" Afrikaner, welche in der Karibik bei der
Geburt eines Kindes dessen "Nabelschnur" in einer kleinen
Schachtel aufbewahren oder in der Erde!” vergraben, haben syn-
kretistisch eine neue Kultur geschaffen. Was ist dieser weltweite
Musikrhythmus (vom Blues iiber den Jazz und den Rock) an-
deres als ein Ausdruck der afro-amerikanischen Kultur? In La-
teinamerika bilden der haitianische Wodu, der Candomblé bis
hin zur brasilianischen Macumba religiése Bezeigungen dieser
Trans-Territorialitit der Sklaven. Es erscheint ein drittes
"Gesicht" derer "von unten": die Kinder der Malinche - wie

16 Weiter: "Concernant le Gouvernement, ’Administration de la Justice, la Po-
lice, la Discipline et le Commerce de Negres dans les Colonies Frangaises",
Paris, Parault, 1762.

17 Ein Missionar aus Zaire erzihlte uns in Santo Domingo, daB in Afrika bei
der Geburt eines Kindes dessen "Nabelschnur" begraben wird, weil von die-
sem Augenblick an die Erde die Nidhrmutter dieser Person ist. Im Ausland
bewahren sie diese Nabelschnur in einer kleinen Schachtel auf, um sie bei
der Riickkehr in der Heimaterde zu begraben. Die auslindischen Sklaven in
Lateinamerika bewahrten ihre "Nabelschnur” in einer kleinen Schachtel als
Zeichen der Hoffnung auf ihre Riickkehr nach Afrika!
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Carlos Fuentes sagen wiirde - die Mestizen,'® Sohne und Tochter
von Indias (Frau/Mutter) und Spaniern (Mann/Herrscher). Der
Mestize wird der neue Bewohner des neuen latein-
amerikanischen Kontinents sein, in dessen Zwiespiltigkeit
Lateinamerika seine spitere kulturelle und politische Geschichte
haben wird. In El Laberinto de la Soldedad - Einsamkeit des
Mestizen, der "Kinder der Malinche" - zeigte der Octavio Paz der
Fiinfziger Jahre dessen Ambiguitit:
"Die hispanistische These, die uns von Cortés unter Ausschlufs der
Malinche abstammen lift, ist das Erbe einiger Extravaganter, die
nicht einmal reine Weifle sind. Dasselbe ldfit sich von der
indigenistischen Propaganda behaupten, die ebenfalls von ver-
riickten Kreolen und Mestizen aufrechterhalten wird, ohne daf die
Indios dem jemals Beachtung geschenkt hitten. Der Mestize ? will
kein Indio und kein Spanier sein. Und er will auch nicht von
diesen abstammen. Er versteht sich nicht so sehr als Mestize,
sondern als Abstraktion. Er ist ein Mensch. Er wird zu einem Kind
des Nichts. Er beginnt in sich selbst. (..) Unser Volksschrei®’
entbloft uns und offenbart welcher Art die Wunde ist, die wir
entweder zeigen oder verstecken, aber er zeigt uns nicht die
Ursachen dieser Trennung und Leugnung der Mutter, ebensowenig
den Zeitpunkt, an dem sie vollzogen wurde. "l
Im Unterschied zu den Afrikanern und Asiaten, die wie die ame-
rikanischen Indigenen eine deutliche kulturelle und rassische
Kultur besitzen, ist die Mehrheit der lateinamerikanischen Be-
volkerung im Unterschied zur "weien" nordamerikanischen Be-

18 Vgl. zur bloBen Einfithrung in das Thema die Arbeiten von Alexander Lip-
schiitz, El problema racial en la conquista de América y el mestizaje, Siglo
XXI, Mexiko 1975; Angel Rosenblat, La poblacién indigena y el mestizaje en
América, Ed. Nova, Buenos Aires, 1954; Harry Shapiro, Race mixture,
UNESCO 1953; Claudio Esteva Fabregat, El mestizaje en Iberoamérica,
Alhambra, Madrid 1988; Magnus Mémer, Race Mixture in the history of
Latin America, Little Brown, Boston 1967; José Pérez de Barradas, Mestizos
de América, Cultura clésica moderna, Madrid 1948,

19 Hier schreibt O.Paz "Mexikaner", ich mochte jedoch "Mestize" an dessen
Stelle setzen, das entspricht unserem Thema.

20 In Mexiko ist es sehr volkstiimlich, als Bekraftigung zu schreien: "Es lebe
Mexiko, es leben die Kinder der Mifgeburt." Die "Kinder der Migeburt",
bemerkt Paz, sind die Anderen, die Feinde, aber zugleich sind auch wir es,
das Volk selbst.

21 FCE, Mexiko 1950, hrsg. 1973, S.78-79.
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volkerung, der die "Kreolen" in Lateinamerika entsprechen, - wie -
Paz treffend bemerkt - weder amerindisch noch europiisch. Sie
ist eine Mischung, Tochter-und-Sohn beider, das sind mehr als
zweihundert Millionen Menschen, die fiinfhundert Jahre hin-
durch den Kontinent besiedelten und Geschichte schrieben: Es
sind die Sohne und Téchter, die ihren fiinfhundertsten Geburts-
tag feiern! Sie sind die einzigen, die 1992 fiinfhundert Jahre alt
werden und nicht die Indios oder Europier, die Afrikaner oder
Asiaten. Nur die Mestizen feiern ihr erstes halbes Jahrtausend!
Von den Indios verhaBt, die sie in manchen Gegenden "Ladinos"
nennen, weil sie sich ihnen gegeniiber als Herren aufspielten,
ohne Weille zu sein; von den Europidern verachtet oder deren
Séhnen und Tochtern, den Kreolen, weil sie keine Weilen wa-
ren, sind sie jedoch diejenigen, die in ihrem Widerspruch das Ei-
gene tragen (als Negativum und Positivuam) der eigenen latein-
amerikanischen Kultur. Mit dem Mestizen ndmlich entsteht, was
wir "Lateinamerika" nennen, "Portugiesisch-Hispanisch-Ame-
rika", "Hispanisch-Amerika", "Iberoamerika", nicht als geographi-
sche Grofe (Siid-, Zentral-, oder teilweise Nordamerika und Ka-
ribik), sondern als kultureller Block.

Der Mestize lebt mit Leib und Blut diese widerspriichliche Ge-
stalt der Moderne - als Emanzipation und Opfermythos. Er wird
danach streben, "modern" zu sein wie sein "Vater" Cortés, wie die
koloniale bourbonische Aufkldrung des 18. Jahrhunderts, wie der
positivistische Liberalismus des 19. Jahrhunderts,?? oder wie die
Entwicklungsideologie der modernisierten Dependenz nach der
Krise der Populismen und des Sozialismus des 20. Jahrhunderts,
und doch dabei immer scheitern, sofern er das Erbe seiner

22 Octavio Paz schreibt: "Die liberale Reform Mitte des vergangenen Jahrhun-
derts scheint der Moment zu sein, in dem der Mestize (Mexikaner) sich
dazu entschlieBt, mit seiner Tradition zu brechen, das heiBt in gewisser
Weise mit sich selbst. (....) Juarez (oder Sarmiento) und seine Generation
griinden einen Staat, dessen Ideale verschieden waren von denen, welche
Neuspanien oder die vorcortesischen Gesellschaften beseelten. Der
(mexikanische) Mestizenstaat proklamiert ein universales und abstraktes
Menschenbild. (...) Die Reform macht die GroBie Trennung von der Mutter
aus(a.a.0., 8.79). Die Projekte der "Modernisierung", der Privatisierungen,
ja sogar der Entwicklung des herrschenden "Wohlfahrtsstaates” als Hegemo-
niepolitik in Lateinamerika am Ende der Achtziger Jahre (seit Menem in
Argentinien, de Mello in Brasilien oder Fujimori in Peru) stellen einen
weiteren dieser historischen "Abbriiche" dar.
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"Mutter" Malinche nicht zuriickgewinnt. Seine Wesensart des
"Mestizen" fordert die Bekriftigung des zweifachen, des pe-
ripherisch amerindischen und des kolonialen Ursprungs das Op-
fer, das "andere Gesicht" der Moderne zu sein; modern als das
"ego", das sich zum Herren iiber das Land seines Vaters Cortés

aufspielt. Als Rasse in der Mehrheit wird es gleichermaen der
"soziale Block" der Unterdriickten sein, iiber welchen die Ver-
wirklichung Lateinamerikas moglich wird. Und doch wird die
Mestizenkultur nicht den Eigennamen der lateinamerikanischen
Kultur ausmachen.”? Der Entwurf der Befreiung wird jedenfalls
die Kultur und die historische Gestalt des Mestizen beriicksichti-
gen. Es handelt sich dabei um das "dritte Gesicht", das "andere
Gesicht" der Moderne. Es hat nicht wie der Indio oder der afri-
kanische Sklave gelitten, stellt aber ebenfalls einen Unterdriick-
ten der Kolonialwelt dar, innerhalb der strukturellen Situation
kultureller, politischer und 6konomischer Abhéngigkeit in der in-
ternationalen wie der nationalen Ordnung.

Dennoch ist der urspriinglich im Néhuatl geschnebene Text des
Indio Antonio Valeriano, der Nican Mopohua® der Bericht von
der Erscheinung der Jungfrau an Guadalupe schon ein Uber-
gangsmoment einer indigenen Kultur zu jener der Mestizen und
Kreolen. Er kiindet deutlich den Beginn der "Sechsten Sonne'®
als Hoffnung der Armen und Unterdriickten an. Guadalupe-To-
natzin sagt zu Juan Diego:

23 So wie Pedro Morandé, Cultura y modernizacion en América Latina, Cua-
dernos del Instituto de Sociologia, Universidad Catélica de Chile, Santiago
1983, S.162, schreibt: "Unsere urspriingliche kulturelle Synthese ist latein-
amerikanisch, mestizisch und rituell". Die "Volkskultur" ist blof} die
"mestizische". Vgl. im weiteren die Biicher von Néstor Garcia Can-
clini.(Anm.54)

24 Nahuatl-Name fiir die "Erscheinung der Jungfrau von Guadalupe" (vgl. J.
Lafaye, Quetzalcoatl y Guadalupe. La formacién de la conciencia nacional
den México, FCE, Mexiko 1977), iibersetzt und kommentiert von Clodomiro
Siller, CENAMI, Mexiko 1980.

25 "Es breitete sich der Glaube aus als Erkenntnis Gottes als unserer Wurzel
(das ist bereits ein Ausdruck des Nahuadenkens), der uns das Leben
schenkt (ein weiterer Nahua-Ausdruck). Es war am Samstag in aller Friihe.
Bei der Ankunft beim Gipfel Tepeyacac wurde es Tag und man horte ein
Singen in der Hohe' (so beginnt der Text Nican Mopohua). Die
"Morgenrdte", das "Tagwerden" meinen die "Neue Sonne". Der "Gesang'" in
der Hohe deutet auf eine Gotteserscheinung und die "Blumen" Kastiliens
am Ende der Erzihlung meinen "Blume und Gesang'.
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"Dir, Euch allen, Bewohner dieses Landes. (...). Ich bin gekom-
men, um Eure Klagen zu horen, Euer Elend, Eure Leiden und
Schmerzen zu wenden."
An Juan Diego, den Indio im wahrsten Sinne des Wortes, richtet
sich die Jungfrau, die Tonantzin der unterdriickten Volker der
Azteken, "unser Miitterchen", nicht aber an die Spanier, die "kurz
vorher gekommen waren". Juan Diego, der sich selbst
"Bindfaden, Treppchen ohne Biihne, Exkrement, fallendes
Blatt"? nennt, ist Subjekt und Hauptperson der "Erscheinung":
"Erstens: Es geht um eine indianische Jungfrau; sodann: Der Ort
der Erscheinung (vor dem Indio Juan Diego) ist ein Hiigel, der
zuvor ein der Tonantzin geweihtes Heiligtum war. (...) Wie man
weif3, fallt die Eroberung mit dem Zenit des Kultes der ménnlichen
Gottheiten zusammen: Quetzalcéatl (...) und Huitzilopochtli. (...)
Der Untergang dieser Gétter (...) bewirkte unter den Gliubigen die
Bestimmung der Riickkehr zu den weiblichen Gottheiten. (..)
Auch die katholische Jungfrau ist Mutter (Guadalupe-Tonantzin
nennen sie sogar die pilgemden Indios), aber ihr Hauptattribut
liegt nicht in der Bewahrung der Fruchtbarkeit des Landes,
sondern im Schutz der Verlassenen."’
Sehr bald allerdings, dank Miguel Sénchez’ "Das Bild der Jung-
frau und Gottesmutter Maria von Guadalupe wunderbar er-
schienen in Mexiko (Mexiko 1648)", wird die indigene Vision
durch die Mestizen und Kreolen aufgenommen, um ihre Identi-
tit den Spaniern, den Auslindern, den Europdern gegeniiber zu
bekriftigen. Es ist das groBe Symbol der Einheit des lateiname-
rikanischen "Volkes", der Einheit eines widerspriichlichen und
zerstreuten "sozialen Blocks" der Unterdriickten.
"Uber diese Briicke zwischen Tepeyac®® und der Geheimen OFf-
fenbarung® des Johannes wiirden sich schlieflich die Prediger des

26 "Strick": Gefangener, Gebundener; "Treppchen ohne Bithne": Getretener,
Unterdriickter; "Exkrement": Verachteter, Siinder (tlaclcuani); "fallendes
Blatt": Toter Mensch.

27 Octavio Paz, El laberinto de la soledad, S.76-77.

28 Der Berg der Gottin Tonantzin, auf dem sie Juan Diego erschienen war und
wo sich die Kirche der Muttergottes von Guadalupe befand.

29 Miguel Sénchez wendet den Text des 12. Kap. der Offenbarung des Johan-
nes an, wo es heiBt: "Dann erschien ein groBes Zeichen am Himmel, eine
Frau, mit der Sonne bekleidet, der Mond war unter ihren Fiien...". Und vor
allem dann: "Aber der Frau wurden die beiden Fliigel des groBen Adlers
gegeben (...), da sie gegen das Wasser kampfen muBte." All das wird von
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18. Jahrhunderts’®, die Revolutionire des 19. Jahrhunderts
bewegen.’!(...) Miguel Sdnchez zégert nicht zu behaupten, das
Bildnis der Frau von Guadalupe sei urspriinglich mexikanisch und
stelle die erste kreolische Frau dar. (...) Miguel Sanchez’? war (...)
sicherlich ein kreolischer Patriot und sich dieser Tatsache auch
voll bewufit.">
Die Jungfrau von Guadalupe ist eines der Symbole, welche ver-
schiedene Klassen, gesellschaftliche Gruppen, Ethnien zum
Zeitpunkt der Begriindung des Nationalstaates vereinen wird.
Der gesamte Prozef jedoch wird durch einen Protagonisten be-
trieben, iiber den wir jetzt zu sprechen haben. Die Frau von
Guadalupe wurde als India geboren, daraufhin von den Mestizen
akzeptiert und schlieBlich durch die Kreolen aufgenommen. Sie
war die "Mutter" der freien Nation - einer Nation, die allerdings
in ihrer kiinftigen Entwicklung widerspriichlich war.

Es gab tatsdchlich ein beherrschtes "viertes Gesicht", wenn wir
es den bourbonischen Spaniern gegeniiberstellen, welche die ur-
spriinglichen Eliten unterdriickten. Es waren die Kreolen, weif3e
Séhne und Tdchter der Spanier in Westindien, zunéchst von den
Habsburgern und in der Folge von den Bourbonen beherrschte

Séanchez als Bild der Frau von Guadalupe interpretiert in bezug auf den
Kaktus, den Adler und die Nahuaschlange sowie den Tezcoco-See, der
austrocknete. D.h. der Autor der Offenbarung sollte sich historisch aus-
driicklich auf Mexiko bezogen haben.

30 Fray Teresa de Mier wird die Notwendigkeit der amerikanischen Emanzi-
pation predigen und sich dabei auf die Tradition der Predigt des Evangeli-
ums durch den hl. Thomas im Mexiko des 1. Jahrhunderts stiitzen, welcher
die Jungfrau von Guadalupe bereits angekiindigt habe. D.h. der vorange-
kiindigte christliche Glaube an die Jungfrau von Guadalupe war kein Ge-
schenk, das man den Spaniern, den Ausldandern oder Invasoren zu verdan-
ken hatte.

31 Miguel Hidalgo (der Held der mexikanischen Unabhingigkeit von 1810)
benutzte die Jungfrau von Guadalupe als Wappenzeichen gegen die Spanier,
wie auch Zapata, der Bauernrevolutionir des 20. Jahrhunderts, mit der
Standarte der Jungfrau von Guadalupe Kirchen zerstérte und Tempel be-
setzte. In Cuernavaca kann man im Museum "Casa de Cortés" eine diesbe-
ziigliche Fotographie betrachten.

32 Auf Seite 209 schreibt er: "Ich habe (das Buch) fiir das Vaterland, fiir meine
Freunde und compaiieros, fir die Bewohner dieser Neuen Welt geschrie-
ben."

33 J. Lafaye, a.a.0., S.311-343. Vgl.: Richard Nebel, Sant Maria Tonantzin.
Virgen de Guadalupe, in: NZM, Immensee, 1992,
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Klasse, oder in Brasilien durch die Portugiesen, die besonders
am Ende des 18. Jahrhunderts spiirten, dal die Verwirklichung
ihres eigenen historischen Entwurfs unmdglich geworden war.
Der "Emanzipationsentwurf" wurde also von den Kreolen be-
herrscht. Kreolen waren José de San Martin am Plata, Simén
Bolivar (ein "ungeschlachter" Konservativer) in Venezuela und
Neu-Granada, der Pfarrer Miguel Hidalgo in Neu-Spanien. In
der Neuen Welt geborene Kreolen, welche von jeher die Fliisse,
Berge und Wilder als ihre eigenen erkannten und erlebten, von
Geburt an. Aber sie erkannten sie auf andere Weise als die Indi-
genen, die sie durch die Gotter ihrer Vorfahren erhalten hatten,
anders auch als die afrikanischen Sklaven, denen sie als Eigen-
tum ihrer "Herren" fremd blieben, so weit von ihrem Geburts-
land Afrika entfernt, auch anders als die verachteten Mestizen.
Sie hatten ein "gesundes Bewuftsein", frei von Spaltung, wenn
auch teilweise von den Spaniern, den "Monarchisten", den
"gachupines”, den Hispano-Lusitaniern beherrscht. Sie stellten
die Fithrungsmacht dar, welche zu Beginn des 19. Jahrhunderts
aus einem einfachen widerspriichlichen "sozialen Block" von Un-
terdriickten (Indios, afrikanische Sklaven, Zambos, Mulatten
und Mestizen) ein "historisches Volk unter Waffen" schufen. Das
lateinamerikanische "Volk" erlebte in den Heldentaten der
Emanzipation - vor Frankreich* Spanien®* oder Portugal,*
sowie im Falle von Jamaika, Curagdo und anderer latein-
amerikanischer Kolonien in bezug auf England und Holland -
eine Erfahrung seiner historischen Einheit, groBenteils als Ab-
lehnung seiner kolonialen Vergangenheit; d.h. alle waren durch
den gemeinsamen Feind vereint. Der durch die Kreolen

34 Nicht zu vergessen, da3 Haiti sich 1804 von Frankreich befreit und Tous-
saint 'Ouverture als reiner Afrikaner der groe Held der karibischen Ruh-
mestat ist: der erste lateinamerikanische Befreier. Bolivar wird nach Ja-
maika fliichten, afro-karibisches Land, von wo aus er die berithmte Carta de
Jamaica schreibt.

35 Die erste formale Unabhéngigkeitserklarung beziiglich Spaniens als Ge-
samtheit wird auf dem KongreB von Tucumén am 9. Juli 1816 in Salta del
Tucumén durch die Vereinigten Provinzen des Rio de la Plata vorgenom-
men. Die Unabhingigkeit vom konservativen Geist, gegen das Projekt von
Miguel Hidalgo, wird 1821 mit der Ernennung des weiBen Militérs Iturbide
vollzogen.

36 1822 wird Brasilien mit dem "fico" Joaos I. unabhingig von Portugal, indem
es das "Reich Brasilien" bildet bis zur 1889 gegriindeten Republik.
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(zumindest in Lusitanisch-Hispanisch-Amerika) angeleitete
emanzipatorische Proze des 19. Jahrhunderts erfuhr rasch eine
innere Spaltung, insofern die Kreolen die historischen Projekte
der Indigenen, der befreiten afrikanischen Sklaven, der Mestizen
und anderer Gruppen des "sozialen Blocks" der Unterdriickten
schlecht aufnehmen, einordnen und behaupten konnten. Daher
irrte Sim6n Bolivar mit seinem Traum von der leichten Einigung
unter der Fiihrung der weiflen Rasse:
"Von den fiinfzehn oder zwanzig Millionen Einwohnern, die sich
auf diesem grofien Kontinent von indigenen, afrikanischen, spa-
nischen und gemischtrassigen Volkern befinden, bilden die Weifien
ganz sicher eine Minderheit; dennoch ist ebenfalls sicher, daf3
diese Minderheit intellektuelle Qualititen besitzt, welche denen
vermutlich eine relative Gleichheit und einen Einfluf3 gewdhren,
die ihren moralischen Charakter und ihre physischen Verhdltnisse
selbst nicht einschiitzen konnten, deren Zusammenfiigung aber die
fiir die Einheit und Harmonie aller Bewohner giinstigste
Auffassung bildet; ungeachtet des numerischen Mifiverhdiltnisses
zwischen den Hautfarben."’
Es konnte den Eindruck erwecken, als sei eine Einheit in den
sich griindenden neuen Nationalstaaten unter verschiedenen
Rassen, unter indigenen Kulturen, den Kulturen der befreiten
afrikanischen Sklaven, der Mestizen und Weien mdglich.
Tatsichlich aber monopolisierten die "Kreolen" die Macht in den
neuen Nationalstaaten. Das "Volk", welches sich den iberischen
Metropolen entgegenstellte, wurde gespalten. Ein neuer "sozialer
Block" der Unterdriickten setzte sich an die Stelle des alten: nun
waren die Kreolen die Herrscher, die Konservativen oder Fode-
ralisten, Liberalen oder Unitarier; schlieBlich waren alle (bei
mehr oder weniger groer Beteiligung von Mestizen und sogar
Indigenen und Mulatten) Klassen, Fraktionen oder Gruppen,
welche die Abhingigkeit "betrieben", nicht mehr die von Spanien
oder Portugal, sondern von England oder Frankreich und letzt-
lich von den Vereinigten Staaten.

37 "Articulo periodistico a la Gaceta Real de Jamaica" vom 28, September 1815
in Kingston (Vgl. den Text in: Doctrina del Libertador, Biblioteca Aya-
cucho, Caracas 1975, S.75ff).

38 Der "emanzipatorische", "konservative” oder "zivilisatorische" Entwurf geho-
ren zu Gruppen der Herrschaft (seien es Kreolen oder Mestizen), die den
Platz des "iberischen" Entwurfs einnahmen oder mit dem Entwurf der
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Das "UnabhingigkeitsbewuBltsein" reicht fiir ein "assumptives
Projekt" aus, stellt aber keinen popularen "Befreiungsentwurf"
(der Indigenen, der Afro-Lateinamerikaner, der Bauern, Arbei-
ter und Marginalisierten) dar: das "andere Gesicht" der Mo-
derne. Die Entwiirfe der nationalen Emanzipation, Erbe des
Entwurfs der Kreolen, die das lateinamerikanische Volk im Pro-
zefl der Emanzipation gegeniiber den Metropolen des 19. Jahr-
hunderts "anfiihrten", griindeten den modernen "Nationalstaat".
Es war schwierig, den "Entwurf’ der indigenen Ethnien und der
afro-lateinamerikanischen Kulturen, der Volkskulturen in den
Entwurf der kiinftigen lateinamerikanischen Befreiung zu inte-
grieren.

Nach der 1821-1822 (von Mexiko bis Brasilien hin) vollzogenen
Emanzipation kénnen wir neue "Gesichter" entdecken, oftmals
die alten Armen der Kolonie, die heute in neuer Aufmachun
daherkommen. Das "fiinfte Gesicht" ist das der "campesinos".
Viele von ihnen sind einfache Indigene, welche ihre Gemein-
schaften verlassen haben, verarmte Mestizen, Zambos oder Mu-
latten, die sich entschlossen haben, das Land zu bearbeiten.
Kleine Eigentiimer von mehr oder minder unproduktiven Land-
stiicken, Gemeindeangern ohne wirkliche Konkurrenzchancen,
schlecht bezahlte Landtageléhner. Sie bilden die verschiedenen
Gesichter derer ab, die das Land unmittelbar bearbeiten. Bis
zum Ende der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts lebten mehr als
70% der lateinamerikanischen Bevolkerung auf dem Land. Sie
waren durch eine kreolische Oligarchie von Grof3grundbesitzern
ausgebeutet und in die Enge getrieben. In bestimmten Gegenden
wie in Mexiko fiihrt dies zu einer wirklichen Bauernrevolution,
die niedergeschlagen wird (von 1910 bis 1917, als deren Fiihrer

"westlichen Kolonisierung" verbinden. (Vgl. Leopldo Zea, Filosofia de la Hi-
storia Americana, a.a.0., S. 188ff. fiir den "emanzipatorischen Entwurf",
oder S.103ff. fiir den "iberischen Kolonisierungsentwurf").

39 Ders., S. 165ff; S.269ff.

40 Vgl. u.a. das von Pablo Gonzdlez Casanova koordinierte Werk Historia Po-
litica de los campesinos latinoamericanos, Siglo XXI, Mexiko, Bd. I-IV,
1984, Steve Stern, Resistence, Rebellion and consciousness in the Andean
Peasant, University of Wisconsin, Madison 1987; Rodolfo Stavenhagen,
Agrarian problems and peasant movements in Latin America, Doubleday
Garden City, Newe York 1970; David Lehmann, Hugo Zemelmann, El
campesinado, Nueva Visién, Buenos Aires 1972; Miguel Diaz Cerecer, La
condicién campesina, UNAM, Mexiko 1989.
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Francisco Villa und Emiliano Zapata schlieBlich ermordet wer-
den; eine Revolution, die spiter durch die "cristeros" wiederbe-
lebt wird). Andernorts sind es landlose Bauern - wie die dreifig
Millionen im Nordosten Brasiliens, welche illegal Land
"besetzen" oder den tropischen Regenwald des Amazonas rui-
nieren werden, damit sie zu essen haben.*! Und schlieBlich treibt
der "modernisierende" Fortschritt Bauern vom Land in die
Stadte, Bauern, die der Moglichkeit ihrer Lebensreproduktion
beraubt worden sind. Dort wird ihnen das "Schicksal" der
"Sechsten Sonne" (des Kapitals) zuteil werden, sich nédmlich in
eines der beiden Gesichter der "Kehr-Seite" der Moderne zu
verwandeln.

An erster Stelle bilden die Arbeiter*? das "Sechste Gesicht".
Der industriellen Revolution und spéiter dem Handelskapi-
talismus gelingt es, nachdem letzterer sich zunéchst in England
auswirkt, sich Ende des 19. Jahrhunderts in Lateinamerika fest-

41 Der Kapitalismus treibt die. Nordostler in den Hungertod oder in die Zer-
storung des Regenwaldes. Heute erkennt man, dal das Verschwinden des
letzten groBen tropischen Regenwaldes dieses Planeten einer dkologischen
Katastrophe gleichkime; aber viele vergessen, da8 die wichtigste Losung
darin besteht, einem Volk von Bauern Gerechtigkeit widerfahren zu lassen,
das durch den Marktkapitalismus arm gemacht wurde, worin der unmittel-
bare Ursprung fiir die Zerstorung des Regenwaldes liegt. Die dkologische
Bewegung hat fiir gewdhnlich ein geringes "okonomisches” BewuBtsein.
Eine Lektiire von Marxens Kapital wire empfehlenswert, um die direkte
Bezichung zwischen einer landzerstérenden Technologie und der Theorie
vom relativen Mehrwert zu entdecken - da ja der Zuwachs an Produktivitit
durch eine Technologie erreicht wird, deren antidkologischer Charakter
nicht interessiert und die eine Masse von Hungernden wie im Nordosten auf
den Markt wirft, welche fiir die Reproduktion ihres Lebens zur Zerstdrung
von ganzen Regionen gezwungen sind, welche sie ernahren konnten (ohne
zu wissen, daB ohne den Regenwald der gesamte Amazonas sich in kurzer
Zeit in eine Wiiste verwandelt).

42 Vgl. das von Pablo Gonzdlez Casanova koordinierte Werk Historia del mo-
vimiento obrero en América Latina, Siglo XXI, Mexiko, Bd. I-1V, 1984;
Julio Gaudio, El movimiento obrero en América Latina (1850-1910), Tercer
Mundo, Bogot4 1978; Anibal Quijano, Clase obrera en América Latina, Ed.
Universidad Centroamericana, San José 1982; Ricardo Melgar Bao, El mo-
vimiento obrero latinoamericano, Historia de una clase subalterna, Alianza,
Madrid 1988; Carlos Rama, Historia del movimiento obrero y social latino-
americano contemporaneo, Laia, Barcelona 1976; Victor Alba, Politics and
the Labor movement in Latin America, Stanford University Press, Stanford
1968.
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zusetzen.*® Es wird eine in ihrem Ursprung "abhingige" indu-
strielle Revolution sein.** Darum wirtschaften die nationalen la-
teinamerikanischen Bourgeoisien, die ein "unitdres" oder die
konservativen und liberalen Projekte einbindendes, niemals
populares, sondern "populistisches" Projekt anstreben, mit
"schwachem" Kapital, das strukturell den Wert dem "zentralen"
Kapital der Metropolen zufiihrt: zuerst England und seit 1945
zundchst den Vereinigten Staaten und schlieBlich den neuen
Potenzen des transnationalen Kapitalismus: Japan, Deutschland
und dem Gemeinsamen Europédischen Markt. Einem schwachen
Kapital gegeniiber wird der Arbeiter "iiberausgebeutet" nach der
klaren aber unzureichenden Position von Mauro Marini®>: der
mafBlose Zuwachs an Arbeitsstunden (rein absoluter Mehrwert),
durch die Intensitit und den Arbeitsrhythmus (abgeleiteter
Typus des relativen Mehrwerts), durch die unverhiltnisméaBige
Minderung des absoluten und relativen Lohnwertes (der monat-
liche Minimallohn betrédgt auf Haiti 45 Dollar, in Brasilien 60
und in Mexiko etwas mehr als 100 Dollar).* Das periphere

43 Nur an wenigen Stellen wie in den Stidten Buenos Aires, Sao Paulo oder
Mexiko und spéter in Montevideo, Santiago de Chile, Lima und Bogot4. Als
erste nahmen das Arbeitergruppen aus der anarchistischen Gewerkschafts-
bewegung wahr, Sozialisten, die schlieSlich von den Arbeiterzentren populi-
stischen Zuschnitts absorbiert wurden (wie im Falle von Mexiko, Argenti-
nien oder Brasilien).

44 Vgl. die Behandlung des Themas in meiner Filosofia ética de la liberacién,
Bd. III (a.a.0:), in der Einfithrung in den Dritten Teil:"La historia latino-
americana’. Oder in Hacia un Marx desconocido, in der zit. Ausgabe,
Kap.15: "Los Manuscritos del 61-63 und el concepto de dependencia”, S.
312ff. (engl. Ubersetzung in Latin American Perspectives, Los Angeles, 1,
1991). In diesen Schriften versuchen wir zu Beginn der 90er Dekade die
bleibend schliissige Bedeutung der alten "Theorie der Dependenz" zu bewei-
sen, auf die wir fiir die rationale Rechtfertigung des wachsenden Elends des
peripheren und abhingigen Kapitalismus in Lateinamerika, Afrika und
Asien (der alten Kolonialwelt der europiischen Moderne) zuriickkommen
mussen.

45 Dialéctica de la Dependencia, Era, Mexiko 1973,

46 Die Mehrheit der Bevolkerung der bezeichneten Lénder verfiigt nicht iiber
Minimallohne mit sozialen Garantien. Darum trifft die Arbeitslosigkeit oder
Unterbeschiftigung in vielen Fallen mehr-als 50% der Bevolkerung. Um es
mit Franz Hinkelammert zu sagen, "Ausgebeutetsein” (d.h. einen Hunger-
lohn fiir die Erwirtschaftung eines enormen Mehrwertes zu erhalten) ist
heute in Lateinamerika ein Privileg, da die Mehrheit einfach aus "Armen"
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Kapital muB den Werttransfer zum "zentralen" Kapital "kompen-
sieren".?’ Diese gesamte Problematik fehlt vollstindig in jeder
Diskussion iiber die Moderne und die Post-Moderne (sowohl bei
Habermas wie bei Lyotard, Vattimo oder Rorty), liber die euro-
zentrischen (oder nordamerikanischen) Philosophien ohne Welt-
bewuBtsein. Die Millionen von Arbeitern in Lateinamerika
(ebenso in Afrika oder Asien) sind der ausgebeuteste Teil des
Weltkapitals, sie sind die Verelendeten unserer Epoche. Von
Hegel ist dies in seiner Rechtsphilosophie prognostiziert: die
"biirgerliche Gesellschaft" wird die Losung ihrer Widerspriiche
auflerhalb suchen:

"Dieser erweiterte Zusammenhang bietet auch das Mittel der

Kolonisation, zu welcher -einer sporadischen oder systematischen -

die ausgebildete biirgerliche Gesellschaft getrieben wird."™

besteht, die aus der stabilen Bezichung Kapital-Arbeit ausgeschlossen
bleibt. :

47 Der "Transfer" von der Peripherie zum Zentrum stellt die weltweite struktu-
relle ethische Ungerechtigkeit unserer Zeit dar (das unsichtbare zentrale
Moment des "Opfermythos der Moderne" oder der Modernisierung, des
freien Marktes). Seine Epochen lassen sich folgendermafBen einteilen: die
erste Epoche ist die des Merkantilismus (vom 15, bis zum 17. Jahrhundert)
unter iberischer Vorherrschaft (als man Wert in Geld "transferierte": Gold
und Silber, ein Raub, der weder anerkannt noch ausgewertet wurde als la-
teinamerikanischer "Kredit" gegeniiber dem originir européischen Kapital,
auf den niemals irgendwelche "Zinsen" erhoben werden); die zweite Epoche
beginnt in der Vorbereitung der Dependenz als erste Form des Freiwechsel-
Kapitalismus mit den bourbonischen Reformen eines bereits von England
abhingigen Spaniens, das die sich entfachende industrielle Revolution in
Lateinamerika verhindert (wie in den Textilwerkstitten Mexikos oder
Limas); die dritte Epoche in der zweiten Form des Kapitalismus als Impe-
rialismus durch die Kreditverschuldung (z.B. um Eisenbahnen oder Hafen
zu bauen) und durch die Ausfuhr von Rohstoffen weit unter ihrem tatsach-
lichen Wert; die vierte Epoche populistischer Dependenz (solcher Regime
wie der von Vargas, Cardenas oder Per6n seit 1930), als man Wert um einer
"Konkurrenz" mit verschiedener organischer Zusammensetzung “zentraler”
und "peripherer" Kapitale willen transferiert. Wahrend dieser Epoche
wichst eigentlich die "Arbeiterklasse", von der wir sprechen. Die fiinfte
Epoche, der Werttransfer durch die Abschopfung der transnationalen durch
internationale Kredite, welche einen direkten Kapitaltransfer zu unerhért
hohen Zinsen in vorher niemals ertraumter GroBenordnung schaffen. Eine
lange Geschichte der Ausbeutung, die wir andernorts beschrieben haben.

48 Vgl. § 246-247.
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Erwigungen, welche von dieser anderen Reflexion her verstan-
den werden miissen:

"Akkumulation des Kapitals ist also Vermehrung des Proletari-

ats."® "Das Gesetz der Kapitalakkumulation bedingt eine der Ak-

kumulation von Kapital entsprechende Akkumulation von Elend.

Die Akkumulation von Reichtum auf dem einen Pol ist also

zugleich Akkumulation von Elend, Arbeitsqual, Sklaverei, Un-

wissenheit, Brutalisierung und moralische Degradation auf dem

Gegenpol, d.h. auf Seite der Klasse, die ihr eigenes Produkt als

Kapital produciert."®
Es ist offensichtlich, daB Marx heute, 1992, innerhalb der My-
thologie des freien Marktes und der totalen Konkurrenz in MiB-
kredit gefallen ist.>! Er hat doch das Elend des "Volkes" in den
peripheren Nationen (in Lateinamerika die Indigenen, die Afri-
kaner, Mestizen, Campesinos, Arbeiter und andere Gruppen) im
Verhiltnis zum Reichtum der Reichen zu sehen erlaubt. All das
scheint der "Mythos der Moderne" zu verkennen.

Zum Schluf} diirfen wir nicht das "Siebte Gesicht" der "Kehr-
Seite" der Moderne vergessen, die Marginalisierten.’? Das peri-
phere Kapital ist, wie gesagt, schwach, weil es systematisch Wert
transferiert. Aus diesem Grund gibt es nicht nur eine Uber-aus-

49 Das Kapital I, Kap. 23, MEGA 1I 6,5.562.

50 Ebd., S.588.

51 Vgl. das Werk von Franz Hinkelammert, Critica a la razén ut6pica, DEI, San
José 1984, in dem er die Poppersche Argumentation von der Unmaoglichkeit
jeder "moglichen" Planung falsifiziert (Popper sucht mit der Kritik der
“vollkommenen" Planung bereits jede mogliche Planung zu entkriften) und
den Widerspruch eines "Marktes mit vollkommener Konkurrenz" aufzeigt.
Eine "mogliche Planung’, dic niemals "vollkommen" ist, wie das eine
bestimmte stalinistische Schule anstrebte, braucht den freien Markt nicht zu
zerstoren.

52 Vgl. einige Arbeiten wie die von CEPAL, Bibliografia sobre marginalidad
social, CEPAL, Santiago de Chile, 1973; Gino Germani, Marginality, Tran-
saction Books, New Brunswick 1980; Miguel Izard, Marginados, fronterizos,
rebeldes y oprimidos, Serbal Barcelona 1985; Diéscoro Negretti, El concepto
de marginalidad: aplicacién en el contexto latinoamericano, Universidad
Central de Venezuela, Caracas 1987; José Nun, Superpoblacién relativa,
ejército industrial de reserva y masa marginal, Centro Latinioamericano de
Demografia, Santiago de Chile, 1971; Esmeralda Ponce de Le6n, Marginali-
dad de la ciudad, Trillas Mexiko 1987; Fernando Serrano, Migall6n, Margi-
nalidad urbana y pobreza rural, Diana, Mexiko 1990; Alberto Ruiz de la
Peiia, 1.a marginalidad social, UNAM, Mexiko 1977.
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beutung des Lohnarbeiters, sondern gleichermaf3en eine enorme
relative und absolute Uberbevélkerung,> eine "Reservearmee an
Arbeitskriften", welche das schwache periphere Kapital nicht
einbinden kann. Ihrer Strukturschwiche wegen erreicht in den
lateinamerikanischen Lindern die stidtische Marginalisierung
stindig ansteigende Proportionen: In den Megastiddten wie Sao
Paulo, Mexiko, Buenos Aires, Santiago, Lima, Bogot4, Rio oder
Guadalajara erreichen die Randstidte mehrere Millionen -
ebenso in Neu Dehli, Kairo oder Nairobi. Das zeitgendssische
Phinomen der "Verrandung" - ein Problem, welches unter dem
Begriff "Lumpenproletariat" gefaBt wird, aber heute ein sehr viel
grasseres AusmaB erlangt hat - bezeugt vielleicht das unge-
rechteste und gewaltsamste Antlitz im peripheren Kapitalismus
als Frucht der von vielen als "Spatkapitalismus" bezeichneten
Gesellschaft. Die Gelehrten, auch Historiker und Philosophen
nehmen die Verbindung zwischen dem nachindustriellen
Dienstleistungs-Spatkapitalismus, der auf dem transnationalen
Finanzkapital gegriindet ist, und dem eigentlichen industriellen
peripheren Kapitalismus nicht wahr, der dank der "Konkurrenz"
der Marginalisierten, die ihre Arbeit zu untermenschlichen Prei-
sen (z.B. als illegale Arbeitskrifte in den Vereinigten Staaten)
anbieten, lebendige Arbeit mit Lohnen von minimaler Subsistenz
vereint. Das Leben am Rand ist (vom Gesichtspunkt der Ernéh-
rung, Kleidung, Wohnung, durchschnittlicher Kultur, Menschen-
rechte und vieler anderer Indikatoren der "Lebensqualitit” her
gesehen) wesentlich weniger entwickelt als es von Cortés in der
bevolkerten Stadt von Zempoala im Jahre 1519 vorgefunden
wurde. Finfhundert Jahre sind vergangen und viele Millionen
Marginalisierter der Stadt Mexiko wiirden gern die Erndhrung,
Kleidung und Lebenswiirde der Bewohner von Mexiko-Tenoch-
titlan in Anspruch nehmen. Damit wollen wir nicht in die Ver-
gangenheit zuriickfliehen, noch einen folkloristischen prdindu-
striellen Entwurf im Sinne Gandhis vorschlagen; wir mdchten

53 Viele schen in der demographischen Explosion den Grund fiir die Uberbe-
volkerung, Es ist evident, da in der Dritten Welt eine demographische Ex-
plosion zu verzeichnen ist, man vergiBt aber dabei, daB es sie in Europa im
Mittelalter gegeben hat wie auch seit der industriellen Revolution. Nun er-
eignet sie sich in der peripheren Welt und erreicht immense Ausmafle, was
aber nicht einen gewissen zynischen Malthusianismus vieler rechtfertigen
kann,
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einfach nur das "andere Gesicht", das strukturelle Produkt des
"Mythos der Moderne" als eines gewalttétigen und irrationalen
Opfermythos zeigen.

Von 1492 bis 1992 verléduft die lange Geschichte der "Sechsten
Sonne", in deren Verlauf das lateinamerikanische Volk, der
"soziale Block" der Unterdriickten, seine eigene Kultur schafft.>
In ihr findet eine Modernisierung ihren Niederschlag, welche die
eigene Geschichte verkennt: das unsichtbare "andere Gesicht"
der Moderne.> Dieses "Volk" vermag kaum die Moderne zu re-
alisieren, deren ausgebeuteter und unterdriickter Teil es immer
gewesen ist; das "andere Gesicht", welches die Akkumulation des
urspriinglichen Kapitals, die Entwicklung der Linder des Zen-
trums mit ihrem Tod bezahlt hat. Es geht darum, im Namen des
rationalen und emanzipatorischen Kerns der Moderne (als
"Ausgang” aus der unverschuldeten Unmiindigkeit) den eurozen-
trischen und entwicklungsideologischen "Opfermythos" der Mo-
derne selbst zu verneinen. Darum ist der "Befreiungsentwurf"
zugleich ein Versuch der Uberwindung der Moderne, ein Ent-
wurf der Befreiung und der "Trans-Moderne". Er ist nicht nur as-
sumptiv, denn so kann er lediglich den emanzipatorischen Ent-
wurf der Kreolen, den konservativen der Landbesitzer oder den
liberalen derer einordnen, welche die indigene, afro-lateiname-
rikanische und koloniale Vergangenheit leugnen. Er ist vielmehr
ein Entwurf erweiterter Rationalitit, in der die Vernunft des
Anderen einen Ort hat in der "Kommunikationsgemeinschaft", in
welcher alle Menschen (wie Bartolomé de las Casas in der De-
batte von Valladolid 1550 vorschlug) als Gleichberechtigte unter
Achtung ihrer Alteritit, ihres "Anders-Seins", ihrer "Andersheit"
teilnehmen kdnnen. Sie muf} gerade in der "idealen Sprechsitua-
tion" (um es mit Habermas zu sagen) oder in der "transzendenta-
len Kommunikationsgemeinschaft" (Apel) garantiert bleiben.

54 Vgl. die Werke von Nestor Garcia Canclini, Arte popular y sociedad en
América Latina, Grijalbo, Mexiko 1977 (Bibliographie S.277ff.); ders., Las
culturas populares en el capitalismo, Nueva Imagen, Mexiko 1984; ders.,
"Para una critica a las teorias de la cultura’, in: Temas de Cultura la-
tionamericana, UNAM 1987.

55 Uber die Moderne als "Modernisierung" vgl. Robert Kurz, Der Kollaps der
Modernisierung, Eichborn Verlag, Frankfurt 1991, besonders "Der Opfer-
gang der Dritten Welt als Menetekel” S.189ff.
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All das Gesagte stellt nur eine historisch-philosophische
Einfiithrung in das Thema des Dialoges zwischen Kulturen dar,
zwischen politischen, 6konomischen, theologischen, epistemo-
logischen Entwiirfen und Theorien, nicht um eine abstrakte
Universalitdt aufzubauen, sondern eine analoge und konkrete
Welt, in der alle Kulturen, Philosophien und Theologien einen
eigenen Beitrag zum Reichtum der  kiinftigen pluralen
Menschheit erbringen kénnen.

1492 war die Geburt der Moderne; der Welt mit dem
"Zentrum" Europa; der Konstitution von Lateinamerika, Afrika
und Asien als "Peripherie". Dieses historische Ereignis wurde
jedoch in den peripheren Welten auf nicht-europdische Weise
interpretiert.

Wir haben versucht, eine Art der Analyse dieses Themas zu
entwerfen, um so die historischen Bedingungen einer Theorie
des Dialogs einzufiihren, die 1. nicht in den leichtfertigen
Optimismus eines abstrakten rationalistischen Universalismus
verfillt, der Universalitit mit Eurozentrismus und moderni-
sierender Entwicklungsideologie verwechseln konnte, 2. nicht in
die Falle der Irrationalitit, Inkommunikabilitdt oder Inkommen-
surabilitit des Diskurses der Post-Modernen®® geht. Die
Philosophie der Befreiung bekriftigt die Vernunft als die
Fiahigkeit der Begriindung eines Dialogs, eines intersubjektiven
Diskurses mit der Vernunft des Anderen, als alternativer
Entwurf. In unserer Zeit ist es die Vernunft, die das irrationale
Moment des "Opfermythos der Moderne" verneint, um, in einem
Befreiungsentwurf subsumiert>’, das emanzipatorische rationale
Moment der Aufklirung und Moderne als Trans-Moderne zu
bekriftigen.

56 An dieser Stelle wiren die "comunitarios (communitarians)” wie Charles
Taylor oder A. Mclntyre einzuschlieBen.
57 Mit "G" im Schema von Anhang 2 gekennzeichnet.
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Anhang

Anhang 1
Verschiedene Bedeutungen der Worte
"Europa", "Westen", "Moderne", "Spitkapitalismus”

Bei den folgenden Worten ist der semantische Gehalt, den sie
gleichzeitig in der Geschichte annehmen, deutlich zu unterschei-
den:

1. Das barbarische Europa von Griechenland. "Asien" ist nicht
mehr als eine Provinz Anatoliens (der heutigen Tiirkei). Darin
liegt die alteste und urspriinglichste Bedeutung. Darum ist Eu-
ropa das Nicht-Zivilisierte, Barbarische, Nicht-Politische, Nicht-
Menschliche.

2. Das Westliche (das Lateinisch-Rémische Imperium, welches
nun Afrika als Provinzen des Siidlichen Mittelmeeres ein-
schlieBt) von dem Ostlichen (Romisch-Hellenistisches, Griechi-
sches Imperium). "Asien" ist Teil des Ostreiches (das ptolemdi-
sche Agypten ist ostlicher Teil, nicht eigentlich Teil Afrikas). Es
gibt fiir Europa noch keinen bedeutsamen Begriff.

3. Konstantinopel (seit dem 7. Jahrhundert, das Christliche Ro-
mische Reich) von der muslimischen arabischen Welt (seit dem
7. Jahrhundert). Das klassische "Griechisch" gehort zu beiden
(und tatsichlich wird Aristoteles von den Arabern in Bagdad und
Cérdoba eifriger studiert als in Konstantinopel). Es gibt keinen
Begriff von Europa. Konstantinopel ist weder Westen noch Eu-
ropa. Es hat keine Abgrenzung zu Asien und Afrika.

4. Das Lateinische Europa gegeniiber der arabischen Welt. Neu-
erlich wird Aristoteles eher als ein Philosoph der Araber denn
als einer der lateinischen Christen betrachtet. Abaelard, Albert
und sein Schiiller Thomas beginnen den Wechsel und die
Adaptation, aber noch wird Aristoteles nicht als westlich oder
gar Buropier betrachtet. Hier wird sich anfinglich und langsam
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Europa von (dem heute muslimischen und schwarzen) Afrika
sowie von (dem ebenfalls muslimischen) Asien unterscheiden.
Der Osten ist noch immer Konstantinopel, die orthodoxe Welt.

5. Wihrend der italienischen Renaissance (in erster Linie seit
dem Fall Konstantinopels 1453) begann die Fusion zwischen
dem (lateinischen) Westen und dem (griechischen) Osten. Dies
geschah in Gegeniiberstellung zu den Tiirken, Arabern oder
Muslimen (die Tiirken verlassen die hellenistische Welt, das ara-
bisch-hellenistische Verbindungsstiick gerdt in Vergessenheit).
Es bildete sich die Gleichung: Westlich = Hellenistisch + Ré-
misch + Christlich. Zumindest seit 1474 (im Brief Toscanellis)
begann sich der Westen dem Osten durch den Atlantik als Mog-
lichkeit gegeniiberzustellen.

6. Seit 1492 konkretisierte sich Europa, das von jeher in einem
allerdings umfassenderen Sinn gebraucht wurde, um diesen Kon-
tinent von Amerika, und den alten Kontinenten Afrika und
Asien zu unterscheiden. Nun aber ist Europa der von der musli-
mischen Welt (von Wien bis Granada) umzingelte lateinisch-
germanische Teil. Und da es nun zum ersten Mal einen "Vierten
Weltteil" (Amerika) gibt, wird Europa das "Zentrum". Die {ibri-
gen drei Teile (Amerika, Afrika und Asien) beginnen ihre Ge-
schichte als "Peripherie". Der "Osten" ist nun der Kontinent zwi-
schen Kleinasien, dem Meer der Araber (Indischer Ozean) und
dem "Meer des Siidens" (Pazifischer Ozean).

7. Im 18. Jahrhundert begann die Fusion zwischen dem Westen,
der Hellenizitidt und Europa als Zentrum seiner Kolonien an der
Peripherie. Hegel schafft den eindrucksvollsten philosophisch-
theologischen Ausdruck dieser neuen Ideologie. Jetzt erst gibt es
zum ersten Mal Westeuropa. Niemals zuvor war von "Europa"
mit "westlicher" Bestimmung die Rede.

8. Mit seinem Kolonialismus, dem Rassismus und den Nationa-
lismen (etwa Hitlers oder mit der Ideologie der CIA) ist die
"westliche Zivilisation" nicht einfachhin Europa. Heute ist
Europa ein "Teil" der besagten Zivilisation. Zivilisation und
System sind zentral-europdisch-nordamerikanisch. Andererseits
schlieBt das nordamerikanische ideologische Konzept der
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"Westlichen Hemisphire" den "Siiden" aus: Afrika und Latein-
amerika sind zwar geographisch Teile dieser Hemisphire,
werden aber nicht aufgenommen; darunter wird lediglich die
"Nord-Westliche = Hemisphédre" verstanden. In  ihrem
umfassendsten Sinn kann die Westliche Kultur die Kultur
Lateinamerikas sein, zumindest seiner Eliten (der Kreolen und
Mestizen, wie Edmundo O’Gorman meint).

9. AuBerdem wird haufig der Begriff des "Christlichen" hinzuge-
fiigt: Christliche Westliche Kultur (Zivilisation). Tatséchlich und
historisch hat das "Christentum" nichts Westliches als eine Reli-
gion, die in der semitischen Welt des Judentums entstanden ist
(wie die islamische Religion) und durch ihre Situation im Romi-
schen Reich (im ausdriicklich "stlichsten" Teil des Imperiums)
geographisch und kulturell gesehen vollkommen "Ostlich" und
asiatisch ist. Das "Christentum" entstammt einer Ostlicheren
"Welt" als der Hellenismus (der historisch niemals "europdisch”
war). Der Ausdruck Christliche Westliche Kultur (oder Zivilisa-
tion) stellt einen widerspriichlichen und ideologischen Synkre-
tismus dar, zunéchst antisemitisch (mit Hitler und den Integris-
men im Zentrum und der Peripherie) und spéter antisozialistisch
(der "Osten" wird seit dem Triumph der leninistischen Revolu-
tion der reale Sozialismus sein). Es entstand eine neue Fusion:
die "christliche und westliche Kultur". Ost-West hei3t die ideolo-
gische Bipolaritit des "Kalten Krieges" nach dem Zweiten sog.
Weltkrieg, der in Wirklichkeit ein innerkapitalistischer Krieg des
Zentrums gewesen ist.

10. Der Begriff der Moderne seinerseits wird, obwohl er gegen
Ende des 15. Jahrhunderts oder mit Beginn des 16. Jahrhunderts
mit Werken wie Mundus Novus auftaucht, erst mit dem 18. Jahr-
hundert zum Namen fiir die Kultur "Europas" (die Bedeutung ist
im Punkt 6 angezeigt) und des "Westens" (Bedeutung in Punkt
7): ein Europa als Zentrum (nach raschem Ausschlul von Spa-
nien und Portugal seit dem 18. Jahrhundert, dem Europa des
Siidens, das von Hegel schon nicht mehr erwidhnt wird).

11. Um den Begriff der Kultur oder des Systems des eigentlich

industriellen Kapitalismus zu finden, miissen wir uns ins 18.
Jahrhundert zuriickbegeben. Unter Biirokratisierung, Sékulari-
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sierung und anderen dem Kapitalismus eigenen Phidnomenen
fat Max Weber die "Moderne". Es entsteht eine neue Glei-
chung: Moderne = Europdisch (Bedeutung 6) + Westlich
(Bedeutung 7) + Kapitalistisch (Bedeutung 11).

12. Der Spdtkapitalismus ist ein fortgeschrittenes Moment des
Kapitalismus und der "Moderne" mitten im 20. Jahrhundert (im
Sinne Habermas’).

Dies sind 12 mdogliche Bedeutungen dieser so rasch gebrauchten
Worte (und es gibt deren mehr), die aber ideologisch durch den
Eurozentrismus, den "entwicklungsideologischen FehlschluB3"
und eigene Ungenauigkeiten des "Selbstverstindlichen"
verseucht sind, was allerdings niemals angemessen geklirt
worden ist. Wir sollten diese Bedeutungen der Worte in allen
Vorlesungen beriicksichtigen, weshalb wir stindig auf diesen
Anhang 1 verweisen.
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Anhang 2
Zwei Paradigmen der Moderne

Definitionen:

Das Wort "Moderne" besitzt semantisch auf zwiespéltige Weise
zwei Inhalte:

1) Mit ihrem vorrangigen und positiv begrifflichen Inhalt meint
"Moderne" die rationale Emanzipation. Die Emanzipation als
"Ausgang'l aus der Unmiindigkeit durch die Anstrengung der
Vernunft als kritischen Prozesses, welcher der Menschheit eine
neue historische Entwicklung des menschlichen Seins eréffnet.

2) Zugleich aber meint die "Moderne" mit ihrem sekundéren
und negativ mythischen Inhalt? die Rechtfertigung reiner irratio-
naler Gewaltpraxis. Der Mythos lie3e sich so umschreiben :

a) Die moderne Zivilisation versteht sich selbst als
hoéherentwickelt, iiberlegen (was die unbewufte Aufrechterhal-
tung einer ideologischen eurozentrischen Position einschliet).

b) Die Uberlegenheit verpflichtet im Sinne einer moralischen
Forderung dazu, die Primitiven, Rohen, Barbaren zu entwickeln.

c) Der Weg des so benannten Erziehungsprozesses liegt in der
Wiederholung des von Europa verfolgten Weges (das ist tat-
sachlich eine einlinige Entwicklung auf européisch, was neuerlich
unbewuflt den "entwicklungsideologischen FehlschluB3" determi-
niert). d) Da sich der Barbar dem Zivilisationsprozef3 widersetzt,
muf die moderne Praxis letztlich wenn nétig gar Gewalt anwen-
den, um die Hindernisse der Modernisierung durch den gerech-
ten Kolonialkrieg zu beseitigen. e) Diese Beherrschung verur-
sacht Opfer (auf viele verschiedene Weisen), wobei das Opfer als
unvermeidlicher Akt verstanden und mit einer quasi-rituellen
Bedeutung ausgestattet wird; der zivilisierende Heros bekleidet
dabei seine Opfer mit dem Charakter, selbst die Opfergaben

1 Kant, Was heifit Aufklarung?, A 481.

2 Es ist bekannt, dal Max Horkheimer, Theodor W. Adorno, Dialektik der
Aufkldrung (1944), Fischer,Frankfurt 1971 (vgl. Jiirgen Habermas, Der
philosophische Diskurs der Moderne, Suhrkamp, Frankfurt 1988, S.130ff.:
"Die Verschlingung von Mythos und Aufklarung") eine gewisse mythische
Ebene der Moderne definieren. Unsere Bedeutung von "Mythos" situiert
sich nicht auf einem inner-europdischen Niveau (wie im Falle von
Horkheimer, Adorno oder Habermas), sondern auf einer Ebene Zentrum-
Peripherie, Nord-Siid, d.h. auf einer Weltebene.
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eines rettenden Opfers (des Kolonisierten, des afrikanischen
Sklaven, der Frau, der 6kologischen Zerstérung der Erde etc.) zu
sein. f) Fiir den Modernen trigt der Barbar eine "Schuld"
(Widerstand gegen den ZivilisationsprozeB),* welche der
"Moderne" erlaubt, sich nicht nur als unschuldig, sondern auch
als von dieser "Schuld" ihrer Opfer "emanzipiert" zu prasentieren.
g) SchlieBlich werden durch den "zivilisatorischen" Charakter der
"Moderne" die Leiden und Opfer, die Kosten der "Moderni-
sierung" anderer "riickstindiger" Volker,? der anderen versklav-
baren Rassen, des anderen Geschlechts als des schwachen etc.
als unvermeidlich interpretiert.

Zur Uberwindung der "Moderne" wird es nétig sein, die Leug-
nung des Mythos der Moderne zu iiberwinden. Dazu muf3 zuerst
das geleugnete und geopferte "Andere Gesicht" der "Moderne”
als "unschuldig" entdeckt werden: als das "unschuldige Opfer" des
Opferrituals, das in der Erkenntnis der eigenen Unschuld die
"Moderne" schuldig spricht wegen deren urspriinglich, konstitutiv
und wesentlich opfernder und erobernder Gewalt.

Die Leugnung der Unschuld der "Moderne" und die Bekrifti-
gung der Alteritit des als schuldhaftes Opfer geleugneten
"Anderen" erlauben uns zum ersten Mal, das verdeckte und der
"Moderne" wesentliche "andere Gesicht" aufzudecken: die kolo-
niale Welt der Peripherie, den geopferten Indio, den versklavten
Schwarzen, die unterdriickte Frau, das entfremdete Kind und die
entfremdete Volkskultur etc. (die "Opfer” des "Holocaustes" der
"Moderne") als Opfer eines irrationalen Aktes (als Widerspruch
zum rationalen Ideal der Moderne selbst).

Nur wenn der zivilisatorische Mythos der Unschuld an der
modernen Gewalt geleugnet wird, anerkennt man die Ungerech-
tigkeit der Opferpraxis aufBlerhalb Europas (und in Europa
selbst), nur so 148t sich ebenfalls die wesentliche Begrenzung der
"emanzipatorischen = Vernunft" iiberwinden. Die eman-
zipatorische Vernunft wird als "befreiende Vernunft" iiberwun-
den, wenn der "Eurozentrismus” der aufgeklidrten Vernunft zu-

Kant, a.a.0., spricht von der "verschuldeten Unmiindigkeit".

Francisco de Vitoria selbst, Professor von Salamanca, erlaubt als ultima ratio
die Kriegserklarung, wenn die Indigenen der Predigt der christlichen Lehre
Hindernisse in den Weg stellen. Nur mit dem Ziel, diese Hindernisse zu
beseitigen, darf Krieg gefiihrt werden (Vgl. Vorlesung 5.1).

5 Fiir Kant heiB8t unmiindig: unreif, roh, nicht-erzogen.

& W
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tage tritt, wenn der "entwicklungsideologische Fehlschluf" des
Prozesses der hegemonialen Modernisierung definiert wird. Das
ist sogar fiir die Vernunft der Aufkldrung méglich (jenseits einer
noch eurozentrischen und entwicklungsideologischen kommuni-
kativen Vernunft, und selbstversténdlich einer strategischen oder
instrumentellen Vernunft), wenn ethisch die Wiirde des Anderen
aufgedeckt wird (der anderen Kultur, des anderen Geschlechts
etc.); wenn die Opfer von der Behauptung ihrer Alteritédt schuld-
los gesprochen werden, als Identitdt in der Exterioritdt, als
bislang durch die Moderne geleugnete Personen. Auf diese
Weise wird die moderne Vernunft transzendiert (nicht jedoch als
Leugnung der Vernunft als solcher, sondern als der eurozentri-
schen, entwicklungsideologischen, hegemonialen Vernunft). Es
geht dabei um eine "Trans-Moderne" als weltweitem Entwurf der
Befreiung (und nicht als ein univok universaler Entwurf, der
nichts anderes wire als die gewaltsame Durchsetzung der parti-
kuldren Vernunft Europas gegen den Anderen, des einseitigen
Machismo, des weilen Rassismus, der Westlichen Kultur als der
allgemein menschlichen), in dem die Alteritit, die der Moderne
mit-wesentlich war, sich gleichermallen verwirklicht. Die
"Verwirklichung" der Moderne wird nicht im Ubergang von der
Potenz (der Moderne) zum Akt derselben (der europdischen
Moderne) bewirkt. Die "Verw1rkllchung konnte heute in dem
transzendierenden Ubergang bestehen, in dem die Moderne und
ihre geleugnete Alteritédt (die Opfer) sich gemeinschaftlich durch
wechselseitige schopferische Befruchtung beleben. Der transmo-
derne Entwurf ist eine Mit-Verwirklichung des der Moderne al-
lein Unméglichen; d.h. es ist die Mitverwirklichung der Solidari-
tit, die wir eine analektische (oder analoge, synkretistische, hy-
bride oder "gemischte") genannt haben, und zwar von Zen-
trum/Peripherie, Frau/Mann, verschiedenen Rassen, Ethnien
und Klassen, Menschheit/Erde, Westlicher Kultur/ Kulturen der
Dritten Welt etc; nicht durch reine Negauon sondern durch die
Subsumption von der Alteritdt her® (Subsumption als Trans-
Konzeptualisierung von Marx, ihrer lateinischen Ethymologie
wegen die Hegelsche Aufhebung).

Dies soll auf die Weise geschehen, daf3 es sich dabei nicht um
einen vor-modernen Entwurf in der Art einer folkloristischen

6 Vgl. meine Philosophie der Befreiung, in bezug auf das "analektische Mo-
ment" der subsumptiven dialektischen Bewegung (5.3).
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Behauptung der Vergangenheit handelt; auch nicht um einen
anti-moderne Entwurf konservativer Gruppen von rechts, natio-
nalsozialistischer oder faschistischer oder populistischer Grup-
pen; auch nicht um einen post-modernen Entwurf in der Leug-
nung der Moderne als Kritik aller Vernunft, um dann in einen
nihilistischen Irrationalismus zu verfallen. Es muf} ein "trans-mo-
derner" (und es miite eine "Trans-Moderne") sein durch die
reale Subsumption des rationalen emanzipatorischen Charakters
der Moderne und der von ihr geleugneten Alteritdt (des
"Anderen" der Moderne), durch die Leugnung seines mythischen
Charakters (welcher die Unschuld der Moderne an ihren Opfern
rechtfertigt und darum widerspriichlich und irrational wird). In
bestimmten Stidten des mittelalterlichen Europa, in der Renais-
sance des "Quatrocento" bildete sich formal die Kultur, welche
die Moderne hervorbringen wird. Die Moderne kann jedoch erst
wirklich entstehen, als die historischen Bedingungen ihrer effek-
tiven Geburt gegeben waren: 1492 - ihre empirische weltweite
Ausdehnung, die Organisation einer kolonialen Welt, die Nutz-
nieBung des Lebens ihrer Opfer, auf pragmatischer und 6kono-
mischer Ebene. Die Moderne wird wirklich 1492 geboren: das ist
unsere These. Ihre wirkliche Uberwnndung (als Subsumption und
nicht nur Hegelsche Aufhebung) liegt in der Subsumption ihres
européischen rationalen emanzipatorischen Seins, das als welt-
weiter Entwurf der Befreiung seiner geleugneten Alteritét
transzendiert wird: die "Trans-Moderne" (als neuer Entwurf poli-
tischer, okonomischer, okologischer, erotischer, pddagogischer,
religioser etc. Befreiung).

Wir schlagen darum zwei widerspriichliche Paradigmen vor:
das der bloBen eurozentrischen "Moderne" und das der in einem
Welthorizont subsumierten Moderne, in welchem das erste eine
zweischneidige Funktion erfiillte (einerseits als Emanzipation,
andererseits als mythische Kultur der Gewalt). Die Verwirkli-
chung des zweiten Paradigmas ist ein Prozel der "Trans-Mo-
derne". Nur das zweite Paradigma schlieBt die weltweite
"Moderne /AJtentat" ein. Im Werk von Tzetan Todorov "Wir und
die Anderen"’ bilden die Europier das "Wir" und wir, die Vélker
der peripheren Welt, sind die Anderen. Die Moderne wurde de-
finiert als "Emanzipation" im Bezug auf "uns", erkannte jedoch

7 Seuil, Paris 1989,
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ihren mythischen Opfercharakter beziiglich "der Anderen" nicht.
Montaigne hatte das in gewisser Weise vor Augen, als er schrieb:

"So konnen wir sie als Barbaren beziiglich unserer Vernunftre-
geln bezeichnen, aber nicht im Bezug auf uns selbst, die wir jede
Art von Barbarei iiberschreiten".3

8 Des Cannibales in: Oeuvres Complétes, Gallimard-Pléiade, Paris 1967,
$.208.
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Zwei Paradigmen der Moderne
(Schematische Vereinfachung einiger Momente, welche das
Verstindnis beider Paradigmen mitbestimmen)

Geschichtlich von A nach G und von a nach i zu lesen.

I) Bedeutsamere Bestimmungen:

A

B:

e

Europa zum Zeitpunkt der
"Entdeckung” (1492)

Die moderne europaische
Gegenwart

Entwurf der (Habermas’schen)
"Verwirklichung" der
"Moderne”

Entwur( des post-modernen
Nihilismus

Die "Invasion" des Kontinents
(spéter Afrikas und Asicns)
Die "periphere” Gegenwart
Entwurf innerhalb der
abhangigen "Neuen
Weltordnung"

Weltweiter Befreiungsentwurf
("Trans-Moderne")
Renaissance und Reformation
Dic Aufklirung (industricller

Kapitalismus)

II) Bezichungen mit einer
bestimmten Richtung:

a.

b:
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Mittclalterliche curopéische
Geschichte (vor-modern)
Europiische "moderne"
Geschichte

Praxis der Verwirklichung von C

d:

I;

Vor-curopiische amerindische
Geschichte (gleichermallen
Afrikas und Asiens)
Geschichte der Kolonialzeit
und des abhingigen
Merkantilismus

Geschichte der peripheren
Welt gegeniiber dem Industrie-
kapitalismus

Praxis der Verwirklichung von
F (“entwicklungsideologischer
Fehlschluf8”)

Praxis der Befreiung oder der
Verwirklichung von G

Praxis der Solidaritit des
Zentrums mit der Peripherie

1,2,3,n: Historische

Herrschaltstypen (von A
nach D,etc.)

1II) Die zwei Paradigmen der
Moderne:

[ ]: Eurozentrisches Paradigma

der "Moderne";

[R->K->B->(C]

{}: Weltparadigma von

"Moderne/Alteritat" (auf die
"Trans-Moderne" hin): {A / D-
>B/E->G}
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Anhang 3
Die Entdeckung des Atlantik bis 1502
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Route der Wikinger. ger Standorte in Afrika und der

Engl. Fahrten von Juan Gaboto.
Reiseroute nach Guinea.
"volta da Mina"
Riickkehrroute von Guinea.
Route der Hinfahrt nach Indien
seit 1500.

Riickkehrroute von Indien (vom
Aquator ab deckungsgleich mit
der "volta da Mina").

oder

7 u. 8 : Hinfahrt und Riickfahrt der

ersten Reise von  Christoph
Kolumbus 1492  (bis 1502
bekannte amerikanische Kiisten-
strecken, Entdeckungsdaten eini-

(Quelle:
Castillo, América Hispénica (1492-
1898), in: Historia de Espafia von
Manuel
Madrid, Bd. VI 1983, S.46).

Neuen Welt, und die ersten
beiden bleibenden feitorias der
Lusitanier in Afrika).

9, 10 u. 11: islamisierte Hauptreiche

Afrikas siidlich der Sahara, von wo
die Karawanen nach Norden auf-
brachen.

Guillermo Céspedes del

Tufion de Lara, Labor,
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Anhang 4 A
Karte der "Vierten asiatischen Halbinsel" von Heinrich Hammer
(Henricus Martellus), Florenz 1489

DCE&NVS . .
SEPTENTRIONAL S

GANGETIC -

DCEANYS
INDICVS
MERIDIONAL

o B

Quelle: Gustavo Vargas Martinez, América en un mapa de 1489,
unveroffentlicht, Bogota 1991; Paul Gallez, Cristobal de Haro:
banqueros y pimenteros en busca del estrecho magall4nico, In-
stituto Patag6nico, Bahia Blanca 1991, und ders.,, La Cola del
Dragon: América del Sur en los mapas antiguos, medievales y
renacentistas, Instituto Patagénico, Bahia Blanca,1990.
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Anhang 4 B
Weltkarte des Heinrich Hammer von 1487

(British Museum in London)
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700
711
718
900
1398
1415
1441
1460
1485

1487

1489

1492

Zeittafel

Griindung von Tula

Muslimische Eroberung der Iberischen Halbinsel
Beginn der "Riickeroberung” mit Covadonga (718-
1492)

Quetzalcbatl, toltekischer Weiser und Priester
Entstehung Tlacaélels in Mexiko-Tenochtitlan
Eroberung von Ceuta in Nordafrika

Verkauf der ersten afrikanischen Sklaven durch
Portugal. Erfindung der Karavelle

Tod des portugiesischen Fiirsten Heinrichs d.
Seefahrers

Weihe des Haupttempels von Mexiko zu Ehren
Huitzilipochtlis

Hinrichtung von Muslimen in Mélaga. Umsegelung des
Kaps der Guten Hoffnung und Durchbruch zum
Islamischen Meer ,

Heinrich Hammer entwirft die Karte der "Vierten
arabischen Halbinsel" in Rom

Januar: Besetzung Granadas durch die Katholischen
Konige, Niederlage des Sultan Boabdil. Nebrija
veroffentlicht die kastilische Grammatik.

Die "Erfindung" des asiatischen Seins der ozeanischen Inseln

1492

1493
1497

1502
1506

202

12. Oktober: Cristoph Kolumbus gelangt an einige
Inseln im Westlichen Ozeanischen Meer. Geburt des
Atlantik (des Nordmeeres)

Zweite Reise des Kolumbus

Dritte Reise des Kolumbus: der Orinoco als
"Paradiesflu"

Vierte Reise des Kolumbus

Kolumbus stirbt, ohne "Amerika" entdeckt zu haben



1502

1504
1507
1511

1513

1520

1519

1520

1525
1545
1546
1553

Die "Entdeckung" der neuen Welt

Amerigo Vespucci kehrt von seiner Reise zum
Siidantipoden zuriick und schreibt kurz darauf den
Mundus Novus (1503-1504)

Erste afrikanische Sklaven auf Santo Domingo
Veroffentlichung der Cosmographiae Introductio
Prophetische Kritik des Antonio de Montesinos auf der
Hispaniola, erster kritischer Aufschrei gegen die
Gewalt der Moderne

Vasco N. de Balboa entdeckt das Meer des Siidens
(Pazifik). Die Hypothese vom Sinus Magnus
verschwindet 3

Sebastian Elcano umsegelt die Erde als Uberlebender
der Magellan-Expedition (Ende des zentralen
"Zeitalters der Entdeckungen")

Die "Eroberung" der Stadtkulturen
Von der "Parusie" der Gotter zur "Invasion”

Hernan Cortés beginnt die Eroberung von Mexiko-
Tenochtitlan

22. Mai: Alvarados Massaker an aztekischen Kriegern
24. Juni: Cortés besiegt Panfilo de Narvaez.
Niederschlagung des Aufstands der Comuneros (der
entstehenden spanischen "Bourgoisie") in Valladar
(Spanien). Am 13. August vollzieht Cortés die
Besetzung des letzten Stadtviertels von Mexiko-
Tenochtitlan

Ermordung Cuauhtemocs durch Cortés

Entdeckung der Silbermine von Potosf (in Ober-Peru)

Entdeckung der Silbermine von Zacatecas (in Mexiko)
Schlacht um die Festung von Tucapel, in welcher
Lautaro, Anfiihrer der Mapuches, in Chile die Spanier
im Siiden aufhilt (die Eroberung der Stadtkulturen
kommt an ihr Ende)
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1524
1536
1550

1552
1568

"Geistliche Eroberung"
Vom "Widerstand" zum "Ende der Welt"
und zur "sechsten Sonne"

Die franziskanischen "Zwolf Apostel" gelangen nach
Mexiko (Goldenes Zeitalter Mendietas: 1524-1564)
Bartolomé de Las Casas schreibt De tinico Modo in
Guatemala

Es beginnt der philosophisch-theologische Disput iiber
die Moderne (Ginés de Sepilveda und B. de las Casas)
in Valladolid

Bartolomé de las Casas schreibt La destruccion de las
Indias

Philipp IL beruft die "Junta Magna" ein

Die urspriingliche Konstitution der modernen Ontologie endet

1580
1636
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Montaigne beginnt seine Essais (vor allem Des
Cannibales)
Descartes’ego cogito im Diskurs der Methode
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. Enrique Dussel, der fiir seine eigenwillige, hochst anregende
Weise, Theologie zu machen, bekannt ist, treibt hier
Geschichtsanalyse in systematischer Absicht. Seine These: Die
Europder haben Amerika gar nicht wirklich ent-deckt, sie haben
es vielmehr erfunden. Seine Andersheit, Fremdheit und
Eigenheit haben sie ver-deckt, weil sie nur ihr Eigeninteresse im
Auge hatten und das Andere und die Anderen nur als Spiegel
ihrer selbst betrachteten. So hat die Moderne — als deren
Beginn gewohnlich die , Entdeckung® des Kolumbus gilt — gleich
zu Anfang ihre Unschuld verloren. Zukunftsweisend kann darum
~heute nur das Projekt einer Transmoderne — nicht Postmoderne —
sein, in dem Menschen, Volker und Erdteile im Fremden das
wirklich Andere in seiner Autonomie, seinem Wert und seiner
Wiirde entdecken.
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