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PRESENTACION

E1l Concilio Vaticano II ha dado a la Iglesia la consigna
de una renovacidén que debe alcanzar a sus miembros, ins-
tituciones, estructuras y funciones.

La funcién ministerial de la Palabra, en las vertientes
de la evangelizacidn, catequesis, liturgia y homilia, ha si-
do una de las m&s afectadas,

L.os interrogantes se acumulan: ¢(se ha proclamado
adecuadamente la Buena Noticia? ¢ La respuesta de nues-
tros pueblos a esa proclamacibén, tiene la calidad de fe-
compromiso ? {(Los vaivenes histéricos no han incidido en
esa proclamacién y en la respuesta ?

La renovacién pastoral exige un conocimiento profundo
de la realidad:de las personas a quienes se dirige la accién
pastoral, los condicionamientos ambientales, las relacio-
nes con el mundo en el que estin situadas, la mentalidad,
su manera peculiar de recibir el Mensaje.

)

Hay que analizar a fondo los comportamientos religio-
sos, sus manifestaciones visibles y las motivaciones laten-
tes, la actuacién concreta de los agentes de la pastoral, las
estructuras que institucionalizan la accidn y la eficaciareal
de esta misma accién.

El Concilio y la Segunda Conferencia del Episcopado
Latinoamericano reunida en Medellin, han acentuado en la
Iglesia las actitudes de blisqueda y reflexién para asegurar
la eficacia de esa renovacidn.



La evaluacién de estos cuadernos, debe hacerse desde
esa perspectiva de blisqueda y reflexién: objetividad en los
datos, seriedad en el andlisis y un amplio margen de pis-
tas que no se dan como algo definitivo e incuestionable, si-
no abierto a la revisién y el didlogo clarificador. Merece
por lo mismo el mejor aliento y estimulo. La biisqueda
iniciada tendri que proseguir y ahondarse.

Lareligiosidad popular latinoamericana plantea proble-
mas agudos. No es exageracién considerarla como dilema
pastoral de consecuencias decisivas,

Nuestro continente dispondrd dentro de 30 afios de una
poblacién concientizada en la compleja problemdtica latino-
americana, duplicada en nGimero y al parecer, sujetoy
agente de su propio destino histérico.

Por otra parte, la Iglesia no es un organismo destina-
do a grupos seleccionados, limitados. Su misién es condu-
cir 2 todos los hombres a la unidad en Cristo.

La proclamacién del Evangelio debe hacerse a los
grandes conglomerados humanos; pero de tal modo que, la
respuesta de las masas, sea respuesta del Pueblo al Dios
proclamado.

Indudablemente que la valoracién de lafe de una perso-
na o de una comunidad seri un problema dificil y siempre
cuestionable.

Pero la fe se manifiesta en algunos aspectos sociales o
personales que pueden servir de pista para una valoracién,
al menos aproximativa.

La accibn de la gracia, que es necesaria y esencialpa-
ra el acto de fe, escapa a esa investigacidn; perd se dan
otros ingredientes que pueden observarse en manifestacio-
nes siquicas y sociales.

El1 Mensaje de Salvacidén es recibido con otros muchos
complementos vitales, ancestrales, culturales y religiosos



que enriquecen o deterioran su vivencia y sus manifestacio-
nes.,

La Pastoral debe aceptar y contar con estos hechos,
Ignorarlos o rechazarlos serd miopia o ceguera.

Sin embargo, esta tarea del sociblogo o del sicélogo no
serd ficil. Las manifestaciones de fe, a veces, desconcer-
tantes o deformadas, pueden esconder vivencias mds inti-
més que obliguen a modificar un juicio simplista o al menos
a matizar el diagnéstico.

Puede representarse la Comunidad Eclesial por una
serie de circulos concéntricos con diferentes grados de
conciencia de pertenencia y con diversos niveles de com-
promiso:desde una fe personal y comprometida hasta otras
formas masivas y mds populares.

La Iglesia acepta estas ambigiiedades y desde ella in-
tenta su misién evangelizadora, a fin de poner a Jesucristo
nuevamente en el centro de la vida del pueblo.

Una falsa concepcién de la Revelacién-como algo qui-
micamente puro-en relacién a los elementos culturales o
religiosos ancestrales, es contraria al espiritu del miste-
rin de la Encarnacién.

La Fe, aunque es don de Dios, se encarna en 1 hom-
bre y en su historia y comparte su existencia con la situa-
cién concreta de ese hombre, :

Todo esto exige estudios respetuosos y equilibrados
que permitan el conocimiento exacto de la situacién: de su
complejidad y heterogeneidad; de la gravedad de algunos
sintomas y de sus tendencias evolutivas; que a su vez no
excluya la presencia de otros valores, sino que los asuma
y purifique para lograr una proclamacién kerigmética tan
impactante que tenga una respuesta personal.

Sin embargo, no podemos desconocer que la fe de nues-
tros pueblos ha sufrido un deterioro en amplios sectores;



que muchas veces aparece como desligada de la Iglesia;
que en las grandes concentraciones urbanas los comporta-
mientos deficitarios de lo religioso aconsejan poner en du-
da la vitalidad o la permanencia de la Fe; que la juventud
experimenta una profunda crisis religiosa y que la evolu-
cibén sicolégica presenta indicios agravantes.

Estos cuadernos no pretenden otro objetivo que servir
a la Iglesia, desde sus dngulos respectivos de manera que,
la afirmacién de San Juan sobre el VERBO DE DIOS, sea
verdad también para la PALABRA que la Iglesia anuncia en
esta etapa de la historia,

+ Vicente ¥. Zazpe
Arzobispo Coadjutor
de Santa Fe



SENTIDO DE LOS CUADERNOS

El tema de la "religién popular' ha adquirido Gltima-
mente una especial relevancia en el campo de las preocu-
paciones pastorales.

Tanto la sabia autocritica postconciliar como el avance
progresivo de la secularizacidén, plantean serias incégnitas
sobre el valor sustantivo de numerosos ''gestos' comun-
mente admitidos como ""religiosos' o '"catélicos'.

Sin necesidad de recurrir a formas decididamente sin-
créticas o de sabor migico, se nos ofrece un amplio cam-
po de observacidén y andlisis. Las formas externas, el con-
tenido y las motivaciones de ciertas devociones; los valo-
res y dimensiones que suele presentar el culto a los difun-
tos en muchas zonas del pais; el contenido ambigiio de las
manifestaciones masivas; la utilizacién quasimdgica de de-
terminadoslugares de culto particularmente famosos, etc.,
constituyen un precioso campo de observacién para el so-
ciblogo, estimulan el anflisis del tedlogo y provocan la re-
flexién de los pastores.

Se llega a cuestionar cada vez més frecuentemente la
misma capacidad de los gestos del ""catolicismo popular"
para actuar de mediadores en lo referente a la transmisién
del mensaje ya la expresién de la vivencia religiosa autén-
tica. Sin embargo, no es sélo el interés pastoral elque es-
t4 en juego. Estamos ante fenémenos complejos y profunda-
mente inviscerados en la psicologia humana y en nuestra
realidad socio-cultural. Se constituyen, por lo mismo, en
objetos de inve stigacién de diversas es pecialidades (psico-



logfa, antropologia, folklore, etc.), cuyo aporte resulta de
inestimable importancia para nuestro anflisis,

Sintonizando con este interés de diversas especialida-
des, y teniendo como base una evidente preocupacién pas-
toral, estamos llevando a cabo una investigacién interdis-
ciplinar; nuestro intento es lograr una aproximacidn tal al
catolicismo popular que constituya una fuente de reflexién
teolégico-pastoral,

No es raroincurrir en este campo en simplificaciones.
La coleccién de estos '"cuadernos'' que presentamos recoge
un primer paso de nuestra tarea, Para ello hemos contado
con el aporte de destacados especialistas: en el campo an-
tropolégico han colaborado hasta el presente el Dr, Ciro R.
Lafon y el Dr, Enrique Dussel; al aspecto sociolégico se ha
visto reforzado por el trabajo de un grupo de sociblogos y
estudiantes de sociologia tanto de la Pontificia Universidad
Catélica Argentina como de la Universidad del Salvador.
En cuanto al aspecto psicolégico mencionamos la colabora-
cién del Pbro. Manuel F. Artiles; los padres Severino J.
Croatto y Fernando Boasso tienen a su cargo el aspecto bi-
blico: finalmente el Dr., Enrique Dussel ha asumido lo con~
cerniente a la Historia de la Iglesia argentina y latinoame-
ricana dentro del tema que nos preocupa.

Nuestra preocupacién subsiguiente radica en la refle-
xién y evaluacibén teolbgica, partiendo de los aspectos re-
cién indicados y contando con el aporte de sus datos. Esta-
rd al frente de esta tarea el Pbro. Lucio Gera, En base a
esta evaluacién tendrd sentido que encaremos un {ltimo pa-
so de proyecciones pastorales.

Deseamos dejar en.claro que estos '""cuadernos' no
constituyen una investigacién acabada sino pasos de ella.
De ah{ su evidente condicién de "provisoriedad'.

Para determinar el campo de nuestros anilisis hemos
utilizado una definicién operativa, de contenido esencial-
mente empirico. Incluimos de esa manera bajo la denomi-
nacién de '""catolicismo popular'', a todos y solos aquellos



gestos "modelados (ritos, devociones, pricticas peribdi-
cas), que han sido asumidos por el pueblo catélico a diver-
sos niveles y con diversos grados de identificacién - como
expresiones ordinarias y espont4neas de su vivencia reli-

giosa,

Esta definicién sugiere que estas expresiones, dada su
espontaneidad y connaturalidad sociocultural, pueden estar
fcilmente (aunque no necesariamente) vacias de valores y
motivaciones auténticamente cristianos.

Es en base a esta nocién de ""catolicismo popular' que
nos moveremos en nuestra investigacién y miraremos, bajo
variados 4ngulos, a dicho fenémeno para una comprensién
que haga justicia a su real complejidad.

Nos resta pedir a nuestros lectores que ellos también

participen con sus observaciones, criticas y sugerencias,
'

en nuestra tarea., Serd asi una obra realmente '"comin' y

un servicio a nuestra comunidad cristiana.

Aldo J. Bliintig

Director de la Investigacién
y responsable del EquipoSo-
ciolégico de la misma.






PRIMERA PARTE

ENCUADRE ANTROPOLOGICO
AREAS DE INVESTIGACION

Ciro R. Lafon






INTRODUCCION

Entendiendo que la delimitacién de Areas de investiga-
cién para los fenémenos que nos interesan, son el resulta-
do de un largo proceso que se inicia con la llegada de los
espafioles en el S. XVI, hemos encarado nuestra contribu-
cién seglin los siguientes momentos, que a continuacién pa-
samos a detallar. Planteamos un encuadre geogréfico, cu-
ya significacién se fundamenta, que divide al pafs en cuatro
macroireas y una extra continental, que nos sirvié para
ubicar espacialmente el fenémeno de cambio cultural que,
iniciado a partir del’S, XVI, continfa todavia. En este mis-
mo_ paisaje ubicamos y clasificamos a la poblacién aborigen
del pafs tal como la vieron y la describieron los espafioles
del primer momento, con especial atencién a sus diferen-
cias econbémicas, culturales y sociales por cuanto, estas
diferencias, sumadas a los distintos planteos de la coloni-
zacibn segin la macroirea que se considere y a los vaive-
nes econbémicos a partir del S. XVIII, irdn condicionando
una serie de particularidades regionales que contribuyen
claramente a ir demarcando las 4reas que perseguimos.

Luego presentamos la llegada de los espafioles y el pro-
ceso de hispanizacién que con este acontecimiento se ini-
cia, introduciendo alguna nocién metodolégica que sirve a.
nuestros fines y consignamos el nacimiento de una cultura
criolla resultado de esa aculturacién. Tratamos por sepa-
rado, por las razones que se verdn, el cambio cultural en
el noroeste y en el nordeste desde entonces hasta nuestros
dfas. En cada caso, caracterizamos las sucesivas configu-
raciones locales que se van gonsolidando a partir de la
transformacién de la primitiva cultura criolla del siglo
XVI, para proponer,. en cada sector tratado, las 4reas re-
siduales de cultura criolla, las 4reas que estdn configurdn-
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dose en este momento y las 4reas que ostentan una cultura
criolla contempordnea. Complementariamente, hemos in-
troducido unas péginas que informan sobre la araucaniza-
cién de la Pampa y proporcionan una idea suscinta de las
principales caracterfsticas raciales y linglfsticas de los
pobladores aborigenes del pafs.

El resultado final es una sistematizacién de 4dreas de
cultura criolla, wvigentes o en formacién, que cubre casi
todo el pafs. exclufdas Ginicamente la mitad sud de la Pata-
gonia y Tierra del Fuego. Cada una de ellas constituye de
por sf un centro de interés particular, de distinta signifi-
cacibén claro estid, para nuestros fines. Y cada una de ellas
constituye asf un 4rea de investigacién para las manifesta-
ciones religiosas populares.

Nuestra contribucién tiene sus limitaciones por cuanto,
algunas de las 4reas propuestas necesitarfan de un mayor
afinamiento en su caracterizacibén o de una mayorprecisién
en cuanto a su dimensién exacta, pero estimo que sirve pa-
ra los fines que perseguimos. Y para la investigacién de
campo servird para poner a prueba la sistematizacién pro-
puesta.

Esperamos y deseamos que sea util para el mejor logro
de las metas que se ha fijado el equipo de trabajo que inte-
gra.mos.
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ENCUADRE GEOGRAFICO

NOROESTE. Corresponde al encuadre delimitado por el
lfmite polftico con Chile y Bolivia, el meridiano 63 de lon-
gitud oeste y el paralelo 34 de latitud sur. Geogréficamen-
te puede dividirse en dos sectores distintos, uno occidental
y otro oriental. El primero cubre el extremo meridional de
la Puna, que compartimos con Bolivia y Chile; los valles,
bolsones y quebradas ericadenados de norte a sur, los va-
lles preandinos de San Jpan hasta los valles mendocinos
llegando hasta el Atuel. En el segundo, cabe toda la zona
pedemontana recorrida por las sierras subandinas, que se
deslizan hasta la llanura chaquefia, y por las sierras cen-—
trales que se abren hacia laPampa hdmeday hacia la Pam-
pa seca. .

A la llegada de los espafioles esta extensa regién estuvo
habitada casi fntegramente por pueblos cuya economfa bé-
sica fue la agricultura, con intensidad distinta segin los
casos pero asentada definitivamente al suelo, Estos pue-
blos pueden dividirse etnolégicamente en andinos y suban-
dinos y ocuparon respectivamente, el sector occidental y
el oriental. El nombre de subandino les ha sido adjudicado
en razén de que el patrimonio andino tipico aparece en e-
llos modificado y pauperizado.

En tiempos anteriores, en un lapso que sin mayores
concesiones puede extenderse hasta el siglo-V A.C., se
desarrollaron en esa misma zona una serie de culturas a-
groalfareras, algunas extinguidas y otras que perduraron
hasta la llegada de los espafioles. El anélisis de su patri-
monio arqueolbégico permite reconocer en todas aquellas
que ocuparon la porcién oriental una serie de rasgos no an-
dinos de origen o andinos fuertemente aculturados, hecho
que fortalece la divisibén en dos sectores,
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Pensamos adem#s que esta unidad sistemédtica que pro-
ponemos, este gran noroeste, puede servir también para
tiempos preceridmicos por cuanto hay muestras de la exis-
tencia de pueblos cazadores que la habitaron ya en el mile~
nio VI A.C. ¢n las sierras centrales y con seguridad los
hubo desde la Puna y-la Quebrada de Humahuaca' hasta
Mendoza.

Este Noroeste asf concebido permite manejar con ma-
yor amplitud la informacifn actual. Posee la ventaja de que
admite la divisién norte, centro y sud, como propuso BEN-
NET; completa el este de BLEILER que inclufa sélo a San-
tiago del Estero, desglosando del Norte, Iruya, Arroyo del
Medio, San Francisco, Candelaria y otras para inclufirlas
en el este; e incorpora las sierras centrales en el sur. En
este Gltimo caso hemos dado prioridad a la vinculacién cul-
tural geogréfica sobre la informacién geomorfolégica, que
nos hubiera vedado su inclusién.

'En cuanto al Lfmite sur y al lfmite este hemos optado
por fijarlos convencionalmente sin pecar por ello de dema-
siado convencionales. El paralelo 34 es una manera de con-
cretar un lfmite impreciso desde el punto de vista cultural
o geogréifico; el meridiano 63 concreta adem&s eso que PA-
LAVECINO llamé ''sutil lfnea de clivaje' que marca transi-
cién entre el sector .montafioso y serrano y llanura cha-
co-pampeana.

NORDESTE. Corresponde al cuadrante nordeste del pafs
delimitado por los limites polfticos con Bolivia, Paraguay,
Brasil y Uruguay y el meridiano 63 y el paralelo 34, Esta
gran unidad geogréficapuede ser descompuesta en dos sub-
regiones claramente definidas, adem&s de la porcién de la
llanura pampeana que cae dentro de sus limites. La prime-
ra que llamaremos litoral mesopotdmico, incluye las tie-
rras que tradicionalmente han sido llamadas Mesopotamia
Argentina. Mas el hinterland que sirve al rfo Parand vy el
sector Nordeste de la Pcia. de Buenos Aires. La segunda,
el Chacé, que incluye los "sectores austral y central del
Gran Chaco o Gran Chaco Gualamba, que se prolonga hasta
la desembocadura del Salado en el Parand. Esta presenta-
cién del Nordeste reconoce un antecedente notorio en el
trabajo de HOWARD y WILLEY de 1948, pero difiere en
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cuanto a la concepcibn de la dindmica de los pueblos histé-
ricos y prehistéricos que la habitaron y su finalidad.

Esta porcién de nuestro pafs estaba habitada en el siglo
XVI por protoculturas y agricultores inferiores, especffi-
camente, los cazadores y recolectores chaquenses y los
guaranies, que habfan penetrado a lo largo de los grandes
rfos y a manera de cufia por el oriente saltefio. En tiempos
prehistéricos, la no muy rica arqueologfa de esta 4rea nos
da un panorama similar: por un lado hay restos de cazado-
res y de cazadores plantadores que vivieron especialmente
en el alto Parand seguramente ya a comienzos del holoce-
no; por otro lado, un neolitico antiguo y un neolftico recien-
te, anterior a la Conquista. Pero la informacién es escasa
y muy localizada. Ademdés en la zona de contacto entre las
dos subregiones con centro en Malabrigo, se reconoce una
modalidad cultural que sugiere afinidades mucho mé4s sep-
tentrionales.

Las peculiaridades geogréificas de la subregién que la
hemos llamado litoral mesopotdmico y la mayor informa-
cién arqueolégica que poseemos hace posible subdividirla
en Norte hasta los 28° de latitud sur, con suelo quebrado y
ondulado, con mucha 1luvia, coincide m&s o menos con la
tierra roja. Un sector central sobre el Parani medio, que
coincide con el Chaco Santafecino de los zo6logos y boténi-
cos, periférica de la Pampa. Un sector sur, que se orien-
ta definitivamente hacia la Pampa e incluye el gran Delta
del Paranéi.

En cuanto al Chaco es tierra incégnita todavia para la
etnologfa, cosa que también ocurre con el sector-occiden-
tal de Cérdoba, del que tenemos poca informacién arqueo-
légica y etno-histdrica.

CENTRO. Queda delimitado al Norte por el paralelo 34
de latitud sur. Al sur por el rfo Colorado; al Oeste por el
lfmite polftico con Chile, y al Este y al sudeste por el O-
céano Atlantico. Corresponde casi exactamente a la Pam-
pa. La subdivisién responde a la divisién entre Pampa hi-
meda y Pampa seca, completada por la caracterizacién de
septentrional y meridional. Esta caracterizacifin del Cen-
tro, tiene ciertas diferencias, no muchas, con la de Pala-
vecino (1948), recuerda también la de Willey (1946-1948).
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y la de Austral, m4s reciente (1965). Pero estd concebidz
con otra amplitud y otra finalidad.

El Centro estaba recorrido en el siglo XVI por protocul-
turas que ya habfan empezado a modificar su patrimonio
por contactos con pueblos alfareros del Oeste y del Noro-
este, aunque su mayor transformacibn cultural correspon-
de a tiempos histéricos.

En tiempos prehistéricos fue habitat de cazadores y re-
colectores y de cazadores cuya antigliedad es del orden de
los cinco mil afios antes de Cristo, a Los cuales se recono-
cen vinculaciones con cazadores de més al sur y una para-
neolitizacién més reciente. Es més conocida la Pampa hi-
meda que la Pampa seca. La divisién entre septentrional y
meridional responde més a la realidad en la Pampa htime-
da. Culturalmente, el sector sur se ve confirmado en su
individualidad por la presencia de industrias de origen pa-
tagbnico, tanto de la costa como del hinterland. La Pampa
seca recién estd empezando a ser conocida arqueolégica-
mente.

SUR; Se extiende desde el rfo Colorado hasta el Estre-
cho de Magallanes, limitado al oeste por la Cordillera de
los Andes y al este por el Océane Atldntico.

En el siglo XVI era recorrido por los cazadores de gua-
naco, cuya primera iméigen nos llegb a través de Pigafetta.
De ahf en adelante las transformaciones que sufrieron en
su patrimonio por contacto con los araucanos y con los eu-
ropeos pertenecen directamente al campo de la etnografia
y de la etnohistoria, hasta su casi total extincién en algu-
nos casos.

En tiempos prehistéricos recorrieron la zona primero
pueblos cazadores, recolectores y pescadores y luego,
pueblos cazadores procedentes de mé&s al norte. Los res-
tos arqueolégicos, tanto de las terrazas del Atldntico como
del interior, nos dicen que vivieron allf ya unos ocho a diez
mil afios antes de Cristo. Por otra parte sus descendien-
tes directos pueblan todavia las islas del Estrecho. La uni-
dad cultural de estos grupos est4d dada por su economfa
destructiva. La unidad geogréfica, por el ambiente patag6-
nico.

Puede hacerse una subdivisién, en Patagonia septentrio-
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nal y Patagonia meridional, convalidada por la diferencia-
cibn cultural entre Patagoniense y Nordpatagoniense; y
también una distincién entre litoral patagénico y hinterland
patagbnico, convalidada a su vez, por la especializacibn
costera de los materiales propios del Patagoniense. Ade-
mé&s se reconocen dos grandes tradiciones técnicas;una in-
dustria de guijarros y una de l4minas y puntas folidceas,.

EXTREMO SUR. Por razones de aislamiento hemos se-
parado a Tierra del Fuego del sector Sud, denomindndola
"Extremo Sud'". Su particular situacién con respecto al
continente hizo de ella un lugar de arrinconamiento que le
presta singular fisonomfa cultural. Fue refugio de los ona,
de origen continental y aloj6é en sus costas a los canoeros
magalldnicos. A los efectos que nos mueven, puede ser
subdividida en un sector septentrional y otro meridional.

Como se ha visto en esta presentacién hemos simplifi-
cado la sistematizacién en grandes sectores bien definidos
geogrédfica y culturalmente, con suficiente amplitud como
para absorber las posibles variaciones del panorama cul-
tural que sin duda se presentardn, y que son, a la vez, lo
suficientemente rigidas como para poder hacer compara-
ciones en gran escala. En cuanto a los Ifmites convencio-
nales que hemos establecido en dos casos, con paralelos y
meridianoes, no desconocen su valor real: pura convencién
necesaria para llenar nuestros propésitos.

FUNDAMENTACION

Nos cefiimos a una lfnea de razonamiento 16gico que tuvo
como punto de partida el estado actual de nuestro conoci-
miento de etnologia argentina. Esto nos permitié identifi-
car una serie de Unidades Culturales, lo suficientemente
individualizadas como para no confundirlas con otras, a las
que corrientemente llamamos Culturas, aunque, en muchos
casos esta denominacibén no sea la més adecuada, Asf, ha-
blamos de la Cultura Humahuaca, Cultura Belén o Cultura
Guaranf. En otros casos manejamos entidades de menor
significacién, a las que denominamos Riogalleguense o El-
doradense que sirven para designar una serie de caracte-
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r{sticas propias de gonjuntos de restos materiales, sobre
bases puramente técnicas.

Pues bien, el primer paso de nuestra tarea fue la de
_ comipletar una némina, lo més exhaustiva posible, de esas
unidades en tiempos agroalfareros y verificar luego si a
cada una de ellas le correspondia un habitat determinado,
en otras palabras. si cada una de estas unidades culturales
se correspondfa con una unidad geogréifica. El resultado
fue favorable de acuerdo a lo previsto. Procedimos a dar
el segundo paso, que consistié en agi-upar las unidades cul-
turales que tomamos como punto de partida,’ en unidades

mayores, teniendo en cuenta su caracteres comunes. Pro-
cedimiento semejante seguimos después con las unidades

culturales acerdmicas.

De este modo, pudimos abarcar un gran nficleo, a las
culturas agroalfareras que ocuparon el cuadrante noroeste
del pafs, que integran a su vez el sector meridional del
gran sistema de culturas andinas. Y otro tanto pudimos ha-
cer con las unidades geogréficas. Sin mayor violencia po-
demos considerar que la regién montafiosa y semi-4rida de
nuestro pafs que incluye Jujuy, buena parte de Salta, Tucu-
m4s, Catamarca, La Rioja, San Juan y la mitad norte de
Mendoza, mas la regién pedemontesa ubicada a su oriente
desde el este de Salta hasta las sierras centrales, pasando
por Tucumén y Santiago del Estero, constituye una gran u-
nidad geogréfica, cuyo sello estd dado por el d&mbito serra-
no. En un caso por valles, bolsones y quebradas encadena-
dos entre cordillera y precordillera, En otro, por las sie-
rras subandinas y las sierras centrales, que se abren ha-
cia el Chaco, y hacia la Pampa hGmeda y la Pampa seca
respectivamente.

Un segundo gran grupo, no tan compacto, es verdad,
pero con caracter{sticas similares, pudimos integrar con
las culturas agroalfareras de las tierras servidas por los
grandes rios de la cuenca del Plata y sus afluentes. La po-
ca concentracién de las unidades culturales esti condicio-
nada primero, por la via de desplazamiento fluvial de los
grupos més fuertes y segundo, por las caracter{sticas par-
ticulares de su agricultura que no trajo aparejado siempre
un sedentarismo permanente., Las unidades geogréificas que
ocuparon tienen un sello condin, en cuanto son tierras ba-
jas, ya se trate de la tradicional Mesopotamia argentina,
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del Chaco austral y central que penetra a manera de cuia
hasta la confluencia del Salado con el Paran4, o del sector
septentrional de la Pampa hdimeda que toma el oeste de
C6rdoba y el norte y noroeste de Buenos Aires.

Luego fue posible agrupar, con un poco menos de segu-
ridad que en los casos anteriores un conjunto de unidades
culturales con cerdmica pero sin agricultura que se distri-
buyeron en las grandes llanuras del centro del pals, hasta
el rio Colorado, superponiéndose en cierta medida y en-
trando en contacto con el grupo anteriormente mencionado
y también con el grupo ubicado més al sur, lo que plantea

una dificil caracterizacién cultural.
Finalmente, el resto del pafs al sur del rfo Colorado

hasta Tierra del Fuego inclufda, fue recorrida por pueblos
que originalmente carecieron de cerdmica y agricultura.
Estos pueblos si bien perduran hasta tiempos histéricos,
representan el més antiguo oblamiento de nuestro pafs, se-
gn lo demuestran las industrias y tradiciones precerimi-
cas que nos ha hecho conocer la reciente prehistoria de
Patagonia. La unidad cultural esti dada porque fueron pue-
blos cazadores y recolectores, tanto los extinguidos como
los protoculturas que conocemos por la etnohistoria y la
etnograffa. La unidad geogréfica salta a la vista: Patagonia
y Tierra del Fuego.

Frente a estos resultados pensamos que estibamos en
condiciones de proponer una divisién geogréfica apta para
poder organizar nuestra informacibén etnohistbrica y ar-
queolégica sobre una base casi puramente cardinal, que
como toda proyeccién artificial sin fines clasificatorios,
podrd resultar un poco convencional quiz8, pero de cierta
utilidad. Es lo que haremos inmediatamente.

Sin habérnoslo propuesto estamos rozando uno de los te-
mas m&s conspicuos de la moderna etnologfa, en cuyo es-
cenario la ecologfa aspira a ocupar un rol protagénico con
derecho inalienable, es verdad, pero sumamente riesgoso
por la tendencia que se manifiesta cada vez més fuerte a
subordinar el fen6meno cultural y su dindmica a las condi-
ciones ambientales. Nuestro trabajo trata, precisamente,
de sistematizar geogrificamente la divisién cronolégica,
para poder comparar las secuencias regionales. No tiene
demasiadas implicaciones teoréticas, pero en el fondo qui-
z4d sea un matiz polémico, en cuanto no ha dado pnredomi-
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nancia al factor ecolégico ni al geogréfico, sino por el con-
trario su punto de partida ha sido otro, como otra es nues-
tra posicibn segin se ha visto al comienzo.

La delimitacién especfifica es parcialmente convencional
en ciertos casos y no resiente al conjunto. Si bien funciona
cabalmente para las culturas agroalfareras con mayor jus-
teza, puede servir para las culturas precerdmicas més an-
tiguas en cuanto, no hemos descartado las unidades geo-
morfolégicas, méis perdurables que las geogréficas, las
ambientales y las culturales. Y bédsicamente, sirve para
ubicar el escenario del fenémeno cultural, a partir del s.
XVI.
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LOS HABITANTES DEL NOROESTE EN EL SIGLO XVI

Los datos histérico etnogréficos de los que podemos e-
char mano para el conocimiento de los aborfgenes del nor-
oeste, antes de su r4pida extincién después de la conquis-
ta, representan un notable escollo para nuestros fines,
puesto que no son muy numerosos y ademds, muchos se
prestan a distintas interpretaciones. Sin embargo es posi-
ble, como lo ha demostrado Palavecino, en la monografia
que hemos mencionado como una de nuestras fuentes, esta-
blecer varios nficleos distintos y hasta jerarquizarlos des-
de un punto de vista cultural, por encima de la unidad fun-
cional b4sica de la que hemos hablado més arriba. Se iden-
tifican pues los siguientes grupos: un grupo septentrional
que incluye a los habitantes de la Puna Argentina y la Que-
brada de Humahuaca; un grupo central o grupo diaguito-
calchaquf, con tres subdivisiones internas; un grupo orien-
tal, del que forman parte los Tonocoté, los habitantes del
Chaco Santiaguefio y los Comechingones y un grupo meri-
dional, habitat de los Huarpes.

1) El grupo septentrional

Bien delimitado irente a los restantes, es el menos rico
en informacién histérica, aunque esta laguna del conoci-
miento quiz4 pueda calmarse algfin dfa expurgando los ar-
chivos bolivianos, que parecen contar con abundante docu-
mentacién al respecto. La arqueologia, como veremos més
adelante, ha proporcionado datos mejores y més comple-
tos, de tal modo que conocemos por ese medio, con bas-
tante aproximacién, su patrimonio cultural.

Las fuentes histéricas, muy parcas como dijimos, sélo
mencionan la belicosidad de los omaguacas de la Quebrada
epénima y nos dicen que vestfan igual que los chichas, que
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profesaban un odio particular a los hechiceros, relatando a
la vez detalles del alzamiento de Viltipoco, el Gltimo gran
cacique, que logrd confederar a tribus de lejanas regiones
para luchar con el conquistador, con resultado adverso. De
la compulsa de documentos de {ndole catequfstica se des-
prende que poseyeron una lengua de la que nada sabemos
por el momento. No muy explicita informacién de Filiberto
de Mena 'describe viviendas e inhumaciones semejantes a

los que reconocen los arqueélogos.
La delimitacién de la Provincia omaguaca, como la lla-

maron los espafioles es muy diffcil de realizar, por la fal-
ta de descripciones ambientales precisas, salvo la‘'de V4z-
quez de Espinosa, Las parcialidades indigenas y gentili-
cias que figuran en la documentacién del siglo XVI en ade-
lante no tienen todas la misma jerarqufa e importancia,
pero nada se opone a que los considere culturalmente ho-
mogéneos., PURMAMARCAS, PAYPAYAS, TILIANES, FIS-
CARAS, JUJUYES, etc., son los m4s comunes, pero O-
MAGUACAS es el que ha servido como denominacién gené-
rica, Otra parcialidad conocida, los OCLOYAS, figura en
las fuentes y sobre su significacién real no se han puesto
de acuerdo los especialistas, médxime que hasta el momen-
to, la arqueologia tampoco estéd en condiciones de formular
su diagnéstico. Tampoco se ve clara la potencia del impac-
to incaico que muestra la arqueologifa. Un séflo documento,
la famosa encomienda de Martin Monje, ha servido a Ca-
nals Frau para hablar de sometimiento al Incanato, pero es
endeble argumento., Finalmente, la Historia Eclesidstica,
de Vergara, da oportunidad de conocer algunos de los epi-
sodios de los primeros contactos de ‘los evangelizadores
con los indigenas y seguir este proceso hasta la absorcién
final.

Llama la atencién que la resistencia de los aborigenes
ante los espafioles, exteriorizada en sangrientas luchas, no
haya hecho consignar ni siquiera unamencién o descripcién
de armas ofensivas o defensivas mientras que, por otro la-
do, el cronista Lozano registra hasta la técnica de elabo-
racibén de la chicha, en ocasién de relatar la entrevista de
los evangelizadores con el cacique Viltipoco. También
constituye una laguna la escasa referencia que se hace a-
cerca de los ritos y creencias, aunque se insista en que
'"'permanecen apegados a sus antiguos ritos y costumbres',
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De los habitantes de la Puna Argentina, nada muy con-
creto puede extraerse de la documentacién conocida, razén
por la cual se han suscitado varias controversias que no es
del caso tratar aquf.

El nombre de los habitantes histéricos del Altiplano An-
dino no es conocido con exactitud. Los documentos mencio-
nan APATAMAS, CASABINDOS, y COCHINOCAS. Algunos

autores prefieren hablar de ATACAMAS pero no hay nada
definitivo y sf muchas disquisiciones que no contribuyen a

solucionar la cuestién, Si alqdin nombre, aunque fuera el de
una reducida parcialidad, pudiera ser representativo, se-
ria el de APATAMAS, por prioridad en la mencién docu-
mental, pero no por significacién real. Convendrd, por el
momento, si queremos ser objetivos, llamarlos  simple-
mente PUNENOS.

Lozano informa circunstancialmente que sostenfan acti=-
vo comercio con pobladores del Chaco. La ocupacién de
sus poblados durante el momento hispano-indfgena ha sido
comprobado arqueolégicamente en ciertos yacimientos co-
mo Doncellas, excavado por Casanova, u otro estudiado
por Vignati, que recuperd una moneda espafiola, como in-
tegrante del ajuar depositado en una tumba. La persisten-
cia de la cultura aborfgen hasta tiempos muy recientes,
formando parte de una cultura folk con fuerte acento aborf-
gen, se reconoce en la descripcién que de ella hace Eric
Boman en su obra ANTIQUITES DE LA REGION ANDINE
DE LA REPUBLIQUE ARGENTINE ET DU DESERT D'A-
TACAMA, que aparecibé en Parfs en 1908. La mayor in-
formacién sobre su cultura y género de vida, la veremos
integrada con conocimientos facilitados por la arqueologfa.

2) El grupo central

El patrimonio cultural de los habitantes del 4rea que ge-
neralmente se denomina diaguito-calchaquf fue anotado con
m4s detalles por los primeros cronistas y es posible com-
plementarlo, en ciertos aspectos gracias a los informes de
los religiosos encargados de la catequizacién de los indl-
genas y al mismo caudal de papeles judiciales de los tiem-
pos iniciales de la administracién hispana. Una enumera-
cién sucinta de los aspectos més significativos figura a
continuacién, en la que se han consignado sélo aquellas in-
formaciones verdaderamente concretas. Conviene advertir
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que en esa némina figuran asociados una serie de rasgos,
pero que seguramente reconocen un orfgen diacrénico vy
coexistfan a la llegada de los espaiioles,

Cultivaron el suelo con irrigacién artificial, que no ex-
cluyb, en modo alguno, el cultivo a temporal. La especie
més utilizada fue el mafz, y en menor escala, la ‘patata,

los porotos y la quinoa, que almacenaron en lugares espe-
ciales. La caza intensiva y la recoleccién, sobre todo de la

algarroba, completaron la economfa.

Fueron indios vestidos, principalmente con una larga
camisa atada a la cintura con una faja. Usaron como ador-
no diademas de plumas, vinchas de metal como insignias
de posicién social y polftica y acostumbraron a pintarse el
rostro habitualmente. Estos datos, suponen a la vez, la in-
dustria textil, que utilizé como materia prima lana y algo-
dén, y una metalurgia con cierto grado de adelanto.

Tuvieron alta estimacién por las virtudes de guerra.
Una flecha enviada como convocatoria de guerra, al ser a-
ceptada, obligaba a la alianza efectiva. Como armas ofen-
sivas utilizaron el arco, la flecha, y la macana. Constru-
yeron fortalezas en lo alto de los cerros, como asf tam-
bién terraplenés, parapetos y palizadas. Conocieron las
flechas incendiarias y usaron como téctica la guerra de a-
cechanzas. Torturaban a sus prisioneros, que luego eran
sacrificados y sus cabezas exhibidas como trofeos.

Vivieron organizados en agrupaciones o aldeas indepen-
dientes cada una con un cacique propio y un 4rea de in-
fluencia bien delimitada para caza, recoleccibén y cultivo.
El cacique, a la vez jefe militar, era cargo hereditariopor
linea paterna. Se ha consignado también que, en cierto mo-
mento, llegaron a la confederacién de tribus, como en el
caso de la rebelibén calchaquf. Practicaron un culto solar y
adoraron al trueno y al rayo como divinidades secundarias.
Veneraron al mismo tiempo ciertos 4rboles y rocas deter-
minadas. Tuvieron templos con fdolos y llevaron a cabo
sacrificios humanos y animales. En todos los ritos des=m-
pefiaron gran papel hechiceros, sacerdotes y médicos, es-
pecialmente en la iniciacién de los varones en fiestas es-
peciales, que resultaron verdaderas ''orgfas', a juicio de
los espafioles. Las ceremonias funerarias inclufan el ban-
quete funerario, largas lamentaciones y, en algtin caso,
sacrificios de mujeres en la tumba. El cadiver era ente-
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rrado con el ajuar fdnebre y anualmente se celebraba un
banquete conmemorativo.

Ilama la atencién el hecho de que sélo se haga mencidn
de las viviendas muy ocasionalmente y cuando esto ocurre,
sélo se haga referencia a construcciones de barro y paja.

3) El grupo oriental

El primer conjunto de indfgenas que lo integré estaba
compuesto por los tonocoté y los lules, pero no es posible
ni siquiera una sistematizacién aproximada debido a lo exi-
gho de la informacién histérica y a la falta de seguridad de
la arqueologfa. El grupo que se menciona genéricamente
como tonocoté era agricultor, sedentario, e impuso su len-
gua a varias otras parcialidades. Los lules, aunque carac-
terizados siempre por los viejos autores como némades y
belicosos, han tenido, sin duda, sus asientos permanentes
entre una y otra de sus correrias, El tonocoté fue la pri-
mera lengua aborfgen que utilizaron los evangelizadores
para cumplir con su misién, confeccionando un arte y vo-
cabulario de la misma. Fueron buenos agricultores, vivie-
ron en casas a dos aguas y fueron indios vestidos: los hom-
bres llevaban una cortina de plumas de avestruz sujeta a la
cintura y las mujeres con un delantalillo tejido, no muy
largo. De la religién y pricticas funerarias es bien poco lo
conocido. ‘

M4s valiosos son los datos que pueden extraerse de la
documentacién histérica que se refiere a los pobladores del
Chaco santiaguefio, respecto de cuya denominacién no hay
ni acuerdo ni seguridad, pero de los cuales estamos en
condiciones de trazar un cuadro bastante aproximado, en
cuanto los rasgos més definitorios de su patrimonio. Su
economfa descansd en la agricultura ''de bafiado'', aprove-
chando las crecientes periédicas de los rfos vy '"de tempo-
ral" en las zonas alejadas de ellos. Cultivaron principal-
mente mafz, quinoa, frijoles y zapallo. La recoleccién de
algarroba y chafiar, hasta rafces y miel silvestre, comple-
t6 eficazmente su dieta, acompaifiada por los productos de
la caza y de la pesca. Criaron también llamas y avestru-
ces. Vivieron en grandes chozas redondas, que se agrupa-
ron formando pueblos rodeados por palizadas que sirvieron
de defensa. Los hombres vistieron un faldellin de plumas
de avestruz, completado a veces por un manto de lana teji-
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do. Las mujeres usaron una mantilla arrollada a la cintura
y en ocasiones, ¢tra manta cubriendo el busto. En la gue-
rra, se valieron de arcos més bien chicos y de flechas en-
venenadas. Del ideario religioso, se conoce la existencia
de templos con fdolos, sacerdotes, hechiceros y algunos

sacrificios,
Los comechingones y sanavirones ocuparon la serranfa

cordobesa y las llanuras vecinas, pero a pesar de su cer-
canfa con los del Chaco santiaguefio, presgntan con ellos
marcadas diferencias. Tuvieron una agricultura bien desa-
rrollada que les permitié cultivos sin problemas, cantida-
des de mafz, porotos, quinoa, etc. La recoleccién de ail-
garroba desempefié también importante papel en su econo-
mia, que se completé con la caza del guanaco, venado y o-
tros animales y con la crfa de llamas. Una de las singula-
ridades que los caracteriza estid dada por las grandes ca-
sas semisubterrdneas, agrupadas en cfrculos con ndmero
variado de viviendas, con defensas de cactos y espinas,
que mucho llamaron la atencién de los espafioles, cuando
las vieron por primera vez. Vistieron camisas y mantas
de lana tejida y mantos de cuero labrado. Las mujeres u-
saron taparrabos con adornos de chaquira de huesos de a-
nimales y tocas de lana, que sujetaron con alfileres de me-
tal. Se agruparon en pueblos al mando de un cacique here-
ditario y combatieron en escuadrones ordenados, usando
arcos, flechas, lanzas y maza. Del ideario religioso ape-
nas destacamos algunos detalles significativos, como la
iniciacién de mujeres y el uso de cebil como excitante para
el espfritu. Tal vez deba adscribirse al mismo complejo la
existencia de cuartos de sudar o ''sudaderos', como los
llamaron los castellanos.

4) El grupo meridional

Es evidente que en el momento histbrico de la conquista,
el grupo meridional que se asocia bajo el r6tulo de huar-
pes, se encontraba en pleno proceso de transformacién,
como consecuencia del estrecho contacto con poblaciones
de cultura més elevada, que le cercaban por el norte y por
el oeste, y por la llegada de fuertes influjos incaizantes.
Asf, en la documentacién histérica, ademés de la diferen-
cia lingtifstica entre huarpes septentrionales y meridiona-
les, es posible distinguir con claridad una notable dispari-
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dad entre los occidentales, ya convertidos en agricultores
adelantados, y los orientales, o laguneros, del sistema hi-
drogrédfico de Guanacache.

El primero de los grupos, los huarpes c:.c.,cidentales, se-

guramente aculturado desde muy antiguo por los portadores
de las culturas andinas procedentes del norte, era un pue-

blo agricultor cuando lo vieron los espafioles, que cultiva-
ba sus sementeras hasta con riego artificial, pero que no
por ello habia abandonado sus hé&bitos econbémicos de caza
y recoleccién, que constitufan todavfa gran parte de su e-
conomfia. La Histérica relacién del Reyno de Chile, que
escribiera Alonso de Ovalle proporciona los datos més
precisos, que a su vez pueden ser completados en otras
fuentes, también obra de misioneros.

Fueron indios vestidos, como usaron decir los espafio-
les. Los hombres vistieron unas camisetas, de rancia as-
cendencia andina, mantas y otras prendas tejidas. Tatuajes
y otros adornos completaron su aspecto ffsico que impactd
a los espafioles, por su altura y delgadez. Vivieron en pe-
quefias chozas, construfdas con materiales perecibles y a-
grupados en poblados no muy concentrados. No parecen ha-
ber sido ni belicosos ni guerreros y s{ grandes caminantes
y mejores rastreadores. Dominaron a la perfeccién la téc-
nica de la cesterfa, de trama tan prieta que podfan en sus
cestas trasportar lfquidos. L.a cerdmica que puede serles
atribufda no est4 a la misma altura. Conocemos también
alguna informacién sobre su organizacién social y sus
creencias, Respecto a la primera, existen pruebas de que
la viuda y los hijos pasaban a depender del hermano menor
a la muerte del marido (levirato), y también que al casar-
se el varén, casibase también con todas las hermanas me-
nores de la novia (sororato). En cuanto al ideario religio-
so, se anotaron ceremonias de iniciacidén para los varones
y adoracién de sol, luna y estrellas, como as{ también una
poderosa divinidad que vivia en la Cordillera, direccién
hacia la cual orientaban sus muertos al enterrarlos. Puede
admitirse con seguridad que en estos ritos y costumbres
hay muchos que no son propios del grupo, sino resultado
de los contactos con otros pueblos previos a la conquista.

Los huarpes laguneros representan un grupo localizado
alrededor de la laguna de Guanacache cuyo origen debe
adscribirse a alguna de las protoculturas americanas que
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qued6 arrinconada en ese lugar de nuestro pafs. Caza de
venados y guanacos, de avestruces y de quirquinchos; pes-
ca y rafces de totora constituyeron la fuente de su alimen-
tacién. La recoleccién de la algarroba les permitié fabri-

car patay y bebidas fermentadas. Pero quiz4 lo més signi-
ficativo estd dado por la fabricacién y utilizacién de balsas

de totora, que se ha mantenido hasta hace no mucho tiem-
po. Construyeron verdaderas: embarcaciones, a veces de
hasta cuatro a cinco metros, con un largo haz fusiforme de
totoras colocado en el centro y completado con otros haces
laterales, de tamafio m4s corto. El hombre, de pié o arro-
dillado en uno de sus extremos navega valiéndose de una
larga pértiga., Esta forma de navegacién, quiz4 de las m4s
primitivas, confirma algunas de nuestras suposiciones de
més arriba.

Para estos antiguos pobladores de Cuyo contamos con
bastantes informes de caricter lingtfstico, referidos con-
cretamente a los huarpes de San Juan y a los huarpes de
Mendoza, es decir, de los ALLENTIAC y de los MILLCA-
YAC, Gracias a un jesuita, el padre Luis de Valdivia, se
conocen un ""Arte y Vocabulario', una '"Doctrina Cristiana
y Catecismo' y un "Confesionario'", que, a estar de los lin-
gufstas, demuestran que esa lengua conservaba muchos ca-
racteres primitivos.

La imagen cultural de estos huarpes en sus dos facies,
occidentales y laguneros, mé4s la caracterizacién idiom4-
tica distinta de los mendocinos y sanjuaninos y la noticia
de la existencia de otros huarpes en San Luis no resulta de
las méds claras a la luz de la informacién histérica. Tam-
poco la arqueologia, hasta el momento, ha podido contri-
buir para aclarar la sombra de incertidumbre que sobre
estos hombres reina todavfa. Pero que constituyen una
fuerza trzdicional decisiva para la integracién de la perso-
nalidad cuyana'es evidente,

Hasta aquf, la caracterizacién etnogréfica de los agri-
cultores del Gran Noroeste, Afirmacién de la dificultad de
plantear lfmites precisos la constituye la ambigtiedad res-
pecto de estos huarpes marcada a lo largo de la considera-
cibn de su patrimonio. Adem4s, a la altura del paralelo 34,
lfmite meridional que hemos fijado, habia otros pueblos
que habitaban los valles interandinos de Mendoza y Neu-
quén, también integrantes de las protoculturas. Fueron los
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pehuenches primitivos, como los llamé Serrano, para dis-
tinguirlos de los pehuenches araucanizados del siglo pasa-
do; cazadores y recolectores de hibitos némadas. Otros
grupos de gentilicios caros a los mendocinos del sud, como

los chiquillames, formaron parte de la misma agrupacidn
dw'las protoculturas.
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LOS HABITANTES DEL NORDESTE EN EL SIGLO XVi

Este gran sector geogréfico fue compartido por agricul-
tores inferiores y protoculturas. Los primeros, sin mayo-
res especificaciones pueden agruparse bajo el nombre ge-
nérico de guaranfes, bien conocidos por los espafioles. La
documentacién escrita no es regularmente explicita para
tan amplia extensién en razén de la distinta intensidad de
los contactos europeos con aborfgenes en el delta del Pa-
raniy en el extremo nordeste de la mesopotamia. En cuan-
to a las protoculturas, muchos grupos némades quedaban
todavia para el siglo XVI que han contribuido a obscurecer
el panorama etnogréifico con sus migraciones por un lado y
por su distinto grado de aculturacién por otro, pues su pa-
trimonio sufrié fuertes modificaciones al entrar en contac-
to con los agricultores, ya sea con los superiores (andinos)
como con los inferiores (guaranies).

Histéricamente se distinguen los guaranfes del norte y
los guaranfes del Sud, mé&s una serie de gentilicios diver-
sos cuya filiacién cultural no se ve clara. A veces parece-
rfa que muchas de ellas deberfan adscribirse a las proto-
culturas, pero no se descarta la presencia de agricultores
inferiores m4s antiguos que los guaranfes.

Estos agricultores inferiores, que denominamos guara-
nfes, penetran al territorio argentino por los grandes rfios
y extienden su influencia en una faja terrestre de algunas
decenas de kilémetros en ambas mérgenes, aculturando
con distinta intensidad a las diversas protoculturas ya e-
xistentes. También penetraron, a modo de cufia con vérti-
ce hacia el sud por el sector occidental del Chaco, produ-
ciendo los mismos efectos sobre las protoculturas, que a
su vez, ya habfan recibido el impacto de las altas culturas
andinas.
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Los guaranfes del sud, también conocidos como Guara-
nfes de las Islas o Chandules en la documentacién histéri-
ca, son mencionados desde los primeros tiempos del des-
cubrimiento del Rfo de la Plata y también en el reparti-
miento de tierras que hiciera Juan de Garay. Por el norte,
llegaron a establecerse hasta el rfo Carcarafi4. La infor-
macién no es muy rica., Habfan abandonado el cultivo de la

mandioca, reemplazdndola por otras especies, pero su e-
conomfa descansaba en buena medida, en la caza y en la

pesca. Tenfan viviendas de tronco y paja. Andaban co-
rrientemente desnudos, se adornaban con plumas y acos-
tumb raban pintarse el cuerpo. Se movilizaban en canoas de
tamafio regular y utilizaban arcos y flechas.

Los guaranfes del norte nos son més conocidos como
consecuencia de un contacto méds frecuente y prolongado
con los espafioles, especialmente con los Religiosos de la
Comparfifa de Jesids, a través de cuya informacién puede
extraerse una iméigen bastante nitida de como fue esta cul-
tura guaran{ y cudl fue el estilo de vida de sus portadores.

La economfa se basé en un cultivo no intensivo de la tie-
rra, ya que la caza, pesca y recoleccibén proporcionaban el
resto, mno desdenable de su dieta. Cultivaron con el sistema
de roza (o milpa), que supone desmonte en el lugar elegido,
quema de &rboles y maleza que luego sirven de abono y
siembra, Las tareas previas eran cumplidas por los hom-
bres, mientras que la agricultura propiamente dicha esta-
ba a cargo de las mujeres., Las principales plantas culti-
- vadas fueron mandioca y batata, a las que se agregaron
luego zapallo y mandioca.

Construyeron sus viviendas de tamafio grande, con tron-
cos y hojas, pues fueron verdaderas casas comunales, que
cobijaron varias familias emparentadas. Las agruparon en
pequefias aldeas, generalmente al lado del rio, y solfan ro-
dearla con una empalizada, a manera de defensa. Conviene
hacer notar que la planta de las viviendas era principal-
mente rectangular, aunque se conocen muchas, fuera ya
del pafs, como en el vecino Paraguay, que fueron de tama-
Ao méis reducido, de planta circular, con paredes de paja y
barro.

AGn cuando llevaban una vida précticamente sedentaria
por largos perfodos, se desplazaban muy ridpidamente a lo
largo de las vias de agua en canoas, algunas de gran tama-—
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flo, con las cuales, no pocas veces, dieron sorpresas a los
espafioles. Sus armas, basicamente arco, flecha y maca-
na, los hacfan temibles, asociada como iba su figura de
guerrero con la antropofagia. .

Por regla general iban desnudos, aunque adornados con
plumas y rostro y cuerpo pintados. En algunos grupos, las

mujeres llevaban una suerte de cubre sexd a veces de plu-
mas, que recibib en ciertas regiones el nombre de '"tanga''.

Muy rédpidamente, gracias a la accibén de los evangelizado-
res, se generalizb en el sexo femenino el uso del "tipoy'.
Tipico del sexo masculino era el uso del "tembetd" o ador-
no labial, hecho de piedra, hueso o resina.

Fueron h4biles ceramistas, cuya técnica de fabricacién
y decoracién reconoce caracteres que le son propias y la
convierten en un verdadero elemento de diagnéstico de su
presencia en el nordeste. Algunos de los grupos absorbie-
ran rasgos de origen andino que son facilmente identifica-
bles al etnbélogo. Conocieron hilado y tejido, inicialmente
de fibras vegetales como algodén o caraguatd. Muy répida-
mente asimilaron la utilizacién de la lana.

Estaban organizados en parcialidades no demasiado nu-
merosas al frente de las cuales estaba el cacique, respeta-
do, obedecido y considerado por todos. Su dignidad era he-
reditaria. Tan sélo ellos practicaban la poligamia, pese a
lo cual, la posicién de la mujer en la familia era bastante
notable.

La vida espiritual se presenta como un complicado mo-
saico de creencias y précticas que los espafoles comba-
tieron por un lado y aprovecharon por otro. Vivieron ro-
deados por un mundo de espiritus, que asumfan formas a-
nimales o humanas, que era necesario aplacar y cuidar. El
shaman represent6 un gran papel, tanto en este aspecto co-
mo en la curacién de las enfermedades, atribufdas todas
ellas a la penetracibén en el cuerpo de algdn objeto extrano.
Sin embargo, paralelamente, tuvieron la nocién de un ser
superior, a la manera de un Alto Dios, un Dios creador de
todo lo que existe, el que hace llover y era responsable de
la maduracién de las cosechas. Inclusive estaba en sus
manos el rayo. Este Dios creador, a estar de las fuentes,
no recibfa culto alguno.

Practicaron la antropofagia ritual, casi exclusivamente
con los prisioneros de guerra. Muchas veces se los con-
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servaba vivos y se los atendfa a cuerpo de rey, proporcio-
ndndoles toda clase de comidas y bebidas y también mujer,
para cebarlos antes del sacrificio pGblico. Toda la comuni-
dad participaba en el acto de antropofagia, aunque fuera
con una infima parte del cuerpo trozado, despedazado y re-
ducido a pequenisimos trozos. Las costumbres funerarias
inclufan el entierro en urnas en cementerios ubicados en
las costas de los rios, especialmente en lugares con playa
arenosa. Los restos eran colocados en el interior de las
urnas con un cierto ajuar funerario a manera de ofrenda.

Se entiende que esta presentacién general unifica una
serie de rasgos culturales que fueron compartidos por gru-
pos distintos, cuyas diferencias particulares no son tantas
como para extraerlas del conjunto. En la provincia de Mi-
siones, hubo cainguas, que vinieron del Paraguay, 'y, en el
occidente chaquefio, se ubicaron los Chiriguanos. Estos,
dominaron y esclavizaron a los chané que allf se habfan
instalado, no sin aculturarse ellos a su vez en grado nota-
ble. Al mismo tiempo, al fntimo contacto con las culturas
andinas, fueron adquiriendo una configuracién que los con-
virtié en una parcialidad netamente diferenciada.

Quiz4 como en ninguna otra regibn del pafs sea necesa-
rio en el nordeste prestar mucha atencién a la cronologfa
de la informacién utilizada, porque desde un primer mo-
mento los descubridores llevaban no sélo intérprete, sino
indfgenas que ya servian bajo su mando, a la que deben su-
marse los desplazamientos constantes de grupos pertene-
cientes a las protoculturas, que estaban siendo guaraniti-
zadas contempordneamente.

No podemos dejar de mencionar en ésta némina a los
Guayaky, que esporddicamente llegaron a lo que es hoy
nuestro pafs. Son también agricultores inferiores, aunque
conservan muchos h&4bitos de cazadores y recolectores.
Conocen la técnica cerdmica y los principios del tejido y
trenzado, como as{ también la piedra pulida. Su estilo de
vida, incluso el uso del tembetd, la antropofagifa ritual y
su idioma que aparece como un guaranf arcaico, hace pen-
sar que se vinculen muy directamente con los que hemos
tratado m&4s arriba. Tanto que algunos especialistas los
consideran como los antecesores directos de los guaranfes
histbricos.

Y una palabra sobre otra parcialidad muy conocida para
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la Mesopotamia oriental:los Caingang. En alguna documen-
tacién se¢ menciona su actividad agrfcola, pero conviene
recordar que originariamente, su economfa, de recolec-
cién, v gran parte del resto del patrimonio, nos permite
diagnosticar su pertenencia a las protoculturas que estaban
en pleno proceso de amazonizacién (guaranitizacién), al
que vino a sumarse la hispanizacién.

Los chiriguanos, que llegaron al occidente chaqueno
procedentes del Paraguay poco tiempo antes que los espa-
noles, ocuparon un 4rea mayor que la que ocupan ahora,
pero sus descendientes constituyen todavia un grupo nume-
roso aunque muy aculturado, tanto que su aspecto externo
y su vivienda poco se diferencia de la del criollo de los
mismos lugares. Sin embargo, en el siglo XVIy comien-
zos del XVII, contaban con un patrimonio cultural muy
complejo, resultado de una amalgama de bienes de distinto
ori'gen, unos originalmente guarant’, otros, de neto origen
andino. Fueron antropéfagos y enterraron a sus muertos en
depbsitos sobre pilotes. Pescaron y cazaron con arco y
flecha y hasta envenenande el agua. Han conservado hasta
hoy grandes fiestas de ribetes orgidsticos con baile y be-
bida. Son ‘notables sus danzas con méscaras, resabio de
antiguas danzas con personajes enmascarados de gran sig-
nificado ritual. La antropodindmica fue tan intensa antes y
después de la llegada de los espafioles que se hace muy di-
ffcil, y con riesgo de falsear la realidad, hacer una pre-
sentacibén estdtica en el Nordeste y en el Centro, sectores
que fueron compartidos y recorridos incesantemente por
protoculturas y sirvié de asiento a los agricuitores inferio-
res. Por eso hemos preferido, como se verd, tratar las
protoculturas en conjunto, como se ver4 en el capftulo si-
guiente, Sin embargo hemos crefdo conveniente una enume-
racién de los principales grupos, ademd&s de los ya nom-
brados, que estuvieron en contacto con los espafnoles en el
primer momento, tanto en el sector norte del Nordeste,
especialmente en el Chaco, como en el sector me~r idional.

Los matacos ocuparon la margen derecha del rfo Ber-
mejo, a partir del lugar donde los espafioles fundaron Con-
cepcién del Bermejo, en el segundo tercio del siglo XVI.
Es opinién corriente que pertenecfan al grupo tonocote,
gente ""de mucha razén', pacffica y de cultura muy trans-
formada por su contacto con las culturas andinas. Su ecc-
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nomfa descansé en agricultura y pesca complementada por
la recoleccién. Conocieron un arte textil rudimentario, con

el que fabricaron redes y una especie de lienzo burdo que
las mujeres usaban como delantal. Un poco mé4s al sud,

empezaba el dilatado espacio que era recorrido Ginicamente
por los lules, guerreros expertos y némades, que précti-
camente vivian asolando a los otros pueblos agricultores y
pacfficos, como los tonocotés y los jurfes. Frecuentemen-
te en siglos posteriores se asociaron con otras tribus para
sus correrfas. Existe informacién de primer grado acerca
de su antropofagia (Nurez del Prado).

Debe agregarse, en este momento inicial, el grupo vile-
la. Fueron, originariamente, cazadores (protoculturas)
pero algunas tribus eran agrfcolas y llegaron a criar ove-
jas, a fines del siglo XVI, y practicaron una alfarerfa ru-
dimentaria.

La evangelizacibén posterior, con una lengua general,
oscurecié el ya complejo panorama. Casi todos los grupos
mencionados fueron protoculturas arrinconadas y margina-
das ya antes de la Conquista, que hizo a su vez, mis ex-
tensa esa marginacién. A partir del siglo XVI, la movili-
dad ffsica se hace més intensa y mé&s intenso el fenédmeno
de aculturacién, tanto a nivel hispano indfgena, como a ni-
vel puramente indfgena. En el siglo XVII, la escena es do-
minada por los abipones que extendieron su accién una vez
adquirido el horse-complex. Su primer plano dura hasta
bien avanzado el siglo XVIII, y en el siglo XIX, son tobas y
matacos quienes sefiorean y quienes entraron en contacto
con exploradores y colonos. Sus descendientes, moran to-
davfa en el norte chaquefo.

No menos arduo resulta ordenar la informacién acerca
de los aborfgenes ubicados apartir de la latitud correspon-
diente a la confluencia de los rfos Parani y Paraguay. De
ahl hacia el Sud, las fuent:s espafiolas abundan en gentili-
cios para distintas parcialidades cuya entidad real resulta
dificil de demostrar. Seguramente se traté de diferencias
idiomé&ticas dialectales que enmascaraban una cultura se-
me jante no diferenciada por los europeos.

Aparecen en primer término, Mocoretds y Mepenes ca-
si hasta la altura del 1fmite entre Corrientes y Misiones.
Resulta diffcil su identificacién posterior por que en la
misma zona abundan los Guaranfes y también los Guaycu-
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roes. Desde esta 4rea hasta el Carcarafd, se ubica a Tim-
btes y Carcardes, Quiloazas y Calchines, con los cuales
se mezclan también los Guaranfes y otros grupos del ¢x-
tremo norte del rfo Carcaraii4 hacia el sud, aparecen lo-
calizados en ambas mérgenes del Parand, los Chana y los
Mbegua como nficleos principales, a los que se agregan los
Chana-Timbu y Chana-Mbegua, subgrupos seguramente de
los anteriormente citados. No olvidamos aqui una fuerte
corriente guarani, como ya dijimos, ni tampoco la presen-
cia esporidica de Querandfes y Charrdas, que serdn objeto

de tratamiento aparte.
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LOS HABITANTES DEL CENTRO,
SUR Y EXTREMO SUR EN EL SIGLO XVI

Las protoculturas, de economfa totalmente parasitaria,
estin representadas todavfa por ‘algunos centenares de in-
dividuos que, aunque muy trasculturados nos sirven a los
efectos de completar la integracién de su patrimonio cultu-
ral. De la informacién histérica del siglo XVIy siguientes,
de los relatos de los viajeros y aln de la observacién di-
recta de las culturas vivas, surgen con toda claridad tres
grandes agrupaciones humanas que, siempre como verda-
deras protoculturas se identifican como los canoeros ma-
galldnicos, de Tierra del Fuego e islas adyacentes; los ca-
zadores de guanaco, que se extienden desde la porcién nor-
te de Tierra del Fuego hasta el sur de la Mesopotamia, y
los cazadores y recolectores del Chaco o Chaquenses, que
cubren la zona geogréfica que les di6 el nombre.

El tratamiento de estos pueblos nos pone €n presencia
por tercera vez en este trabajo, de la necesidad de sinteti-
zar geogréficamente, para poder valorar la informacibén en
conjunto. En el capftulo anterior, a propésito de la delimi-
tacién del sector que llamamos Nordeste, dijimos que fue
una zona que compartieron agricultores inferiores y proto-
culturas. Pues bien, ahora que nos referimos a estas éen
particular, conviene precisar con mayor exactitud cual fue
el habitat cldsico de estos pueblos que ocuparon, ellos so-
los, casi dos terceras partes del pafs. En efecto, desde el
extremo m4is meridional del continente del lado argentino,
cubrieron en sus correrias, a pié primero, a caballo des-
pués, toda la Patagonia y toda la Pampa, alcanzando las
estribaciones meridionales de las Sierras Centrales, sud
de Santa Fe, Entre Rfos y la Banda Oriental, enorme ex-
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tensibn geogréfica a la que debemos agregar el Chaco Aus-
tral y Central. No resulta, pues, nada extrafio decir, que,
las protoculturas ocuparon el resto del pafs que no hemos
dividido hasta ahora, Pampa y Patagonia, y que es Ifcito
dividirlo en dos unidades basicas, incluyendo en la dltima
a Tierra del Fuego. Este es el punto de partida que elegi-
MOoS porque sobre él existe un acuerdo géneral, pero, que
consecuentes con el criterio utilizado para la sistematiza-
ci6n de las dos regiones, perfeccionaremos de inmediato.

El sur, se extiende pues, a manera de un tridngulo con
el vértice hacia abajo y su base en el rfo Colorado, a lo
largo de méds de 1.600 Km. de longitud, bordeado al occi-
dente por la Cordillera y al este por la accidentada e irre-
gular costa atldntica. La subdivisién de esta gigantesca ex-
tensién geogréifica no se presenta ficil pues ni los criterios
coinciden ni la informacién cultural es homogénea segin se
trate de la costa o del hinterland. Con todo, resulta 1fcito
en el estado de nuestro conocimiento distinguir: Patagonia
septentrional, Patagonia meridional y Tierra del Fuego, i-
dentificando en cada caso la Costa y el Interior. Seguimos
en esta disposicién las lfneas generales que se ven en los
Gltimos trabajos de Menghin y B6rmida, asf como también
reconocemos antecedentes en geniales intuiciones de Se-
rrano, que precedieron a la ampliacién del conocimiento
arqueolbgico de Patagonia, posterior a los aportes del pri-
mero de los investigadores nombrados. Y sobre este esce-
nario asf concebido, desplegaremos el panorama etmogri-
fico primero y luego un esquema de la historia cultural de
la Pampa y la Patagonia.

Las protoculturas sufrieron enormes trasformaciones
culturales, que alteraron en diverso grado su patrimonio,
como consecuencia de su contacto con pueblos agricultores
de cultura superior (araucanos en el sud; pueblos del nor-
oeste en el norte); como consecuencia de su contacto con el
blanco desde los primeros tiempos, del que adquirieron
nuevos elementos (los tehuelches que se convirtieron en
pueblos ecuestres) y como consecuencia del contacto con el
hombre blanco de tiempos recientes, de quien tomaron lo
peor, como por ejemplo el alcohol y ciertas enfermedades
(caso de los ona, casi aniquilados por una epidemia de gri-
pe). Estas razones han hecho que en la actualidad estén ca-
si extinguidos los componentes de los tres grupos bdsicos;
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sélo quedan restos sobrevivientes en pleno Chaco o en las
1slas mweridionales més alejadas, en tanto que, no hace
mucho, desaparecié el Gltimo representante genuino del
gran grupo de los Tehuelches., A continuacién como hemos
procedido con los grupos anteriores, haremos una breve
caracterizacién de tipo etnolégico de cada grupo por sepa-
rado.,

1) Canoeros de Tierra del Fuego

Constituyen el grupo més austral integrado por las par-
cialidades conocidas como yamana o yaganes y alakaluf, en
proceso de ya completa extincién. Los fundamentos de su
economia son esencialmente marftimos, complementados
con algunos productos vegetales, bastante escasos en su
habitat. Existe una divisién sexual del trabajo pues a las
mujeres les estid reservada la pesca y la recoleccibdn de
mariscos, mientras que los hombres se ocupan de la caza
de aves y animales marinos.

Viven en simples chozas de ramas, de forma abovedada,
recubiertas con hojas y pastos secos, con un agujero en su
parte superior para que salga el humo, cuyas medidas os-
cilan alrededor de los tres metros de didmetro por dos de
altura. No obstante, pasan la mayor parte de su vida al ai-
re libre o sobre sus canoas, A pesar de las inclemencias
del tiempo, suelen andar préicticamente desnudos; cuando
se visten lo hacen con un manto de pieles de lobo marino
de forma rectangular y calzan mocasines, Acostumbran a
usar la pintura facial en tonos rojo, negro y blancoy a a-
dornarse con collares de cuentas de valvas de moluscos o
de huesos de aves.

La tecnologlfa agrupa la cesteria, la elaboracién de 1lf-
neas y redes para pescar, la fabricaciébn de baldes o reci-
pientes de corteza, la construccibén de armas, y en espe-
cial, la construccién de sus canoas, sobre la base de un
esqueleto de madera recubierto con trozos de corteza de
haya americana que alcanzan tres o cuatro metros de lar-
go, cosidos con barbas de ballena, y de un metro de ancho
y otro de profundidad,

Socialmente se agrupan en bandos capitaneados por un
cacique de autoridad bastante reducida. La familia es fun-
damentalmente monogdmica, aunque algunos grupos tien-
den a la poligamia; la cantidad de esposas varia, en cada

45



caso, segin las posibilidades del individuo. La mayor au-
toridad recae en el marido, si bien el trabajo se divide es-
pecfficamente, como ya asentamos més arriba.

La vida espiritual nos es bastante conocida gracias al
trabajo de numerosos etnélogos, entre los que merece des-
tacarse el padre Gusinde. Conciben la existencia de una di-
vinidad suprema, duefia de todo lo creado que rige la vida
de los individuos. Existen, al mismo tiempo, hechiceros
con gran prestigio en la comunidad, que se reunen peribdi-
camente en una especie de convencién o colegio al que con-
curren aquellos que van a iniciarse en los secretos del
shamanismo vy serin més tarde los encargados de ordenar
las relaciones entre los mortales y un complicado mundo
de espfritus, que a su vez pueden oscurecer la figura del
dios creador. Practican ceremonias de iniciacién tanto pa-
ra varones como para mujeres, Entierran a sus muertos
en una piel de lobo marino, a poca profundidad, y en cier-
tos casos muy especiales, los creman totalmente,

Conviene hacer notar que las particularidades que he-
mos atribufdo a los canoeros de Tierra del Fuego se refie-
ren, casi exclusivamente, al patrimonio antes de su con-
tacto con los ona, vecinos préximos, con el europeo, que
lo modificaron a veces sustancialmente. A tftulo de ejem-
plo, puede citarse el caso de las canoas: originalmente
fueron de corteza, més tarde fueron monéxilas y finalmen-
te de tablas, llegando hasta usar, en algunos casos, velas
de pieles cosidas. Con las armas sufrieron nn proceso se-
mejante, pues en un principio sélo conocfan hondas, cuchi-
llos de valvas de moluscos, lanzas y arpones de hueso y
alguna maza de madera, pero luego tomaron de los ona el
arco y la flecha.

2) Cazadores de guanaco

Existe un acuerdo entre los especialistas segln el cual
los Ona de Tierra del Fuego representan la forma primiti-
va de estos pueblos cazadores, instalados desde hace mu-
cho tiempo, en el sector norte de la Isla Grande, donde se
conservaron como un reducto aislado, que no alcanzbé a
sufrir las modificaciones que sufrieron los cazadores del
continente, los tehuelche en su més amplia acepcién.

Los ona fueron grandes cazadores de guanaco y aves,
aunque algunos grﬁpos costaneros también pescaron y ca-
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zaron animales marinos. Usaron como habitacién un toldo
o mampara de cuero (transitoria) y una choza cénica du
troncos (semi permanente). Vistieron un manto de picles
de guanaco que usaron con el pelo para afucra, calzaron
una especie de mocasin y lucieron una insignia d¢ cucro
triangular, sfmbolo de la dignidad varonil. Las mujeres y
los nifios se cubrfan con un pequeio taparrabo triangular.
Las armas principales fueron el arco relativamente pe-
quefo, la flecha y la honda. Su desarrollo técnico no cono-
cié los secretos de la alfarerfa, pero en cambio fabricaron
canastos y baldes de corteza, Su mundo espiritual sorpren-
de por la riqueza. Reconocen la existencia de un ser su-
premo, que mandé un representante a la Tierra como su
mensajero y creé todas las cosas y ensefié a los hombres;
poseen una complicada y numerosa mitologfa, que se su-
perpone a veces hasta obscurecer la anterior referencia.
Tuvieron ceremonias secretas de iniciacién para varones,
con pruebas de aptitud y ritos destinados a asustar a las
mujeres. La familia fue monogamica y vivieron agrupados
en bandas. Inhumaron a sus muertos envueltos en sus man-
tos de pieles y atados con tientos, para luego quemar todas
sus pertenencias y no volver a pronunciar sus nombres.
Tal es, muy esqueméticamente, el patrimonio de los ona,
cazadores primitivos, arrinconados en Tierra del Fuego.

Muy otra cosa ocurrié con el patrimonio de los cazado-
res del continente, los Patagoncs o Tehuelches, que su-
frieron cambios intensos desde los tiempos en que fueron
vistos por primera vez por Magallanes y sus companeros,
razén por la cual su historia admite una clara separacién
en dos etapas, a saber, un primer momento en el que se
conservan sin influencias ''ni araucana ni blanca' y son
gente de a pie, y un segundo momento, bajo la accibn de la
cultura araucana y en pleno 'horse complex', que los
transformé muy particularmente. La primera época abar-
ca hasta principios del siglo XVIII y la segunda, hasta su
casi extincién contemporénea.

Durante la primera época fueron cazadores pedestres
que cazaron guanacos y avestruces, cuya carne comfan
cruda muy frecuentemente, coasumiendo, aquellos que po-
dfan hacerlo, carne de pescado asado y moluscos. Reco-
lectaron, como complemento de su alimentacién, rafces de
varias clases y semillas que tostabany molfan entre dos
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piedras. vLos hombres visticron el tipico manto de pieles,
con el pelo hacia adentro, y calzaron mocasines, micntras
que las mujeres usaron un delantal de cucro, colgado dc
los hombres y por debajo de las axilas. La vivienda cra la
mampara de cuero, o toldo, transportable, 'que dividfan e¢n
dos ambientes, uno para los hombres y otro para mujeres
y nifios. Sus armas ofensivas fueron el arco y la flecha,
con punta de piedra, madera o hueso, la bolcadora y un pa-
lo usado como maza. Vivieron agrupados ¢n bandas relati-
vamente pequerias, con un territorio de caza determinado.
De la vida espiritual poco o nada se sabe, mé4s all4 de la
creencia en ciertos espiritus que rodeaban al moribundo.
Puede observarse, a través de esta némina, que presentan
ya, en ese entonces, algunas diferencias con sus hermanos
los Ona de Tierra del Fuego.

El notorio contraste que ofrece la segunda época se de-
be tanto a la mayor cantidad de informacién como a la
marcada transformacién cultural por obra de araucanos vy
blancos. La mé&s llamativa adquisicién fue el caballo que
usaron como animal de silla y de carga, con arneses co-
piados de los espafioles. Cabalgaban por igual hombres y
mujeres, estas Gltimas sentadas en el caballo '"'con las
piernas cruzadas en la faldilla" y hasta transportaron a los
nifios en la grupa, en una cuna en forma de escalera con u-
na pequefia capota. Muy tardfamente, adquirieron de sus
vecinos araucanos el tejido de gruesa trama, pero hay o-
tros detalles de vestimenta m&s caracterfsticos como la
vincha, una especie de chirip4 de cuero, manto de pieles
pintado con el pelo hacia adentro y bota de potro. También
aprendieron a usar intensivamente el cuero con el que fa-
bricaban desde recipientes u odres para agua hasta bolsas
para tabaco, lo que supone légicamente, el hdbito de fu-
mar, en pipas de tipo monitor. Al mismo orfgen debe ad-
judicarse el uso de los metales, de rancia ascendencia a-
raucana, variaciones en la organizacibén social, y vida de
relacién también se consignan en muchas fuentes, pero
bien puede ocurrir que algunas no sean tales, sino que no
hayan sido documentados para la primera época por falta
de contactos més estrechos. El lfmite norte de los pueblos
cazadores es diffcil de trazarlo de una manera definitiva.
Se extendieron sin solucién de continuidad y de muchos de
ellos, la informacién que tenemos es muy reciente, de é-
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< en las cuales estaban totalmente trasculturados, co-
10 por ejemplo, los Pampas, que los araucanos llamaban
Puelches, u otros gue se extendiecron hasta el litoral y lle-
garon hasta la llanura uruguaya sin perder totalmente sus
caracterf{sticas australes, pero adquiriendo algunos bienes
de orfgen guaranf. Naturalmente aparecen como recordan-
do muy de cerca a los Patagones, Usaron toldos de tipo pa-
tagbn, comieron carne de caballo cimarrén que cazaban
con boleadora y lazo, y usaron mantos de pieles tanto hom-
bres como mujeres. Fueron hdbiles jinetes y sangrientos
guerreros, que acostumbraron pintarse la cara y el cuer-
Po. Sus hdbitos matrimoniales descansaban en una monoga-
mia establecida, con raros casos de divorcio o adulterio.
La organizacién social y polftica se desarrolld alrededor
de bandas, capitaneadas por caciques cuya autoridad de-
pendfa de su prestigio personal como orador o guerrero,
La figura de estos Pampas se ha hecho bastante conocida
a través de las informaciones de los viajeros de los siglos
XVIII en adelante, en un es*udio en el que ya habfan sido
notoriamente aculturados por los Patagones y los Arauca-
nos., A este respecto, conviene recordar que Serrano, en
su ensayo sobre LOS ABORIGENES ARGENTINOS, men-
ciona como pampas primitivos, a falta de otra mejor de-
signacibén, a los primitivos grupos de la llanura, anterio-
res a su contacto con Patagones del norte y con los arau-
canos. KEstos primitivos pampas fueron cazadores y reco-
lectores y usaron manto de pieles, dejando a la vez, nu-
meroso y variado instrumental de piedra. Los més recien-
tes estudios arqueolégicos confirman la existencia de esta
entidad etnogrédfica, como se veri m4s adelante. Segtin es-
te autor y también Canals Frau lo sostiene, los Querandfes
de las vecindades del Rfo de la Plata, formaron parte de
ella. Detalles de su vida y costumbres se ven en documen-
tos que son del siglo XVII, desde su primera mitad, y en
ellos se adivina con ctaridad cémo fueron antes de entrar
en el ciclo ecuestre y de su aculturacién araucana y pata-
gbnica, De este complicado mosaico aparentemente tan
confuso, nos detendremos brevemente en uno de ellos; los
Querandfes, que todavia constituyen una no despreciable
inc6gnita para la etnografia del siglo X VI,

La economfa Querandf incluyé la caza del venado y a-
vestruces y la pesca., La carne la conservaron .y con el

45



pescado prepararon una especie de harina. Habitaron en
chozas formadas por cuatro esteras o en toldos de esteras
armadas sobre cuatro palos, sin excluir el toldo de cuero.
Vistieron mantos y delantales de pieles y tuvieron armas
defensivas como arco, flecha, boleadora, bola perdida,
honda y flechas incendiarias. No utilizaron las canoas para
ninguna de sus actividades de paz o de guerra. Lo mds so-
bresaliente de estos querand{, que a los efectos de su cla-
sificacién suelen agruparse con los charrGa, parece ser un
elaborado ritual de duelo, que incluye una serie de sacrifi-
cios cruentos, como ofrendas de caballos y sajaduras de la
piel o amputacién de falanges. l.a informacién histérica
sobre este grupo tan famoso en los comienzos de la vida
de la capital del Plata, es demasiado parca y el aporte de
la arqueologfa no ha prestado todavia, una gran ayuda.

3) Los cazadores y recolectores del Chaco

Ocuparon la vasta llanura chaquense que, como regién
fisiogr4fica, excede en mucho la denominacibén polftica,
con sus peculiares caracter{sticas de paisaje y clima. Los
primitivos pobladores conservaban hasta no hace muchos
anos algunas de sus modalidades culturales propias, aun-
que son quizd los que més influencia de origen al6ctono han
recibido desde muy antiguo, tanto de las altas culturas
sudamericanas como de las culturas de la gran hoya ama-
zénica. Al igual que ocurre con los cazadores meridiona-
les, la informacién histérico-gecgréfica revela que en los
Gltimos siglos han sufrido cambios que permiten distinguir
dos etapas, de las cuales nos interesa primordialmente la
primera desde el punto de vista cronolbégico, para respetar
asf la limitacién temporal que nos impusiéramos desde el
comienzo, que llega mé&s o menos a incluir el siglo XVII,

La época que tomamos en consideracién vié a los cha-
quenses antiguos, asl llamados para diferenciarlos de los
modernos, como gentes cuya economfa reposaba en la ca-
za, la pesca y la recoleccién. Cazaban con perros ayudén-
dose con incendios de pajonales, y recoleciaban desde -
garroba hasta rafces de totoray miel silvestre. Algunos de
cllos trabaron relaciones con los guaranfes, practicaron
una agricultura incipiente. Usaron como viviendas mampa-
ras, tiendas de esteras, a veces con subdivisiones inter-
vne v también chozas en forma de colmena. Vistieron ta-
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parrabos de fibra tejida y mantos de pieles. Hilaron y te-
jieron la fibra de chaguar, reemplazada mé&s adelante por
la lana, cuando sufrieron el impacto de la cultura andina.
Sus armas incluyeron arco y flecha, garrotes arrojadizos,
lanzas, lanzas cortas, arpones y boleadoras. Socialmente
estaban organizados en bandas que reconocfan la autoridad
-no mucha- de caciques hereditarios. La familia era b4si-
camente monogdmica, pero, poco estable y habia fiestas
con motivo del nacimiento del hijo de personajes importan-
tes. Practicaron ceremonias de iniciacién tanto para varo-
nes como para mujeres, Los hechiceros representaron
gran papel en su sociedad, aunque parecen existir rastros
de un culto lunar y de la creencia de un ser supremo. Gru-
pPos que ocuparon especialmente la regi6én oriental, cono-
cieron la antropofagia. Las précticas funerarias incluye-
ron el incendio de la vivienda y las pertenencias del difun-
to, posteriores a la inhumacién, que consist{a en envolver
el caddver enuna red o en un cuero, antes de enterrarlo
en una fosa. Ha sido comprobada también la inhumacibn
secundaria.

Con esta lacbnica enumeracién del patrimonio de los
chaquenses antiguos damos por terminada la presentacién
esquemdética de las protoculturas que, como ya expresa-
mos, ocuparon la mayor parte de lo que fue el Virreynato
del Rfo de la Plata. La visién asi lograda, si bien se desa-
rrolla en un lapso no determinado entre los siglos XVI' y
XVII no hace suponer ni remotamente su dimensién tempo-
ral, tal como la ha estructurado la arqueologia en los Glti-
mos anos., L.os portadores de esas protoculturas, hombres
que se van extinguiendo lentamente por fallas de ajuste cul-
tural frente a nuestra civilizacién avasalladora, son los
més lejanos descendientes de los primitivos pobladores del
continente que quedaron arrinconados en el extremo meri-
dional de América del Sud y allf conservaron su patrimonio
inicial, mé4s o menos transformado, hasta que el europeo
vino a descubrirlos. Testimonios irrecusables de la anti-
gliedad de los pobladores meridionales han sido dados a luz
recientemente y as{ han podido establecerse las lfneas ge-
nerales del desarrollo de la prehistoria de la Patagonia y
afin de gran parte de la regién pampeana, que hacen de ella
un centro de interés mundial para la arqueologia.






NOTICIA SOBRE LA ARAUCANIZACION DE LA PAMPA

Es un fenémeno muy complejo y no bien conocido ¢n sus
detalles, aunque se trata de un proceso reeiente, dc tiem-
pos plenamente histéricos y con abundante documentacién.
La generalidad de los especialistas estdn de acuerdoen que
los araucanos han sido los dltimos pueblos de tipo cultural
andino que se han arraigado en territorio argentino pero,
como se verid cuando tratemos las lenguas indigenas, no
puede descartarse la posibilidad de que antes de la plena
araucanizacién de la Pampa y antes de la llegada dela onda
expansiva de los hombres de lengua quechua, hayan incur-
sionado por el Noroeste algunos grupos. Como tampoco
puede descartarse que hayan pasado por el Noroeste y por
el centro, rumbo a Chile, grupos proto-araucanos. Por lo
menos asi permiten supnnerlo ciertas conexiones arqueold-
gicas propuestas por Menghin, que ve en la cultura arauca-
na moderna ciertas filiaciones culturales de rafz neolftica,
comprobadas también en Brasil meridional y zonas veci-
nas, adscribibles a las culturas paleomazénicas.

El pasaje de lcs araucanos de Chile hacia este lado de
la Cordillera, que es lo que nos interesa especificamente
se inicié casi con seguridad poco antes de la conquista, se
hizo m4s numeroso durante los siglos XVII y XVIII y al-
canzé su méxima intensidad en el siglo pasado. Trajo co-
mo consecuencia la iniciacién de un proceso de cambioy de
complicados fenémenos de aculturacibn, algunos de los cua-
les no ha terminado todavfa; decenas de comunidades de
ese orfgen pugnan por atomodarse al ritmo de nuestra cul-
tura occidental en las provincias de Neuquén y Rio Negro,
sin contar otras repartidas en distintos lugares de la Pata-
gonia y sin contar sus descendientes directos, que no son
pocos, y que luchan por sobrevivir en algunos barrios de
las pujantes ciudades del sudoeste de la provincia de Bue-

nos Aires,
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En la segunda mitad del siglo XVI, como epfgono de la
conquista espanola en Chile, el trdnsito de los araucanos
hacia este lado se hace més frecuente, y a principios del
siglo XVII, ya los pueblos que habitaban los valles prean-
dinos de Mendoza, empiezan a acusar sus influencias.

Comn resultado de estos dltimos contactos los primeros
pueblos que se araucanizan son los puelches, que sirvicron

de intermediarios entre los recien llegados que necesitaban
caballos, y los pampas, que habfan aprendido a utilizarlos
y los cazaban en cantidad. Los puelches primero y las
pampas més tarde, empezaron a usar mantas tejidas vy
adornos de metal. As{, de mano en mano, algunos de ¢s-
tos llegé rédpidamente a los puertos de Buenos Aires o alas
costas del Atldntico, donde su presencia fué notada por los
misioneros jesuitas. Del mismo modo, los pampas usaron
corrientemente las largas lanzas y corseletes de origen
araucano.

En el primer tercio del sigloXVIIIla documentacién ofi-
cial de Buenos Aires registra frecuentemente la presencia
de Araucanos como aucas o indios alzados. Su ferocidad
y su accibén depedradora se convierten en amenaza continua
para la campifia bonaerense. Por ese entonces se concreta
la declinacién y el ocaso definitivo de los pampas primiti-
vos. La lengua de los araucanos, y su cultura después,
los inundan, los penetran y los absorben, pero étnicamente
no son aniquilados. Los pocos relevamientos antropomé-
tricos realizados en algunos puntos del 4rea pampeana
araucanizada, permiten identificar dos tipos sométicos dis-
tintos: uno, conserva la estatura y la dolicocefalfa de los
padmpidos primigenios; otro, que ostenta la braquicefalia y
la estatura menor de rafz andina. Y hay también un tercer
tipo, en el que ambas lfneas aparecen mestizadas, con
predominio de alguna de las otras seg@n los casos. Todas
son culturalmente ylinglisticamente araucanos entérminos
generales, porque no bien se analiza en profundidad, tanto
en un aspecto como en otro, suelen aparecer rastros coin-
cidentes del patrimonio cultural de los primitivos cazadores
del norte de la Patagonia o de la provincia de Buenos Aires
como también de la lengua Gennaken o del grupo Het. Eso
s{: todos han sido designados con el nombre genérico de
pampas, gentilicio cuyo origen geogréfico es claro. Asf{,
se design6é a los pueblos que vivieron en las pampas. No
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debe darse a este nombre otro sentido, pues incluye tipos
somiticos y culturales que no fueron homogéneos.

La caracterizacién cultural de estos pampas a partir
del siglo XVIII resulta un poco ardua porque su primitiva

cultura araucana, tal como la posefan cuando. moraban
allende la cordillera, sufrié a 'su vez protundas transfor-
maciones al entrar en contacto con los cazadores de las
mesetas patagénicas, de los valles preandinos y de la lla-
nura pampeana. El primero y gran cambio se comprueba
observando sus medios de subsistencia: al pasar a este la-
do abandonaron por completo la economia de produccibén
para reemplazarla por la caza, la recoleccién y un cierto
aumento de la crfa de caballos y ganado. El segundo gran
cambio, sincrénico con el de la economfa, fué la adquisi-
ci6én del "horse complex' a la manera de los cazadores,
muy distinta de como habfan aprovechado su conocimiento
del caballo en Chile, después de su contacto con los espa-
fioles, Estos araucanos, pampas en este lado, cambian
en medida notable su cultura material y mantienen, en
cambio, con pocas transformaciones su vida espiritual.

Adoptaron nuevas técnicas, nuevos usos y nuevas COS-
tumbres. Aprendieron a fabricar y a usar la bota de potro
y los toldos transportables; a asar las reses con piedras
calientes en su interior y a fabricar chicha con el fruto de
la. algarroba; a masticar la resina de ciertos 4rboles lo-
cales y a fumar. Conservaron sus técnicas méis adelanta-
das como la tejedurfa, la metalurgia y la alfarerfa. Si bien
esta dltima decayé algo, la difundieron por toda la pampa
y norte de la Patagonia. Como resultado de la composicién
de fuerzas y producto de la acciény reaccién de ambas co-
rrientes culturales resulté un nuevo estilo de vida que ca-
racterizé al indio que tradicionalmente se lo designa como
pampa.

En un medio propicio, y quizd condicionante en buena
medida, fueron pueblos cazadores y recolectores, con al-
gunos rebafios de valor y ovejas producto de sus correrfas,
cuyo mayor cuidado era mantener sus cabalgaduras en buen
estado. Los hombres se vestfan con dos mantas, una en-
vuelta alrededor del cuerpo y otra sobre los hombres, so-
bre las que caen las dos trenzas de su peinado. Ambos,
hombres y mujeres, usaron abundantc—ss adornos de plata,
desde aros y pectorales hasta alfileres de cabeza chata o
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esférica. Los guerreros esgrimieron como armas ofensi-
vas, bolas, hondas vy largas lanzas, de varios metros.
Como armas defensivas, yelmos y corseletes de cuero de
vaca o de caballo. De entre sus industrias sobresalieron
la tejedurfa y la platerfa. La mayor parte de su vida espi-
ritual fué preponderantemente mapuche (araucana) y en ella
desempend papel de importancia la figura del shaman.
Perdura hasta hoy como perduran también ciertas ceremo-
nias como la gran fiesta del Ngillatun.

A medida que el nimero de indigenas procedentes de
Chile aumentaba se fueron estructurando y consolidando
grupos distintos, no pocas veces rivales entre sf, que al-
ternaron sus luchas intestinas con precarias y temporales
alianzas, a veces para organizar malones en gran escala,
y otras veces, para resistir a las campafias conquistado-
ras de los blancos. La particular organizacibén social vy
polftica que tuvieron no permitié nunca la existencia de un
estado, ni siquiera de una Confederacién m4s o menos es-
table. Hubo, en ciertos momentos, jefes de gran presti-
gio cuyo poder se transmitié durante un par de generacio-
nes y concitaron apoyo numeroso de otros grupos, como
Calfucurd y Namuncur4; como hubo también otros jefes
cuyo ascendiente personal y su poder tuvo en jaque a los
militares que_ llevaron a cabo la conquista del desierto, co-
mo Shaihueque, o anteriormente el cacique Cangapol.

Uno de los grupos més notorios por su accién araucani-
Zzante estuvo representado por los pehuenches, no arauca-
nos de origen pero fuertemente araucanizados, que acciond
aliado con otros grupos originariamente araacanos del lado
chileno (huiliche), Estos contingentes se hicieron sentir
con mayor intensidad en el sur de Mendoza, sur de San
Luis, norte de La Patagonia y noroeste de Buenos Aires,
asediando las dispersas poblaciones estables ytrabando las
comunicaciones con Mendoza y San Juan, con sus incesan-
tes malones. Recorrieron una extensa zona delimitada por
el rfo Diamante, el rfo Limay y el Salado por el este,
También guerreaban con los gennaken del norte de la Fata-
gonia (tehuelches del norte) que se resistian a su penetra-
cibn y demoraron el avance de la araucanizacién hacia el
sud hasta fines del siglo XVIII. Otro grupo vivid en la re-
gi6én del monte (mamul mapu) inmediatamente al este del
Salado, integrados por indios conocidos como ranqueles,
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gentilicio que agrupa a gentes pehuenches araucanizados y
a pampas primitivos, araucanizados a su vez en primero y
segundo grado. A] este y al sud del sector recorrido por
los ranqueles se localizb el grupo capitaneado por los cura,
también bastante heterogéneo. Y en tiempos posteriores el
grupo de los manzaneros, ocupb la regién con centro en
Neuquén. Estos manzaneros c¢ran ya grupos gennakenarau-
canizados después de las cruentas luchas entre tehuelches y
araucanos del primer tercio del siglo XIX. Cuando la con-
quista del desierto, uno de sus jefes, Shaihueque, ocupb
muchas pédginas en los informes de los militares y coman-
dantes .

El largo proceso de araucanizacién que se desarrolld
desde el siglo XVI en la gran extensién de nuestro pafs
comprendida entre el paralelo 34 y el 45 de latitud sud ne-
cesita ser clarificado en su desarrollo progresivo median-
te una adecuada compulsa delas fuentes que yase ¢std cum-
pliendo. A falta de ella, daremos como resdmen un encua-
dre geogréfico y cronolégico. Se reconocen tres 4reas de
araucanizacién,, ocupadas por indigenas en distinto grado
de aculturacién, que se tocan y se superponen hasta hacer
diffcil su delimitacién por la gran movilidad de los grupos
humanos. Un &rea septentrional, con centro en Renancé,
sobre la base de pampas primitivos araucanizados por pe-
huenches, que se habfan araucanizado a su vez por sus
alianzas con araucanos chilenos que los acompanaban en
sus correrfas. Un &4rea central que abarcé la cuenca del
rio Negro y del rfo Neuquén y sur de la provincia de Bue-
nos Aires, con base é&tnica gennaken araucanizados, alia-
dos con araucanos del sur (huiliche). Y un 4rea meridio-
nal en la que desempenaron papel primordial los manza-
neros citados més arriba. El orden de exposicién repro-
duce el orden cronolbgico que siguié el comienzo de la
araucanizacién de las tres Areas propuestas. La sistema-
tizacién que venimos de proponer esti basada en la pre-
sentacién que hizo Serrano (1947), con alguna variante en
lo que se refiere a la diacronizacién. Queda sobreenten-
dido que el grado de araucanizacién difiere seglin los ca-
sos. Fueron mucho més araucanos los manzaneros que los
ranqueles. Y la misma diferencia puede establecerse en
los deméds grupos. Nunca se consolidé una cultura homo-
génea en la enorme extensién geogréfica que recorrieron
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los pampas. Segiin los lugares o segin las fucntes afloran
rasgos propios de las protoculturas racialmente padmpidas
o se reconocen los rasgos tipicamente araucanos apenas

coloreados por los cambios propios del horse complex.
Cabe agregar adem4s de estos grupos una cuarta drea geo-
grafica, caracterizado actualmente por la penetracién dc
araucanos argentinos que integran un &4rea de cultura folk
que estudiara Palavecino con el nombre de Los Araucanos
de Neuquén. Son araucanos argentinos que estédn en vias
de incorporacién a nuestro ser nacional.

Como la araucanizacién de la Pampa se desarrolla en
forma paralela con la expansién de la poblacién de orfgen
europeo y criollos en la misma zona hemos pensado que
puede resultar ilustrativo seguir con cierto detalle la rela-
cién entre ambos, como un adelanto y una contribucién al
mejor conocimiento de la integracién de nuestra entidad
como nacién. La relacién con los indios constituyé siem-
pre una de las mayores preocupaciones que los diversos
gobernantes, a contar, expresamente, desde la fundacibn
definitiva de Buenos Aires, en 1580. Ya en ese entonces
Garay repartié solares y repartié indios, repartiendo a la
vez, derechos para explotar el ganado cimarrdn que habfia
proliferado en proporcién geométrica. Allf empezaron los
choques con los indios que también usufructuaban de él.
Las posibilidades de aprovecharlo fueron entrevistas por el
mismo Garay que recorrib una extensa zona de la provincia
habiendo llegado hasta el cabo Corrientes. Veinte afios
después al aumentar el nimero de indfgenas tanto arauca-
nos como araucanizados, las correrfas se hicieron mé&s
frecuentes y los encuentros, més sangrientos y més co-
rrientes,
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PANORAMA RACIAL Y LINGUISTICO

La primera gran separacién delos aborfgenes argentinos
tomando como base de su economfa, en agricultores supe-
riores o altas culturas, agricultores inferiores y protocul-
turas, se corresponde, en su mayor amplitud, con la difu-
sién de ciertos tipos raciales determinados, a saber, &ndi-
dos en el primer caso, amazénidos en el segundo casoy
padmpidos y fuéguidos en el tercero, a los que debe agre-
garse una intrusién de l4guidos que puede rastrearse co-
mo penetrando por el &ngulo nordeste y expandiéndosc
hacia el sud. Esta correspondencia, en los términos gene-
rales, que se comprueba entre la clasificacién cultural y la
clasificaci6én racial, puede sefialarse también e¢n el aspccto
linglfstico, si clasificamos las lenguas autéctonas como lo
hiciera Imbelloni en 1936: lenguas procedentes del drea an-
dina, lenguas procedentes del 4rea amazbnica, lenguas de
los cazadores de la sabana y de la estepa y lenguas de los
caoneros del Estrecho, mé4s un grupo de lenguas inclasifi-
cadas o aisladas. Dada la fndole de este libro desarrolla-
llaremos el capftulo siguiendoc esta presentacién que, aun-
que peque de simplista o irreal, es lo suficientemente co-
herente como para permitirnos la exposicién abreviada del
estado actual de la taxonomfa racial y lingtifstica de nues-
tros aborfgenes, m&s algunas consideraciones histérico-
genéticas respecto de los tipos raciales o agrupacionesy
familias que se mencionan en cada oportunidad.

Para tratar el panorama racial seguiremos la clasifica-
cibn propuesta por Imbelloni en sus distintos trabajos sobre
poblamiento y raciologia americana, en los cuales perfec-
ciona la sistemd&tica elaborada por quienes como von
EICKSTED, SERGI y otros, lo precedieron en el tema. Y
para el panorama lingWfstico, seguiremos también las hue-
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ltas de Imbelloni en cuanto a su sistematizacién geogréfica,
pero tomando aportes posteriores ge.nerales respecto de la
lingufstica americana (Tovar, Ibarra Grasso) a cuestiones
de gran interés como la toponimia o topoméstica aborfgen
(Nardi) o investigaciones concretas de lingtifstica y semén-
tica de idiomas locales (Casamiquela, Balmori, Bucca)
En ambos casos recordamos que la difusién, superposicién,
yuxtaposicién y articulacién de los tipos raciales y de las
lenguas o familias linglifsticas estdn reflejando la comple-
jidad del fenbébmeno cultural desarrolldndose en espacio y
tiempo, y también, no queremos dejar de subrayar que el
conocimiento se va integrando pausadamente y como resul-
tado de la acumulaciénde esfuerzos. Tanto ayuda el estu-
dio de los topénimos de orfgen indfgena como el estudio del
habla popular de determinada zona; y tanto ayuda el rele-
vamiento antropométrico de un indfgena chaquense como
el estudio osteométrico de los esqueletos que extraen de sus
excavaciones los arqueblogos.

1) Razas

La raza &andida (sinénimos: dndido, tipo racial d4ndido)
toma el nombre de su localizacién geogréafica, difundida
como estuvo a lo largo del macizo andino en el continente.
Formé parte junto con los pobladores de América Central
y de México del Norte de un grupo homogéneo de poblacibn,
unidad clasificatoria denominada pueblo-4ndida. De ella
nos interesa fundamentalmente el elemento 4ndido, porque
a €l pertenecieron todos los aborigenes que se incluyen ba-
jo el rétulo diaguito-calchaquf, los omaguacas de La Que-
brada, los atacamas de la Puna, algunos del Chaco santia-
guefno y los araucanos,

Esta raza estd entre las que acusan més rasgos mongo-
lizantes, superada solamente en este aspecto por la raza
Istmida que ocupd lugares especfficos de México y América
Central. Sus individuos son de baja estatura (1,59 a 1, 62),
braquicéfalos, cara corta con nariz de base ancha y dorso
saliente, torso muy desarrollado en relacién con las extre-
midades, pigmentacidn intensa, cabello negro duro y liso y
poca pilosidad corporal. Constituyen un tipo perfectamen-
te individualizable hoy dfa en las comunidades campesinas,
pese alfuerte mestizaje sufrido en ciertas zonas. Los res-
tos 6seos estudiados por los antropélogos ponen de mani-
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ficsto una notable unidad racial para todos los agricultores
del Noroeste,

Esta unidad ha sido cuestionada especialmente por Ca-
nals Frau que ha propuesto la separacibén de un tipo espe-
cial, los huédrpidos, que corresponderfa al grupo meridio-
nal de los pueblos del Noroeste en el siglo XVI, conocidc
como Huarpes, Estos hudrpidos habrfan tenido una 'disper-
si6n mucho mayor hacia el norte y hacia eleste, incluyendo
scguramente otros grupos, vinculados con comechingones y
sanavirones. Habrian precedido a los 4ndidos y se habrian
mezclado con ellos y probablemente serfan el resultado del
mestizaje entre l4guidos y p&mpidos. EIl propio Menghin
ha sugerido alguna vez que hayan sido los portadores de la
industria Ayampitinense, all4 por el milenio VI A,C.. Y
Canals Freu entiende que huédrpidos andinizados fueron
portadores de la cultura de Agrelo.

La cuestién de los araucanos en suelo argentino ya ha
sido desarrollada pero por tratarse de un pueblo de raza
d4ndida que habité y habita grandes extensiones del pafs,
agregamos una palabra respecto de su papel en el pobla-
miento primitivo. Puede afirmarse que son los dltimos
llegados, procedentes del lado chileno, con difusién pre-
hispénica, afirmacién que es comprobada por los estudiocs
craneolb6gicos més recientes que reconocen elsiguiente or-
den de poblamiento para la Patagonia: fuéguidos, pdmpidos,
&ndidos, con presencia frecuente de ldguidos en ciertos ya-
cimientos de la costa. Reforzamos asf la advertencia que
hicimos en la Introduccién respecto de la importancia del
factor temporal para cualquier presentaciédn de conjunto.

L.a raza amazénida (sinénimo: amazbnidos, tipo racial
amazdbdnido) ostenta una afinidad mongdlica casi tan grande
como la que acabamos de tratar. Su gran expansién con-
tribuyé a generalizar el bano mongolizante que oscurecid
tanto tiempo los estudios de raciologfa en el continente.
Pertenecen a esta raza los guaranfes, los caribes y los
araucos, pero nos interesa primordialmente los primeros,
que se hablfan instalado en ¢l Nordeste con distinta coricen-
tracién segdn los lugares, desde Misiones hasta la isla de
Martin Garcfa v el rfoSalado en la provincia de Buenos Ai-
res. Su influencia cultural y lingiifstica ha dado un sello

particular a la regién mescopotdmica nc muay explicado
histéricamente todavia. En tiecmpos prehistéricos la raza

61



amazénida trajo una horticultura tropical que subyace en el
fondo de las altas culturas,

Los amazbnides son de estatura mediana (entre 1,55 y
1,66) segln se trate del norte o del sud de América Meri-
dional, créneo dolicoide tendiente a braquicéfalo, cuerpo
robusto, brazos largos y fuertes, piernas relativamente
cortas enrelacidén con el tronco v piel de tonalidades diver-
sas, sobre un fondo amarillento.

La inclusién de otros grupos como tonocotés ysanaviro-
nes en la raza amazbnida no nos parece suficientemente
probada, por cuanto la documentacién histérica no hace
referencia concreta como para sostener tal afirmacién con
certeza. Tampoco su diagnéstico cultural es definitorio,
porque estuvieron en una zona marginal en la que coexis-
tieron pueblos de cultura mezclada., Restos éseos del ha-
bitat tonocoté han sido clasificados por Imbelloni como
dndidos. Los sanavirones son hasta el momento nada m4s
que un gentilicio al que no puede atribuirse ningdn aspecto
ffsico especial ni un resto osteolbgico. Por otra parte, los
restos arqueolégicos de yacimientos estudiados en su 4rea
de difusién, resisten la comparacién con los propios de las
culturas agroalfareras de més al noroeste, cuyos portado-
res fueron dndidos. Y no queda descartado que hayan sido
hudrpidos.

La raza pdmpida (sinénimos: p4dmpido, tipo racial p4m-
pido) tuvo especial significado en la primitiva poblacién de
nuestro pafs por su amplia dispersién, que cubrib el nor-
deste, casi toda la regién Central y casi toda la Patagonia,
més la mitad septentrional de Tierra del Fuego. Como se
advierte por esta enumeracién, la dispersibén de la raza
pidmpida es la misma que le corresponde a las protocultu-
ras, en especial a los cazadores de las estepas patagéni-
cas, de la llanura pampeana y de la sabana chaqueria, con
esclusi6bn de los canoeros magalldnicos, de las islas y de
las costas del Estrecho, que pertenecen a otro tipo racial.
Los padmpidos de América del Sur se corresponden con los
plinidos de América del Norte, que ocuparon una extensa
zona que va desde Alaska al Atldntico y desde la regién
boreal hasta casi el golfo de México, y son conocidos m4s
corrientemente como indios de las praderas o pieles rojas,
Su afinidad racial y las de sus distintas modalidades cultu-
rales han sidc sefaladas por distintos autores. Inclusive,
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ha sido semejante su transformacién post-hispénica, cuan-
do hicieron suyo el caballo, adquisicién que trajo aparcja-
dos grandes cambios en su estructura econbmica y social
(horse—complex),

Los p4dmpidos fueron de talla alta y muy alta, que oscil6
entre 1,60 y 1,70 entre los chaquenses y 1, 73y 1,83 entre
los Tehuelches de la Patagonia. Tuvieron créneo fuerte,
con paredes de gran espesor, pémulos bien marcados vy
mentén saliente y grueso. Cara alargada con nariz lep-
torrina y esqueleto macizo y bien proporcionado. El color
de la piel denota una pigmentacién intensa, con algunos re-
flejos bronceados. El cabello, duro y liso. Considerénse
corrientemente que estos padmpidos llegaron al continente
americano procedentes de Asia, antes de gue esta fuera
mongolizada, trayendo un acervo cultural de cazadores su-
periores, reconocible en las industrias que hemos llamado
Toldense y Casapedrense. Son, hablando con mayor pre-
cisién, los antecesores directos de los Tehuelches o Pa-
tagones del siglo XVI, cuya alta estatura y singular pres-
tancia dieron orfgen al mito de los gigantes patagénicos.
Como son también los antecesores de los abispones del
Chaco, que tanto sorprendieron a Dobritzhoffer.

La raza fuéguida (sinénimos: fuéguidos, tipo racial fué-
guido) es la m4s antigua del continente. A esta pertenecen
los pueblos canoeros magalldnicos que habitan las islas
fueguinas y las costas del Estrecho, descendientes directos
de los primeros pobladores de América, que fueron empu-
jados cada vez més hacia lugares distantes paralas sucesi-
vas oleadas de poblamiento que los siguieron. Son indivi-
duos de baja estatura alrededor de 1, 57 promedio en los
hombres y 1,47 en las mujeres; dolicocéfalos de frente an-
gosta ycara alargada, con arcadas superciliares muy mar-
cadas y escaso desarrollo de los miembros inferiores.

Restos 6seos racialmente fuéguidos aparecen en conche-
ros de California y en el Brasil, en los estratos més anti-
guos, No conocemos con seguridad cuando llegaron a nues-
tra Patagonia, pero s podemos decir que en el milenio X
antes de Cristo, ya estaban instalados en ella. As{ lo de-
muestran los restos arqueolégicos de la cueva Eberhardt
(Cueva del Milidén) y la industria que llamamos riogalle-
guense. Y allf en la Patagonia estuvieron en contacto con
quienes los sucedieron- los pdmpidos. Los fuéguidos fue -
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ron los primeros pobladores del continente que trajeron
consigo industrias lfticas y de hueso quc¢ pueden ser consi-
deradas, sin violencia, como versiones-americanas de un
auténtico paleolftico inferior curopeo.

La raza ldguida (sin6énimo: l4guidos, tipo racial l4guido)
fué a partir de un grupo de esqueletos hallados en Lagoa
Santa (Brasil) a fines del siglo pasado, que recibid esta de-
nominacién, cuyo deb cubrimiento tuvo gran trascendencia,
por haberse hecho' en circunstancias especiales y por la
presencia en el yacimiento, de huesos de .animales extin-
guidos. Se hablé de ella como de la '""raza paleocamerica-
na'', pero ya hemos dicho que no es la Gnica. Los l4guidos
son de baja estatura, entre 1,50 y 1,57 de promedio, doli-
cocéfalos de cara ancha y baja. Aparecen como més desa-
rrollados en torso y extremidades que los amazénidos vy
con fuertes diferencias mo rfol6gicas entre uno y otro sexo.
Las coincidencias morfolégicas entre 14guidos y melane-
sios, son interpretadas como que ambas descienden de un
tronco comin, que se desarrollan en continentes distintos.

La raza l4dguida no ha sido suficientemente estudiada en
cuanto se refiere a su verdadero papel en el poblamiento de
América. Se conocen restos no sélo del Brasil, sino de
Chile, Perfi y Venezuela, como tanmbién de California me-
ridional y de México. En la Argentina los hay en la Pampa
y numerosos crédneos de la Patagonia septentrional. Cul-
turalmente los l4guidos aparecen notoriamente vinculados
con industrias de hachas de mano, que a su vez, denotan
formas de cultivos muy rudimentarias, que no constituyen
una agricultura propiamente dicha, sino mé4s bien, una
suerte de pueblos plantadores, mejor dicho, de cazadores
plantadores,' (Menghin). Pueden haber sido los autores de
la industria que llamamos Altoparanaense;y quiz4 sus des-
cendientes actuales son los GE del Brasil, indfgenas reco-
lectores y plantadores muy primitivos, arrinconados y ab-
sorbidos en gran parte por los Guaranfes.

Resumiendo, podemos decir que fuéguidos, pdmpidos y
léguidos, en ese orden, integran el grupo de los primeros
pobladores del pafs. Fueron los antecesores inmediatos de
las protoculturasque vieron los espafioles a partir del siglo
XVI. Amazénidos y 4ndidos, que aportaron una fuerte mon-
golizante, introdujeron luego los diversos grados de agri-
cultura vy fambhién la cerédmica, representadas por los pue-
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blos del noroeste y los agricultores inferiores, Los hudr-
pidos, constituirfanla prueba de viejo mestizaje entre pim-
pidos y ldguidos.

2) Lenguas

Dentro de las que Imbelloni consideré como procedentes
del 4rea andina, trataremos primeramente el quechua y el
mapuche (araucano), con especial atencién en la importan-
cia y difusién de cada uno de ellos y en su significacién ac-
tual, a lo que sumaremos una breve referencia sobre los
top6énimos que pueden adjudicarse a ese orfgen, en un inten-
to de conformar un poco més nitidamente la borrosa imégen
de la Argentina aborfgen desde el punto de vista lingtifstico.
Complementariamente, consignaremos la poca informacién
conocida acerca de otras lenguas extinguidas que se habla-
ban en la extensa zona del pals que denominamos el Gran
Noroeste. De algunas de ellas, como el cacan y la lengua
omaguaca o como el sanayiron y el comechingén, poca co-
sa sabemos, més que se hablaron y que ‘alguna palabra ais-
lada pueda servir de testimonio real; de otras, como el
allentiac y el millcayac, en cambio, puede reconocerse al-
go de su estructura y de su sintaxis, aunque en forma muy
fragmentaria.

El idioma quechua tuvo como foco la regién delimitada
por el Urubamba y el Ucayalf. Su expansién posterior es
consecuencia de la ampliacién de la hegemonfa de los hom-
bres de lengua quechua, identificada politica yculturalmen-
te con el llamado Imperio Incaico, y de este modo llega a
un sector del noroeste, A su vez, la expansién del quechua
en este lugar reconoce dos momentos distintos, uno pre-
hispdnico y otro post-hispdnico. LEl primero corresponde
a una época no muy precisa, pero que oscila entre cieny
doscientos afios antes de la llegada de los espafioles coin-
cidente con la sumisién en cardcter de vasallos de ciertas
regiones, como el Tucma de los cronistas. El segundo, la
introduccién del quechua como lengua general por los pre-
dicadores espafioles, pero mé&s concretamente, a los nu-
merosos yanaconas peruanos que los acompafiaron y sir-
vieron para facilitar su accién sobre los aborfgenes loca-
les.

El quechua que se habl6é y se habla en el pafs, el que-
chua de la Argentina, reconoce modalidades diferentes, a
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saber, el dialecto santiaguefio, el dialecto de Catamarca vy
La Rioja y el quechua que aparece en la Puna - desde don-
de algo irradia para Humahuaca y para los valles Calcha-
quies - con fuerte tonalidad boliviana. Conviene recordar
que hoy se ha reducido notablemente el nG@mero de gente
quechua parlantes y su difusién geogréfica. Queda un gru-
po en la Puna y otro en Santiago del Estero, dispersifn és-
ta, se ve, condicionada por la migracién interna de quienes
lo hablan.

La riqueza, variedad y extensién de la toponimia de ori-
gen quechua complementa légicamente la informacién que
hemos dade. Cubre una amplia 4rea que incluye Jujuy,
Salta, Tucumén, Santiago del Estero, Catamarca, La Rio-
ja, Cérdoba, San Luis y el norte de Mendoza. El mayor
porcentaje de voces quechuas se localiza en Jujuy, Salta,
Tucumén, el este de Catamarca y el oeste de Santiago del
Estero. De aht irradia luego hasta San Juan, La Pampa y
Buenos Aires, pero reducida tinicamente a toponimos vin-
culados con la flora y la fauna. Esta dltima observacibén
pertenece a uno de los pocos especialistas en tan atrayente
cuestién: Ricardo J.L. Nardi, y figura en un valioso traba-
jo titulado Toponimia indfgena de la Argentina, publicado
en 1958, que utilizaremos como fuente en todas nuéstras
consideraciones acerca de la toponimia. Al mismo autor
pertenece una monograffa sobre El quichua de Catamarca
y La Rioja, publicada en 1962, que constituye la mejor
fuente actualizada sobrzs el quechua del Noroeste, por su
aparato critico y metodolégico. |

Segin afirma Nardi el dialecto catamarquefio es muy
affn al Santiaguefio, y conserva muchos arcafsmos, lo que
hace pensar que a lo mejor, podrfa representar la forma
quechua prehispénica, lo que ampliarfa adn més el campo
de las comparaciones. La situacién real es que la extin-
cién del dialecto deja sin solucibén incégnitas insuperables.

La existencia de topénimos de orfgen aymaréd; especial-
mente en Salta y Jujuy, replantea la cuestién no aclarada
de si se hablé o nb en nuestro pafs aquella lengua. No du-
damos que se hablé y quizd, se habla todavia, pero la difi-
cultad mayor reside, por un lado, en la gran similitud que
existe respecto del quechua; y por otro lado, en la falta de
informacién. Creemos que una investigacibén especifica
podrfa ser muy Gtil, por cuanto el anilisis comparativo de
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la subcultura humahuaca resiste perfectamente la compa-
racién con la cultura de las comunidades bolivianas de ese
orfgen y viejos pobladores de la Quebrada de Humahuaca
dicen que ''los antiguos', los '"abuelos', los que construye-
ron pueblos y pucarés, ''son aymara', Panorama similar
ocasionan los top6nimos de la Puna Argentina de origen
qunsa (atacamefio). Se conocen varios, pero la lenguaen
sf es poco conocida, aunque todavia se habla en ciertas re-
giones de Chile. La documentacién arqueolégica provee
de abundantes muestras de contactos que podrfan servir
para profundizar el andlisis, sobre la base de esas rela-
ciones prehispénicas.,

El mapuche (araucano) se habla y se hablé en distintas
zonas del Centro y de la Patagonia. En el momento de ma-
yor araucanizacién, esa expansibén cubrib desde el sur de
Mendoza y buena parte de la Pampa hiimeda y de 1la Pampa
seca, hasta el noroeste de Chubut y, un poco menos, en
Santa Cruz. Si bien, como hemos dicho mé&s arriba, la
raucanizacién de la Pampa y de la Patagonia se consolida a
partir del Siglo XVI y se hace més conspfcua en los siglos
XVII y XVIII, seguramente empezd en tiempos prehispéni-
cos., También la utilizacién del mapuche como lengua de
penetracién por parte de los misioneros contribuyé a su
dispersién. La difusibén en pleno noroeste de algln topéni-
mo mapuche, si bien puede responder a la existencia de
encomiendas de araucanos como las hubo en La Rioja en
pleno siglo XVII, no niega la posibilidad de la presencia de
araucanos antes de la expansién quechua, méxime si tene-
mos en cuenta que los araucanos representa uno de los pue-
blos de cultura andina que méis elementos arcaicos, de se-
gura filiacién neolftica, han conservado.

En la actualidad el nimero de mapuche parlantes ha dis-
minufdo mucho y se localiza especialmente en Neuquén y
Rio Negro, pero aisladamente se conserva en muchos otros
sitios. Coincide, ademds, esta difusién con el 4rea que
conserva mayor densidad de topénimos con esa ascenden-
cia. Y por otra parte, como prueba la vinculacién con los
pueblos de lengua quechua, ahf estin mds de un centenar de
palabras de ese orfgen.

El idioma cacan fue hablado por los pueblos histéricos
del noroeste el grupo diaguito-calchaquf y afines, peto de
€l no conocemos con seguridad ni una decena de voces,
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Mucho se ha escrito y se ha dicho acerca de esta lengua,
pero sin mayores fundamentos concretos. No existe otro
documento que la famosa carta del Padre Barzana (s.Jda
su provincial, fechada en 1594. Respecto de la lengua
omaguaca, si realmente los humahuacas de la. quebrada
tuvieron una lengua distinta de la lengua ocloya, nada sa-
bemos. Como no sabemos nada de la lengua ocloya, més
que el Padre Osorio habfa compuesto algin vocabulario. En
cuanto al sanavirén y comechingbn, tampoco existe mate-
rial lingt{stico sélido, salvo algunos topdnimos. EIl come-
chingdn fue hablado por indios histbricos delas sierras oc-
cidentales de Cbrdoba, y hasta se reconocen dos dialectos
(henia y camiare), El sanavirdn fue la lengua de los indios
histbéricos del noroeste de Cbérdoba y vecina zona de Santia-
go del Estero; de ella se conocen sblo algunas voces como
sacat, que parece significar pueblo, También se menciona
otra lengua desconocida, que habria sido propia de los ca-
payanes de los llanos de La Rioja, con escaso material ftil
para demostrar algo de su individualidad.

El allentiac y el millcayac, que se hablaron en San Juan
al sur del rfo Jachal, y en la mitad norte de Mendoza, res-
pectivamente, integran la familia linglistica huarpe. Aun-
que. se conocen los vocablos registrados por el Padre Val-
divia, la informacién es suficiente como para tener una
idea concreta de ambos. Puede decirse hoy, con certeza,
que son independientes del comechingén, del pehuenche de
la Cordillera y de los Puelches de Cuyo. La misma limi-
tacién terminolégica del Padre Valdivia, confinada al 4m-
bito catequfstico, reduce la posibilidad de estudiar la to-
ponimia huarpe, pero permite identificar algunas palabras
quechuas.

Entre las lenguas procedentes del &rea amazénica, la
m4s representativa es el guaran{, forma meridional de la
familia Tupi. Se hablé el guarani en la provincia de Mi-
siones, Corrientes, parte de Entre Rios, parte de Santa
Fe y por la margen derecha del Parand hasta casi la actual
Capital Federal. Hoy todavfa es lengua popular en buena
parte de la provincia de Corrientes y diversas regiones
cercanas del Chaco y Formosa. Ha sido muy estudiado
desde los comienzos dela Conquista ymucho ha sufrido co-
mo resultado de la influencia del espafiol. Fue decisivo pa-
ra su difusién el hecho de haber sido utilizado como lengua
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general para la evangelizacién del Nordeste y ¢l Litoral.

El orfgen de esta lengua guarani ha estado ubicado en
algdn lugar entre el Parand y el Paraguay, y desde all{ se
difundié hacia el oeste, por el Brasil, hacia la costa atldn-
tica y hacia el sud, a lo largo de las vfas fluviales, por
donde llegé a lo que hoy es el Paraguay y a nuestro pafs.
Su distribucién y su difusién méxima coinciden totalmente
con la difusibén de los agricultores inferiores. En efecto,
estos pueblos fueron agricultores, guerreros y navegantes,
que se movilizaron rédpidamente en sus canoas llevando su
riqufsima lengua, que adquirié modalidades distintas segln
los casos, acentuadas en ciertos lugares por la posterior
hispanizacién. As{, se puede diferenciar el guarani que ha-
blan los correntinos (dialecto correntino)del guarani que
se habla en el Paraguay, como se distingue el dialecto
mbi4, que hablan los Caingué, del dialecto que hablan los
Chiriguano, que ha reemplazado la t{pica acentuacién agu-
da por una acentuacién grave en su elocucién.

La toponimia guaranf se concentra especificamente en
la provincia de Corrientes y desde allf, pasa a Misiones,
a Santa Fe, a Chaco y a Formosa, para extenderse tam-
bién hasta el Delta y atGn, al nordeste de la provincia de
Buenos Aires. La difusién de estos topénimos debe ser a-
nalizada con cuidado respecto de su real orfgen, es decir,
observando si se trata de nombres de lugar asignados ori-
ginalmente por los indfgenas, si es designacién posterior
de los mismos colonos espafioles que los usaron como len-
gua general, o si responde a nombres dados por colonos
del siglo XIX, que también usaron esa lengua como lingua,
franca. Y no siempre es posible lograr esta determina-
cién.

En cuanto a las lenguas que hablaron los pueblos que
hemos rotulado como protoculturas, las agruparemos en
cuatro grandes sectores, que son las lenguas chaquenses,
lenguas pampeanas, lenguas patagénicas, y lenguas de los
canoeros del Estrecho, siguiendo préicticamente la presen-
tacién de Imbelloni con ligeras variantes. Dada la com-
plejidad del caso, la no abundancia de estudios especiali-
zados y la necesidad de obviar todo detalle demasiado eru-
dito, nos limitaremos a enumerar las distintas lenguas que
aparecen en cada sector, anotando al mismo tiempo la in-
formacién mé&s significativa en cada una de ellas, indican-
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do en lo posible si se habla o no en la actualidad.

Las lenguas chaquenses configuran unverdadero rompe-
cabezas, complicado ademé&s por la extraordinaria movili-
dad de los grupos humanos. A la gran familia Guaicurd
pertenecen el toba, el pilaga y el mocobi, que registran
numerosas formas dialectales, y el abipén, que muchos
autores consideran como extingudido. A la familia Mataco-
mataguaya, cuyos portadores habrfan sido anteriores a los
Guaycurd, pertenecen el mataco, el nokten, el vejoz, el
guisnai, el choroti, y el ashushlay, de los cuales el prime-
ro se habla todavia con frecuencia en ciertos lugares. La
gran familia lule, cuyas lenguas se han extinguido, esti in-
tegrada por el lule y el tonocoté, sobre cuyas analogfas y
diferencias atin no se ha dicho la dltima palabra. La fami-
lia vilela-chunupf, parece que recién se registra en el cha-
co argentino, para la segunda mitad del siglo pasado.

Las lenguas pampeanas estin lejos de ser bien conoci-
das y la casi extincién de quienes las hablaron o su extin-
cibn completa, como en el caso de los pampas primitivos,

hacen imposible su conocimiento, La lengua que hablaron
esos pampas primitivos, cuya existencia real a través de
sus restos industriales hemos demostrado en el acépite
de la historia pampeana, hablaron la lengua que Lehman-
Nitsche llamara Het, subfijo que significa gente. Sélo
una decena de voces nos quedan de ella, entre los cuales
un topbnimo casuhati, corresponderfa a Sierra de la
Ventana. Los otros pampas, los araucanizados, llamados
""puelches' por los araucanos, hablaron la lengua puelche
o guenenna kene, cuya mayor difusién se did en el sud de
la pampa seca, en Rfo Negro, en Chubut y un poco menos
en la provincia de Buenos Aires. Y se hablaron también
dialectos araucanos en la provincia de la Pampa y en el
oeste de la citada provincia de Buenos Aires, segin he-
mos referido al tratar la lengua mapuche.

El extinto idioma querandf, que se hablb, segln parece,
a lo largo de una franja que bajé paralelamente a la costa
del rfo Parana; y del Rfo de la Plata hasta casi la ensenada
de Samborombén, constituye otra incégnita insoluble por el
momento. Asl como culturalmente aparece unido al grupo
charrda, tanto que algln autor dice que es un dialecto. O-
tros por el contrario, lo hacen pariente de los pampas pri-
mitivos.
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El sector de las lenguas patagbénicas se ha podido entre-
ver con mayor claridad en los dltimos afios. Ademé&s del
mapuche (araucano) que cubrié con su fuerte barniz gran
parte de la Patagonia septentrional y meridional, se habla-
ron y se hablan en algunos rincones alejados otras len-
guas, el teushen (patagén extinguido), el abniko aish (te-
hﬁelche) dividido en aoni-kenk (meridional) y guenenna kene
(septentrional) y el ona, con dos dialectos shelman y man-
nekenk. El tehuelche se extendi6 a lo largo de toda la Pa-
tagonia trascendiéndola en muchos lugares y llegando mu-
cho més alld todavia, especialmente hacia el norte, seg@n
dicen estudios recientes (Casamiquela). Los estudios de
Escalada, reunidos bajo el tftulo de E1 Complejo Tehuelche
(1948) dieron un empuje decisivo alos estudios lingtifsticos,
aunque hoy ya muchas de sus proposiciones han sido supe-
radas. Los trabajos dltimos de Casamiquela y otros van
aclarando ciertospuntos obscuros,

Finalmente nos restan las lenguas de los canoeros del
Estrecho, agrupadas en dos grandes familias: yadmana vy
alakaluf. El yidmana es la lengua mé&s meridional del con-
tinente y se hablaba en la costa sur de Tierra del Fuego,
las islas cercanas hasta Cabo de Hornos. El alakaluf se
hablé y se habla especialmente en el sur de Chile y en la
vertiente occidental de los Andes meridionales, fuera ya de
nuestro pals. Por desgracia, de la toponimia ydmana nada
nuevo se ha conseguido en los mapas, como no sean los
nombres cldsicos (Ushuaia, Lapataia).

Hasta aqui hemos ensayado una presentacidén del subs-
tratum aborigen sobre el que va a actuar la colonizacién
espafiola. En el ha podido advertirse que no existe una uni-
formidad general, si bien pueden reconocerse caracter{s-
ticas comunes a muchos pueblos ubicados en ciertas 4dreas
en particular, Por ejemplo, la que fué habitada por los
agricultores superiores que comparten unpatrimoniobésico
inicial. O la que fué sede estable o transitoria, segln el
caso, para agricultores inferiores y protoculturas, conft-
plementarias por el este, de la primera. O la que englo-
bamos como Pampa y Patagonia, que alterna llanuras vy
mesetas esteparias. Se habrfa comprobado as{ la funda-
mentacién de nuestro encuadre geogréfico.

Se ha comprobado también que sin violentar la unidad
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cultural, pueden ser localizadas geograficamente en am-
bientes bien definidos.

Se ha demostrado también una neta diferencia en lo re-
ferente a la distribucién de la poblacién. La mayor con-
centracién se daba en el sector noroeste. El nordeste alo-
jaba una concentracién oscilante en buena parte pero mu-
cho menos. Y el centro y el sud, reconocian la menor den-
sidad. Tampoco este es un panorama estable como se ve,
La mayor movilidad espacial se localiz6 en el Nordeste y
en el centro y sud.

Conviene también poner en evidencia que para el siglo
XVI se habfan producido ya algunos desajustes de indole
patrimonial. Los influjos del Incanato habian llegado con
intensidad variable al extremo noroccidental del sector No-
roeste, Al mismo tiempo, migraciones del lado chileno,
que continuarfan en los siglos siguientes, sumaron su ac-
cibn. Un aporte amazénido (guaranf) entr6 desde el orien-
te, segln ya hemos puesto de manifiesto. En el sector nor-
deste la dindmica fue més intensa, por la mayor movili-
dad de los grupos humanos y por la agresividad y fuerza
expansiva de los guaranfes,

En el centro y en el sud, ya en el siglo XVI, empieza a
manifestarsela corriente araucanizante procedente de Chi-
e,

Las dificultades para sintetizar el substratum aborigen
responden muchas veces ala falta de seguridad de las fuen-
tes y también la extrafia movilidad de los grupos humanos.
Recordemos a los Querand{, p.ej., que para fines del siglo
XVIldesaparecen delas fuentes y del panorama etnogréfico.
O la incbgnita que perdura acerca de la nacién Charrda.

Sea como haya sido en la realidad el poblamiento de
nuestro pafs en el siglo XVI, el estado de nuestro conoci-
miento es el que disponemos y hemos ensayado resumir en
las péginas precedentes. Asi era todo cuando llegd el eu-
ropeo.
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NOTICIA SOBRE EL CAMBIC CULTURAL
EN EL NOROESTE A PARTIR DEL SIGLO XVI

I

La corriente espafiola que entré en el pals por el extre-
mo noroeste procedia del Pert, ocupado por los conquista-
dores y ya casi pacificado. Venfan 'a calar la tierra'. A
explorar, a reconocer, esta tierra lejana y legendaria, que
aspiraban a dominar, conocida como el Tucumén, que abar-
caba una extensidén casi inconmensurable. Diego de Rojas,
con el pomposo tftulo de Gobernador del Tucumén, salid al
frente de una expedicién y llegé a tierras de Salta, Cata-
marca y Santiago del Estero. Luego de ser muerto amanos
delos aborfgenes, sus sucesores llegaron casi hastalas ve-
cindades del que fué fuerte de Santi Spiritu. A nuestros
efectos, sirve como antecedente, como el descubrimiento,
como el que abrié el camino. Recién la segunda entrada,
comandada por Nuiiez del Prado, salida del Perf en 1549,
trafa una misiébn mds concreta: ''fundar asientos' y em-
pezar la evangelizacién de los indios. Asf fund6 la ciudad
de El Barco en 1550, que debié ser trasladada un par de
veces por cuestiones de jurisdiccién. Poco tiempo des-
pués, llegé a su Gltimo emplazamiento don Francisco de
Aguirre, repartié tierras e indios, y como la zona era muy
inundable, la trasladé de nuevo un poco més al norte y que-
dé establecida como Santiago del Estero, alld por 1553.
Allf se instalé la sede del Gobierno de Tucumén, a cuyo al-
rededor se desarrollar4 la actividad agrfcola pastoril y de
tejedurfa que marcard rumbos durante largo tiempo.

Desde allf se traté de acortar la larga jornada hasta el
Alto Perd con otras fundaciones que sirvieran de protec-
cién a Santiago del Estero, una vez que el Tucumdén pasd a
depender del Perd, con el mismo Aguirre como Goberna-
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dor. Desencadené violenta represibn un poco a manera de
represalia por la destruccién de fundaciones como Lon-
dres, Cérdoba del Calchaqui y Cafiete realizadas en afios
anteriores. Villaroel fundé Tucumén en 1565, cerca del
viejo egido de Cafiete, desde donde pas6 a su emplaza-
miento actual en 1685, En tiempos de Gregorio Bazan, en
1567, se fundé la ciudad de Esteco, de extrafa fortuna en
el campo de la levenda. Gerbnimo Luis de Cabrera, go-
bernador desde 1571, funda en 1573 la ciudad de Cérdoba,
en su avance hacia el sud, buscando una salida al Océano
que lo liberara de la dependencia del Perd.

La linea de ciudades defensivas planeada por Aguirre
debié esperar largos afios para hacerse efectiva. Salta,
fundbése en 1582; La Rioja en 1591 y Jujuy, recién en 1593,
después de dos vanos intentos. Para fines del S,XVI ha-
‘bfa ya siete ciudades, dependientes del Virreynato delPe-
rd, cuya rifgida estructura aportarfa caracteres particula-
res a la sociedad y cultura del Tucumén.

La colonizacibén espafiola en plena accibén para esa fecha
desaté un proceso de aculturacién con caracter{sticas muy
peculiares, al ir segregando a los pobladores aborigenes
que nada pudieron hacer, pese a su relativa homogeneidad
cultural, salvo ir adaptidndose lentamente a la fuerza in-
vasora. Encomienda, tributo, evangelizacién cuando no
violenta represibn, fueron transformando su fisonomfa, no
sin que el europeo, a su vez, sintiera que se transformaba
en contacto con hombres y medio ambiente hostiles. El pe-
rfodo de ajuste no fué igual en todos lados, pero ya al mo-
rir el S.XVI, estaba delinedndose una cultura mestiza, si
bien el mestizaje racial no fué muy intenso., Los aborige-
nes adoptaron vestidos, costumbres, animales y especies
vegetales europeas, manteniendo muchas de las suyas, co-
mo asf también algunas artesanfas. 'Su rico mundo espiri-
tual fué penetrado verticalmente por la evangelizacidén que
no impididé, sin embargo, la permanencia de un fuerte
substratum mdégico religioso, que sobrevivié enmascarado
a veces, a expensas de la tolerancia cristiana un poco y de
la poca accibn evangelizadora de la época posterior, En
los social indio y mestizo, poco o nada representaron.Los
espafioles primero; ellos y los espafioles americanos des-
pués, constituyeron la clase superior, aunque entre am-
bos se plantearon bien pronto las disidencias, que no bas-
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taron para deshacer la unidad de grupo. Los negros: para
servidumbre.

La evolucibén posterior de esta cultura mestiza consti-
tuye un problema muy complejo. Implica enfrentar el ané-
lisis de un proceso muy intrincado que no resulta ficil de
desentrafiar, tanto por la falta de estudios al respecto co-
mo. por la falta de sistematizacién informativa., La nueva
enttdad cultural da la impresién de que los primeros mo-
mentos e€s homogénea, pero muy répidamente va adqui-
riendo peculiaridades regionales, que responden, quizi, a
peculiaridades culturales preexistentes tanto como a dife-
rencias atribufdas al conjunto europeo. La hispanizacién
del noroeste no se expandié uniformemente, como una
mancha de aceite; tampoco su intensidad fué igual a través
de los siglos que van hasta fines del XVIII. Aquf se reco-
nocen las dos cuestiones de interés fundamental: como me-
dir la hispanizacién y como periodizar el proceso que de-
semboca en las comunidades campesinas y semi-urbanas
que nos interesan.

Para solucionar la primera echamos mano de la entidad
propuesta por Foster con el nombre de ''cultura de conquis-
ta'', adaptdndola a nuestras necesidades y sin detenernos
a criticarla en detalle. Nos interesé otra’cosa, para noso-
tros fundamental: esta cultura de conquista, que abarc6 una
serie de rasgos especificos de la cultura espafiola del siglo
XVI, se difundié rdpidamente, tan rdpidamente que para
mitad de ese siglo habfa cubierto con un endufdo uniforme
desde Méjico hasta el Rio de laPlata inclusive. Cumple de
este modo la cultura de conquista con los requisitos funda-
mentales para ser utilizada en el proceso de cambio cultu-
ral ocurrido en hispanoamérica de la misma manera quela
unidad metodolégica conocida como horizonte en arqueolo-
gfa. Es decir, puede ser utilizada para apreciar el grado
de hispanizacién. Mientras mayor sea el nimero de rasgos
hisp4nicos, mayor serd el grado de hispanizacibén y vice-
versa.

Analizado y admitido este punto de partida, debimos lle-
nar un claro en la concepcién de Foster, En efecto, nos
faltaba una némina integrada de.las principales categorias
que constituyeron esa cultura que pasb a Indias y se instalé
a lo largo del continente, con una monotonfa que en los pri-
meros cien afios no reconoce casi ninguna variabilidad.
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Asi, sobre la base de los rasgos citados por el autor como
prueba de que fu€ una selecciénconsciente, integramos una
serie de aspectos materiales y del ciclo vital que comple-
tan el cuadro que a continuacién detallamos:
Aspectos religiosos: pasaron originalmente las fiestas rf-
gidamente ortodoxas, a saber, Navidad, Epifanfa, Re-
yes, Candelaria, Cuaresma, Semana Santa, Corpus, As-
censién, Todos los Santos, Difuntos. Pasé un calendario
quimicamente puro, sin ninguna concesién a lo popular
(San Juan, Carnaval, etc.) que en Europa se habfa tolera-
do, aunque afloré alguna vez., Pasaron las fiestas cldsicas
espafiolas y los autos sacramentales. Ademés, cada ciu-
dad, grande o pequeha, tuvo su santo patrono, cuya fiesta
se celebraba con toda pompa. Se introdujeron las herman-
dades y las cofradfas, que mé&s tarde jugaron un impor-
tante papel para el equilibrio social de indios y mestizos.
Aspectos politicos y econémicos: se cred una burocracia
especial con organismos y funcionarios especiales, La
base de la accibén colonizadora descansé en el sistema de
encomiendas y repartimientos, reemplazados después, en
ciertos lugares por alcaldes y corregidores. Ademds en
América no tuvieron existencia muchos privilegios conce-
didos a personas, grupos o ciudades (fuero). EIl monopo-
lio inicial fué légico complemento de estas medidas. La
legislacién, fué tanmb ién ad-hoc. Las Leyes de Indias,
aunque nunca se aplicaron.
Patrén de asentamiento: El mismo trazado de las ciuda-
des, con las calles perpendiculares y la ubicacibén de
los edificios publicos, se repitié de extremo a extremo de
las posesiones de Espaifia.
Aspectos materiales: En la agricultura, trigo, cebada, ajo,
cebolla, morrones, pimientos, habas, frutales varios;
arado andaluz con sus correspondientes aparejos, azada
enmangada, hoz semicircular, el.carro simple; voces es-
peciales como fanega y/o almud; denominaciones como
"tierra depan llevar' o 'trabajo a medias"; técnicas, como
la de arar en cruz. En ganaderia, ovejas, cabras, no inu-
cho vacuno; bueyes para arar; burros y mulas para trans-
porte y carga; caballo para andar, que fué simbolo de pres-
tigio; aves y chanchos para comer. Abejas para miel vy
aprovechamiento de la cera. Quizd pueda agregarse la
trashumancia como una técnica de explotacién ganadera de
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orfgen espafiol. En.cerdmica, ciertas formas particulares
y especialmente, técnicas para fabricar ladrillos y tejas.
Se descuenta la cerdmica importada (Talavera y afines).

El vestido hispé4nico tuvo répida difusién. Rueca y te-
lar espafiol, cubren por completo los telares aborigenes.
Rebozo y faldas espafiolas en la mujer. Vestido sastreado
en el hombre.

En el comercio, transporte y mercados datan de ese pri-
mer momento, si bien algin mercado primitivo podria ha-
cer suponer una tradicién distinta. El primitivo es en
realidad prehispénico.
Ciclo vital: En este aspecto se difundieron mdy rdpidamen-

te creencias y costumbres espafiolas, como los antojos,
creencias respecto del tratamiento de la placenta, absten-
cién sexual por cuarenta dfas de la parturienta. Vigencia
completa de bautismo y compadrazgo. Se implant6 la se-
paracién sexual de nifias y j6venes, el noviazgo formal y la
boda religiosa. Respecto de la muerte, vigencia plena del
ritual catbélico, desde la Extremaucién hasta el velatorio,
el entierro en féretro, las novenas. No fué muy comin la
costumbre de testar.

Se entiende que este sistema cultural se implanté no
bien los espafioles se afincaron, sobre las culturas indige-
nas preexistentes y les permitié solucionar sus principales
problemas de subsistencia en un medio hostil. Durante un
perfodo relativamente breve, esta cultura de conquista es
muy activa y su patrén se hace rigido y persistente, ade-
mas de resistente a las innovaciones externas, adn las de
su propio orfgen. Pero en breve, sobreviene una diversi-
ficacién, consecuencia tanto de la llegada de nuevos espa-
fioles que ya no son de la categorfa de los anteriores, co-
mo de la adaptacién y reaccibén de las culturas aborfgenes
que pugnan por sobrevivir, adn a costa de grandes trans-
formaciones.

Pensamos que el momento de ''cristalizacién'' de esa
cultura de conquista, alrededor del S.XVII y principio del
S.XVIII en el pais, no fué superado en muchos lugares re-
lativamente aislados, como ocurre en gran parte del nor-
oeste, lejos de las vias de comunicacidén, hasta la década
de 1940. Esa es la rafz de ese aire arcaizante que se vé
todavia en ciertos sitios del interior, donde el tiempo pa-
rece detenido y adonde debemos ir a buscar informacién
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que nos permita proyectarnos en el pasado.

Estimamos que este verdadero paradigma de la hispa-
nizacién en que hemos convertido a la cultura de conquis-
ta, utilizado como patrén de medida, nos ha sido de gran

utilidad y con él a la vista, procederemos a observar el
proceso a partir del S.XVI.

II

A lo largo de la segunda mitad del S.XVI los contactos
entre espafioles e indfgenas fueron de distinto cariz. Al
comienzo fué un simple trédnsito por un pafs nuevo, hostili-
zado a veces por los naturales., Bien pronto se convirtib
en un contacto violento, de guerradesatada, entre conquis-
tadores e indios que defendfan sus tierras. Todos los via-
jes se hacfan en grupos numerosos y con escolta militar.
Ciertos lugares como la Quebrada de Humahuaca y los va-
lles calchaqufes en sus angosturas, fueron sumamente pe-
ligrosos. Como consecuencia de ello, el que podfamos lla-
mar '""Plan Aguirre' se puso en marcha. En 1595, ya sie-
te ciudades aseguraban estabilidad a los espafoles. Con
todo, sublevaciones como la de Viltipoco a fines del siglo
y la de Calchaquf, poco después, los tuvieron en jaque, pe-
ro al fin se impusieron.

Paralelamente con la progresiva ereccién de sedes es-
tables intensificése la accién evangelizadora, de tal modo
que para principios del S,XVII, segin nos dice Lozano, la
gran mayorfa de los indios estaba adoctrinada y encomen-
dada. Cupo a jesuftas primero y luego a jesuftas y fran-
ciscanos la tarea de ganar los indios al cristianismo. La
vida en los primeros afios no fué ficil. Las ciudades cre-
cfan rdpidamente y eran ricas en ganado y estancias, pero
con graves penurias y padecimientos. Habfa mucha ha-
cienda, pero con-grandes sacrificios, pero ademds de las
dificultades naturales se cobraba mucho impuesto. EIl ga-
nado caballar llegé y prolifer6 a partir de la primera en-
trada. Cabras y cerdos entraron con Nifiez del Prado. El
ganado vacuno entré también en raenor escala, procedente
del Alto Perd.

El trigo y cebada, se expandieron hacia el norte desde
Santiago del Estero, llegando a Salta alrededor de 1560.
Lo mismo ocurrié con otras semillas, cebada, algodén,
avena, ajos, etc. La alfalfa bien pronto ocuparfa un pri-
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mer rango entre los cultivos. Junto con ellas aparecen los
elementos agrfcolas como instrumentos y arados. Segin las
zonas, se sembraba el mafz, papas o quinoa, trigo, ceba-
da o alfalfa. El algodén, tuvo ya importancia a partir de

este momento. Se ensend al indio a cultivarlo y después a
utilizarlo, donde fué posible. De todos modos, el cambio

en la tejedurfa fue notable: rueca y telar espafiol se difun-
dieron por doquier. En poco tiempo, se surtirfa de telas
al Alto Perd y la tela criolla serviria de moneda.

Habfa pocos molinos y el pan eraescaso y malo en cier-
tas zonas vy en ciertas épocas. El comercio al principio
era poco intenso, pues la economfa era de autoabasteci-
miento, hasta que se empez6 a producir para el Alto Perdq.
Hacia la Qltima década, empezaron a explotarse algunas
minas de la Puna. Prevalece el trueque como sistema de
cambio. '

La encomienda obligaba a reducira los indios, a formar
caserfos estables, los pueblos de indios, con templo, ce-
menterio, c4drcel y aposento para corregidor y alcalde, que
dan sello europeo a los indios. KEstos debfan prestar el
servicio de mita, que luego fue exagerado y convertido casi
en una esclavitud. Estos pueblos de indios tenian sus ca-
ciques, adoctrinados y obedientes, por supuesto. En cier-
tos lugares también se dieron tierras para cultivos y se
formaron pueblos. (por ej. Humauaca). Los funcionarios
espafioles y las instituciones como los cabildos regulaban
la situacién. Los funcionarios indifgenas estaban en total
sometimiento. Los religiosos aceleran el cambio con su
prédica de mansedumbre, de nueva religién y de obedien-
cia, que impregna a su vez toda la actividad de europeos y
aborfgenes. La importancia de la religién se advierte ya
en el sfnodp de Santiago del Estero, de 1597, que fija '""nor-
mas para construir familias indias'" y ''se propague la ra-
za'',

La hispanizacién esta en marcha, ayudada por algunos
caciques sometidos, que en los pueblos de indios, hacen las
veces de funcionarios espafioles y, algunas veces, hasta
fueron sobornados como aquellos. También contribuyeron
a acelerar el proceso muchos indios-yanacona, que fueron
a servir a loscentros poblados yluego volvieron a su tierra
ya hispanizados. Es licito suponer que la hispanizacién fue
mayor en las vecindades de los centros poblados, que tu-
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vieron los pueblos de indios al alcance de la mano, en los
cuales se ejercfa.con mayor intensidad la fuerza de lo que
podemos llamar "instrumentos' del cambio cultural: la en-
comienda, el tributo y la evangelizacién.

El primero fué el mé&s poderoso, porque cambid y des-
truyé la estructura vital de la sociedad indfgena. Perdié
por ella el control de la tierra y a veces, por no pagar tri-
buto, perdi6 la tierra misma. A la encomienda se debe in-
mediatamente, la introduccibén de productos agropecuarios
espafioles y del instrumental respectivo, que se impuso al
indio. Kl tributo tuvo también gran efecto. Al ser cobrado
en especies, obligé al indio a cultivar en mayor escala lo
que el espafiol querfa, de tal modo que van a coexistir la
explotacién tradicional y la nueva. Ademé&s, es cobrado a
todos por igual. En cuanto a la evangelizacién, va de la
mano. El adoctrinamiento en sumisién y obediencia; la
religién penetrando la actividad diaria y 'la persecucién de
las divinidades locales hacen el resto. La presiénmili-
tar para someter y vencer a los que resistfan fué otro ar-
gumento de peso. Lo mismo que el traslado en masa (ti-
lianes, quilmes, etc.).

La presibén econfémica tuvo efectos decisivos, porque
atacé en bloque a través de repartimiento, encomienda,
tributo, nuevas especies animales y vegetales, instru-
mentos, técnica y transporte, etc., La presién reli-
giosa fué simulténea 'y equivalente tanto en la accién adoc-
trinadora y moralizadora (sfnodo de Santiago), como en su
persecucién del panteén local, aunque se dieron casos de
sincretismo. La presién en lo social también fue notable:
no puede aspirara nada el indfgena en esa sociedad colonial
que va consoliddndose, aunque las leyes escritas lo prote-
jan. A su vez, la'gravitacién de la cultura indigena es muy
€scasa y anuncia una rapida absorcién. Los espafioles
aprenden a usar el malz, la quinoa, el ajo y alguna técnica
de cultivo. Usan algunas yerbas medicinales y mo rteros
indigenas para moler yconstruyen sus silosy graneros a la
manera local., En otros aspectos materiales, nada, pues
hasta la arquitectura fué reglamentada ciudadosamente. En
lo social, tuvo alguna accién que serd mdés fue rte algunos
afios después, a través del mestizaje y de algunos blancos
que adoptaron el modo de vida de los pueblos de indios. En
este primer momento la presién europea es sincrénica en
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todos los aspectos. La cultura de conquista produce un po-
deroso impacto en la cultura local, que la transforma in-
mediatamente. La resistencia es més guerrera que cultu-
ral.

¢Qué hizo que la resistencia cultural no fuera intensa?
Seguramente, no hay una sola causa, pero pensamos que
pueden admitirse varias, como por ej.: a) desajuste pre-
vio por aculturaciones anteriores (en los lugares de acul-
turacién incaica o atacamefia); b) la falta de coherencia po -
ltica y social de los diversos grupos; c) predominancia de
poblacién rural dispersa; d) después de las primeras dé-
cadas, disminucién del ntmero de individuos.

El fenémeno de aculturacién en estos primeros afios has-
ta comienzos del siglo XVII no se ve del todo claro, aunque
resulta evidente que la hispanizacién descansé en la trans-
formacién polftica y social, sostenida por la religién. El
proceso no podemos seguirlo al detalle por falta de infor-
macién precisa, mejor dicho, por no haberse sacado toda-
via todo el jugo posible a las fuentes histéricas. Esta ta-
rea urge, ahora que contamos con un paradigma de la cul-
tura espanola que pasbé a América.

ITI

En el siglo siguiente, XVII, la evangelizacibén continda
activamente y poco a poco ha ido estableciéndose la buro-
cracia religiosa. Hay més religiosos que antes, pero hay
pobreza, cuando no miseria, para los frailes de érdenes y
el clero comf@n. Se realizansfnodcs en Santiago del Estero
en 1606 y en 1607, que regulan la vida religiosa y, por en-
de, la vida social y cultural de espafioles e indios. Las co-
fradfas proliferan y se organizan activamente.

L.as ordenanzas de Alfaro, de 1611, pudieron cambiar la’
situacién pero aligual que las leyes anteriores, no se cum-
plieron. Por ello vemos que faltaba doctrina a los indios,
que empezaba a abusarse de ellos en su servicio, tanto en
la mita como en el trabajo personal. Por otro lado el Cbis-
po Trejo se queja de que se da demasiada libertad a los in-
dios. En 1621, otro Obispo, Cortazar, dice que las orde-
nanzas no se cumplen, que los indios andan desnudos, que
trabajan como esclavos y 'los encomenderos engordan''.
Por esa época ya son casi desposeidos y a partir de 1630
se cumple el alzamiento de Calchaquf que fué, al decir de
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algin contemporineo, ''una expiacién para los encomende-
ros'. La vida econémica se ha perfeccionado. En algunos
sitios se vive una buena época. La Quebrada de Humahuaca
es una gran puerta camino al Alto Pert. Se explotan algu-
nas minas en el borde de la Puna. Grandes alfalfares y nu-
tridos rebafios abastecen el trénsito al Perd. Otro centro
importante es Santiago del Estero, de activa vida econbdmi-
ca, que iba desde la tejeduria hasta la produccidn de cera
para velas en grandes cantidades. Cérdoba colonial plena,
se ha convertido en un gran centro cultural. Es en general
una época floreciente, claro, que para los espafioles la pro-
duccién aumenta, pero elque més trabaja es el indio, mu-
chas veces sin retribucién. Sigue habiendo ''pueblos de in-
dios' pero cada vez mé4s espafiolizados hasta en la vesti-
menta.

Socialmente se advierte unaestructura camino de mayor
complejidad. Pueden distribuirse varios ingredientes de
dispar valor y significacién, consecuencia del paso del
tiempo, de la adaptacién de los europeos de segunda y ter-
cera generacién al nuevo medio y del cambio de actitud pa-
ra con los indios, a causa de cierto abandono enla conquis-
ta espiritual y de cierto abuso de los blancos.

La clase alta, privilegiada, esta representada por los
vecinos, poseedores de feudos o encomiendas, en calidad
de herederos o beneficiarios de los conquistadores. Hay
otros grupos de europeos que estin ''de paso', como co-
merciantes o funcionarios pdblicos, que pueden adscribir-
se a ellos, Muchos de estos terratenientes, no frecuentan
sus posesiones y muchos ni siquiera van a conocerlas, De-
jan este trabajo a los '"pobleros' o ''puebleros’, llamados
asf porque van a los pueblos (de indios) y hacen las veces
de encargados o mayordomos, Debe anotarse que estos
puebleros fueron espafioles sin mayores pretensiones vy,
alguna vez, mestizos, que empezaban a emergir, atin a
costa de los indios. Forman un grupo no muy numeroso
pero significativo. Una especie de grupo intermedio. Sir-
viente, para los duefios; amo para ios indigenas repartidos,
Tiene su contrapartida en el Cacique sometido de los pue-
blos de indios. Los hijos de los vecinos, integran la clase
alta, pero es de mucho interés consignar gue no pocos de
ellos, blancos y/o.mestizos se han hecho a la vida indfge -
na'y se dejaron llevar a la vida '"oscura y fécil", junto a
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indios e indias en sus poblados.

Todos los componentes de esta clase privilegiada, me-
dran a costa del indio, a quien ya tratan como algo sin vo-
luntad y como cosa propia. Empiezan a exigir servicios
que no les son permitidos y a mandar en sus mujeres y en
sus hijos. Alglin obispo dice que no se aplican a nada que
sea de utilidad pdblica o de bien comfin. Anota.que si hay
''alguno honorable", se empobrecié o fué siempre pobre.

Los indios cargan sobre s{todo eltrabajo material, des-
de atender el ganado y la agricultura hasta la*mita. Contri-
buyen con algunos secretos para tefiir el algodén con yer-
bas vegetales, pero son ellos la mano de obra, pues teje
alpargatas y sobrecamas hasta pabilos. También son ellos
los conductores de arrfas de mulas y de las carretas du-
rante mucho tiempo. Sufren castigos corporales. Empie-
zan a disminuir y a padecer necesidades. Inclusive los dis-
persan por chacras y estancias lejos de su lugar de orfgen.
El nmero de fndios decrece en forma notable por pestes y
enfermedades, agravadas por malas condiciones de vida y
de alimentacién; porque muchos que iban con arrias y ca-
rretas al Alto Perd, hufan para no volver; por que muchos
fueron llevados a la ciudad como sirvientes; porque casi
no procreaban, tan zarandeada vida tenfan que llevar.

Muchos de ellos buscaron refugio en la religién, espe-
cialmente en las Cofradfas o Hermandades, dnico organis-
mo en el cual podfan representar algo, conservar su indi-
vidualidad.

Los mestizos fueron relativamente numerosos, pero su
papel no se ve con claridad. Algunos fueron ''puebleros',
pero otros, son tenidos por indios y no considerados. Sin
embargo se trata de verdaderos criollos, portadores de la
cultura mestiza que va consoliddndose y que viven en ple-
no contacto con ambos componentes de ella,

Los negros no eran muy numerosos y casi como un stm-
bolo de poder yprestigio, para '""honra de sus duefios'. Los
morenos, que seguramente serfan sino negros comunes,
mulatos o zambos, llegaron a tener sus propias cofradfas,
lo que indica que su nfimero no fué muy reducido.

Culturalmente, del sistema aborigen en sus diversas
configuraciones, poco o nada queda, al finalizar el siglo.
En los pueblos de indios la hispanizaciénse aceleré. Exis-
te la posibilidad en lugares alejados que alguna comunidad
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haya conservado ciertos rasgos prehispdnicos, como pare-
cen demostrarlo algunos estudios recientes (Palavecino),
pero en todo caso, no se trata de comunidades indigenas,
sino de comunidades ya hispanizadas, €n las cuales la cul-
tura mestiza producto del primer choqie, quedd aislada y
resistiendo a las innovaciones. Casi como cristalizada,
claro que en contacto con algunos grupos nativos que segln
documentos religiosos, se ven sin adoctrinar hasta avan-
zado el siglo XVIII. Esta posibilidad es la que marca una
diferenciacién entre el extremo N.O. (Puna en general,
Quebrada de Humahuaca, Salta y Tucumén y elnorte de San-
tiago del Estero), de la macrodreaque estamos tratando, y
el extremo sud, hasta el paralelo 34.

En la mitad norte, se comprueba una fuerte hispaniza-
cién a partir de los centros urbanos y por la zona de in-
fluencia de tridnsito y desplazamiento, no asi en las zonas
alejadas. En éstas, después del choque del siglo anterior
y producido el primer ajuste, la corriente hispanizante no
prosiguié llegando con la misma intensidad. Y se plantean
micro-4reas de gran conservatismo de las primeras facies
de la cultura mestiza. En cambio en la mitad sud, la espa-
fiolizacién prosiguié con intensidad constante, a partir de
Cérdoba y Santiago del Estero, pero especialmente de Chi-
le en el sector Cuyano. Esta situacién hace que el subs-
tratum indigena aflore con mayor fuerza en el norte y que
la cultura mestiza se conserve més. No en vano fueron los
indfgenas de este sector los més ''peruanizados' por ast
decirlo y no en vano, los espafioles allf establecidos segui-
r4n sujetos al virreynato del Perd hasta casi fines del si-
glo siguiente. En restmen, que la cultura de conquista se
expandié r4ipidamente, con una uniformidad mé&s o menos
constante, produciendo una cultura mestiza también més o
menos uniforme, que hacia fines del S.XVII, empieza a
descomponerse en entidades distintas, cuya individualiza-
cién no se da nitidamente, pero es evidente.

Un detalle que nos parece muy significativo es la evolu-
cién en la administracién eclesiistica. En 1570 se creé la
didcesis de Tucumén, con sede en Santiago del Estero, pe-
ro en 1678, esta sede fué trasladada a Cérdoba. Casi a fines
del régimen espafiol en el pafs, alld por 1807, se creb una,
nueva diécesis en Salta, destinada a hacerse cargo dela vi-
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da espiritual del extremo norte. Como se verd més ade-
lante, ese extremo norte es donde més tarde florecen ma-
nife staciones religiosas populares que llevan una fuerte
carga prehispénica.

De que manera afecté al espafiol y a sus primeros des-
cendientes la cultura aborfgen no podemos decir mucho to-
davfa a fines del S.XVII. Seguro que a nivelpsicolbgico las
presiones de un medio geogréafico hostil y de sus habitantes
y también la vida ""oscura y f4cil" de los pueblos de indios
los habfan afectado en una dimensién no mensurable por el
momento.

IV

En el S.XVIII parece comprobarse una disminucién en el
celo evangélico, que responde, en la realidad, a falta de sa-
cerdotes. Por todas partes se reclaman nuevas parroquias,
especialmente enel extremo noroccidental, Los obispos se
quejan de los indios que no saben la doctrina. A fines del
siglo, el abad Illama dice que en la parroquia de Humahua-
ca, Casabindo y Cochinoca viven indios puros, sinotra
mezcla, que conservan sus supersticiones, a pesar de la
excelencia de la méquina religiosaen pleno funcionamiento,
que hasta sostiene, a estas alturas del proceso, conflictos
con el poder civil. Cuando al finen la metrépoli toman ra-
z6én de la existencia de indios sin adoctrinar y de las ne-
cesidades de atencibén religiosa del sector septentrional, se
crea elobispado de Salta aprincipios del siglosiguiente co-
mo dijimos mé&s arriba. Por lo demds la vida sigue el mis-
mo ritmo con ciertos altibajos durante buena parte del si-
glo, en cuyo transcurso se van delineando conmayores tra-
zos las diferencias regionales.

Pero ya entrando en el dltimo tercio del siglo puede de-
tectarse un notable cambio que afecta por igual al campo
econémico y social.

Las apetencias econdmicas de los espafioles se trasla-
dan a la posesién de las tierras que iban despobldndose po-
co a poco. La disminucién de poblacién les hace valorar
méis que la posesi6én de indios, la posesién de tierras, cu-
yos mejores predios pertenecfan a los pueblos de indios
legalmente. Es una época de pleitos y de sobornos, de abu-
sos y de traslados de indios a largas distancias, que a su
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regreso se vefan desposefdos. Se lucha desesperadamente
por conseguir que la autoridad conceda ""mercedes'' de tie-
rra. Ksta circunstancia, favorecida por una nueva oleada
de inmigrantes espanoles que més adelante analizaremos,
trajo como consecuencia un fortalecimiento de la enco-
mienda, no ya como reparto y adoctrinamiento, sino como
mercedes de tierras, germen de muchos de los latifundios
posteriores. El estado de cosas que origina este fenémeno,
perdurard mucho méds alld de 1810, llegando casi hasta
nuestros dfas. Es corriente todavia en tribunales de pro-
vincia, ese pleito por mercedes de tierras que no termina
nunca. Todo el mundo querfa enriquecerse y muchos lo
hacfan rdpidamente. El N,O, era todavia una regién pro-
ductiva y de activo comercio. Contemporédneamente se
produce un gran cambio en la situacién social. Llega una
nueva oleada de espafioles alrededor de 1770/1780 que vie-
ne a hacer dinero. Son audaces y emprendedores comer-
ciantes, que no son nobles ni segundones. Los recién ve-
nidos son muy resistidos pero les basta un par de viajes
al Alto PerG para enriquecerse. Coincide este momento
(1776) con la creacibén del virreynato y Tucumén pasa a de-
pender de Buenos Aires.

Los descendientes o herederos de los conquistadores y
beneficiarios de sus encomiendas se han empobrecido por
falta de iniciativa yde trabajo, cuando no se dieron a la vi-
da facil de los sectores rurales, en los pueblos de indios o
en sus vecindades, fortaleciéndose en cambio la cultura
mestiza, criolla, cuya exacta significacién no percibimos
todavia. En efecto, son venidos a menos, pero conservan
la propiedad de sus tierras en muchos casos, si bien mu-
chos las perdieron y fueron a parar a manos de los re-
cién llegados.

Se plantea una nueva estratificacién social. En la clase
privilegiada se dan dos sectores. Uno, que podriamos lla-
mar la "aristocracia de sangre', descendientes de los cen-
quistadores y primeros colonizadores, y la '"aristocracia
de dinero'. Unos -los que conservaron- tienen su tierra
por ''servicios''. Otros, por mercedes cuando no por la-
trocinio, Los primeros, empobrecidos, enfrentan con su
prcsapia y/o su linaje, a los segundos, en pleno floreci-
miento econémico. No falta, al lado de ellos, algin pue-
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blero que se enriquecié y es propietario de la tierra. Los
indios, algo reducidos en nimero, siguen igual. Pero em-
piezan a ocultar su orfgen. Negros, van desapareciendo.
Mestizos permanecen como grupo aparte, aumentando lige-
ramente,

. Quién quedé en las zonas rurales?. Algunos indios.
Algln pequefio propietario. ;Y el resto?. Poco dato te-
nemos al alcance de la mano. Pero esta situacién perdu-
ra. Aparecen los '"arrendatarios'" y '"'medieros', que ya
estdn a mediados del S.XIX, La independencia poco o nada
varié las cosas. La técnica de trabajo siguié la misma.
La vida material, poco varié. Otra observacién interesan-
te es que tanto un sector como el otro de la clase alta tie-
nen a menos el trabajo manual. Aspiran para sus hijos la
borla de doctor, el bonete del sacerdote o la casaca del
militar. Hijos de esta generacién irdn a Bolivia a cursar
estudios universitarios y volverdn con nuevas ideas. Se-
rén la generacién revolucionaria.

Sin embargo la situacién no era uniforme. La organiza-
cién de tipo negativamente feudal, casi a la manera de los
primeros encomenderos se conservé mucho més en el norte
del Gran Noroeste. En Jujuy, Salta, Catamarca, Tucumén
y Santiago del Estero. En el sud y en el sudoeste (en Cuyo)
las cosas se suavizaron mucho, por cuanto su dependencia
econémica se orientaba hacia otros rumbos. Cuyo perma-
necfa ligada fntimamente a Chile, aunque comerciaba con el
resto del noroeste y también con Buenos Aires. Cérdoba
vivia una época brillante, Era ya Cérdoba la docta. Un
centro ciudadano con fuerte vida comercial y social, rigu-
rosamente estratificada, en donde los religiosos en sus di-
versos estamentos, representaban gran papel.

En el transcurso-de este siglo se distingue la accién de-
sarrollada por la Compaififa de Jesis, que cubre todo el te-
rritorio, pero que tiene capital importancia en el Nordeste
y en el Paraguay. Las primeras misiones se iniciaron a
principios del siglo anterior y sus frutos reales se cosecha-
ron en el siglo XVIII. Su accibén se vibé interrumpida por la
expulsibn, en tiempos de Carlos III (1767).

Acontecimientos habidos en la metrépoli van a repercu-
tir al poco tiempo, especifficamente, en el dltimo tercio,
sobre estas tierras: primero, la creacién del Virreynato
del Rfo de la Plata en 1776 y la ordenanza de intendentes
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de 1782; segundo, el Reglamento de Comercio libre. Las
consecuencias se pondrédn en evidencia en los asuntos eco-
némicos y administrativos.

I.as consecuencias administrativas repercuten clara-
mente; la integracién del Virreynato responde a una reali-
dad geogréafica: se incorpora la regién de Cuyo que hasta
entonces dependfa de Chile y se incorpora al Alto Perq,
base de la solvencia econémica del norte y del centro del
pafs. Ademdé&s la divisién en intendencias y gobernaciones
aseguraba una cierta agilidad de procedimientos, al menos
en los papeles.

Las consecuencias econbémicas, especialmente del re-
glamento de Libre Comercio son de gran interés, pues in-
cidfan en el norte y centro del pals, que estdn dentro de
nuestra primer macro-4rea de estudio. En 1778 se esta-
blece una aduana en Buenos Aires que empieza a recaudar
impuestos y en 1794, se instala el Consulado, para enten-
der en asuntos judiciales de origen mercantil, prueba evi-
dente que el movimiento comercial era intenso. Buenos
Aires comienza a enriquecerse a ojos vista. Centralizaba
el comercio de todo el Virreynato, a manera de un inter-
mediarie que llenaba sus aracas. La inundacién de mer-
caderfas extranjeras que en ininterrumpida corriente pe-
netraba por el puerto dnico, empezb a perjudicar al inte-
rior al competir con la industria y artesanfas locales.
Buenos Aires se enriquecfa y el interior se empobrecia,
segln un proceso que fué haciéndose cada vez més intenso
a partir del comienzo del siglo XIX, Con este 'libre co-
mercio' crecié la futura capital y su zona de influencia, pe-
ro nuestro noroeste (el norte, el sud y cuyo) se vib afectado
en su desarrollo. El régimen anterior, el tan criticado
monopolio, habfa favorecido el desarrollo de la produccién
industrial local para reemplazar las costosas mercaderias
de la metrépoli. Una pujante industria textil, decenas de
obrajes, ingenios azucareros, talleres artesanales, moli-
nos, vifiedos y olivares, florecientes hasta fines del S. XVIII
en el interior, empiezan a languidecer, en un lento desmo-
ronarse, para no recuperarse hasta hoy. Andando el S.XIX
y casi en este, Cuyo recupera su hegemonfa vifiatera (sélo
Mendoza y San Juan) y luego Tucumén y zonas vecinas, de-
sarrollardnla industria azucarera, pero enlugares especi-
ficos. La gran parte de la regién sigue en iguales circuns-
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tancias.

Al finalizar el S.XVII, la cultura aborfgen esta précti-
camente absorbida. Los indios, salvo lugares muy aleja-
dos no cuentan. Racial y culturalmente-han sido cubiertos
por la occidentalizacién, por la hispanizacién. Claro que
sus huellas se ven con més o menos claridad. Se ha esta-
bilizado la cultura de conquista a principios del siglo y
luego ha empezado su diferenciacién. Kl primer producto,
fué, como dijimos, una cultura mestiza con caracteristicas
generales més o menos uniformes, que cubrié el cuadrante
noroeste. Pero segdin hemos ido destacando a lo largo de
nuestra exposicién, bien pronto vanapareciendo diferencia-
ciones regionales, que dan fisonomfa especial a la porcidén
septentrional de la meridional, y dentro de esta, a la re-
gién cuyana propiamente dicha, que denota ciertos rasgos
més locales.

El mapa del virreynato del Rio de la Plata, dividido en
intendencias y gobernaciones, refleja este estado de cosas
y las canaliza administrativamente, del mismo modo que
las diécesis religiosas lo harfan pocos afios més tarde,
con la creacibén del obispado de Salta. La intendencia de
Salta del Tucumén, en contacto directo geogrdfico, social,
econbémico y cultural con la de Potos{ y con el gobierno de
Chiquitos., La intendencia de Cérdoba del Tucumén, vincu-
lada con la de Tucumén desde sus comienzos, pero abierta
hacia el este y hacia Buenos Aires, destaca a la macroce-
falia futura.

En la primera mitad del siglo en curso, Santiago del
Estero es la ciudad més pujante de todo el norte y el Cen-
tro; C6rdoba ocupa ese puesto en el sud. El resto son, po-
drfamos decir ciudades satélites. Mendoza y San Juan, con
fuerte sello del otro lado de la Cordillera.

El panorama de la cultura criolla en el noroeste al fina-
lizar el siglo XVIII admite la posibilidad de ser concebido
como compuesto por tres facies yuxtapuestas, una septen-
trional y una meridional, distribuyéndose en esta el 4rea
cuyana, con una configuracién especifica. Difiere esta con-
cepcibén de la interpretacién de Jacovella en ciertos aspec-
tos (Jacovella 1958) como puede verse comparando el mapa
por €l compaginado. La explicacién de estadiferencia resi-
deen la especial consideraciébn que hemos prestado al subs-
tratum aborigen, sobre el que descansa la primera divisién

89



en norte y sud, confirmada por la hispanizacién posterior,
segln nuestro andlisis en grandes rasgos. Y la especifica-
cién del sector cuyano responde por un lado, a los antece-
dentes etnohistéricos que la presentan como habitat de gru-
pos aborfgenes marginados tanto respecto de los agriculto-
res superiores como de las protoculturas de la Pampa y la
Patagonia; por otro lado, a su dependencia de Chile hasta
fines del Siglo XVIII. Cabe agregar alguna reflexién sobre
la Puna Argentina., Allf la cultura criolla no sufrié muchas
variantes respecto de los primeros tiempos y hemos dicho
que todavia, para estos tiempos quedaban muchos indfgenas.
culturalmente puros. En esta regién tenemos pruebas de
un perfodo hispano indigena con restos arqueolégicos (La-
fon, 1968) que demuestra un contacto I'ntimo y prolongado,
correspondiente a la instalacién de la cultura de conquis-
ta. El notorio aislamiento geogréifico ha hechc que allf es-
ta cultura de conquista cristalizara, pero con caracteres
de cultura criolla muy primitiva hasta mitad casi del siglo
XX. AllY el ingrediente indigena se nota més, pero la his-
panizacién es indudable.

Podfamos decir que la nitidez de las cargas indigenas
en la cultura criolla disminuye de norte a sud. En el sud,
confluyen dos fuertes corrientes de hispanizacién, la que
viene de Chile y la que viene del Perd, sin contar con el
aporte del Rfo de la Plata. Por su parte las cargas his-
panicas del S.XVIII, adaptadas al nuevo ;nedio, son noto-
riamente méis abundantes en el sud y se'ven en el norte del
mismo modo, si bien aquf el elemento indigena transforma-
do o enmarcado se adivina todavia en paisaje social y cul-
tural,

Esta cultura criolla se mantiene con ligeras variantes
hasta después de 1810, hasta la organizacién nacional, pa-
ra no decir casi hasta fines del siglo XIX cuando empiezan
a concretarse grandes transformaciones en el pafs, que no
llegan a afectar mucho al noroeste, Desarrollo de indus-
trias azucareras y afines en el norte, fruticultura, vitivi-
nicultura en Cuyo vy, sobre todo, el trazado de vias de co -
municacién.

Sin embargo, durante el transcurso del S.XIX, ocurren
una serie de acontecimientos polftico sociales que son re-
flejo, en cierto modo, de los procesos socioculturales que
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A continuacién haremos mencibén de algunos de ellos por
la particular repercusién que tuvieron en el 4rea que nos
ocupa.

v

El siglo XIX estd jalonado por una serie de aconteci-
mientos politico-sociales, econbémicos y militares, al-
gunos de ellos muy caros a nuestra nacionalidad y defini-
torios desde el punto de vista de nuestro futuro nacional,
pero desde el angulo de enfoque con el que estamos tra-
tando este momento, nos referiremos solamente a unos po-
cos por su particular resonancia socio-cultural, que acen-
tué muchas de las caracteristicas puestas en evidencia en
el acédpite anterior.

En efecto, en este S.XIX, se concreta definitivamente
un patrén socio-cultural, seg@in el cual la ciudad -en sus
distintas variaciones de tamaho y significacién- serd el
polo de desarrollo del pafs. El desarrollo crecimiento e
influencia de los centros urbanos fué anterior al desarro-
llo del campo y se reflejé contempordneamente en su ma-
yor 4rea de influencia. Viceversa, el desarrollo de 'la
campafia'' como se decfa- y se dice todavfa- contribuyé al
engrandecimiento de ia ciudad. La oposicién ciudad-cam-
pafia es omnipresente en la literatura general del pafs, es-
pecialmente desde el S.XVIII en adelante. Un matiz de es-
ta oposicién se d4 a través dela antinomfa Interior-Buenos
Aires; Interior, son las ciudades de la campafia que no al-
canzan a oponer su prestigio al prestigio de la Capital.
Otro matiz polémico de este mismo orfgen es la oposicién
civilizacién (entendida como la vida en ciudades)y barbarie
(la vida del campo o de comunidades aldeanas). Y asf po-
drfan mencionarse otros casos recientes (M,Estrada, Ma-
llea, etc.) que permiten comprobar la verdad de este aser-
to.

La reforma eclesidstica delafio 1822 afecté al mundo ca-
télico institucionalmente e individualmente y contribuyé a
moldear- por lo menos asf lo pensamos- una actitud y un
comportamiento particulares en los habitantes de los cen-
tros urbanos de toda Indole: es la actitud de catblico, més
0 menos militante, m4s o menos sincero, a nivel familiar,
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y la actitud anticlerical o anti-Iglesia como institucién, en
la funcién pfiblica o en la actividad profesional. Esta acti-
tud, hizo més profunda la antinomfa ciudad-campafia, en
cuanto este fué siempre un centro conservador y tradicio-
nalista, KEsta actitud, por otra parte, se hizo eco de acti-
tudes muy espafiolas, pero del siglo anterior. Decimos
"actitud'" por cuanto, el prestigio de la Iglesia no fue afec-
tado en esencia por que se encontraba muy enraizado en
la naciente Argentina. Su primer instrumento legal com-
pleto, de 1853, asf lo demostré.

Otros acontecimientos de significacién més localizada,
como la secesién del Alto PerG (1825) o la Ley de Aduanas
por su repercusién especial en el noroeste, o la cuestién
minera que afecté particularmente a La Rioja, prestan ca-
racterfsticas regionales aldesarrollo generalde la macro-
drea que tratamos.,

La oposicién del interior a la ciudad-capital da origen,
como un modo de canalizar los deseos de autonomia, al na-
cimiento de una figura tfpicamente nuestra, tfpicamente del
interior, tipicamente de provincia:los caudillos, los cuales
encarnan verdaderos prototipos de leaderes reivindicadores.
Su actuacién durante el siglo pasado presta ciertos caracte-
res indelebles de localismo y de regionalismo que se han
marcado a fuego en las indiosincrasias provincianas,

La ley de inmigracién de 1876, sancionada durante la
presidencia del General Roca, tuvo trascendencia definiti-
va, para el cambio cultural, que repercutié especialmente
en la mesopotamia y en la pampa htmeda., Una gigantesca
oleada de inmigrantes principalmente espafioles e italianos
y, en nimero algo menor, franceses y alemanes, va a dar
un barniz gringo al nordeste del pafs, con centro en las
grandes ciudades. Asf, al cabo de varias décadas, va a
surgir unaimégen no del todo verfidica, seg@n la cual el ba-
luarte de la nacionalidad se conserva en el Noroeste. Cla-
ro, recién en estos Gltimos afios, la inmigracién esta ex-
pandiéndose y, ademaés, recién en los Gltimos afios también
las gentes de orfgen extranjero estdn empezando a ser ad-
mitidas en los cerrados ndcleos sociales del extremo nor-
oeste (por ejemplo, en Salta y Jujuy).

La denominada Ley de Educacién Coman (1884) juega un
importante papel para el tema que estamos tratando, dado
su alcance nacional. Tradicionalmente, desde el siglo XVI
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en adelante, la educacién en todos sus niveles habia estado
pricticamente en manos de la Iglesia. A partir de entonces
la ensefianza fué laica, obligatoria y gratuita, en manos del
Estado, que controlaba la ensefianza vy administraba los
fondos, por medio de organismos especializados. No es el
caso recordarlas polémicas que se suscitaron y que perib-
dicamente se actualizan, sino tener presente que a nivelfa-
miliar y ain comunal, se desataron no pocos conflictos de
conciencia, que se reflejaron después en actitudes de opo-
sicién o de rechazo de la escuela pGblica. Estos conflictos,
mAis evidentes en los centros urbanos, no dejaron por €so
de plantearse en las comunidades rurales o semi-urbanas.
La expansién de las ciudades, de su cultura, tiene como una
de sus primeras consecuencias una secularizacibén familiar
y/o institucional, que, en pleno auge en el pals en eldltimo
tercio del siglo pasado, se vié apoyada y favo recidapor es-
ta nueva legislacién.

El aumento y mejoramiento de las vias de comunicacién
hacia el interior y el exterior se convierten en un factor de
cambio de potencia localizada, a partir de la presidencia de
Sarmiento, (1868-1874), cuando el ferrocarril sigue de
Cérdoba a Tucumén y el telégrafo llega a Cérdoba. La ac-
cién educativa complementa la aceleracién del proceso a
través de la accién del propio presidente. Pero el Censo
Nacional de 1869 es muy explicito respecto de la reflexibn
inicial de este acédpite: de 1.830.000 habitantes, no menos
de 500.000 est4n en la que serd Capital recién en 1880 y su
campana.

La visién de un pafs pujante y arrollador, en pleno flo-
recimiento a partir de la organizacién nacional, abonado
por las fuertes oleadas inmigratorias de orfgen europeo,
especialmente espafiol e italiano, con una gran ciudad y un
gran desarrollo en el litoral, especialmente, Buenos Ai-
res, Santa Fe, Entre Rios y Cérdoba inclufda, puede lle-
varnos a un error de ser generalizada. Tres cuartas par-
tes del territorio argentino seguian viviendo como éen el si-
glo XVIII, entendiendo por "territorio argentino'' lo que
era la Nacién Argentina todavfa: el noroeste y el nordeste.
Recién se abrian las puertas de la Pampa seca y de la Pa-
tagonia y recién se contemplaban las posibilidades del Cha-
co. Ocurre que la imagen de la Argentina del Centenario,
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con centro en Buenos Aires, una ciudad que dejé de ser la
Gran Aldea y que miraba a Par{s, llena de pasado y con un
gran futuro, enmascaré al resto y lo dejé en su cono de
sombra.

Por eso nos ha parecido oportuno cerrar nuestra refe-
rencia al S.XIX con una mencién siquiera sea informativa,
del nacimiento de las provincias que foirman el Noroeste,
que, de una manera o de otra, es una prueba m4s de la di-
ferenciacién regional que hemos venido enfatizando desde
el siglo XVII que se concreta definitivamente, como es una
prueba méas de que los polos de desarrollo fueron las ciu-
dades. El nacimiento de estas provincias responde simple-
mente a la determinacién y divisién de las 4reas sobrelas
cuales extendian su accién las viejas ciudades fundadas a
partir del que llamamos Plan Aguirre en el siglo XVI y no
a una planificacién adecuada que contemplara o el aprove-
chamiento de los recursos, o algn plan polftico. Ni si-
quiera respondié el surgimiento de las provincias a la
cantidad de poblacibn.

Tanto en la Intendencia de Salta del Tucum&n como en la
Intendencia de Cérdoba, habfa ciudades importantes por su
prestigio y su antigiedad, algunas més viejas adn que Bue-
nos Aires, aue contaban con un 4rea de influencia sobre la
cual ejercfa su autoridad, encarnada en el Cabildo, que bien
pronto se resistieron a la centralizacién que aspiraba a
ejercer la metrépoli, después de mayo de 1810, A menos
de dos décadas se concretd la divisién en provincias, que
eran, ni méds ni menos, que cada una de las grandes ciuda®
des con su &4rea de accibn y algunas ciudades de menor
cuantfa, como ciudades satélites. Y este nacimiento no
controlado se concreté en la existencia de marcadas dife-
rencias entre unas y otras, en una desigualdad inicial, que
hizo dificil de ahf en adelante el entendimiento. Habfa al-
gunas prdsperas y otras que no lo eran, sin que faltaran
otras sin posibilidades de desarrollo inmediato. Pero to-
das se opusieron al centralismo portefio. Y en determinado
momento, tendrdn sus lfderes personales y personalistas.

En 1813, la Asamblea separé a Cuyo de Cérdoba, ddndo-
le a Mendoza como Capital. Entre enero y julio de 1820 de-
clararon su atonomfa provincial San Juan (enero), San Luis
(mayo) y Mendoza (julio). En cuanto a la Intendencia de
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Salta, en 1814, Posadas Director lo separd en dos, Salta y
Tucumén por un lado y Catamarca y Santiago por el otro.
Santiago del Estero se separ6 en 1820, y casi contempord-
neamente, Tucumén. Catamarca declar$ su autonomia en
1821. Por la accién personal de Gliemes, Salta fué defi-
niendo sus lfmites y en 1821, se di6 su propia constitucién.
Jujuy, a ella incorporada, recién se separ6 en 1834, ddn-
dose su propia estructura legal.

Es interesante poner de relieve que la posicién de estas
provincias, tendiente a una Confederacién en un pie de
igualdad, no fué interpretada por los sucesivos gobiernos,
ni en lo polftico ni en lo econémico, haciéndose més noto-
ria la antinomfa ciudad-interior, ciudad-campafia, urbano-
rural, que esta en la médula misma del problema que nos
interesa,

VI

La gran transformacién de algunos lugares del noroeste
se debe al ferrocarril y a las rutas primero, con lo que
ya estamos en el S.XX. La disolucién de esta cultura crio-
1la se efectiviza después de la década del 20 y se concreta
aceleradamente hace poco més de 20 afios, con la difusién
de la letra impresa, la radiotelefénfa y finalmente el turis-
mo. Por eso es hoy posible rescatar del olvido o recono-
cer en muchos pueblos y regiones dormidas lejos de los
caminos y de los centros turfsticos, las reliquias de esa
cultura criolla, restos postreros de toda una modalidad
cultural de larga vida y significacién para el pafs. Hoy es-
t4 desintegrada, desmembrada y dispersa; muchos de sus
actuales portadores no hanlogrado integrarse a nuestra so-
ciedad y cultura nacionales. Pensamos que esta falta de
ajuste total es una de las razones para que prosperen cier-
tos fenémenos religiosos populares, cuya exacta valoracibr
solo podr4 efectuarse cuando puedan ser definidos y ubica-
dos en su respectivo contexto.

En el préximo acépité ensayaremos una caracterizacién
de las 4reas de cultura criolla que consideramos individua-
lizables en la actualidad sobre la base de un anélisis més
detallado de los tres grandes sectores yuxtapuestos que
propusimos més arriba. Muchos de los rasgos que nos
sirven para tal caracterizacién han sido recogidos indis-
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criminadamente como folklore. Nosotros, en un nivel de
anilisis mé4s profundo en lo cultural y m4s preciso en lo
geogrdfico, hemos identificado siete 4reas distintas, de ex-
tensién y contenido diverso, con particulares configuracio-
nes sociocultyrales en las que puede reconocerse con niti-
dez variada, la primigenia cultura criolla.

Podrd verse también como el encuadre geogrifico del
comienzo, del valor puramente cardinal, fue precisado en
tres regiones més delimitadas y ahora se convierte en sie-
te micro-4reas yuxtapuestas y sobrepuestas parcialmente,
También se ve ahora que los limites convencionales, el
paralelo 34 y el meridiano 63, han sido reemplazados por
una lfnea fluctuante., EI paralelo 34, cede su lugar a una
Ifnea irregular, que sube siguiendo las fluctuaciones eco-
légicas, al oeste de la isoyeta de 500 mm, que marca la
separacién entre Pampa Himeda y Pampa Seca, llega casi
a la latitud de Sta. Fe y se cierra sobre el Parani. Con
el meridiano 63, ocurre cosa semejante. Hacia el este, el
primitivo lfmite se extiende hasta abarcar el N,O. de San-
ta F'e y una porcién del Sudoeste de Chaco.

96



AREAS DE CULTURA CRIOLLA EN EL NOROESTE ARGENTINO

1) La cultura criolla en el altiplano andino

Corresponde al 4rea folk de la Puna de Palavecino y al
sector Puna de Jacovella, '"dltima regién' 'diferencial de
poblamiento antiguo'; para decirlo con sus palabras. La
designacién que le hemos adjudicado, de énfasis geogrdfi-
co, se hace eco de su particular me dio ambiente fisico,
despoblado, inhéspito y de diffcil acceso, que ha condicio-
nado un caso singular de marcado conservatismo, no sélo
por su lejanfa, sino por su marginalidad respecto del Pe-
rfi y respecto del centro y noroeste del pafs, y més toda-
vla, de la metrépoli portefia.

Por este altiplano anduvieron los incas y més tarde los
espafioles. Uno de sus viejos poblados, Casabindo, pasa
‘por ser el mé&s antiguo asiento espafiol en tierras argenti-
nas. Los yacimientos arqueolégicos conocidos en las ve-
cindades de este pueblo demues’ran una aculturacién in-
caica notoria y también un largo perfodo hispano-indigena,
en condiciones de cercana vecindad, confirmada por la an-
tigiedad de los primeros repartimientos. Hasta hace po-
cas décadas, fué un 4rea casi cerrada a las innovaciones
y ejemplo de consefvatismo, pero en tiempos recientes ha
empezado a recibir los influjos de la cultura industrial, a
través de la expansibén dela industria minera yun poco me-
nos, por el mejoramiento de las rutas que empiezan a ser
transitables para comerciantes y turistas.

Sus pobladores, alguno de los cuales todavia habla que-
chua, apenas si empiezan a sacudir el polvo a la vieja cul-
tura mestiza que consolidaron alld por el S.XVIIL. La re-
sistencia al cambio se ha ablandado. La im&gen de Bo-
man (primeros afios del siglo) apenas si se diferencia de la
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de Carrizo (1927), pero esta, se distingue bien de la entre-
vista por Sanguinetti-Hermitte (1958) y por otros investi-
gadores en 1962, Se advierte una incidencia cada vez miés
intensa de factores de cambio. Sin embargo, el patrén
cultural que todavia prevalece en el medio rural es una
cultura mestiza. '

Priva una economfa a.utosuflcwnte basada en la ganade-
r{a de ganado europeo, con todas las implicaciones propias
de clima y altura (trashumancia estacwnal muy intensa y
arraigada y la vida de hogar regulada por esa actividad).
En los lugares adecuados, agricultura de subsistencia, tri-
go, cebada, mafz, papa, quinoa, etc. El sistema de culti-
vo, hispanizado desde el primer choque: es agricultura de
arado, arado de palo, de tipo andaluz. .La fauna aborigen,
la 1lama, apenas si se crfa como animal de produccién, si-
no més bién como animal de carga..Lla industria textil,
derivada de la ganaderia, proporciona uno de los art{culos
bisicos para el comercio interzonal, junto con la sal de
orfgen mineral. La técnica textil ha sufrido transforma-
ciones de origen europeo (pedales, telar espafiol),pero, ,en
esencia, su raiz aborigen es innegable (Pueden consultar -
se los trabajos .de M.D. Milldn de Palavecino al respecto,
La vestimenta de hombres y mujeres, es de neta extrac-
cién europea occidental, con-detalles m4s marcados entre
los hombres. Sin embargo, ciertas prendas de orfgen an-
dino sobreviven airosamente, como la ojota y el poncho; la
mayor cantidad de rasgos aborfgenes se da enlas mujeres.
Pero el aire dieciochesco de la indumentaria femenina
presta el sello caracterfstico, es el prototipo ""coya'', de
avisos y fotograffas:.de re:lame.

El patrén de asentamiento que se observa en tiempos
modernos, reproduce en buena parte el patrén prehispédnico
en la poblacién rural: es poblacién agrfcola dispersa que
ubica las unidades cerga de los rastrojcs, o-es poblacién
dispersa que ubica sus casas cérca de los campos de pas-
toreo; en este fltimo caso debe agregarse otras viviendas
transitorias en las "estancias' o lugares de trashumancia,
y hasta "refugios" ocasionales construfdos ad hoc por los
pastores. Cuando se trata de poblados, aldeas o caserfos,
nunca muy numerosos, responden en general al patrén eu-
ropeo.

Las unidades de vnnenda son de planta rectangular he-
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chos con piedra ytecho'de torta a dos aguas. Este Gltimo
rasgo no puede ser garantizado por completo como de ori-
gen europeo. En algunos poblados se usa el adobe para las
paredes que suelen tener cimientos de p1edra Formando
parte de esta unidad casi siempre estd’ el corral, hecho
también de piedra, parcialmente techado en muchos casos.
En. ciertos lugares, alguna habitacién pequefia del 4mbito
familiar, suele ser usada como depésito y alternativamente,
como corral para.guardar las crias recientes a cubierto
del frio nocturno.

La vida diaria es dura., La unidad familiar es monogé-
mica. Esta vigente todavfa el sirvinacuy, que los espafio-
les llamaron matrimonio de prueba. Muchos matrimonios
no poseen documentacién de tales. Otros son ''civilidos" o
han sido unidos en matrimonio por sacerdotes catblicos, pe~
ro prevalece la primera situacién que, sin embargo, no
parece incidir mayormente en la estabilidad familiar. Las
actividades pastoriles regulan el movimiento casero; de
ellas depende el horario .de comidas, una por la mafiana
temprano y otra al caer el sol. Las mujeres elaboran que-
so de cabra, tarea que alternan con el hilado y el pastoreo.
Los nifios, desde pequefios, son iniciados en las tareas que
desarrollardn cuando sean mayores. Las comidas son fru-
gales: mafz hervido (mote) choclos, a veces gachas de ha-
rina de mafz. Raramente, cocidos o picantes con carne
fresca y, no con mucha frecuencia tampoco, charqui o car-
ne desecada. Interesa hacer notar que todavla en las pri-
meras décadas de este siglo, solfan algunos calentar agua
en recipientes mediante piedras calientes arrojadas en su
interior, como fuera documentado por Carrizo, all{ por
1927/28. La vida en aldeas, caserios o pueblos, denota
s6lo una diferencia de grado con la vida rural propiamente
dicha, salvo en aquellos casos en que el pbblado asuma ya
caracteristicas de vida, o corresponda a una estaciénferro-
viaria, con cierta actividad minera o comercial.

La vida espiritual de los portadores de esta cultura
criolla, no ha sido bien estudiada en su conjunto, sino en
log Gltimos tiempos y se presenta llena de sugerencias pa-
ra un apnilisis en profundidad, inclufdo el que a nosotros
nos interesa fundamentalmente. Hay un hecho indudable; la
religién catblica, desde su accién evangélica a partir de
mediados de S.XVIha afectado, perturbado ypenetrado hon-
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damente el sistema religioso aborfgen, tanto que Palaveci-
no, basdndose en testimonio de Carrizo ha podido decir que
"predomina incontestablemente la reiigién catélica', junto
con resabios de précticas indifgenas. '"Pero esta generali-
zacibn, en cierto modo, es demasiado amplia. Los alli
denominados ''resabios', a veces sf, son eso, simples
resabios. Pero en otros casos, tienen un significado m4s
representativo, an cuando externamente puedan haberusa-
do de la simbologia catélica, o hayan aprovechado de un
santo cristiano o de la festividad de alguna virgen (Canchi-
llas) para manifestarse. '

Resulta evidente que una cosa es la religién oficial, dog-
méitica y ortodoxa, y otra cosa es la exteriorizacién de la
religiosidad de los portadores de la cultura folk,. que no
siempre se cifie‘a los preceptos y reglas de aquella, Esto
significa que coexisten otras formas de religiosidad en las
que los ingredientes autocténos revisten particular signi-
ficacién y aparecen mezclados en distinta proporcién que a
veces no resulta ficil de desentrafar.

Estas otras formas. de religiosidad no son todas de la
misma jerarquia ni pertenecen todas a un mismo horizonte
cultural y, por ende, son diacronizables. Es frecuente la
presencia de hierofanfas, a manera de manifestacién de
fuerzas naturales, restos de animismo, reliquias de sha-
manismo y afin veneracién de fenémenos inusitados (Ejem-
plo: la piedrita de Punta Corral y la piedra de la virgen de
Canchillas). Pero también complejos muy elaborados, res- -
tos de una complicada arquitectura religiosa pueden reco-
nocerse a través de los complejos rituales de la Pachama-
ma, del Culto de los difuntos o de las fiestas propiciatorias
en la agricultura., Estamos de acuerdo que en todos los ca-
sos hay una cristianizacién que es la que salta a la vista y
puede mover a error, pero profundizando, se puede adver-
tir la presencia del otro ingrediente. As{ como la evange-
lizacién aproveché y cubrié con su prestigio y sus sfmbolos
a celebraciones y lugares (cruces sobre apachetas, pie-
dras reemplazadas por imégenes, €tc.) no pocas veces,
los sfmbolos catélicos fueron aprovechados adjudicdndoles
otra significacién (""Ecce homo''de Arriaga, virgen de Can-
chillas, invocaciones a tal o cual santo o la Trinidad en la
Sefialada).. Comparando el fenémeno con el que ocurrib en
tierras aymaras, estd claro, segdn nuestro parecer, que el
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resultado es el mismo. La evangelizacién arrolladora de
los primeros tiempos, aprovechando de la experiencia re-
cogida en otros sitios de América, dib por tierra con todos
los aspectos fundamentales y externos de la vieja veligién,
que fueron reemplazados o absorbidos por las del cristia-
nismo. No ocurrié lo mismo a nivel personal, en el cual
muchas creencias o no variaron o fueron revalorizadas con
contenidos cristianos que no borran su estirpe aborigen.

Durante gran parte de su actividad diaria y durante toda
su vida el campesino del altiplano vive sumergido en un
mundo mégico que dista mucho de ser homogéneo. Naci-
miento, cambios de edad, cambios de status, muerte, etc.
son acontecimientos de gran cargazdén ritual, cuya funcio-
nalidad no resulta facil de mensurar, pero que existe sin
duda. Otro tanto puede decirse de las principales activida-
des econdémicas, tanto pastoriles como agrfcolas o pura-
mente técnicas. En ambos casos aparecén estrechamente
vinculadas précticas o sfmbolos autoctonos y/o europeos.
¢ Que significado tienen?

Significacién y funcionalidad explican suvigencia; la sig-
nificacién de estos ingredientes de tipo méigico no puede ser
otra que la de. su propia denominacién sugiere: son de tipo
operativo para conciliar o aplacar esas fuerzas extraterre-
nas que amenazan dia y noche con la destrucciédn y aniqui-
lamiento. Puede resultar tan valioso el hacer ofrendas
para propiciar ala Madre Tierra (Pachamama)antes de ini-
ciar las tareas agricolas, como una invocacién a la Virgen
o al Santo local para hacer que llueva o evitar las heladas
prematuras, que destruian su pequefio rastrojo. En la ta-
rea pastoril -quizid su méds séblido fundamento econémico-
se ve con mayor intensidad la necesidad de apoyo extrate-
rreno. El ceremonialismo intenso que perdura en la se-
fialada y ritos conexos son una prueba concreta, Ribe-
tes o'rgicisticoé y mneto cariz de fertilidad propiciatoria
completan el cuadro. Ciertos ritos de pasaje, como el ru-
tichico o primer corte de pelo, a edades que oscilan entre
los 7 y 12afios han adquirido nuevo significado. Por urfla-
do, " se ‘intenté6 sin mucho ‘resultado, superponerlo al bau-
tismo. En otros casos, su significacién fue transformada:
se ofrendardn esos primeros cabellos a la Virgen o a un
santo determinado convirtiéndo en el cumplimiento de una
promesa un rito que tenfa otro cardcter, Y hoy, la adqui-
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“sicién de las distintas trenzas preparadas, los regalos en
'espemes (dinero y/o ammales) tanto de los padrinos como
de padres y allegados, se ha convertido en una especie de
""'seguro social'' que comporta la iniciativa de un pequefio
patrimonio individual para el hijo o el ahijado. EIl auge de
la adivinacién y exacta observacién de presagios en todo
“momento, agregado-alo que m4s arriba hemos manifestado,
revela una sensacibn de inseguridad yde temor a la aniqui-
lacibén que casi se puede tocar.

La significacién de este cGmulo de préacticas ycreencias
explica su funcionalidad y, esta, a su vez, su larga perdu-
racién y constante transformacién. -Son el Ginico substituto
de lo que no poseen. San Antonio, protecto de llamas y
ovejas; San Bartolomé, de las cabras; San Ramén delos as-
nos y Coquena (ya sea una sola deidad, o dos de distinto
sexo o una hermadrodita) con todo el ceremonial propicia-
torio de fertilidad, de orgfa, 'de libaciones, de "multi-
phcos", estan cumpliendo la funcién de personal especiali-
zado y técnicos de ganaderfa y mestizaje, que podr{a salvar
ese pufiado de animales, cada vez més reducido yenclenque,
Gnica fuente de recursos o por lo menos, la m&s importan-
te. Otro tanto ocurre con la agricultura. Pachamama,
deidad cyasi proteica, estrechamente ligada a las tareas
agrfcolas, cuya significacién real no conocémos, esta siem-
pre presente. Hay que aplacarla, hay que darle de comer,
para que no castigue y favorezca los sembrados y la gana-
derfa también. No es casualidad que en ciertos casos figu-
re como confundiéndose con la Virgen Marfa. Madre, Tie-
rra, Pacha mama; Mamita de Canchillas; Mamita del Ro-
sario; Madre de Dios. La pobre y azarosa agriculfura pu-
nefia, requiere una técnica que no ha variado casi en mile-
nios y una serie de cuidados y/o mejoramientos que no
existen, El clima y los suelos conspiran dfa a dfa. Tam-
bién aquf la funcionalidad explica la perduracién. Podrfan
multiplicarse los ejemplos, que dejamos para otro nivel de
anilisis. Pero agregamos una pregunta que puede ser cla-
ve. Exotericamente, la religién es catblica,y parece pre-
valecer. El érden jerdrquico no se ve claro. Los ''santos"
parecen més populares, como protectores o patronos; un
poco menos popular, no mucho, la virgen en distintas ad-
vocaciones., Pero Dios Padre Todopoderoso y su H'I.JO, no
desempefian ningGn papel. ¢En que reside el origen de es-
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ta situacién tan irregular desde el punto de vista evangéli-
co?. ;No estd indicando una particular fuerza de la reli-
gién aborigen, que ha alterado el orden jerdrquico en la
nueva religién, hasta trastornar su fundamento?

La produccién literaria culta sobrela Puna agudamente
analizada por Cortazar formando parte de su estudio del
"4mbito Jujefio' sirve perfectamente para obtener una ima-
gen aproximada delmedio, la gente y el patrimonio, con los
debidos recaudos referidos especialmente al factor tiempo
(toda la produccién allfanalizada es reciente) ya lainterpre-
‘tacién y valoracién de los fenémenos de religién popular,
- cuya dimensién, si que respetable, no coincide con la que
‘nosotros aspiramos a lograr. _

La informacién menuda sobre antecedentes del ideario
religioso a nivel arqueol&gico reciente, a nivel etnogréfico
y a nivel folk; con su correspondiente valoracién y ensayo
de interpretacién no corresponde a este sector de nuestro
trabajo, que responde a un aspecto generalizado, como es
caracterizar un 4rea de cultura criolla.’ Por el énfasis con
' que hemos tratado ese acépite, puede adivinarse que se tra-
ta de una regién digna de especial interés.

Como complemento informativo sobre este altiplano an-
dino que compartimos con los paises limf{trofes estimamos
conveniente recalcar dos fenémenos harto significativos.
Primero, la existencia de verdaderos islotes culturales
(Nachtingall) en las que la actividad pastoril se conserva
vigente seglin los patrones prehispénicos; segundo. la exis-
- tencia de trabajos recientes que parecen indicar que la ga-
naderfa es relativamente reciente - siempre prehispénica -
en estas zonas de cultura. ' '

2) La cultura criolla en la Quebrada de Humahuaca y su.
zona de influencia

La precisién en la determinacién de los‘lt’mitm"l de esta
4rea de cultura criolla ho es tan néta como nosotros aspi-
rarfamos a consignarla; la imprecisién reside, més que
nada, en la imposibilidad de trazar claramente l{mites cul-
turales, que implican un inventario patrimonial exacto, que
' no es posible cumplir en la préctica. Sin embargo, en -
neas generales, esta particular configuracién de la cultura
criolla que estamos en tren de individualizar, tiene un 4m-
bito que le es propio. Incluye la Quebrada de Humahuaca y
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su 4rea de influencia ecolégica;todas las Quebradas secun-
darias que son sus tributarias, m4s los valles de los rfos

que caen hacia el oriente, incluyendo las regiones de Iruya
y Santa Victoria, hacia el mismo rumbo. For el oceste, su

lfmite estd dado por el ‘borde oriental del Altiplano, zona
irregular de superposicién cultural entre p{leblos margina-
les, Por el sud, hasta La Poma y cabeceras de los valles
calchaqufes donde el limite resulta, como es 1l6gico, diffcil
de trazar. |

El estilo de vida de las comunidades urbanas y/o semi-
urbanas que se distribuyen en este inmenso habitat, en el
que predominan el paisaje montafiés, no tan 4rido y rispi-
do como en el Altiplano, tiene estrecha vinculacién con el
que se conserva en este, Se trata de un estilo de vida més
afectado y perturbado por la corriente de reflejos proce-
dentes de la civilizacién industrial y urbana, que llegan a
través de su mayor vecindad a las rutas comerciales y al
ferrocarril, haciendo menor su aislamiento, pero que en
zonas alejadas o periféricas, permite reconocer su pri-
mitivo estudio. La razén de un mayor conocimiento efec-
tivo respecto del altiplano reside en que ha sido objeto de
un tratamiento més intenso que aquel, como consecuencia
de mayor cantidad de estudios arqueolbgicos, histéricos vy
folkléricos que han hecho de la Quebrada de Humahuaca su
centro de interés. Ademés, en la Gltima década, han apa-
recido estudios de cierta envergadura sobre cambio social
v cultural, que han abierto nuevos rumbos. Por otra parte
una corriente no menos significativa de literatura costum-
brista y de raigambre folklérica ha perseguido el '"color
local' propio del habitat, con singular fortuna en algunos
casos. La persistencia del substratum aborigen como in-
grediente de la vieja cultura criolla cristalizada se reco-
noce con relativa facilidad y no resulta dificil comprobar
que, en principio, ha forinado parte de un 4rea méis exten-
sa, de la cual el Altiplano ha sido un sector méis conserva-
tivo. Ocurre que la informacién més precisa para la Que-
brada y zona de influencia, impresiona como més completa
y coherente y permite ir sospechando que buena parte del
norte y del centro del pafs, fueron alrededor del S.XVI y
el primer tercio del S.XVII un 4rea de cultura criolla con=—
tinua, de la que hoy solo es posible detectar algunos peque-
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fios islotes que no han sido inundados por la marea poste-
rior. '

L.a economia agrfcola pastoril, autosuficiente a nivel
familiar, permite detectar un predominio del primer tér-
mino. La agricultura prevalece sobre la geraderfa, pero
de manera no absoluta. Es agricultura en pequefia escala,
agricultura de arado, con instrymental y especies cultiva-
das de origen hispénico, que no excluyen, por supuesto,
el cultivo de malz u otras plantas autéctonas. La cosecha,
almacenamiento y trilla de los cereales de origen europeo,
con eras y pisoteado por burros y/o caballos, resulta una
imégen peninsular, si no fuera por el medio ambiente. La
cosecha, almacenamiento y trilla del matz, conserva ras-
tros de técnicas aborfgenes, como la confeccién de silos y
el desgranar a mano sobre un poncho., Un ritualismo inten-
so, de Indole propiciatoria, para siembra y cosecha, cons-
tituye un ingrediente de fuerte sabor prehispdnico sobre
cuya funcionalidad ya hemos discutido. .

Los animales domésticos corrientes, son todos de orf{-
gen europeo. Solo por casualidad, alguno crfa llamas, més
por su lana o animal de carga, que por su carne. Ovejas y
cabras son los més corrientes. No faltan en los valles a-
brigados el ganado vacuno. Los caballos son cada vez me-
nos frecuentes. Burros y mulas, completan el cuadro.
También en este caso, un ritualismo intenso rodea las ta-
reas ciclicas de pastoreo. Elementos cristianos coexisten
con fuertes substrata prehispédnicos. El sello europeo es
m4s definitivo en la marcacién a fuego del ganado vacuno.
Arcalsmos idiométicos son la muestra de la temprana eu-
ropeizacibn; el "campeador' es el encargado de buscar y
recoger (campear) los animales en el cerro para parar el
rodeo previo.

En la preparacién y horario de las comidas prevalece la
costumbre ancestral, aunque a veces, entre los ''cocidos"
tradicionales uno adivine los guisados hispédnicos. Pero el
predominio de locros, motes y maiz hervido no admite du-
das. Hogar, técnica para encender el fuego y utensilios si-
guen siendo los primitivos. Agua y '""'yerbeados' con yerbas
o yerba mate constituyen la dieta lfquida. Excepcionalmen-
te, el vino y la chicha, fabricada segin técnica ancestral,
aunque un poco més secularizada, ya que ha perdido mucho
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de su significado ritual, tanto en su consumo como en su
fabricacién.

La vivienda comfin. de piedra y barro o de adobe. gene-—
ralmente de una sola habitacién de planta rectangular, con
techo ‘de torta y construcciones accesorias, como ramadas
y/o depésitos para grano, sin ventanas y con una sola aber-
tura, es de neto orfgen aborfgen. Como es también aborf-
- gen el fogbn central y la distribucién del pobre arsenal de
utensilios y muebles, el '"poyo' para dormir sobre cueros
o ponchos y algin tronco para sentarse. Nichos que hacen
de alacenas o cajas sostenidas por clavijas clavadas en la
pared, completan el utillaje, :

Cuando se trata de poblados de cierta importancia, al-
- deas o villas el patrén hispdnico prevalece. Afn en las vi-
viendas rurales, cuando se agrupan varias habitaciones
cercanas, dejan un espacio libre que es un "pa.tto" europeo
y no el '""ccancha'' incaico.

La hispanizacién de la vestimenta fue casi total, Ele-
mentos aislados, como ojota y poncho, o algfin "chullu",
han sobrevivido por haber sido irreemplazables. En la
vestimenta femenina y en la propensién-a recargarse con
anillos, collares y colgantes, puede reconocerse alguna
vieja inclinacién aborfgen. Otro tanto puede consignarse
sobre el transporte. La mayor parte, es humano o con ani-
males y/o elementos europeos. Claro que estp no excluye
la recua de llamas cargadas con panes de sal, que porlo
poco frecuentes, resultan ya casi ex6ticas en el paisaje
Quebradefio. ;i ' _

En'la tecnologia se advierte, cuando no la extincién de
las artesanfas tradicionales, un fuerte sello hispanizante.
Prevalece la lana de animales europeos (oveja, cabra) aun-
que no se ha abandonado la lana de animales autbctonos,
cada vez m4s rara. El telar, sobre la base de telar ayma-
ra, es netamente hispénico. El cuero, poco o nada se uti-
liza, mé4s alld de la confeccibén de parches para instrumeén-
tos de percusién, para remendar aperos de labranza com-
prados o alguna méscara para Carnaval. La cerdmica,
préicticamente ya no se fabrica, salvo excepcionalmente.
La madera sigue siendo materia prima para fabricar uten-
silios caseros, especialmente en medios rurales aislados,
la técnica, condicionada por mstrumentos comprados en la
ciudad, es europea.
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Socialmente, la unidad fundamental es la familia néicleo.
La gran familia, ha desaparecido casi por completo. Es
también el principal grupo econémico, aumentado por al-
'guna "minga" (casi desaparecida) reducida al 4mbito de los
parientes cercanos. Prevalece totalmente la monogamia,
pero no se excluyen esporddicos casos de bigamia, conoci-
dos, admitidos y tolerados por el grupo. Buena parte de
los matrimonios cercanos a los centros urbanos o aldeas
de cierta importancia son "eiviliaos'", Otros, los menos,
son casados por la Iglesia. Es frecuente el simple aparea-
miento (amancebamiento) de las parejas y el denominado
matrimonio de prueba (suvinacuy) institucién de neta rai-
gambre prehispénica. ‘

Jévenes y adolescentes gozan de una libertad pre-mari-
tal bastante amplia, con frecuentes ocasiones de c¢ontacto,
desde las tareas de pastoreo y festividades religioso-gen-
tiles, hasta los bailes ya institucionalizados. Hay una.ten-
dencia notoria a la endogamia, tanto dentro del grupo de la
parentela, como dentro de la zona, configurando una espe-
cie de "endogamia regional" localizada. El parentesco ri-
tual (compadrazgo) sigue jugando un gran papel, que tras-
ciende, sin duda, su significacién europea. Responde a o-
tro tipo de funcionalidad, sobre el que ya nos hemos pro-
nunciado. _ - i g
~ En cuanto a la existencia de una unidad superfamiliar,
solo rasgos muy desdibujados permiten sospechar su exis-
tencia. La penetracién europea ha -sido total y han reem-
plazado la vieja estructura. ® |

"No es el momento de extendernos sobre los momentos
todos del ciclo vital, que desde el nacimiento (ya de antes,
durante la prefiez, como se ve por la creencia en .antojos)
han sufrido el endufdo hispénico, pero nos detendremos en
dos aspectos: el "cchuccha-rutuy' o primer corte de pelo,
y los ""grupos de edad'’ porque marcan restos de origen in-
dfgena. El1 "cchuccha-rutuy' es un rito de pasaje netamente
indfgena que no ha podido ser absorbido por la religibn ofi-
cial y que ha adquirido nueva funcién en la estructura so-
cial contemporinea. Los grupos de edad, no muy claros,
' permiten deducir que todavia representan un cierto papel.
"Guag{;”, "Guagtita' o "Guagua ckepida' para indicar el
tamafio, cubren hasta los dos afios. '"Changuito', ''Chango
chico'" y "Chango grande', cubren sin mayor precisibn,

107



entre los 2 y 16 y 18 afios. Hombre, y menos comunmente
Runa, indican la juventud y madurez, hasta alrededor de
los 40 afios. Viejo, cubre indistintamente ancianidad, se-
nectud, decrepitud. La distincién de grupos de edad en el
sexo femenino, es més débil ain, De guagua hasta ''sefio-
ra", si hay denominacién precisa, no la conocemos. Sefio-
ra, cubre desde la primera maternidad hasta la anciani-
dad. =

El culto de los muertos, ocupa un lugar destacado en el
ciclo vital y es una muestra de la penetracién catélica, que
lo ha atravesado verticalmente, sin aniquilar por completo
ciertos rasgos aborfgenes que le dan colorido singular a
nivel popular, como las ofrendas, las masitas con formas
animales y humanas, novenas, velatorios de ropas, creen-
cias como la de los pilpintos (mariposas almas de difun-
tos), y agtierfas de diverso orden. '

Las formas econdmicas quebradefias no se han estudia=-
do bien a fondo pero se puede comprobar la situacién de
conflicto que muestra que todavia no se ha producido un
nuevo ajuste en este aspecto. En la mayor parte de los
grupos totalmente rurales estdn enfrentadas la economfa
monetaria, de capital, y la que representa la economfia
tradicional. Un rasgo propio de la cultura criolla rural en
la zona que tratamos es la falta de circulante para hacer
frente a ciertas urgencias que no admiten dilacién, como
por ejemplo, las obligaciones de arriendo y/o pago de im-—
puestos. Los mercados y ferias que se realizan con motivo
de ciertas fiestas religiosas, suelen ser contemplados co-
mo de origen indfgena, pero basta afinar la observacibn
para ver que toda transaccibén se hace con dinero contante
y sonante. Ademds, salvo alglin caso raro, los vendedores
no son productores, sino intermediarios.

Lias manifestaciones-artisticas de las comunidades que-
bradefias se reducen a las més elemeéntales, como la maG-
sica, la danza y el canto. En la primera prevalecen los
instrumentos de percusibén y los de viento. Quena, erque,
erquencho, pinkullo, anata, y siucris son los més corrien-
tes, tanto como la caja y el bombo, o los mates y calaba-
zas. La gran mayorfa, de origen indfgena (se discute la
referencia a '"bombo'', "tambores' y '"'redoblantes', de ca-
si segura extraccién hispdnica). El canto més conocido se
manifiesta en las '"'coplas'', de letra y contenido europeo,
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de sabor poético arcaizante, y castellano, que se enmas-
cara en ritmos y tonos locales, La danza popular, se ob-
serva reducida al simple circulo que baila alrededor del
coplero, o en el ininterrumpido brincar ,cunado suena el
erquencho. En algunas celebraciones religiosas, ciertos
personajes reminiscentes de cultos ancestrales, los 'Plu-
mudos'', se mueven segn ciertos desplazamientos pre-fi-
jados, relicto de viejas danzas de adoracién. La comparsa
de Carnaval, en tren de desaparicién, con sus desplaza-
mientos ordenados por su ''alferez'' sugiere cierto tipo de
danza, pero que nos recuerda més el paseo del estandarte
real que nada prehispédnico. Reducimos a simple mencibn, el
"paile de las cintas'', del tiempo de adoracién. Su origen
no admite dudas, aunque esté ya incorporado e institucio-
nalizado. Y a propésito de celebraciones populares y ofi-
ciales, es digna de ser destacada la omnipresencia y sin-
gular papel que en ella representa la utilizacién de la pél-
vora: bombas de estruendo, cohetes y hasta disparos de
viejas armas de fuego son infaltables. Algo muy hispénico
por cierto.

La religién Quebradefia aparece a los ojos del observa-
dor como un abigarrado conjunto, tan complicado a veces
que causa estupor, y que asombra por la diversidad de ca-
nales por la que fluye el sentimiento religioso junto a la li-
turgia cristiana mé4s o menos ortodoxa, subsisten cantidad
de ingredientes prehispénicos visibles en ciertas fiestas
como Carnaval, Semana Santa, la sefialada, la fiesta de la
Pachamama, el rutichico, la flechada, etc. Ademés, co-
existen précticas mc’).-gicas de diversa Indole que contribu-
yen a dar un sello propio al conjunto. El paisaje caracte-
rfstico, el medio ambiente, el '"color local" han contribul-
do a dar a este conjunto una aparente unidad, que ha indu-
cido a interpretarlo como un sincretismo religioso cumpli-
do mecénicamente, de una sola vez, que dibé por resultado
lo que hoy podemos observar.

Esta impresién ha sido tan fuerte que se nos presenta
este fenémeno muy a menudo, como ejemplo de la fe cris-
tiana pura e ingenua de las viejas indfgenas y de los crio-
llos, que aceptaron la catequizacién como un gran bien e
hicieron de ella su nueva redencién. La navidad quebrade-
fia, los pastores de llamas, los villancicos, los reyes ma-
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gos vestidos a la usanza local, los santos locales con pon-

cho y a caballo, las virgenes criollas morenas o gauchas,

bien administradas por agentes de turismo o seudo estudio-

sos despistados, han contribufdo a forjar una im&gen de un
quebradefio cristiano, humilde, piadoso, de sello evangéli-
co, a la manera dé Belén, Pero la realidad es muy otra.
El andlisis siguiente lo confirmar4.

El primer ingrediente puede,ser denominado, sin mayo-
res complicaciones, la Religién, es decir, la religién ofi-
cial. Es una estructura compleja resultado de la superpo-
sicifn entre el ideario religioso aborigen y el catolicismo
que trajeron los espafioles, Es algo nuevo. No es la reli-
gién europea que tomd ciertos rasgos aborfgenes ni es la
religién aborigen que admitié ciertos rasgos catélicos. Es
una nueva estructura, que tiene una nueva funcién, ademi4s
de canalizar la religiosidad original, con nueva liturgia y
rito esplendoroso, mediante la adaptacién del simbolo
cristiano. En efecto, ha facilitado un equilibrio o ajuste
nuevo, entre dos sistemas culturales distintos, en el 4m-
bito del ideario religioso, cosa que no ocurrié en las o-
tras categorfas. Nuestro estudio anterior en Punta Corral
puede ser un buen ejemplo. La nueva estructura tomé los
signos externos; los sfmbolos, como la cruz; integré las
procesiones; las reverencias; las devociones, especial-
mente a la Virgen y a los Santos, cuando no a sus im4ge-
nes en sf, los himnos y los cénticos; etc., etc.. Pero el
viejo ideario no fue abandonado, 'Aprovechb de otra simbo-
logfa que le ofrecfan., Y coexistié, Los mismos simbolos
servfan a unos y otros, pero teafan significado. A poco que
se analice, falta la figura de Cristo, que no aparece sino
circunstancialmente, Y Dios, Nuestro Sefior, Padre Todo-
poderoso, Creador, no se reconoce para nada en ninguna
parte. ;Es esto catolicismo? ;Es esto Cristianismo?. E-
videntemente, no. Pero cumple su funcién.

Otro ingrediente, no mucho menos significativo, gue
forma parte del ideario religioso popular quebradefio est4
dado por una serie de instituciones y/o complejos cere-
moniales prehispdnicos que han incorporado ciertos ras-
gos de orfgen catblico y sobreviven con vigor en la medida
en que han conseguido actualizar su funcibn en las nuevas
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circunstancias. Aqui se incluyen el rutichico o chuccha-
rutuy; la sefialada, el carnaval, el survinacuy, la flecha-
da, la cuarteada, los ritos de la Pachamama, la fiesta
de San Juan, la de San Santiago, la fiesta de Santa Ana,
el compadrazgo en sus diversas versiones, etc., etc.. En
oportunidad de tratar la cultura criolla en el Altiplano dis-
currimos sobre rutichico, sefialada y fiestas agrarias. Lo
mismo podrfa hacerse en cada una de las otras categorfas
propuestas. Todos tienen una fuerte carga propiciatoria y
en sus f6rmulas y précticas se mezclan los santos y/o la
virgen, con determinadas advocaciones, que 8e citan a la
par de las divinidades cténicas. Resulta claro que son
mucho més significativos que cuando se los mira con la
simple curiosidad del turista o del dilettante. Finalmente,
puede identificarse un tercer ingrediente, que hemos lla-
mado vestigios de un mundo mégico heterogéneo, segura-
mente restos de un complicado sistema de pricticas y
creencias de distintos horizontes aborfgenes que se han en-
tremezclado con superticiones pricticas y creencias de o-
rigen europeo, también de vieja y de reciente data. La né-
mina es extensa y variada y no todos los rasgos menciona-
dos tienen el mismo valor, ni tampoco se puede asumir con
seguridad que relacién pueden tener entre sf. Lo que es in-
dudable es que el habitante de la Quebrada esta a merced
de una serie de fuerzas extrahumanas que lo rodea y ame-
naza contmua.rnente, a las que hay que conjurar o hacer fa-
vorables. o :

El tono y la hora con que cierto pdjaro (cu‘silla.)' cante a-
nunciari si el dfa o el viaje serdn buenos o malos. Para
pasar un peligroso rio se pide permiso. Los suefios son
generalmente anuncio de lo que va a ocurrir. Cuando uno
viaja y hace alto cerca de una fuente o de un ojo de agua,
habrd de tener cuidado de no pisarlo o enturbiarlo, so pe-
na de ser castigado. Existen curanderos que tienen poder
de curar y otros para hacer dafio, a manera de magia ne-
gra y magia blanca. Verdaderos shamanes ejercen todavfa
su ministerio aunque algo desdibujados. Variadas practi-
cas de adivinacién satisfacen la natural curiosidad por co-
nocer el futuro, ya sea con coca quemada con guano de
llama o mascada y escupida, o la comunicacién con espf-
- ritus por medio del fuego. No faltan fantasmas, aparicio-
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nes con forma humana sin cabeza o cabezas sueltas que
andan por la noche, o cabezas de animales varios que an-
dan por la noche, con olor a azufre, cuyo origen europeo
trasciende. Hay pdjaros agoreros, también de origen dudo-
so, sfmbolos de fertilidad, como grandes mazorcas o papas
de tamafio excepcional. También estidn los castigos para
los violadores de tumbas como la ceguera o enfermedades
de la piel, o la creencia en serpientes que guardan las rui-
nas de los antiguos., Todo esto sin contar con otras creen-
cias compartidas por todo el noroeste, desde Coquena has-
ta Mula-alma, sin olvidar las apachetas y el chiqui.

Hasta aquf no hemos hecho més que mencionar una se-
rie de creencias y précticas que integran el tercer ingre-
diente, que no admite dudas en cuanto a que constituye una
categorfa especial, distinta de las otras dos, y que puede,
a su vez, parcelarse, Claro que, junto con las otras dos,
integra el ideario religioso del criollo Quebradefio.

Una prueba de la valoracién del primer ingrediente en
cuanto a su carlcter de cosa nueva, de no catolicismo, es
que en los centros urbanos, afin los de mediana significa-
cibén, como Tilcara, por ejemplo, en los que la estructura
catblica funciona regularmente y sobre todo conorganismos
como cofradfas o laicos, A.C.A., llaman herejes a los de-
votos de Punta Corral y los combaten con un celo digno de
los primeros tiempos de la Iglesia.

No cabe duda que, adn como lo hemos hecho, muy a vue-
lo de p4jaro, es imprescindible replantear no sélo el estu-
dio de esta Religién naciente a nivel antropolégico, sino a
nivel sociolégico. Como no cabe duda que la Iglesia debe
tomar su papel para recuperar el terreno que no ha ganado.
Y tratar de explicar el porque de ciertas formas popula-
res, como la veneracibén por la Silvita, cuya tumba es lu-
gar de peregrinacién en el cementerio de San Salvador de
Jujuy.

A medida que avanzamos hacia el sud, a partir de la 1{-
nea que sirve de l{mite a la zona hasta donde hemos llevado
la dispersién del tipo de cultura criolla de la Quebrada de
Humahuaca, a la latitud de La Poma, para especificar un
sitio arbitrariamente elegido, las caracterfsticas netas de
la cultura criolla que se reconocen més al norte van dilu-
yéndose gradualmente, empiezan a perder nitidez y su
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coherencia disminuye, aunque no de modo uniforme. Pue-
den reconocerse a manera de rasgos aislados o complejos
m4s o menos integrados segln los casos, los viejos relic-
tos que hansobrevividoa los agentes de cambio que han ac-
tuado en lo que va de este siglo, especialmente a partir de
la década del cuarenta. M4s afin, han sobrevivido algunos
enclavamientos cuyo origen es, con mucho, .més antiguo
que los pobladores agricolas del siglo XVI. Nos referimos
a la importancia econémica de la recoleccién de la alga-
rroba en ciertas 4reas arrinconadas en La Rioja y Cata-
marca, o a la recoleccién de miel silvestre, que han sido
puestas de relieve por otros autores como Palavecino o
Alderete Nufiez, en la regién de la frontera.

El trazado de nuevas vfas de comunicacién desde fines
del siglo pasado; la emigracién de pobladores del sexo
masculino hacia Buenos Aires y el Litoral; la inundacibn
de los productos industriales de ese origen, vy también ex-
tranjero, que terminaron casi por aniquilar las industrias
y artesanfas tradicionales; la instalacién de algunas plan-
tas industriales; la gran difusién del periodismo escrito
por treny por Omnibus, y Gltimamente, por avidn; la accidn
de la radiotelefonia aumentada en un cien por cien a raiz
de las ‘radios transistorizadas;los deportes y el contraban-
do institucionalizado en algunos lugares; han desintegrado
el patrdn de la cultura tradicional y han dado nuevo selloa

la vida rural.y semiurbana del resto del noroeste.
No muy distinto del estilo rural quebradeiio, transcurre

la vida del poblador de los Valles Calchaquies, encadena-
dos de norte a sur hasta llegar al valle de Famatina. Tam-
bién son bastante semejantes las condiciones fisiogrdficas:
prevalece el 4mbito montaiiés, tipico de los valles y bolso-
nes, cuyo aislamiento es menor €n el sentido de los meri-
dianos y favorece la inte rcomunicacién. Corrientes huma-
nas y culturales los recorrieron de norte a sud en tiempos
prehispénicos y luego, la-.corriente europea se desliz6 por
la misma vfa, desde los primeros afios de la Colonia. En
la vida rural de los valles Calchaqules se reconoce sin di-
ficultad todavia buena parte de los ingredientes dela pri-
mitiva cultura criolla. En ciertas comunidades agrfcolas
pastoriles del oeste (Belén, Animani, Jasimand, Vinchi-
na) se ven todavia fuertes acentos de origen aborfgen pero,
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en general, se reconoce un cierto énfasis e*'s-paﬁolizante,
que sugiere la cultura de conquista cristalizada. Campea
en los hibitds rurales y semiurbanos ¥n arcaismo espafiol
inconfundible, muy bien captado por Cortazar en su estu-
dio sobre el folklore de los valles calch'aqut’es.

Avanzando més hacia el sud, cuando se va llegando al
extremo meridional de 'la provincia de La Rioja, se ad-
vierte ya un cambio evidente. Entramos en Cuyo en la zona
de influencia Chilena, como la consignara Jacovella, El
ambiente geogréafico adquiere otras caracterfsticas. Ahora
son valles y bolsones cuya aridez los hace casi desérti-
cos. Un paisaje tfpico, los barreales, produce al viajero
una depresién angustiosa. La poblacién se concentré en los
lugares fértiles desde el comienzo y cultivé intensamente
alfalfa, vides y, més tarde, olivares. Estas tierras sir-
vieron a la Capitanfa General de Chile, aunque estaban en
contacto con el centro y el Noroeste. Evolucionaron un po-
co localmente, con suelo propio, separadas como estaban
de Buenos Aires por la traves{a puntana., Ferrocarril, ru-
ta, riego, comercio intensivo y oleadas turfsticas, tras-
tornaron bastante el panorama los dltimos veinte afios.

- Los afios hisp4nicos del tiempo de la Colonia, con sabor

chileno, la autosuficiencia econfémica y la wvida patriarcal
de las poblaciones rurales y urbanas perduraron . hasta
principios de este siglo, entremezcladas con ciertos refle-
jos indfgenas. Mapuches y huiliches, huarpes y pehuen-
ches, se entreveran con los ecos de la conquista (?) incai-
ca en las tradiciones populares. No falta en este cuadro,
mejor dicho, no faltaba, por que hoy estdn préicticamente
extinguidos, un verdadero islote cultural y racial: los lagu-
neros, del sistema de Guanacache. 'Y el eco de vencida in-
diada, de malones derrotados, resuena todavia en algfin
desfiladero, de los tantos que nos llevan hacia el centro
sud, fuera del noroeste, que estamos tratando.

Si en lugar de descender por los valles calchaqufes,
descendemos siguiendo poco m&s o menos, el meridiano.
66, preferentemente por la zona cuasi pedemontaha., tam-
bién se advierten cambios intensos. Las condiciones eco-
l6gicas cambian. La vegetacién comienza a cubrir. las se-
rranfas, que empiezan a perder altura, oriehtdndose hacia
el Chaco primero y hacia la Pampa después. El substratum
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indigena - como ya lo consignamos - fue distinto, y fue dis-
tinta la hispanizacibén; mucho mé4s intensa que los otros lu-
gares, Santiago del Estero, la ciudad madre, como la lia-
mamos, fue un centro de hispanizacién intensa y sede del
‘primer obispado. Cérdoba, la docta, completéd el cuadro,
convirtiéndose en un foco de irradiacién de cultura euro-
pea.

Ambas, capitales que fueron de las provincias sobre las
cuales centraron su accibn, dieron particular configuracién
a sus pobladores rurales. Asf{, la poblacién rural de San-
tiago del Estero, tiene sus propias caracteristicas, del
mismo modo que la de Cérdoba tiene las suyas. En ambas,
el substratum indfgena es menos distinguible, pese a que
en Santiago hay muchos quechua parlantes. En ambas hay
que rastrearlo, casi siempre refugiado en las especies li-
terarias o en algunas fiestas muy cubiertas por el endufdo
catblico, que lo hacen poco menos que inasible. Por con-
traste, en Santiago del Estero, el tono de la vieja cultura
criolla se conserva en el campo, después de las dos épocas
de brillo de su Capital. Y el tono hisp4nico, de ciudad cul-
ta, se reconoce en C6rdoba capital y otros centros urbanos
de su interior, La campifia Cordobesa, fuera de sus serra-
nias, sirve culturalmente a la pampa himeda. Evoluciond
hacia afuera y répidamente se hizo gringa. Paginas de Ca-
nal Feijoo y de Orestes Di Lullo, ilustran nuestra primera
afirmacién. La cultura contemporinea, abona la segunda.

Entre el extremo norte de 1o que hemos llamado noroes-
te, distinguido por un marcado comnservatismo cultural, y
la mitad sud, distinguida por una intensa discontinuidad de
la cultura criolla original, se ubica a un 4rea muy particu-
lar, que tiene como identificacién geogréfica la regién don-
de confluyen los limites de Santiago del Estero, Salta, Tu-
cumén y Chaco. Es una zona de confluencia cultural desde
tiempos prehispédnicos y sigue siéndolo después de la ocu-
pacibn espafiola y hasta nuestros dfas. Por el sud, se abre
hacia donde empieza la verdadera mesopotamia santiague-
fla y tierras adyacentes. Por el este, se abre hasta pene-
trar el monte chaquefio. Hasta ella se extendié la corriente
hispanizante de los valles calchaqufes. La actividad pasto-
ril predominante hacia el oeste, permite ver como el ga-
nadero saltefio o tucumano pagd su tributo a 1 medio am-
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biente distinto, en h&bitos, sistemas e indumentarias, con
personalidad propia y distinta, al introducirse en el monte
xerbfilo.

Antes de ellas y hasta principios del siglo XIX, época
de la iniciacién de la actividad ganadera, la recoleccién de
la miel y el aprovechamiento de la cera, caracterizaron la
vida y hé&bitos de los pobladores, como centro de atrac-
cibén, asf como en tiempos prehispénicos, fuera aprovecha-
da la primera por los pobladores autéctonos. Después de
las primeras décadas de este siglo, la instalacién de obra-
jes v la industria forestal, caracterizan el cambio produ-
cido. Al norte y al oeste la estancia tradicional, de cuiio
ganadero, conservadora de no pocos rastros de la cultura
campesina que vimos en los valles calchaqufes. Hacia el
este y hacia el sud, nueva configuracién cultural campesi-
na nos aleja mucho de la cultura criolla tradicional, pero
nos pone en presencia de una entidad socio cultural con
personalidad o identidad inconfundibles. Conviven en ella
corrientes de poblamiento de orfgen distinto; las que vie-
nen de Salta y Tucumdén, las que vienen de Santiago del Es-
tero y las que avanzan desde el Chaco. Sin embargo, estas
corrientes no son exclusivas de este siglo. Desde los pri-
meros tiempos de la conquista, hubo ''entradas'" hacia el
Bermejo, asf como fueron de Asuncién hacia el este en
busca de metales preciosos.

Siguiendo un poco las huellas de Cortazar en su mono-
graffa de 1959 sobre la literatura folklérica, pero am-
pliando la extensién geogréfica y enfatizando el contenido
cultural, hemos denominado a esta regién La Frontera.
P4ginas descriptivas de Alderete Ndfiez, clasificatorias de
Palavecino y especialmente un trabajo reciente, de alcance
y metodologfa poco comitn, de Santiago Bilbao, fueron
nuestra base documental para la caracterizacibén posterior..

El noroeste meridional es un mosaico de culturas cam-
pesinas en la mayoria de las cuales pueden reconocerse
rasgos o complejos de la vieja cultura criolla, més o me-
nos transformados seglin los casos. Sin darle carjcter de-
finitivo, pensamos que la némina que hemos identificado &
nivel operacional sirve a nuestros fines. En las pédginas
que siguen, ensayaremos una breve caracterizacién cultu-
ral, basada en la informacién disponible, que no siempre
es abundante ni de igual valor.
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3) La cultura criolla en los valles calchaquies

La economfa descansa, bdsicamente, en las actividades
agricolo-pastoriles, Hasta hace unas décadas, en algunas
regiones muy localizadas, la recoleccién de la algarroba
centralizaba buena parte de la posibilidad de conseguir
circulante, pero hoy en dfa ha disminufdo su importancia.
Una idea de la significacién de esta recoleccibén se obtiene
al recordar que Palavecino elabor6é sobre esa base lo que
denominé 'complejo de la Algarroba' (Palavecino, 1958).
La caza, précticamente no cuenta, salvo como una activi-
dad subsidiaria para los pastores de las tierras altas que
circunstancialmente, cazan alglin guanaco o sirven de ba-
queanos a cazadores de la ciudad.

La explotacién difiere, segln se trai:e*_,_de los pequefios
propietarios, arrenderos y/o medieros, o de los poseedo-
res de grandes fincas. En el primer caso se trata de una
economfa autosuficiente, aunque siempre se estira como
para producir un plus para comerciar o intercambiar. Las
técnicas son primitivas y, a través del arado, de los bue-
yes, ovejas, cabras y otros cereales ademds del mafz, se
reconoce la primitiva cultura criolla, con pocas variantes.
En el segundo caso, es la explotacién a la manera de la
vieja finca colonial, conservada en las tradicionales fincas
saltefias. En estas, se advierten claramente en los Gltimos
afios, notorios mejoramientos técnicos. La ganaderia, es
totalmente de animales europeos en ambos casos, y la tra-
humancia subsiste como una imposicién del medio. Cree-
mos que es necesario destacar que en las tierras altas,
"en el cerro', pueden ubicarse, todavia respetados, algu-
nos "terrenos comunales', casi verdaderos ''campos de la
comunidad' en la que pasta el ganado y cuyas aguadas se
aprovechan, segin las viejas normas.

El ritualismo vinculado con las tareas econémicas con-
serva, en parte, su vitalidad. La sefialada de cabras y
ovejas, o la marcacién de ganado mayor, son ocasién de
practicar viejos ritos que para mucha gente han perdido ya
su significacién y ven ellos, méis que nada, la ocasién de
jolgorio. En la agricultura ocurre lo mismo, pero con
menor intensidad. Todavia se imponen ciertos ritos pro-
piciatorios y de fecundidad relacionados conla Pachama-
ma. especialmente en los lugares alejados. No falta -quien
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de una vuelta en derredor del rastrojo con el arado el em-
pezar la arada y haga una ofrenda a la tierra. En otros ca-
sos, las mujeres van atrds del arado arrojando la semi-
lla. Pero como en el caso anterior, la fiesta y el alcohol,
el canto y la caja, ocupan el primer lugar. Por lo demis,
las tareas en sf, desde la siembra a la siega y a la trilla,
son '"more hispédnico' al uso del siglo XVI, Hasta de las
tareas colectivas, como la minga, solo quedan lejanos re-
cuerdos. Puede decirse, sin mayores conces,iones, que las
actividades econémicas estdn més espafiolizadas y més se-
cularizadas que més al norte.

La vivienda responde de cerca a las exigencias del pa-
trén que hemos analizado en el extremo norte, en cuanto
nos referimos en particular a la vivienda rural del cam-
pesino comfn y no a la de los terratenientes. Las grandes
casonas de las fincas de los valles calchaqufes, afioradas
por no pocos folkloristas, desde Ambrosetti a Cortazar,,
son propias de otro sector de la sociedad, muy reducido
y, ademéds recuerdan muy de cerca las fincas espafiolas
del siglo XVIII en adelante. Como es hisp4nica la costum-
bre de tener casa en la ciudad y en el campo. Cuando se
trata de pueblos o villas, el patrén hispdnico es notable a
simple vista. Cualquiera de los villorrios tifpicos, de Ca-
fayate a Antonogasta, de Molinos a Belen, conserva un se-
llo colonial inconfundible. El ceremonial vinculado con la
vivienda ha perdido virtualmente su vigencia. Sin embar-
go, se advierten signos cargados de poderes mdégicos, de
neta prosapia espafiola, como cuernos o cruces. '

La tecnologia y. artesanfas regionales, en cuanto parte
de la vida econbémica campesina, estdn en crisis de diso-
lucién. Quesos y patay se fabrican para consumo, para
trueque y para vender, pero lo deméds, sélo se conserva
esporddicamente., La proteccién oficial ha hecho que nu-
merosas teleras, desde Cafayate a La Rioja, sigan pro-
duciendo materia prima para que otros comerciantes (a
propésito: recordamos en ‘el extremo noroeste, tratado
mé4s arriba, tejen los hombres), Ultimamente, a través
del Fondo Nacional de las Artes, se ha intentado un salva-
taje de estas artesanfas, cuyos resultados no pueden tabu-

larse afin.
Respecto de la vestimenta, los valles constituyen un a-
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rea muy conservativa de la cultura criolla original, con
una fue rte tonalidad espafiola, notable hasta en el vocabu-
lario para técnicas y prendas. Los gampesinos ''del ce-
rro', conservan el indumento que hemos descripto en la
Puna y en la Quebrada de Humahuaca. Los de méds abajo,
en quebradas y valles son més espafiolizantes, de rancio
‘aspecto andaluz, aunque lo conozcamos como vestimenta
del Gaucho Saltefio. Y mé4s hacia el llano, y hacia el este,
gradualmente va transforméndose en el traje vallisto. Y a-
parece el sombrero ovejuno, un pantalén medio corto y de
cuero, como proteccién contra el monte. Todos comparten
el poncho. Hacia el sud, prevalecen el vestido hispanizan-
te, hasta La Rioja. Pero en todos lados, la materia prima
es industrial, cuando no el vestido entero de confeccidn.
Creemos conveniente una vez mdés recordar que estamos
presentando una imégen actualizada y critica, no literaria
ni anacrénica. Los dltimos veinte afios han cambiado las
cosas de rafz, a un ritmo escalofriante, y es necesario e-
vitar el "nmativismo'' de los sefiores saltefios, la nostalgia
de los gauchos cultos y el folklorismo masificado. La ur-
banizacibén, la industrializacién y los medios de comunica-
cién de masas, secularizan y agringan. La imédgen que
ahora se exporta desde Buenos Aires, no es funcional,
porque es, ademdés de ficticia, anacrénica.

La familia sigue los patrones europeos, legitimada civil
o religiosamente. El amancebamiento, sin embargo es
bastante frecuente. En zonas vecinas a ciudades, el cagsa-
miento religioso tiene mucho significado, inclufdos los pa-
drinos. Es frecuente la presencia de antojos y el tener a
honra la gran fertilidad. Si a esto sumamos el desprestigio
de la Machorra (apud Cortazar) no puede haber dudas en
cuanto al sello europeo. Bautismo y compadrazgo conser-
van su valor. Creencias respecto de los no bautizados que
se convierten en duendes, son ecos de las amenazas de los
tiempos de la primera evangelizacién, El rutichico, si bien
no ha desaparecido, se ha convertido en una promesa a
Santos o a la Virgen., Los jévenes, tanto pastores como a-
gricultores, tienen oportunidades de contacto con cierta
frecuencia, aunque la oportunidad de contacto por excelen-
cia es el Carnaval. Respecto de las pautas de cortejo, no
conocemos informacibén especializada. La que existe, con

119



serenatas, esquelas y anillos de plata labrados con manos
entrelazadas, es de ciudad y muy elaborada para ser ori-
ginal.

El culto destinado a los difuntos, intrincada amalgama
de creencias, ritos y préicticas indohispénicas, tiene vi-
gencia como més al norte y se notan en &l notables trazos
hispénicos. Hasta no hace mucho se celebraba el "velorio
del angelito" y rezadoras y lloronas profesionales eran de
presencia obligada. Las novenas, siguen en pié, como los
funerales con invitacién. Se entiende que hay marcada di-
ferenciacibén entre los centros urbanos y la vida campesi-
na. En el cerro, en caserfos del alto, el antiguo ritual
pervive. Hay ofrendas, hay '"'sacada de almas'" con el co-
lumpio y hasta se canta para despachar el alma que se re-
‘conoce en los pilpintos (mariposas).

La vida en los valles calchaqufes veinte afios atrds ha
sido magistralmente captada por Cortazar, a propésito de
su estudio sobre el Carnaval, con su metodologia integral.
La imégen es veraz, sujeta a las contingencias del acelera-
do cambio posterior. Hoy, a veinte afios, comprobamos
que mucho ha cambiado y que muchas cosas ya no son asf.
El Carnaval de los valles reconoce su semejanza al Carna-
val de més al norte. Ya discurriremos sobre el fenémeno
todo en particular.

Pero es en la religién en la que se advierte la penetra-
cibn europea més notable. La que llamamos Religién ofi-
cial es méas fuerte, mé4s accidentalizada. m4s estructura-
da. La devocién por la Virgen es un rasgo muy particu-
lar de los Valles Calchaqufes. La Candelaria en Molinos,
la Virgen del Milagro en Salta, lo mismo que la Virgen
del Rosario o la de Andacollo. En cuanto al prestigio y
popularidad de la Virgen del Valle no es necesario insis-
tir mucho. La figura de Jesucristo ocupa el segundo lu-
gar. En primer término, el Cristo del Milagro, de culto
tradicional, es una muestra ortodoxa, en oposicién al Se-
nor de la Pefia en La Rigja, cuyo significado no es del to-
do claro. La fiesta del Nifio Alcalde, para Afio Nuevo, en
La Rioja, es un tfpico ejemplo de superposicién de rasgos.
Santos como San Juan (Cachi), San Santiago (Taff), San Ni-
colds (La Rioja) y multitud de Santos patronos, son muestra
de larga tradicibén evangelizadora. La Navidad, la adora-
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cién y la Invencién de la Cruz, se celebran también casi en
todas partes. Hasta las fiestas, como la de la Candelaria
en Molinos o la del Nifio Alcalde, resisten la comparacidén
con las elaboradas celebraciones peruanas. En la Cande-
laria de Molinos, no faltan alféreces ni sfndicos; en la del
Nifio Alcalde, cénticos, saludos y fastos, responden a ela-
borado planteo; en la fiesta de Andacollo, en La Rioja, se
reconoce todavia a un grupo que representa el grupo de in-
dfgenas de la primitiva celebracién. Esta mayor cristiani-
zacién es resultado, sin duda, de una mayor hispanizacién
y de una mayor y més intensa civilizacién.

Junto a esta religibn oficial, persisten, igual que per-
sisten en Jujuy, ciertas divinidades, complejos e institu-
ciones con gran carga ritual, que gozan de singular pres-
tigio y significacién entre los campesinos, quienes también
le rinden culto y solicitan proteccién o ayuda, con la mis~=
ma devocién con que asisten a la liturgia cristiana. Pa-
chamama ocupa el primer lugar, como encarnacién de an-
tiqufsima divinidad cténica, mé4s temida que adorada. El
Pujllay (llamado Chaya en La Rioja) es la divinidad que
preside o se festej6 en Carnaval y parece renacer cada a-
fio. El Llajtay, sefior y duefio de los animales salvajes, co-
mo guanacos y vicufas, se confunde un poco con el Coque-
na de m4s al norte. Huayrapuca y Chiqui, aparecen como
divinidades aciagas. La primera, maneja los malos vien-
tos. E1 Chiqui, hoy solo recordado, era la encarnacién de
la mala fortuna. La apacheta ha perdido vigencia y funcio-
nalidad. El1 rutichico, ha sido absorbido. El survinacuy a-
goniza. Merece hacerse notar que estas divinidades recién
mencionadas, aunque no desconocidas més al norte, son de
imégen més nftida a la altura de Catamarca y La Rioja.
Salvo Pachamama, de presencia general. La diferencia
puede ser consecuencia de que se trata de una zona margi-
nal respecto de los grandes centros culturales prehispéni-
cos y han absorbido allf con mayor vigor, mientras que
m4s al norte desaparecfan y eran reemplazados por otros,
inclufdo el elaborado patrén incaico.

Finalmente también aquf, los vestigios de un mundo mé-
gico heterogéneo, completan el panorama, pero tienen un
sabor hisp4nico que no es diffcil detectar. Animas, demés
variedades de basiliscos, almas, condenados, difuntos, a-
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pParecidos, salamancas, salamanquesas, curanderos bue-
nos y malos, dafios, brujerfas, etc., son harto ilustrati-
vos.

Como elaboracién popular de los Gltimos tiempos y ob-
"Jeto de devocibn y culto, estd la Juana Figueroa en Salta,
de historia triste y dramé&tica.

4) La cultura criolla en “La Frontera”

Las caracterlsticas ecolégicas que comparten las pro-
vincias que confluyen en la regién que hemos llamado La
Frontera han impuesto un sello particular al hombre y sus
actividades de subsistencia. Prevalece la ganaderfa y sus
industrias derivadas, mientras que la agricultura ocupa un
'segundo puesto cuando es posible practicarla. La hacienda,
no muy refinada, se hace m#4s chdcara y arisca a medida
que el monte se hace m4s tupido. La explotacién ganadera,
en el monte saltefio, recuerda a veces la faena en la regién
pPampeana, y otras, faena similar en los cerros saltefios o
tucumanos. En cambio, disiente en el cuadro si miramos
el extremo norte de Santiago del Estero, que también llega
hasta ese confin.

Allf, la economfa ha sufrido cambios muy intensos des-
de la llegada de los espafioles, pero en la cultura campesi-
na de hoy se detecta con facilidad los diversos momentos.
El primer estadio, que culmina en el siglo XVIII, es el de
"los meleros', que perduran hasta nuestros dfas, pero son
bdsicamente ganaderos, aunque sigan recogiendo miel y
vestidos con abundantes prendas de cuero. Asf los vié Al-
derete Nufiez en 1945 y asf los vié Bilbao, hace un afio o
dos. El segundo estadio, es el de los ganaderos, que se
origina a partir de las estancias ganaderas que se instala-
ron a la vera.de las Misiones; expulsados los Jesuftas, el
ganado prolifer6 muy rdpidamente y empezé a ser explora-
do como base de la economfa, alrededor de 1810, Esta ex-
Plotaci6én se extendi6 y se extiende hacia el Este y hacia el
NE, en direccién al Chaco y constituye todavia la actividad
de mucha gente que no ha cedido al tercer estadio: la ex-
plotacifn del obraje, que ha distorsionado la economfa y se
vincula con extendido de la lfnea férrea de Resistencia a
Salta, que di6 lugar a grandes movimientos de gente que
emigr6, originando la decadencia y pauperizacién del po-
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blador rural. Se ve pues, un doble estilo de vida segin la
zona. En el sector santiaguefio, es otra cosa. Es la lucha
por sobrevivir. Es la "ganaderia de pozo'', camino de la
desaparicién. Lia gente cede al obraje. La familia se des-
integra. La pobreza aumenta cada dfa. El agudo trabajo de
Bilbao es por demdés ilustrativo (Bilbao, 1967). Se com-
prueba una vez més, la grandeza y decadencia de Santiago
del Estero, de la que nos ocuparemos més adelante, y que
Di Lullo interpreta también (1959).

La vivienda en la regién noroeste de la frontera, entre -
quebradas y cerros montuosos, conserva el patrén de los
valles calchaqufes desde las fincas y casas de campo has-
ta los solitarios puestos, perdidos en el monte. Pero hacia
el SE, cuando aumenta el monte y el agua disminuye, la
represa y €l pozo pasan a ser lo més importante del asen-
tamiento y a ellos va encaminado el mayor esfuerzo. Re-
presa y pozo condicionan la -vivienda, que es un rancho
precario. Represa y pozo condicionan la explotacibén gana-
dera, pues la falta de agua hace que el animal alejado vuel-
va solo y evite el parar rodeo en el monte o campear la
hacienda, tarea ligada de dificultades. Represa y pozo son
més importantes que la casa. Y en las regiones en las que
prevalece la explotacién obrajera més precaria es afin la
vivienda, que suele quedar reducida a una simple ramada,
con una sola pared que abriga del viento frfo.”

El vestido masculino sigue condicionado por el monte
espinoso, desde los Guardamontes en el apero de montar,
hasta la vestimenta de cuero, que comparten meleros y ga-
naderos. Coleto, pernera, sombrero retobado y las alpar-
gatas que reemplazan las hasta hace poco corrientes ojo-
tas. Pechero, botas y guardamonte, agregados a la cabal-
gadura la protegen igual que al jinete. La mujer, viste
sencillamente a la europea y calza alpargatas.

La tecnologfa tradicional, desaparecida, salvo alguna
"telera' o especialista en trenzas y cueros, todos trabajan
o como peones de ganaderos, o como peén del obraje, o
en la f4brica de carbén de lefia. Resulta interesante anotar
que la explotacién ganadera con un desarrollo no tan simi-
lar a la de La Pampa, no produjo el mismo fenémeno so-
cial. Aquf no aparecié la 'oligarquia vacuna'' ;porqué? .
No hubo contacto con el extranjero, no hubo grandes lati-
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fundios, los centros poblados estaban lejos y las comuni-
caciones eran diffciles., Para colmo, el ferrocarril se tra-
z6 por la menor distancia y no teniendo en cuenta intereses
locales,

La familia reducida predomina, constituf{da segin los
cédnones legales, aunque el amancebampento sigue vigente
naturalmente. AGn esta familia nuclear se ve afectada por
el sistema econémico del obraje, porque el hombre migra,
pero generalmente va solo. De la vieja familia patriarcal
que caracterizb los afios de la ganaderia plena sin obrajes,
solo quedan recuerdos. Recuerdos de la vida de estancia
paternalista, de cuando el Patrén criaba a sus hijos y sus
hijos de crianza, a quienes confiaba luego el manejo de los
puestos. Los tiempos en que los '"agregados', casi siem-
pre mujeres, eran las futuras productoras de nuestros hi-
jos. El Compadrazgo representaba gran papel, que apareée-
ce desdibujado en la actualidad.

El ceremonialismo casi ha desaparecido. La religién ha
perdido funcionalidad y queda como algo mecanico. Preva-
lecen las manifestaciones religiosas populares, que son
corrientes en Santiago del Estero, que salvo contadas ex-
cepciones, demuestran toda una catolizacidn intensa., Pero
ya no inundan la vida diaria. Y ain-en el ciclo anual, ha
perdido significacién. Hay una secularizacién que se con-
creta dfa a dfa, como consecuencia de una desintegracién
social, econémica. y familiar. Ni siquiera.a tftulo perso-
nal, la Religién cumple con alguna de sus funciones, como
serfa el de dar apoyo o consuelo en época de crisis.

Esta cultura criolla de La Frontera, nada tiene de la
cultura criolla que puede rastrearse como ingrediente de
las otras que hemos tratado. Es otra gosa. Est4 camino de
una disolucibén que corre peligro de acabar con la gente,
que no ha compuesto su tabla de valores ni ha conservado
sus aspiraciones. Duran, nada m4és,; hasta cuando?

5) La cultura criolla en Santiago del Estero

Precisando un tanto mé4s la delimitacién geogréfica, di-
remos que el estilo de vida de esta microirea se difunde
un poco més alld de los lfmites provinciales, abarcando
una serie de sectores que corresponden a las provincias
limf{trofes, si bien la caracterizacién sociocultural est4
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compaginada sobre la provincia de Santiago del Kstero.
Las fuentes no son todo lo abundantes y precisas que de-
searfamos, sobre todo para el Gltimo tiempo, pero inten-
taré una vez més una sintesis general, - que con las notorias
imperfecciones que pueden sefialarse, sirvan para afirmar
que Santiago del Estero, en cuanto a su vidarural, no pue-
de confundirse con sus vecinos.

La individualidad del campo santiaguefio esti determi-
nada en buena parte por el devenir de su historia econémi-
ca, que se inicia con la fundacibén de Santiago del Estero,
la ciudad madre, del Noroeste. La tierra santiaguefia de la
que se hacen boca los conquistadoreslos convierte en cola=
nos, empezari a colmar sus aspiraciones, a través de la
agricultura, la ganaderfa, el comercio y la industria y de
la caza y la pesca que alcanzaban para todos. Se hilaba y
se tejfa; se trabajaba los cueros y se fabricaban velas y
jab6én. Se producfa algodbén y trigo. Las caravanas de ca-
rretas fueron un signo de los tiempos. Claro que la verda-
dera columna de esa riqueza, era el indio sometido, ini-
ciado en los oficios y artesanfas, que se hispanizaron ro-
tundamente. Esta situacidén floreciente, que se reflejé en
la pujanza de su capital, sufrié un duro golpe cuando alld
a fines ya del siglo XVII, la sede del poder espiritual y
buena parte del temporal, pasé a Cérdoba.

Durante el siglo XVIII se produce un estancamiento que,
en cierto modo, equivale a una decadencia, si se la compa-
ra con la brillantez anterior. Pero es una época construc-
tiva, a lo largo de cuyo transcurso se va consolidando el
camino hacia Tucumén y hacia Jujuy. Es la época de los
fortines, que después se convierten en poblados estables,
con campos de cultivo, casi verdaderas colonias agricolas.
El siglo XVIIL marca el apogeo de los nficleos, que hoy
pueden reconocerse en el extremo norte de la provincia.
Un segundo golpe sufre la provincia'antes de terminar el
siglo; la expulsién de los jesuftas, que habian sido la ver-
dadera columna de sostén de la estructura econbémica y so-
cial. La campafia se empobrecié al faltar una adminis -
tracién competente.

Durante el siglo XIX, si bien la explotacién ganadera de
la campafia santiaguefia continfa a través de las estancias
nuevas surgidas como continuacién de las que administra-

125



ron los jesuftas, no se avanza y hay un. empobrecimiento
lento y paulatino, Las guerras de libertad seguidas por la
desorganizacién provincial repercuten en las posibilidades
econémicas. Recién andando el Gltimo tercio del siglo, se.
reinicia la actividad econémica. Agricultura, ganaderfa y
comercio vuelven a la actividad, El ntGcleo de la vida rural
fue la estancia, no pocas veces de explotacién mixta. Las
industrias derivadas de la explotacién agropecuaria rena-
cen activamente. Se producen también cera y miel. Se cur-
ten los cueros, que no solo se exportan sino que mantienen
un rubro tfpico; la fabricacién de aperos de montar y de
arneses. Hilado y tejido recuperan su pasado esplendor,
utilizando fibras de algodén y lana. Es la época de oro de
las estancias. En los afios que van del 70 al 80 y un pocce
més contempla Santiago una nueva época de esperanza., La
industria harinera y azucarera, vienen detr4s del telégra-
fo y del Correo y de los ferrocarriles, que avanzan hacia
el norte. Era el riel civilizador. Pueblos ricos como Lo-
reto o Salavina, Matar4 o Silipica, aguardaban ansiosos.
Allf se inicia la gran frustracién y viene el desajuste

El ferrocarril pasé lejos, buscando la lfnea recta a Tucu-
mén y ocasionando la fundacién de nuevos pueblos, a la ve-
ra de la via. Bien pronto el fantasma del agua que escasea
y falta se cierne sobre ellos, pero en lugar de partir, con-
centran sus afanes econbémicos en la explotacién del bos-
que, madera y durmientes, carbén y lefia, esperando la
solucién del otro problema. El éxito parcial de alguno que
otro que se enriquecié rédpidamente atrajo a la gente. Los
pueblos viejos fueron abandonados por los brazos fuertes
y eémpiezan a decaer aceleradamente. El campo fértil se
despoblé también. Decayb la estancia y decayé la‘indus-
tria tradicional. El comercio extranjero se volcé sobre
Santiago del Estero, en ruinosa competencia con curtiem-
bres, molinos y telares, La- explotacién maderera indis-
criminada, se concreta en las primeras décadas de est
siglo en '"el obraje''. Y ya esti delineado el panorama de
hoy. Por un lado, la destruccién del monte cambié el cli-
ma: Por el otro, el trabajo en el monte ha hecho que buen
nimeros de campesinos, casi la mayor parte, olvidaran los
habitos de trabajar la tierra y se habituaran a la migracién
en masa hacia otros lugares en busca de trabajo. Los que
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se quedaron en sus tierras, esperan el ansiado desarrollo
‘del que tanto oyen hablar. Muchos, se cansaron de esperar
y hace diez o quince afios se vinieron a Buenos Aires, a
llenar més sus 4reas de deterioro marginales, y harto se
habla hoy de su repatriacién cuando se ponga en marcha el
gran proyecto de la Corporacién del Rfo Dulce.

La economfa del campesino es precaria y ruinosa, de
aguante més que de autosuficiencia. De base agricola pas-
toril, con énfasis en uno u otro aspecto seglGn la zona, Al-
gln queso que vender o alguna tela para mercar. Luego,
esperar que las cosas mejoren. Alguna algarrobiada, al-
guna arropiada y quizd alguna minga, si hay quienes, ali-
vie o distraiga un poco. Siega y trilla, con eras y aventeo,
como en el siglo XVI, Algunas artesanfas, como la ceste-
rfa de Rfo Hondo, medran a expensas.de la corriente tu-
ristica. En cuanto a los santiaguefios que viven en las ve-
cindades de las estaciones de ferrocarril, duran, Cual-
quiera que haya viajado a Jujuy, los ha visto a la vera del
tren. Y las poblaciones perdidas a los lados de la ruta Pa-
namericana, parecen dormir,

La vivienda del habitante rural de Santiago del Estero,
est4 convertida hoy en una especie de arquetipo, o estero-
tipo, de las provincias pobres, ya se trate del rancho per-
dido en el monte o en la llanura polvorienta cerca de una
aguada o represa. Es el tipico rancho, de planta cuadrada
o cuadrangular, sobre cuatro horcones, que sostienen las
cumbreras en las que se apoya el techo, Lo m&4s comfn,
son las paredes de quincha, pero los hay de palo a pique, o
de adobe y hasta alguno con cimiento de piedra donde la
hay. Los techos son casi horizontales o a dos aguas con
poca inclinacién. Simples agujeros en las paredes hacen de
ventanas, El piso es. de tierra apisonada por el diario tra-
jinar. Una ramada, si no tiene 4rbol cerca, completa el
cuadro. Puede haber un corral cerca, o un gallinero. Nada
més. Asf vive la mayorfa del campesino santiaguefio. No
mencionaremos las casas modernas de hacendados o las
poblaciones de algunas grandes fincas, que no encajanen
cuadro. En ciertos lugares pueden verse las viejas caso-
nas del siglo pasado, o més viejas, reliquias del pasado
esplendor. El rancho santiaguefio es ya un elemento- in-
crustado en el paisaje, como un 4rbol o como la serrania
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distante. Quizéd en ninguna otra regién del pafs el medio
ambiente parece influir tanto en la gente y en sus hébitos
como en Santiago del Estero. La literatura recoge nitida-
mente esta sensacibén (Abalos, Ricardo Rojas, Canal Fei-
joo, Di Lullo y otros cien maés).

La vestimenta esté occidentalizada casi por completo y
uniformizada exteriormente por el poncho. En el rubro
calzado laalpargata reemplazd a laojota, si es que noandan
descalzos en su gran mayorfa. La ropa constituye ya un
signo de status relevante (bombacha, botas, mdnturas,
etc.) que permite ver marcadas diferencias sociales y eco-
némicas. La mujer, un simple batén floreado y alpargatas.
Pafiuelo a la cabeza.

La vida familiar tiene un aire com@n con algunas de las
que ya hemos tratado en otras zonas. Muchas parejas son
"civiliadas' y muchos casados por la Iglesia, pero gran
cantidad son, simplemente, juntados o "amafados''. Pero
hay un rasgo que les es propio: la presencia esporédica del
hombre, que estd poco, vive poco en su casa, porque tra-
baja en otra parte. Asf, la mujer vive casi siempre sola y
enfrenta sola problemas del hogar. Los hijos crecen bajo
su tutela. V.an poco a la escuela. Pronto tienen que traba-
jar (SHUNKO). Abundan los hijos naturales que no son ob-
jeto de segregacibn salvo en las clases altas, en los cen-
tros urbanos. Hijos legitimos y naturales; hijos reconoci-
dos por sus padreé,' o.con el apellido de sus madres, hijos
criados por otras familias, a los que se suman la vigencia
fuerte del compadrazgo, configuran un intrincado sistema
de filiacién confuso para el no iniciado.

El éxodo de varones apenas en edad de peonar, se suma
a la ausencia de hombres. La familia termina desintegrén-
dose y su simbolo es la figura de la mujer, sufrida, ave-
jentada, sujeta a la voluntad del hombre, que deja en ella
su semilla a cada retorno. E] contacto entre jévenes de
ambos sexos es frecuente. La relacibébn entre los sexos es
natural y libre, no muy sujeta a determinadas pautas de
cortejo previas a la unién, ya sea o no matrimonial.

La muerte cierra un ciclo y se ve, a veces, como una
liberacién. Las costumbres funerarias son de rancia es-
pafiolidad y prestan a los velatorios (velorios) su sello
particular. Cuentos, rezos y lloros a cargo de especialis-
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tas singulares se ven en los funerales campesinos y se im-
brican con gran nimero de précticas populares y creencias
de orfgen hispdnico en su mayor pa-te.

Resulta interesante sefialar la r1qq-eza. del saber popu-
lar tradicional en lo referente a especies literarias en
prosa y Vverso como ast también en las danzas populares.
Resulta un repositorio de arcafsmos hispénicos, que mar-
ca de modo indeleble la influencia de cuatro siglos de do-
minacién hisp4nica. Verso, coplas, leyendas y cuentos son
prueba de este aserto. El elemento autéctono no es lo maéas
representativo, aunque aparezca Como ingrediente en algu-
nas leyendas (Pampayoc, Sachayoc, etc.). Tampoco resul-
ta claro si se trata de referencias a deidades locales o
més bien importadas por los mismos evangelizadores o
colonizadores posteriores. Como ya hemos declarado, no
conviene dejarse llevar mucho por la extraordinaria per-
duracién del idioma queschua, que de boca en boca, ha he-
cho llegar, seguramente, muchos mitos y leyendas foré-
neas, que han oscurecido otros autéctonos( cacuy? ; ser-
piente ?).

Pero donde més se nota el impacto de cuatro siglos de
‘aculturacién es en el &mbito de las ideas religiosas. Este
apartado de la vida de los pobladores campesinos en sus
principales manifestaciones, lleva impreso el sello de los
primeros evangelizadores y especialmente, de la Compa-
fifa de Jesfis. La devocién por la Virgen, por Jesucristo y
por los Santos, en ese orden, sor las mé&s populares y se
canaliza a través de fiestas y celebraciones. Iglesias, ga-
pillas y oratorios jalonan caminos y senderos. Casi todos
ellos vienen de los siglos XVIII y XIX y algunos, desde el
siglo X VI, descontando las primeras fundaciones del siglo
XVI. Citamos en abono de nuestra afirmacién algunas de
las fiestas mé&s conocidas: Sumampa (Virgen de la Santa
Consolacién), Manogasta (Virgen de Santa B4drbara), Tuama
(Im4gen de la Purfsima Concepcibn), Sumamao (Virgen de
las Mercedes, San Esteban), Mailin (Sefior de los Milagros).
Sotelos (Virgen del Rosario), Villa Jiménez (Sefior Hallado
y varias advocaciones de la virgen) etc., etc. La celebra-
cién de Semana Santa conserva el eco de grandes celebra-
ciones en Loreto, Atamisqui y otros lugares. Pesebres y
nacimientos se erigen afin en los sectores marginales de
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los centros urbanos.

La compleja organizacién de algunas celebraciones nos
permite reconocer viejos cargos y jerarquias, como por
ejemplo, los dueiios de la imégen, los "'stndicos' de la Ca-
pilla (Sotelos) o los alumbrantes (Ojo de agua) que costean
la fiesta, como as{ también ios promesantes y los devotos.
Los vivas a los alfereces (Sotelos) recuerdan el paseo del
estandarte real. El marco de fuegos de artificio y bombas
de estruendo, enmarca muy hisp4nicamente y marcialmen-
te, la fiesta toda. El papel que jugaron antafio- los indige-
nas reducidos y encomendados se advierte en ciertos gru-
Pos que cumplen su rol, a veces, muy desdibujado. Hom-
bres vestidos con algunas plumas y flechas corren '"la ca-
rrera de los indios" (Santa Bdrbara de Manogasta). Hom-
bres que llegan corriendo anunciados por una cometa y
gritos de ''ya vienen; ya vienen los indios'", adorany luego
son sajados en las piernas (Tuama). Otros "indios" que co-
rren y son sajadoé también, juega gran papel en Sumamao.
Y en Villa Jiménez, en la fiesta del Sefior Hallado 'gente
vestida de indio" solfa llevar una im4gen de San Juan.

De esta imégen sintética que hemos recordado y que a-
114 por la década del 40 era corriente (Di Lullo, 1943) po-
co queda. Entonces alternaban la devocién y el jolgorio,
Hoy priva la fiesta. Todo va perdiendo su significacién y
su' funcionalidad. La imé4gen actualizada asf lo confirma,
aunque la generacién mayor (40 6 60 afios) siga aferrada al
viejo esquema. De todos modos, lo indfgena que puede o
podia observarse, es un indio espafiolizado. La Religién es
la imdgen triunfante de la Cultura de Conquista. Adn las
Telesiadas, de supuesto orfgen pagano, est4dn prefiadas de
europeismo, como la Cruz Reza, verdadero pretexto para
libaciones. El mismo Carnaval, aunque fiesta de la Comu-
nidad, es m&s hispanizante que en el norte. "El Cacharpa-
ya'', ya sea una méscara con andrajos o un muifieco, es
més el Momo europeo o el judas con destino de ser quema-
do, que el viejo Pujllay autbéctono,

Lo que hemos identificado como segundo estrato en el
ideario religioso de las gentes de m4s al norte, aquf no se
comprueba. Si existié - y asf debié ser en los primeros
tiempos - no quedan rastros. La espafiolizacién fue mucho
més intensa. No en vano la metrépoli del Tucumin fue la
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ciudad de Santiago hasta terminar el siglo XVII. En cam-
bio, el tercer estrato, el mundo mégico heterogéneo, en el
que se mezclan hasta prevalecer ciencias y précticas eu-
ropeas con otras semejantes de origen local, es sumamen-
te rico y ge reconoce en el rico saber tradicional que ya
hemos puesto de relieve.

Umita (cabeza humana de largo peio que vags por el
monte), mula-aesna, basilisco, yanacca {atajacaminos) co-
meanca (chupasangre, vampiro) duende, selamanca, supay
(el malo: toro supay, toro yacu, bagual} v copioso nimero
de pricticas, creencias sortilegios y presagios, son de
neta extraccién hispédnica y originados en las consejas im-
portadas que arraigan en estas tierras. Otros personajes
mfticos, como el kacuy y el runa-uturuncu, responden a
relictos de creencias aborfgenes. El caparilo, quizd algu-
na divinidad protectora de la fauna.

La narrativa popular menciona otros personajes més
diffciles de desentrafiar que los ya mencionados. Pampa-
yac, sefior de las tierras llanas, protector de la fauna, que
si se lo invoca, ayuda al cazador. Recuerda un poco al Co-
quena de mds al Norte. Sachayoc, duefio del monte, pro-
tector de 4rboles. con forma humana cubierto de lianas, que
grita con grito parecido al ruido del hacha y que pierde al
que los sigue. Dar{a la impresibén de algo que no pega vy
nuevo, posterior al obraje. Orkomaman, diosa de los sis-
mos y de los misterios serranos y Mayu-maman, madre
del rfo, con forma de sirena rubiz, no dében engafiarnos
per su nombre queschua. Son demasiados elaborados. Di-
ria, reelaborados por las sucesivas oleadas étnicas v cul-
turaies.

El rico folklore santiaguefio, aunque parezca una para
doja, es extrafiamente europeizante, pese a que 0 pPHCAE
coplas y otros cantares tradicionales, golpeen =2n umna len-
gua aborigen ns local. Muchas veces, eso sf, el resenti-
miento y la nostalgia antes y la rebeldfa actual, han usado
del queschua como via de expresién. Est4 ya consubstan-
ciado con Santiago. Por eso los lingllistas nos hablan de un
'"dialecto santiaguefio'' cuando tratan el queschua de Santia-
go del Estero; un verdadero islote lingufstico.

6) La cultura criolla en Cuyo

La individualidad de la regién de Cuyo como modalidad
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cultural dentro de la macrodrea noroeste no se debe sola-
mente a ciertos rasgos que le son peculi’rares sino también
a ciertos fenémenos que se dieron durante los dos prime-
ros siglos de ocupacibn espafiola, vale decir, en la prime-
ra era de la historia cuyana, signada por su dependencia
polftica de la Capitanfa General de Chile. En ese tiempo se
consolidé la cultura criolla, que apenas si vari6 a partir
de 1776, cuando pasé a depender del Virreynato del Rfo de,
la Plata. Y tampoco varié luego de 1810 de manera muy
notable. L.as descripciones documentales y literarias de-
muestran que hasta fines del pasado siglo permanecié casi
inmutable.

La corriente inicial que poblé Cuyo vino de Chile y, co-
mo es légico esperarlo, tuvo estrecha vinculacién con su
lugar de origen, hasta que cambib la dependenciz adminis-
trativa, a fines del-siglo XVIII. Esta vinculacién se tradujo
en muchos modismos idiomé&ticos, en numerosos topéni-
mos, en ciertos aires musicales predominantes como cue-
ca y tonada y, especialmente, en la singular destreza para
manejar el caballo y la ganaderfa. El substratum aborigen
dejb también su impronta en la naciente unidad cultural. La
nacibén huarpe inyecté§ sangre nueva a los espafioles mien-
tras que otros grupos, como araucanos, pehuenches, ran-
queles y hasta pampas, dejaron en ella sus trazas, ya que
hasta fines del siglo pasado, recorrfan la regibén con sus
malones.

Desde el primer momento la sociedad y cultura cuyana
tuvieron un rasgo que las distinguié entre todas las del
noroeste; los criollos, los mancebos de la tierra, predo-
minaron sobre: los peninsulares, ocuparon cargos de Go-
bierno y llegaron hasta los estrados de la religién, ya fue-
re como simplés sacerdotes o como jesuftas. Asf es como
puede entenderse y explicarse esa especie de orgullo crio-
llo que se nota en el hombre de campo cuyano y ese aire de
familia que advierte en las grandes fincas rurales al com-
pararlas con las estancias tradicionales de lapampa hGme-
da. Nada mé4s alejado, pese a su relativa vecindad geogré-
fica, de las fincas de los valles calchaqufes, que recuerdan
casas de campo andaluzas, tanto por su edificacién como
por la vestimenta de sus duefios, sin contar los caballos
pasucos, de origen berebere.
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Habil{simos jinetes que hacen milagros con sus cabal-
gaduras, al galope tendido por empinadas cuestas y estre-
chos desfiladeros y que hacen gala de extraordinaria des-
treza con el lazo, que hasta ayer vestfan botas de potro u
ojotas con chiripd y grandes sombreros, recuerdan una vez
més las gentes de la pampa. Y para hacer mayor la seme-
janza, en algGn almacén polvoriento, en un cruce de cami-
nos, de San Juan o Mendoza, o llegando a la travesia pun-
tana, puede encontrarse un payador, que improvisa sobre
el bordaneo de una guitarra. Ambos personajes, gaucho y
payador figuran en descripciones de cronistas y viajeros
del siglo XVII y aun, del siglo XVI, como rasgo caracte-
r{stico de la vida rural cuyana. Todavia hoy se resisten a
seguir rumbo al olvido, aunque han cambiado el chirip4 por
la bombacha y la ojota por la alpargata y no falta en su
rancho una radio a transistores.

Pese a la hispanizacibén intensa a que fue sometida la
regién, la presencia del indio es notable aun hoy en el re-
cuerdo y en la tradicién cultural. En Mendoza, estd fresco
aun el impacto araucano, asociado a una zona con fama de
criollaka: Malargtie. En San Juan, ocurre otro tanto con
los huarpes. Y en San Luis, un poco menos, se recuerda
por igual a huarpes y comechingones. No faltan en la pre-
cordillera los rastros inconfundibles de la cultura incaica
que llegé a la zona casi contempordneamente con los espa-
foles.

El desmembramiento de la cultura tradicional del agro
cuyano empez6 a producir alrededor de 1880 y desde enton-
ces_sigue sin solucién de continuidad. La causa principal
fue la expansién de la colonizacién agricola, hasta enton-
ces localizada en las vecindades de las capitales, reforza-
da por la corriente inmigratoria que da el sello gringo.
Hasta en este sello gringo hay una similitud con la regién
pampeana aunque con diferencia de grado. Las vias de co-
municacién se desarrollan ripidamente y aceleran el pro-
ceso. El ferrocarril trasandino terminado en 1910, las ru-
tas terrestres y el turismo que ya era intenso para 1930,
hacen el resto. La industrializacién de los productos re-
gionales, vides, olivos y frutas afiaden intensidad de cam-
bio a la urbanizacién creciente. Sin embargo, muchos lu-
gares fuera de las rutas de circulacién de los agentes de
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cambio o excéntricos respecto de los centros urbanos, co-
mo as{ también extensas zonas marginales ya aisladas,
guardan en vivo relictos del viejo estilo de vida, aun no
trastornados por el arrollador empuje giudadano. A conti-
nuacién enunciaremos brevemente algunos de los rasgos
m4s caracteristicos de la vida rural de«Cuyo, en una pre-
sentacién muy generalizada, que como tal, puede ser un
poco convencional, pero es por razones de exposicién que
aparece asf, como perfectamente ordenada.

La economfa es de base agrifcola-pastoril, Cereales y
forrajeras. Vacas, ovejas, cabras. Caballos y burros. A-
ves de corral, Cerdos. Alguno tiene su vifia. Y con la vifia
tomamos razén de una cuestién muy debatida: si el mono-
cultivo, que tanto hizo por Cuyo después de 1885, no ha
contribufdo realmente a causar un cierto atraso, compara-
do con la economfa precedente. También es el momento
para recordar el régimen de la tierra, que también afectb
las condiciones econémicas tradicionales. En la zona de
riego, las unidades de cultivo son de orden de las 5a 10
hs., pero con una tendencia a subdividirse cada vez més,
con riesgo para sus propietarios. Las tierras sin riego son
aprovechadas para criar '"a campo' vacas y ovejas, un po-
co a la manera patagbnica. La zona fronteriza con la Pam-
-pa, acogib intentos de .colonizacién agricola, pero la ero-
sién creciente y la falta de lluvias hizo vanos los intentos.
Con todo, la tierra estd repartida un poco més equitativa-
mente que en el noroeste septentrional. Y las condiciones
de los arrenderos o medieros, en consecuencia, son un po-
co més labiles, La marcada de la hacienda y la iniciacién
de la cosecha y trilla de la misma son ocasién de grandes
fiestas, totalmente institucionalizadas y sécularizadas. En
cuanto a la fiesta de la vendimia, es algo oficial y progra-
mado.

El rancho es la vivienda corriente, hecho de quincha o
adobe, casi siempre de un sélo ambiente, aunque es co-
rriente que tenga construcciones accesorias, como la co-
cina, enramada, el horno, el corral y, a veces, hasta un
chiquero. El techo a dos aguas y excepcionalmente con
més de una abertura. El fuego, se enciende adentro, si no
hay cocina. La minga, para construir la casa, todavla se
practica. La vestimenta es pricticamente occidentalizada,
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tanto en los hombres como en las mujeres y los nifios.
Bombachas, faja o tirador, camisa de algodén, pafiuelo al
cuello, sombrero, poncho o saco, alpargatas o botas, re-
cuerdan al paisano corriente del sud. La mujer, cada vez
menos, conserva la costumbre de las trenzas largas. Solo
por excepcién, se tejen ropas de abrigo, o peleros o caro-
nillas para montar. Hilado, tejido y tefiido, est4n en plena
decadencia., El arreo de montar, es casi siempre, apero
de bastos, es decir, recado, al que se agrega boleadora y
lazo. Muchas veces la riqueza del apero y sus guascas es
el orgullo de su duefio, muy a la manera surefia. Esta es la
razén de que el trabajo de cuero constituya una artesani’a
viviente con vida propia.

La familia normal es monogémica y, casi siempre cons-
titufda civil o0 religiosamente, con sus correspondientes
excepciones que no son tan corrientes como en otras par-
tes. El casamiento suele dar lugar a fiestas segln las po-
sibilidades de los contrayentes. Otro tanto ocurre con el
bautismo. En ciertos lugares suele haber un vecino autori-
zado -a falta de cura- que le echa el agua del socorro. Las
costumbres funerarias responden al patrén cristiano, con
algunas caracterfsticas particulares, en cuanto a ciertas
supersticiones locales. Suele atarse un cordén a la cintura,
vestir al muerto con su mejor ropa pero sacindele los bo-
tones y cortdndole los tacos de los zapatos. Si un pariente
del muerto lleva el féretro, se cree que‘prontd va:azmorif,
y por eso, tiene siempre reemplazante en esa tarea. Se
realizan ''novenas del alma fresca'', que terminan con una
comida para todos los asistentes. También puede obser-
varse en plena decadencia, el velorio del angelito. El lu-
nes suele observarse que es considerado el dia elegido pa-
ra llevar flores a los muertos. También suele encenderse
velas de '""cuatro dedos'' de alto y no-enteras.

La religién se presenta como rristiana totalmente, por
lo menos en cuanto a los aspectos =xtremos. Las fiestas de
guardar, las del calendario litrgico, se celebran corrien-
temente, Especial devocién por la Virgen (Mendoza, la del
Carmen), los santos Pedro y Juan (especialmente de Santa
Patrono en San Juan) y Jesucristo (el Sefior de la Renca, en
San Luis). También la fiesta de Corpus, es ‘de particular
importancia. Detalles profanos, acompafian estas celebra-
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ciones pero su origen es europeo. Responden ademés, a
actitudes estereotipadas y no a desviaciones religiosas in-
tencionales, como por ejemplo, la popularidad de San Ro-
que en San Luis,

Las creencias religiosas, afectan m4s el &mbito rural
en los aspectos curativos o medicinales, en los cuales se
puede reconocer a veces, algln resabio de origen indfgena.
Existen personas que hacen dafio y quienes lo curan. Hay
curanderas de gran prestigio en ciertas zonas, como en
Malargte. Otros ingredientes méds o menos comunes de es-
tas creencias populares, son "El familiar'", el duende, la
luz mala, la viuda, el salamanca, la mula cargada de ca-—
denas. Hacia el sud, es frecuente la mencién de Gualichu,
como divinidad rnaligna. Algn eco de las divinidades
huarpes aparece como ocasional y totalmente desdibujado.

La explicacién de este panorama en el rubro religién,
tan dispar frente a las otras 4reas que hemos venido tra-
tando, resulta bastante clara. La hispanizacifin fue intensa
y no habfa una fuerza especial en el ideario aborigen. La
cultura criolla fue cristiana desde el primer momento y se
europeizb més todavfa a partir de la inmigracién. Recuer-
da un poco, en el-ambiente rural, al catolicismo formal del
poblador dé€ la provincia de Buenos Aires,

7) La cultura criolla en Cérdoba

Las tierras que sirvieron al viejo emplazamiento de la
ciudad de Cérdoba del Tucumén; que sirven a la que fue
después Cérdoba la docta, y finalmente, a Cérdoba, la Ca-
pital del turismo mediterrdneo, integran la dltima de las
&reas de cultura criolla que inclufmos en nuestrapresenta-
cién. Los rasgos materiales que han sobrevivido al paso
del tiempo, y a la accién de los agentes de cambio, no son
muchos. Pero lo que ha perdurado es una cierta estructura
mental, de tinte colonia’, discretamente conservadora en
nuestros tiempos, que se suma a una cierta textura provin-
ciana frente a la invasién de innovaciones procedentes de
Buenos Aires, que a su vez, asume actitudes ciydadanas
frente a las otras provincias. Coérdoba es la Gran Capital
del interior; es un centro de cultura, de civilizacién, de a-
delanto y mé&s todavfa, un centro religioso. No en vano,
ciertos versos populares se hicieron comunes a fines del
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siglo pasado: '"Cérdoba la docta, Cérdoba la bizantina...'.
Un algo de esta situacién particular se ‘reconoce todavia en
los pobladores rurales y semi-urbanos. El campesino cor-
dobés es inconfundible, hasta por su tonada particular que
no admite parangén.

En el 4mbito serrano de vieja cultura criolla perduré
abroquelada mucho tiempo, manteniendo ciertas afinidades
con el estilo de vida que hemos caracterizado para los Va-
lles Calchaqufes. El campesino comfn, pequefio propieta-
rio, o arrendero, el puestero o el chacarero, vive su vida
sin mayores complicaciones. Alterna las tareas agricolas
con las ganaderas, de cabras u ovejas, y aun, algunas va-
cas. La vivienda es de piedra, de adobe o de quincha, se-
gln el caso. La vestimenta, totalmente occidentalizada. La
familia, cristiaha y no muy numerosa. Cuando se trata de
grandes propietarios, son clisicas las grandes estancias,
con un nGmero de puestos variable seg@in la extensién, con
mayor explotacién ganadera, con sello de gran finca espa-
fiola y clara distincién de clases. En el dmbito de la llanu-
ra, ningin rasgo distingue a la campifia cordobesa de la
Pampa vecina. As{ como en los tiempos, antiguos sirvib a
las vaquerfas, en tiempos posteriores fue alcanzada por la
oleada inmigratoriay hoy comparte sus caracteristicas con
el resto de la Pampa hGmeda.

El gran cambio se produjo en la segunda mitad del siglo
pasado con el mejoramiento de las vfas de comunicacidn,
especialmente el ferrocarril y la industrializacién de la
piedra y la cal. Luego sobrevino una época floreciente, de
expansién comercial y agricola, que se vieron apagadas.
por el naciente turismo serrano, que agringé un poco el
paisaje cordobés. Pero la gran accibén transformadora del
turismo recién se consolidé avanzando ya el siglo XX, con
el trazado de nuevas rutas terrestres, que facilitaron el
acceso a recénditos lugares cerriles, produciendo efectos
notables en la cultura campesina, que pas6 a vivir de €l.
Inclusive viejas artesanfas, como la alfarerfa de Mina Cla-
vero, la cesterfa y algunos trabajadores del cuero, pervi-
ven asociados a la oleada turistica.

La particularidad que caracteriza al poblador rural de
Cérdoba es mis su acendrado localismo y su orgullo crio-
llo, heredero de un prestigio que hunde sus rafces en un
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pasado lejano, con riqueza de noble sangre, pompas obis-
pales y borlas umvermtanas, que otra.s particularidades
patrimoniales.

La hispanizacién de esta regién mediterr4nea fue muy
intensa. Ademds fue un recepticulo para las innovaciones
culturales que venfan del Alto Perd y de Buenos Aires.
Basta observar hoy un mapa politico para comprobar que
es un centro secundario de difusién social y cultural, con
relacifin al resto del noroeste. Asf lo prueban la densidad
de las vias de comunicacién y de centros *urbanos de im-
portancia suficiente como para irradiar a su alrededor.
Asf se explica la secularizacién y urbanizacién crecientes,
que recuerdan més a la campafia litoral o bonaerense que
a la de las provincias que la rodean. La afioranza de los
tiempos antiguos, de los siglos XVIII y XIX, es un sello que
caracteriza buena parte de la literatura cordobesa, de Hu-
go Wast a Ataliva Herrera. Un acendrado tradicionalismo
de neto cufio hispdnico prevalece con intensidad en la vida
rural, El substratum aborigen, menos fuerte y menos con-
solidado, fue absorbido totalmente por la cultura europea.

Estas particularidades referidas m4s que nada a consi-
deracwnes de cardcter espiritual, a actitudes, a compor-
tamiento, a posicién frente a la vida, han hecho que consi-
deremos.a Cérdoba como una.de nuestras freas de cultura
criolla, quiz4d con menos elementos de juicio que en otras
cosas. Pero, sea como fuere, hay que separarla. No pue-
de confundirse ni con Santiago del Estero, ni con los Valles
Calchaqufes y menos con Cuyo, o con el Litoral, ‘aunque
comparta con ellos similitudes pa.rc1a1es. '
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NOTICIA SOBRE EL CAMBIO CULTURAL
EN EL NORDESTE A PARTIR DEL SIGLO XVI

Los primeros contactos entre los espafigles y la tierra
y los hombres que se rfan, andando el tiempo, la nacién Ar-
gentina, tienen lugar a comienzos del siglo XVI. El1 descu-
brimiento del Rfo de la Plata marca el comienzo de la re-
lacién directa que se plantea como una relacién hostil que
termina con la muerte de Solfs. De este primer contacto
restan dos resultados: uno, las primeras informaciones a-
cerca de la belicosidad y antropofagia de los indigenas, que
correrin de boca en boca durante largas décadas; otro, la
inhumacién de un marinero quedard nombre a un islote ro-
coso perdido en la inmensidad del Rfo de la Plata. La pos-
terior expedicién de Magallanes recorrié el ancho estuario
y sus' costas, continuando hacia el Sur, para detenerse en
San Juli4n en el afio 1519. Fue una ocupacién transitoria de
la lejana Patagonia.En la primavera del afio siguiente des-
cubrié el estrecho que hoy lleva su nombre y continud su
viaje hacia el Oeste con los resultados conocidos. De este
seg’undo-co'titacto qued$ una imagen no muy favoredida de
las nuevas tierras: basta solamente recordar algunos top6-
nimos que hablan de hambre y desesperacién. Las obser-
vaciones del caballero de Pigafetta sobre los naturales
quedan como la primera informacién etnogréfica sobre los
patagones y dan origenala leyenda de los gigantes, -desti-
nada a larga perduracién, como otras tantas nacidas en el
Nuevo Continente. El siguiente visitante fue Gaboto que ini-
ci6 el reconocimiento del rfo Parand llegando hasta la des-
embocadura del Carcarafi4, lugar en donde fund6 el fuerte
de Sancti Spiritus, primera fundacién.estable en te rritorio
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argenuno. También recorri6 el Alto Parang y el Paraguay
chocando con los aborfgenes en m4s de una ocasién. Uni5
luego Gaboto sus fuerzas con las de Diego Garcfa, explora-
ron de nuevo el Paraguay y desistieron finalmente de su
empefio de continuar la entrada. El puesto de Sancti Spiri-
tus habfa sido destruido por los indios y su gente aniquila-
da. Este fue otro acontecimiento que se incorpord también
al campo de la leyenda a través del personaje de Lucia Mi-
randa que plantea un conflicto emocional entre espafioles y
americanos.,

Entre los viajes de Solfs y Gaboto se habfa concentrado
en el Puerto de los Patos y en la isla de Santa Catalina en
la costa brasilefia una activa vida de marineros conocedo-
res de la regién. Allf fueron a recalar niufragos de Solfs y
de otros navegantes que estaban en buenas relaciones con
los naturales, de los cuales tuvieron noticias de las ricas
tierras que habfa hacia el Qeste, regidas por un monarca
de blanca tez, origen de la leyenda del Rey Blanco. Se
planeb asf la expedicién de Alejo Garcta que levant6 un e-
jército acompafiado por varios centenares de indfgenas pa-
cificados que caminé hacia el Noroeste hasta llegar a las
vecindades de Chuquisaca, obteniendo un rico botfn de me-
tales preciosos. El viaje de Alejo Garcfa fue la primera
entrada al Paraguay y la fama de las riquezas obtenidas
fue la causa de que expediciones posteriores torcieran su
rumbo hacia el Paraguay. Pero hay otra observacién que
remarcar: el contacto estrecho con los grupos indfgenas en
la costa brasilefia permitié el avance hacia el Oeste, pero
ala vez, es un {ndice concreto de que la aculturacién his-
Pano-indfgena estaba en franco proceso de aceleracién y su
paso por el Paraguay preparé el camino para la ocupacién
definitiva pocos afios después por los sucesores de Pedro
de Mendoza.

Vinculado directamente con la expedicién de Gaboto, por
cuanto era uno de sus oficiales, aparece el viaje de Fran-
cisco César., Partiendo de la sede fundada sobre el Parani
recorri6é durante varios meses las actuales provincias de
Cérdoba y San Luis regresando de nuevo al lugar de su
partida. Informes exagerados sobre hallazgos de oro y pla-
ta dieron origen a una nueva leyenda que excité los ofdos
de los europeos que sofiaban con las riquezas del Nuevo
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Mundo. As{ nacié la Ciudad de los Césares que tantos bus-
caron inutilmente., '

Estos descubrimientos y entradas cubren préacticamente
el primer tercio del siglo XVI, Los resultados no son mu-
chos pero contribuyeron a aguzar la imaginacién de los po-
tenciales viajeros al Nuevo Mundo. Los acontecimientos
reales se exageraron, se desfiguraron y fueron 'rodeados
de un halo fabuloso que los incorporé al &mbito mitico y
legendario inmediatamente, abonados por las informacio-
nes de los niufragos que vivieron largos meses en tierra,
montes y selvas desconocidos, atendidos muchas veces por
los indfgenas gus los salvaron de la destruccibn. Indfgenas
que otras veces fueron feroces canibales en el Rfo de la
Plata, o verdaderos gigantes como en la Patagonia. Ciuda-
des maravillosas resplandecientes de oro y pedrerfa espe-
raban a sus descubridores en un rincédn de la seiva, o de-
trds de cada serranfa entrevista a la distancia. Monarcas
blancos esperaban en otres sitios a los conquistadores pa-
ra hacerlos participes de sus riquezas y de sus placeres.

He ahf la verdadera razdén que dio prestigio a estas tie-
rras y a este Rfo de la Plata, como se llamari luego, y
que dar4 origen también al nombre de Argentina. Una plata
que no existfa sino en la imaginacién tanto de los que ha-
bfan estado en estas tierras como en la imaginacidn de a-
quellos que aspiraban a venir. Pero que fue razbén suficien-
te, sumada al peligro de la expansién portuguesa, para que
la propia corona espafiola tomara cartas en el asuntoy pla-
nificara la ocupacién definitiva de las tierras recién des-
cubiertas.

En cuanto a la repercusién en las culturas aborfgenes
no tenemos informacién segura pero no debe haber sido
mucho menor. Las entradas mencionadas deben haber cau-
sado profundo impacto en los indigenas afectando algunos
sectores de su patrimonio material y espiritual, condicio-
nando, por extensién, los contactos futuros durante la ins-
talacién espafiola en el Paraguay. Cuando se produjo, -ya
los naturales tenfan noticias de nuevos hombres y d€ nue-
vas armas, de nuevos animales y de una nueva religién. Y
sabfan también que estos nuevos hombres no desdefiaban la
unién ffsica con sus mujeres. No es demasiado aventurado
suponer que la aculturacién empezara ya con una intensi-
dad que desconocemos, pero que existib, como existid tam-
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bién durante el breve perfodo del asiento en Sancti Spiritus.

En el afio 1534 la corona espafiola instituye el adelantaz-
go en el Rfo de la Plata y firma las capitulaciones con el
primer adelantado don Pedro de Mendoza. Esta institucién
perdurard hasta 1617 cuando fueron creadas las .goberna-
ciones del Rfo de la Plata y del Paraguay.

Don Pedro de Mendoza venfa a quedarse, a establecer-
se, a colonizar, a "abrir puertas a la tierra', como se di-
ce en algunos documentos posteriores. Lleg6 al Rfo de la
Plata a comienzos de 1536. Entre su gente venfan algunos
extranjeros, uno de los cuales, Ulrico Schmidel, nos dejé
valioso testimonio de los primeros tiempos, Venfan tam-
bién siete u ocho mujeres y no menos de ocho sacerdotes,
amén de las provisiones indispensables y animales en pie.
Con este bagaje material y un optimismo digno de mejores
resultados, funddé el pueblo del puerto de Santa Marfa del
Buen Aire el 2 de febrero de 1536,

Al comienzo la relacién con los aborigenes fue pacifica,
especialmente con los que hemos llamado guaranfes de las
islas y con algunos grupos querandfes gue ocupaban la zo-
na, que les facilitaron alimentos y provisiones, Esta rela-
cién pacftfica inicial hace suponer que los indfgenas, espe-
cialmente los guaranfes de las islas, tenfan noticias de
quienes eran por boca de otros indfgenas que los habfan co-
nocido en Sancti Spiritus. Las exigencias cada dia mayores
de los espafioles motivaron la reaccién de los naturales y
se inicié la lucha armada que culminé con un sitio a la ciu-
dad, previas varias escaramuzas y un combate sangriento
en Corpus Christi, Entretanto, regresé Ayolas, que habfa
sido enviado en busca de viveres, con la noticia de que ha-
bfa fundado un nuevo asiento cerca del rfo Coronda. Otra
fundacibn, cinco leguas al Sur, se hizo a inspiracién del
propio adelantado que envié luego nuevamente a Ayolas ha-
cia el Norte. Al regreso a Buenos Aires encontr6 a la nave
-Santa Catalina que acababa de llegar con viveres y con al-:
gunos niufragos de expediciones anteriores que de ahf en
adelante sirvieron de intérpretes.

Ayolas entretanto cumplfa su fabulosa entrada al Para-
guay. Fund6 el asiento conocido como Candelaria y de ahi
partié hacia el Noroeste en busca de las riquezas sofiadas.
Nunca més se supo de él. En vano esper6 su lugarteniente
Irala en Candelaria. En vano lo buscaron Salazar y sus
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compafieros. Tiempo después ecos llegados desde la selva
informaron sobre su muerte en una escaramuza con los in-
dios.

Estas peripecias no enfriaron los afanes de los espafio-
les. En el mes de agosto de 1537 Salazar de Espinosa eché
los cimientos de un fuerte y de un puerto a los que denomi-
né, segidn la festividad, la Asuncién, destinado a ser pocos
afios m4s tarde, la capital del Paraguay. Entretanto Men-
doza que habfa iniciado su regreso a Espaiia, morfa en el
mar. Cuando esta noticia llegé a la metrépoli, la corona
e:&pidié un documento destinado a tener particular trascen-
dencia: la Real Cédula de 1537 que trajo a Buenos Aires
Alonso Cabrera, que reconocié como gobernador a Irala.
Es de interés valorar estos {ltimos acontecimientos por
cuanto tienen una repercusidn notable en el proceso socio-
cultural, politico y afin econémico del irea que estamos
tratando, La Real Cédula autoriza a los pobladores a ele-
gir gobernador por simple mayoria de votos en caso de que
Mendoza no hubiere dejado sucesor, "segilr Dios y su pro-
pia conciencia'’, Antecedente digrno de ser puesto de relie-
ve ya que fija claramente un procedimiento y un principio
democritico destinado a tener particular significacién enel
Rio'de la Plata, El reconocimiento de Irala como goberna-
dor, aparte de dar el mando a un avezado conductor de hom-
bres, significa también dos hechos capitales: la despobla-
cién de Buenos Aires y la fundacifén oficial, en 1541, de
Asuncién del Paraguay, sobre los asientcs que levantara
Salazar cuatro afios antes,

El despoblamiento de Buenos Aires si bien fue resistido
se cumplib por completo, Quedaron instrucciones para lle-
gar a Asuncién y también, alguras cabezas de ganado que
proliferaron y fueronorigen a unacelerado procesc de cam-
bio cultural entre los aborfgenes que variaron fundamental-
mente su estilo de vida,

La relacién con los indigenas fue hostil en varias oca-~
siones camino de la Asuncién, pero el panorama cambid
cuando se establecieron., Los espafioles habfan entrado en
buenas relaciones con los Carios, sobre la base de los co-
munes deseos de conquistar los ricos tesoros que habia en
las tierras occidentales, No creemos aventurado recordar
los contactos previos que hicieron saber a los aborigenes
las ambiciones de los conquistadores. La alianza se
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presentd favorable para éstos, pues tuvieron a su dis-
posicidon hombres fuertes, hédbiles guerreros y viveres
en abundancia, producto de la agricultura de sus ‘alia-
dos, Pero hubo méas: tuvieron a su entera disposicidn
las mujeres indigenas entregadas en prueba de amis-
tad y alianza. No hay duda de que este contacto intimo
y profundo, fisico y cultural, dié origen muy rdpidamente
a una nueva entidad cultural, una cultura criolla, y a un
nuevo tipo humano, su portador, el mancebo de la tierra,
base, raiz y tronco del proceso ulterior. Por otra parte,
los Carios usaron de los conquistadores para hacer frente
a los Guaycur( que asolaban constantemente sus semente-
ras y poblados y raptaban a sus mujeres. Estimamos que
estd de mis recalcar las profundas transformaciones que
en la vida material y espiritual de estos Carios produjo el
contacto con los espafioles, La expansidén de las Misiones
Jesufticas en el siglo siguiente descansari en esta acul-
turacidén profunda que se expande en ondas de intensidad
variada con centro en Asuncién,

En estos primeros afios de la vida en Asuncién, verda-
dera Ciudad Madre, la vida azarosa, llena de privaciones
y peligrosos que habian pasado los conquistadores en Bue-
nos Aires, cambié de sentido, pero no hizo olvidar el espi-
ritu de igualdad que resulté de tantos sinsabores compari-
dos, Se habfa consolidado un sentimiento igualitario que
no admitia avances personales yque bien pronto iba a traer
desavenencias porque seria defendido a muerte ante los afa-
nes de preeminencia de ciertos individuos. Paralelamenter
un modo de vida ficil motivé airadas protestas de réligio—-
sos y de militares que afiorabanlas durezas y las privacio-
nes que moldeaban el caricter. Sacerdotes hubo que com-
pararon la vida de los espafioles en elParaguay con los ha-
renes de Arabia por el nimero de mujeres que tenfan a su
disposicién., El mismo Alvar Nifez Cabeza de Vaca se hi-
zo cruces del "horrendo pecado poligdmico''. Todos estos
acontecimientos y situaciones configuraron el nacimiento
de una unidad social, cultural, poli’tica y humana, con se-
llo americano, a la cual la accidn civilizadora de los je-
suitas del siglo siguiente convertiri en un patrdn cultural
inconfundible.

La importancia de Asuncién se ve avalada por la crea-
cién del Obispado del Rio de la Plata que tendrd en ella su
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sede a partir de 1547, La gran figura de estos tiempos en
la figura de Irala. EI1 fruto perdurable de su politica fue la
solucién del problema indfgena lograda no por la via de la
guerra o las prohibiciones sino por la fusién ntima de las
dos sangres. As{ lo fundamenta un historiador paraguayo,
don Efraim Cardozo. Los afios siguientes trajeron muchas
vicisitudes politicas al naciente Paraguay y pusieron de
manifiesto la necesidad de levantar alguna poblacién en el
Rfio de la Plata. Recién en 1573 se encargd a Juan de Ga-
ray la fundacién de una ciudad sobre el Parand. As{ nacib
Santa Fe, sobre el rio San Javier, en el sitio llamado Ca-
yastd, a unos 60 kildmetros al norte de la actual Santa Fe.
Por estos tiempos se plantea una cuestidén de jurisdiccio-
nes con la corriente colonizadora que encarnaba Jerénimo
Luis de Cabrera.

El nuevo adelantado encargé la gobernacién a Juan de
Garay para salvar la continuidad politica y se concreta in-
mediatamente el propdsito de fundar una ciudad en el viejo
asiento de Pedro de Mendoza.

A falta de plata, oro y riquezas, Garay ofrecié tierras
de cultivo, encomiendas de indios y apropiacién del ganado
caballar que se habia multiplicado en proporcién geométri-
ca.. No menos de 60 pobladores acudieron a su llamado con
viveres, herramientas, armas, ganado mayor y ganado
menor y bajaron desde Asuncién. Lo mas significativo de
este contingente reside en que, salvo 11 nacidos en Espaiia,
los demZs eran criollos, y muchos, mancebos de la tierra.

El 11 de junio de 1580 quedd fundada la actual ciudad de
Buenos Aires y fueron repartidas sus tierras y sus indios.
Ser{ ciudad y puerto, ciudad y puerta de entrada y de sali-
da. En poco tiempo serd capital de un virreynatoy origen
de grandes rivalidades. Se cumple aqui con mayor claridad
lo que dijimos al tratar de la colonizacién del Noroeste.
Nace primero la ciudad y a ella se adecuard todo lo demis.
Y algo mis para anotar:nuevamente en Buenos Aires las re-
laciones con elindio son hostiles desde el primer momento,
Las fricciones nacen tanto por los sucesivos repartimien-
tos como por la disputa por la posesién del ganado cimarrén
que los aborigenes ya manejan. Por otra parte, el apro-
vechamiento de este ganado y el que proliferard después,
condicionari una cultura criolla local, con peculiaridades
distintas a la que se habfa venido gestando en elarea de in-
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Ortiz de Z&rate fue el fltimo adelantado oficial porque
otros, incluido Torres de Vera y Aragén, fueron honorifi-
cos, Gobernaron gobernadores designados a veces por la
corona y otras veces elegidos por los vecinos. Paraguay
fue una gobernacién con sede en Asuncién hasta 1617, De
ahi’ en adelante, Felipe II dividi6 a la extensa jurisdiccién
en dos gobernaciones: Guayra o Paraguay, con sede en
Asuncién; Rio de la Plata, con sede en Buenos Aires, Aquf
arranca nuestro desarrollo independiente del Paraguay,

I1

Desde el comienzo de esta gobernacibn hasta la crea-
cién del virreynato del Rfo de la Plata pasaron m&s de
treinta gobernadores que debieron enfrentar agudos proble-
mas, derivados de la particular concepcidén de la adminis-
tracién colonial espafiola y de los afanes de expansidn de los
portugueses, que aspiraban a avanzar hacia el Sur, Esto,
sin contar con la constante amenaza de los indigenas que se
alzaban o se resistfan ante el avance europeo, tanto en el.
Norte como en el Sur, favorecidos como fueron por la divi-
sifn de fuerzas que representd la separacién en dos gober-
naciones, ' '

La rigidez del monopolio espafiol trajo aparejados en
muchas ocasiones momentos de apremio y de escasez para
los habitantes delRio de la Plata, circunstancia que favore-
cié al contrabando puesto que era un mal menor compensa-
torio, muchas veces protegido porlas mismas autoridades,
Esto explica cémo en poco tiempo surgieron grandes fortu-
nas producto de las ganancias del contrabando. Simultdnea-~
mente el peligro portugués mantenia alerta los colonos re-
cién establecidos, especialmente desde la fundacidn de la
Colonia del Sacramento,

La hostilidad de los aborigenes, sobre todo en la regién
que comprendia Cérdoba, Entre Rios y Buenos Aires hasta
el rfo Salado, se vié aumentada dia a dfa por el acrecen-
tamiento de las partidas de espafioles en busca de ganado
cimarrdén y por el establecimiento de estancias que lenta-
mente iban expandiéndose hacia el Sur. Fenémeno seme-
jante ocurria, aunque no con tanta intensidad en el Norte,
como consecuencia de la expansién de los jesuitas en San-
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tiago del Estero, Corrientes y Chaco,

A lareproduccién astronémica de la caballada dejada por
Mendoza, se sumd la del ganado vacuno introducido poste-
riormente, que prolifer§ en la misma proporcién. :

La explotacién de este ganado en el Rio de la Plata, sin
ser ganaderfa, dio fundamento econémico a sus pobladores
y caracterizé un particular estilo de vida durante mds de
siglos, y en ello enraiza gran parte del futuro social y eco-
némico. Conviene recordar, aunque no es del caso insis-
tir, en la diversa intensidad de los contactos hispanoindi-
‘genas en esta zona a partir de Garay. El avance lentoy
gradual de la ciudad hacia la campafia y la mayor intensi-
dad del aprovechamiento del ganado y de las tierras saca-
das a los indios, marca con sello indeleble la-historia so-
cial y cultural de la mitad meridional de lo que en nuestro
encuadre geografico llamamos Nordeste y también buena
parte de los que denominamos centro.

Como resultado de este largo proceso se delineb un drea
de cultura criolla muy particular que duré hasta fines del
siglo XVIII, Ciertos viajeros ingleses y en especial Aza-
ra, dejaron fiel testimonio de sus rasgos definitorios.
Palavecino la llamd "4rea de las vaquerias', con notable
acierto. Durante mis de dos siglos, XVII y XVIII, la base
econ8mica de casi todos los pobladores fue la cacerfa del
ganado cimarrén para venta y exportacién de cueros, ori-
gen real de nuestro destino econémico durante largos afios.
Al mismo tiempo, otro rasgo tipico fue la habilidad ecues-
tre de sus pobladores que hacian milagros en sus cabalga-
duras, Cantidades de ganado inconcebibles para los euro-
peos, sumadas a un medio geogrdfico caracteristico, la
pampa inconmensurable, producen técnicas especialisimas
y van a dar fisonomia particular a este hombre de a caba-
1lo que no es otra cosa que el gaucho, perseguido por vago
primero e idealizado después. La agricultura no cuenta.

La vivienda es el clisico rancho de barro y paja. El
ajuar, muy reducido., Un barril para llevar agua, un cuer-
no para beber, un asador de palo, pava, mate, bombilla.
A veces, cuando no calentaban agua en un cuerno grande,
contaban con algfin cantaro, alguna olla, o algln plato gran-
de. Muebles, casi no se ven, Algin banco, pero corrien-
temente se sentabanen una cabeza de vaca. Cuando no dor-
mian sobre unos cueros tirados sobre el suelo, el catre de
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tientos adquirfa caracteres de articulo de lujo. La herra-
mienta y utensilio bdsico es el cuchillo, Visten poncho,
chiripi, calzoncillos blancos, sombrero y bota de potro.
Las mujeres ni hilan ni cosen., Apreciaban muy poco el
dinero y gustaban mucho jugar a la taba. Algunos toca-
ban la guitarra y cantaban canciones de origen peruano
y también éra muy corriente que improvisaran sobre te-
mas diversos.

La familia era monogdmica y por lo general muy pro-
liffica. Respetaban a su mujer y amaban mucho a sus hi-
jos. :

Pero el sello caracteristico estaba dado por su destreza
como jinetes. Creemos que por conocido no es licito que
nos extendamos en esta caracterizacién. La mejor sinte-
sis estd en el pirrafo de Palavecino que transcribimos a
continuacién. "Es una tipica economia folk en cuanto de-
sarrolla en grado extremo la autosuficiencia en la alimen-
tacidn, la vivienda y el ajuar doméstico, aprovechando la
carne, el cuero, los huesos y hasta el estiércol de los va-
cunos. Es una verdadera cultura del cuero como llamara
Frobenius a grupos por €l estudiados",

Hacia fines del siglo XVIII se ha ido fortaleciendo ya la
estancia colonial, de cufio netamente pastoril, sobre la ba-
se del ganado vacuno. Paralelamente cobra valor la pro-
piedad del suelo y su productividad. El régimen anterior
hizo que fueron pocos propietarios y grandes explotaciones.
Los hacendados se fueron haciendo fuertes y empezaron a
chocar con los come rciantes, La productividad que sucede
al simple aprovechamiento hace que se luche mas intensa-
mente contra el indio empujindolo cada vez mis hacia
atrds. La actitud hacia los gauchos que se contrataban pe-
riddicamente para las vaquerias y luego vagaban ociosos el
resto de su tiempo, cambia, Los hacendados los quieren
como peones fijos y estables. Los que no aceptan ese trato
son considerados como vagabundos o delincuentes. Se ve
también un cambio en la explotacién: ademis de los cueros
aparecen ciertos gérmenes de industrializacién, como la
extraccidn del sebo y grasa por ebullicién. La agricultura
es todavia muy escasa. La explotacién ovina brilla por su
ausencia. La poblacién era fundamentalmente urbana., La
campafia estaba pricticamente despoblada. Lo importante
era la ciudad.
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Para principios del siglo XIXel auge de la actividad ga-
nadera hace pensar en el aprovechamiento del sobrante de
carne, que se ve trabado por la falta de expertos, por la
dificultad en conseguir sal (hay que traerla de territorio
indigena) y también por el sistema de rx;onopolio espaiiol.
Se lucha por el libre comercio que €s alentado por el inte -
rés britfnico que no tardari en mezclarse con el proceso
econdmico local. .Habri que esperar al siglo siguiente pa-
ra que se den las condiciones necesa rias para el libre co-
mercio que traerd aparejado un gran cambio econémico,

con la aparicién del saladero.

III

Veamos ahora qué ocurrid en la zona septentrional de la
pampa h@meda, un poco excéntrico respecto del Rio de la
Plata y mds en las vecindades de la gobernacién del Para-
guay. Para poder apreciar las condiciones del proceso que
allf se cumplié debemos encarar un acontecimiento de gran
importancia que es la accién de la Compafia de Jesis, a
través de las misiones jesuiticas que cubrieron buena parte
del sector septentrional de lo que en el encuadre bdsico de- -
nominamos Nordeste. Esta accién cubre desde los prime-
ros afios del siglo XVIIhasta el Gltimo tercio del siglo XVIIL
y presta caracteres inconfundiblesal desarrollo sociocultu-
ral y econémico de esa porcién de nuestro pais.

No se trata de analizar en profundidad la experiencia je-
suftica porque no es el caso ni la oportunidad, pero si, de
reconocer los resultados de lo que bien puede calificarse
como un experimento en gran escala de cambio cultural di-
rigido que descansé enuna premisa vdlida:la cultura de los
grupos guaranies conocidos desde principios del siglo XVI
podfa ser espafiolizada mediante un adecuado tutelaje siem-
pre y cuando se actuara persuasivamente, se aprovechara
debidamente los rasgos aborigenes nodesdefiables y se res-
petara la individualidad de la cultura originalen sus valo-
res rescatables.

Los primeros trabajos de la compafifa de Jesls en su
accién evangelizadora siguieron los cdnones corrientes en
su tiempo, pero en la primera década del siglo XVII cam~-
biaron radicalmente el proceso iniciando la gran tarea de
atraer y fijar a los indigenas en sedes estables, debida-
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mente ordenadas y estructuradas, cuya organizacién fue
claramente planeada. La accidn conjunta de la jerarquia
eclesidstica y el poder civil, acordaron acceder al pedido
de los mismos 'y se liberd a los indigenas sometidos del
tributo y de la prestacién de servicio personal.

Para fines del siglo XVII los jesuitas habfan fundado al-
rededor de 50 pueblos, comunicados entre si por caminos
trazados en la selva, que respondieron todos a un patrdn
comiin, tanto en.lo material como en lo es piritual y politi-
co. Los jesuitas organizaron un régimen de vida mediante
el cual los indigenas absorbieron la cultura espafiola desde
el cultivo de frutas yhortalizas hasta la ganaderia ycria de
aves de corral, Desde la cafia de az(icar hasta la yerba ma-
te. También se les ensedid a leer y escribir, ademis de
tratar gramaticalmente alidioma aborigencreando vocablos
que no existian y absorbiendo, a su vez, muchas palabras
de origen guarani, Complementaron estos aspectos otros
no menos importantes: aprendieron los indios la escultura
y pintura, misica y dibujo, herrerfa y plateria, repujado
canto y danza. En lo politico, el gobierno estaba en manos
del Cabildo como en las ciudades no jesuiticas. Cada uno
de sus miembros era indio con mando real, y no ficticio, -
elegido libremente. S6lo en la administracién de la justicia
era supervisados por los religiosos. Se protegié asi a los
indigenas del abuso de los espafioles y, adem4s se organi-
zaron las defensas contra la expansién portuguesa. Por en-
cima de todo, una adecuada instruccidén religiosa dié el to-
que final a estos pueblos de indios. Con esta organizacidén
funciond lo que bien podriamos considerar una gran em-
presa, que produjo lo que se ha dado en llamar''la civiliza-
cién misionero guarani', Esto es lo que nos interesa fun-
damentalmente mis alld de la critica o de interpretaciones
acerca de la meta real de la Compaifiia de Jesis.

No puede negarse que la aculturacién hispano indigena
que empezara desde los primeros contactos con los Carios
en las vecindades de Asuncidn y que se hiciera mis intensa
después de la fundacidén de esa Capital produjo un primer
producto, una primera cultura criolla, un poco laxa, con
estructuras no fijas, pero individualizable a través de los
mancebos de la tierra, en la libre unién con los aborige-
nes, en una cierta ligereza en las costumbres, y por sobre
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todas las cosas, un celoso sentido igualitario y democrdti~
co, como diriamos hoy. Una corriente desprendida de esa
naciente entidad cultural bajé hacia elSur y se instal6 en el
Rfo de la Plata. Alli reorganizé sus cuadros y evolucio-
né con modalidades propias que la llevaron por otros cami-
nos hasta convertirse en una unidad individual, a la cabeza
de la cual estd Buenos Aires, la ciudad por excelencia,
puerto y puerta, para las comunicaciones con la metré-
poli.

La gobernacién del Paraguay quedd un poco aislada, ex-
puesta ‘a los ataques portugueses y, podriamos decir, se
replegé sobre si misma. La accién de los jesuftas canali-
28 ese proceso ¢ontribuyendo a darle una configuracién de-
finitiva que estructurd la cultura criolla que Furlong llamé
"misionero-guarani'. El mestizaje fisico y cultural fue la
base. La unificacién y expansién del idioma guarani uni-
formé la expresién y comunicacién, El espiritu igualitario
y levantisco de los asuncefios origind un cierto retraimien-
to o desprecio por el poder central, respecto del cual se
sentian abandonados o relegados. La autosuficiencia eco-
némica permitié que esta provincia, verdadera zona de
frontera, viviera una época floreciente. Y una parte de
nuestro pafs se integrd a esa Area de influencia: Misiones,
Norte de Corrientes, Norte de Santa Fe, focos aislados en
Chaco y en.el oriente saltefio, A esta drea la hemos deno-
minado con el mismo nombre genérico: misionero- guaranfi.

Esta variedad de la vieja cultura criolla se mantiene ca-
si hasta el siglo XIX como una unidad. En el siglo XVIII,
empiezan a marcarse diferencias regionales entre el sec-
tor occidental y el oriental, Del primero ya nos hemos
ocupado en el capitulo anterior a propdsito de la delimi-
tacién de '"La Frontera". Ahora nos interesa la regién
oriental que por su particularestructura econémica se pre-
senta como contrapartida de la que tratamos bajo el rétulo
vaquerias.

Palavecino, que buced en los relatos de Azara, la ca-
racterizé muy bien con el nombre de agncultores tropica-
les en sus sistematizacién de Areas de cultura folk. La
cultura misionero-guarani cubrié la llanura pampeana en
su porcién septentrional. Su contacto con las vaquerias,
oscilante e impreciso, puede colocarse a la latitud de San-
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ta Fe, a este lado del Parand, y en el sur de Corrientes,
en la banda opuesta., La actividad econémica equilibra la
ganaderia con la agricultura y la granja, claro que en zo-
nas restringidas, verdaderos manchones en la llanura o en
los montes y casi siempre al servicio'de las poblaciohes.
Todo lo contrario de la Pampa propiamente dicha, donde
ocho o diez hombres manejaban miles de cabezas de gana-
do y donde el rancho se perdia como un islote en la inmen-
sidad de la llanura. Los cultivos enraizan en la ensefianza
jesufitica y en el substratum aborigen (mandioca, tabaco,
mani, algodén, batata, etc.). Lo mismo ocurre con la re-
coleccién de la miel y la explotacidn de la yerba mate. EIl
sello hispdnico estd en el arado, en el vestido, en la arqui-
tectura, en el moblaje y en la ganaderia. La cultura espi-
ritual denota una penetracidén mutua de rasgos guaranies y
rasgos hispdnicos, tanto o mds en los aspectos materiales.
La unidad del idioma indigena, plagado de hispanismos, re-
dondeaba la homogeneidad del todo. En la organizacién po-
litica el cabildo era omnipresente y el espiritu igualitario
nacido en el siglo XVI, también. Funcionarios celosos de
su investidura y de su libertad, y defensores de sus dere-
chos, que tantas veces ejercieron, iban consolidando cada
vez mis su autodeterminacién, La gran mayoria de ellos,
sino mestizos, fueron criollos. Y no pocas reuniones
discutieron sus asuntos en guaranf,

Bien puede recordarse la apreciacién de Azara para ca-
racterizar las modalidades culturales criollas en este lugar
del Nordeste hasta el siglo XIX:"''Los espafioles campesi-
nos se dividen en agricultores y pastores o estancieros,
Estos dicen a aquéllos que son mentecatos, pues si se hi-
cieran pastores, vivirian sin necesidad de trabajar y sin
necesidad de comer pasto como los caballos, porque asi
llaman a la ensalada, legumbres y hortalizas'.

Esta oposicién regional se planteard a fines del siglo
XIX en la Pampa y Buenos Aires, entre la tradicional ex-
plotacién ganadera y la que empezaba a expandirse como
consecuencia de la inmigracién y de la explotacién agrico-
la, condicionadas por la expansién del alambrado, Todavia
es posible detectarla hoy entre hacendados y agricultores
en la provincia de Buenos Aires. En esa oposicién enrai-
za, por un lado, la identificacién del gaucho como vago y
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pendenciero, por otro lado, la imagen del criollo indolente
frente a la del gringo industrioso e interesado, que tomara
.cuerpo andando el siglo siguiente.

1.a consideracidn de estos fenémenos sociales y cultura-
les a partir delsiglo XVI en el Nordeste nos demuestra que
el encuadre geogréfico que propusimos al comenzar nuestro
estudio es sobrepasado por el devenir cultural. La mitad
meridional del Nordeste se vincula indisolublemente con el
Centro a partir de fines del siglo mencionado, claro que te-
" niendo presente que el Centro, hasta fines del siglo XVIII,
no iba mis alli del Rfo Salado en la provineia de Buenos
Aires. Recién después de la Revolucién de Mayo se tras-
cenderf ese lfmite cultural y geogrifico a la vez.

Avanzado el siglo XVIII van a producirse una serie de
acontecimientos que cambiardn el panorama. La ordenan-
za de Libre Comercio de Carlos III repercutird con extra-
fa intensidad en el interior del pais segfn ya hemos anali-
zado, con efectos que todavia hoy pueden reconocerse, pe-
ro cuya mayor exteriorizacidn esti enla oposicidén a la ciu-
dad capital. La expulsidn de los jesuitas interrumpid un
proceso que iba dando resultados concretos que fue con-
denado por los artesanos del Iluminismo y por las pro-
pios reyes de credo catélico, que desconfiaron de ellos,:
Las Misiones desaparecieron poco a poco y los padres fue-
ron expatriados. Pero el fen6meno cultural ya habfa cum-
plido su ciclo. La falta de tutelajé desorientd a los indige-
nas que, sin embargo, habian aprendido tanto que continua-
ron su vida diaria con los mismos patrones. Sélo un grupo
de Gauycurd y afines volvieron a su estado anterior, pero
totalmente trasculturados., Asi se llegé al siglo XIX que
iba a traer aparejados grandes cambios, En el dmbito cha-
quefio, durante este mismo siglo, irrumpen los Abipones y ‘
se convierten en el prototipo humano de la zona. Son gente
belicosa y de a caballo, muy bien conocidos a través de la

obra de Dobrizhoffer.
. . . - '
La creacién delvirreynato marca otroacontecimiento de

vital importancia especialmente para la Intendencia de Bue-
nos Aires, bajo cuya jurisdiccién quedd el Nordeste, el
Centro y el Sur, La creacién del virreynato sumadaal
cambio en el régimen econdémico ya mencionado, se explici-
ta enla creacibén de la Aduana de Buenos Aires como oficina
recaudadora. Afios mas tarde se creb el Consulado que era
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a la vez tribunal mercantil y agente de promocién y fomen-
to. Esto motivé la transformacién de 1a ciudad v puerto de
Buénos Aires que empezd a crecer coh ritmo acelerado.
Las mercaderias extranjeras inundaban el mercado inte-
rior, Buenos Aires se enriquecia y el hinterland empez§ a
empobrecerse, especialmente el Norte y el Centro como ya
puntualizamos mds arriba. La expansidn de la ciudad ha-
cia el Sur habia ido demordndose. El virrey Vértiz tomé
riendas en el asunto y ordené un reconocimiento menudo
de la zona Sur, con la colaboracién del Coronel Francisco
Betzebé que recorrid y estudib las caracteristicas del te-
terreno yvigitd los fuertes existentes, El virrey acepté su
informe y quedd integrada la primer gran frontera contra el
indio, La linea se extendia al Norte del Salado, desde el
Atléntico hasta Santa Fe. Puede ser considerado este el ma-
yor esfuerzo de sutiempo para contener al indio amenazante,
Para comienzos del sigloXIX las relaciones con los gru-
pos indigenas no eran muy prometedoras. La frontera
Norte y la oriental eran amenazadas constantemente, A
ello se agregaba la amenaza portuguesa. Las comunica-
ciones entre el litoral y el Noroeste eran hostigadas cons-
tantemente por los malones que venian de la Pampa., Los
indigenas de Buenos Aires impedian la expansién m4s allf
del Salado, Los dos estilos de vida identificados hasta
ahora, la cultura misionero-guarani y las vaquerias, esta-
ban en constante amenaza de destruccién. Los cambios po-
liticos e institucionales de Mayo de 181 9influirdn con inten-
sidad distinta segiin los casos., Fueron mucho mis nota-
bles en las tierras que servian a Buenos Aires, no en vano
era ésta el centro de la actividad cultural y econémica.
' En la mitad Sur delNordeste y en el Centro, al Norte del
Rio Salado, la actividad era mgs urbana que rural, En el
campo la poblacién dispersa y la particular actividad eco-
némica se cumple en funcién de la gran ciudad. La "Ciu-
dad Indiana" como la llamé Juan Agustin Garcia ilustra
claramente no sélo sobre la ciudad sino también sobre la
campafia, siempre que sea tomada con la dosis de critica
correspondiente, A partir de 1810 el cambio serd notable
en esta 4drea y se acelerard cada vez m4s hasta trastocar
completamente los viejos esquemas. En cambio, en el
sector misionero-guaranf, la etapa del gran cambio serd

tardia, recién en el Gltimo tercio del siglo XIX y en lo que
va de éste. '



v

No es del caso insistir en la trascendencia del gran
acontecimiento de Mayo, que ocasiona cambios de enorme
significacién, pero si estimamos conveniente hacer resal-
tar su origen especialmente ciudadano. Los papeles prin-
cipales estuvieron a cargo del cabildo, del clero, de los
abogados y de los comerciantes enriquecidos por el ejer-
cicio del libre comercio. Los intentos ingleses de 1806 y
1807 permitieron que midieran sus fuerzas con el invasor
con resultados favorables yesto sirvié para que elsuefio de
la_libertad se afianzara. El interior, como tal, no conté
mucho, aunque se hablé de consultara todos los pueblos del
virreynato y luego se decidié que enviaran sus diputados.
También se enviaron expediciones armadas cuando se supo
que Cérdoba, Montevideo, Paraguay y Alto Perd decidieron
no acatar a la junta portefia.

Nos interesa concretamente la situacién con el Para-
guay. Los viejos enconos que nacieron en 1617 se habfan
agravado con el enriquecimiento de Buenos Aires y el em-
pobrecimiento de Asuncién. Reconocieron la Junta pero
negaron su autoridad sobre Paraguay, razdn que motivé la
expedicién de Belgrano. Finalmente, se firmard un trata-
do, pero el aislamiento continuard y se hard mis intenso
con Gaspar Rodriguez de Francia. En'el Uruguay se da un
fen8meno parecido: parte de la campafia acepta la autoridad
de la Junta, como resultado de sus vinculaciones econfmi-
cas, pero la ciudad se niega. Brasil continia representan-
do su papel de vecino peligroso.

Los cambios se centralizanen Buenos Aires y su zona de
influencia., El1 Norte de Santa Fe, el Norte de Corrientes,
Misiones, Chaco, Formosa, no se alteraridn hasta fines de
siglo, a partir de la guerra de la Triple Alianza. EIl foco
de irradiacién de los factores de cambio es urbano., La
antinomia ciudad-campafia es total, con predominio de
aquélla sobre ésta. EI libre comercio enriquece a la ciu-
dad. Los empréstitos dan primacia a los comerciantes in-
gleses, que empiezan a ocupar lugares en la sociedad por-
tefia que hasta entonces no habfan ocupado.
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En la campafia el proceso es distinto y condiciona bas-
tante a la economia, que depende en buena parte de la re-
lacién con el indio, que frena la expansién hacia el Sur y se
opone al aprovechamiento de la tierra, de tal modo que el
lento ganar del desierto, como se lo llamaba, iri marcan-
do un progresivo avance econémico, eco del establecimien-
to de explotaciones campesinas mds alli del Salado.

Otro factor de gran importancia en el progresc socio-
econémico es la inmigracién extranjera, Lentamente ird
desapareciendo la vieja vaquerfa. Cambiar4 el tipo de ex-
plotacién y con su desaparicibn y la expansién del alam-
brado se cumplird el cambio definitivo.

La expansién mis alld del Salado se inicia con la funda-
ci6n de la que es hoy la ciudad de Dolores. En 1820 hay un
ataque indigena contra Lobos ySalto que motiva una expedi-
cibén punitoria sinmayores éxitos pero que permite la entra-
da en escena de Juan Manuel de Rosas. Nuevos intentos de
fundaciones recién se concretan con la fundacidn de la hoy
ciudad de Tandil en 1823, En 1828 la fortaleza Protectora
Argentina, actual Bahia Blanca, cierra un ciclo. Para fi-
nes del primer gobierno de Rosas se planea la primera ex-
pedicién al desierto que se dié por finalizada con grandes
consecuenciis politicas; militares, sociales y econémicas.
Se recuperaron casi tres milleguas de campo para la agri-
cultura y la ganaderia.

Perola situacién favorable durdé poco. Los ataques y le-
vantamientos de los indigenas se reiniciaron y estallaron
luchas cruentas que duraron largos afios." La gran rebe-
lién de Catriel motivé esfuerzos gigantescos. En 1878 se
planed la conquista del desierto que es la dltima pdgina de
esta historia no del todo clarificada todavia, que significé
la derrota del aborigen o su asimilacién. En el Norte de
la Patagonia un grupo de ellos pugna por sobrevivir e in-
corporarseé a nuestro ser nacional. Son los llamados
araucanos de Neuquén (Palavecino),

La ocupacién primero y el reparto subsiguiente de las
tierras conquistadas al aborigen marca el momentg de la
gran_ transformacién en la zona central de nuestro pafs,
que adquirird rasgos propios como consecuencia del alu-
vién migratorio que producird{ cambios en la explotacién
de la tierra. Por eso nos ha parecido de interés dedicar
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algunos pirrafos a’ la inmigracién extranjera a partir de
1810, Hemos elegido esta fecha para iniciar este acapite,
aunque el papel de la inmigracién pueda rastrearse ya en el
momento de la creacién del virreynato del Rio de la Plata.
En ese entonces un niimero no muy grande de extranjeros
se habfa radicado en estas tierras vinculados unos con el
contrabando, otros con el trafico de negros, y otros con
otras actividades licitas o ilicitas. No fue un nficleo im-
portante ni modificé la estructura de la sociedad colonial,
Recién durante las invasiones inglesas podemos decir que
los extranjeros produjeron modificaciones y cambios de ac-
titudes en los portefios que contribuyeron a preparar los
acontecimientos de Mayo de 1810. Con todo, el nlimero era
muy reducido. Predominaban los ingleses y su posicidén
era, a todas luces, casi marginal.

Las puertas del rio de la Plata se abrena los extranje-
ros a partir de 1810 cuando se instaura la libertad de co-
mercio que implica una adecuada consideracifén respecto de
la introduccidn e incorporacién de los mismos. Ciertas
medidas del Triunvirato mencionan que se da ran tierras a
los extranjeros que se afinquen y se los ayudarien sus pri-
meros esfuerzos. La falta de brazos se habfa convertido en
un agudo problema, que se vié agravado por las continuas
guerras que se llevarona cabo después de 1810, Esta ca-
rencia es m4s notoria en la explotacién agricola y hace que
la ganaderia domine completamente la estructura-econémi-
ca del pafs durante buena parte del siglo XIX.

En los primeros afios la colectividad inglesa adquirid
una importancia numérica y social que penetrd profunda-
mente los altos estratos de la sociedad bonaerense. El
comerciante inglés tenfa una situacibnjuridica muyespecial
pues estaba exento de las levas, de los decomisos y de las
exacciones motivadas por las continuas guerras, qué eran
soportadas por los nativos dnicamente. Viven en el pais
pero no son ciudadanos. Inglés, en cierto momento, €s
sindnimo de extranjero. Por su parte, los comerciantes
espaiioles fueron casi eliminados del mismo modo que fue-
ron ndarginados socialmente.

El tratado que se firma en 1825 con Gran Bretatia es
prueba real del interés del Gobierno de Buenos Aires para
estimular la presencia de extranjeros pues tiene como meta
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modificar la estructura rural mediante el patrocinio de la
agricultura. Marca también la idea de una inmigracién
seleccionada -entre los paises mis avanzados de Europa,
Sin embargo, no todo marcha bien., Las tierras que el Go-
bierno da en enfiteusis son peligrosas, sufren o estin ex-
puestas continuamente al asalto de los indios. Ademis,
hay oposicién de los ganaderos terratenientes y de los co-
merciantes que comercian con sus productos. Por otra
parte el Gobierno no se encontraba en una situacién eco-
némica como para financiar esa inmigracién. “El proyecto
en gran escala no tuvo éxito pero ingresé en el pafis un buen
niimero de inmigrantes., Los ingleses siguen siendo lo m&s
representativo e influyente, No influyen mucho ni siquiera
cuando introducen la explotacién del ganado lanar, que en
los comienzos, se moverd segfin las tradicionales normas
ganaderas vigentes. ' '

Para tiempos del primer gobierno de Rosas los extran-
jeros representan menos del 10%de la poblacién ciudadana.
Abarcan toda la gama posible de profesiones, muchas de
ellas desconocidas en Buenos Aires, y muchos sonhacenda-
dos y comerciantes. La extraccién social de estos inmi-
grantes .s también muy diversa. Su papel es eminentemen-
te ciudadano, si bien en la campafia su accién serd intensa
ya para mediados de siglo,

El enfrentamiento de nativos y extranjeros se exteriori-
za con claridad en la campafia, no tanto enla explotacién
propiamente dicha cuanto enlos hfbitos y patrones de com-
portamiento, que cambian primero el patrén de vivienda y
asentamiento, para continuar luego con el patrén de pro-
duccién. '

Los propietarios extranjeros introducen modos de vida
distintos,” Buscan rodearse de comodidades y confort y
conservan los hibitos de sociedad propios de la ciudad.
Muchos de los propietariog criollos que se vincularon con
los extranjeros, por vecindad o por negocios, trataron de
emularlos y siguieron sus pasos en ese sentido. Pero hubo
otros, mas reacios, mas tradicionalistas, que se resistie-
ron, En cuanto al gaucho comin, este fenémeno no se d4,
pero fue afectado en su vida material por la gran afluencia
de mercaderias inglesas que inundaron la campafia, lo gue
sin embargo no alterb su modo de vida. Los cldsicos via-
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jeros ingleses se hacen eco de su inhabilidad para 1o que no
sean vacas o caballos, contribuyendo asi a fortalecer la
idea de gauchos vagos y haraganes. Esta critica alcanza
asimismo a la clase alta, que pese a vivir en la ciudad,
continua su modo de vida campesino, go compatible con el
tono industrial, casi dirfamos capitalista, del extranjero,
especialmente el inglés.

Esta influencia extranjera se ve claramente en los cen-
tros urbanos, en los estratos superiores, El estrato in-
ferior no sufrid tanto el cambio debido quizd a la escasez
de mano de obra disponible que frené la absorcidn de fac-
tores de cambio. Es tanta esta escasez de mano de obra
que afecta a veces hasta la explotacién ganadera por falta
de gente,

El testimonio de los viajeros ingleses signa definitiva-
mente la imagen del gaucho haragdn que terminé por eri-
girse en un estereotipo que nos avergonzé mucho tiempo.
Y eso es algo que debemos sacudirnos: la valoracibn,
Seamos objetivos. Eran dos modos de vida distintos que
se enfrentaban y el testimonio valorativo proviene de la
parte mis desarrollada. Proviene de éxtranjeros que es~
t4n inmersos en una sociedad industrializada. No se po-
dfa, de un dfa para el otro, imponer nuevas pautas a la po-
blacién nativa y asi nacié el mito de su incapacidad, que
causarfa no pocos problemas a la clase dirigente de las
décadas siguientes. Como contrapartida el extranjero vis-
to por los campesinos de la pampa, era el gringo, que.no
conocia nada de las tareas del campo y que venia con cosas
raras y con novedades que chocaban con la explotacién tra-
dicional. . De ahf{ la natural desconfianza y animosidad. Se
vefa en &1 al representante de algo nuevo yextrafio, que-ve-
nfa de lejos y que formaba parte de algo que no se conocia.
La realidad es simplemente la manifestacién de la resis-
tencia al cambio. Una actitud totalmente opuesta a la del
inmigrante que por su misma condicién, estd dispuesto a
aceptar, iniciar o imponer cualquier novedad. Esta dife-
rencia seguiri vigente a lo largo del siglo XIX.y ain mds.
Recién cuando el nimero de extranjeros aumente, sus pau-
tas de explotacién y de consumo irdn modificando las pau-
tas aut8ctonas. Eso ocurrir{ a partir de la inmigracién
masiva posterior a la organizacién nacional y terminara de
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consolidarse después de 1920 con la oleada migratoria pos+
terior a la primera Guerra Mundial..

Pero volvamos atr4s para detenernos en la valoracién.
del significado de la expansién hacia el Sur y sus conse -
cuencias polfticas y econbémicas. Terminada la primera
campafia al desierto y logrado un cierto equilibrio gracias
a pactos con los indfgenas cuando no mediante verdaderos
sobornos, se produce una expansién ganadera lenta pero
segura, que a partir de la década de 1840 trae aparejado un
cambio en el régimen de explotacifin. La estancia colo-
nial dio lugar a la estancia tfpicamente ganadera. Son los
terratenientes, beneficiarios de las tierras ganadas a los
indios, y hacendados en consecuencia, quienes asumirén la
hegemonia. La posesibén de la tierra y la proliferacién del
‘ganado vacuno hacen que graviten poderosamente en el 4m-
bito polftico, desplazando a los comerciantes que hasta en—
tonces habfan ocupado el primer lugar en esas actividades.
Son terratenientes y hacendados, pero a la vez son comer-
ciantes, propietarios de almacenes y pulperfas y empresa-
rios de transporte, con tropas de carretas perfectamente
organizadas y también con grandes barracas para acopiar
lo que empieza a denominarse '""frutos del pafis'. Hasta la
naciente inmigracién irlandesa y vasca empieza a favore~-
cerles pues va cubriendo la necesidad de mano de obra. En
momentos de llegar a la mitad del siglo, con la nueva fron-
tera establecida y un cierto equilibrio con el indio, se con-
figura una organizacién econbédmico-social en la provincia
de Buenos Aires que daréd fisonomfa propia a la nacién
misma: los grandes propietarios y el predominio de la ex-
plotacién ganadera, que canalizé a su favor la explotacibn
del ganado lanar que casi contempordneamente fue introdu-
cido en el pafs. Es la época brillante del Saladero, que im-
plica el manejo de la economfa por parte de un'intermedia-
rio urbano quien comercializa el ganado en primera instan-
cia y luego se beneficia con su venta o conla explotacién de
cueros., También los campos de invernada para reponer a
los ganados después de los largos arreos en pie, permiti-
rédn el répido enriquecimiento de muchos propietarios.

Factor importante en la transformacién socio-econb-
mica de la Pampa himeda fue la explotacifin del ganado la-
nar. Ya en los primeros afios de la década de 1840 hubo
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ensayos exitosos pero recién a partir de la estabilidad po-
1ftica instaurada en 1852 se concretd activamente la cria de
lanares, especialmente de la raza Merino, preferida por
su rendimiento en carne y lana. Esta explotacién estuvo en
buena parte en manos de extranjeros, que poco a poco fue-
ron mestizando sus animales y expandiendo m4s su 4rea de
difusién. Bien pronto el ganado lanar compitié con el gana-
do vacuno. La creciente demanda de materia prima por la
industria europea contribuyb a consolidar la situacién. Asf,
en determinado momento, el ganadoc vacuno llegd a concen-
trarse en regiones marginales expuestas al ataque indfge-
na. Muy rdpidamente las exportaciones de lana llegaron a
superar a las exportaciones de cuero. El comeércio favore-
cié asf a los mismos hacendados que continuaron ocupando
un status privilegiado.

Hasta ese momento la agricultura apenas si contaba en
la economfa nacional, reducida como estaba a pequefios
cultivos en los. alrededores de los centros urbanos. Hasta
m4s all4d de 1870 todavia se importaba harina para hacer el
pan. En la década que va desde 1850 a 1860 empieza a
cumplirse- el proceso que Scobie ha denominado "la revo-
lucién agricola'", producto de la expansién de la cria de la-
nares hacia la costa Sudeste de la provincia de Buenos Ai-
res y, sobre todo, de la instalacién de varias colonias a-
grfcolas en Santa Fe, que con el esfuerzo de familias ex-
tranjeras especialmente contratadas, iniciaron la explota-
cibn agrfcola intensiva de la Pamp: hlmeda. Pero los in-
tentos no fueron ficiles. No es del caso recordar los sin-
sabores y la falta de previsién gubernativa que se despren-
den del lento progreso de las colonias de Santa Fe, pero si’
poner de manifiesto que empresas y personas privadas,
inclufdos los ferrocarriles, fortalecieron los proyectos' y
fueron aumentando el valor de las tierras de labranza. La
propiedad de esas nuevas tierras se convirti6é en la meta
de los inmigrantes que llegaron al pals -especialmente al
centro y al Sur de la provincia de Santa Fe. Por ei contra-
rio, en Buenos Aires, las tierras de pastoreo eran de muy
alto precio y la explotacién fundamental era la ganadera,
tradicional entre sus pobladores, que dié un sello pastoril
a la sociedad y pocas oportunidades presentaba para los
recién llegados.
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Puede decirse que hasta m4s all4 de 1880 la agricultura

continuaba siendo marginal aunque ya alguna exportacién
de harina y de trigo figuraba en el mercado internacional.
Hubo que esperar todavia que se despertara el interés de
los ganaderos por la agricultura que recién se concretari
después de la Conquista del Desierto.

El desarrollo de las comunicaciones corrié simultdnea-
mente con el desarrollo econémico y trajo aparejada la a-
celeraci6én en el tendido de los ferrocarriles, que se haré
en abanico, con centro en Buenos Aires, foco de la rela-
cién con Europa. Con el ferrocarril aumentan las posibili-
dades de explotacién, El nGmero de inmigrantes aumenta y
la produccién también. Los frutos del pafs se abarrotan en
Buenos Aires y obligan a construir nuevas instalaciones
portuarias y a extenderlas hacia el Norte y hacia la ribera
del Riachuelo. Otro factor de gran significacién en este
proceso estd dado por el alambrado, considerado como o-
tro de los principales simbolos del progreso. Los prime-
ros alambrados fueron introducidos por los ingleses, tam-
bién alrededor de 1840, y al expandirse rédpidamente ter-
minaron con las '""estancias abiertas'' que tantos inconve-
nientes y atrasos ocasionaron a la explotacién rural, El a-
lambrado recién se hace corriente después de mitad de si-
glo. Con €l disminuyen los rodeos de ganado ajeno y se o-
frece mayor resistencia al ataque de los indios. Asf la
Pampa fue alambréndose poco a poco, especialmente hacia
el rumbo Sur,

El afio 1880 es un afio clave, Cuando Roca asume la pre-
sidencia se inicia una época de estabilidad politica que tra-
jo orden y tranquilidad. La capitalizacién de Buenos Aires
pareci6é haber colmado las grandes disidencias entre cen-
tralistas y federalistas y se inici6 una nueva era desarro-
llista, dirigida por una élite de neto cuifio liberal y euro-
peizante, vinculada fntimamente con capitales extranjeros
y con los grandes propietarios de la tierra, que aspiraban
a que la Argentina se convirtiera en la nacién rectora del
hemisferio, y Buenos Aires, en un nuevo Par{s,

¢ Qué pasaba en el interior? La razén de esta pregunta
estd en que la transformacién socio-econbédmica que veni-
mos de reconocer afectd solamente a la regién que servia
directamente a Buenos Aires. La situacibén es bien clara:
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Buenos Aires se convierte en la sede del contralor de la
agricultura y el comercio argentinos. El interior nada pue-
de hacer. Una marea incontenible hace que todo se concen-
tre en Buenos Aires, sobre el Parand y sobre el Rio de la
Plata, Santa Fe, Cérdoba y Entre Rfos, en ese orden, cen-
tralizaban la produccibn agricola. Facilitaban la compra
de la tierra al inmigrante con el producto de su trabajo y
daban origen a una futura clase media rural. En Buenos
Aires prevalece la ganaderfa. La tierra estd en manos de
viejos propietarios y los espacios ganados al indfgena, re-
partidos como premio o didivas. Y también algunos mo-
destos propietarios la vendieron a los més poderosos que
inmediatamente la incorporaron a la explotacién ganadera.
Hubo, pues, una clase alta y poderosa, y otra baja, de
peones y asalariados.

Para fines del siglo la agricultura se ensefiorea de las
viejas tierras pastoriles pampeanas y, a la par con la ga-
naderfa, consolida la expansibén y hacen sofiar con un futu-
ro de grandeza que parece al alcance de la mano., El trigo
se expande hasta el l{mite con la Pampa seca. El Norte de
Buenqs Aires y el Sur de Santa Fe se pueblan de plantacio-
nes de mafz y de ganado vacuno que aprovechan hasta el
dltimo metro de tierra. El Sur 'y el Sudeste de Buenos Ai-
res proveen inmensos campos de pastoreo. El ganado la-
nar cubre la Pampa seca y se desplaza hacia la Patagonia.’

El aprovechamiento de la produccién ganadera acumula
una nueva gran transformacién a fires del siglo XIX con la
instalacién de la industria frigorffica, que aproveché el
refinamiento de los animales producto de un mestizaje
controlado. También se exportaba ganado en pie pero la
pobre calidad de los planteles criollos conspiraba contra
su productividad. Una vez méis, al servicio de los palada-
res europeos, se propicié el mejoramiento de la produccién
ganadera, consolidada par la expansién del alambrado y la
siembra de pasturas especiales,

Asf es como se introducen en la Pampa bonaerense los
cultivos anuales y, tras ellos, las primeras masas de in-
migrantes al servicio de la economfa agricolo - pastoril.
Pero una gran diferencia habfa entre el sistema de la te-
nencia de la tierra.en esta 4rea y la que habfa prosperado
en Santa Fe, All4 muchos inmigrantes fueron propietarios,
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pero acd surgib otro orden: el sistema de arrendamiento,
que tuvo cierto atractivo para el inmigrante. Podfa ser
"mediero" y entonces recibfa implementbs, semilla y ali-
mentos de parte del duefio de la tierra y daba la mitad de
la cosecha en pago. Si la coesecha resultaba buena, en un
par de afios podfa convertirse en legitimo arrendatario.
Entonces debia agré gar arados, rastras, cosechadoras,
caballos 'y bueyes, ademdés de su fuerza fisica y de su tra-
bajo. Esto sin contar con la construccién de su propia ca-
sa y las restantes instalaciones. Los propietarios prefe-
rfan el arrendatario al mediero, pues todo el riesgo era de
él, y no tardaron en abusar creando cada vez mayores exi-
gencias. Sin embargo, la prosperidad creciente enmascard
éste. y otros abusos. Fue tan grandé‘ esta época de esplen-
dor elue para fines del siglo habfa més de un millén y me-
dio de extranjeros en la Argentina y més de quinientos mil
inmigrantes italianos y espafioles venfan anualmente a ha-
cer la América. Ni siquiera la crisis pasajera de 1890 al-
terd el ritmo. '

Empez6 asf a delinearse el gran futuro del pais, con
una imagen de vacas y ovejas gordas y de graneros hen-
chidos hasta reventar, que culminari en la Argentina del
Centenario. Imagen que representa solamente a la regién
delimitada, poco més o menos, por la isohieta de 500 mi-
lfmetros. El resto casi no cuenta todavfia.

v

A partir del dltimo tercio del siglo XIX y hasta la actua-
lidad, la isohieta de 500 milfmetros: sirve de lfmite a una
configuracién cultural en el &mbito campesino que se ex-
pande més alld de los limites que encerraron a las vaque-
rfas, a la estancia colonial y a la estancia ganadera. Cu-
bre Buenos Aires, el oriente de la provincia de la Pampa,
algo de San Luis y Cérdoba, los dos tercios meridionales
de Santa Fe y se cierra en arco sobre la Mesopotamia to-
mando algo de la regibén ocupada por la cultura misionero-
guaran{. Los acontecimientos que hemos mencionado més
arriba hicieron surgir una cultura campesina nueva, mu-
chos de cuyos rasgos perduran intactos en ciertos lugares.
Para el Centenario ya se habfa configurado el &4rea que
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tratamos y que, usando un nombre muy gréfico, denomina-
remos Pampa Gringa, designacién acufiada en campos ex-
traa.ntropolégicos; pero no por ello menos acertada. Esta
Pampa Gringa mantiene la imagen de la Argentina rica, ri-
ca de pasado y rica de porvenir. Pero la produccién de es-
ta Pampa Gringa se volcaba hacia afuera y con ella iba la
imagen de un pafs pujante y arrollador con una cabeza gi-
gantesca, que prevalecfa sobre todo lo demés.

La realidad del campo es otra. Allf trabajaban colonos,
arrendatarios, medieros y pocos propietarios, a los que
se suman los peones y trabajadores de la cosecha, los que
cultivan alfalfa en los extensos campos de invernada y los
que cuidan el ganado a campo y a galpén. El desarrollo
cultural y social no corrié parejo con el avance econémico.
No surgié una estructura arménica social y polftica que
permitiera consolidar un Estado fuerte y sélido, a pesar de
que estdbamos ya en pleno siglo XX.

Una mirada hacia la vida del campesino de la Pampa
Gringa, aunque muy a vuelo de p4jaro, bastard para poner
de relieve lo que nos interesa. Agricultura y ganaderfa au-
mentaron geométricamente, y con ellas, la riqueza y el
prestigio del pafs a través del desarrollo de la ciudad,
grande, mediana o pequena, hacia la cual convergian los
productos. El campesino vivia, y vive todavia en muchos
lugares, aislado. Tan aislado como estuvo en la época pas-
toril. Esto ocurrié hasta 1940, por lo menos en el Sur y en
el Sudoeste de la provincia de Buenos Aires.

Hasta entonces pocos caminos buenos habfa. El ganado
era arreado en pie, y los frutos del pals en carretas y ca-
rretones que fueron reemplazados més tarde por grandes
chatas, con grandes ruedas, tiradas por varias yuntas de
animales. Para ello no se necesitaba otra cosa que huellas.
Adem4s, el tiempo no urgfa. Luego vinieron los ferroca-
rriles que no obedecieron a una planificacién determinada
sino m4s bien a'una inversién,Proporcionaron untranspor-
te rdpido y parecié que terminaban con el aislamiento, pe-
ro la realidad fue otra. Fueron en la préctica un canal de
drenaje para los productos del campo y una cabecera de
puente de la ciudad y del puerto, verdadero vértice que to-
do lo absorbfa. Ademés, el ferrocarril era una empresa
que no admitfa competencia. Todos convergfan hacia los
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lugares de almacenaje y puertos de exportacién. El ferro-
carril estaba ahf, como finico transportista. No se cons-
truyeron caminos, Las playas de las estaciones ferrovia-
rias abarrotadas de estibas. Corrales con centenares de
cabezas de ganado esperando las jaulas que los iban a
transportar.. Como contrapartida, porque no se daba a-
basto a la demanda, todavia los reseros iban hasta La Ta-
blada y Mataderos desde los campos de invernada, L.a ge-
neracién a la que pertenezco, que vio la luz después de la I
Guerra y nacib y vivié en el interior ha visto este panora-
ma hasta méds all4d de 1930. Ayer nada més. Lo vio en Bue-
nos Aires, en el Este de Cérdoba y en Santa Fe. Recién a
partir de 1940 se concretaron algunas rutas pavimentadas,
que coincidieron con la aparicién en escena-del transporte
automotor, que cambiard fundamentalmente el panorama.
Llegan también las nuevas cosechadoras que acelerarén la
transformacién.

Antes, s6lo huellas, sendas, caminos, a veces polvo-
rientos y a veces cubiertos de barro, recorridos por
vehfculos de traccibén animalque llegaban a la punta de rie-
les o a la estacibén ferroviaria perdida en la llanura. Vo-
lantas, breaks, sulkys, charrets, villalongas o chatas ru-
sas, servfan para movilizarse, pero no todos los posefan.
No faltaba algdn tilbury o alguna berlina, pero era la del
patrén. El caballo era la dGnica solucién para superar las
distancias. Pero no todos eran de a caballo. S6lo los crio-
llos y los indios que desaparecfan dominaban la técnica e-
cuestre, El resto, eran los gringos, que salvo por excep-
cibén siempre iban a pie. Asf se intensificé el aislamiento.
La vida transcurrfa dentro de los limites del campo. De
sol a sol sobre el surco o con los animales. La poblacibén
campesina aumentaba pero siempre aislada y dispersa. En
las primeras horas de la noche podian verse a la distancia
més luces titilantes que una década atris, pero los habi-
tantes no estaban vinculados entre si.

Mirando una vez mé&s la red ferroviaria podemos com-
pletar la idea del aislamiento. Las viviendas campesinas
estaban separadas por distancias que oscilaban entre 5 y 12
kilémetros. Las estaciones ferroviarias, por una distancia
promedio entre 15 y 30 kilémetros, Los pueblos de cierta
importancia, por distancias entre 60, 90 y hasta 100 kilé-
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metros. No pocos campesinos vivian y viven a 60 u 80 ki-
lémetros de una estacién de ferrocarril o de un pueblo de
cierta significacién. Es evidente que esta poblacién rural
_carecfa de cohesién, imprescindible para ir construyendo
a la par con el bienestar econémico una integracién socio-
cultural eficiente. Si a esto agregamos que muchos de los
habitantes del campo aspiraban a regresar a su terrufio a
la brevedad, podemos entender cémo fue sobrellevado ese
aislamiento y cémo fue soportada esa soledad.

Sin embargo, los hijos de estos inmigrantes construirdn
el pafs en el primer tercio de este siglo. Adquirieron una
conciencia criolla, argentina, que los llev6 muchas veces
a conflictos no superados con sus mayores. A la integra-
cién de esta conciencia contribuyé en gran escala la escue-
la. Claro que en medio del campo, afuera, como decimos
todavla hoy, el fenémeno de argentinizacién de los hijos de
inmigrantes no fue tan répido.

La casa de ese campesino era casi como la vivienda del
hombre primitivo: un lugar abrigado para pasar la noche o
para cobijarse en los dfas de temporal. Era el rancho, de
construccién variada en cuanto a techos y puertas y no tan-
to en sus paredes. Una ramada hacfa las veces de cocina.
El mobiliario apenas si habfa variado desde el siglo XVIII.
Alguna silla, mesas, jergones, catres de tientos, ponchos
y pieles amontonadas hacian de lecho. La vestimenta era.
pobre, barata, usada hasta el final, llena de remiendos v
agregados. El calzado no era muy corriente. A veces,
un traje y un par de zapatos se reservaban para las gran-
des ocasiones. El combustible era por lo general estiér-
col de vaca o de eveja. La iluminacién con velas de sebo
y en ocasiones a querosene., La higiene brillaba por su
ausencia. Excepcionalmente una letrina. Inmigrantey
criollo vivian igual. Claro que no faltaban algunos que
vivian de otro modo y gozaban de algunas comodidades.
Esos eran los terratenientes tanto agricultores como gana-
deros. Hubo un tipo intermedio que, dentro de sus posibili-
dades, tuvo comodidades que si bien no llegaron a ser como
la residencia de los terratenientes tradicionales, llegé a
tener un buen pasar. Fueron los inmigrantes que no regre-
saron a su tierra, que lograron ser propietarios de peque-
fias 4reas, de alrededor de 80. 100 6 200 hectdreas, que
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trabajaron de todos los oficios y construyeron su casa. Hay
muchos asi todavia. Esas casas tienen una cierta uniformi-
dad y responden a un patrén particular. Un chalet con techo
de cinc pintado de rojo, de material, con jardin y bafio ins-
talado, con comedor, sala, varios dormitorios, vestfbulo,
generalmente sobreelevado un metro o dos sobre el terre-
no que lo rodea, Lia vida diaria se cumple en la cocina, que
estd aparte, es grande, con aleros y corredores, ‘con des-
pensa y lavadero. Es la casa. Mejor dicho "las casas'y
en algunos lugares todavia lo llaman ''el chalet'. L.os hijos
siguieron trabajando duro. La tercera generacién huye a la
ciudad o gasta el dinero que acumularon sus padres y sus
abuelos. _

La vida de relacién no era mucha. Antes fue la pulperfa
y luego el almacén de campafia, la esquina de campo, que
no pocas veces dié origen a un pueblo. El duefio, por regla.
general, o0 los duefios, eran inmigrantes acriollados. Es-
paiioles de distinta procedencia o italianos, rotulados todos
como gringos. Hubo también algunos turcos y franceses.
Un almacén que vendfa, compraba, almacenaba frutos del
pals y hasta hacfa las veces de banco. Este almacén estaba
tanto en un, cruce de caminos importante como a la vera de
un camino vecinal. Muchos estaban y estdn frente a la es-
tacién de ferrocarril,otro de los centros de atraccién. Mé4s
tarde vino la agencia de los grandes acopiadores, el escri-
torio, la casa de remates, etc. Toda una simple y compli-
cada a la vez estructura que funciona todavia apenas uno
sale m4s de 100 kilédmetros hacia cualquier rumbo de la
capital. Después vino la fonda, una tienda, una panaderfa
y muchas veces hasta una carnicerfa, a la que vienen a
buscar carne de vaca los campesinos que consumen ordi-
nariamente carne ovina. As{ puede concretarse la historia
de centenares de pueblos polvorientos que yacen a la vera
de las lineas ferroviarias, unidos por caminos secundarios
alas grandes rutas. Junto al almacén estaba el galpén, al-
macén al por mayor de frutos del pafs, con piso de baldosa
roja o de cemento, que sirvié para la méxima sociabilidad:
los bailes. :

En otros casos la concentracién fue mayor y acumuld
dos o tres mil habitantes, Hasta una plaza alambrada para
que no entren los animales y un par de calles cubiertas de

168



polvo. Una escuela,” una capilla, una farmacia. Segin la
importancia, un destacamento policial o una delegacibén
municipal. También hay centenares de poblaciones de este
tipo. Una élite de comisario, cura, maestro, farmacéutico
y el jefe de estacibén, que vive pendiente del tren que pasa
tres veces por semana desde y hacia Buenos Aires. Que
vive pendiente de los movimientos de los estancieros de la
zona y de sus visitantes. Que devora la letra impresa des-
de los diarios a la historieta procaz, cuando no pornogra-
fica, que vende el diarero del tren. Que vive prendido a la
radio que lo liga permanentemente a la gran ciudad, a la
que anhela y teme a la vez. Y a la que nunca llegari en
muchos casos. No hay médicos, no hay otro profesional.
Va y viene mucha gente a vender y a comprar, pero toda
parte en seguida. Ibay venfa en tren, luego en automévil,
shora en émnibus. Todo es més répido. O van al pueblo
cercano que es més grande, o vana la ciudad secundaria
que estd un poco mé4s lejos, o van, muy de tarde en tarde,
a la gran ciudad. Sus habitantes aspiran a irse y muchos se
van. El resto vive sofiando con irse, rumiando a menudo
frustracidén y resentimiento.

El éxito del inmigrante de los afios 20 que di6 carécter
a la Pampa Gringa en su persona y luego en sus hijos y en
sus nietos, tenfa dos signos inconfundibles: o ‘volvia al
"paese'' o al '"terrufio', enriquecido después de algunos a-
fios de trabajo, o compraba su fraccién de tierra y se afin-
caba para seguir trabajando con sus hijos, reproduciendo
la economfa familiar de su lugar de origen, o ponfa un co-
mercio en el pueblo, otra de las maneras de arraigarse
para siempre. No falt6 alguno que tuvo casa é€n el campo y
en la ciudad. Con todo, el arraigo en el campo siempre fue
duro. EL pueblo y la ciudad dieron més oportunidades. Re-
sultaba muy diffcil pasar de arrendero a propietario. Mu-
chos inmigrantes se volcaron en pueblos y ciudades de
cierta importancia, especialmente a los centros portuarios
o a sus vecindades. En ciertos lugares, como en Santa Fe
o Entre Rios, donde la colonizacién se planificé, el pano-
rama tiene otras caracteristicas. Muchos inmigrantes fue-
ron propietarios desde su llegada al pafs.

Buenos Aires crecifa dfa a dfa. Rosario, Santa Fe, Cér-
doba, Bahfa Blanca, crecieron de la noche a la maifiana. La
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Fortaleza Protectora Argentina se hizo una metrépoli con
puerto de ultramar. Rosario fue llamado la Chicago Argen-
tina y un ferrocarril especial la conecté con Bahta Blanca.
Una serie de ciudades de segunda, tercera y cuarta catego-
ria, dispuestas concéntricamente, absorbieron la produc-
cibn campesina. Se inicié un crecimiento urbano localizado
y una incipiente industrializacién, sobre la base de una pe-
quefia industria que satisfacfa a criollos y'a gringos.

"En el campo las cosas no cambiaban al mismo ritmo.
La cohesién no llegaba, La vida social, polftica, cultural,
religiosa, no progresaba con la misma aceleracién. La ru-
tina presidfa la vida normal, Pata la gran mayorfa la visi-
ta a la ciudad era un acontecimiento reservado a las gran-
des ocasiones: nacimientos, defunciones, bautismos, casa-
mientos. La educacién encontraba problemas insolubles
que retrasaban la alfabetizacién. Por un lado la dispersién
de la poblacién y las grandes distancias que impedian la
construccibn de escuelas en lugares que sirvieran a todos.
Por otro lado, cuando habfa escuelas, el'ausentismo era, y
es, un factor de atraso. El nifio muchas veces significa un
par de brazos (tiles para el trabajo. Y no pocas veces fal-
taba una maestra dispuesta a salir al campo. Estimamos
conveniente agregar a. este respecto que esta situacién
educacional perdura en otras 4reas del pafs adem4s de la
que estamos tratando..

La educacién religiosa, la propagacién de la fe y el
mantenimiento de la religién lucharon con dificultades se-
mejantes. Las enormes distancias, la poca facilidad en la
comunicacién, la falta de recursos para mantener a sacer-
dotes y congregaciones, dejaron al campesino, tradicio- -
nalmente cristiano, librado a su propia iniciativa. Asf se
consolidé una actitud religiosa muy particular. Cat6lico
por tradicién o por herencia, la falta de accién pastoral
engendrd un catolicismo sui generis, a nivel familiar, cu-
ya consolidacién qued$ en manos femeninas. El sacramen-
to del bautismo ocupé el primer lugar en cuanto era el
sfmbolo de urbanidad por excelencia, yllegd a distinguir a1
hombre del animal. La invocacién a la Santfsima Virgen y
al Dios Padre con el saludo y la despedida, fueron de vi-
gencia constante. En ciertos niveles sociales, en las gran-
des -estancias. por ejemplo, se rezaba el rosario presidido
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por la sefiora de la casa. El matrimonio religioso era casi
cumplido por todos. El culto de los difuntos se respetaba
en todos sus detalles. El crucifijo no faltaba en ninguna ca-
sa, especialmente en el dormitorio presidiendo el lecho. A
veces era reemplazado por el Coraz6n de Jesfis., E1 compa-
drazgo como parentesco ritual consagrado por-la religién
tuvo una significacién primordial. La gente del pueblo que
contaba con pirroco estable, cumplia con la asistencia a
misa y demés preceptos corrientes.

Pero la carencia de la accién permanente misional y
pastoral. hizo que junto a este catolicismo particular co-
existiera una serie de pricticas mégicas y extracristianas,
de origen americano algunas, pero muchas otras importa-
das con la religién popular europea de los viejos inmigran-
tes, que se amalgamaron de tal manera que integraron un
horizonte méigico muy rico que puede detectarse con clari-
dad en la literatura y el folklore. Ciertas devociones par-
ticulares vinculadas con las tareas agricolas y pastoriles,
o con el tiempo vital para éstas, o con enfermedades ais-
ladas o endémicas, son frecuentes. La existencia de cu-
randeros, manosantas y adivinos es corriente. Todavfa
hoy algunos -han ido a recalar en ciertas localidades subur-
banas y absorben clientela del campo y de la ciudad, Su pa-
pel es digno de especial estudio en relacién con las nuevas
actitudes que estidn consolidindose respecto de la re11g16n
tradicional. _

Estas actitudes varfan segdn el sexo, el status y el lugar.
El hombre, respetuoso y parco, poco demostrativo y has-
ta, ‘a veces, cumplidor. Hace acto de presencia, pero no
participa. La religién es ''cosa de mujeres', que siguen
‘siendo m&s activas, m4s conservadoras, pero més apega-
das al rito por el rito mismo que por conviccién. El papel
de la religién, mejor dicho de la relacién del hombre con
la iglesia y el sacerdote, se condensa en un dicho corrien-
te: ""el hombre va tres veces a la.igleésia, cuando lo bauti-
zan, cuando se casa y cuando lo llevan para el responso',
El funeral o la misa de cabo de afio conserva en el campo
un significado especial, que llega a su méxima expresibn
con la ya poco corriente misa de cuerpo presente. En la
campaifia es todavia signo de prestigio el aspecto del servi-
cio fGnebre en sf, su costo y su organizacién. También es
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una oportunidad para aquilatar el prestigio de los deudos
por el nimero de asistentes. Y una oportunidad de escru-
tar la presencia o ausencia de ciertas relaciones., A pocos
kilémetros del centro urbano estas épocas de pasaje estén
rigidamente pautadas y las sanciones son, a veces, impla-
cables, Pero es una religiosidad mecénica, automdética, i- .
nerte. Otro tanto ocurre con la ensefianza del catecismo y
la primera comunién. Tan importante como el bautismo a
los ojos de mucha gente. Muchas veces la ausencia de ese
sacramento impidid una amistad o se interpuso enunnoviaz-
go. Pero no precisamente por razones apologéticas sino
por temor al qué dirédn.

La denominacién elegida, Pampa Gringa, implica reco-
nocer que la corriente migratoria marcé una fuerte im-
pronta en la cultura campesina y semiurbana. El gringo
mezclé su sangre con los habitantes locales en todas sus a-
grupaciones y también el mestizaje cultural fue intenso en
un sentido y en otro. Los extranjeros no se aislaban sino
en determinados lugares o en ciertas condiciones y sola-
mente en las grandes o medianas agrupaciones urbanas.
Asociaciones, hospitales, sociedades de socorros mutuos,
clubes, pocas veces llegaron al campo. Alli, o en el peque-
fio pueblo rural, nunca faltaba el frontén frente por frente
con la cancha de bochas. Fue quizds en la economfa donde
se hizo sentir més el sello gringo. La explotacién de gran-
ja, aves, conejos, cerdos, quinta, frutales, se amalgama-
ron con la explotacién tradicional.

El avance sobre las tierras mostrencas més all4 del Sa-
lado y hacia el Sudoeste hasta culminar con la retirada del
indio, jalonado por el avance de criollos y extranjeros, por
el alambrado, por los ferrocarriles, por la expansién de
la ciudad, en una palabra, la lenta extincién de la vieja
camupafia pastoril de los siglos XVIII y XIX va marcando la
expansién de la Pampa Gringa. Aquella imdgen de la Ciu-
dad Indiana de Garcia, cuando habla de la campafia, es
reemplazada por otra. De las Instrucciones a los Mayor-
domos de Estancia, a la explotacién de la estancia con ma-
yordomo inglés, habfa un mundo de distancia. El ocaso de
una estructura social, cultural y econbémica, no exenta de
rebeldfa, se palpa en Martin Fierro. La derrota del viejo
régimen se reconoce en el Santos Vega de Obligado. El

172



gaucho que naciera alld por el siglo XVII, que fuera duefio
y sefior de la Pampa, parando rodeos y siempre a caballo,
a campo traviesa, se vié cada vez maés frenado y obligado
a moverse entre alambrados que delimitaban caminos rea-

les, secundarios o vecinales. De lidiar con ganado oreja-
no pasé a cuidar ganado criado a campo o a galpbn, o a
trajinar con ganado ajéno hacia los campos de invernada o
hacia los mataderos o hacia la estacién del ferrocarril.
Martin Fierro, Santos Vega, Juan Moreira, ceden su paso
a don Segundo Sombra y luego a los criollos que trabajan
como mensuales en chacras o estancias.

La corriente europea trastornd el viejo orden y lo-
reemplazé por otro més acorde con los nuevos tiempos.
Pero el mestizaje fue favorable. La segunda y tercera ge-
neracién ‘fueron consolidando una poderosa clase media,
visible claramente en las ciudades y preésente también en
el campo entre los pequefios propietarios, que fueron to-
mando una mentalidad nueva y trataron de olvidar su ori-
gen gringo. La corriente contraria, de neta raigambre
criolla, se refugib en la cocina de los peones y en una lite-
ratura oral que hacfa gala de las tareas del campo, con un
dejo de*nostalgia por los viejos tiempos. Toda una produc-
cién de poesfa y relatos gauchescos de nuevo cufio brilld
hasta mis all4 de 1940 en la campafia bonaerense y fuera
de ella. Sus ecos llegaron a los medios cultos con figuras
como Silva Valdés o Cavilla Sinclair. Alternaban en ella
los recuerdos de la estancia vieja con las vicisitudes de la
campafia del desierto y conla impotencia frente al avance
tecnolégico, representado por los automdéviles y méquinas
que iniciaban un nuevo cambio cuandotodavia el anterior no
habfa terminado. Si bien alguno se queja de los patrones
que van en auto a los rodeos o de un oficial de justicia que
viene a tasar su campo, esta vez el cambio se asimilé més
f4cilmente, o por lo menos sin tanta conmocién. La década
de 1940 seréd el comienzo de una nueva.estructuracién. La
Argentina, que sin violentar mucho las leyes del devenir
histérico y polftico, podemos llevar hasta m4s all4 de 1930,
vive confinada en la isohieta de 500 milfmetros que le mar-
ca su destino agrfcola-pastoril, tuvo un destino brillante
hasta entonces en lo econbérico pero demorado en su inte-
gracién social y cultural. Segufa predominando un contras-
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te agudo entre ciudad y campaifia, litoral e interior. La
gran capital del Sud, rodeada por: un cinturén de campos
florecientes, rodeada por circulos paralelos de ciudades
pujantes que cumplian el mismo fin que la gran metrépoli,
se enriquecia, crecfa, miraba a Europa y se cosmopoliti-
zaba. Otra franja de campo marginal, con pueblos y ciuda-
des de jerarqufa menor adn, miraba a Buenos Aires como
ella miraba a Europa.

M4s alld hay otra cosa. Pasando la travesfa puntana que
era todavia desierto, se llegaba a Cuyo. Saliendo de Cér-
doba, a Santiago del Estero y desde allf a Tucum#n, Salta y
Jujuy. Era un viaje largo por tierra. Era y es todavia hoy
un viaje en el tiempo. Alld se vivia con un siglo o dos de a-
traso. Y a partir de 1940 sus habitantes empezaron a mi-
grar hacia el litoral en busca de nuevos horizontes. Al em-
pobrecimiento se sumé la despoblacién. La llegada tfmida
al comienzo, masificada después de los habitantes del Nor-
oeste, cambiar4 la fisonomfa de las ciudades del litoral y
de la Pampa y esporddicamente, también en algunos luga-
res de la campafia, agregando una inyeccién de regionalis-
mo que se sumaré a los ya consignados,

Del viejo patrén cultural de comienzos del siglo XIX sé-
lo quedan algunos islotes perdidos en la inmensidad de la
llanura pampeana. En las tierras de Los Toldos est4n a-
fincados los descendientes de Coliqueo. En las barrancas
del Parand, entre Santa Fe y Rosario y en las islas del
Parani, los supérstites de las vaquerfas viven en pleno
conflicto y enajenacién, luchando por incorporarse a la
cultura industrial que los rodea. Algdn enclavamiento en
los alrededores de Dolores, Conesa y Madariaga, sobre la
costa, permite reconocer al viejo paisano del siglo pasado.
Més alld del Rfo Colorado, los araucanos del Neuquén se
van convirtiendo en campesinos criollos. Son criollos que
nacen en nuestro tiempo,

La Pampa Gringa sigue siendo la zona mé4s desarrollada
de todo el pafs y una de las regiones del mundo mejor dota-
das para la produccién de alimentos. Todo en ella parece
demostrar que su porvenir estaba decidido desde hace mu-
cho tiempo cuando fue denominada el ""Granero del Mundo''.
Sin embargo, no fue asf. La gran mayorfa de los planes
para aumentar la produccién agricola y mejorar las ¢ondi-
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ciones de vida no tuvieron todo el éxito esperado. Es que,
como lo sugieren algunos estudios especializados, el régi-
men de tenencia de la tierra ha sido un factor limitante. El
repartimiento de tierras después de la campafia deldesier-
to en superficies'de hasta 100.000 hectireas, aunque fue-
ron subdivididas luego, conspir6 contra el desarrollo. En
la mayor parte de la regién el arrendamiento constituye la
forma m4s corriente de tenencia aunque hay un gran nime-
ro de unidades familiares y grandes estancias de adminis-
tracién centralizada.

No es este el dnico factor que ha causado las fallas en
la sociedad rural pero es uno de los m&s concretos. Ha
permitido una rigida estratificacién social y una polariza-
cién de fndole polftica que se canalizb en fuertes presiones.
Asf, muchas veces, planes de colonizacibn y de adjudica-
cién se vieron frenados. All4 por 1950 se iniciaron planes
de industrializacién que absorbieron en parte la mano de
obra desplazada del campo, pero a la vez, motivaron el
desplazamiento de masas de poblacién, que luego, al quedar
sin empleo,fueron concentréndose en las 4reas de deterio-
ro que rodean a la capital.

Con todo, el nivel de vida del campesino pampeano es
superior al de otras regiones del pals, aunque se comprue-
ban todavla algunas deficiencias. La atraccién de la ciudad
sigue siendo cada vez més vigente. La secularizacién se
difunde con gran velocidad y con mayor intensidad y alcan- |
za a las zonas alejadas y a las marginales, ocasionando si-
tuaciones conflictivas que urge conocer. La secularizacién
esti4 afectando las relaciones familiares, las relaciones
laborales, la educacién, etc. En este proceso la Iglesia
debe asumir una posicién clara frente a las nuevas actitu-
des que plantea esta secularizacién, en cuanto a las pautas
religiosas tradicionales.

V1

La Pampa Gringa, seglin acabamos de ver, ha sido y es’
todavla, lo que bien podemos llamar el nficleo bisico en el
que se han cumplido los acontecimientos més decisivos
vinculados con el desarrollo del pafs. Una aparente unifor-
midad le ha dado su fisonomfa, pero en estos momentos
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estimamos que existen varias peculiaridades distintas que
permiten distinguir una configuracién con caracteres pro-
pios. Al norte de la latitud de Buenos Aires una; otra des-
de ahf hacia el Sud, y finalmente una tercera, que cubre
el Gran Delta. La primera, responde a ciertos anteceden-
tes, que van desde las colonias agricolas hasta la intensa
explotacidén agricola ganadera, industria lechera, mayor
cultivo de mafiz y una mayor tradicién granjera. La ‘segun-
da, a la vieja raigambre de terratenientes ganaderos, disi-
mulados hoy en las grandes estancias que han pasado a ser
sociedades anbnimas., La tercera, responde al particular
estilo de vida de los islefios, que estin también clamando
a gritos porque se los tenga en cuenta en el plano nacional,

Por fuera de esta Pampa gringa est4n en pleno momento
de estructuracibén otras facies de cultura criolla, con mu-
cho ingrediente extranjero, pero fundamentalmente distin-
tos de la Pampa Gringa. La documentacién probatoria no
es mucha pero la observacién directa es dirimente, tanto
como ilustrativa es la produccibén literaria, especialmente
en cuanto al nacimiento de tipos raciales y culturales en
las zonas ganadas al monte y a la selva, despues de mil
novecientos veinte. _

Una nueva manifestaciénde cultura criolla es la que lla-
mamos ''chaquefia', inconfundible ya, pero no facil de defi-
nir con claridad. Es una suma algebraica de La Frontera,
de Sgo. del Estero, de Corrientes, del Paraguay y de eu-
ropeos de distinto origen que impone su individualidad y la
grita. Un poco para decir '""aqul estamos'' y otro poco para
distinguirse del aborigen, que la rodea, subyace y mira
azorado esper'ando que se le indique cual seri su papel,

No tan concretamente sugerida, otra facies se extiende
por Misiones y el norte de Corrientes. Una fuerte oleada
de origen extranjero se ha instalado trayendo una fuerte
estructura patriarcal y segregacionista, que ya esti en
crisis y gesta un nuevo orden de cosas, La llamamos Me-
sopotamia Septentrional, Cada una de estas regiones, se
convierte, de hecho, en un &rea de investigacidn.
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CONCLUSIONES

En la actualidad puede admitirse, sin mayores violen-
cias que la cultura campesina del territorio argentino, le-
jos de ser uniforme, presenta una serie de facies que res-
ponden a circunstancias diversas, que hemos analizado con
cierta detencién.

Aquellas que caen dentrodel cuadrante noroeste del pafs
son quiz4 las més conservadoras, en cuanto, ademids de
mantener muchos rasgos arcaizantes, procedentes de la
cultura de conquista, llevan en su seno algunos relictos de
origen indfgena. Cada una de ellas, es un 4rea de investi-
gacién. Su némina, es la siguiente: Altiplano Andino, Que-
brada de Humahuaca, La Frontera los Valles Calchaqufies,
Santiago del Estero, Cbérdoba y Cuyo.

En el cuadrante nordeste y en el centro, también una
cierta uniformidad presta sello al conjunto y ha hecho des-
aparecer la vieja contraposicién entre vaquerias y cultura
misionero guaranf. La que llamamos '""Pampa Gringa'', re-
siste ser descompuesta en dos sectores, para su estudio, y
engloba en su seno a la zona del Delia. El 4rea chaquense y
el norte de la Patagonia, los "araucanos''que empiezan a ser
"paisanos sureiios'" y la Mesopotamia Septentrional com-
pletan el cuadro. Cada una de estas zonas es, COmoO éen el
caso anterior, un drea de investigacibn.

Hemos consignado en un mapa esta distribucidn de las
dreas de investigacién y en un apéndice, el ajuste con la
zonificacibn propuesta por los socidlogos y con la divisidn
eclesiistica del pafs.
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1)

2)

EXPLICACION DEL MAPA DE ZONIFICACION

Las 4reas numeradas con el nfimero 1 representan las
dreas de cultura criolla en el noroeste, tal como han

‘resultado del proceso sociocultural que se inicié a la

llegada de los espafioles y continué y continfia ininte-
rrumpidamente, Cada una de ellas ha sido individualiza-
da analizando diacrénicamente sus elementos constituti-
vos y rastreando en ellas la pervivencia, enmascarada
muchas veces, transformada otras, de la vieja cultura
criolla que resulté de la aculturacién hispano indigena
inicial, que cubrié con un manto uniforme el noroeste,
incluidos Santiago del Estero, Cérdoba y Mendoza. Dado
el caricter de esta delimitacién, se la ha representado
esquemdéticamente, por cuanto, por lo mismo que son
resultado de un proceso dindmico, la precisién geogré-
fica no se corresponde con la dispersién cultural. Esas
mismas razones han motivado las 4reas de superposi-
cién que pueden observarse.

El N21 a, corresponde a lo que hemos denominado
Altiplano Andino; el N2 1 b, a la Quebrada de Humahua-
ca y zona de influencia; el N2 1 ¢, a los Valles Calcha-

qufes; el N2 1 d, a la Frontera; el N91e, a Santiago del

Estero; el N2 1 f, a Cérdoba y el N2 1 g, a Cuyo.

Las 4reas numeradas con el N2 2, representanlas 4reas
de cultura criolla en el_nordeste. Las que llevan los nG-
meros 2a y 2b, corresponden a las que dencminamos
Misionero Guaran{ y Vaquerfas. Hasta fines del siglo
XVIII se contraponen econémicamente y esta situacifn,
con las variantes del caso, se mantiene hasta la Organi-
zacién Nacional. Con posterioridad, la inmigracién eu-
ropea se sobrepuso al 4mbito de las Vaquerfas y lo
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trascendid sin sobrepasar por el oeste la ischieta de 500
mm, dando origen al 4rea que denominamos Pampa
Gringa, que lleva el N2 2 c. En la actualidad, del 4rea
de las Vaquerias no quedan casi .sobrevivientes, Es un
drea extinguida, de la que puede neconocetse un fuerte
substractum en la cultura campesina de la Pampa Gringa.

El 4rea Misionero Guaranf, tuvo'rmayor perduracién.
Algunos nficleos aislados pueden reconocerse todavia y
sobre ellos Palavecino planteb la existencia de Agricul+—
tores Tropicales, con fuerte acento hispano guaranf. En
la actualidad, como resultado de la colonizacién de las
primeras décadas de este siglo en el extremo del cua-
drante nordeste, nada queda ya de tal 4rea, a no ser un
substractum que pugna por sobrevivir ante la inmigra-
cién europea que impone su modo de vida. Estin gestdn-
dose, por lo menos, las 4réas de cultura criolla que de-
nominamos Chaquense, y lleva el N2 2d, y el 4rea de
la Mesopotamia Septentrional, que lleva el N? 2 e.

Todo indica que la Pampa Gringa reconoce algunas
configuraciones locales. Estimamos que por lo menos
tres deben ser tenidas en cuenta. La mitad septentrio-
nal y la mitad meridional son las dos primeras. El des-
arrollo socio cultural a partir de fines del siglo pasado
asf lo permite, pero no hemos crefdo oportuno repre-
sentarlas gréificamente por cuanto nuestra meta inicial
no nos obliga a consignar diferencias de grado. La ter-
cera configuracién, el Delta, que lleva el N2 2 f, se nos
presenta con una individualidad tan marcada y distinta
que ha sido consignada como unidad de interés partitu-
lar.

3) Las 4&reas numeradas con los nimeros 3 ay 3 b repre-
sentan las -zonas en las cuales se estd integrando una
nueva cultura criolla, resultado de la aculturacién de
los grupos araucanos argentinos. No hemos intentado
identificar otras 4reas en la Patagonia entendiendo que
el fenémeno sociocultural que en ella se estd desarro-
llando, se localiza en los centros urbanos o en los cen-
tros de explotacibédn carbonffera y petroliffera. A esto se
suman otros problémas como el de los inmigrantes chi-
lenos, el de los inmigrantes de otras regiones del pafs,
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la gran afluenciade otros extranjeros de diverso origen,
la falta de arraigo de los pobladores, etc., que estédn
m4s cerca de los campos de investigacién de sociblogos
o de antropblogos sociales, por cuanto se vinculan més
con fenémenos urbanos que con fenémenos rurales.
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AJUSTE CON LA ZONIFICACION
PROPUESTA POR LOS SOCIOLOGOS

1.- La aparente discordancia no es insuperable por cuanto
descansa en una cuestién metodolégica. Nosotros he-
mos procedido'a reconstruir las lfneas de fuerza muy
generales del cambio cultural a partir del siglo XVI,
afinando luego las diferencias regionales y temporales
que permiten mayor especificacién.

2.- Analizando nuevamente nuestra propuesta resulta evi-
dente que:

a)

b)

La diferenciacién entre las 4reas la, 1b, lc y 14,
en el noroeste no es tanta como para no reconocer
que pueden ser agrupadas en una sola categorfa, de
mayor ammplitud, sobre la base de sus coinciden-
cias., La lectura del trabajo permite ver el funda-

mento de esta afirmacibén, Estas 4reas cubren Ju-

juy, Salta, Tucumén, Catamarca y L.a Rioja, claro
que no de manera uniforme, pero a sus efectos
coincide con la llamada ZONA DEL NOROESTE en
la zonificacién del P, Blntig.

La identificacién de las 4reas le y 1f, Santiago del
Estero y Cérdoba, como zonas diferentes, descan-.
sa en un anélisis' menudo, pero comparten el haber
sido dos centros de hispanizacién de primer orden y
el haber integrado tradicionalmente el norte y cen-

tro del pals. Pese a que en lo que va del siglo se

diferencian cada vez més desde el punto de vista

econémico, creo que pueden agruparse sin violen-

cia. Coincidencia con la zonificacifén mencionada:
ZONA DEL CENTRO.
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c)

d)

e)

b)

Respecto de. Cuyo, todo razonamiento es obvio.

En el nordeste, nos encontramos con fenémeno se-
mejante, Las dreas 2a, 2d y 2e descansan en un
substractum sociocultural comdn, que es el Misio-
nero Guaranf, que por otra parte gpincide con lo
que el P, Bluntig llama ZONA DEL NORDESTE., A
su vez, la zona 2c trasciende su nficleo original 2b
(vaqueria primero, ganaderfa después), bajo el im-
pacto europeizante que ha motivado la designacién
elegida: Pampa Gringa. Otra vez coincidencia.
Creemos que sin violencia. La pequefia diferencia
reside en que nuestra precisién geogréafica no puede
ser estricta, cosa que hemos reflejado en nuestra
presentacién.

En el sur: los araucanos, sobre cuyo significado ya
hemos discurrido.

CONCLUSION

Considero que siendo la coincidencia de tal signifi-
cacién como se ha explicado, podemos utilizar, con
los recaudos que las circunstancias aconsejan, la
zonificacién propuesta por el P, Blintig, como mar-
co de referencia general..

A nivel operacional podrfamos manejar una u otra.
Para el trabajo en el terreno, para precisar clara-
mente y planear la tarea, es indudable que la ubica-
cibn y la infprmacién acumulable en las dibcesis
que integran cada zona, serédn de gran utilidad. Pa-
ra la elaboracién e integracibén del problema, qui-
z4s resulte mis adecuado manejarse con el otro
esquema.
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vinculadas todas con el tema tratado.
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SEGUNDA PARTE

EL CATOLICISMO POPULAR

A LA LUZ DE LA ANTROPOLOGIA
FILOSOFICA Y CULTURAL

Enrique D. Dussel






INTRODUCCION

Todos los cuadernos de esta coleccién: E1 Catolicismo
Popular en la Argentina se encaminan a. pe rmitir una ade-
cuada decisién pastoral. La decisién pastoral es una
praxis, o al menos es el fundamento de la praxis eclesial.
La pastoral es la parte practica de la teologfa (cuya unidad
tebérico-priactica no debe ponerse en duda), considerada co-
mo ciencia, o es el ethos concreto que regula todo compor-
tamiento histérico de la Iglesia. En ambos casos, sea CcoO~
mo ciencia o sea como conducta eclesial, la pastoral nece-
sita del momento previo: la contemplacién, la teoria, la
reflexidn.

Toda reflexién necesita una mediacién. La reflexi6n es
un pensar y el pensar necesita un método, un ''modo'' de
penetrar en lo que las cosas son. En la Iglesia, de hecho,
el instrumental del pensar ha sido la llamada filosoffa a-
ristotélico-tomista. Se trata de un modo de filosofar que
ha llegado a constituirse en sistema. Piénsese las tesis
tomistas o en el tratado de Gredt (i).

En América latina, y Argentina en particular, la esco-
14stica es la filosoffa de la Iglesia partiendo de dos polos
constitutivos. En primer lugar, la escoldstica (tomista,
suareciana, agustina o escotista) conformé a la "inteligen-
cia' colonial de la regién del Plata, porque era la que se
ensefnaba oficialmente en Chuquisaca como en Cérdoba (2).
Pero, y es el segundo polo constitutivo, la escoldstica (aho-

{1) Por ejemplo en su tan conocida Elementa philogophiae aristotelice thomisticae, Herder, Freiburg, (10 ed.), 1953,
En este tratado la cuestién del ser {esse) ha sido totalmente. evacuado en favor de la cuestién del ente (ens) o de
la existencia (existentia), Esto significa una profunda deformacién posterior a Santo Tomé&s (Gfr. G. Fabro, Par-
ticipation et causglité, Lovaina, 1961, pp. 26 ss.).

(2) Véase una descripcibn historiogrdfica de la filosoffa escoldstica y moderna en Argentina en el informado libro de
G. Furlong, Nacimiento y desarrollo de la filosoffa en el Rfo de la Plata, 1536-1810, Buenos Aires, 1952.
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ra la tercera escolédstica o el neotomismo) penetré en Ar-
gentina a fines del siglo XIX y comienzo del XX. Los obis-
pos estudiaron como seminaristas esta filosoffa en Roma y
Espafia; los profesores de seminarios en Argentina la en-
sefiaban igualmente; los laicos m4s representativos del
pensamiento catblico fueron igualmente tomistas. Se trata-
ba, quiérase o no de una escol4stica que arrastraba, sin sa-
berlo (como ha podido demostrarlo Cornelio Fabro) muchas
de las tesis fundamentales del pensamiento moderno. La
categorizacibén entitativa cosificaba el mundo del hombre,
el ser se transformaba en mera existencia opuesta a la e-
sencia, el hombre era un sujeto cognoscente al que se le
oponfan objetos césicos. Diffcil era asumir el mundo hu-
mano, la historia, la nueva categorizacién existentiva. A
los ojos de una tal filosofia (y por lo tanto de una tal teolo-
gfa) la cultura latina habfa cobrado inconcientemente la ca-
tegorfa de universal y natural (o, en su momento, sobre-
natural). Cuando el conquistador llegé a América no podfa
comprender el "mundo'" del indio ya que era categorizado
desde un punto de vista que destrozaba la posibilidad mis-
ma de dicha comprensién. Ante los sacrificios humanos,
ante los cultos agrarios, ante los sfmbolos de la cultura
primitiva el espafiol y el misionero quedaba escandalizado
de la "barbarie, salvajismo de los indios', quedaba espan-
tado de sus ''sacrilegios, supercherias y magia''. Ellos sir
embargo, por la formacién recibida en su cultura hispéni-
cay europea, no pudieron descubrir la légica interna de
ese ""mundo' indio. Mucha de la heroicidad dé los misione-
ros- qued$ sepultada ineficazmente por una actitud inade-
cuada. Dicha actitud era una pastoral. Para alcanzar una
nueva actitud pastoral es necesario proveerse de un ins-
trumental reflexivo que permita comprender al hombre, a
su mundo cultural de tal manera que el Evangelio ilumine,
extienda, amplie el horizonte del hombre natural y no lc
destruya previamente con la pretensién de re-construirlc
posteriormente, )

El primer pardgrafo tenderd a mostrar como debe réan-
tearse la cuestién del hombre y su mundo, dentro de cuyo
horizonte deberd comprenderse el catolicismo popular co-
mo un momento, entre otros, del hombre argentino., El se-
gundo, tercer y cuarto parigrafos se ocupari de indicar
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qué es la cultura latinoamericana y argentina, para poder
asf aplicar todo lo dicho al caso del catolicismo popular en
nuestra patria. Como se observari, méis que estudiar el
catolicismo popular se marcard un camino, se cerrarin
puertas inftiles, se desplegarid un marco dentro del cual
este fenémeno religioso cobrari sentido gracias a todos los
otros trabajos del equipo dedicado a estudiar la cuestibén.
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SOMOS ENTES MUNDANOS

El hombre no es meramente un sujeto, una conciencia
que se opone a cosas u objetos cognoscibles. Mucho menos
es un alma substancial que habita un cuerpo al que domina
y orienta -como pensaba Agustin de Hipona siguiendo a
Tertuliano y culminando en Descartes o Kant-. El hombre
es una totalidad cuyo fundamento es reiforme (es decir, es
siempre una "“cosa'') pero que trasciende este nivel. Com-
prender un hombre no -es simple. No significa solo saber
su nombre, Conocer su estatura, su peso, su raza, la fe-
cha de su nacimiento. Para estudiar a un hombre no puede
simplemente proponérsele un conjunto de preguntas a las
que deba responder. Los tests indican solo algunas dimen-
siones del hombre, pero quedando en el olvido las funda-
mentales. E1 hombre es una totalidad y es dicha totalidad
la que debemos abarcar para poder comprenderlo. En es-
tas cortas lineas trazaremos un bosquejo del modo como
deberd plantearse la cuestién.

La tarea de la filosoffa es un humilde ir a las ''cosas
mismas', irlas a buscar en su mismo ser, e€n su ser coti-
diano, en ese su ser primigenio antes que sea cubierto por
la patina de la consideracién pragmadtica o utilitaria, antes
que sea ''reducido' por el andlisis de la ciencia positiva,
antes que se desluzca ante la conciencia ''perdida'’ entre
los entes. La tarea de la filosoffa es entonces ''fundamen-
tal"', en el sentido que se queda morosamente instalada en
las experiencias originarias, que por tan obvias no son ya
por nadie re-conocidas. Se trata, como bien dice Husserl,
de "una ontologfa de la vida cotidiana' (3), de un ir a los
fundamentos de nuestra existencia.

{3) Die Krisis der europfischen Wissenschaften, Haag, Nijhoff, 1962, pp. 176 ss {f 51. Die Auigabe einer "Ontolo-
gie der Lebsnawelt").
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1) El animal vive, pero su vivir se ejerce en una vincula-’

cibén necesaria con su medio., El "medio' dentro del cual
el animal vive es un campo que lo determina por medio de
estimulos. Se trata entonces de un ''medio estimilico". El
animal reacciona siempre de manera anéloga, ain en el ca-
so que posea una cierta inteligencia préctica que le permi-
ta "inventar'' un nuevo y reducido campd instrumental, co-

mo en la experiencia de los monos de Kdhler. De todos
modos el animal es una cosa entre cosas, una cosa vivien-
te, sensible y hasta con ciertas posibilidades préacticas.

El hombre en cambio no sélo posee un medio estimdlico.
Dicho medio es para el hombre un momento de un horizon-
te mucho més amplio y que llamaremos mundo. La com-
prensién de esta cuestién es esencial para comprender el
ser del hombre. Para comprender a cada hombre en su
ser, en su vida. Y, por ende, para situar adecuadamente
la comprensién del catolicismo popular. Desde ya, y avan-
zando la conclusién, comprender el comportamiento de un
hombre de pueblo en un ambiente de catolicismo popular
significari reconstruir su ""mundo' y saberse situar dentro
de dicho mundo. Solo as{ todas las descripciones y con-
clusiones de las ciencias cobran sentido unitario y se
transforma en un momento del existir humano. De lo con-
trario todos los andlisis realizados serén intdtiles al no po-
dérselos situar en la unidad, en su fundamento, en el hom-
bre como ser mundano.

En el § 14 del Ser y Tiempo Martin Heidegger indica la
cuestidén siguiendo y reformando la doctrina de su maestro
Husserl: '

"Mundo (Welt) puede comprenderse en un sentido éntico,
més ahora no comolos entes que el Dasein(el hombre), por
esencia, no es. y que pueden hacerle frente dentro del cos-
mos sino como aquello en que (worin) un Dasein factico,
en cuanto es este Dasein, vive. Mundo tiene aqul una sig-
nificacién preontolégicamente existencial. Aquf vuelve a
haber diversas posibilidades: mundo mienta el mundo pG-
blico, del nosotros o el mundo circundante peculiar o més
cercano (doméstico)" (4).

El andlisis acabado de este texto nos llevarfa muy le-

{41 Sein und Zeit, Niemeyer, Tlbingen, 1963, p. 65.
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jos. Para nuestros fines, sin embargo, nos es suficiente
comprender lo esencial de la cuestién. El "mundo' del que
hablamos cuando decimos que el "hombre es un ente mun-
dano''. no es la mera totalidad de cosas que constituyen el
cosmos astrondmico o fisico (como lo propondrfa un rea-
lismo ingenuo). No se trata tampoco de una estructura
constituida a priori por una subjetividad trascendental (co-
mo lo pretende el idealismo kantiano). Mundo en el sentido
indicado por Heidegger asume el cosmos del realismo in-
genuo y supera la estructura del idealismo. Mundo es el
4mbito que el hombre abre y al cual se abre; es el hori-
zonte de comprensién dentro del cual todo cobra sentido;
todo ente, siendo ente, adquiere la modalidad de un ''estar
a la mano". Mundo ast entendido es el 4mbito donde vive
el hombre concreto. Solo el hombre tiene mundo; no hay
hombre sin mundo; el ser del hombre es un ser mundano:
un necesario e irremediable ser-en-el-mundo. No'se tra-
ta del estar de un alma o una conciencia en un mundo inten-
cional. Se trata de ese peculiar estar del hombre, que es
corporalidad. en un mundo espacial, temporal, intersubje-
tivo, real. '

2) El animal vive en un medio estimflico. Se trata de un

ser como en la noche. El hombre, por su posibilidad
noética de comprender el ser, el ser de los entes, cons-
tituye un mundo: se le abre ante s un mundo. El mundo es
entonces un: orden que solo el hombre descubre en cuanto
que descubre el ser de los entes: en cuanto: descubre su tra-
ma inteligible, su consistencia, su utilizabilidad. No solo
porque el hombre tiene la inteligencia comprensiva se abre
un mundo. Dicho mundo depende también de ese ''poder de-
jar" que las cosas descubran su ser al hombre. Ese de-
tenerse, ese fijar ante los ojos alos entes para que develen
su ser oculto es la verdad como iibertad del hombre (5).
Porque el hombre es libre, porque comprende el ser tiene
mundo.

Ortega y Gasset, simplificandeo la descripcién ontol6gi-
ca del mundo, indica asi la cuestibn que tratamos:
"El mundo vital se compone de unas pocas cosas en el mo-

{5} Esta cuestién ha sido tratada por Heidegger, en su obrita Yom Wesen der Wahrheit, Klostermann, Frankfurt,
1954, ;
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mento presente e innumerables cosas en el momento laten-
te, ocultas, que no estdn a la vista pero sabemos o cree-
mos saber -para el caso es igual- que podriamos verlas,
que podrifamos tenerlas en presencia... (Por otra parte) no
nos es presente nunca una cosa sola, sino que, por el con-
trario. siempre vemos una cosa destacando sobre otras las
que no prestamos atencién y que forman un fondo sobre el
cual lo que vemos se destaca... El mundo en que tenemos
que vivir posee siempre dos términos y 6rganos: la cosa o
cosas que vemos con atencién yun fondo sobre el cual aque-
llas se destacan... Ese fondo, ese segundo término, ese
d&mbito es lo que llamamos horizonte' (6).

Ortega simplifica la cuestién porque la reduce, casi, a
una cuestién psicolégica: una conciencia ante un campo per-
ceptivo. Pero no es as{. Mundo es mucho més que campo
perceptivo porque es el campo de todo el existir humano,
es un existencial, estamos en un nivel radicalmente onto-
légico.

El mundo es, ante todo, el "mundo de la vida cotidiana'
(Husserl lo llamaba Lebenswelt y aun Lebensumwelt) (7),
en cuanto que es el suelo o fundamento del existir humano.
Toda ciencia, todo quehacer o praxis, toda polftica o pas-
toral parte, sin saberlo, del &mbito obvio del "mundo co-
tidiano'". Vivimos cotidianamente, habitualmente, desde
siempre en €l. Nos es tan usual que no tenemos concien-
cia de su estructura, es lo que pareciera entenderse por
st (Selbstverstandlich) y que nadie critica.

El mundo puede ser estudiado en su nivel ontolégico o
trascendental, y tal es la tarea del metaffsico. Puede sin
embargo ser estudiado en el nivel propiamente cultural
-cuestién que indicaremos en los pardgrafos II-IV-. Aquf
debemos todavifa mantenernos en algunas reflexiones de
méxima universalidad.

El mﬁndo del que hablamos, entonces, es '"el medio-hu-
mano' o mejor afin el ""medio-humanizado'. Es, de algin
modo, la totalidad de las cosas experimentadas o vividas

(6] El hombre v la gente, 1, Rev. de Occidente, Madrid, 1961, pp. 83-84,

Esta nocién muy usada por Husserl en los Gltimos afios de su vida es estudiada abundantemente en el pre'sente;
Cfr. Syrnpainm-sobre la nocién husserliana de Lebenswelt, publicacién del XIII Congreso Internacional de filoso-

ffa, Méxicao, 1963,

(n
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por el hombre, pero en cuanto cobran sentido, en cuanto
son Gtiles (los griegos decfan pfigmata). No las meras
cosas en sf sino en cuanto estdn dentro del mundo (para no-
sotros). Lo dado asf '"a la mano' no significa solo que estéd
en nuestra cercanfa, sino que, formalmente, tiene una re-
lacién de dependencia a nuestro horizonte dentro del cual
esa mera cosa es un instrumento o un signo que cumple als
guna funcién, que tiene entonces un sentido. El1 mundo es
una totalidad donde todas sus partes estdn referidas (Zubiri
dirfa "cuya respectividad esencial') (8) a un sistema inten-
cional significante. El hombre, entonces, es un eante mun-
dano, es decir, se encuentra desde siempre y por esencia
abierto a un mundo en el que se constituye y es constitufdo;
mundo que es el horizonte fGltimo del sentido de su habitar
en él1 y de todo lo que en €l habita. KEse mundo es todo
aquello de lo que tenemos cuidado (Sorge), todo aquello que
nos toca y sentimos, todo aquello que nos pre-ocupa. De
manera dramitica nos describe este hecho M. Merleau-
Ponty:

""Yo estoy arrojado en medio de la naturaleza... Y todo ob-
jeto serd, primeramente, de alguna manera, un objeto na-
tural, constitufdo por colores, cualidades tactiles y sono-
ras, si es que ha debido entrar en mi vida... (Pero) yo no
tengo solo un mundo ffsico, no estoy solo en medio de la
tierra, del aire o el agua, en torno mio hay rutas, planta-
ciones, villorios, calles, iglesias, utensillos, un pito,
una cuchara, una pipa. Cada uno de estos objetos lleva en
si la marca de la accién humana a la que sirve' (9), Dicho
mundo es el "mundo humano', el "mundo cultural'. "La
civilizacién en la que participo existe para mi con eviden-
cia en los utensillos que ella se estd dando. Si se trata de
una civilizacién desconocida o extranjera, sobre las ruinas,
sobre los instrumentos destrozados que encuentro o sobre
el paisaje que recorro, muchas maneras de ser o de vivir
(sic) puede suponerse. El mundo cultural es ambiguo pero
estd ahf presente. Hay allf una sociedad que debe ser cono-
cida... Pero ser4 necesario antes saber como puede tener

(8) Sobre la'esencia, Madrid, 1963, pp. 180-181,
(9) Phénoménoclogie de la perception, Paris, 1945, pp. 398-399.
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experiencia de mi propio mundo cultural, de mi civiliza-
cién' (10),.

Vemos desde ya y hasta que punto todo esto es esencial
para una recta interpretacién del catolicismo- popular. La
tarea del estudio del mundo popular ¢s inmensa, primero
porque debe contarse con una metédica (que es lo que esta-
mos esbozando) en: un nivel ontolégico; después porque debe
poseerse la simpatfa o intuicién capaz de re-vivir un mundo
ajeno para, desde dentro de dicho horizonte, descubrir la
significacién de todo aquello que habita ese mundo. .El
mundo no es la totalidad instrumental, sino dichos instru-
mentos como formando parte de una totalidad humana com-
prensiva y significante. Cada instrumento tiene un signi-
ficado fundado en el significante Gltimo: el mundo u hori-
zonte.

Por eso que mundo y cultura, al fin es idéntico, Cultu-
ra viene del verbo latino colo que entre otros significados
connota "habitar'" (habitar dentro del 4mbito labrado o tra-
bajado por el hombre; para los antiguos era el &mbito sa-
cralizado o cosmificado: es decir, arrebatado al caos o lo
demonfaco). Cultura es el mero medio ffsico o animal
trans-formado (cambiado de forma y sentido) por el hom-
bre en un mundo-donde-habita. Ese mundo, esa cultura es
el pago:

""Es triste dejar sus pagos
y largarse a tierra agena..." (11).

El pago es justamente el '""mundo doméstico', el m4s

préximo, .el que nos constituye m&s radical y cercanamen-

te.

3) El ser en el mundo del hombre es una totalidad estruc-

tural concreta. La filosoffa (m4s estrictamente la fe-
nomenologia o el andlisis de lo que se manifiesta o muestra
del hombre) se encarga de dar cuenta de los diversos ele-
mentos que constituyen esa estructura dada siempre en el
hombre, estructura del hombre real, histérico, concreto.

(10} Ibid., p. 400.
(11) La vuelts de Martin Flerro de José Hernfndes, versos 169-170 (ed. Losada, Buenos Aires, 1966, p. 95).
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Los elementos de esa estructura se denominan existencia-
les -para diferenciarlos de las categorfas 6nticas que se
predican de las meras cosas-. El hombre necesita de ca-
tegorfas distintas, porque su ser no es un mero ser cbsi-
co. Esos existenciales son muchos pero nos interesan
particularmente tres: la temporalidad, la corporalidad, la
intersubjetividad.

El hombre no es infinito. Muy por el contrario, cotidia-
namente se encuentra limitado a su ser. Esencialmente el
hombre es finito, y su finitud se deja ver por los miltiples
modos de todavia poder-ser. El hombre puede-ser muchos
proyectos que se ha fraguado sobre s{ mismo hasta el mo-

mento de su muerte. Pero imposible seria al hombre des-
plegar su poder-ser hacia su ser auténtico sin el tiempo.

Por el tiempo el hombre permanece siempre abierto a su
poder-ser, a su advenimiento. El hombre se comprende
a2 sf mismo en su mundo; se proyecta continuamente més
2114 de sf mismo (esto se denomina ex-sistir o ex-stasis o
trascendencia) en el futuro. El futuro no es simplemente
lo que advendréd. El futuro, existencialmente, €s un mo-
mento actual de latemporalidad: es el proyecto que el hom-
bre que se ha comprendido en su mundo ha producido, y
gracias a dicho proyecto retiene presente su pasado y su
presente cobra sentido. El ex-sistir humano e€s un mero
presente. Es siempre un estar trascendencia el mero
presente, un estar volcado a un futuroproyectado en vista a
todo el pasado latente. Nada puedo percibir sino en la
temporalidad (una manzana no serfa vista desde todos»sus
lados si la temporalidad no unificara los datos de la ima-
ginacién). Nada podrfa comprenderse sino por el tiempo
(la comprensién de cualquier ente supone el mundo y este
la totalidad de los conocimientos que el hombre ha cobra-
do desde su nacimiento). Nadie podria vivir sin tempora-
lidad (un hombre que no se abriera por Sus proyectos al
futuro reteniendo su pasado serfa un demente, un suicida
desesperado). Las cosas transcurren €n el tiempo, ya que
«] movimiento de unas cosas miden a las otras. En cambio
la e¢xistencia humana no transcurre en el tiempo como si
midicra desde afuera el pasaje del poder-ser humano a su
plena realizacién;la existencia humana ocurre por el tiem-
po censtituyente, que e€s un existencial humano, que siendo
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el hombre mismo se despliega y permite que la vida huma-
na sea historia (12). _

El hombre no puede instalarse en un presente; no puede
tampoco asegurar lo advenidero, El terror a la historia, a
su propia indefectible finitud 1o mueve a veces a "asegurar-
se' el futuro. De allf el recurso a muchas med{aciones del
llamado catolicismo popular, a los horéscopos y astrolo-
glas. El hombre quiere renunciar a la dignidad dramaética
de su apertura temporal.

La vida del hombre es como una sinfonfa que surje de
nosotros mismos. Cada instante de nuestra vida expresa-
mos un sonido que debe relacionarse con el pasado latente
y que se toca gracias a un proyecto de lo que continda de la
sinfonfa. Nadie puede detenerse, nadie conoce lo adveni-
dero de la sinfonfa. Cuando viene el vé rtigo y el miedo de
la condicién humana el hombre tiende a renunciar a su
esencia y convierte la historia en una necesidad tranquili-
zadora, natural, Sin saberlo se ha deshumanizado, a re-
nunciado a su destino. Su poder-ser se ha transformado
en un ser-inauténtico.

4) El hombre es un ente mundano abierto temporalmente,
pero ademés nuncapuede dejar de compartir su estar en
el mundo:
"El ser-en-el-mundo es un mundo que ya siempre yo com-
parto con otros. El mundo del Dasein (hombre) es un mun-
do-con (Mitwelt). El ser-en es ser-con otro. E] ser-en
si intramundano (del hombre) es ser-con-otros-hombres
(Mitdasein)" (13).

El pensamiento mode rno habfa reducido al hombre a mob-
nadas incomunicables. El individualismo politico y el ca-
pitalismo econdmico eran dos de sus manifestaciones. La
filosoffa de Husserl habfa ya pensado superar ese solipsis-
mo por medio de la doctrina de la intersubjetividad (14).
El hombre es ontolégicamente en com-unidad. El mundo

(12) Cfr, A, de Waelhens, La philosophie et les experiences naturelles, Nijhoff, 1961, pp. 168-198; M‘erleaujpmty.
op. cit. pp. 469-495; Heidegger, Sein und Zeit, § 61-65 especialmente; Husserl, Zur Phinomenologie des innerem

Zeitbewusstseins, Nijhoff, 1986,
(13) Heidegger, op. cit., § 26, p. 118,
(14} Meditaciones cartesianas V, § 43
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de cada hombre se teje esencialmente con el mundo de
otros hombres hasta constituir una humanidad histérica.
Esto es por esencia e inevitablemente.

E]l término "intersubjetivo' tiene su origen en la filoso-
ffa idealista. Ya Hegel, en la Fenomenologia del espiritu
(15) v para fundar la dialéctica del Sefior y el Esclavo, se
indica que todo conocimiento de una conciencia de otro es
"re-conocimiento' de sf mismio en el otro como concien-
cia (Anerkenntes). Re-conocer una conciencia en un cuer-
po ajeno es establecer una trama intersubjetiva entre mi
subjetividad yla del otro a través de nuestros cuerpos per-
cibidos. -

Pero ain m4s radical es el planteo del "ser-con'' de
Heidegger. Antes que el hombre se re-conozca subjetivi-
dad en otra subjetividad a través de los cuerpos, el hombre
nace ya en un mundo que no puede ser sino con-otros. Kl
hombre tiene una inteligencia (l6gos) que es esencialmente
dia-logante. Nuestro ''nacer', cuando venimos ''a la luz"
estamos ya con-otros. En un vocabulario todavia idealis-
ta Nedoncelle llama a esto la ''reciprocidad constituyente
y originaria de conciencias'. Es decir, desde siempre el
hombre constituye a los otros y es constitufdo por ellos en
un mundo gue comport_a’ con ellos intrinsecamente. La
trama de mi vida personal, de mi mundo, se confunde en
todas sus partes aunque con referencias a polos distintos,
con el mundo de sus préjimos. Mi "mundo' no se encuen-
tra abierto solo por la temporalidad, se encuentra igual-
mente abierto a nuestro mundo. El mundé del nosotros,
nuestro mundo (de nuestra cultura, de nuestro pago, de

nuestra casa, de nuestra vida) es el lugar de la ex-sisten-

cia com-partida.

Ese ''nosotros'', que incluye al '"'td'" y al "él'", constituye
el fundamento de toda realidad cultural, cuyo caso més
ejemplar en el lenguaje, hecho del ser-con por esencia,
fundado en un mundo intersubjetivo. Cuando hablamos, ca-
da palabra o enunciado, expresa una dimensién de la his-
toria del parlante, pero expresa igualmente un dmbi.o de
comunicacién posible y por lo tanto de experiencia comin

——— i
{15 B, Autoconciencia, A.
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y comprensible. La lengua serfa imposible sin un "mun-
do-intersubjetivo''. ;Cémo poder comunicar algo sin una
previa comunicabilidad? El suelo de donde parte la posi-
ble comprensién de lo expresado por otro es un mundo in-
tersubjetivo, donde habfa ya una previa mutua compren-
sién. Es contando siempre con el mundo-intersubjetivo que
la ex-sistencia humana es posible, que es posible la histo-
ria -ya que ésta se va depositando en el mundo intersubje-
tivo como cultura conocida y ensefiada.- El hombre puede
sin embargo hacer de su esencial relacién al otro una me-
ra co-existencia impersonal. '"Se'" esta con otro. La co-
municacibén se hace inauténtica. El1 hombre cuyo mundo es
esencialmente intersubjetivo se aisla en un solipsismo ra-
dical. El catolicismo popular puede igualmente proponer
al hombre en soledad ciertos escapismos que soslayan el
replanteo real de la inautenticidad. La masificacién, el
consuelo de ser muchos los que creen esto o aquello, pue-
de consolar pero no logran resituar al hombre en un ser-
con otros realmente humano.

5) Otro de los existenciales fundamentales que constituyen

la estructura unitaria del ser en €l mundo del hombre es
la corporalidad. El hombre no es un alma que gobierna un
cuerpo que juega el papel de una substancia dirigida por
otra. No tenemos cuerpo como se tiene la ciencia o se tie-
ne ropa. Somos un cuerpo. Gabriel Marcel defendié esta
posicibén contra el idealismo moderno y contra el dualismo
inveterado de Occidente. Ser un cuerpo significa que todo
nuestro ser esté tocado y trastocado por una dimensién de
corporalidad. Nuestro mundo no es ya solo un mundo inte-
ligible o intencional; nuestro mundo es un mundo espacial,
extenso, perceptible a partir de las cualidades propias de
los cuerpos ffsicos y quimicos. Por nuestro cuerpo somos
parte del cosmos, del reino de los vivientes.

Nuestro ser-cuerpo determina que en nuestro mundo las
cosas sean cercanas o lejanas. Lejanfa o cercanfa nos
mueve a querer acercarnos o alejarnos de los instrumen-
tos, Nuestro ser-cuerpo constituye un mundo normal en
sus posibilidades o un mundo al que se le cierran muchas
posibilidades por la enfermedad., La enfermedad es un
modo de ser-nuestro-cuerpo. Un cuerpo enfermo, o una
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parte enferma de nuestro cuerpo, produce en nuestro mun-
do como una dis-yuncién: por una parte objetivamos nuestro
cuerpo como cosa, por otra nuestra interioridad se retira
para mirar nuestrocuerpo como desde deniro o desde fuera.
El dualismo es una experiencia propia de la enfermedad y
destroza nuestro mundo cotidiano. La corporalidad de
nuestra existencia deja lugar a un alma y a un cuerpo como
partes opuestas de nuestro ser escindido. Esta escisién es
imposible de soportar. El hombre recurre a todos los me-
dios para recuperar la unidad de su mundo. _

El catolicismo popular significa, como en los casos an-
teriores, respuestas superficiales a cuestiones ontolbgi-
cas. La lejanfa de un ser amado, la enfermedad inconfor-
table, y todo otro tipo negativo de despliegue de la corpo-
ralidad tiende a ser neutralizado por mediaciones del cato-
licismo popular.

Podrfamos seguir describiendo otros existenciales, pe-
ro para nuestros fines metédicos con lo dicho es suficiente.
El1 hombre que debemos comprender, repitamos, no €s un
nombre, una estatura, un pesoO. Es ante "todo un ser que
tiene mundo. Si el hombre estdi en un mundo es porque lo
constituye constituyéndose en €l. Comprenderlo supone an-
tes saber qué es el hombre. Si es mundo, €s necesario €s-
tudiar detenidamente que sea. el mundo. Luego es necesa-
rio saberse situar en el mundo del hombre que se pretende
comprender. Desde allf, desde dentro, la comprensibén es
posible. Todas estas indicaciones metédicas tienden en-
tonces a sefialar la importancia de echar mano de la filoso-
ffa contempordnea para la reflexién pastoral. As{ como
pudo y hubo una gran teologfa en la Cristiandad del siglo
XIII gracias a una filosoffa aristotélica refundida en nuevos
moldes, asf serd necesario al pensar teolégico contempo—
rédneo hacerse cargo de la filosoffa de nuestro tiempo que,
podemos decirlo, ofrece ventajas incontables para una teo-
logfa que podrd acercarse mucho més a la experiencia his-
térica del ser que inaugurd Israel y se manifesté en Jesu-
cristo.

Lo fundamental es comprender que los recursos del ca-
tolicismo popular no solo pueden ser explicados psicolégi-
ca o sociolégicamente, sino que su raiz Gltima es ontolbgi-
ca. Es un hombre inauténtico o enfermo el que recurre a
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falsas respuestas que con el tiempo deberdn desaparecer.
La fundamentacién o critica ontolégica dard al juicio del
catolicismo popular un sentido humano més profundo.

208



CIVILIZACION UNIVERSAL Y CULTURA REGIONAL

1) "La humanidad, considerada en su totalidad, entra pro-

gresivamente en una civilizacién mundial y Gnica, que
significa a la vez un progreso gigantesco para todos y una
tarea inmensa de supervivencia y adaptacién de la herencia
cultural en este cuadro nuevo' (16). Existe, por un lado,
una civilizacién mundial, y, por otra parte una tradicibén
cultural particular. Antes de continuar y para poder apli-
car lo dicho a nuestro caso latinoamericano y nacional, de-
bemos clarificar los términos que estamos usando.

Hemos ya explicado en algunos de nuestros trabajos la
significacién de civilizacién y cultura (17), aqui resumire-
mos lo dicho ahf y agregaremos, sin embargo, nuevos ele-
mentos que hasta ahora no habfamos considerado.

La civilizacién (18) es el sistema de instrumentos in-
ventados por el hombre, transmitido y acumulado progre-
sivamente a través de la historia de la especie, de la hu-
manidad entera. El hombre primitivo, pensemos por e-
jemplo en un Pithecanthropus de hace un medio millén de
afios, poseyd ya la capacidad de distinguir entre la mera
""cosa' (objeto integrante de un medio animal) y el "instru-
mento" (ya que la transformacién de cosa en ftil sélo es
posible por un entendimiento universalizante que distingue
entre "esta'" cosa, ''la'" cosa en general, y un ''proyecto”

—

{16} Paul Ricoeur, Histoire et vérité, Seuil, Paris,
1961).

(17) Cfr. Chrétientés latino-americains, en "Esprit”, juillet (1965), pp. 3 ss. {conferencia inaugural de la Semana
Latinoamericana 1, Parfs, 1964); Hipftesis para una Historia de la 1, en América Latina, Estela, Barcelon_.l.
1967, cap. 1, I, 1-2; nuestro ‘curso impreso por los alumnos sobre Latinoamérica en la Historia Universal (Uni-

versidad del Nordeste) pardgrafos 2-5.

1964, p. 274 (del artfculo publicado en "Esprit" (Parfs) octubre,

izacibn como decadencia de la cultura) o atn a la de Toynbee (come

18) Nos oponemos a la posicién de Spengler (civil
! a"), adoptando la posicibn de Gehlen (Der Mensch, AthenZum, Ber-

el "campo inteligible de comprensién histéric
Ifn, 1940) y Ricoeur (o. cit.).
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que me permite de-formar la cosa en medio-para)., El
hombre se rodeé desde su origen de un mundo de "instru-
mentos'' con los que convivié, y teniéndolos a la mano los
hizo el contexto de su ser-en-el-mundo (19). "instru-
mento' se evade de la actualidad de la cosa y se trans-
forma en un algo intemporal, impersonal, abstracto, trans-
misible, acumulable que puede sistematizarse segfih pro-
yectos variables, L.as llamadas altas civilizaciones son su-
persistemas instrumentales que el hombre logré organizar
desde el Neolitico, después de un largo millén de afios de
innume rables experiencias y adiciones de resultados técni-
cos. Sin em.bar_gu, desde la piedra no pulida del hombre
Primitivo al sat€lite .que nos envia fotos de la superficie
lunar hay solo diferencia cuantitativa de tecnificacién, pe-
ro no una distincibn cualitativa; ambos son dtiles que cum-
plen con un proyecto ;ausente en la '"cosa' en cuanto tal; am-
bos son elementos de un.mundo humano (20).

El sistema de instrumentos que hemos llamado civiliza-
cién tiene diversos niveles de profundidad (paliers), desde
los méds simples y visibles a los m4s complejos e intencio-
nates. As{ es ya parte de la civilizacién, como la totalidad
instrumental ''dada a 1a mano del hombre'", el clima, la
vegetacibn, la topograffa. En segundo lugar, las obras pro-
piamente humanas, como los caminos, las casas, las ciu-
dades. y todos los demés fitiles incluyendo la m4quina y
herramientas, En tercer lugar, descubrimos los dtiles in-
tencionales que permiten la inwencién y acumulacién siste-
mética de los otros instrumentos exteriores: son las técni-
cas y las ciencias. Todos estos niveles y los elementos que
los constituyen, como hemos dicho, no son un caos sino un
cosmos, un sistema més o menos perfecto, con mayor o
menor complejidad. Decir que algo posee una estructura o
es un sistema es lo mismo que mostrar que poseen un sen-
tido.

2) Antes de indicar la direccién de sentido del sistema ha-
cia los valores, analizaremos previamente la posicibén

{19) Cfr, Heidegger, Sein und Zeit, 12,, pp. o#-T0, ¢l Woss dvl invdio gue ¢std a Nuestro Alcance,
{20} €3 todo of mundo de los “vehiculos materiales” de Pitrim Sorokin, Las filosoffas sociales de nuestra época

crisis, Apuilar, Madrid, 1956, pp. 239 ss.
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del portador de la civilizacién con respecto a los instru-
mentos que la constituyen. "En todo hacer y actuar como
tal se esconde un factor de gran peculiaridad: la vida como
tal obra siempre en una actitud dete rminada, la actitud en
que se obra y desde la cual se obra" (21). Todo grupo so-
cial adopta una manera de manipular los instrumentos, un
modo de situarse ante los tiles. Entre la pura objetividad
de la civilizacién y la pura subjetividad de la libertad exis-
te un plano intermedio, los modos, las actitudes fundamen-
tales que cada persona o pueblo ha ido constituyendo y que
1o pre-determina, como con una inclinacién a priori en sus
comportamientos (22). Llamaremos ethos de un grupo o de
una persona al complefa (alal de actitudes que Prelelerni -
nando los comportamientos forman sistema, fijando la es-
pontaneidad en ciertas funciones o instituciones habituales.
Ante un arma (un mero instrumento) un azteca lo empufiard
para usarla aguerridamente, para vencer al contrario, cau-
tivarlo e inmolarlo a sus dioses para que el universo sub-
sista; mientras que un monje budista, ante un arma, vol-
verd su rostro en gesto de desdén, porque piensa que por
las guerras y los triunfos se acrecienta el deseo, el apeti-
to humano, que es la fuente de todos los males, Vemos,
entonces, dos actitudes diversas ante los mismos instru-
mentos, un modo distinto de usarlos. El ethos, a diferen-
cia de la civilizacién, es en gran parte incomunicable, per-
maneciendo siempre dentro del horizonte de una subjetivi-
dad (o de una intersubjetividad regional o parcial).l.os mo-
dos que van configurando un carAicter propio se adquieren
por la educacién ancestral, en la familia, enla clase so-
cial, en los grupos de funcibén social estable, dentro del
4mbito de todos aquellos con los que se convive, constitu-
yendo un nosotros. Un elemento o instrumento de civiliza-
cién puede transmitirse por una informacibén escrita, por
revistas o documentos, y su aprendizaje no necesita més
tiempo que el de su comprensién intelectual, técnica. Un
africano puede salir de su tribu en Kenia, y siguiendo sus
estudios en uno de los pafses altamente tecnificados, puede

{21} Erich Rothacker, Problemas de antropologlfa culiural, Fondo de Cultura Econfimica, México, 1957, p. 16,

(22) M. Merlcau-Ponty indica vsto cuando dice que los objetos de ugo "hacen emerger nucvos ciclos de comporta-
miento" (La estructura del comportamiento, Hachette, Bucnos Aires, 1957, p. 228).
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regresar a su tierra natal y construir un puente, conducir
un automdvil, conectar una radio y vestirse ''a la occiden-
tal'. Sus actitudes fundamentales puedenhaber permanecido
casi inalterables (aunque la civilizacién modificar4 siem-
pre, en mayor o menor medida, el plexo de actitudes como
bien pudo observarlo Gandhi) (23). El ethos es un mundo de
experiencias, disposiciones habituales portados por el gru-
po inconcientemente, que ni son objeto de estudio ni son
criticadas -al menos por la conciencia ingenua, la del hom-
bre de la calle y afn la del cientffico positivo-, como bien
lo muestra Max Scheler, Dichos sistemas ethicos, a dife-
rencia de la civilizacién que es esencialmente universal o
universalizable, son vividos por los participantes del gru-
po y no son transmisibles sino asimilables; es decir, para
vivirlos es necesario, previamente, adaptarse o asimilar-
se al grupo que los integra en su comportamiento.

Por ello la civilizacién puede ser mundial, y su progre-
so puede ser continuo -aunque con altibajos secundarios-
en la historia universal; mientras que las actitudes (cons-
titutivo de la cultura propiamente dicha) son particulares
por definicién -sea de una regién, de naciones, grupos y
fs_tmil.ia., y al fin, radicalmente, de cada uno (el So-sein
personal) (24).
3) Tanto el sistema de instrumentos como el plexo de acti-

tudes estdn al fin, referidos a un sentido dltimo, ‘a una
premisa radical, a un reino de fines y valores que justifi-
can toda accién (25). Estos valores se encuentran como
encubiertos en simbolos, mitos o estructuras de doble sen-
tido, y tienen por contenido los fines dltimos de todo el
sistema intencional. Para usar un nombre, proponemos el
que indica Ricoeur (inspirdndose por su parte en los pen-
sadores alemanes) (26): nfcleo ético-mftico. Se trata del

—_— e
(23) "Entrar en la verdadera intimidad de los

los pulmones no producen lesifn aparente. .
{a los hinddes) ser prudentes en extremo"
probamos el pesimismo de Gandhi con respecto a la civi
tica con respecto a la tecnologla!

males de la Civilizaci6n le resultard muy diffcil, Las enfermedades de
. La Civilizacién es una enfermedad de este género, y nos es preciso
{La civilizacién occidental, Sur, Buenos Aires, 1959, p. 54). iNo a-
lizacién, pero debemos aprender mucho de su actitud crl-

onstitutivos del ethos se exteriorizan por funciones o instituciones

{24} En las sociedades o grupes los elementos o ¢
Ghelen, Urmensch und Spitkultur, Ahenium, Frankfurt,

sociales gue fijan su ejercicio en la comunidad (Cfr.
1956).

admitimos 1a distinci6n de Max Scheler, Etica, Rev, de Occidente, Buenos Aires,
fines, los auténticos [ines de la voluntad y tendencias, son valores.

(25) No 1948, I, pp. €61 ss.; ya que
los

(26) Este filésofo lo llama "le noyau &thico mythique' (Histcire et verité, p. 282). Los alemanes usan la palabra

"Kern',
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sistema de valores que posee un grupo inconciente o con-
cientemente, aceptado y no criticamente establecido. 'Se-
gln esto la morfologla de la cultura deberd esforzarse por
indagar cudl es el centro ideal, ético y religioso'" (27); es
decir, '"la cultura es realizacién de valores y estos valo-
res, vigentes o ideales, forman un reino coherente en sf,
que sélo es preciso descubrir y realizar' (28).

Para llegar a una develacién de estos valores, para des-
cubrir su jerarqufa, su origen, su evolucién, serd necesa-
rio echar mano de la historia de la cultura y de la fenome-
nologfa de la religién -porque, hasta hace pocos siglos eran
los valores divinos los que sustentaban, sostenian y daban
razén de todos los sistemas existenciales-. El secularismo
es un hecho reciente. Con Cassirer y Freud, el antes nom-
brado filésofo agrega: ''Las im4genes y los simbolos cons-
tituyen lo que podrfamos llamar el suefio en vigilia de un
grupo histérico. En este sentido puede hablarse de un nfi-
cleo ético-mfitico que constituye el fondo cultural de un
pueblo. Puede pensarse que es en la estructura de este in-
conciente o de esté subconciente donde reside el enigma de
la diversidad humana'" (29). :

4) Se trata ahora de intentar una definicién de cultura, o lo

que es todavia més importante, comprender adecuada-
mente sus elementos constituyentes. Los valores son los
contenidos o el polo teleolégico de las actitudes (segin
nuestras definiciones anteriores, el ethos depende, del ni-
cleo objetivo de 'valores), que son ejercidos o portados
por el comportamiento cotidiano, por las funciones, por
las instituciones sociales. La modalidad peculiar de la
conducta humana como totalidad, como un organismo es-
tructural con complejidad pero dotado de unidad de sen-
tido, lo llamaremos estilo de vida. El estilo de vida o
temple de un grupo es el comportamiento coherente re-
sultante de un.reino de valores que determina ciertas acti-

{27) Eduard Spranger, Ensayos sobre la cultura, Argoa, Buecnos Aires, 1947, p. 57.
{28) E. Rothacker, o.cit., pp. 62-63,

{29) Ricoeur, o,cit., p. 284, Y agrega: "Los valores de los que hablames aquf residen en las actitudes concretas ante
la vida, en tanto forman sistema y que no son cuestionadas de manera radical por los hombres influyentes y res-
ponsables" (ibid, p. 282-283); "para alcanzar el nficleo cultural de un pueblo hay que llegar hasta el nivel de las
imégenes y sfmbolos que constituyen la representacién de base de un pueblo" (Ibid., p. 284].
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tudes ante los instrumentos de la civilizacién; todo eso y al
mismo tiempo (30). :

Por su parte, lo propio de los estilos de vida es expre-
sarse, manifestarse, objetivarse. La objetivacibén en obje-
tos culturales, en portadores materiales de los estilos de
vida, constituye un nuevo elemento de la cultura que esta-
mos analizando: las obras de arte, sea literaria, plastica,
arquitecténica; la mdsica, la danza; las tradiciones popula-
res folkl6éricas; las modas del vestido, la comida y de todo
comportamiento en general; las ciencias del espiritu -en
especial 1la historia, la filosoffa y la teologia, pero igual-
mente el derecho-, y, en dltimo lugar, el mismo l.enguaje
como el 4mbito donde los valores de un pueblo cobran for-
ma, estabilidad y comunicacién mutua. Todo ese complejo
de realidades culturales, que llaman los alemanes Espiritu
objetivo (siguiendo la via emprendida por Hegel, pero que
recientemente ha utilizado muy felizmente N. Hartmann),
se confunde a veces con los Gtiles de civilizacién. Una ca-
sa, por ejemplo, es por una parte, un objeto de civiliza-
cibn, un instrumento inventado por una técnica de la cons-
truccibén; pero al mismo tiempo; en segundo lugar, es un
objeto de arte, si ha sido proyectada por un artista, por un
arquitecto. En tercer lugar, significa un elemento de una
tradicién edilicia; etc. Podemos decir,. por ello, que de
hecho, todo objeto de civilizacién se transforma de algGn
modo y siempre en objeto de cultura, y por esto, al fin, to-

do mundo (humano) es un mundo-cultural; expresién de un
estilo de vida que asume y comprende las meras técnicas u

objetos instrumentales impersonales y neutros de un punto
de vista cultural.

Ahora podemos proponer una descripcién final de lo que
sea cultura. Cultura es el conjunto orgénico de comporta-
mientos predeterminados por actitudes ante los instrumen-
tos de civilizacién, cuyo contenido teleolégico estd consti-
tuido por valores y simbolos del grupo, es decir, estilos
de vida que se manifiestan en obras de cultura y que trans-
forma el 4mbito ffsico-animal en un '""mundo', un mundo
cultural (31).

(30) Sobre los estilos de vida vfase lo que dice Freyer, Spranger, Rothacker, N. Har {Das Probl des geis-

tigen Seins, Gruyter, Berlfn, 1933). -

(31) A las actitudes podrfanse llamarselas ''causas dispositivas' de la cultura; los valores y sfmbelos el reliuo de "li-
nes"; al estilo el constitutivo propio o ""formal' de la cultura; a las obras de cultura la causa material o el "en
donde" se expresa y se comunica la cultura, y al mismo tiempo el "efecto' de la operacifn transitiva,
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5) A veces ofmos hablar de que no existe una cultura lati-

noamericana o una cultura nacional, ‘Desde ya, y esto
podrfamos justificarlo largamente -pero es, por otra par-
te, evidente-, ning@n pueblo, ningln grupo de pueblos pue-
de dejar de tener cultura. No sélo que la cultura en gene-
ral se ejerza en ese pueblo, sino que ese pueblo tenga su
cultura. Ningln grupo humano puede dejar de tener cultu-
ra, y nunca puede tener una que no sea la suya. El proble-
ma es otro. Se confunden dos preguntas: ¢(Tiene este pue-
blo cultura? y ¢;Tiene este pueblo una gran cultura origi-
nal? |{He aquf la confusién!

No todo pueblo tiene una gran cultura, no todo pueblo ha
creado una cultura original; pero ciertamente tiene siem-
pre una, por més despreciable, por inorganica, importa-
da, no integrada, superficial o heterogénea que sea. Y, pa-
radbjicamente, nunca una gran cultura fue desde sus orfge-
nes una cultura original, clésica.

Ser{a un contrasentido pedirle a un nifio ser adulto; aun-
que muchas veces los pueblos de su nifiez pasan a estados
adultos enfermizos y no llegan a producir grandes culturas.
Cuando los Aqueos, los Dorios y los Jonios invadieron la
Hélade durante siglos no puede decirse que tenfan una gran
cultura; mé4s bien, se la arrebataron y copiaron, al co-
mienzo, a los Cretenses. Lo mismo puede decirse de los
Romanos con respecto a los Etruscos; de los Acadios con
respecto. a los SGmeros; de los Aztecas con respecto a la

infraestructura de Teotihuacdn. Lo que hace que ciertas
culturas es que junto a su civilizacién pujante ''crearon una

literatura, unas artes pldsticas y una filosoffa como me-
dios de formacién de su vida. Y lo hicieron en un eterno
ciclo de ser humano y de autointerpretacién humana... Su
vida tenfa una alta conformacién porque en el arte, la poe-
sfa y la filosoffa se creaba un espejo de autointerpretacibén
y autoformacién. La palabra cultura viene de colere, cui-
dar, refinar. Su medio es la autointerpretacién' (32). Lo
que dicho de otro modo podrfa expresarse asi: Un pueblo
que alcanza a expresarse a sf mismo, que alcanza la aamto-
conciencia, la conciencia de sus estructuras culturales, de
sus Gltimos valores, por el cultivo y evolucién de su tradi-
ci6én, posee identidad consigo mismo.

——
(32) Rothacker, o. cit., P: 29

215



6) Cuando un pueblo se eleva a una cultura superior, la ex-

presiém m#s adecuada de suspropias estructuras la ma-
nifiesta el grupo de hombres que es m4s conciente de la
complejidad total de sus elementos. Siempre existird un
grupo, una €lite que seré la encargada de objetivar toda la
comunidad en obras materiales. En ellas, toda la. comuni-
dad contemplaré lo que espontdneamente vive, porque es su
propia cultura. Un Fidias en el Partenén o un Platén en La
Reptiblica fueron los hombres cultos de su época que supie-
ron manifestar a los Atenienses las estructuras ocultas de
su propia cultura. Igual funcién cumplié un Nezahualcoyotl
el tlamatinime de Tozcoco o José Herndndez con su Martin
Fierro (33).

El hombre culto es aquel que posee la conciencia cultu-
ral de su pueblo; es decir la autoconciencia de sus propias
estructuras, ''es un saber completamente preparado, aler-
ta y pronto al salto de cada situacién concreta de la vida;
un saber convertido en segunda naturaleza y plenamente a-
daptado al problema concreto y al requerimiento de la ho-
ra... En el curso de la experiencia, de cualquier clase que
esta sea, lo experimentado se ordena para el hombre culto
en una totalidad césmica, articulada conforme a un senti-
do'" (34), el de su propia cultura. Ya que "conciencia cultu-
ral es, fundamentalmente, una conciencia que nos acompa-
fia con perfecta espontaneidad... La conciencia cultural-
...~ resulta ser asi una estructura radical y fundamental-
mente preontolbgica' -nos dice Ernesto Mayz Vallenilla en
su Problema de América- (35).

Vemos que hay una co-vinculacién entre gran cultura y
hombre culto. Las grandes culturas tuvieron legién de
hombres cultos, y hasta la masa posefa un firme estilo de
vida que le permitfa ser consecuente con su pasado, con su

(33) CFR, N, Letn-Portilla, El pensamiento prehispdnice, en "Estudios de historia de la filosoffa en México', Méxi-
co, 1963, p, 44,

(34) Max Scheler, El s‘aber ¥ la cultura, Editorial Universitaria, Santiage de Chile, 1960, pp. 48.

(35) Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1959, pp. 21-22. En verdad no hay fque hablar de preontolégico -co-
mo lo hace Hewdegger-, sinc de precientifico o prefiloséfico -como lo hacla Husserl y bien lo indica De Waelhena=,
El hombre culto tiene conciencia refleja de aguellas estructuras de la vida cotidiana, del estilo de vida, de los
valores, concce los objetos de arte y todo ¢sto como "lo mamado" desde su origen y como lo propio por natura-
leza (por nacimiento), No se trata de un sisterna elaborado (lo cientffico o filosSfico), sino de aquellas actitudes
previas, las de Lebenswalt de Husserl.
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tradicién, y creador de su futuro. Todo esto recibido por
la educacibn, sea en la ciudad, en el cfrculo familiar, en
las instituciones; ya que ''educar significa siempre propul-
sar el desarrollo metédico teniendo en cuenta las estructu-
ras vitales previamente conformadas' (36). No hay educa-
cién posible sin un estilo firme y anteriormente estableci-

do.

7) El punto de partida del proceso generador de las altas

culturas fue siempre una "toma de coneiencia'', un des-
pertar de un mero vivir para descubrirse viviendo, un re-
cuperarse a sl mismo de la alienacibén en las cosas para
separarse de ellas y oponerse COomo conciencia en vigilia.
Es aquello que Hegel ha magnificamente sefialado en sus
obras cumbres con el nombre de Selbstbewusstsein: Auto-

conciencia (37), y que en uno de sus escritos de juventud

dueda bien descripta en la vida de Abraham:

"1,a actitud que alejé a Abraham de su familia es la
misma que lo condujo a través de las naciones ex-
tranjeras con las cuales cred continuamente situa-
ciones conflictivas, esta actitud consistibé en perse-
verar en una constante oposicién (separacibn, li-
bertad) con respecto a toda cosa... Abraham erra-
ba con sus rebafios en una tierra sin 1fmites" (38).

Es decir, nos es necesario saber separarnos de la mera
cotidianeidad para ascénder a una conciencia refleja de las
propias estructuras de nuestra cultura. Y cuando esta au-
toconciencia es efectuada por toda una generacién intelec-
‘tual, ésto nos indica que de ese grupo cultural podemos con
confianza esperar un futuro mejor. Y, en América latina,
ciertamente, hay una gene racién que le duele ser latinoa-
mericano. "El primero que con claridad expuso la razén
profunda de esta preeminente preocupacidén iberoame-
ricana fue Alfonso Reyes en un discurso pronunciado en

—e
(36) Spranger, o. cit,, p. 69. Los estilos se transforman en inatituciones o funciones sociales, la educacién los
tranémite y aun los afianza y procrea,

(37) En especial en 3u Fenomenologfa del Esplritu.

{38) Hegel Theologische Jugendachriften, Mohl, Tubingen, 1907 (citamos de la trad. francesa, Vrin, Parls, 1948, p.
6.- Fue ya en su juventud que Hegel descubri la diferencia.entre "eonciencia de la cosa' que estd perdida en la
mera "cosidad" (Dingheit) y 1a "autoconciencia'..
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1936 ante los asistentes a la VII Conversacién del Instituto
Internacional de Cooperacién intelectual, discurso que més
tarde fue incorporado a su obra con el nombre de Notas so-
bre la inteligencia americana. Hablando de una generacibn
anterior a la suya, esto es, de la generacién positivista,
que habfa sido europeizante, dijo: "La inmediata genera-
cién que nos precede se crefa nacida dentro de la c4rcel de
varias fatalidades concéntricas (39)... Llegada tarde al
banquete de la civilizacién europea América vive saltando
etapas, apresurando el paso y corriendo de una forma en
otra, sin haber dado tiempo a que madure del todo la forma
precedente, A veces, el saltar es osado y la nueva forma
tiene el aire de un alimento retirado del fuego antes de al-
canzar su plena coccidn,.., Tal es el secreto de nuestra po-
litica, de nuestra vida, presididas por una consigna de im-
provisacibn -hasta aquf Reyes-'" (40),

Es trdgico que nuestro pasado cultural sea heterogéneo,
a veces incoherente, dispar, y hasta un grupo marginal o
secundario de la cultura europea. Pero es alin més trégico
que se desconozca su existencia; ya que lo importante es
que, de todos modos, hay una cultura en América latina,
que aunque le nieguen algunos su originalidad se evidencia
en su arte, en su estilo de vida. Le toca al intelectual des-
cubrir dichas estructuras, probar sus origenes, indicar
las desviaciones, ¢No criticé acaso despiadadamente un
Platén a Homero? ¢(Tuvo conciencia que su propia critica
era la mejor obra de su cultura? La generacibén socritica
-y el siglo de Pericles que la antecediera- fue la genera-
cién de toma de conciencia de la cultura Griega. iSu pasa-
do era miserable si se lo comparaba con el de Egipto y de
la Mesopotamia!

Nos es necesario tomar conciencia de nuestra cultura,
no solo tomar conciencia sino transformarnos en los confi-
guradores de un estilo de vida. Y esto es tanto més urgen-
te cuando se comprende que ''la humanidad tomada como un
cuerpo Gnico, se encamina hacia una civilizacién Gnica....
Todos experimentamos, de diversas manera y segin modos
variables, la tensién existente entre la necesidad de esta
adaptacibén y progreso, por una parte, y al mismo tiempo,

{39) Los cfrculos concéntricos son: ¢l género humano, ¢l europeo, el americano y latino; estos dos dltimos tomados
como un handicap "en la carrera de la vida'",

{40) Abelardo Vlllegas, Panorama de la filosoffa iberoamericana actual, Eudeba, Buenos Aires, 1963, pp. 75-76,
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la exigencia de salvaguardar el patrimonio heredado' (41).
Como latinoamericanos que somos, esta problemitica se
encuentra en el corazén de toda nuestra reflexién contem-
porénea. ¢(Originalidad cultural o desarrollo técnico? ¢ De
qué modo sobreviviremos como cultura latinoamericana en
la universalizacién propia de la técnica contemporénea?

El catolicismo popular es igualmente un factor que des-
de un punto de vista cultural juega una funcién propia en.
este proceso. Ya que la secularizacién saludable se trans-
formé en un secularismo apresurado y alienante y lanzé
desde arriba a nuestro pueblo a considerar a lo propio co-
mo inculto. Es entonces inevitable que aparecieran com-
pensaciones necesarias para una conciencia popular. Todo
lo dicho nos da un nuevo marco para interpretar al catoli-
cismo popular. Pero debemos seguir mostrando otro pano-
rama u horizonte interpretativo.

(41) Paul Ricoeur, o. cit., p. 274,
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CULTURA LATINOAMERICANA

1) Las historias particulares de nuestras naciones latinoa-

mericanas tienen en su configuracién independiente pre-
sente una corta historia; en el mejor de los casos su cuerpo
deleyes fundamentales, acaban de cumplir un siglo. El gri-
to de independencia lanzado al comienzo sindemasiado con-
fianza se fue arraigando por la debilidad hispé&nica. Los
antiguos Virreinatos, a veces s6lo Audiencias o Capitanfas
generales, auténomas mé&s por las distancias que por la
importancia del nimero de habitantes, de su economfa o
cultura, fueron -siguiendo un acontecer andlogo- organi-

zéndose en naciones desde 1822, terminado el doble proce-
so revolucionario. Muy pocas de nuestras naciones tuvie-

ron en su pasado prehistérico una rafz lo suficientemente
firme como para justificar una personalidad comunitaria e
histérica adecuada; nos referimos a México, Perd y Co-
lombia, &mbito geogréfico de las finicas tres altas culturas
amerindianas. La vida colonial, por su parte,‘hubiera per-
mitido quizé4 el nacimiento de dos o tres naciones -en torno
al México del siglo XVI, de la Lima del XVII, y de Buenos
Aires del XVIII-, y, sin embargo, vemos que pasan hoy las
veinte naciones, no siendo ninguna de ellas un '""campo inte-
ligible de estudio histérico'" -al decir de Toynbee-. En o-
tras palabras, ninguna de ellas puede dar razén acabada de
su cultura, ni siquiera de sus instituciones, ya que todo
fue unitario en la época de la Cristiandad colonial, y reac-
ciones andlogas produjeron la emancipacién. Pretender ex-
plicar nuestras culturas nacionales por s{f mismas es un
intento imposible, es un nationalismo que debemos supe-
rar. Pero no s6lo debemos sobrepasar las fronteras pa-
trias, sino ciertos lfmites histéricos productos de una pe-
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riodificacién demasiado estrecha. No podremos explicar
nuestras culturas nacionales si nos remontamos a algunas
revoluciones recientes, si partimos de los comienzos del
siglo XIX. Las mismas culturas amerindianas s6lo nos da-
r4n un contexto y ciertos elementos residuales de la futura
cultura latinoamericana. Es decir, debemos situarnos en
una visién de historia universal para desentrafiar el sentido
de nuestra cultura (42).

2) Para abarcar adecuadamente el sentido profundo y uni-

versal de nuestra cultura amerindiana, debemos incluir
en nuestra mirada de ccnjunto al hombre desde su origen,
debemos verlo progresar en el Paleolitico africano y euro-
asidtico, para después, muy tardfamente, partir hacia A-
mérica y ser, hecho a veces dejado de lado, el més asiiti-
co de los asiiticos, el m4s oriental de los orientales, tan-
to por su raza como por su cultura. Colén descubrié, efec-
tivamente, hombres asiiticos. Para situar y comprender
las altas culturas americanas debe partirse de las organi-
zadas desde el IV milenio a. JC. en el Nilo y la Mesopota-
mia, para después avanzar hacia el Oriente y poder por {in
vislumbrar las grandes culturas Neolfticas americanas al-
go después de los comienzos de nuestra Era cristiana. He
ahf nuestra prehistoria. Todas estas altas culturas ame-
rindianas no tuvieron un contacto directo con las culturas
euroasiiticas, y si hubo alguno fue a través de los Poline-
sios, pero fueron el fruto maduro de estructuras ya confi-
guradas en el Paleolftico, cuando el americano habitaba to-
davia el Asia oriental y las islas del Pacffico.

Lo m4s importante, es que nuestro proto-historia(nues-
tra "primera' constitucién o la formacién de los elementos
mis radicales de nuestra cultura) comenz6 all4d, en esa
Mesopotamia antes nombrada, y no en las estepas euroa-
sidticas de los Indoeuropeos. La proto-historia de nuestra
cultura, de tipo semito-cristiano, se arigina en aquel IV

(42} Véase nuestro artfculo sobre Iberoamérica en la Historia Universal, en "Revista de Occidente" (Madrid) 25 (1965)
85-95. "Los nuevos pafses latinoamericanos, ya en los inigios de su independencia, se daban cuenta de que esta-
ban al margen del progreso, al margen del mundo que pujantemente se levantaba a su lade y que, inclusive, los
amenazaba <om su incvitable expansién. Esta preccupacién se expresa ya en el pensamiento de un libertador de
pueblos come Simébrt Bolivar y en los pensadores preocupados por estructurar las naciones recién emancipadas,
como Sarmiento y Alberdi, de la Argentina, Bilbao y Lastarrfa de Chile, José Marfa Luis Mora de México. y o-
tros muchos mé&s. Frente al mundo moderno tenfan que definir los pafses latinoamericanos los caracteres que les
iban a permitir, o mo, incorporarse a €l como naciones igualmente modernas" {Leopoldo Zea, América Latina y
e} mundo, Eudeba, Buenos Aires, 1965, p. 5). "Esta preocupacién ha sido nuevamente la preocupacién central de
auestros dias en América Latina” {lbid, p. 9}.
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milenio a. JC., cuando por sucesivas invasiones las tribus
gemitas fueron influyendo toda la Media Luna. Acadios, A-
sirios, Babilénios, Fenicios, Arameos, Hebreos, Arabes,
y, desde un punto de vista cultural, los Cristianos, forman
parte de la misma familia.

Ese hombre semito-cristiano fue el que dominé el Me-
diterrineo romano y helenista; fue el que evangelizb a los
Germanos y Eslavos (indoeuropeos como los Hititas, Iré-
nicos, Hindues, Griegos y Rornanos). Y, por tdltimo, do-
minaron igualmente la Pen{nsula Ibérica, semita, desde un
punto de vista cultural, tanto por el Calilato de Cérdoba
como por los Reinos de Castilla y Aragbn. Los Gltimos va-
lores, las actitudes fundamentales del conquistador, si se
intenta una explicacién radical, deberi remontarse hasta
donde lo hemos indicado, es decir hasta el IV milenio a,
JC. y junto a los desiertos Sirio-arébigos.

Nuestra historia propiamente latingamericana comienza
con la llegada de un pufiado de hispénicos, que junto a su
mesianismo nacional posefan sobre los indios una superio-
ridad inmensa tanto en sus instrumentos de civilizacién co-
mo en la coherencia de sus estructuras culturales. Nuestra
historia latinoamericana comienza ahf, en 1492; por el do-
minio indiscutido del hispénico de la tardfa Cristiandad
medieval pero ya renacentista, sobre decenas de millones
de asiiticos, o, de otro modo, de asiiticos y australoides
que desde miles de afos habitan un continente desmesura-
damente inmenso por su espacio, y terriblemente corto en
su a-historicidad, El imdio no posee historia porque §u
"mundo" es el de la intemporalidad de la mitologia primi-
tiva, de los arquetipos eternos (43). El conquistador co-
mienza una historia y olvida la suya en Europa. América
hispénica parte entonces a Cero. iAngustiosa situacibn de
su cultura!

3) ¢ Y nuestras naciopes latinoamericanas? Hay naciones

en el mundo que significan una totalidad cultural con
sentido; pensemos en Rusia, China, India. Hay otras que
poseen una perfecta coherencia con su pasado y que con
otras naciones constituyeron una cultura eriginal; tal seria

E———————
{43} V6ase Mircea Eliade, Traité d'Histoire dew religion, Payot, Parls, 1957, pp. 332 sa.
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el caso de Francia, Alemania, Inglaterra. Hay en cambio
naciones absolutamente artificiales que no poseen ni unidad
lingtfstica, religiosa o étnica; como por ejemplo el Congo
belga o Suddfrica. ¢ Y nuestras naciones latinoamericanas?
Y bien, estdn como a medio camino. Poseen sus Estados
nacionales, sus historias auténomas desde hace solo un si-
glo y medio, ciertas modalidades distihtivas de un mismo
estilo de vida, de una misma cultura comGn. Evidentemen-
te tenemos nuestros poetas y hasta nuestros movimientos
literarios; nuestra arquitectura, nuestros artistas pléasti-
cos; nuestros pensadores, filésofos, historiadores, ensa-
yistas y sociblogos; lo que es més, tenemos ciertas actitu-
des ante la civilizacibén, ciertos valores. (Pero acaso, las
diferencias entre nacibén y nacién latinoamericanas son tan
pronunciadas como para poder decir que son culturas dis-
tintas ? Hay profundas diferencias entre Honduras y Chile,
entre Argentina y México, entre Venezuela y Uruguay.
¢ Pero acaso, no hay mayor similitud entre los habitantes
de Caracas, Buenos Aires, Lima o Guatemala, que entre
esos ciudadanos de la cultura urbana latinoamericana y un
gaucho de las Pampas o del Orinoco, o un indio de las sel-
vas peruanas o de la meseta mexicana?

Nuestras culturas nacionales son &ambitos con cierta
personalidad, dentro de un horizonte que posee, sblo €l,
alguna consistencia como para pretender el nombre de cul-
tura propiamente dicha, Es decir, de la cultura latinoame-
ricana todas nuestras naciones son partes constitutivas.
Esa misma cultura regional, original y nuestra, ha sido
durante cuatro siglos, de una manera u otra, como tdda
cultura germinal, un 4&mbito secundario y marginal, pero
cada vez més auténomo, de la cultura europea, De esta,
sin embargo, Latinoamérica, por la situacién de su civili-
zacibn, por las condiciones socio-polfticas, econémicas y
técnicas del subdesarrollo, pero al mismo tiempo por la
toma de conciencia de su estilo de vida, tiende a independi-
zarse.,

Nuestra hipétesis es la siguiente: AGn para la compren-
si6én radical de cada una de nuestras culturas nacionales se
deberd contar con las estructuras de la cultura latinoame-
ricana, como su horizonte, No puede postergarse el anili-
sis de Latinoamérica para un futuro remoto, para cuando
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el andlisis de nuestras culturas nacionales haya terminado.
Es un absurdo en morfologfa cultural, ya que son las es-
tructuras del todo las que explican la morfologfa de las
partes. En fisiologia se estudia la totalidad funcional del
cuerpo, lo que permite descubrir los 6rganos y sus activi-
dades complementarias.

Los estudios nacionales, regionales o locales afiadirin
las modalidades propias de vivir o existencias los valores
comunes, las actitudes del grupo mayor, los estilos de vi-
da latinoamericanos. En el plano de los acontecimientos
histéricos es necesario partir de lo local para elevarse a
lo nacional e internacional. En el plano de las estructuras
culturales habrd que saber elegir algunos elementos esen-
ciales de todos los componentes de la cultura, para estu-
diar las estructuras comunes. Desde esas estructuras co-
munes las particularidades nacionales aparecerin nfltida-
mente. De lo contrario se mostrarda como nacional lo que
es comfn herencia latinoamericana, y se perder4n, al con-
trario, rasgos propiamente nacionales. En nuestro pafs,
por ejemplo, no existe ninguna biblioteca, ning(n instituto
que se dedique a la investigacién de la cultura latinoameri-
cana. Entidades como el Iberoamerikanische Institut de
Berlin, paradéjicamente, no abundan en América latina. Y
... mientras Latinoamérica no encuentre su lugar en la
historia universal de las culturas, nuestras culturas na-
cionales serdn como frutos sin &rbol, como nacidas por
generacién espontdnea. Un cierto ''macionalismo'" cultural
nos lanzé al encuentro de lo nacional. ;Es necesario dar
un paso adelante y descubrir Latinoamérica para salvar
nuestra misma cultura nacional! (Es necesario, entonces,
superar dicho nacionalismo!

4) ;Cbmo efectuar o poseer el saber culto,; qué significa el

tener una conciencia refleja de las estructuras orgéni-
cas de nuestra cultura latinoamericana y nacional? Se de-
berd proceder analizandopacientemente cada uno de los ni-
veles, cada uno de los elementos constitutivos de la cultu-
ra, tal como la definimos descriptivamente al fin del par4-
grafo 9. El catolicismo popular es uno de ellos. _

El nécleo simbélico o mitico de nuestra cultura, los va-
lores que fundamentan todo el edificio de las actitudes vy
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estilos de vida (definido_s en los pardgrafos 7-9), son un
complejo intencional que tiene su estructura, sus conteni-
dos, su historia. Efectuar un an4lisis morfolégico e hist6-
rico, aquf, serfa imposible (44); sélo indicaremos las hi-
p6tesis fundamentales y conclusiones a las que llegan.
Hasta el presente se est4n realizando algunos trabajos
sobre las historias de las ideas en América latina (45); pe-
o nosotros no nos referimos a las ideas, a los sistemas
expresos, sino a las Weltanschauungén concretas, a las
estructuras intencionales no solo de los filésofos o pensa-
dores, sino también las que posee el hombre de la calle en
su vida cotidiana. Y bien, los dltimos valores de la pre-
historia y de la historia latinoamericana (al menos hasta
bien entrado el siglo XIX) deberemos ir a buscarlos en los
simbolos, mitos y estructuras religiosas. Para ello, debe-
remos usar principalmente los instrumentos de las histo-
rias y fénomenologfas de las religiones. Y esto, porque,
hasta la reciente secularizacién de la cultura, los valores
fundamentales o los primeros sfmbolos de un grupo fueron
siempre las estructuras teo-l6gicas (decimos explicita-
mente: un logos de lo divino). .
En América, el estudio de los valores de nuestro grupo
cultural, deberd comenzar por analizar la conciencia pri~
mitiva y su estructura mftica amerindiana (46), en cuyos
ritos y leyendas se encuentran los contenidos intencionales,
los valores que buscamos, como bien lo sugiere Paul Ri-
coeur (47) siguiendo el camino de Jaspers. La filosoffa no
es sino la expresién racional (al menos hasta el siglo XVII)

(44) En nuestro cursc de Historia de la Cultura (Cfr, nota 17) nos ccupamos detalladamente de esta cuestién {a partir
del 13. en adelante de ese curso),

(45) FPiénsese por ejemplo en la coleccidn sobre Historia de las Ideas en América, publicada por el Instituto Paname-
Ticane de Geografla e Historia y el Fondo de Cultura Econfmica {Tierra Firme). Esta coleccién no debe faltar en
ninguna biblioteca de un hombre culto latincamericano. Se trata de las obras de A. Ardao, La filosoffa en el Uru-
guay en el siglo XX, todos en ¢l FCE, Méxice, desde 1956; G. Francovich, El pensamiento boliviano en el siglo
XX; Cruz Costa, Esbozo-de una historia de las ideas en el Brasil; R. H. Valle, Historia de las ideas contempo-
rdneas en Centro América; V. Alba, Las Ideas sociales contempordneas de México; etc.- A ello podria agregar-
se el trabajo de A. Salazar Bondy, La filosoffa en el PerG, Uni6n Panamericana, Washington, 1960. Hay libros
corio el de Alfredo Povifia, Nueva historia de la sociologfa latino-americana, Univ., de Cérdoba, 1959, que nos
abren igualmente panoramas desconocidos al nivel de historia de las ideas; lo mismo Las ideas polfticas de Chile
de Ricardo Dcncso; FCE, México, 1946, por citar dos ejemplos de obras que deben ser usadas en un estudio evo-
lutive de las estructuras intencionales, y mucho méds si se tiene en cuenta que sociclogla, filosoffa, polltica y aun
letras en general fueron ejercidas por personalidades omnivalentes, ( Un Echeverrfa, Sarmiento o Lucas Alamén
no fueron todo ello al mismo tiempo -sin ser realmente especialistas en ninguna de las ramas nombradas-?

(46) Se deberd trabajar los materiales de las historias de las religiones (por ejemplo la de Krickeberg-Trimborn, Die
Religionen des alten Almerika, Kghlhammer, Stuttgart, 1961) vy por un mé€todo que aune las posiciones de Schmidt,
van der Losew, Eliade, Otto, Dilthey, pero dentro de un método fenomenolbgico como el propuesto por Husserl,

por Max Scheler (Vom Ewigen im Menschen).

(47) La syrnbolique du mal, Aubier,  Par{s, tercera parte de La philosophie de la volonté, 1960.
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de las estructuras teolégicas aceptadas y vividas por la
conciencia del grupo (48).

En un segundo momento se observari el choque del
mundo de valores amerindianos e hisp4nico, no tanto en el
proceso de la conquista como en el de la evangelizacién. El
predominio de los valores semito-cristianos, con las mo-
dalidades propias del mesianismo hispinico medieval y re-
nacentista en parte, no dejaré de lado un cierto sincretis-
mo, por la supervivencia de mitos ame rindianos en la con-
ciencia popular. Asf nacer4 el catolicismo popular.

Habri que ver después la configuracién propia de dichos
valores en la historia de la Cristiandad colonial. Su crisis.
se producird mucho después de la Emancipacién, por el
choque de corrientes procedentes de Europa a partir de
1830, que sélo lograréin imponer sus contenidos con la ge-
neracién roméntica y positivista desde 1870-1890.

El fenémeno més importante serd, entonces, el de la
secularizacién; de una sociedad de tipo de Cristiandad -lo
que supone valores semejantes para todos y relativa into-
lerancia para con los ajenos- se pasard a una sociedad de
tipo profana y pluralista. Sin embargo, los contenidos Glti-
mos del nGcleo mftico, bien que secularizado, permanecerd
en gran parte idéntico. La visién del hombre, de la histo-
ria, de la muerte, de la vida, de la enfermedad, del cos-
mos, de la Trascendencia, de la libertad, seguirdn siendo
-exceptuando minorias que ejercen frecuentemente el po-
der- las ancestrales. Lo muestra la desaparicién total en
el presente del positivismo; lo muestra que los que se ins-
piraron o inspiran en modelos exclusivamente norteameri-
canos, franceses o ingleses terminan por sentirse ajenos
en América latina, o, lo que es lo mismo, Ameérica latina
los rechaza por extranjeros. Por nuestra parte, creemos
gue nos es necesario, con autoconciencia, analizar ese
mundo de valores ancestrales, descubrir sus Gltimos con-
tenidos, aquello que tienen de permanente y esencial, y que
nos permitiré salir con éxito de la doble situacién y nece-

{48) V€ase puestro trabajo sobre El humanismo helénico y sernita.
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sidad de desarrollar nuestra cultura'y civilizacién (49). Es
necesario asumir y no perder el valor portado en nuestro
pueblo y en su folklore.

5) Lo mismo puede decirse de nuestro ethos, del organis-

mo de actitudes fundamentales (50). Aquf la situacién es
mads delicada todavia. Los latinoamericanos no poseemos
el mismo ethos trdgico del indio, que le lleva a aceptar pa-
cientemente un Destino necesario; ni tampoco el del hispéd-
nico, que de un modo clarividente nos lo describe Ortega y
Gasset del siguiente modo: EIl espanol es el hombre que
tiene ""aquella capacidad de estar siempre -es decir, nor-
malmente y desde luego- abierto a los dem4s y que se ori-
gina en lo que es a mi juicio, la virtud m4s bédsica del ser
espafiol. Es algo elementalfsimo, es una actitud primaria
y previa a todo, a saber: la de no tener miedo a la vida, o,
Si se quiere expresarlo en positivo, la de ser valiente ante
la vida... El espafiol no tiene dltima y efectivamente nece-
sidades; porque para vivir, para aceptar la vida y tener
ante ella una actitud positiva no necesita nada. De tal modo
el espafiol no necesita de nada para vivir, que ni siquiera
necesita vivir, no tiene dltimamente gran empefio en vivir
y €sto precisamente le coloca en plena libertad ante la vi-
da, esto le permite sefiorear sobre la vida' (51).

(49) Hay trabajos interpretativos generales que comienzan a indicarnos algunas hipétesis de trabajo, pero en casi to-
dos ellos falta una previa metodologia de filosoffa de la cultura que les permitirfa, quizdé, avanzar mucho mda,
Partamos de los que se hicicron primeramente problema de Espafia -de donde surgird la reflexién latinoameri-
cana-. No sélo Ortega y Tulidn Marfas, sino igualmente Pedro Lafn Entralgo, Espafia cemo problema, Aguailar,
Madrid, 1956, t. I-1I; Claudio Sanchez Albornoz, Espafia, un enigma histérico, Sudamericana, Buenos Aires,
1956, t. I-1I, en respuesta al libro de Antonio de Castro, La realidad histérica de Eapada; Ramiro de Maeztu,
Defensa de la Hispanidad, Fax, Madrid, 1952. Sobre Latincamérica recomendamos Leopoldo Zea, La historia
intelectual en Hispanoamérica, en "Memorias del I Congreco de Historiadores de México" {Monterrey), TGSA,
México, 1950, pp. 312-31y; y del mismo: América en la historia, FCE, México, 19575 Dos etapas del pensa-
miento hispancamericano, El Colegio de México, México, 1949; Albe rto Wagner de Reyna, Destino y vocacifn de
Iberoamérica, Cultura Hisp. Madrid, 1954; Pedro Henriquez Urefia, Historia de la cultura en la América Hisp4-
nieca, FCE, México, 1959, v su abra Las corrientes literarias en la América Hisp&nica, FCE, México, 1954, en
este nivel es igualmente {mportante el libro de E. Anderson-Imbert, Historia de la literatura hispano-americana,
FCE, Méxica, 1757; Herman Keyserling. Meditaciones sudamericanas, L. Ballesteros, Sa.ﬂtl'ago de Chile, 19131;
Alecew Smuroso Lima, A Realidades Americanas, Agir, Rio de Janeire, 1954; y del mismo L'Amérique en face de
la cultura universelle, en "Panorama' (Washington) II, 8 (1953) 11-33; Vlctor Haya de la Torre, Ewspacio- Tiempo
histGrico, Lima, 1948, Alberto Caturelli, América Bifronte, Univers. de Cérdoba, 1962; y del mismo La historia
en la conciencia americana, en "Difncia" {México) 1957, 57-77; Nimie de Anquin, El ser visto deade América, en
"Humanitas" [II, 8, pp. 13-27; Ernesto Mayz Vallenilla, El problema de América, Univ, de Caracas, 1959; Ed-
mundo O'Gorman, La invencifn de América, FCE, Méxice, 1958; José& Ortega y Gasset, La pampa..., en
"Obras", t. 11 {1946); Antonio Gomez Robledo, Idea y experiencia de América, FCE, México, 14538, Abelardo Vi-
Hepas, Panarama de la filosoffa ibercamericana actual, Eudeba, Buenos Aires, 1963; Mariano Picén-Salas, De
1a conquista a la independencia, FCE, México, 1944; etc. - Véase el arifculo Filosoffa américana, en el Diceio-
nario de Filoscffa, de Ferrater ¥ Mora, Sudamericana, Ruenos Aires, 1958, pp. 518-522.

(50) Hay trabajos importantes del ethos de la £poca de la conquista; por ejemplo los de Lewis Hanke, Colonisation el
conscience chrétienne au XVie siécle, Plon, Farfs, 1957, y el de Jospeh H&ffner, Christentum und Me_nscben-
whirde, Paulinus, Treveris, 1947. Faltan trabajos, en cambio, para la época colonial ¥ después de la Emancipa-
cifn,

(51) Ortega, Una interpretacién de la Historia Universal, p. 361,
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Nosotros, en cambio, tenemos otro ethos, que con pa-
labras seguras, Mayz Vallenilla lo describe diciendo que
"frente al puro Presente -he aqul nuestra primordial afir-
macién- nos sentimos al margen de la Historia, y actuamos
con un temple de radical precariedad' (52); y esto "solo
después de un largo y demorado familiarizarse y habituar-
se cabe su Mundo en torno, a través del t_ernple de una rei-
terada y consecuente Expectativa frente a lo Advenidero"
(53). Y aGn de manera més clara se nos dice que "América
es lo inmaduro. Quiz4 el solo hecho que un americano (y ya
va més de uno) lo sostenga sin rubor, puede ser signo de
una primera salida de este mundo de inmadurez; pero lo
que es més importante a mi modo de ver, para que sea po-
sible esa salida, es que tengamos conciencia de tal inma-
durez. Sin esta toma de conciencia que es un hacerse cargo
de la real situacién de América y la Argentina, no nos seré
posible avanzar un paso' (54). O como nos dice el ya nom-
brado filésofo madrilefio, ''el alma criolla estd llena de
promesas-heridas, sufre radicalmente de un divino des-
contento -ya lo dije en 1916-, siente dolor en miembros
que le faltan, y que sin embargo, no ha tenido nunca'' (55).

Pero no debemos pensar que nuestro ethos es un con-
junto de negatividades, ya que "América latina no tiene al
parecer la conciencia tranquila en cuanto a sus sentencias"
(56). Nuestro ethos posee indiscutiblemente una actitud
fundamental de ''espera' que no es todavia ''esperanza'', y
es por ello, por ejemplo, que los revolucionarios a ultran-
za obtienen algunos triunfos momentineos porque utilizan
esa dosis de vitalidad a la espera de algo mejor.

De todos modos no pensamos aqul tampoco abordar todo
el plexo de actitudes que constituyen el ethos latinoameri-

(52) El problema de América, p. 4l

(53} Ibid, p. 63 "En cfecto, ¢€s que por vivir de Expectativas.,. nu somos todavia? ;O serd, al contrario, que sO-
mos... y nuestro ser mis Intimo consiste en un esencial y reiterado no-ser-siempre-todavia?’. (Ibid}. "Tem-
plada frente a lo adveniera, la Expectativa se mantiene en tcnsa prospeccifn contando solainente con que ello se
acerca y nada m#s, Frente ala inexorabilidad de su llegada sabe gue se debe estar dispuesto para todo, v, €n
semejante temple, s también pura expecrativa y nada mds" {Ibid, p. 77I.

{54) A. Caturelli, América bifronte, pp. 41-42.

(55} Ortega y Gasset, Obras, Ruv. de QOccidente, Madrid, t. II, 1946, p. 633, en el artfculu scbre La pampa... pro=
mesas,

{56) H, A. Murcna, Ser y no ser de la cultura latinoamericana, en Expresifin del pensamiento contemporineo, Sur,
Buenos Aires, 1963, p. 244. Estc autor, que ha escrito El pecado original de América, Sur, Buenos Aires, 1934,
llega a decir, sin embargo, con suma crudeza 119, Latinoamérica carece de cultura prooia; 29, tal carencia le
provoca un estado de ansiedad cultural que traduce en ¢l acopio anormal de informacién sobre las culturas aje-
nas" (ibid, p. 252). Pero después indica o describe la gran reaccifbn de los afos 1910 en adelante (Rubén Darfo.
César Vallejo, Pablo Neruda, Manuel Bandeira...) que significé ''una suerte de contrapunto del que surge el so-
nido de lo americano”, en especial ¢n un Alfonso Reyes o Jorge Luis Borges.
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cano, para lo cual se¢réd necesario echar mano, igualmente,
de un métode fenomenolégico, ya que es en la modalidad
peculiar de nuestro pueblo donde la conciencia humana en
general queda determinada por un mundo-nuestro, por las
circunstancias que son irreductibles de total comunicacién
(57). Ademé4s dc¢ una investigacién estructural se deber4,
sicmpre, contar con la evolucién de los fenémenos, y por
ello serfa, igualmente, un estudio histérico.

6) Por dltimo, debemos ver el tercer aspecto de los cons-

titutivos de la cultura, el estilo total de vida y las obje-
tivaciones en objetos artfsticos o culturales propiamente
dichos (58). Este nivel ha sido mé4s estudiado, v es sobre
el que poseemos més investigaciones escritas. Se tratarfa
de las historias del arte, de la literatura, del folklore, de
la arquitectura, de la pintura, de la mdsica, del cine, etc.
Es decir, se trata de comprender la originalidad de dichas
objetivaciones, que son la expresién de un estilo de vida.
El catolicismo popular es uno de estos elementos, uno de
los esenciales. Evidentemente, la clara comprensién de
este estilo de vida, s6lo se logra por el andlisis del nidcleo
fundamental de valores y de las actitudes orgénicas del
ethos, tarea previa que hemos esbozado en los dos aparta-
dos anteriores. Lo que falta, sin embargo, hasta el pre-
sente, es una visiébn de conjunto, de manera evolutiva y
coherente, de todos los niveles de las objetivaciones cultu-
rales. Es decir, una obra que reuniera todas las artes %
movimientos culturales latinoamericanos y mostrara sus
vinculaciones, entre ellos mismos y con los valores que
los fundamentan, las actitudes que los determina, las cir-
cunstancias histéricas donde nacieron y que los modifican.
Es decir, no poseemos todavfa una historia de la cultura
latinoamericana, una exposicién de nuestro peculiar mundo
cultural.

{57) Ademéis de las cbras nombradas deberfamos echar mano a trabajoa como los de José Vasconcelos, La raza che-
mica, Calpe, Buenos Aires, 1948; Felix Schwartzmann, El sentimiento de lo humano en América, Univ. de Filo-
soffa, Santiago de Chile, 1950-1955, t. I-1I; Victor Massuh, América como inteligencia y pasibn, Tezontle, Méxi-
co, 1955 Manuel Gonzalo Casas, Bergson y el sentido de su influencia en América, en "Humanitas" (Tucumén)
VII, 12 (1959} 95-108; Risieri Frondizi, Is there en Ibero-American Philosophy? en "Philosophy and Phenomeno-
legical Reasearch' (Buffale) IX, 3 (1949); ete,

(58) "Objetos materiales de cultura’ ne €5 lo mismo que "cultura",
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CULTURA NACIONAL

1) Ahora si podemos abordar el problema de la evolucidn,

con sentido de contexto, de la cultura nacional. Y lo que
diremos de Argentina en particular, se puede aplicar ana-
l6gicamente a todas las demds naciones latinoamericanas
-y decimos analégicamente, ya que habrd matices, grados,
planos de diversa aplicabilidad.

Lo primero que deberemos rechazar en la comprensibén
de nuestra cultura nacional es un extremo, que se denomi-
na nacionalismo; como la posicién de aquellos que sostie-
nen la utépica posicién -sean de derecha, de izquierda o
"liberales'- de absolutizar la nacifn. Posicién que de un
modo u otro debe remontarse a los ideblogos franceses del
siglo XVIII o a un Hegel a comienzos del XIX. Pero igual-
mente debemos superar un cierto racismo indigenista, ya
que los racismos, sean germénicos o amerindianos, pro-
ponen la primacfa de lo biolégico sobre lo espiritual y de -
finen alhombre en su nivel zoolbégico. Pero al'mismo tiem-
po debemos dejar de lado un fécil europeismo que significa
postergar la toma de responsabilidad de nuestra propia
cultura y la continuacién de una ya ancestral alineacibn
transatldntica (59). Esta dltima posicién tomard siempre a
la ligera y negativamente la cuestién del catolicismo popu-
lar. -

Debemos situar, entonces, nuestra nacién en América
latina, nuestra patria chica en nuestra patria grande, La-
tinoamérica; no sélo para comprendernos como nacién, I,si—'

(59) Europa y Occidente no es lo mismo. Cuando Zea habla de "Europa al margen de Dccidente! {América en la histo-
ria, pp. 155 ss) nos propone una interesante distincidn entre la "modernidad" que cre6 Europa {la cullura vuro-
pea) desde el Renacimiento y que serfa el "Oecidente', v la Europa anferinr y posterior que puede seguir siendo
la preductora de cultura contemporaneca (pp. 167 s5.). Sin embarga, to yue le falta a Zea es distinguir ontre Civi-
lizacién (Occidente, y en este caso no deberfa hablar de "coltura occidental”, pp. 158 ss.) y cultura, La civiliza-
cibn vccidental se universaliza, mientras que Europa continda siendo la cuna de su cultura.
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no ain para intervenir con algdn peso y sentido en el didlo-
go mundial de las culturas, y aun en el desarrollo integral
de nuestra débil civilizacién. Lo necesario es saber dis-
cernir, separar, distinguir para después saber unir, inte-
grar. Debemos saber en qué niveles nuestra cultura es de-
pendiente histérica y estructuralmente de otros pueblos, y
en qué niveles se encuentra su estilo, su temple propio. Si
queremos autoctonizar todo podemos caer enposiciones ri-
dfculas -la intencién de un conocido antropélogo argentino,
expresa el deseo de objetivar nuestra originalidad hasta en
el plano de la antropologfa ffsica, pretendiendo una ''raza
pampeana autbédctona'; jes el colmo de un mito llevado has-
ta sus rafces zoolégicas!-. Debemos saber donde y cémo
buscar nuestra originalidad, tanto como latinoamericanos
que como argentinos.

2) Nuestra historia cultural, la que se inicia por el choque

de lo amerindiano y lo hisp4nico en Argentina, se origi-
na en el norte y el oeste de nuestro actual territorio. Para
comprender Salta del Tucumén, Cuyo, Asuncibén del Para-
guay -en su casi siniestra pobreza del siglo XVI- debemos
ir hasta el Perd y Chile, pero en especial a Lima. Poco
tiempo después, sobre la sangre del indio de la mita, el
Potos{ justifica acercar al Plata un nuevo centro cultural:
Chuquisaca. Sélo en el siglo XVIII triunfar4 el Atlé4ntico
sobre el Pacffico y el Caribe, y nacer4 el gran puerto de
Buenos Aires, que insensiblemente comenzari a ser el gje
de la cultura nacional.

Mientras tanto Cérdoba seguiréi siendo la heredera de la
predominancia del Pacffico, de Lima y Chuquisaca, tradi-
cional porque antigua, representativa porque ocupando el
centro, nuestro primer reducto de cultura nacional (60).

El primer momento de nuestra historia cultural es, sin
lugar a dudas, el de la Cristiandad colonial (61); en ese
mismo perfodo se perciben, f4cilmente, submomentos. En

(60) En cl Archivo General de Indias (Sevilla) hemos tenido en nuestras manos aquelias cartas simples, pero expre-
sibn de un nacimiento espiritual. En carta del 15 de marzo de 1614, el obispo de Santiago del Estero, de donde
escribe al Rey, declfa: "Tengo entre manos otra obra en que gastaré lo poco que tengo y aungue fuera mucho, fue-
ra muy bien empleado. .. que es fundar un Colegio de la Compaiila en la ciudad de Cérdoba, .. que puedan dar gra-
dos en Artes y Theologla, porque por la pobreza de esta tietra y distancia de 600 leguas que hay hasta la Univer-
sidad de Lima no podré ir nadic allf a graduarse" (ACI, Charcas 137). ; A los pocos meses eran ya 251los estu-
diantes!; Asl naciéd la llamada "Universidad de Cordoba'!

(61) Aunque con las limitaciones propias de no haber sido escritas por un filésofo o tedlogo de profesién, la obra de
Guillermo Furlong, Nacimiento y Desarrollo de la Filosoffa en el Rfo de 1a Plata, 1536-1810, Kraft, Buenos Ai-
res, 1947, es un cldsico en su materia.
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primer lugar, los tiempos de la epopeya de la conquista
con Asuncién, fundada en 1536, y de la edificacién después
de La Plata de Chuquisaca, de cuyas objetivaciones cultu-
rales no conservamos casi nada en obras materiales, pero
sT las instituciones sociales esenciales: el indio y sus
creencias fue relegado a ser una clase secundaria. Des-
pués la vida colonial de criollos y mestizos bajo la admi-
nistracién hispénica, de gran pobreza y limitados medios,
dependiendo de Charcas -cuya Audiencia fue fundada en
1559- y posteriormente de Audiencias auténomas hasta la
creacién del Virreinato del Rfo de la Plata.

La cultura nacional colonial 'primera forma' -bajo los
Austrias, hasta el 1700-, es la de algunos aldeanos perdi-
dos en un espacio inmenso rodeado de amerindianos. Cér-
doba es la Gnica luz encendida entre puebluchos de algunos
vecinos.

En el XVII, la influencia de los Borbones y los jesuitas
introdujeron en la "Universidad' de Cérdoba no sélo las fi-
losoffas de Descartes y Wolff, sino igualmente la de Newton
y el iluminismo europeo. Del Renacimiento se pasé al ba-
rroco, de este al rococb y por Gltimo al neoclasicismo. La
Independencia no produjo una ruptura importante al nivel
cultural. La oligarqufa criolla se hizo cargo del poder cul-
tural, desplazando a los espanoles.

Un nuevo perfodo, realmente distinto, comienza con la
generacién roméntica. El Dogma socialista (1838) de Este-
ban Echeverrifa marca el comienzo de una nueva postura
ante 1a existencia. No debemos olvidar que Mariano More-
no estudid en Chuquisaca y Manuel Belgrano en Salamanca;
ellos cumplieron en sus actos histéricos lo que habfan a-
prendido en las aulas y en su mundo ambiente intelectual.
Sin embargo, toda gran revolucién en el plano de la cultura
necesita un orden jurfdico que lo respalde. Es por ello que
sélo en 1853, y mejor ain desde 1860, el nuevo estilo de
vida se hace cargo de la cultura nacional. Son entonces Al-
berdi, Sarmiento, Mitre. Esta generacién percibibé clara-
mente la postracién a que nos habfa llevado una cierta tra-
dicién de la Cristiandad colonial, y por ello, a fin de bene-
ficiar de los adelantos de la civilizacién, perdieron quizé
el gusto de la cultura nacional -en esto Herndndez, con su
Martfn Fierro, vino como a oponerles otra visién antitéti-
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ca-. De todos modos el impulso habfa sido dado, y sea por
la inmigracién (en 1864 Argentina tenfa 1.800.000 habitan-
tes con 15% de extranjeros; en 1914 eran ya 8.000.000 con
un 30% de extranjeros), sea por el "positivismo tebrico
importado de Europa' (62), lo cierto es que en 'la cultura
argentina predomina el elemento europeo y atldntico mo-
derno' (63). Se produjo la irrupcién de la civilizacién oc-
cidental, de la modernidad al nivel de los instrumentos,
que no encontrando una cultura profundamente establecida
ni un pueblo suficientemente numeroso arrasé con los va-
lores ascentrales, o al! menos los desorbité. De todos mo-
dos el krausismo, naturalismo, positivismo y cientificismo
dejaron paso a una generacién distinta: al conciencialismo
de Korn, el idealismo de Alberini, el pensamiento tradicio-
nal de un Martfnez Villada, la antropologfa de un Romero,
por hablar sélo de filésofos. Pero esta generacifin antipo-
sitivista fue igualmente europeizada, y virtié en nuestro
medio lo pensado por otros en otros &mbitos.

Poco después, a partir del 30, la generacién de Lugo-
nes, Scalabrini Ortiz o Martinez Estrada -cuyo libro Ra-
diograffa de la Pampa fue premiado en 1933-, se produce
la reacciébn nacionalista al nivel propiamente cultural, cu-
ya consigna puede resumirse asi: '"No s6lo basta falsear la
historia para robustecer el espfritu nacional (tal como lo
comprendfan a quienes Martinez Estrada critica), sino que
también es suficiente para ello alterar el sentido verdadero
de la historia' (64). Esta generacibn, influenciada por el
movimiento nacionalista europeo, de manera directa o in-
directa -sea por Maurra o por otros-, pero partiendo de
una realidad argentina, impusieron su temple en la cultu-
ra nacional,

Creemos que nuestra misién e% discernir todo lo que de
valioso tienen todas las posturas expuestas -la de los his-
panistas coloniales, de los liberales post-revolucionarios,
de los positivistas en pro de la civilizacién occidental, la

{62) Francisco Romero, Sobre la filosoffa en América, Raigal, Buenos Aires, 1952, p. 60,

(63) Juan A. Vazquez, Antologla filoaéfica argentina del siglo XX, Eudeba, Buenos Aires, 1956, p. 19. Korn fue hijo
de alemanes, Ingenierns nacié en Palermo (Italia), Rouges fue hijo de un francés, Alberini nacié en Mildn (Ttalia),
Francisco Remero en Sevilla. Estos son cinco de los primeros seis filésofos elegidos por Vazquez, Puede verse
que ¢l porcentaje de extranjeros es mucho mayoer cuando nos preguntamos por la labor positiva efectuada en be-
neficio de la cultura nacional, En Santa Fe en 1896, sobre 230,000 argentinos habfa 109,000 italianos (A, Galleti,
La realidad argentina, 1, FCE, México, 1961, p. 34).

(64) E1 autor nombrado, en su Radiograffa de la pampa, Losada, Buenos Aires, 1953, p. 37. "Y al misme tiempo se
destronaban los fdoles locales, autéctonos, bajo el anatemna de Barbarie! (p. 378).
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de los nacionalistas, y aln las de aquellos revolucionarios
que pretenden modificar violenta y rdpidamente la realidad
nacional. Es necesario comprender esas posturas y asu-
mirlas en una visién que supere los extremismos de la u-
nilateralidad. Creemos que la Gnica solucibn es radicalizar
a Argentina en América latina, buscando en ese horizonte
cultural su originalidad propia, para que nuestra definicibn
cultural nos permita progresar en el nivel del espiritu e i-
gualmente en el de la civilizacién material a la que tanta
necesidad tiene nuestro pueblo. El catolicismo popular se-
r4 realmente interpretado en este contexto.

3) El nicleo fundamental de nuestros Gltimos valores, a-

quellos que nos permiten -por sus contenidos- expli-
carnos lo que es el hombre, el mundo, la Trascendencia,
la muerte, la historia, la libertad, la moralidad de la
conducta, las leyes, el bien comtn, el sentido de la técni-
ca, las relaciones del poder temporal y espiritual, en fin,
todos los contenidos de los valores de una cultura, el na-
cleo mftico, no es otro que el milenario del judeo-cristia-
nismo, aunque profundamente secularizado en nuestra épo-
ca. Si enfrentamos un "argentino medio' con un hindd y un
africano animista, veremos como reaccionan, como conci-
ben de manera radicalmente distinta su propio ser humano,
su funcién en la historia. Un hindd, por ejemplo, se situa-
r4 indiferente ante el progreso de la civilizacién, porque en
su '"via de salvacién' el nirvana no necesita todos los ins-
trumentos materiales que le aporta la técnica contempo-
r4nea. Mientras que un argentino -sea por su conciencia
judeo-cristiana explicita, sea por esa misma conciencia
secularizada- se situari ante la civilizacién activamente,
porque el progreso instrumental se efectGa en funcién del
bienestar corporal y espiritual, posicién consecuente con
la antropologia semita que no admite el dualismo, sino que
propone una radical unidad del hombre y le exige una res-
ponsable actuacién histérica (65). Si nos situamos en este
nivel cultural, podr4 observarse que es imposible ir a bus-

(65) Esto lo hemos analizado largamente en dos obras de préxima aparicién, El humanismo semita y helénico; el des-
arrollo histérico de esta hipétesis estructural se encuentra en nuestro curso de historia de la Cultura {citado en
nota 17} Cuando decimos "judeo-cristiano’ queremos distinguir dicha cosmovisién de la de los indoeuropeos y de
los pueblos primitives. Como Karl Jaspers lo ha mostrado acabadamente desde la Achsenzeit no ha habido revo-
luciones intencionales esenciales en la Humanidad (Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, Piper, Minchen, 1963,
p. 19). Véase igualmente Lowith, Weltgeschehen und Heilgenscheben, Kohlhammer, Stutgart, 1961.
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car en nuestra corta historia nacional independiente -de un
siglo y medio- los fundamentos de los dltimos valores de
nuestra cultura nacional que tienen casi sesenta siglos. E-
videntemente nuestra nacién, nuestra comunidad, por el
influjo de su historia particular, de los componentes de su
sociedad, por la geograffa ambiente, ha ido modificando
dichos valores, pero, no debemos olvidarlo, la estructura
misma no se ha cambiado aunque secularizado y es la an-
cestral milenaria. Para ello nos basta recorrer, por ejem-
plo, las historias de la filosoffa argentina (66). Como por
un movimiento dialéctico del péndulo que no quiere abando-
nar el centro de gravedad, de su tradicién, las generacio-
nes positivistas de un Francisco Ramos Mejfa o José Inge-
nieros tuvieron su posicién antitética en un Alejandro Korn
o Coriolano Alberini, en un Alberto Roges o Marttnez Vi-
llada.

Si estudiamos detalladamente el pensar argentino en sus
metaffsicas, é&ticas, estéticas, filosoffas de la historia,
veremos como, al fin, son los mismos valores ancestrales
“Sea por relectura de los iibros fundamentales de la tradi-
cibn judeo-cristiana, sea por la influencia de la cultura eu-
ropea, sea por ambas secularizadas o simplemente porque
se las vive en el mundo ambiente-. Esto hace pensar a al-
gunos que en Argentina no hay una cultura propia; confun-
den el Gltimo ndcleo de valores con el estilo de vida y su
expresién propia. Diversas culturas pueden tener un mis-
mo nlcleo de valores (asf por ejemplo la cultura Rusa -bi-
zantina y la Medieval-latina, aunque una segufa la tradicién
y la otra la romano-latina). Sin embargo, junto a los pri-
meros valores de las cosmovisiones de tipo judeo-cristia-
nas, existe una ''constelacién de valores secundarios'' pro-
pios de nuestro &mbito nacional. Estos debemos analizar-
los en una historia de la Lebenswelt cotidiana de nuestra
nacién, y esta tarea no se ha efectuado todavia (67).

(66) Por ejemplo Alejandro Korn, Filosoffa argentina, cn Obras, Univ. de la I’la[a.ml. 111, |I9:m: Coriolano _Aibcri:n.
Génesis y evolucibn del pensamiento filoséfico argentino, en "Cuadernos de Filosoffa' (Buenos A:_n.!l Vi1, No,
10-12 (1953-1954); Luis Farré, Cincuenta aiios de filosoffa en Argentina, Peuser, Bosnos Aires, 1954; Juan Tor-
chia Estrada, La filosoffa en la Argentina Urién Panamericana, Washington, 1961; Manuel Gonzalol(‘-asas, La
filosoffa en Argentina, en Introduccién a la filesoffa. Univ. de Tucumén, 1954; Dicgo }-’rc-‘p ropone una interesante
neriodificacién del pensamiento filoséfico argentina en Cove (Mendoza) T (19650 Alherio Caturelli!, La filosoffa en
Argentina actual, Univ. de Cérdoba, 1942,

[hf) Las historias de las filosoffas nombradas en nota antirior s6lo son como un fichero de fil6sofos, pero no una ex-
posicién consecuente y minuciosa del proceso interior y del desarralle de esi constelacién de valores secunda-
rios propios de nuestra cultura nacional. Ouizds el Diego Pro pueda apartar nuevos materiales que nos serdn

muy Gtiles en este sentido (Cfr. sus obras Alberto Rouges, 1957; Coriolano Alberini, 1960).
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4) El nficleo de valores de nuestra cultura nacional -véan-

se los pardgrafos 8 y 16- se definird por una constela-
cién de valores secundarios, que se recortard con mayor
o menor nitidez dentro del contexto latinoamericano. De
todos modos, siendo una Argentina aluvial nos ''serfa diff-
cil -indica José Luis Romero- atirmar hoy cbémo somos
argentinos, cuiles nuestras caracteristicas predominantes,
cuiles los rasgos que nos son COMUNEs; diffcil, si desea-
mos ser sinceros con nosotros mismos' (b8), pero no im-
posible -agregarfamos por nuestra parte- si nos detenemos
a fijar previamente un método.

Pero ademé4s, y aun como nivel propiamente definito-
rio, serid el ethos de nuestro pueblo el que nos permitiré
describir nuestra cultura.

En primer lugar, el conquistador, el criollo o el inmi-
grante quedan en Argentina consternados ante el espacio.
Desde el vértice de la Acrépolis de Atenas, junto al tem-
plete de la Victoria Aptera, pudimos observar no s6lo el
Pireo y Salamina, sino igualmente las cadenas de montanas
que limitan el recinto dentro del cual acaecib lo esencial de
la historia ateniense. Desde la cumbre del monte Garisim
pudimos contemplar con nuestros ojos los montes de la ca-
dena de Hermén al norte y los de Judea al sur; todo el ho-
rizonte dentro del cual efectud su obra mesidnica el funda-
dor del Cristianismo. iUn espacio limitado a las posibilida-
des concretas del hombre, a dos o tres dfas de marcha a
pie! Mientras que en nuestra Argentina un espacio infinitc
absorbe como sediente desierto la diminuta conciencia hu-
mana que intenta levantar su espfritu. En pocos kilédmetros
hemos viajado de Zurich a Basel, Freiburg, Heidelberg,
Tubingen; unas horas mdés y llegamos a Parfs o Bruselas.
Miles de aglomeraciones humanas nos hablan de historia.

Nuestro espacio impersonal estd ademéas desprovisto de
pasado, y ni siquiera tiene sentido. He aquf el segundo ni-

(68) Las ideas polfticas en Argentina, FCE, México, 1956, p. 257.
“Quien pueda alcanzar 1a tranquilidad de &nimo propia del sabio, comprobard -sospecha el autor- que el alma ar-
gentina constituye un enigma porque la personalidad colectiva del pafs se halla en plena elaboracién’ (Ibid, p. 258).
Sin embargo, lo que se halla en elaboracién es solo alguna Gimensién de su personalidad celectiva, otros elemen-
tos son los ya ancestrales. El pueblo Chino -para tomar un ejemplo radicalmente opuesto- ha dejado de lado ab-
solutamente su tradicién confusina y taoista, para injertar en su lugar (come consecuencias semejantes a la 1-

rrupci6n sobre ¢l amerindiano del hombre hispdnico) una cosmovisi6n occidental (el fundamento tebrico sobre el

que se gufa nuesiro pensamiento es el marxismo - leninisme", Citations du président Mao Teé-toung, Seuil, Pa-
fs, 1967, p. 5-cap. 1 del Pequeiio libro-rejo-; Marx representa la secularizacién d¢ la cultura cristiano-pru=
siana de inspiracifn hegeliana, y Lenfn la secularizacién de la tradicién bizantino-rusa) y 1a civilizacién eurcpea
["Sin el esfuerzo del Partide comunista chino... le serd imposible a China... efectuar su industrializacién y mo-
dernizar su agricultura", Ibid). Argentina, desde su descubrimiento en el siglo XVI, no ha sufrido una ruptura de

tal profundidad. Aunque én elaboracién, nuestra cultura posee continuidad y sentido.
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vel El tiempo, Para el indio al menos, cada riachuelo, ca-

da montafia o quebrada tenfa el nombre y era lugar de un
huaca: era un espacio con significacién. Nosotros, hijos de
inmigrantes -mi bisabuelo, un socialista de Schweinfurt,
parti6 de Alemania en el 1870 cuando se produjo la guerra
entre Prusianos y Bévaros-, les hemos puesto nombre a
esos '"'accidentes geogréaficos', y en vez de ser parte de un
"mundo' es sélo una ''cosa'' extrafia. Extranjeros y como
perdidos en nuestra tierra, ''tierra geométrica, abstracta
y como vacfa'" (69). De su inseguridad en el presente le
viene su espectativa y de ah{ la necesidad de compensacio-
nes; de su desolacién su tristeza -cantada por todas nues-
tras mlsicas-; de su superficialidad, de la falta de cultura
o de historia vivida con conciencia, el estar a la defensiva,
el envidiar, el murmurar al que pretende evadirse de esa
situacibén; es el ''guarango gue corroborard su imaginaria
superioridad sobre el préjimo, sometiéndole a burlas del
peor gusto' (70), ya que el '"otro se me presenta como re-
proche' (71).

""La gran aldea' no queda exenta de esta critica (72), y lo
que es peor, a veces manifiesta una tendencia que tiende a
""bastardear'" (73) lo poco de originario que tenemos. Efec-
tuar una descripcién coherente del ethos argentino, que es
el fundamento del catolicismo popular, no ha sido todavia
intentado; supondrfa un conocimiento acabado de todas
nuestras manifestaciones culturales analizadas con un mé-
todo fenomenolégico, finamente aplicado. En dltimo grado,
""la originalidad del hombre americano se halla encubierto
-y allf tendremos que buscarla y descubrirla- en su pecu-
liar manera de experimentar el Ser' (74). Es decir, cor-
poralidad, temporalidad, intersubjetividad deber&n pasar
por el registro de nuestra historia existencial argentina.

(69) Ortega y Gasset, La pampa, art. cit., p. 632. Estas Ifneas de Oricga son dignas de ser lefdas con detencifng sin
embargo un criollo reacciona de modo diferente ante la Pampa.

(70) Ortega, ibid, p. 656.

(71) A. Caturelli, T4ntalo, de lo negativo en el hombre, Assandri, Cérdoba, 1960, pp. 41 ss.
(72) Martfnez Estrada, Radiograffa de la pampa, pp. 244 ss.

(73) A. Caturelli, América bifronte, pp. 78 ss.

(74) Mayz Vallenilla, El problema de América, p. 7. "Creemos que ¢l método de la bermenéutica cxistencial -de

clara inspiracifn fenomenolégica- posee sefaladas ventajas para iniciar esta tarea... La espericnaa del hombree
americano se cncuentra emparentada con la historia de la experiencia del Ser realizada por la Humanidad en to-
tal, y, sin embargo en ella se acusan rasgos de una originalidad originariedad” (Ibid), No pucds hablarse en sen-
tido ontelégico de un ser latincame ricano, y menos argentino, "lo finico que puede afirmarse con rigar, v con-
probarse histéricamente, s una experiencia americana del Ser que, al reahizarse, configura a su vez al sor bis-
térico del hombre latinoamericano" {Ibid, p. III). Esta "experiencia' vs la actitud fundamental ante tode civiliza-
vidn.
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CONCLUSIONES

Estas breves conclusiones quieren indicar el sentido de
toda la exposicién anterior. Nos habfamos propuesto trazar
los marcos dentro de los cuales el catolicismo popular po-
drfa ser interpretado adecuadamente. No nos hemos refe-
rido directamente al catolicismo popular, pero la tarea
previa de abrir un camino én el bosque es imprescindible
para después poder cosechar abundantes frutos.

1) La dificultad de una comprensién totalizante del catoli-

cismo popular, una vez que se han hecho estudios espe-
cfficos a partir de las diversas ciencias que pueden tener
al tal fenémeno por objeto, es la de unificar los resulta-
dos. De lo contrario habré una interpretacién histérica,
antropolégica, psicolégica y hasta sociolégica, pero serd
imposible intentar una interpretacién global. Dicha inter-
pretacién no se alcanza por la suma de los resultados en
un plano de sfntesis. Ninguna de las ciencias positivas, por
otra parte, puede alcanzar una sfntesis lo suficientemente
abarcadora que dé cuenta realmente de la experiencia hu-
mana que significa el catolicismo popular. La conclusibn
unitiva solo puede alcanzarse en su Propio fundamento. En
el hombre que cultural e histéricamente, concretamente,
vive en su mundo esas mediaciones que le hemos dado el
nombre de catolicismo popular. Ese hombre concreto no
podemos perderlo de nuestra mirada. Ese hombre real de-
be estar siempre ante nuestros ojos. lLas estructuras que
analfticamente cada ciencia ha podido ir describiendo con-
ceptual y positivamente solo son partes de una Gnica expe-
riencia humana: el existir de ese hombre su mundo. Afn el
metaffsico deberi tener ante sus ojos primeramente la u-
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nidad total de la estructura existencial que ese hombre es,
para después fenoménica y analfticamente ir dando cuenta
de los elementos constitutivos (como por ejemplo la tem-
poralidad, intersubjetividad, corporalidad, ser en el mun-
do, ctc.) pero que son aspectos de un hombre concreto,
histérico, real. Solo en ese hombre las conclusiones se
radicalizan y unifican. Solo re-viviendo un mundo dado to-
dos los elementos cobran vida y sentido. Las ciencias a-
portan conclusiones de inmenso valor, pero no suplen que
solo en el mismo hombre en su mundo el catolicismo popu-
lar es existente, y solo allf es comprendido. La ontologfa
permite dar los marcos m4s generales del modo cotidiano
y concreto del existir humano. Dentro de esos marcos
existenciales los resultados de las ciencias pueden alcan-
zar su lugar apropiado. -
Siendo el hombre un ser que se temporaliza, su cabal
realizacién se alcanza en la muerte. Por ello dice Heideg-
ger que el hombre es un '"ser para la muerte'". Esta di-
mensién ontolégica puede ser trivializada o puede recu-
brirse al nivel de la conciencia cultural simbélica de mi-
tos, por ejemplo de San La Muerte en el Nordeste argenti-
no. La mitologfa conciente no aniquila la exigencia ontolé-
gica, aunque la cubra y recubra mfticamente. No puede en-
tonces juzgarse rdpida o negativamente la peregrinacién a-
nual a un santuario de la Virgen de Itatf, la veneracién de
un camionero de camino hacia Cérdoba o San Juan de la
Difunta Correa. Estos comportamientos incomprensibles
para una conciencia secularizada en la ciudad moderna o
para una fe cristiana adulta que ha superado las limitacio-
nes de la Cristiandad, no dejan por ello de tener una pro-
funda significacién humana. Asf entendido, desde su funda-
mento, el catolicismo popular podrfa enraizarse en la pro-
pia estructura ontolégica del hombre e impedirfa el juicio
despectivo del extranjero a una tal experiencia. No por e-
llo debe ocultarse todo lo de inauténtico de dicha experien-

cia.

2) El catolicismo popular, adem&s de ser una manifesta-

cién de ciertas exigencias ontolégicas del hombre en es-
tado de inautenticidad, es un momento o constitutive de
nuestro mundo cultural argentino. Por ello nos hemos de-
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tenido tanto en la descripcién de los diversos niveles y la
evolucién de nuestra cultura latinoamericana y argentina.
En efecto, cl catolicismo popular solo puede ser entendido
en el marco de la cultura latinoamericana, que explica
nuestra cultura nacional, y como uno de los elementos més
esclarecedores de lo que hemos llamado el '"'ndcleo €tico-
mitico!" de nuestra cultura. En las tradiciones populares,
en la sabidurfa vulgar de nuestro pueblo, se estd reflejan-
do toda nuestra historia, toda nuestra cultura: la real, la
que somos aunque no lo queramos. Por ello, la autocon-
ciencia que estd tomando Latinoamérica de sf misma nos
lanza ahora igualmente a estudiar el catolicismo popular.

Cuando buscdbamos los documentos que serviran de ba-
se para la segunda parte de este corto trabajo nos admira-
mos de como las tradiciones argentinas son méds numero-
sas en las regiones que estuvieron més integradas a la vi-
da colonial (el nordoeste: Jujuy, Salta, Tucumé&n, Cata-
marca, La Rioja), incluyendo en dichas tradiciones, indis-
tintamente temas profanos o religiosos. El catolicismo es
un elemento m4s de un mundo unitario, histérico, inter-
subjetivo. Tiene sus rafces en el mundo pre-hispénico, en
el mundo hispdnico europeo y medieval, en la época colo-
nial y atin en las Gltimas inmigraciones europeas. Es un
fiel reflejo de nuestra cultura: tanto al nivel objetivo o nG-
cleo de valores, como en las actitudes o ethos; es un ele-
mento de nuestro estilo de vida nacional. Esto podrfa ha-
cer creer a alguien que con ello pensamos que el catelicis-
mo popular debe conservarse y ain propagarse. No es asft.
Tenemos conciencia que es uno de esos elementos conser-
vados en nuestra cultura pero residuales de un mundo pa-
gano, de una Cristiandad que desaparcce ante nue stros o-
jos. Significa parte de un mundo cultural que no resistird
el choque de la civilizacién contemporédnea ni a la concien-
cia libre del hombre secularizado. El catolicismo popular
es el fruto de una conciencia todavia infantil e ingenua. No
puede permitirsele que crezca. ks necesario conducirlo a
formas méas humanas, superiores, sea en la ciudad secu-
lar, sea en una comunidad cristiana adulta, conciente.

El catolicismo popular no e¢s, entonces, un signo de Min-
cultura'. Muy por el contrario. Es expresién Heultural®.
Pero de una cultura en evolucién. Lo trdgico seria que jun-
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to al catolicismo popular mucran muchos otros clementos
que constituyen lo propio, los '"valores secundarios' que
nos definen como argentinos. Ese riesgo lo cstamos co-
rriendo, y por ello ingresar a una civilizacién universal y
técnica podréd significar la desaparicién dc¢ csas formas
religiosas, pero igualmente las particularidades de nues-
tra cultura nacional. A veces luchando por desarrollarnos
tendemos a despersonalizarnos. Seré necesario saber cor-
tar con una mano y plantar con la otra. Arrancar lo que
debe morir en el progreso de la civilizacién universal y la
cultura nacional, pero plantar decididamente los valores
nuestros para que no se pierdan en ¢l anonimato de una
ciudad que, ademds de secularizada, podrfa ser desperso-
nalizada.

El estudio del catolicismo popular, para concluir, debe
seguir las mismas lfneas que el estudio de la cultura na-

cional.
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