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INTRODUCCION

Este trabajo filoséfico que presento hoy al émbito académico tiene su ori-
gen en la investigacién que realicé en mi tesis de doctorado en Etica, en
Valencia, Espafia, bajo la direccion de una de las fildsofas morales mds im-
portantes en el dmbito hispanoamericano: Adela Cortina. En aquel traba-
jo titulado El enfoque de las capacidades de Amartya Sen: Alcance y limites
(2007), realicé una fundamentacion y expuse las implicaciones en la ética y
en la filosofia politica contemporanea del enfoque del filésofo y economista
Amartya Sen. Alli traté el concepto de la libertad entendida como capaci-
dad; desde esa perspectiva pude realizar una critica a la Etica de la liberacién
planteada por el filésofo latinoamericano Enrique Dussel, pero ese didlogo
era incipiente y fue muy injusto con Dussel porque no tuve la oportunidad
de mostrar su obra de manera mas detallada ni pude profundizar de una
mejor manera en las criticas que alli se bosquejaban como si lo hago en este
trabajo. En ese sentido este libro recoge algunos aspectos centrales entre
la libertad como capacidad y la Etica de la liberacién que expliqué en ese
entonces, pero se amplian, profundizan y se aportan nuevas criticas y dis-
cusiones que no se encontraban, permitiéndome seguir indagando por las
implicaciones éticas para el orden social.

Mi interés por Dussel comenzé cuando cursaba mi pregrado en la Licen-
ciatura de Filosofia y Letras; me llamo siempre la atencién esa insistencia
de Dussel por desarrollar una filosofia latinoamericana, una filosofia con un
cardcter mas propio, sin perder el contexto universal. Asi que con este trabajo
disipo una inquietud que tuve desde muy joven y que por avatares de la vida
no habia podido realizar, pues trabajar este tipo de temas en curriculos muy
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eurocéntricos no es facil, ya que se cree que en América Latina no hay filoso-
fia o que la filosofia solo es un privilegio de la cultura europea, con algunas
excepciones en los Estados Unidos. Pienso que ese es el principal obstdculo
epistemoldgico que hay que superar, y por ese motivo escribi este texto.

El objetivo de esta obra es hacer una interpretacién critica a la teorfa Eti-
ca dela liberacién de Dussel y ver sus implicaciones sociales, politicas y eco-
némicas. Para realizar esta tarea parto de las preguntas: ;Cual es el espacio
en el que surge y qué motivo a generar una indagacion ética por el concepto
de liberacion? ;En qué consiste la Etica de la liberacion y cuéles son sus
principios basicos? ;Cudl es el valor basico que fundamenta el dmbito pres-
criptivo y critico de la Etica de la liberacién desarrollado por Dussel? ;Serd
posible sustentar que la propuesta contenida como Etica de la liberacion se
constituya en una teoria ética del orden social?, si esto es asi, jcudles son
sus principales implicaciones en el &mbito social, politico y econdmico que
prescriba un orden social bueno?

Presento como hipétesis de trabajo que: 1) La Etica de la liberacién en
Dussel expresa su Filosofia de la liberaci6n; es decir, la Filosoffa de la libe-
raciéon es eminentemente una indagacion ética con implicaciones sociales,
politicas y econémicas; 2) La Etica de la liberacion es una teoria ética del
orden social normativa y critica que prescribe el orden social bueno en la
medida que promueve la liberacién de las victimas en aras de una sociedad
que busque la produccion, reproduccion y el desarrollo de una vida humana
en un ambito comunitario; 3) La Etica de la liberacién muestra una serie
de implicaciones sociales, politicas y econdmicas que permiten pensar la
pobreza, la politica democrdtica participativa comunitaria y la alternativa
al orden econémico capitalista gracias a una serie de principios que sirven
para prescribir un orden social econémico que se encuentre al servicio de
la vida humana y no que esté dirigida al aumento de la tasa de ganancia; 4)
Pero a diferencia de la concepcién de Dussel, pienso que la Etica de la libera-
cién debe defender como valor bdsico una vida humana libre, entendiendo
la libertad como liberacidn; es decir, como la capacidad de autodetermina-
cién y autotransformacioén de las victimas. Esta nueva interpretacion permi-
te ver de una mejor manera a la Etica de la liberacién como una teoria ética
normativa y critica del orden social, politico y econémico.

Este libro consta de dos secciones y cinco capitulos. En el primer capitulo
de la primera seccidn se analiza la génesis de lo que se ha llamado la Filosofia
de la liberacion latinoamericana, para mostrar qué motivé un pensar sobre
la liberacién; asimismo se mostrardn la distintas corrientes que subyacen
en la Filosofia de la liberacién asi como las criticas mds sobresalientes a este
movimiento filosoéfico. Este capitulo realmente es un predmbulo para entrar
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de una mejor manera a tratar el tema central del libro. En el segundo capitu-
lo se exponen las tesis fundamentales de la Etica de la liberacién de Dussel y
la manera como se constituye en una propuesta normativa y critica, sin de-
jar de sefialar el método de su concepcidn ética, pues es este el que permite
elaborar el elemento critico en su propuesta ética. En la segunda seccion se
analizan las principales implicaciones sociales, politicas y econdmicas de la
Etica de la liberacién. Alli se desarrollan tres capitulos, el tercero de los cua-
les aborda el problema de la pobreza en clave de liberacién y capacidad en
un didlogo que establezco entre Dussel y Sen, donde se sustenta que tanto el
enfoque de la liberacién como el de la capacidad parten de las victimas para
desde alli pensar el orden social; es decir, se parte del reconocimiento de la
injusticia para pensar la justicia a la hora de analizar la pobreza éticamente.
En el cuarto capitulo se revisan los conceptos de democracia y ciudadania
desde la Filosoffa politica de la liberacién, que es una aplicacién de algunas
de las categorias expresadas en la Politica de la liberacidn, para centrarse en
una reflexién sobre la democracia en Colombia. El quinto y ultimo capitulo
es un analisis ético a la economia politica capitalista, donde se aprecia con
claridad la aplicacién de los principios de la Etica de la liberacién al campo
economico, y se resalta la critica al sistema capitalista gracias a los aportes
de Marx, para terminar mostrando el aporte de los principios que se elabo-
ran desde la Etica de la liberacién para elegir un modelo alterno al sistema
econdmico capitalista.

Este trabajo es fruto de un afio sabatico con el que he contado gracias a
la Universidad del Valle; sin disponer de este tiempo hubiera sido imposible
realizar esta tarea. Asimismo agradezco al Departamento de Filosoffa por
su apoyo, a los estudiantes de pregrado y de maestria con quienes en los
diferentes cursos y seminarios que imparti sobre esta tematica pude aclarar
conceptos fundamentales de la Etica y la Politica de la liberacién. Un reco-
nocimiento muy especial a los estudiantes a los que les he dirigido trabajos
de grado por permitirme acompafarlos en esta labor titanica de explorar
la bisqueda de un pensamiento filosofico que responda de una mejor ma-
nera a las distintas problematicas en que se configura nuestra realidad. Al
profesor Enrique Dussel, quien muy amablemente me recibié en México y
me dejo conocer de una manera més cercana su trayectoria filosofica y las
dificultades que ha tenido que enfrentar durante tantos afios por atreverse a
pensar desde y para América Latina. A mi sobrino Diego, que me acogié en
su hogar en México; gracias por su carifio y amistad.
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LA FILOSOFIA DE LA LIBERACION:
UN ANALISIS GENEALOGICO

INTRODUCCION

La tarea de la labor filosdfica es el pensar, un pensar criticamente el senti-
do de la realidad; cuando el pensamiento se ocupa del sentido de la realidad
de manera contextualizada y situada, surgen niveles de reflexién como el de
la Filosofia latinoamericana, que se entiende como el ejercicio del pensar
desde los problemas propios de un contexto sociocultural. Ahora bien, uno
de los aportes principales de la Filosofia latinoamericana a la historia de la
Filosofia universal es la configuracién de una Filosofia de la liberacion, que
tiene como objetivo pensar la dominacién de la realidad social, histérica,
cultural, econémica y politica de Ameérica Latina, para reorientarla hacia
un proceso de liberacion. En este sentido la Filosofia de la liberacion es el
primer movimiento filoséfico que hace una descolonizacién epistemologica
de la filosofia misma, situada desde la periferia, criticando la pretension
de universalidad del pensamiento europeo y norteamericano situado en el
centro del sistema-mundo. De esta manera, esta inquietud filos6fica toma
como tema la «liberacién» para establecer una praxis critica que desvele las
ideologias de dominacién de las distintas sociedades latinoamericanas. En-
tonces, ;cual es el origen de la Filosofia de la liberacion? ;Existe la Filosofia
de la liberacion o mas bien «Filosofias de la liberacién»? ;Cudles han sido las
principales tendencias de la Filosofia de la liberacién que se han presentado
y cudles las principales criticas a este movimiento filos6fico?
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ORIGEN Y SENTIDOS DE LA FILOSOFiA DE LA LIBERACION

Los antecedentes inmediatos de la Filosofia de la liberacion se pueden
ubicar en los afios cuarenta del siglo pasado, cuando un grupo de filésofos
como Arturo Ardao, en Uruguay; Francisco Romero, en Argentina; Leopol-
do Zea, en México; y Salazar Bondy', en Perti, entre otros, reiniciaron el
debate sobre la problematica de la filosofia en América Latina, como habia
acontecido en el siglo XIX con Alberdi, Bello o Marti, o en la primera par-
te del siglo XX con Mariategui, Vasconcelos, Samuel Ramos y tantos otros,
quienes levantaron una interpretacién sobre la historia y la identidad de
América Latina. Estos filésofos de mediados del siglo XX tuvieron como
marco tedrico para nutrir su discusion a filosofos como Husserl, Heidegger,
Ortega y Gasset y Sartre. Para este grupo de filésofos latinoamericanos pen-
sar desde América Latina obligaba a reconocer problemas de dependencia y
opresion, por eso el tinico pensar posible era un pensar liberador.

Existen en la historia de América Latina algunos aspectos que van a
propiciar el inicio de una Filosoffa de la liberacion, entre ellos estdn la
Revolucion Cubana de 1959 y el surgimiento en varios lugares de movi-
mientos sociales y politicos de liberacién. Por otra parte, la recepcion de
las transformaciones estructurales de la Iglesia Catdlica que marcan todo
un derrotero en la practica misma de la evangelizacion de un sector de la
iglesia en América Latina que va a configurar lo que se conocerd como

Teologfa de la liberacion?.

1 Si se siguen los planteamientos del filsofo peruano Augusto Salazar Bondy, la Filosofia de la
liberacién consta de tres dimensiones: 1) una dimensién critica, que consiste en lograr la méxima
conciencia sobre lo que estd produciendo la situacién de dominacion y que requiere liberacién.
Para la realizacién de esta critica de concientizacién se deben usar unos andlisis que revelen ver-
daderamente la situacién en la cual se vive. Esto lleva a pensar criticamente la historia social; 2)
La dimension de replanteamiento, que no es otra cosa que volver a plantearse los problemas de la
filosoffa, pero ahora desde una 6ptica de liberacion; 3) La dimension de reconstruccidn, que viene
a ser el resultado de la dimensién anterior en el que la filosofia que hay que construir no puede
ser una variante de ninguna de las concepciones del mundo que corresponden a los centros de
poder hoy, ligadas como estdn a los intereses y metas de esas potencias. Al lado de las filosoffas,
vinculado con los grandes bloques actuales o del futuro inmediato es preciso, pues, forjar un
pensamiento que se arraigue en la realidad histérico-social de nuestras comunidades y que tra-
duzca sus necesidades y metas y sirva como medio para tomar conciencia del subdesarrollo y la
dominacién que tipifican esta condicién histérica.

2 Al respecto Scannone comenta lo siguiente: “...] muchos cristianos latinoamericanos recibieron
en esa atmosfera el impacto del Concilio Vaticano II (1962-1965), de su apertura al dialogo con el
mundo moderno, su aplicacién teolégica del método «ver, juzgar, actuar» referido a las realidades
sociohistdricas y el énfasis puesto por algunos padres conciliares en la Iglesia de los pobres. Todo
ello enfocado hacia América Latina agudizé la percepcion de los cristianos para discernir a la luz
de la comprensién evangélica del hombre tanto las situaciones de injusticia y dependencia como
los gérmenes de su superacién liberadora [...] Asf es como se prepard el camino no solo para el
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Por otra parte, el surgimiento de una sociologia latinoamericana que para
esos afios habia planteado la teoria de la dependencia, que buscaba nuevas
respuestas explicativas al subdesarrollo del subcontinente. Este subdesarro-
llo era visto no tanto como un estadio atrasado del desarrollo capitalista,
sino como un efecto del mismo, es decir, como un capitalismo periférico y
estructuralmente dependiente. Se cuestioné asi el programa Alianza para
el Progreso que implementd Estados Unidos con el objetivo de conceder
préstamos a Latinoameérica para ayudarle a salir de su atraso econémico. El
resultado fue un endeudamiento progresivo y un mayor subdesarrollo. Se
mostré que a mayor inversion del capital extranjero del centro, en la perife-
ria se producia un efecto perverso: por una parte, una mayor acumulacién
de dinero en los paises del Primer Mundo, y, por otra, una mayor depen-
dencia, endeudamiento y pobreza en los paises del Tercer Mundo. La tesis
que defendieron los tedricos de la dependencia es que el subdesarrollo no es
natural, sino consecuencia légica de la dependencia colonial y resultado del
orden internacional®.

La Filosofia de la liberacién surgi6 cuando (a finales de los afios sesenta
y principios de los setenta) varios fildsofos —entre ellos Enrique Dussel,
Oswaldo Ardiles, Juan Scannone, entre otros— se plantearon una «Filosofia
de la liberacién latinoamericana». En una de las primeras obras, publicada
en conjunto por filésofos de la liberacién, titulada Hacia una filosofia de la
liberacion latinoamericana (1973), se sostiene que es un pensar que parte
del oprimido, del marginado, del pobre, desde los paises dependientes, pre-
tendiendo pensar desde la exterioridad del Otro para buscar su liberacion.

surgimiento de la Teologfa de la liberacién, inmediatamente antes v después de la I Conferencia
del Episcopado Latinoamericano en Medellin (1969), sino también para la elaboracién —en vy
para esa Conferencia o bajo su influjo— de categorias como «liberacién integral», «estructuras
de pecado» y «violencia institucionalizada». Atn mds, Medellin hizo una opcién preferencial y
solidaria por los pobres de América Latina.

En relacion con esa opci6n la Teologia de la liberacién se autocomprendié como «reflexidn critica de
la praxis historica a la luz de la Palabra» de Dios (cf. Gutiérrez, 1972, p. 38), es decir, como acto
segundo, reflexivo, critico y tedrico (teoldgico) desde, sobre y para la praxis liberadora que nace
de la opcidn preferencial por los pobres, opcitn evangélica y ética, pero también histérica y social,
mediada por una comprensién estructural de las causas de su pobreza, segin las interpretan las
ciencias sociales. Estimo que tanto Medellin como la Teologia de la liberacién son los primeros
testimonios de un aporte original que el cristianismo latinoamericano iba a dar a la problematica
filosofica en general y, en particular, de la religion, aporte que se puede condensar en la palabra
liberacién»” (Scannone, 1993, p. 94).

3 Obras para resaltar de este paradigma econdmico son las de Andre Gunder Frank: Capitalismo y
subdesarrollo en América Latina (1967) y Sociologia del desarrollo y subdesarrollo de la sociologia
(1971). Otros autores que sobresalen en esta critica al planteamiento de la teorfa desarrollista
son: Theothonio Dos Santos, Fernando Henrique Cardoso, Enzo Faletto, Celso Furtado y Anibal
Quijano, entre otros.



ETICA DE LA LIBERACION. IMPLICACIONES SOCIALES, POLITICAS Y ECONOMICAS

Lo que motivé este quehacer por la filosofia fue la situacién de dependencia
e injusticia que han sufrido los distintos paises de América Latina, como
también la conviccién de que para superarla era necesario (aunque no sufi-
ciente) el aporte de una filosofia liberadora.

Si se tiene en cuenta el clima de movimientos sociales y politicos de libe-
racién de los afos sesenta del siglo pasado, el surgimiento de la Teologia de
la liberacién, la teoria de la dependencia, en pedagogia las obras de Paulo
Freire, que instaura una educacioén como practica para la libertad desde una
pedagogia del oprimido, la elaboracién de obras como Las venas abiertas
de América Latina (1971) de Galeano, es el espacio para que surja un pen-
samiento contra la dominacion. En la sociologia la obra Ciencia propia y
colonialismo intelectual (1970) de Orlando Fals Borda, quien se pregunta ;es
posible una sociologia de la liberacién?, propone una ciencia nueva, subver-
siva y rebelde comprometida con la construccién social, auténoma frente
aquello que se ha aprendido en otras latitudes que es lo que predomina en
las précticas cientificas, determinando los temas, los conceptos y las técnicas
investigativas. De esta manera propone una sociologia de la liberacién don-
de se utiliza el método cientifico para describir, analizar y aplicar el conoci-
miento para transformar la sociedad, cuestionando las estructuras de poder
y de clases que condicionan esa transformacion. Esta nueva sociologia pone
en marcha todas las medidas conducentes a asegurar una satisfaccién mds
amplia y real del pueblo, en la medida en que la misién de la ciencia en una
sociedad como la nuestra consiste en participar directamente en el proceso
de remplazarla por otra mejor, definiéndola y llevandola a su realizacion. De
ahi que vea la necesidad de formar a los futuros cientificos sociales con una
mentalidad més critica y liberadora:

Un objetivo légico de adiestramiento en ciencia social en estos paises seria
ayudar a los estudiantes a alcanzar una nueva dimensién de la objetividad
cientifica: aquella derivada del estudio de las situaciones reales de conflicto
y desajuste presentes en la sociedad, y de su participacién activa en tales si-
tuaciones para buscar la liberacion de esa misma sociedad. Esto es, estudio
y accién combinados para trabajar contra la condiciéon de dependencia y
explotacién que nos ha caracterizado, con todas sus consecuencias degra-
dantes y opresivas expresadas en la cultura de la imitacién y de la pobreza
y en la falta de participacién social y econémica de nuestro pueblo. (Fals
Borda, 1970, p. 25)

Elllamado del sociélogo colombiano es que la ciencia social desarrollada

en América Latina debe incluir la investigacién auténoma e independiente
de los hechos sociales, estimulando un pensamiento creador y la originali-
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dad para realizar una liberacion de todo tipo de tutelas; ello con el objetivo
de disminuir el servilismo y el colonialismo intelectual en el que se vive en
el dmbito académico e investigativo en Latinoamérica. Sin lugar a dudas esta
propuesta de Fals Borda abri6 los derroteros epistemoldgicos para pensar
una ciencia social critica asf como iniciar todo lo que hoy se conoce como
pensamiento decolonial.

Todos estos aspectos posibilitaron un ambiente propicio para que se die-
ra el movimiento denominado «Filosofia de la liberacién», que tuvo como
trasfondo la polémica filosdfica entre Augusto Salazar Bondy y Leopoldo Zea
en torno a la obra de Salazar Bondy ;Existe una filosofia en nuestra Améri-
ca? (1968), a la que responde Zea con su obra La filosofia americana como
filosofia sin mds (1969). Salazar Bondy resalta que la filosofia elaborada en el
continente es inauténtica, hecha en situacion de dependencia y colonialismo
mental. Zea sostiene desde sus estudios sobre la filosofia y la cultura latinoa-
mericana* que la filosofia en América no solo es posible sino que lo ha sido o
lo es, independiente de la forma que la misma haya tomado, independiente de
su autenticidad o inautenticidad. Su propuesta es desarrollar no solo una filo-
soffa de nuestra América y para nuestra América, sino una filosofia sin mas,
del hombre y para el hombre, en donde quiera que este se encuentre (Zea,
1969, p. 119). Sin embargo, la Filosofia de la liberacién se hizo explicita en el II
Congreso Nacional de Filosofia de Argentina, en 1971, con la ponencia de En-
rique Dussel “Metafisica del sujeto y liberacién”, donde expone la necesidad de
descubrir la dialéctica del sujeto como dominador-dominado, donde la praxis
liberadora debe aniquilar la dialéctica de la dominacién en el proceso mismo
liberador gracias a la funcién que debe jugar la filosofia latinoamericana como
una filosofia critico-liberadora (Dussel, 1994, p. 319)°. Asimismo en este Con-

4 Para profundizar en esa discusidn, véase: Salazar Bondy, 1968; Zea, 1969.

5 Zea, Salazar y Dussel tienen un punto de encuentro ya que admiten que la filosofia académica o
normalizada, que es la filosofia que se expone en la comunidad filoséfica latinoamericana que no
es otra que la filosoffa europea y norteamericana hegemdnica, no es auténtica sino imitativa y eu-
rocéntrica. Estos tres fildsofos latinoamericanos admiten que una filosofia que quiera alcanzar un
mayor grado de autenticidad debe partir de una realidad concreta o particular y debe elevarse ala
universalidad cuando es rigurosa filosofia. Dussel aclara la anterior afirmacién cuando sostiene:
De manera que toda filosofia (la de Aristételes partié de una realidad politicamente esclavista, y
la de Hegel histérico-mundialmente como germanocéntrica, burguesa, etc.) parte de lo concreto,
y se eleva a la universalidad (las 16gicas de Aristételes y de Hegel son buenos ejermnplos). Toda
filosofia es originariamente particular (y por ello merecen estrictamente el nombre de griega, ro-
mana, musulmana, medieval, germana, anglosajona, y hasta norteamericana con el pragmatismo
desde Peirce), como punto de partida, y al mismo tiempo son «filosofia sin més», como punto
de llegada —ya que pueden aprender/ensefiar algo «universal» defa todas las demds—. Aqui no
estd la discusion. El problema se sitta en otra parte: Zea piensa que la «Filosofia latinoamericana»
basta; Salazar propugna una nueva filosofia més vigorosa, rigurosa, que ilumine la cuestién de la
«negatividad», y mds articulada a la praxis en la cuestién de la «transformacién» social. Para ello
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greso se constituy el grupo originario con Enrique Dussel, Oswaldo Ardiles,
Juan C. Scannone®, Horacio Cerutti y otros. Se planted asi una Filosofia de
la liberacion latinoamericana, que tuvo como acta de fundacién los inicios
de los afios setenta, constituyéndose como el primer movimiento filoséfico
que inicia la descolonizacion epistémica en el &mbito del pensamiento filo-
sofico, con cuatro rasgos basicos sefialados por Cerutti: 1) hacer una filosofia
latinoamericana con validez universal; 2) destruir la situacién de dependen-
cia, enfrentando también la filosofia academicista que pretende justificarla; 3)
explicar criticamente las necesidades de las grandes mayorias explotadas: el
pueblo pobre y oprimido; y 4) estos pobres aparecian como los portadores de
la novedad histérica, la cual debia ser pensada e impulsada también por una
Filosofia de la liberacion (Cerutti, 2011, p. 86).

Cada uno de estos pensadores y algunos otros que se van agregando
posteriormente como Marquinez Argote, Ignacio Ellacurfa, Franz Hinke-
lammert, entre muchos otros, desarrollan distintas tendencias de lo que se
puede entender por Filosofia de la liberacién, de tal forma que la Filosofia

hay que asumir de manera decidida las ciencias sociales, la economia politica de la dependencia
(hoy diriamos el horizonte del «sistema-mundo») (Dussel, 2007, p. 61).

6 Scannone comenta asi las caracteristicas y la fundacién de este movimiento: “Ya en enero de 1971
surgio dicho planteamiento con ocasién de la reunién de un grupo de profesores cristianos jove-
nes de filosofia con E. Dussel y . C. Scannone en Calamuchita (Cérdoba, Argentina), en la que
se discutieron la cuestién de una filosofia latinoamericana, el cuestionamiento a esta, hecho por
Salazar Bondy, y las eventuales contribuciones de Heidegger y Levinas a la misma. Luego, en junio
y agosto del mismo afio, con ocasién del IT Congreso Nacional de Filosoffa (Alta Gracia, Cérdo-
ba) y de las II Jornadas Académicas de las Facultades de Filosofia y Teologia (San Miguel, Buenos
Aires) sus ideas se conectaron con las de otros fildsofos preocupados por la misma cuestion, Asi
se formé un grupo que fue creciendo, y se reunia dos veces por afio: entre si en Calamuchita, y
con otros filosofos de distintas regiones de Argentina y de otros paises de América Latina, asi
como con investigadores de otras disciplinas (teologia, ciencias humanas y sociales, etc.). Durante
las Jornadas de San Miguel, que se publicaban regularmente en la revista Stromata, ese ritmo de
encuentros se prolongé hasta el golpe militar (1976). Con la primera obra conjunta del grupo, a
la que se afiadieron trabajos de algunos otros pensadores [...], se publicé A manera de manifiesto,
un texto que resume varias ideas claves: se trata de un filosofar que no parte del ego (yo pienso, yo
conquisto, yo como voluntad de poder) sino desde los pobres y oprimidos y los paises dependien-
tes; que pretende pensar desde la exterioridad del Otro, y desde la praxis de liberacidn, tomando
criticamente en serio los condicionamientos epistemolégicos y politicos del pensar mismo. Ya
desde entonces se tenfa conciencia de que era necesario superar una mera dialéctica «dependen-
cia-liberacidn» (aunque incluyéndola y transforméndola) desde lo nuevo y propio de la alteridad
de los pobres latinoamericanos. Asi como en la critica a la filosofia de la subjetividad se nota el
influjo de Heidegger, v en la concepcion dialéctica, el de Hegel, Marx y la Escuela de Francfort, la
comprension de la alteridad y la exterioridad (desde la cual se recomprende a aquellos) muestra
laimpronta de Levinas, pero releida desde la situacién histérica latinoamericana. La interpelacion
del pabre es entendida no solo ética sino también politicamente (a través de una interpretacion
estructural de la pobreza injusta), de modo que a la alteridad se la considera tanto ética y metafi-
sicamente cuanto en forma histérica, social y cultural. Para ello la filosofia se pone en didlogo con
las ciencias de la sociedad, la historia y la cultura” (Scannone, 1993, p. 95).
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de la liberacién no pretende ser una escuela, sino un movimiento, por ello
no es de extranar que se den distintas tendencias y corrientes a lo largo de
los afios, por lo que es mejor hablar de «filosofias de la liberacion», con en-
foques distintos pero no contradictorios.

Se pueden encontrar cuatro corrientes muy marcadas en la Filosofia de
la liberacidn si se sigue el planteamiento de Horacio Cerutti en su obra La
filosofia de la liberacion latinoamericana (1983):

a. La corriente ontologicista, que postula que la filosofia latinoamericana
solo puede ser auténtica si parte de ignorar en forma voluntaria toda
la tradicién filosdfica mundial, con el fin de hacer visible la especifi-
cidad propia de la cultura latinoamericana. Esta corriente encuentra
que la dependencia que sufre América Latina es de caracteristicas
“ontoldgicas”, pues el “proyecto de ser” de los latinoamericanos tenia
obstaculos muy fuertes que no permitian la construccién de un logos
auténticamente latinoamericano. Esta posicion es asumida por Mario
Casalla con su texto Razdn y liberacion. Notas para una filosofia lati-
noamericana (1974) y Rodolfo Kusch en El pensamiento indigena y
popular en América (1973).

b. La corriente analéctica, por su parte, fue una manifestacién del idea-
lismo populista anti historicista, tal como lo presenta Cerutti. Una de
las caracteristicas de mayor originalidad de esta corriente es asumir
un momento analéctico que indica el hecho real humano por el que
toda persona, todo grupo o pueblo se sitiia mas alld del horizonte de
la totalidad, es decir, desde la exterioridad del Otro. Este momento
es el que permite interpelar por el rostro del pobre. Esta corriente
de la Filosofia de la liberacion es la que hoy se encuentra con uno de
los mayores desarrollos y con la reconceptualizacién de sus propias
tesis a lo largo de los afios, constituyéndose en una de las columnas
vertebrales de este proyecto filoséfico de la liberacidn. Aqui se ubican
pensadores como Osvaldo Ardiles, con su obra Vigilia y utopia. Pro-
blemas de la filosofia contempordnea (1980); Juan Carlos Scannone,
que entre sus muchas obras se destaca Religién y nuevo pensamiento.
Hacia una filosofia de la religion para nuestro tiempo desde América
Latina, tomo I, 2005, donde se recogen actualizados algunos trabajos
de metafisica de la liberacidn del fildsofo y tedlogo argentino. En esta
corriente Cerutti ubica asimismo a Enrique Dussel, quien tiene a su
haber un conjunto de obras muy representativas, constituyendo un
marco tedrico de gran alcance y originalidad.
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c. La posicién historicista de la Filosofia de la liberacion, segtin Cerutti, se
preocupd basicamente por los antecedentes histéricos del pensamiento
latinoamericano, centrando su quehacer en una labor historiogréfica
desde donde se elabora la pretension de la Filosofia de la liberacién. En
este sentido se elabora una filosofia de la historia americana, que es el
proyecto de uno de los filésofos mas importantes de América Latina:
Leopoldo Zea. Otro representante insigne de esta corriente es Arturo
Andrés Roig, quien hace un estudio sobre el devenir de la filosofia en
nuestras naciones, en la busqueda de nuestra identidad desde la histo-
ria de las ideas, alli se puede ubicar una de sus principales obras: Teoria
y critica del pensamiento latinoamericano (1981).

d. La corriente problematizadora, liderada por Cerruti, se ha caracteri-
zado por cuestionar el propio discurso de la Filosofia de la liberacién
para saber hasta dénde es posible una Filosofia de la liberacion y cual
serfa su constitucién. De esta manera analiza el problema del lengua-
je, el de la ideologfa y el problema metodoldgico de la misma Filosofia
de la liberacién. Esta corriente se concibe como una filosofia que im-
pulsa una ruptura epistemoldgica en el orden politico con respecto al
logocentrismo idealista platonizante en su version burguesa irracio-
nalista y reaccionaria (Cerutti, 2011, p. 98). La posicién de Cerutti es
rechazar todo punto de partida de originalidades, repudia toda pre-
suncion de una filosofia primera, normativa y regidora pretensiosa de
saberes. Aboga, en cambio, por una filosofia a posteriori, alimentada
de los saberes de las ciencias y disciplinas particulares, impulsando
una reflexién critica de las ideologias. Esta posicion intenta proble-
matizar la realidad desde una reflexién sobre el pasado, presente y
futuro, teniendo como eje central la conflictividad creciente en la vida
social. De esta manera resalta las grandes injusticias estructurales, la
explotacion de los muchos en beneficio de unos pocos en las socieda-
des latinoamericanas.

Otros sentidos

A estas cuatro posiciones en la Filosofia de la liberacion sefialadas por
Cerutti habria que agregar en los tltimos tiempos la corriente filoséfico-
teoldgica de Ignacio Ellacuria y Franz Joseph Hinkelammert. Asi como los
desarrollos de Raul Fornet-Betancourt, quien intenta elaborar una posi-
cién critica intercultural de la filosofia latinoamericana. En el caso de Ig-
nacio Ellacuria (1930-1989), quien nacid en Espaia y se nacionaliz6 en El
Salvador, fue asesinado por su compromiso radical en defensa de los mds
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necesitados en la sociedad de El Salvador, realizé un aporte significativo
al interior de la Filosofia de la liberacién sin ser uno de los miembros fun-
dadores de este movimiento filoséfico; asumié que una filosofia auténtica
tiene que tener como compromiso la liberacién. Ellacuria tiene a su haber
una vasta obra, que la elabora en didlogo con el metafisico mas importante
de nuestra lengua como es Xavier Zubiri (1898-1983), desarrollando una
dimensién histérica y politica del metafisico vasco. Ellacuria asume que la
Filosofia de la liberacién debe realizar una tarea descolonizante gracias a
su labor de criticidad y fundamentalidad. Por la labor desideologizante de
la Filosofia de la liberacién vemos cémo la ideologia nos enfrenta con la
nada con apariencia de realidad, con la falsedad con apariencia de verdad,
con el no ser con apariencia del ser. Su compromiso con la Filosofia de la
liberacion fue un compromiso con la justicia social que le permitia afirmar
que en una sociedad donde la mayoria carece de lo necesario nadie debe te-
ner derecho alo superfluo. De ahi que indagé por la necesidad de un cambio
en el sistema econdémico que tenga como objetivo primario la satisfaccion de
las necesidades bésicas de las grandes mayorias, aspecto necesario para las
grandes mayorfas populares. En sus escritos muestra que a aquellas perso-
nas que viven en condiciones de pobreza se les vulneran tanto su dignidad
como su persona, asi como sus libertades basicas, por eso la filosofia debe
tener un compromiso con la liberacion de estas grandes mayorias. Pero cabe
anotar que para Ellacuria la filosofia no desempefia su funcién liberadora de
la misma forma en distintos lugares y tiempos, esto hace que se presenten
filosofias distintas con su propia universalidad, pues no hay una funcién
liberadora abstracta y ahistérica de la filosofia; la funcién liberadora es una
labor concreta referida sobre aquello de lo que se quiere liberar, como el
modo de llevar a cabo la liberacién y la meta de la liberacién histérica que
se propone en cada situacion (Ellacuria, 1994, p. 100).

La Filosofia de la liberacién ha recibido otro impuso significativo para
realizar una critica al sistema econémico capitalista gracias al pensador
Franz Josef Hinkelammert (1931), te6logo y economista aleman que ha
elaborado su obra en América Latina desde su compromiso con el desa-
rrollo de un pensamiento critico al sistema econdmico capitalista, pues
para él, el mercado no puede destruir la vida humana del otro como ac-
tualmente ocurre. De ahi que plantee la necesidad de intervenir al merca-
do para hacer compatible el mercado con la vida humana. Su critica esta
centrada en la critica teoldgica del capitalismo, contra el neoliberalismo,
por constituirse antiutopico y antisocialista.

Hinkelammert hace suya la tesis central de la Teologia de la liberacién
en el sentido de que no hay igualdad real entre los seres humanos si no
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hay una opcidén por los pobres; de esta manera critica el sistema capita-
lista porque es un sistema destructor de las relaciones humanas por la
produccién de la pobreza, ya que al producir riqueza produce asimismo
més pobreza. Otra dimensién que asume es la responsabilidad por el otro
como pobre, ya que para él dejar morir es matar; en este sentido al sistema
capitalista que fomenta el individualismo, la acumulacién de la riqueza en
uno o unos pocos, siempre centrado en el interés individual sin una res-
ponsabilidad por el otro, se le juzga como inmoral. Otro de sus referentes
conceptuales es Marx. Hinkelammert ve que Marx es el gran pensador del
humanismo y de la justicia social en la modernidad, quien promueve un
humanismo real pues para el ser humano hay que hacer estructuras socia-
les que sean compatibles con una vida humana. Este cardcter humanista
y ético se expresa en una de sus obras maduras escritas junto con Henry
Mora Jiménez, Hacia una economia para la vida. Preludio a una recons-
truccién de la economia (2009), obra que desenmascara el pensamiento
tinico de nuestro tiempo, la economia de libre mercado ante una crisis sin
precedentes en el orden econémico, ambiental, alimentario y social. Don-
de se piensan alternativas a este modelo de desarrollo depredador y suici-
da. Esta obra da elementos para los esfuerzos de construccién y consolida-
cién de procesos de liberacion para América Latina. Sin lugar a dudas los
conceptos de Hinkelammert se vinculan profundamente con los actuales
de Enrique Dussel, incluso me atreveria a afirmar que esta tltima obra del
pensador aleman es el desarrollo de la economia politica de la Etica de la
liberacién de Dussel, sobre todo de su teoria ética elaborada en su obra
Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y la exclusién (1998),
sin desconocer, claro estd, que Dussel plantea fecundos avances en su ética
econoémica de la liberacién, que se pueden apreciar en el tltimo capitulo
de esta investigacion. Los vinculos entre ambos autores son evidentes y
se han influido mutuamente, eso se puede evidenciar en el “principio de
factibilidad” de Dussel, en su Ftica de la liberacion, que tiene sus origenes
en los desarrollos de Hinkelammert, pues es este quien abre la discusion
sobre la factibilidad y el camino hacia una ética material universal (Dussel,
1998, pp. 262-263).

CRITICAS A LA FILOSOFIA DE LA LIBERACION
Para cerrar este apartado se puede encontrar que todas estas tenden-
cias defienden la tesis de la necesidad de la liberacion de los excluidos del

sistema dominante en el contexto de América Latina y a nivel global. Cada
uno de estos sentidos de la Filosofia de la liberacion ha ido paulatinamente
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evolucionando. Es asi como se han presentado tanto criticas a la Filosofia
de la liberacién o entre sus propios gestores, como criticas externas a la Fi-
losofia de la liberacién desde el paradigma intercultural, desde la posmo-
dernidad y la poscolonialidad. En algunos casos la critica es tan severa que
se llega a afirmar que ya no tiene sentido seguir hablando de Filosofia de
la liberacidn, pues la reflexion filoséfica en América Latina debe centrarse
en otros problemas o nuevos enfoques.

Desde el paradigma de la interculturalidad el filésofo cubano Raul For-
net-Betancourt ha criticado a la Filosofia de la liberacién; su critica se cen-
tra en mostrar que el analisis de la cultura desde la que se ha desarrollado
la filosofia latinoamericana es desde una cultura mestiza que caracteriza
un eje transversal de la identidad de Ameérica Latina, o suponiendo que
desde alli se hace justicia a toda la complejidad cultural de su contexto
(Fornet-Betancourt, 2007, p. 31). Fornet-Betancourt desde la filosofia in-
tercultural ve la necesidad del dialogo filoséfico entre culturas y resalta
que en América Latina no solamente hay una cultura mestiza sino culturas
indigenas y afro. Hay asi en América Latina mas pluralidad cultural que la
que recoge la cultura mestiza. De ahi la necesidad del giro intercultural de
la filosofia latinoamericana.

Desde el paradigma de la posmodernidad Santiago Castro-Gémez ha
hecho una critica a los postulados basicos de la Filosofia de la liberacion,
en una obra importante para la filosofia latinoamericana que lleva por ti-
tulo Critica de la razon latinoamericana (2011). Castro-Gdémez, siguiendo
a Horacio Cerutti, quien postuld desde finales de la década de los setenta
que los discursos liberacionistas se habian esterilizado en su productivi-
dad en América Latina, elabora desde las propuestas teéricas posmoder-
nas una serie de criticas para reformular un discurso critico en América
Latina. De esta manera Castro-Gomez ve que los avances de la Filosofia de
la liberacién desde Dussel convierten a los pobres en una especie de sujeto
trascendental a partir del cual la historia de la humanidad adquiere un
sentido liberador. Es asi que encuentra que Dussel no busca descentralizar
al sujeto ilustrado sino remplazarlo por otro sujeto absoluto, “los pobres”.
En ese sentido, anota Castro-Gdémez: “nos parece, por tanto, que la Filoso-
fia de la liberacién no es otra cosa que un romanticismo de los pobres, que
les quita a estos la posibilidad de hablar por si mismos” (Castro-Gémez,
2011, p. 39). Con el agravante que lleva a Dussel a desarrollar una posicién
maniquea entre un poder bueno y uno malo, aquel proveniente “de abajo’,
del mundo de los pobres, y otro proveniente “de arriba’, de los intereses
egoistas del imperialismo. Posicién que encuentra muy problematica, pues
desde los andlisis de Foucault sobre el poder se muestra que el poder no
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es un atributo vinculado al Estado colonial, a una clase social opresora o a
un determinado modo de produccién, sino a una relacién de fuerzas que
atraviesan tanto a dominadores como a dominados. Para Castro-Gémez
es muy problematico que Dussel ubique a los pobres en la “exterioridad”
de las relaciones modernas de poder, que lo lleva a reproducir un gesto
pastoral cristiano, pues la Filosofia de la liberacién afirma que la misién
de los intelectuales es “articular la voz de aquellos que no tienen voz”. De
esta manera el fildsofo critico latinoamericano se convierte en una especie
de profeta, pues su deber moral es hablar por los pobres, por los humildes,
por los que se sienten maltratados por la vida (Castro-Gémez, 2011, p. 39).

Dussel ha respondido a las criticas del filésofo posmoderno Castro-Go-
mez, muy puntualmente en el “Capitulo XXI. La Filosofia de la liberacion,
los Subaltern Studies y el pensamiento postcolonial norteamericano” en su
obra Hacia una filosofia politica critica (2001). Ademas, pienso que si uno
analiza la obra de Dussel se da cuenta de que ha perfeccionado un sistema
filoséfico en la Filosofia de la liberacién que le permite responder a estas cri-
ticas y estar a la altura de los actuales debates de la filosofia latinoamericana
en didlogo con el contexto de la filosofia universal, y la gran falla que veo en
el anilisis critico de Castro-Gémez es que no tiene en cuenta lo planteado
por Dussel desde su obra magna Etica de la liberacion en la edad de la glo-
balizacién y de la exclusion (1998) y su desarrollo posterior; en este sentido
su critica es anacrénica. Ahora bien, ;en qué consiste uno de los desarrollos
mas fructiferos que ha dado la Filosofia de la liberacidn expresada en la obra
de Enrique Dussel entendida como Etica de la liberacién?

Por tltimo, sobre la vigencia de estos primeros postulados de la Filosofia
de la liberacién se puede sostener que debido a las profundas desigualdades
reinantes y a la vigencia de la pobreza en América Latina, aunque las cir-
cunstancias han cambiado radicalmente desde los afios setenta hasta hoy,
una gran mayoria padece no solo la opresion expresada como desigualdad
e injusticia social, sino también la exclusién social, politica y econdmica.
La situacién de dependencia no solo se mantiene, sino que se ha agudizado
sobre todo en aspectos referentes al capitalismo global y al avance cientifico-
tecnolégico. De esta manera se puede afirmar que la tarea de la Filosofia de
la liberacién sigue vigente para este contexto, aun hoy, y para muchos otros
contextos sociales, politicos y culturales del planeta.

Si se amplia el horizonte de mirada, entonces, la Filosofia de la liberacion
busca reflexionar desde la situacion real del planeta, desde los paises pobres,
periféricos y subdesarrollados que son la mayoria de la humanidad presente
(Dussel, 2001, p. 44). La situacién politica de estos paises se caracteriza por
un Estado de derecho insuficiente, por tener condiciones de vida que no
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garantizan una vida en libertad para todos sus ciudadanos, donde el siste-
ma democratico es todavia insuficiente para resolver los distintos problemas
sociales, politicos y econdmicos. Con estas caracteristicas la tarea de la Filo-
sofia de la liberacion no solo es pertinente para un contexto especifico como
es el caso de América Latina, sino que tiene una justificacion y aplicacién de
mayor alcance, y se expresa desde un marco teérico con un gran sentido de
originalidad como Etica de la liberacién.

27






LA ETICA DE LA LIBERACION

INTRODUCCION

El surgimiento de la Filosofia de la liberacién es fruto de un contexto y
una situacion sociopolitica que la explica y la fundamenta. Esta surge, en-
tonces, como resultado de la conciencia de una situacién de opresién que
viven las sociedades latinoamericanas, que es propiciada, entre otras cosas,
por el capitalismo dependiente y desenmascarado por la teoria de la depen-
dencia (Beorlegui, 2004, p. 672). Evaluando la génesis de este movimiento
filosofico considero que el progreso més solido que ha tenido la Filosofia de
la liberacién en América Latina se puede encontrar en el pensamiento del
filésofo Enrique Dussel y, por esta razon, es por lo que me detendré en su
propuesta para mostrar sus desarrollos e implicaciones como un programa
de investigacion ético-politico, en una vasta obra que se compone de mds
de 59 libros; en este momento se estan publicando en Argentina sus obras
completas y van en 28 volimenes. Se estd asi ante la presencia de una de
las obras filosoficas més proliferas de la filosofia latinoamericana y de la
filosofia universal.

Al referirse Enrique Dussel a la Filosofia de la liberacion sostiene que esta
si es filosofia latinoamericana, porque no es aristotélica, kantiana, hegeliana,
fenomenoldgica, marxista o latinoamericanista; es decir, que se centra en
el estudio de la historia de la filosofia en América Latina sin intentar hacer
una filosofia desde América Latina. En este orden de ideas la Filosofia de la
liberacién es la tnica filosofia latinoamericana con pretension de latinoa-
mericana, pero no latinoamericanista, sino universal, ya que piensa todo
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de nuevo desde nuestro horizonte. Este es el proyecto de la Filosofia de la
liberacion en Dussel, con plena autoconciencia de su autonomia.

Dussel ha elaborado una conceptualizacion propia de la Filosofia de la
liberacion. Su pensamiento se edifica en pensar la realidad en y desde Amé-
rica Latina; por ser una reflexioén sobre su propia realidad parte de lo que
ya es, de su propio mundo, de su sistema, de su espacialidad. Su propuesta
se origina en el andlisis de la realidad sociopolitica de América Latina, rea-
lizando la labor de la filosoffa como conciencia critica de su cultura. Esta
parte del reconocimiento del Otro en su estado de pobreza, dominacion,
desplazamiento, de sujeto masacrado. Es desde este reconocimiento donde
se elabora una racionalidad critica ético-politica ante todo sistema alienante
y opresor que violenta las condiciones para la vida humana, pues un sistema
con tales caracteristicas no permite el deber de producir, reproducir y desa-
rrollar la vida humana en comunidad.

Esta propuesta filoséfica, por haber nacido desde un compromiso politico
y social con el excluido o0 dominado, es originariamente una propuesta ética,
llegandose a constituir en una ética critica en la medida que para pensar qué
es una buena sociedad lo hace desde aquel que sufre la exclusién o la domina-
cién, y propone para tal tarea un enfoque analéctico que es el marco concep-
tual metodologico en el que se soporta la Filosofia de la liberacién en Dussel.

El proposito de ser del pensar filoséfico en relacion con la sociedad, es
un ejercicio normativo, critico y dialéctico de la razén para discernir las di-
ferentes relaciones entre las acciones individuales y sus fines, entre las exis-
tencias particulares y la vida en general de la sociedad y sus instituciones.
Se elabora, asi, una de las tareas fundamentales de la filosofia para nuestro
tiempo, que no es otra que hacer una reflexion que indaga por la vida en
sociedad, para evaluar los distintos cambios de la evolucién social que no
permiten la realizacion de una vida buena y esta es una de las principales ta-
reas de la Filosofia de la liberacién en América Latina. En este sentido la Fi-
losofia de la liberacién se erige como una ética social, politica y econdémica.
Se busca, entonces, la construccion de una nueva civilizacién transmoderna
¥, por ello, transcapitalista, mas alla del liberalismo y del socialismo real.

ASPECTOS CONSTITUTIVOS DE LA ETICA DE LA LIBERACION

A partir del razonamiento ético que se elabora en la Etica de la liberacién
se puede sostener como hipdtesis interpretativa que la teorfa ética que elabo-
ra Dussel es una teoria ética critica del orden social. Entonces, la Etica de la
liberacion se constituye en una teorfa moral social que critica al orden social
que se percibe como justo, bueno y verdadero. Asi devela los distintos pro-
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cesos de dominacion, exclusion y sometimiento que se ejercen en el sistema
social, politico, econdémico que no permiten la produccion, reproduccion y
desarrollo de la vida humana concreta de cada sujeto ético en comunidad.

En un breve recorrido sobre la Etica de la liberacién de Dussel se pueden
establecer dos grandes momentos: el primero, enmarcado en su obra Para
una ética de la liberacion latinoamericana Vol. I-IT (1973), constituida por
cinco tomos (Dussel, 1973, 1977, 1979, 1980)”. El segundo, veinticinco afios
mds tarde, por su obra Etica de la liberacién en la edad de la globalizacion
y de la exclusion (1998). El «primer Dussel», como he decido llamarle, gira
sobre la interpretacion de Hegel, Husserl, Heidegger y Levinas. Este tltimo
le permite a Dussel pensar la vulnerabilidad del Otro®, el excluido, el indio,
el negro, el hambriento, el extranjero. Desde estos distintos tépicos profun-
diza en aspectos como la praxis de la liberacion de la mujer oprimida por
una erdtica machista; posteriormente, aborda la praxis de la liberacién pe-
dagogica. Aqui el tema central es el Edipo reprimido o ideolégicamente do-
minado, la juventud domesticada, la cultura popular subalterna de los paises
coloniales del Sur. Plantea asimismo el problema de la politica latinoameri-
cana donde toma como centro de andlisis la categoria de «las relaciones de
poder». Por tltimo, realiza una reflexién sobre la filosofia de la religion en el
contexto de la cultura latinoamericana. Desde este primer Dussel se puede
entender que la Etica de la liberacion consiste en justificar la bondad, la he-
roicidad de la praxis de liberacién de un pueblo oprimido. Sobre este punto
Dussel comenta:

[...] Para una ética de la liberacién latinoamericana, siglo XXI, México,
vols. 1-2; posteriormente se publicaron los vols. 3 al 5. Fue el inicio de la
Filosoffa de la liberacion el pasaje del proyecto de una ética ontoldgica

7 (1977) Filosofia ética latinoamericana. Vol. 111, México, Edicol. (Reimpreso como La pedagdgica
latinoamericana, Bogotd, Nueva América, 1980 y Liberacion de la mujer v Erdtica latinoameri-
cana, Bogotd, Nueva América, 1980); (1979) Filosofia ética latinoamericana. Vol. 4. Politica lati-
noamericana (Antropoldgica I11). Bogota, USTA; y (1980) Filosofia ética latinoamericana. Vol. 5.
Arqueoldgica latinoamericana. Bogotd, USTA.

8 Referente ala categoria de “Otrd”, Dussel sostiene que lo que le importa a la Filosofia de la libe-
racion es el Otro, como “pobre” en los sistemas economicos y politicos, que se expresa en la clase
oprimida, como un pais subdesarrollado, como desempleados, nifios en la calle, como la mujer
oprimida por el machismo o el patriarcalismo, los nifios dominados por una educacidn bancaria,
como razas discriminadas, como generaciones futuras ante la destruccion ecologica. Todas estas
son maneras de ser excluidos o dominados en las distintas comunidades o sociedades en las que
se pueden vivir. Todos esos “Otres” se constituyen en sujetos de su propia liberacion, su praxis de
liberacion es una lucha justa, con un mandato moral pues deben crear nuevas instituciones para
los escenarios futuros donde no se presente este tipo de dominacion. Estos son los temas de la
filosoffa de la liberacidn planteados por Dussel, que se fundamentan y desarrollan a partir de su
propuesta ética.
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de corte heideggeriano (caps. 1-2) hacia una Etica de la liberacién desde
las propuestas de E. Levinas (del cap. 3 en adelante). Con método feno-
menoldgico y existencial se describe el paradigma inicial de la ética, sin
concentrarse en la cuestion mds bien kantiana de los principios de la ética.
(Dussel, 2016, p. 204)

El segundo Dussel ubica a la vida humana como tema central de su re-
flexién en su propuesta, introduciendo asi un aspecto fundamental a su
desarrollo critico, el normativo, en la construccién de un nuevo orden so-
cial, haciendo de la vida humana el contenido de la ética. Esto le lleva a
subsumir las categorias de Marx, Freud, Horkheimer, Marcuse, Benjamin
y Foucault, la hermenéutica de Ricoeur y la ética discursiva en la version
apeliana, todo ello para volver a justificar la praxis de liberacion, centrada
en la alteridad desde una ética que indaga por la negacién de la vida hu-
mana. Asi sostiene en su obra magna Etica de la liberacién en la edad de la
globalizacion y de la exclusion:

Nos encontramos ante el hecho masivo de la crisis de un «sistema-mundo»
que comenzd a gestarse hace 5000 afios, y que se esté globalizando hasta Ile-
gar al altimo rincén de la Tierra, excluyendo, paraddjicamente, a la mayoria
de la humanidad. Es un problema de vida o muerte. Vida humana que no es
un concepto, una idea, ni un horizonte abstracto, sino el modo de realidad
de cada ser humano en concreto, condicién absoluta de la ética y exigencia
de toda liberacion. No debe extrafiar entonces que esta Etica sea una éti-
ca de afirmacion rotunda de la vida humana ante el asesinato y el suicidio
colectivo a los que la humanidad se encamina de no cambiar el rumbo de
su accionar irracional. La Etica de la Liberacién pretende pensar filoséfica
y racionalmente esta situacion real y concreta, ética, de la mayoria de la
humanidad presente, abocada a un conflicto tragico de proporciones nunca
observado en la historia de la especie humana, filogenéticamente hablando.
(Dussel, 1998, p. 11)

Esta obra es un segundo paso con respecto a la primera, donde se ad-
vierte una mayor presencia de la negacién de la vida humana, con una ar-
quitectonica racional de principios mucho mdés construida de la que carece
la primera gran obra y se constituye en la obra de ética mds importante de
nuestro autor en referencia. Situdndose en un horizonte mundial, planetario
y no estrictamente en las sociedades latinoamericanas. En esta obra Dussel
introduce nuevos didlogos con filésofos como Apel, Habermas, entre mu-
chos otros que no estan en la primera obra. Este es un segundo momento y
no intenta sustituir a la anterior obra, pero si busca actualizarla, reforman-
dola, radicalizdndola, generando nuevos aspectos fundamentales, y respon-
diendo a nuevas criticas. En el primer Dussel desde Heidegger y Levinas se
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mostraba el contenido ontoldgico de la positividad de los pobres, de la viuda
y el huérfano, su positividad como exterioridad. En el segundo Dussel se
desarrolla una ética critica de principios formales con contenido material,
en especial a partir del debate con Karl O. Apel.

En este segundo Dussel, el fildsofo de la liberacién no es un representan-
te de nadie, ni habla en nombre de otros. El filésofo critico latinoamerica-
no se asigna la responsabilidad de luchar por el Otro?, la victima, desde su
conciencia ético-critica situada que se indigna ante la injusticia que sufre
algun Otro. El Otro no es denominado metaférica y econdmicamente bajo
el nombre de «pobre». Ahora, inspirado en W. Benjamin, lo denomina «la-
Victima», que Dussel la asume como una nocién més amplia y exacta.

La obra Etica de la liberacién en la edad de la globalizacion y la exclusion se
sitiia desde la periferia del sistema-mundo, desde las razas dominadas, desde
la mujer en el orden machista, desde el nifio en el sistema de la educacién ban-
caria, desde los movimientos feministas, ecologistas, naciones pobres, clases
oprimidas, etnias indigenas, poblaciones urbanas marginales, inmigrantes y
desplazados por la guerra o situaciones econémicas, desde los nifios de la ca-
lle, los ancianos desechados, y tantos otros que se constituyen en frentes de li-
beracién. Para Dussel es importante que desde estos sujetos historicos se arti-
cule una teoria ética que fundamente sus decisiones como praxis de liberacién
y este es el objetivo de esta obra, donde se elaboran unos principios éticos que
constituyen el cuerpo de su arquitectonica con pretension de universalidad.

El método analéctico

El método de Dussel en la Filosofia de la liberacidn es el analéctico, con
él se dan unas caracteristicas muy propias a esta reflexion filoséfica hacien-
do de ella, en esencia, un proyecto ético critico del orden social y politico.
El método analéctico consiste en situarse mads alld del sistema vigente o la
totalidad y desde alli criticar al sistema mismo, pues en todo sistema se en-
cuentran excluidos el pobre, la viuda, el huérfano, el oprimido, a los que en
la Etica de la liberacidn se les denomina “la exterioridad”, que es una catego-
ria que Dussel retoma de Emmanuel Levinas en su obra Totalidad e infinito.
Ensayo sobre la exterioridad. Desde el excluido, que es quien sufre, el Otro,

9 La categoria «Otro» es bastante amplia y muy compleja ya que “El Otro sera la/el otra/o mujer/
hombre: un ser humano, un sujeto ético, el rostro que se manifiesta como epifania de la corpo-
ralidad viviente humana; serd un tema de significacién exclusivamente racional filoséfico antro-

polégico” Un «absolutamente Otro» en esta Etica seria algo asi como una tribu amazénica que

no hubiera tomado ningin contacto con la civilizacién actual, hoy practicamente inexistente. La
libertad del Otro —siguiendo en este aspecto a Merleau Ponty— no puede ser una «absoluta»
incondicionalidad, sino siempre una cuasi-incondicionalidad referida o «relativa» a un contexto,

a un mundo, a la facticidad, a la factibilidad (Dussel, 1998, pp. 16-17).
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y desde la alteridad del Otro se hace una critica al sistema que se expresa en
el sistema capitalista, el colonialismo, el eurocentrismo, el sistema-mundo
moderno. Dussel plantea su método asi:

El método del que queremos hablar, el ana-léctico, va més alld, més arriba,
viene desde un nivel mas alto (and-) que el del mero método dia-léctico. El
método dia-léctico es el camino que la totalidad realiza en ella misma; des-
de los entes al fundamento y desde el fundamento a los entes. De lo que se
trata ahora es de un método (o del explicito dominio de las condiciones de
posibilidad) que parte desde el otro como libre, como un mas alld del siste-
ma de la totalidad; que parte entonces desde su palabra, desde la revelacién
del otro y que confiando en su palabra obra, trabaja, sirve, crea. El método
dia-léctico es la expansién dominadora de la totalidad desde s; el pasaje
de la potencia al acto de «lo mismon». El método ana-léctico es el pasaje al
justo crecimiento de la totalidad desde el otro v para «servir-le» (al otro)
creativamente. El pasaje de la totalidad a un nuevo momento de si misma es
siempre dia-léctica, pero tenia razén Feuerbach al decir que «la verdadera
dialéctica» (hay, entonces, una falsa) parte del did-logo del otro y no del
«pensador solitario consigo mismo». La verdadera dia-léctica tiene un pun-
to de apoyo ana-léctico (es un movimiento ana-dia-léctico); mientras que
la falsa, la dominadora e inmoral dialéctica es simplemente un movimiento
conquistador: dig-léctico (Dussel, 1974, p. 182).

Pensar desde la exterioridad, el Otro, es lo que convierte a la propuesta
de Dussel en critica, ya que expone la vulnerabilidad del sujeto que sufre
y marca los derroteros de su desarrollo filos6fico latinoamericano. De esta
manera plantea:

Esta ana-léctica no tiene en cuenta solo un rostro sensible del otro (Ia no-
cion hebrea de basar, «carne» en castellano, indica adecuadamente el uni-
tario ser inteligible-sensible del hombre, sin dualismo de cuerpo-alma), del
otro antropolégico, sino que exige igualmente poner facticamente al «ser-
vicio» del otro un trabajo-creador (mds all4, pero asumiendo, el trabajo que
parte de la «<necesidad» de Marx). La ana-léctica antropoldgica es entonces
una econdémica (un poner la naturaleza al servicio del otro), una erdtica y
una politica. El otro nunca es «uno solo» sino, también y siempre «voso-
tros». Cada rostro en el cara-a-cara es igualmente la epifania de una familia,
de una clase, de un pueblo, de una época de la humanidad y de la humani-
dad misma por entero, y, mas atin, del otro absoluto. El rostro del otro es un
and-logos; él es ya la «palabra» primera y suprema, es el decir en persona, es
el gesto significante esencial, es el contenido de toda significacién posible
en acto. La significacién antropolégica, economica, politica y latinoameri-
cana del rostro es nuestra tarea y nuestra originalidad. Lo decimos sincera
y simplemente: el rostro del pobre indio dominado, del mestizo oprimido,
del pueblo latinoamericano es el «tema» de la filosofia latinoamericana.
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Este pensar ana-léctico, porque parte de la revelacion del otro y piensa su
palabra, es la filosofia latinoamericana, iinica y nueva, la primera realmente
postmoderna y superadora de la europeidad. (Dussel, 1974, p. 182)

Este método hace de la Filosofia de la liberacion dusseliana una propues-
ta ética, en esencia, con implicaciones en los diferentes campos practicos
de la vida humana. Esta afirmacion se puede sustentar en el momento que
Dussel afirma:

Lo propio del método ana-léctico es que es intrinsecamente ético y no me-
ramente tedrico, como es el discurso éntico de las ciencias u ontolégico de
la dialéctica. Es decir, la aceptacién del otro como otro significa ya una op-
cion ética, una eleccion y un compromiso moral: s necesario negarse como
totalidad, afirmarse como finito, ser ateo del fundamento como identidad.
«Cada mafiana despierta mi oido para que oiga como discipulo» (Isafas 50,
4). En este caso el filosofo antes que un hombre inteligente es un hombre
éticamente justo; es bueno; es discipulo. Es necesario saber situarse en el
cara-a-cara, en el éthos de la liberacién, para que se deje ser otro al otro.
El silenciarse de la palabra dominadora; la apertura interrogativa a la pro-
vocacion del pobre; el saber permanecer en el «desierto» como atento oido
es ya opcién ética. El método ana-léctico incluye entonces una opcidn préc-
tica histdrica previa. El filésofo, el que quiera pensar met6dicamente, debe
ya ser un «servidor» comprometido en la liberacién. El tema a ser pensado,
la palabra reveladora a ser interpretada, le serd dada en la historia del pro-
ceso concreto de la liberacion misma. Esa palabra, ese tema no puede leerse
(no es un «ser-escrito»: texto), ni puede contemplarse o verse (no es un
«ser-visto»: idea o luz), sino que se oye en el campo cotidiano de la historia,
del trabajo y aun de la batalla de la liberacion. El saber-oir es el momento
constitutivo del método mismo; es el momento discipular del filosofar; es la
condici6n de posibilidad del saber-interpretar para saber-servir (la erética,
la pedagdgica, la politica, la teolégica). La conversi6n al pensar ontolégico
es muerte a la cotidianidad. La conversion al pensar meta-fisico es muerte
a la totalidad [...] La conversion al pensar ana-léctico o meta-fisico es ex-
posicion a un pensar popular, el de los mds, el de los oprimidos, el del otro
fuera del sistema; es todavia un poder aprender lo nuevo. El filésofo ana-
léctico o ético debe descender de su oligarquia cultural académica y univer-
sitaria para saber-oir la voz que viene de mds all4, desde lo alto (and-), desde
la exterioridad de la dominacion. (Dussel, 1974, pp. 83-84)

El método analéctico hace que la Etica de la liberacién se constituya en
una propuesta critica, ya que devela la injusticia en la medida que parte de
la exterioridad para interpelar al sistema o la totalidad, es decir, pienso que
reconoce que en el sistema hay personas que sufren violaciones de sus liber-
tades bdsicas, de sus derechos fundamentales y a los cuales se les ubica en un
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estado de dominacién en el dmbito social y politico. Asi, la Etica de la libera-
cién no parte de presupuestos ideales para pensar una sociedad libre, justa e
igualitaria, sino que parte de quien sufre la vulnerabilidad de sus libertades
bésicas, la injusticia y la desigualdad social para pensar lo que significa una
sociedad libre, justa e igualitaria desde las demandas de aquellos que sufren
esta vulnerabilidad que los ubica como las victimas del sistema. Caracteriza-
do el método de la Etica de la liberacion, y sabiendo que desde él se origina
una teorfa ética critica del orden social, se hace necesario conocer de una
mejor manera el fundamento de esta propuesta.

La vida humana como fundamento de la ética

La Etica de la liberacién es una ética de la vida humana, pues esta tiltima
es el contenido mismo de la ética, pero no por ello se puede concebir a Dus-
sel como un vitalista, pues Dussel entiende por vida humana:

La vida de la que hablamos es la vida humana. Por humana entenderemos
la vida del ser humano en su nivel fisico-biolégico, histérico-cultural, ético-
estético, y aun mistico-espiritual, siempre en un dmbito comunitario. Nada
mas lejos de un biologismo simplista o materialista cosmolégico. El signo
egipcio Anj (Ankh), que portaba Osiris en su mano siempre, significa la
«vida». La vida humana de la que hablamos no es un concepto, una idea,
un horizonte ontolégico abstracto o concreto. No es tampoco un «modo de
ser». La vida humana es un «modo de realidad»; es la vida concreta de cada
ser humano desde donde se encara la realidad constituyéndola desde un
horizonte ontolégico (la vida humana es el punto de partida preontolégico
de la ontologia) donde lo real se actualiza como verdad practica.

Rechazamos como reductivos el vitalismo materialista (marxista standard)
o conservador dominador (el nazi por ejemplo, y aun el nietzscheano, como
«Voluntad de Poder» narcisista). La vida humana tiene la racionalidad
como constitutivo intrinseco (porque <humana») y el ejercicio intersubje-
tivo y veritativo de la racionalidad es una exigencia de la propia vida: es
una «astucia» de la vida. La vida humana nunca es «lo otro» que la razén,
sino que es la condicién absoluta material intrinseca de la racionalidad. Por
esto se exige, entonces, no poner la razén sobre la vida (y la vida como
lo irracional, en el caso de tantos racionalismos reductivistas, porque en
ese caso se cae en una falacia contraria y tan mortal —en cuanto posibilita
la muerte del sujeto humano—, como la del vitalismo irracionalista). Ni
vitalismo ni racionalismos reductivos. Defendemos entonces que la vida
humana es fuente de toda racionalidad, y que la racionalidad material tiene
comeo criterio y tltima «referencia» de verdad y como condicién absoluta de
su posibilidad a la vida humana. (Dussel, 1998, p. 618)
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La vida humana se constituye en el criterio de verdad para aquello que se
reconocerd como bueno, asi como se constituye en el modo de realidad del
ser ético. Referente al criterio de verdad practica afirma:

Aqui reflexionaremos sobre el criterio de verdad o del marco de referencia
para determinar las mediaciones adecuadas para la produccion, reproduc-
cién y desarrollo de la vida de cada sujeto humano en comunidad. El ser
humano accede a la realidad que enfrenta cotidianamente desde el émbito
de su propia vida. La vida humana ni es un fin ni es un mero horizonte
mundano-ontolégico. La vida humana es el modo de realidad del sujeto
ético (que no es el de una piedra, de un mero animal o del «alma» angélica
de Descartes), que da el contenido a todas sus acciones, que determina el
orden racional y también el nivel de las necesidades, pulsiones y deseos,
que constituye el marco dentro del cual se fijan fines. Los «fines» (en refe-
rencia a la razon instrumental formal weberiana) son «puestos» desde las
exigencias de la vida humana. Es decir, el ser humano en tanto viviente
constituye a la realidad como objetiva (sea para la razén préctica o tedri-
ca) en la medida exacta en que la determina como mediacién de la vida
humana. Si se enfrenta a algo, de hecho, empirica y cotidianamente, es
siempre v necesariamente como aquello que de alguna manera se recorta
del «medio» que constituye nuestro entorno como conducente a la vida del
sujeto ético. La vida del sujeto lo delimita dentro de ciertos marcos férreos
que no pueden sobrepasarse bajo pena de morir. La vida sobrenada, en su
precisa vulnerabilidad, dentro de ciertos limites y exigiendo ciertos conte-
nidos: si sube la temperatura de la tierra, morimos de calor; si no pode-
mos beber por un proceso de desecacién —como le acontece a los pueblos
sud-saharianos—, morimos de sed; si no podemos alimentarnos, morimos
de hambre; si nuestra comunidad es invadida por otra comunidad mds
poderosa, somos dominados (vivimos, pero en grados de alienacion que
se miden desde una vida casi animal hasta la misma extincién, como en
el caso de los pueblos indigenas después de la conquista de América). La
vida humana marca limites, fundamenta normativamente un orden, tie-
ne exigencias propias. Marca también contenidos: se necesitan alimentos,
casa, seguridad, libertad y soberania, valores e identidad cultural, plenitud
espiritual (funciones superiores del ser humano en las que consisten los
contenidos mds relevantes de la vida humana). La vida humana es el modo
de realidad del ser ético. (Dussel, 1998, p. 129)

Principio material

Los principios de la Etica de la liberacién son abstractos, analiticos y bus-
can prescribir la accidon humana. Estos principios juegan un papel central en
su arquitectonica, pues se constituyen en ejes fundamentales de su propues-
ta; ademas tienen cardcter de obligacidn, pues exigen cumplimiento, cons-
tituyéndose como imperativos y se codeterminan. Esta nueva elaboraci6n
ética parte de un principio ético material o de contenido con pretensién de
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universalidad: el deber de producir, reproducir y desarrollar la vida humana
en comunidad. Dussel lo describe asi:

Por todo ello, proponemos la siguiente descripcidn inicial del que llama-
remos principio material universal de la ética, principio de la corporalidad
como «sensibilidad» que contiene el orden pulsional, cultural-valorativo
(hermenéutico-simbolico), de toda norma, acto, microfisica estructural,
institucién o sistema de eticidad, desde el criterio de la vida humana en ge-
neral: El que acttia éticamente debe (como obligacién) producir, reproducir
y desarrollar autorresponsablemente la vida concreta de cada sujeto huma-
no, en una comunidad de vida, desde una «vida buena» cultural e histérica
(su modo de concebir la felicidad, con una cierta referencia a los valores y
a una manera fundamental de comprender el ser como deber-ser, por ello
con pretension de rectitud también), que se comparte pulsional y solidaria-
mente teniendo como referencia tltima a toda la humanidad, es decir, es
un enunciado normativo con pretension de verdad prictica y, ademas, con
pretension de universalidad. (Dussel, 1998, p. 140)

De esta manera, desde el segundo Dussel se puede sostener que la Etica
de la liberacion es ahora una ética de la vida humana, cuyo tema de discu-
sion es su negacion. Parte asi de la negacién de la corporalidad expresada en
el sufrimiento de las victimas, de los dominados, para la toma de conciencia
de dicha negatividad. Este reconocimiento es para Dussel un «hecho empi-
rico» de contenido material, expresado en la corporalidad de la negatividad
en el nivel de la produccién y reproduccién de la vida del sujeto humano
como dimensién de una ética material. Desde alli critica o juzga negativa-
mente aquello que produce la pobreza o la infelicidad de las victimas. De
esta manera, la verdad del sistema es ahora negada desde la imposibilidad
del vivir de las victimas. Asi, sostiene:

Solo después, a la luz ya definida del criterio y del principio material (del
deber ético de la reproduccién y desarrollo del sujeto humano, desde una
comunidad de vida, en una cultura dada, presuponiendo como proyecto la
felicidad subjetiva en condiciones objetivas de justicia, en tltimo término
de toda la humanidad) puede descubrirse un hecho masivo a finales del si-
glo XX: buena parte de la humanidad es «victima» de profunda dominacién
o exclusién, encontrindose sumida en el «dolor», «infelicidad», «pobrezan,
«hambre», «analfabetismo», «dominacion». (Dussel, 1998, p. 310)

El anterior argumento lo respaldan hechos como saber que la pobreza a
nivel mundial alcanza a 840 millones de personas que padecen de hambre
severa. Hoy, 1500 millones de habitantes son desesperadamente pobres y
mas de 1000 millones sobreviven con un ingreso diario menor a un délar.
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En este orden de ideas el proyecto del sistema-mundo vigente que se globa-
liza en dmbitos econdmicos y politicos se descubre en contradiccion consigo
mismo, pues proclama libertad, igualdad y riqueza, pero lo que se ve es que
la mayoria de sus posibles participantes afectados se encuentran privados de
suplir las necesidades que el mismo sistema proclama como derechos. Este
proceso globalizador evidencia que conlleva a la exclusién de las grandes
mayorias de la humanidad: las victimas o los pobres del sistema-mundo. La
globalizacion expresa un doble movimiento en el que se encuentra apresada
la periferia mundial: por una parte, la pretendida modernizacién dentro de la
globalizacion formal del capital; pero, por otra, la exclusién material discursi-
va formal creciente de las victimas de ese pretendido proceso civilizador. Esta
ética da cuenta de esta dialéctica contradictoria, construyendo las categorias
y el discurso critico que permite pensar filoséficamente este sistema prefor-
mativo, que destruye, niega y empobrece a un amplio sector de la poblacién
mundial. La muerte de las mayorias exige una ética-politica de la vida, y sus
sufrimientos nos mueven a pensar en justificar su necesaria liberacion.

Principio formal

Este segundo principio de la Etica de la liberacién tiene como funda-
mento a una de las principales teorfas éticas en el ambito contempordneo
como es la Etica del discurso desarrollada por K. O. Apel y J. Habermas!?.
En el &mbito de la ética hispanoamericana existe una confrontacion teérica
entre la Etica del discurso y la Etica de la liberacion, gracias a un didlogo que
emprendieron Dussel y Apel, que se encuentra en la obra Etica del discurso
y Etica de la liberacién (2004), obra publicada por ambos autores. En este
didlogo se van a mostrar los alcances y la limitacién de la Etica del discurso,
pero también queda expresada la importancia y la significacién de esta, de
tal manera que Dussel subsume para su Etica de la liberacién un principio
discursivo, pues sostiene que el ser humano es basicamente comunitario y

10 Este proyecto ético es de corte kantiano, cognitivista, deontolégico, formal y universalista. Cogni-
tivista porque insiste en el conocimiento racional que busca la validez de lo bueno como principio
de lo que debe ser, permitiendo fundamentar los juicios morales mediante procedimientos for-
males, para los que no existe una referencia al contenido sino a las formas de las normas. La Etica
del discurso es deontoldgica, porque se ocupa en justificar las acciones a partir de normas a la luz
de principios que merecen ser reconocidos, prescindiendo de cuestiones referentes a la felicidad
y la vida buena. Por iltimo, es formal y universalista porque no es vélida para un determinado
grupo humano, social o cultural, sino que pretende una validez universal. Cabe resaltar que los
trabajos éticos de Habermas han recogido aportes significativos ¥, al mismo tiempo, reelaborado
resultados de la filosofia y la psicologfa del desarrollo moral propuesto por Lawrence Kohlberg,
La Etica del discurso constituye la construccion filosofica de la etapa sexta en el desarrollo de la
conciencia moral, tal como Kohlberg lo expone, en la medida en que se basa en principios éticos
universales y adopta una perspectiva procedimental (Urquijo, 1999).
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no un individuo abstracto como lo ha presentado la tradicion de la ética
liberal; asimismo, la vida del ser humano es intrinsecamente intersubjetiva
y allf juega un papel central la comunicacién lingiiistica y la argumenta-
cién racional. Es por ello que el principio formal moral de validez universal
describe las condiciones de posibilidad del ejercicio moral de la validez del
acto humano argumentativamente. Lo formal de la Etica de la liberacién es
la validez intersubjetiva de la razén discursiva, expresada por enunciados
normativos con pretension de validez. Es por eso que afirma:

El que argumenta con pretensién de validez practica, desde el reconoci-
miento reciproco como iguales de todos los participantes que por ello
guardan simetria en la comunidad de comunicacién, acepta las exigencias
morales procedimentales por las que todos los afectados (afectados en sus
necesidades, en sus consecuencias o por las cuestiones éticamente relevan-
tes que se tratan) deben participar facticamente en la discusién argumenta-
tiva, dispuestos a llegar a acuerdos sin otra coaccién que la del mejor argu-
mento, enmarcando dicho procedimiento y decisiones dentro del horizonte
de las orientaciones que emanan del principio ético-material ya definido.
(Dussel, 1998, p. 214)

Desde este principio, son las mismas victimas simétricamente situadas
en la comunidad hegeménica las encargadas de construir una nueva sime-
tria; aqui lo que se busca es construir una nueva comunidad de comunica-
cién consensual critica. Sin olvidar que este principio establece exigencias
normativas de un procedimiento de aplicacion de los contenidos materiales
éticos. Ahora bien, esta propuesta ética busca romper la dicotomia entre lo
material y lo formal, pues la aplicacién del principio ético material se lleva a
cabo por medio del principio formal de la moral.

Principio de factibilidad

Este tercer principio de la Etica de la liberacién describe el proceso de la
construccion de lo factible éticamente, donde se realiza el bien, la bondad
de la norma, de la accion humana, de las instituciones que se efectan con-
cretamente, desde las exigencias de aquello que es posible realizar, gracias a
los enunciados normativos que buscan pretensién de eficacia y rectitud en
la accién, teniendo en cuenta las circunstancias y sus consecuencias. Este
principio se enuncia asi:

El que opera o decide éticamente una norma, accion, institucién o etici-
dad sistémica, debe cumplir @) con las condiciones de factibilidad 16gica y
empirica (técnica, econdmica, politica, cultural etc.), es decir, que sea real-
mente posible en todos estos niveles, desde el marco de b) las exigencias: b.1)
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ético-materiales de la verdad practica, y b.2) morales-formales discursivas
de la validez, dentro de un rango que va desde b.i) las acciones permitidas
éticamente (que son las meramente «posibles» que no contradicen los prin-
cipios ético o moral), hasta b.ii) las acciones debidas (que son las éticamente
«necesarias» para el cumplimiento de las exigencias humanas bdsicas: ma-
teriales —de reproduccién y desarrollo de la vida del sujeto humano— o
formales —desde el respeto a la dignidad de todo sujeto ético hasta la par-
ticipacion efectiva y simétrica de los afectados en las decisiones). (Dussel,
1998, p. 270)

Este tercer principio subsume a los dos anteriores, de tal manera que un
acto humano o institucién comunitaria tiene pretensién de bondad, si afir-
ma la vida humana, y por acuerdo de los afectados es empiricamente posible
en los diferentes campos donde se realiza la accion humana o las institucio-
nes. Esto lleva a que las decisiones que se toman incorporando a las victi-
mas, orientadas por el primer principio, afirmando la vida humana, no sean
utdpicas y estén en el mundo de lo posible o factible.

Principios éticos criticos

La obra Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y la exclusién
se divide en dos partes, en la primera parte (A) se formulan los principios
de una ética de cardcter universal donde se afirma la vida humana y, en la
segunda parte (B), el tema es la negacién de la vida humana elaborando una
ética critica, “que desde las victimas puede juzgar criticamente la totalidad
de un sistema de eticidad. El intentar situarse ante un sistema de eticidad
empirico, captado como totalidad, y pretender juzgarlo [...] es lo propio de
la critica ética estricta” (Dussel, 1998, p. 298). Es el dolor de la corporalidad
de las victimas el origen material de toda ética critica, pues no se admite la
reproduccién de la vida del sujeto, produciéndose un juicio normativo cri-
tico frente al sistema que las produce pues se devela como injusto, alienante
y opresor. En otras palabras, la verdad del sistema es ahora negada desde la
imposibilidad de vivir de las victimas. Las victimas son reconocidas como
sujetos éticos, como seres humanos que no pueden reproducir o desarrollar
su vida, sujetos que han sido excluidos de todo tipo de participacién en la
discusién, encontrdndose afectados por alguna situacion de muerte. Entre
estas victimas estdn el obrero como sujeto explotado por un sistema capita-
lista!!, el indio, el esclavo africano o explotado asidtico del mundo colonial;

11 La critica de Dussel al sistema capitalista se puede recoger en la siguiente afirmacién: “El capital,
considerado desde la reproduccidn de la vida de los obreros, se ha tornado contradictorio porque,
aunque eficaz para valorizar el valor del capital, es, sin embargo, ineficaz para reproducir la vida
de sus victimas, que hoy comienzan a ser la mayoria de la humanidad. EI problema de la imposi-
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la mujer en sociedades machistas, la raza no-blanca, generaciones futuras
que sufrirdn en su corporalidad la destruccién ecolégica; los ancianos en
sociedades de consumo, los nifios abandonados en la calle, inmigrantes re-
fugiados, etc. Entonces, estas victimas son inevitables porque no existen sis-
temas sociales, politicos y econémicos perfectos, Dussel lo expresa asi:

En primer lugar, abstracta y universalmente, el criterio de criticidad o criti-
co (tedrico, practico, pulsional, etc.) de toda norma, acto, micro estructura,
institucion o sistema de eticidad parte de la existencia real de «victimas,
sean por ahora las que fueren. Es «criticable» lo que no permite vivir. Por su
parte la victima es inevitable. Su inevitabilidad deriva del hecho de que es
imposible empiricamente que una norma, acto, institucion o sistema de eti-
cidad sean perfectos en su vigencia y consecuencias. Es empiricamente impo-
sible un sistema perfecto —aunque es la pretensién del anarco-capitalismo
(como el de Hayek, que parte del modelo de la institucién del mercado con
«competencia perfecta») o de la accién directa anarquista (que supone la
existencia futura de «sujetos éticos perfectos» como gestores de la sociedad
sin instituciones)—. Para probar ese enunciado podriamos recurrir al ar-
gumento de Popper en La miseria del Historicismo. Para que hubiera un tal
sistema perfecto se necesitarfa una inteligencia infinita a velocidad infinita
para gestionarlo. Como esto es imposible, hay inevitablemente «victimas»,
que son las que sufren las imperfecciones, los errores, las exclusiones, las
dominaciones, las injusticias, etc., de las instituciones empiricas no perfec-
tas, finitas, de los sistemas existentes. Es decir, el <hecho» de que haya vic-
timas en todo sistema empirico es categorico, y por ello la critica es igual-
mente siempre necesaria. (Dussel, 1998, p. 369)

Es por ello que un sistema ético que no perciba estas victimas en un or-
den social, genera una conciencia cémplice del sistema, pues llega a consi-
derar a las victimas como algo natural y necesario del orden social. El pro-
blema para una teoria ética del orden social —lldmese utilitarismo—, es que
no visibiliza a las victimas, sabiendo que una persona puede sufrir grandes
privaciones y aparentemente ser feliz!2,

De alli que Dussel formule un principio material critico:

bilidad de la vida en cuanto tal sobre la tierra en los marcos capitalistas (el problema ecolégico es
un problema antropolégico, como veremos) nos remite al principio ético-critico de factibilidad. Y,
desde Marx, a la primera imposibilidad material (mata la vida) se le agrega ahora que el mismo
capital en cuanto tal es imposible; no es empiricamente factible in the long run, en cuanto, por la
tendencial disminucién de la tasa de ganancia lleva en su seno su propia destruccién. Cuando
aflora esta imposibilidad aparece la crisis (esencial pero ahora fenoménica). El capital mas fuerte
(individual, rama del capital o naciones «centrales») implementari medidas compensatorias con-
tra el trabajo (sobre-explotdndolo) en la competencia contra otros capitales mds débiles; expulsard
asi a su periferia sus mayores contradicciones” (Dussel, 1998, pp. 324-325).
12 Para un mayor desarrollo de este punto, véase: Urquijo, 2008.
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El principio ético-critico, en su aspecto negativo, primero (y como juicio
constatativo de la no-reproduccién de la vida), y positivo, después (como
el asumir responsablemente al Otro como victima, para que deje de serlo,
o como exigencia del desarrollo de la vida), y de donde el juicio del sistema
debe fundarse, podria ser enunciado aproximadamente como sigue: Los que
operan ético-criticamente han re-conocido a la victima como ser humano au-
ténomo, como el Otro como otfro que la norma, acto, institucidn, sistema de
eticidad, etc., al que se le ha negado la posibilidad de vivir (en su totalidad o
en alguno de sus momentos); de cuyo re-conocimiento simultdneamente se
descubre una corresponsabilidad por el Otro como victima, que obliga a to-
marla a cargo ante el sistema, y, en primer lugar, criticar al sistema (o aspecto
del sisterna) que causa dicha victimacion. El sujeto dltimo de un tal principio
es, por su parte, la misma comunidad de las victimas. (Dussel, 1998, p. 376)

Con este principio queda establecido que el requisito para la critica del
sistema es reconocer la negacion que sufre la victima. Ya que no es posible
la critica al sistema sin un reconocimiento del Otro como sujeto auténomo
libre que sufre la exclusién. Esto implica el reconocimiento de la dignidad
del otro sujeto, de la victima. Esta dltima es un viviente humano que tie-
ne exigencias no cumplidas en la reproduccion de su vida. La implicacién
ética conlleva a una responsabilidad por la victima, como victima; sin este
reconocimiento no es posible elaborar una Etica de la liberacion y, a su vez,
sostener que esta es una ética de la alteridad. Asi, manifiesta:

Este «tomar-a-cargo» la vida negada del Otro no tendrfa sentido critico-
ético si procediera de un reconocimiento del Otro como igual. El acto pro-
piamente critico-ético se origina por el hecho de la negatividad del Otro
re-conocido como otro: porque es una victima; porque tiene hambre; por-
que no puede obtener beneficio alguno de su existencia: gratuidad de la
re-sponsabilidad. Me estd pidiendo solidaridad desde la «exposicion» de su
propia corporalidad sufriente. Me pide, me suplica, me manda éticamente
que lo ayude. (Dussel, 1998, p. 374)

Este principio material critico conlleva a un principio material critico po-
sitivo, que no es otra cosa que el deber de afirmar y obrar para el crecimiento
de la vida de las victimas, de los oprimidos o excluidos, de los negados, de
los ignorados de todos los sistemas morales vigentes, ya sean de nuestra
propia comunidad o, por ultimo, de toda la humanidad. Se expresa asi que
la exigencia dltima material de la Etica de la liberacién es la vida humana
de los oprimidos; y se constituye en la tinica fuente universal y principio de
racionalidad (Dussel, 2016).

El principio material critico se encuentra acompafiado por un principio
formal critico negativo que dice asi:
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El que obra ético-criticamente debe (estd «obligado» dednticamente por res-
ponsabilidad) participar (siendo victima o articulado como «intelectual or-
ganicon» a ella) en una comunidad de comunicacioén de victimas, que habien-
do sido excluidas se re-conocen como sujetos éticos, como el Otro como
otro que el sistema dominante, aceptando simétricamente siempre para
fundamentar la validez critica de los acuerdos la argumentacion racional,
motivados por una pulsién solidario-alterativa creadora. Toda critica o pro-
yecto alternativo debe ser entonces consecuencia del consenso critico dis-
cursivo de dicha comunidad simétrica de victimas, alcanzando asi validez
intersubjetiva critica. Desde esta intersubjetividad critica, posteriormente,
la comunidad se deberd abocar: b.I) a «interpretar», «comprender» o «ex-
plicar» las «causas» materiales, formales o instrumentales de la «negativi-
dad» de dichas victimas, y b.2) a «desarrollar» criticamente las alternativas
materiales, formales e instrumentales «positivas» de la utopia y proyectos
posibles. (Dussel, 1998, p. 464)

De manera positiva el principio formal critico recuerda que el consenso
de los oprimidos son los autores del nuevo sistema y son la fuente de la
nueva legitimidad, es por ello que se debe participar comunitaria y simé-
tricamente, de manera racional y no por violencia, en la discusion de la co-
munidad de las victimas del antiguo sistema, que deja de ser vigente y, por
tanto, el nuevo consenso critico que se elabora contra el consenso superado
de los dominadores del pasado, para de esta forma decidir la creacién de to-
das las instituciones necesarias en un nuevo orden ético mds justo, que es lo
que Dussel va a reconocer como el principio formal critico positivo creativo
(Dussel, 2016, p. 183).

Para que este proyecto no se quede en una utopia mds, se hace necesario
dar un paso a la factibilidad real como aplicacion o realizacion de los acuer-
dos consensuados de las victimas. Asi se enuncia el principio ético-critico
de factibilidad negativo o también conocido como principio de liberacién,
que sostiene:

El que opera ético-criticamente debe (esta obligado a) liberar a la victi-
ma, como participante (por «situacién» o por «posicién», dirfa Gramsci)
de la misma comunidad a la que pertenece la victima, por medio de a) una
transformacion factible de los momentos (de las normas, acciones, microes-
tructuras, instituciones o sistemas de eticidad) que causan la negatividad
material (impiden algiin aspecto de la reproduccion de la vida) o discursivo
formal (alguna simetria o exclusion de la participacién) de la victima; y b)
la construccion, a través de mediaciones con factibilidad estratégico-instru-
mental criticas, de nuevas normas, acciones, microestructuras, institucio-
nes o hasta sistemas completos de eticidad donde dichas victimas puedan
vivir, siendo participantes iguales y plenos. (Dussel, 1998, p. 559)
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Este imperativo de factibilidad implica un principio creativo ético de fac-
tibilidad, pues se debe intentar la creacién de instituciones que fomenten
la vida de las victimas partiendo de sus acuerdos, efectuando aquello que
es posible para esta realizacion; “sabiendo que los errores son inevitables,
que la aplicacién del principio es falible, pero que se pueden corregir con
el concurso de la praxis por la interpelacion y participacién de las mismas
victimas” (Dussel, 2016, p. 184).

El fin ultimo de la Etica de la liberacion en Dussel es justificar la lucha de
las victimas por su liberacion, ello implica una praxis de liberacién que debe
ser orientada y este es el papel central de los principios que se han expuesto.
En este sentido los principios son la brijula que indica la direccién de fon-
do de la praxis de liberacién. Esta es una accion posible que transforma la
realidad teniendo como referencia tltima siempre a la victima. Es por ello
que el principio de liberacion constituye el deber-ser que obliga éticamente
a realizar dicha transformacion, tarea que debe encabezar la comunidad de
victimas, bajo su responsabilidad, “porque hay victimas con una cierta ca-
pacidad de transformacién se puede y se debe luchar para negar la negacién
antihumana del dolor de las victimas, intolerable para una conciencia ético-
critica” (Dussel, 1998, p. 553).

Los principios enunciados anteriormente son generales, abstractos, ana-
liticos, estdn en un nivel propio de precision de un aspecto real que en la ac-
cion o en las instituciones se encuentra determinado. Estos principios éticos
o criticos prescriben el obrar real hacia la accién liberadora de los oprimidos
o excluidos, se constituyen como un a priori de la praxis. Para Dussel estos
principios buscan movilizar a la accién, motivan, exigen, obligan; creando la
necesidad de intervenir ante una injusticia manifiesta de la cual toma cons-
ciencia aquel sujeto ético con pretension de bondad o justicia radical. Estos
principios tienen como cardcter la universalidad en la medida en que no
solo deben ser vélidos sino verdaderos, criticos para el oprimido o excluido
de todo tipo de orden social.
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LA POBREZA EN CLAVE DE LIBERACION Y CAPACIDADES:
EL DIALOGO DUSSEL-SEN

INTRODUCCION

La pobreza es uno de los mayores males de la sociedad de hoy. Para ana-
lizar este problema desde una perspectiva ética voy a establecer un didlogo
entre la Etica de la liberacion expuesta por Enrique Dussel y el enfoque de
la capacidad elaborado por Amartya Sen en torno al anélisis de la pobreza.
Este didlogo permite elaborar una controversia que muestra la confronta-
ci6n entre la vida humana y la libertad como valores basicos que se constitu-
yen en demandas morales, sociales y politicas para una sociedad libre o una
sociedad decente. Esta confrontacion es interesante porque la discusion y
aplicacion del enfoque de la capacidad de Sen es todavia incipiente por parte
de filésofos morales en América Latina. Asimismo ambas propuestas argu-
mentan desde aquellos que sufren profundas desigualdades: las victimas o
los pobres, pero se distinguen porque proponen alternativas muy diferentes
a la hora de realizar una valoracién sobre esta situacién de desigualdad e in-
justicia social. Para ello se exponen los principales argumentos que se elabo-
ran desde la Etica de la liberacién sobre la pobreza. Luego se mostrarén los
principales argumentos del enfoque de la capacidad resaltados por la Etica
de la liberacidn al analisis de la pobreza, como también las principales cri-
ticas de Dussel contra Sen; igualmente, se sustentara la tesis de la necesidad
de complementar ambas propuestas si se quiere un analisis ético de mayor
envergadura y alcance.
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LA REFLEXION ETICA DE SEN EN TORNO A LA POBREZA

La Etica de la liberacién, como se ha afirmado en el capitulo anterior,
centra su atencién desde sus inicios en el pobre, como victima de sistemas
econémicos y sociales. Se toma al pobre como categoria ética central de la
reflexion filosofica, que excluido de la posibilidad de la reproduccion de la
vida interpela a la conciencia ética y econdmica. Dussel (2001), en un tra-
bajo titulado Principios éticos y economia en torno a la posicion de Amartya
Sen, entra en didlogo con el filésofo y economista indio Amartya Sen, quien
ha realizado una de las propuestas més significativas a la hora de evaluar la
pobreza en la sociedad desde un trasfondo ético. Para Dussel la dificultad
para la Etica de la liberacién era darle un estatuto «cientifico» desde la eco-
nomia al tema de la pobreza, y Sen ayuda a clarificar este tema central para
toda ética critica en el sentido de una negatividad material que sufre un
sujeto en condiciones de desigualdad e injusticia social.

Dussel resalta la caracteristica critica de la economia de Amartya Sen,
pues le brinda un aporte sustantivo a la Etica de la liberacion, asimismo
considera que sus desarrollos desde una Etica de la liberacion le aportan
una fundamentacion a la propuesta de Sen. Dussel resalta de Sen, primero,
que este tiene una vision mas compleja de los problemas econémicos que la
de los economistas clasicos, igualmente destaca la critica que hace Sen a la
ciencia econémica de distanciarse de la ética, ya que este distanciamiento
ha traido unas graves consecuencias como es el empobrecimiento de la eco-
nomia de bienestar y ha debilitado también la base de una gran parte de la
economfa descriptiva y predictiva (Sen, 1987a, p. 78)!°.

Dussel describe el anilisis de Sen de la siguiente manera:

La ciencia econdémica actual parte de la “teoria del equilibrio general, que
trata de la produccién y del intercambio que suponen las relaciones de mer-
cado” [...], aclarando, hasta cierto punto, la comprension de la naturaleza
de la interdependencia social, permitiendo atn, por ejemplo, un andlisis
causal de los dramdticos problemas del hambre en el mundo actual. Ade-
més, toda la economia supone, por otra parte, un cierto tipo de raciona-
lidad, sea como consistencia interna, sea como maximizacién del propio
interés (egoista). (Dussel, 2001, p. 128)**

13 Aqui es interesante sefialar que para Sen un contacto mas intimo entre la ética y la economia
puede ser beneficioso no solo para la economia, sino también para la ética, pues muchos pro-
blemas éticos tienen problemas «técnicos», y algunos de ellos suponen en realidad relaciones
econdmicas.

14 De esta manera para Sen la teoria econémica convencional caracteriza el comportamiento racio-
nal de dos maneras; por una parte, considerando la racionalidad como la consistencia interna en
la eleccidén; por la otra, identificando la racionalidad con la maximizacion del propio interés.
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Dussel resalta en segundo lugar que Sen indague de manera amplia sobre
el concepto de racionalidad centrado en el propio interés. Llama la atencién
como Sen se pregunta: ;por qué debe ser inicamente racional perseguir el
propio interés excluyendo todo lo demas? Para Sen puede que la maximi-
zacion del propio interés no sea irracional (a corto plazo), pero “mantener
que cualquier otra posibilidad excepto la maximizacion del propio interés
deba ser irracional parece absolutamente extraordinario” (Sen, 1987a, p.
15). Sen muestra de forma convincente que en la economia actian muchos
otros factores distintos al puro egoismo. Por ejemplo, “el éxito de algunas
economias de libre mercado, como Japon, [...] sugiere que las desviacio-
nes sistemadticas del comportamiento egoista hacia el deber, la lealtad y la
buena voluntad han desempefiado un papel fundamental en dicho éxito
industrial” (Sen, 1987a, p. 18).

El tercer aspecto que contempla Dussel es que la economia del bien-
estar, que se funda en Gltimo término en el utilitarismo, toma como cri-
terio de eficiencia econdmica el optimo de Pareto, en el sentido que toda
medida econdémica que aumente la utilidad de uno no deberia reducir la
utilidad de ningtn otro, asi sostiene Sen que en la pequena jaula en la que
se confind a la economia de bienestar, donde el éptimo de Pareto era el
unico criterio de valoracién y el comportamiento egoista la unica base de
eleccién econdmica, las posibilidades de decir algo interesante se hicieron
extremadamente pequeias (Sen, 1987a, p. 33). De esta manera, el fondo de
la cuestién para Sen se caracteriza en que el tener bienes de uso suficiente
y la utilidad que satisface como cumplimiento del deseo no son el ultimo
criterio por el que el ser humano elige en concreto. Pues si se considera al
ser humano como un «agente» en cuanto sujeto concreto de valoraciones,
el agente puede elegir lo que mds valora, sin que sea el fundamento de di-
cha eleccion el «bienestar o la utilidad».

Dussel asume de forma positiva las criticas de Sen sobre la evaluacion
del bienestar basado en la utilidad, pues para Sen es problemitico juzgar el
bienestar de una persona exclusivamente por la felicidad o la satisfacciéon
del deseo. Una persona que ha tenido una vida desdichada, con muy pocas
oportunidades y con muy poca esperanza, se puede conformar con mayor
facilidad con las privaciones, que otras personas que han crecido en unas
condiciones mads afortunadas; es el caso del mendigo, el jornalero en situa-
cién precaria, el ama de casa dominada, el desempleado que pueden disfru-
tar con pequefias cosas y conseguir suprimir el intenso sufrimiento por la
necesidad de continuar sobreviviendo (Sen, 1987a, p. 45). Esta situacion le
lleva a sostener a Dussel que en este caso no se estd en una situacion de bien-
estar, y tampoco de cumplimiento de deseos en el sentido «utilitarista», sino
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que nos encontrariamos en un nivel mas profundo de una estrategia de so-
brevivencia en referencia a la vida humana como condicién de posibilidad.
Por otra parte, Dussel resalta de Sen que:

Para el cumplimiento pleno de la persona es necesario un acceso al bien-
estar y utilidad desde la «libertad» (y el derecho). Aqui A. Sen articula el
aspecto material y objetivo (de la ética y economia) con el aspecto for-
mal y subjetivo. Sabe incorporar los logros del liberalismo —refiriéndose
a Rawls, Nozick, Dworkin, etc.— sin perder la sustantividad material de la
pluralidad en la evaluacién de la «realizacidén» del proyecto ético propio
de vida. Es decir, desde la libertad y el derecho, el agente puede realizar su
proyecto valorativo ético-cultural, frecuentemente como utilidad y bienes-
tar, pero no exclusivamente. Se trata de una «libertad al bienestar». (Dus-
sel, 2001, p. 130)

Para Dussel, Sen desarrolla una ética de las capacidades en la medida en
que sostiene:

“El conjunto de capacidades representa pues la libertad de eleccién que una
persona tiene entre los modos de vida diferentes que puede cumplir” [...]
“Es posible concebir el modo de vida conseguido por una persona como
una combinacién de realizaciones o bien de hacer (doing) y ser (being)”
(Como se citd en Dussel, 2001, p. 131)

Dussel entiende que la capacidad “es tener la posibilidad efectiva libre-
mente de realizar ese modo de vida con los bienes ttiles y que dan bienestar”
(Dussel, 2001, p. 131). Por ello afirma que no solo hay bienes objetivos que
son «(tiles» y dan «bienestar» como consumo, “sino que las personas se tie-
nen por realizadas cuando pueden cumplir sus «modos de vida» propios (no
solo occidental, sino hindd, por ejemplo), que es un modo de “ser” (hindu)
y de “hacer” (operar como agente: agency)” (Dussel, 2001, p. 131). Todo ello
supone un modo diferente de evaluar la situacién de la realizacién del sujeto
econdmico, ya no por bienes sino por la capacidad para gozar de ellos.

La propuesta de Sen es critica y en ello convergen las dos propuestas;
pues para Sen a la economia no solamente le concierne la renta y la riqueza,
sino también el modo de emplear estos recursos como medios para lograr
fines valiosos, entre ellos la promocion y el disfrute de vidas largas y dignas.
Los criterios del éxito econdémico se pueden mejorar incluyendo evaluacio-
nes sobre la capacidad de una nacién o una region para alargar la vida de sus
habitantes y elevar su calidad. Por otra parte, los datos de mortalidad sirven
para enjuiciar la politica seguida por las distintas instituciones del Estado, y
reconocer aspectos cruciales de la penuria econdmica en ciertas naciones o
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en grupos concretos dentro de las naciones. Para Sen, las estadisticas sobre
mortalidad son ttiles para el andlisis socioeconémico que reflejan el hambre
en muchos lugares, incluso en algunos donde no falta alimento. Reflejan asi-
mismo la baja esperanza de vida en lugares con alto ingreso per cdpita. Si se
buscan explicaciones a estos problemas muchos de ellos dependen de la po-
litica de produccién y distribucion de alimentos. La hambruna en muchos
lugares del mundo ocurre debido a que una fraccién muy importante de
personas pierde los medios para obtener comida por culpa del desempleo, la
depreciacion salarial o una grave alteracion del tipo de cambio entre la venta
de bienes y servicios y la compra de alimentos. Para Sen, la informacién de
todos estos factores y de muchos mas procesos econdmicos que influyen en
la capacidad de procurarse comida deberia estar en la base de las politicas
encaminadas a evitar la escasez y aliviar el hambre.

En este sentido, la propuesta de Sen es critica porque permite una manera
de evaluar el bienestar general de la persona para llevar el tipo de vida que
considera valioso. Para Sen, el posicionamiento de la libertad gracias al en-
foque de la capacidad'® es un instrumento potente, por ejemplo, en la critica
social, al mostrar la ausencia de libertad de los trabajadores desempleados o
esposas subyugadas en sociedades particulares.

Dussel interpreta de manera erronea el planteamiento de Sen al soste-
ner que este hable de una «ética de las capacidades», por varias razones; la
primera es que este concepto hasta el momento no lo ha utilizado Sen, él
habla del «enfoque de la capacidad» no de una «ética de las capacidades». Es
correcto que el conjunto de capacidades representa la libertad de eleccion de
una persona, como también concebir el modo de vida de una persona como
una combinacidn de realizaciones, que es lo que una persona logra hacer
(doing) o ser (being). Pero de alli no se puede sostener que el enfoque de la
capacidad sea una teoria moral que explique qué es el bien, la vida buena, el
deber, la conciencia y otros fenémenos morales, tampoco configura princi-

15 El enfoque de la capacidad es un marco metodolégico normativo y critico (evaluativo), abierto y
plural sobre aquello que una persona logra hacer o ser, que se puede expresar asi: una persona pue-
de realizar diversos funcionamientos. Estos funcionamientos reflejan las diversas cosas que puede
valorar o hacer. Los funcionamientos pueden ir desde los mds elementales como comer bien, no
padecer enfermedades evitables ni mortalidad prematura, hasta funcionamientos mas complejos
como ser feliz, tener dignidad y ser capaz de participar en la vida de la comunidad, entre otros. Asf,
la vida puede considerarse como un conjunto de funcionamientos interrelacionados que consiste
en las diferentes acciones realizadas y los distintos estados que se pueden lograr. La capacidad se
refiere a las diversas combinaciones de funcionamientos que se pueden conseguir. La capacidad es
un conjunto de vectores de funcionamientos, que reflejan la libertad de la persona para alcanzar
aquello que valora. La capacidad es un tipo de libertad: la libertad para conseguir distintas combi-
naciones de funcionamientos; en otras palabras, ]a libertad para lograr diferentes estilos de vida.
Para un andlisis mds detallado sobre el enfoque de la capacidad, véase: Urquijo, 2008.
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pios o el disefio de normas y virtudes para el sentido de la vida del ser huma-
no, otra cosa es que el enfoque de la capacidad incluya valoraciones éticas. O
Sen como economista vea la necesidad de que la ética y la economia tengan
puntos de interseccion, pero esto es otra cosa.

CAPACIDADES Y VIDA HUMANA COMO CONTENIDOS MATERIALES
PARA LA ETICA

El enfoque de la capacidad elaborado por Sen ha incidido en el PNUD,
pues Sen es uno de los inspiradores de estos informes, que muestran empi-
ricamente la complejidad y la dificultad de un célculo o «<medida» objetiva
del desarrollo humano. El informe permite medir la situacion mundial por
medio de un Indice de Desarrollo Humano (IDH) encaminado a aumen-
tar todas las opciones humanas, que deben dirigirse a ampliar y mejorar
también las opciones de consumo, pero promoviendo la vida humana. El
IDH es un indicador que mide los avances promedio de un pais en funcién
de tres dimensiones basicas del desarrollo humano, a saber: vida larga y
saludable medida seguin la esperanza de vida al nacer; educacion medida
por la tasa de alfabetizacién de adultos y la tasa bruta combinada con la
cobertura en ensefianza primaria, secundaria y terciaria; y nivel de vida
digno medido por el producto interno bruto (PIB) per capita. Para Dussel,
estos son los criterios materiales (es decir, los aspectos de la vida huma-
na en definitiva) que sirven para clasificar el desarrollo de los paises no
solo por el PIB per cépita, sino que se considera también la «esperanza de
vida», el grado de alfabetizacién y escolaridad, etc. De esta manera, una
reflexion ética pormenorizada nos haria tomar conciencia de situaciones
de terribles desigualdades en el mundo en la era de la globalizacién, pues
a escala mundial, el 20% de los habitantes de los paises de mayor ingreso
hacen el 86% del total de los gastos en consumo privado, y el 20% mds
pobre, un minuasculo 1,3%16.

Dussel destaca de estos informes del PNUD que se refieren a aspectos
o momentos determinantes de la vida humana. Aspecto en el que Dussel
actualmente centra su Etica de la liberacién en la medida que las condicio-
nes que posibilitan la vida humana se erigen como principios formales con

16 Enelinforme de 1992 el 20% mads rico consumia en 1990 el 82% de dichos gastos en consumo pri-
vado, mientras que el mds pobre consumia un 1,4%. Asi las cosas, en el 2020 la diferencia entre ese
20% mas rico y el mas pobre sera de 120 veces. Otro aspecto para destacar es que en el informe de
1998 se puede observar que Canada tiene un indice de desarrollo de 0,960 (teniendo un promedio
de 0,897 los paises con un alto grado de desarrollo); mientras que Sierra Leona tiene un indice de
desarrollo de 0,185 (teniendo un promedio de 0,409 los paises de bajo desarrollo).
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contenido material que le permiten elaborar una serie de caracteristicas
para fundamentar su Etica de la liberacién?’.

Es curioso ver que para Dussel estos informes cuentan con un principio
ético material algo mas profundo y amplio que el descubierto por Sen y
planteado en sus obras. Segtin Dussel:

En efecto, no hay solo “capacidades” para el acceso a la realizacién de un
modo de vida. En realidad, de lo que se trata, es de aspectos de la vida
humana misma y como tal. Este es el criterio universal dltimo de todos los
Informes, el de una ética material, que incluye y supera los principios del
utilitarismo, el “welfarism (bienestarismo)”, pero atin los de las “capabilities”
en el sentido del mismo A. Sen. En efecto, la vida humana (como modoe de
realidad, de un ser vivo autoconsciente y por ello responsable de su pro-
pia vida) es la que permite la satisfaccion o la felicidad del cumplimiento
de lo deseado (utilitarismo), la lucha por la realizacién del propio interés
(welfarism, aunque no egoista, porque la vida humana siempre es de una
comunidad como su horizonte necesario desde su origen), la necesidad del
alimento, de la casa, etc. (Dussel, 2001, p. 133)

De esta manera, para Dussel la propuesta de Sen carece de un principio
ético material universal de mayor profundidad y amplitud. Sin embargo,
Sen si supera, para Dussel, la confrontacion que establece con las éticas an-
glosajonas contempordneas, es el caso del utilitarismo, la teoria de la justicia
de Rawls y la ética de los derechos de Nozick.

Una critica que salta a ]a vista sobre la interpretacion critica que Dussel le
hace a Sen es sostener que el enfoque de la capacidad es una teoria ética. El
enfoque de la capacidad no pretende ser una teoria ética, por esa razén no
contiene un principio ético material universal que es lo que critica Dussel.
Asimismo, la propuesta de Sen no intenta ser una teorfa de la justicia como
la contenida en Rawls!®, menos atin una ética utilitarista, o de los derechos

17 Al respecto Dussel sostiene que estos aspectos indican en parte el contenido de la vida humana,
en la medida que “como efecto de normas, actos, instituciones o sistemas (como el econémico,
en primer lugar; aunque también del educative, cultural, politico, etc.). Se trata del “alimento”
(primera manera de mediar la vida su relacion con la naturaleza), de la “duracién” misma de la
vida (longevidad), del grado de “conocimiento” (educacién, cultura, etc.), casa habitacién, medios
de transportes (vias férreas, automdvil, etc.), de informacién (teléfonos, radio, diarios, televisién,
etc.), emisiones de CO, per cdpita (que indica grado de destruccidn ecolégica pero también de
presencia industrial, automdvil, etc.)” (Dussel, 2001, pp. 132-133).

18 En una de sus tltimas obras The Idea of Justice (2009), Sen ha clarificado de una mejor manera la
concepcidn de justicia que subyace en su pensamiento ético. Se puede establecer que tanto Sen
como Dussel parten de las victimas para pensar un orden justo. En este sentido, Sen no parte de
principios abstractos formales para de alli derivar instituciones politicas correctas o justas, su
planteamiento es una teoria de la justicia centrada en el diagnéstico de la justicia, para ello evalia
los logros y las realizaciones de las instituciones en la sociedad. En ese sentido el enfoque de la
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como es el caso de Nozick. Este no es mas que un desconocimiento por
completo por parte de Dussel sobre lo que significa el enfoque de la capaci-
dad, que es el marco en el que Sen discute la propuesta utilitarista, la justicia
como equidad y la concepcién libertaria de Nozick.

Dussel piensa que los informes mds bien le dan razon a él, pues sostiene
que debajo de ellos se encuentra un principio como:

El ser humano debe producir, reproducir y desarrollar la vida humana en
comunidad en todos los aspectos o determinaciones, como capacidades de
realizacién de esa vida humana, siempre concretada humanamente en un
modo de vida o cultura, que es el horizonte histérico desde donde debe
medirse su realizacién (tanto individual como comunitaria, y en dltimo tér-
mino de toda la humanidad). (Dussel, 2001, pp. 133-134)

Este es el principio que Dussel echa de menos en la supuesta ética de las
capacidades de Sen, pero, claro, es un principio que ratificaria a la Etica de la
liberacién de Dussel y no propiamente al enfoque de la capacidad de Sen. En
este sentido, Dussel pide aspectos que no estan en el enfoque, y no estan por-
que no fue disefiado para tal propdsito. Si se quiere elaborar principios éticos
de tal magnitud habria que ir mas alld del uso que Sen le ha dado al enfoque.

LA POBREZA EVALUADA EN CLAVE DE CAPACIDADES

La dificultad para la Etica de la liberacién es darle un estatus econdmico
preciso al tema de la pobreza. Los distintos trabajos de Sen sobre la pobreza
le permiten a la Etica de la liberacién asumir tal rigor teérico y empirico’®. La
Etica de la liberacion ve al pobre como victima de los sistemas econémicos
sociales. El pobre lo asume como una categoria ética en la medida en que es
el Otro, el que es excluido de la posibilidad de la reproduccion de la vida, e
interpela asf a la conciencia ética y econdmica.

La pobreza asi entendida desde la Etica de la liberacion es una negativi-
dad material, es desde sus principios formales imposibilidad de produccion,
reproduccién o desarrollo de la vida humana, es falta de cumplimiento de
necesidades. Desde los analisis de Sen no solo se evalta el desarrollo huma-
no, sino los efectos no-intencionales de la economia y este es un gran aporte
para Dussel, pues:

capacidad es el eje medular de su propuesta pues este se constituye en el marco metodolégico para
hacer tal evaluacién sobre el bienestar y los alcances de la libertad de las personas en la sociedad.
De ahi que para Sen la justicia también consiste en identificar la injusticia manifiesta, siendo en
este ultimo punto donde convergen ambos enfoques.

19 Son innumerables los trabajos de Sen sobre el anélisis de la pobreza, pero para profundizar en sus
estudios, véase: Sen, 1973, 1981.
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En efecto, el Informe 1997 del PNUD, se dedica exclusivamente al problema
de la pobreza en el mundo. Por ello en el Informe 1998 no solo se mide el de-
sarrollo humano (IDH), sino igualmente los efectos negativos no-intencio-
nales de la economia, bajo el titulo de «Indice de Pobreza Humana» (IPH).
Aqui se manifiesta la potencia critica de las investigaciones econdmicas que
hicieron a Amartya Sen merecedor del premio Nobel de Economia de 1998.
Procedente de uno de los paises mas pobres de la Tierra, la India, A. Sen
tiene conciencia critica acerca de que la pobreza no significa solo falta de
bienes bésicos, falta de cualidades de esa mercancia, ni solo grados menores
de felicidad (tal como la define el utilitarismo) o cantidad insuficiente de
dinero expresado por el PIB. La pobreza significa ante todo falta de «capaci-
dad-para» la realizacion efectiva del propio modo de vida concreto, cultural
(de la «vida humana» en cuanto tal). (Dussel, 2001, p. 139)

En este momento vale la pena recordar que desde el enfoque de la capa-
cidad la pobreza se concibe como la privacion de las capacidades y no solo
como la falta de ingresos, que es el criterio con el que normalmente se mide
la pobreza. Este enfoque contribuye a comprender mejor la naturaleza y las
causas de la pobreza y la privacion, trasladando la atencién principal de los
medios como podria ser la renta a los fines que las personas tienen razones
para elegir, es decir, a las libertades necesarias para poder satisfacer estos
fines; en este sentido tiene toda la raz6n Dussel en mostrar el énfasis de Sen.

Sen critica profundamente que la pobreza se interprete como bajos in-
gresos. Para ello expone un ejemplo que radicaliza en la dicotomia ingresos
o capacidades, que es la base de su critica a las posiciones que conciben la
pobreza como ausencia de ingresos. El ejemplo es el siguiente:

Considérese dos personas 1 y 2. La persona 1 tiene un nivel de ingresos algo
inferior que el de 2. Pero 2 tiene un problema de rifién y necesita utilizar
una maquina de didlisis que le cuesta muchisimo, y también tiene una vida
mucho més empobrecida que la persona 1. ;Quién es el mas pobre de los
dos, la persona 1 porque sus ingresos son inferiores, o la persona 2 porque
su conjunto de capacidades estd mas restringido? (Sen, 1992, p. 107)

Si se compara el criterio de renta y el de capacidades para medir la pobre-
za, se ven con claridad las ventajas que brinda el enfoque de la capacidad:
1) El enfoque centra la atencién en las privaciones que son intrinsecamen-
te importantes a diferencia de la renta baja que solo es instrumentalmente
importante; 2) En la perspectiva de la capacidad existen otros factores que
influyen en la privacion de capacidades ademads de la falta de renta; 3) La
relacion instrumental entre la falta de renta y la falta de capacidades varia
de unas comunidades a otras y de unos ciudadanos a otros. Por ejemplo, la
relacién entre la renta y la capacidad depende de la edad de la persona, del
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sexo y de los roles sociales como la maternidad y de las obligaciones fami-
liares, del lugar como la propension de unas regiones a las inundaciones o
sequias. En otros casos, la falta de renta y las dificultades para convertir la
renta en funcionamientos pueden ir emparejadas. Las desventajas como la
edad y la enfermedad reducen la capacidad de una persona para percibir
una renta. Pero también hacen que sea mas dificil convertir la renta en ca-
pacidad, ya que un ciudadano en edad avanzada, mds incapacitado o mas
enfermo puede necesitar mas renta para lograr las mismas funciones que
otros. Esto significa, en palabras de Sen, que la pobreza real entendida como
la privacion de capacidades puede ser, en un importante sentido, mayor de
lo que aparece en el espacio de rentas o riqueza. La perspectiva de la capa-
cidad es fundamental cuando se evalian medidas ptblicas para ayudar a las
personas de edad avanzada y a otros grupos con bajo nivel de renta.
Dussel sostiene, a partir de este aporte de Sen, que:

Medir la pobreza abre todo un capitulo a la ciencia econémica critica, ne-
gativa. Ya en Sobre la desigualdad econémica (Sen, 1973) se bosquejaba toda
la problematica de las dificultades para calcular objetiva y normativamente
la «desigualdad» econémica —cuyo extremo es la pobreza—. Aqui pue-
de ya verse la diferencia entre la desigualdad en la distribucion segin el
merecimiento (trabajo o capacidades, en la que consistiria para A. Sen la
posicién de Marx) y segun la necesidad (nunca considerada por la ciencia
econdmica) del sujeto humano. De donde la pregunta: ;qué es la pobreza?,
muestra serias dificultades en la respuesta, y, sin embargo, esta respuesta
es necesaria para poder medirla empirica, cientifica, econémicamente, La
dificultad estriba, ademds, en que la pobreza es un problema social y ético
fundamentalmente, (Dussel, 2001, p. 139)

Para Sen es muy claro que la pobreza es una de las tantas formas de des-
igualdad posible, pero no toda desigualdad implica pobreza. Asimismo, existe
una gran dificultad para evaluar la pobreza desde una medida puramente «ob-
jetiva», por esta razén ha integrado un criterio normativo?® a la hora de hacer
una valoracién sobre la misma, y el enfoque de la capacidad no es mas que
ello, en la medida que se constituye en un enfoque normativo y; a la vez, criti-
o, que permite evaluar y valorar la calidad de vida de un individuo, un grupo
o una sociedad gracias al alcance de la libertad entendida como capacidad.

Desde el informe sobre el desarrollo humano de 1997 se puede encontrar
un indice para evaluar la pobreza, que presenta tres elementos: 1) la lon-

20 Los criterios normativos para Sen son siempre necesarios, ya que resulta muy dificil hablar de
desigualdad de un modo puramente objetivo. Si se quiere estimar el nivel de desigualdad podria
resultar imposible si no se incluyen ciertos conceptos éticos. En este sentido, las medidas viables
de la desigualdad deben reunir los aspectos facticos con los normativos (Sen, 1987a, p. 2).
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gevidad; 2) el analfabetismo; y 3) la privacion de un nivel de vida decente,
este tltimo a su vez considera tres aspectos: 3a) el acceso a agua potable; 3b)
el cuidado de la salud; y 3c) el peso del nifo al nacer. Dussel recoge estos
aspectos para sefialar que son siempre caracteristicas de la vida humana, de
su reproduccién o desarrollo. La Etica de la liberacién debe tomar en cuenta
estos criterios de calculo y fundamentarlos. Dussel cree hacerlo en la medi-
da que la «vida humana» es un valor absoluto y se constituye como criterio
material. Desde su propuesta todo modelo, argumento, sistema econémico
constructivo o critico debe tenerla como referencia tltima.

La pobreza en términos relativos y absolutos

Si se asume la capacidad como un elemento central en el nivel de vida
de una persona, desde este reconocimiento se desprende una disputa sobre
lo absoluto y relativo al conceptualizar la pobreza. De tal manera que la po-
breza se percibe como una nocién absoluta en el espacio de las capacidades
pero con frecuencia toma una forma relativa en el de los bienes o recursos
(Sen, 1984, p. 335).

Pensar la pobreza como algo totalmente relativo surge de manera par-
cial del hecho de que la satisfaccién absoluta de algunas necesidades puede
depender de la posicién relativa de una persona frente a otras. Desde el es-
pacio de los bienes escapar de la pobreza seria poseer unos bienes que nos
permitan aparecer en publico en nuestra comunidad sin sentir vergiienza
por nuestra situacién. Para ello es necesario un conjunto de variables de
bienes, y son —nos recuerda Sen— los que resultan relativos con respecto
a la situacién de otros. Mientras que desde el espacio de las capacidades es-
capar de la pobreza tiene un requerimiento absoluto, que consiste en evitar
este tipo de vergiienza. “No tanto de sentir tanta vergiienza como otros, sino
de no sentirse avergonzado, en absoluto” (Sen, 1984, p. 335). En una socie-
dad, por dar un ejemplo, donde los servicios de transporte publico son defi-
cientes y la mayor parte de las familias poseen un automévil como servicio
de transporte, una familia sin automévil seria absolutamente pobre de una
manera que no lo serfa en una sociedad mds pobre. Desde el enfoque de la
capacidad el problema en este sentido no son los bienes o recursos, porque
lo que busca evaluar son ciertas capacidades importantes como evitar sentir
verglienza por no cumplir con las convenciones sociales, participar en las
actividades sociales y mantener la autoestima. En este sentido, la pobreza
puede ser vista como la imposibilidad de alcanzar cierto nivel absoluto de
capacidad. Demostrdndose asi que la privacién en este caso no es otra cosa
que una falla relativa en el espacio de los bienes, o el de los recursos, con un
efecto de privacion absoluta en el espacio de las capacidades.
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Si lo que se esta evaluando es el nivel de pobreza a partir de ciertos bie-
nes que se consideran bdsicos, estos desde distintas comunidades varian
por muchos factores, y la pobreza asi entendida se puede ver como relati-
va, pero en situaciones donde las personas tienen vulnerada su capacidad
para proporcionarse una alimentacion adecuada y padecen hambre y esta
causa muertes, entonces es evidente que hay pobreza, independiente de
cémo se vea la imagen relativa. Aqui, la imagen relativa pasa a un segundo
plano con respecto a la consideracion de alcanzar cierto nivel absoluto de
capacidad para proporcionarse una alimentacion adecuada.

Lo anterior genera que desde el enfoque de la capacidad se haga una
diferencia en el analisis de la pobreza y, consecuentemente, en la politica
contra la pobreza. Es el caso de que las mujeres con frecuencia requieren,
por razones bioldgicas, sociales y culturales, ingresos mds altos que los
hombres para asegurar la misma capacidad. Por otra parte, factores como
la edad, la localizacion y las enfermedades correspondientes al medio tam-
bién afectan fuertemente el poder de una persona para convertir bienes
en elementos para una vida valiosa. De acuerdo con esto, el analisis de
la pobreza basado no en los bajos ingresos sino en el ingreso inadecuado
para sostener las capacidades relevantes en determinadas circunstancias,
presenta un significado ético y politico importante en la generacién de
politicas publicas. Esto no niega la dificultad por parte de las distintas ins-
tituciones del Estado para identificar los requisitos de capacidades de cada
persona y asi adaptar para cada uno el apoyo que se le debe dar por razones
de justicia. Incluso en estas condiciones se podria pensar en identificar las
diferencias agregadas entre subpoblaciones que afectan la convertibilidad
del ingreso en capacidad, diferencias que justifican dispersion desigual de
fondos per capita en las distintas regiones y grupos. Es por ello que las
politicas publicas para combatir la pobreza generadas desde la perspecti-
va de las capacidades sugieren modos de intervencion y capacitacién que
aseguren el mejoramiento sustancial de las capacidades de las personas.
Aspecto que desde la Etica de la liberacién no se alcanza a percibir, pero
si creo que sea muy importante para la toma de conciencia de su situacién
de sujeto excluido de una vida en libertad, que no le permita caer en lo que
se ha llamado preferencias adaptativas y luchar por unas mejores condi-
ciones de vida.

CRITICAS DE DUSSEL A SEN

Dussel piensa que quizé porque Sen conoce el medio intelectual en que
se mueve como son los paises desarrollados, se cuida de indicar con cla-
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ridad las «causas» de la pobreza en el mundo. Para él, Sen siempre analiza
parcialmente el problema, porque va al hecho y estudia los criterios de su
medida, pero jamas habla de que la pobreza pueda presuponer una rela-
cién de dominacion con respecto al trabajador o productor o a las nacio-
nes poscoloniales en la relacién centro-periferia como el posible origen
estructural de la pobreza. Desde la Etica de la liberacién la pobreza no ori-
gina una rebelion cuando se la admite como «natural», como una relacion
originaria del sistema econémico. Es decir, el esclavo admite la esclavitud,
el siervo el feudalismo, el asalariado el capital como si fueran érdenes «na-
turales». Pero cuando el pobre descubre que es victima, sostiene Dussel,
de diversos sistemas surge una «ética critica» de la que Sen no tiene clara
conciencia, pero que la necesitaria para fundar normativamente sus célcu-
los econémicos acerca de la pobreza. De esta manera Dussel vuelve a afir-
mar que la Etica de la liberacién fundamenta normativamente los avances
cientificos del proyecto de Sen, ya que define la pobreza como un efecto
negativo no-intencional del sistema econdémico con efectos de desigualdad
en la distribucién de la riqueza.

Pienso al respecto que la Etica de la liberacion se beneficiaria si tuviera
en cuenta los distintos andlisis de Sen sobre la pobreza, pues da una defini-
cién mds fina y detallada de este problema social y ético, en la medida que
para Sen la pobreza tiene distintas caras, ya que las privaciones pueden
tomar muchas formas diferentes. La pobreza econémica no es la tunica que
empobrece la vida humana. Para identificar a los pobres se debe tener en
cuenta, por ejemplo, la privacién de los ciudadanos en regimenes autori-
tarios, desde Sudan a Corea del Norte, a los que se les niegan la libertad
politica y los derechos civiles. Y hay que entender las tribulaciones de las
mujeres que se ocupan de las tareas domésticas en las sociedades domina-
das por los hombres, muy comunes en Asia y Africa, que llevan una vida
décil no cuestionada; de los nifios analfabetas a los que no se les ofrece
oportunidad de ir a la escuela; de los grupos minoritarios que tienen que
acallar su voz por temor a la tirania de la mayoria. De esta manera Sen
amplia el sentido de la pobreza, pues evaluar la pobreza por el nivel de
ingresos es una vision muy limitada, que lleva solo a predecir tendencias
y a contar pobres. Ademds, no solamente es el sistema econémico el tinico
que genera pobreza, los otros sistemas como el social y el politico también
la generan. La vida humana para Sen se puede empobrecer de muchas ma-
neras, pues los ciudadanos sin libertad politica (ya sean ricos o pobres) es-
tan privados de un componente basico del buen vivir. Lo mismo se puede
decir de las privaciones sociales como el analfabetismo, la falta de sanidad,
la atencién desigual a los intereses de las mujeres y las nifias.
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Se debe recordar que el crecimiento del PIB no es la tinica cuestién
econémica de importancia. Reducir las privaciones politicas puede ayu-
dar a disminuir la vulnerabilidad econémica. Para Sen hay considerables
pruebas de que la democracia, asi como los derechos politicos y civiles,
pueden ayudar a generar seguridad econémica, dando voz a quienes sufren
de carencias y a los vulnerables. Si se mira un nivel de pobreza absoluta ma-
nifiesta en el hambre, el hecho de que las hambrunas se produzcan solo en
regimenes de gobierno autoritario y militar, y de que nunca se haya produ-
cido una gran hambruna en un pais democratico y abierto (aun cuando ese
pais sea muy pobre), ilustra el aspecto més elemental del poder protector de
la libertad politica. En este sentido, el andlisis de Sen es todavia mucho mas
fecundo para analizar al pobre, que padece altos niveles de exclusién social,
que en la Etica de la liberacién se constituye como el Otro.

Dussel piensa desde la Etica de la liberacién a las victimas de un sistema
que son aquellos que sufren la pobreza en el mundo actual, y el sistema
que las produce pierde por ello toda pretensién de validez, de justicia. Es
decir, pierde su legitimidad normativa, porque:

El sistema tiene un “impulso a conservar el ser” (del sistema) que pone la
vida humana a riesgo en un irracional proceso hacia el suicidio colectivo.
La pobreza es la consecuencia mayor. La responsabilidad sobre esas con-
secuencias se torna en critica de la “causa” que la origina. La critica de la
pretension de verdad, validez y eficacia del sistema es la conclusién de la
toma de conciencia ética de la existencia de un efecto negativo global del
sistemna globalizado actual. Solo cuando la ética tiene un principio universal
material positivo (el deber de reproducir y desarrollar la vida humana en
comunidad) puede ahora fundamentar el principio critico negativo: se debe
criticar el sistema que produce pobreza institucional o sistematicamente, a
partir de la estructura misma del capital internacional globalizado, cum-
pliendo en el presente 500 afios de su inicio. (Dussel, 2001, p. 142)

Entonces, para Dussel su ética critica (Etica de la liberacién) se conjuga
en este punto con la «economia critica» de Amartya Sen, ya que juzgan como
perverso el sistema que causa efectos negativos, aunque sean no-intencio-
nales. Sen, desde su andlisis sobre la desigualdad y la pobreza, deja ver las
consecuencias negativas de un sistema, es decir, si se ve desde el enfoque de
la capacidad que victima es quien carece de capacidades para funcionar. El
enfoque de la capacidad permite establecer un marco evaluativo para corregir
o rectificar decisiones para evitar dichos efectos negativos. Incluso desde este
analisis la pobreza se percibe en términos absolutos, que desde el enfoque de
los bienes o recursos no se alcanza a percibir y mucho menos desde el andlisis
de Dussel. Es por ello que veo un gran aporte desde el enfoque de la capacidad
ala Etica de la liberacion.

62



LA POBREZA EN CLAVE DE LIBERACION Y CAPACIDADES: EL DIALOGO DUSSEL-SEN

Como conclusién tengo que afirmar que ambos enfoques trabajan des-
de las victimas, uno con la pretension de la fundamentacion de la libera-
cion de aquellos que sufren la exclusién, y el otro como un enfoque evalua-
tivo sobre el bienestar y los alcances de la libertad de la victima. Sobre la
confrontacién entre ambas propuestas existe una diferencia muy marcada,
pues una se centra en el reconocimiento de la vida humana como un valor
absoluto, mientras que desde el enfoque de la capacidad es la libertad la
que toma esta fuerza normativa. La posicién de Sen al respecto me pare-
ce de mayor alcance a la hora de valorar la calidad de vida que lleva una
persona. La propuesta contenida en el enfoque de la capacidad presenta
un sentido valorativo més «real» del estado de una persona que la Etica
de la liberacién no alcanza. De otro lado, la Etica de la liberacién posee
un grado de fundamentacion que la propuesta de Sen no tiene, dejando
ver como desde la valoracién de la vida humana es posible fundamentar
una vida libre que es el interés ultimo de Sen. Por otro lado, el valor de la
libertad permite adquirir una valoracién sobre la vida, pues en la medida
que somos libres valoramos una vida en libertad. Desde la perspectiva de
Sen, la vida se considera como un conjunto de funcionamientos que se
encuentran interrelacionados, consistentes en estados y acciones. El con-
junto de funcionamientos es de tal importancia que la realizaciéon de una
persona puede entenderse como la suma de sus funcionamientos, ya que
estos son las peculiaridades del estado de su existencia, reflejando asi las
diversas cosas que puede hacer o ser. Pienso que el problema, entonces, no
es la vida en si, sino las distintas condiciones en que se desenvuelve la vida
humana, si cuento con las respectivas libertades para alcanzar aquello que
valoro. Se debe centrar nuestra valoracién sobre el valor de una vida libre
de la pobreza y de las injusticias sociales, aspectos fundamentales de toda
Etica de la liberacién. Ademds, ya no se debe ver al pobre como una vic-
tima indefensa que requiere de la caridad de los paises del Primer Mundo
o de grupos o personas generosas, sino que se debe ver al pobre como un
ciudadano al que se le ha negado una vida en libertad, pues vive en con-
diciones de desigualdad e injusticia social, y que espera una oportunidad
para salir adelante por si mismo.

Ambas propuestas como enfoques criticos buscan responder a nuevos
desafios para las sociedades democréticas, como es pensar el quehacer de
la ciudadania desde un ambito critico, reflexivo y deliberante, pues el ciu-
dadano es el sujeto de la liberacién (Dussel, 2001, p. 62). El ciudadano
victima que sufre la exclusion debe asumir su capacidad de agencia (Sen)
para luchar por el reconocimiento de sus derechos fundamentales, para
demandar de las instituciones de su comunidad politica una vida en liber-
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tad, porque no hay mayor acto de liberacién que la conquista de la libertad.
En este orden de ideas no entiendo la liberacién como la afirmacién de la
vida humana, sino como la busqueda de la realizacién de la libertad real
y efectiva que se traduce en la capacidad de autodominio y autotransfor-
macién del sujeto para llegar a hacer y ser, pudiendo llevar la vida que con-
sidera valiosa. Con el anterior argumento tomo distancia del planteamiento
central de la Etica de la liberacién y se constituye en una critica en si misma.
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INTRODUCCION

Dussel elabora una filosofia politica fundamentada a lo largo del desarro-
llo de su Etica de la liberacién. Esta propuesta politica se constituye y toma
un cuerpo teorico armaénico en dos obras fundamentales: Historia mundial
y critica (2007) y la Arquitecténica (2009). En Historia mundial y critica se
expone una historia de la politica y la historia de los pueblos que son los
actores politicos, asi como el pensamiento que los ha inspirado, luchando
contra tres categorfas relevantes: el heliocentrismo, el occidentalismo y el
eurocentrismo. En la Arquitecténica se elabora el sistema de las categorias
de la Politica de la liberacion, donde se trata el momento ontoldgico, fun-
damental y normativo de la politica, que presenta una relevancia para una
politica global, planetaria, observada desde la periferia del sur, en particular
desde América Latina. Existe proyectada una tercera obra, la Critica, don-
de se mostrardn las contradicciones histdricas, los conflictos, la crisis y los
procesos propiamente liberadores que originan una Politica de la liberacion;
esta tercera parte, hasta el momento, estd por publicar.

La Filosofia politica de la liberacion expresa un marco conceptual signi-
ficativo para el dmbito de la teoria politica contemporénea. Entonces, ;qué
clase de filosofia politica se expresa en esta propuesta?, ;es acaso una Filo-
soffa politica liberal, republicana, socialista, deliberativa o comunitarista?,
;qué implicaciones tiene esta filosofia politica en conceptos claves como
democracia y ciudadania? La Politica de la liberaci6n elabora una construc-
cion critica general a todo el sistema de las categorias de la filosofia politica
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burguesa. Esta critica se erige gracias a la reconceptualizacion de categorifas
claves como «poder politico», «accién politica», «instituciones politicas del
orden social» y la elaboracion de «los principios fundamentales de la nor-
matividad de la politica».

La Filosofia politica de la liberacion es un esfuerzo por postular una teo-
ria politica paralela a lo que Marx hizo en economia. Asi, lo que realiza la
Politica de la liberacion es la filosofia politica que Marx no llegd a concretar,
va que lo que este hizo fue una critica a las categorias de la economia bur-
guesa o capitalismo. O, en otras palabras, lo que Marx hizo en economia,
Dussel lo hace en Politica!. Sostengo como hipétesis interpretativa que esta
Filosofia politica de la liberacién puede ser considerada hoy como una teo-
ria politica critica, que se inserta en las teorias politicas contempordneas
con pretensién de universalidad, sin abandonar la inquietud de responder
y representar la especificidad de la cultura latinoamericana, de los paises
subdesarrollados y periféricos del Sur. La pretensién de esta teorfa politica
es ir mas all4 del liberalismo, de la teoria politica republicana, del socialismo
y del anarquismo.

EL PODER POLITICO DEMOCRATICO

La Politica de la liberacién elabora un sentido positivo del poder politico,
pues ya no lo entiende como dominacién; en la medida en que el origen del
poder politico se encuentra anclado en la comunidad politica y esta simple-
mente lo delega a sus representantes. De igual forma ve la necesidad de las
instituciones y el Estado, pero de un nuevo tipo de instituciones y de Estado.
El Estado que se va formular desde la Politica de la liberacién es una forma
de gobierno democritico, participativo, comunitario, popular, que subordi-
na la representacion al servicio de la participacion. En este sentido el poder
politico es poder del pueblo.

Esta concepcidn del poder no solo es dominacién, aniquilamiento del otro;
pues el poder se puede ejercer de manera positiva, si es aquel que se ejerce
desde una perspectiva democritica; es por ello que Dussel (2006) sostiene:

El poder politico no se toma [...] El poder lo tiene siempre y solamente
la comunidad politica, el pueblo. Lo tiene siempre aunque sea debilitado,
acosado, intimidado, de manera que no pueda expresarse. El que ostenta la
pura fuerza, la violencia, el ejercicio del dominio despético o aparentemen-
te legitimo (como en la descripcion del poder en M. Weber), es un poder

21 Para un estudio detallado sobre la interpretacion que hace Dussel de Marx, véase: Dussel, 1985,
1988, 1990, 1993. Estas obras sin lugar a dudas se constituyen en un referente obligado en el contexto
de la Filosoffa latinoamericana sobre €l estudio del pensamiento filoséfico-econdmico de Marx.
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fetichizado, desnaturalizado, espurio [...], que aunque se llame poder con-
siste por el contrario en una violencia destructora de lo politico como tal,
el totalitarismo es un tipo de ejercicio de la fuerza por medios no politicos,
policfacos o cuasi-militares, que no puede despertar en los ciudadanos la
adhesion consensual fuerte de voluntades movidas por razones de libres
que constituye propiamente el poder politico.

Denominaremos entonces potentia al poder que tiene la comunidad como
una facultad o capacidad que le es inherente a un pueblo en tanto ultima
instancia de la soberania, de la autoridad, de la gobernabilidad, de lo poli-
tico. Este poder como potentia, que como una red se despliega por todo el
campo politico siendo cada actor politico un nodo (usando las categorias de
M. Castells), se desarrolla en diversos niveles y esferas, constituyendo asi la
esencia y fundamento de todo lo politico. Podria decirse que lo politico es el
desarrollo del poder politico en todos sus momentos. (pp. 26-27)

En la Politica de la liberacion se configura una concepcién de la demo-
cracia radical, pues se concibe a la comunidad politica como el origen del
poder politico (potentia) y es ella la que delega el poder en un ejercicio de
soberania a sus representantes, institucionalizdndolo (potestas). Esta potes-
tas se divide en un ejercicio obediencial del poder delegado que se expresa
en las funciones de las instituciones politicas para que respondan a las exi-
gencias de la comunidad politica, que no es otra cosa que el poder obedien-
cial institucionalizado. Pero cuando este poder delegado se cree la fuente del
poder politico se corrompe el noble ejercicio de la politica. Con esta tesis
central se funda desde la Politica de la liberacién el ejercicio del poder poli-
tico democratico y se explica su corrupcion. En palabras de Dussel (2009),
se expresa asi:

Asf como la critica de la economia politica de Marx partia de la «comunidad
de vivientes» de los que trabajan, y donde cada trabajador era considerado
como «trabajo vivo», lo que permitia precisar la primera distincién: entre
trabajo vivo y trabajo objetivado (el cual, en su desarrollo, funda la distincién
entre valor de uso y valor de cambio, en cuya disyuncion originaria estribaria
toda posibilidad de fetichismo o explotacion econdmica), de la misma ma-
nera la critica de la filosofia politica de la liberacién parte de una categoria
fundamental que organizard todo el sistema de las categorias restantes. Esta
categoria es la del poder politico, que se escinde por la diferencia ontolégica
originaria entre lo que denominaremos potentia (el poder politico todavia en
st, en la comunidad politica o el pueblo) y potestas (el ejercicio delegado del
poder politico institucionalizado). La potestas, por su parte, se escinde nue-
vamente entre el ejercicio obediencial del poder delegado, ejercicio realizado
por las acciones y en cumplimiento de las funciones de las instituciones po-
liticas que responden a las exigencias de la comunidad politica, del pueblo.
Seria el poder obediencial institucionalizado. Este se escinde por su parte en
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la posibilidad del ejercicio del poder que se afirma asimismo sin referencia
a la pofencia. La auto-referencia, como tltima instancia de la potestas, es el
ejercicio fetichizado o corrompido del poder politico. Cuando el actor po-
litico, que ejerce el poder institucionalizado (serd un rey, un representante,
una élite politica) se afirma asimismo como la sede de la soberania, de la
autoridad o como tltima instancia del ejercicio del poder para su beneficio,
el de su grupo, su clase o su fraccién, es decir, cuando se desliza del ejercicio
obediencial a la auto-afirmacion del poder desde si, se origina ontolégica-
mente la fetichizacidn, la corrupcion, la desnaturalizacion del poder como
dominacion, despotismo, tiranfa. La autonomizaciéon u oposicion de la po-
testas (la apariencia fenomeénica) de la potentia (su fundamento ontolégico)
es la disolucion de la politica como tal. (p. 12)

Desde la Politica de la liberacién, la politica es ante todo una accién
orientada al crecimiento de la vida humana de la comunidad; en tltimas,
de la humanidad. En este sentido, el contenido de la politica es en tultima
instancia la vida humana, la vida concreta de cada sujeto. En politica, de lo
que se trata es de crear las condiciones para la posibilidad de la vida de la
comunidad. Asi, se formula el principio material de la politica:

Debemos operar siempre para que toda norma o maxima de toda accidn, de
toda organizacion o institucién (micro o macro), de todo ejercicio del po-
der consensual, tenga siempre por propésito la produccion, mantenimiento
y aumento de las dimensiones propias de la vida inmediata de los ciuda-
danos de la comunidad politica, en tltimo término de toda la humanidad,
siendo responsables también de esos objetivos en el mediano y largo plazo
(los proximos milenios). De esta manera, la accion politica y las institu-
ciones podran tener pretension politica de verdad préictica —no solo de
rectitud— en la sub-esfera ecoldgica (de mantenimiento y acrecentamiento
de la vida en general del planeta, en especial con respecto a las generacio-
nes futuras), en la sub-esfera cultural (de conservacién de la identidad y
crecimiento de los contenidos lingiiisticos, valorativos, estéticos, religiosos,
tedricos y practicos de las tradiciones correspondientes). La satisfaccion de
las necesidades de la corporalidad viviente de los ciudadanos (ecolégicas,
econdmicas, culturales) probard como hecho empirico el logro de la pre-
tension politica de justicia. Es un principio con pretensién universal, cuyo
limite es el planeta tierra y la humanidad en su conjunto, en el presente y
hasta el lejano porvenir. (Dussel, 2009, p. 462)

Como se puede observar en la cita anterior, el principio material de la
Etica de la liberacion se constituye en uno de los principios normativos
bdsicos de la politica; es decir, la politica subsume los principios éticos
para constituirse en principios normativos de la politica. Esto hace que la
Politica de la liberacion se constituya en una ética-politica; en otras pala-
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bras, la politica se constituye en un desarrollo de su Etica de la liberacién.
También se puede afirmar que la Etica de la liberacién tiene implicaciones
politicas, pues el papel que juega el principio material de la Etica de la li-
beracion en la politica determina ontolégicamente el quehacer mismo de
la Politica de la liberacion.

LAS PRACTICAS DEMOCRATICAS EN COLOMBIA EN CLAVE DE LIBERACION

La Filosofia politica de la liberacion elabora una serie de categorias para
pensar de manera normativa y critica la realidad politica. Para ver los alcan-
ces que expresa una Politica de la liberacion, se tomara el fenémeno demo-
cratico en la sociedad politica colombiana para analizarlo en clave de libera-
cién. Esto con el fin de ver la riqueza del marco conceptual de la Politica dela
liberacidn y, por otra parte, analizar la calidad de la democracia que se tiene
en una de las sociedades de mayor tradicién democratica en América Latina.

La democracia se constituye en uno de los ideales politicos de mayor re-
levancia para las sociedades occidentales, v esta forma de ser que encarna el
caracter politico de la sociedad es una de las mejores expresiones para con-
seguir otros valores politicos como la libertad, la igualdad y la justicia. Una
categoria central que conlleva un buen ejercicio de la practica democratica
en la sociedad es el papel que debe jugar la ciudadania para activar las mis-
mas practicas democraticas.

Literalmente la democracia quiere decir «poder del pueblo», y puede ser
asumida, segin algunos teéricos de la democracia como Schumpeter, como
un sistema institucional que permite la gestacién de las decisiones politicas
que tienden al bien comun, donde se deja al pueblo decidir por si mismo
las cuestiones en litigio mediante la eleccién de los individuos que han de
congregarse para llevar a cabo su voluntad (Schumpeter, 1968). Ahora bien,
siguiendo a Robert Dahl, para que un gobierno se pueda concebir como
democritico, todos los miembros deben tener oportunidades iguales y efec-
tivas en el ejercicio de la participacién politica, todos los miembros deben
tener una igual y efectiva oportunidad de votar y todos los votos deben con-
tarse como iguales. Todos los ciudadanos deben tener oportunidades igua-
les y efectivas para instruirse sobre las politicas alternativas relevantes. Los
ciudadanos deben tener la oportunidad de decidir sobre los asuntos que de-
ben ser incorporados a las agendas politicas. Todos o, al menos, la mayoria
de los adultos que son residentes permanentes en la comunidad politica,
deben tener plenos derechos de ciudadania (Dahl, 1999). En este orden de
ideas, un gobierno democratico debe garantizar elecciones libres, imparcia-
les y frecuentes. Asi como acceso a cargos publicos electos, libertad de ex-
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presion, acceso a fuentes de informacion, autonomia de asociacion politica
y derecho al voto de toda la ciudadania. La democracia en Colombia cumple
formalmente con estos postulados, pues la actual Constitucion Politica de
Colombia de 1991 define que la nacion colombiana es una reptblica unita-
ria, democritica, participativa y pluralista, fundada en el respeto de la digni-
dad humana. El articulo 3 de la Constitucién nos recuerda que la soberania
del pais reside exclusivamente en el pueblo, del cual emana el poder publico,
que ejerce en forma directa o por medio de sus representantes.

Desde un ambito general las practicas democraticas en Colombia estdn
marcadas por la representacion; es decir, los ciudadanos eligen a sus repre-
sentantes y estos asumen la voceria de sus electores, cuyos intereses deberan
defender. Sin lugar a dudas este mecanismo se vuelve necesario, ante la im-
posibilidad de una democracia directa que no es factible empiricamente en
paises con millones de habitantes; esto lleva a la necesidad de la institucio-
nalizacién en funciones delegadas en el ejercicio del acuerdo politico, cuyo
organigrama fundamental se encuentra expresado en la Constitucion y en el
cuerpo completo del sistema legal; asi se afirma en la Politica de la liberacion
que el poder instituyente deviene constituyente, y la sociedad instituida pro-
mulga una constitucion, que estructura la diferenciacion del poder politico y
lo asigna a las diversas instituciones politicas (Dussel, 2009).

La Constitucion de 1991 introdujo practicas de una democracia participa-
tiva. Los mecanismos de participacion del pueblo en ejercicio de su soberania
son: el voto, el plebiscito, el referendo, la consulta popular, el cabildo abierto,
la iniciativa legislativa y la revocatoria del mandato. De este modo la sobe-
rania, como se ha dicho, reside exclusivamente en el pueblo, del cual emana
el poder piblico, y el pueblo la ejerce en forma directa o por medio de sus
representantes. En este sentido se consolida uno de los aspectos fundamen-
tales de la Politica de la liberacion, en la medida en que esta asume que cada
miembro de la comunidad politica no entrega nunca el poder al gobernante,
solo lo delega, debiendo siempre y de forma continua fiscalizarlo, juzgarlo y
hasta recuperarlo cuando sea necesario por la renovacion del mandato o en
caso extremo por la rebelidn justa (Dussel, 2009). Con ello lo que se quiere
afirmar es que en una sociedad democratica la fuerza recae en la comunidad
politica, que la Politica de la liberacidn estd constituida por una pluralidad de
voluntades, de actores motivados por multiples intereses particulares, pero
en tanto comunidad tienden primero y en tltimo término al mutuo mante-
nimiento y aumento de la vida humana de todos (Dussel, 2009).

Reconociendo esta democracia formal o constitucional cabria pregun-
tarnos: ;es la sociedad colombiana una sociedad “realmente” democratica?,
;tenemos democracia, o no tenemos democracia; o simplemente creemos
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tenerla? Desde los presupuestos formales ya descritos, se podria afirmar que
se ha alcanzado una configuracién democrética en la sociedad colombiana,
pero ello no es asi. Tal vez en el pais formal lo sea, pero en el pais real no. En
la sociedad actual no existe una democracia consolidada, no tanto por las lu-
chas contra regimenes dictatoriales de orden militar, como ha sido el caso de
otros paises latinoamericanos, sino por la falta de reglas de juego por igual
para todos los actores politicos en contienda. En el caso colombiano han
existido diferentes actores politicos por fuera de estas reglas de juego y ello
no ha permitido una consolidacién en las practicas de participacion politica
democritica; de ahi la necesidad de construir un escenario de paz para que
los distintos grupos subversivos dejen la guerra para hacer politica, como
ha ocurrido con uno de los grupos subversivos mds antiguos del continente,
que ha acordado dejar la violencia para hacer politica.

El hecho de que no haya existido por décadas una participacién en el ejer-
cicio del poder de todos los actores politicos ha ocasionado una ruptura con
la concepcién de lo que es la democracia. En este sentido se puede afirmar
que en Colombia no existe una democracia real sino, mds bien, una demo-
cracia formal. Esta falta de democracia real se refleja en los altos niveles de
abstencionismo en los comicios, la conjugacién de elecciones y violencia,
donde se establecen mecanismos de fuerza que no permiten unas elecciones
libres, sin ningtin tipo de coercidn. La falta de verdaderos partidos politicos
que mds han sido facciones que partidos, la carencia de vivencia de valores
democraticos como la libertad, la igualdad y la justicia por parte de la ciuda-
dania y del Estado. Estos valores fundamentales estan en una profunda crisis,
ya que la violencia generalizada que ha vivido el pais por parte de los actores
en conflicto —los grupos subversivos, los paramilitares y el mismo Estado—
vulnera continuamente estos valores fundamentales y arremete contra la po-
blacion civil que es la que ha estado pagando el precio de la guerra.

La violacion continua de valores fundamentales lleva inexorablemente
a poner en entredicho el Estado social de derecho proclamado en la Cons-
titucion de Colombia de 1991. Como también, la situacion de pobreza que
vive una gran parte de la poblacién colombiana, pues esta condicion de vida
atenta contra los derechos fundamentales, en especial, el derecho a la vida
y a una vida digna. En este orden de ideas no es posible afirmar que en Co-
lombia se ha consolidado una sociedad democratica. Pues un ciudadano
o ciudadana en condiciones de pobreza, de exclusién social, sin recursos
materiales para satisfacer sus necesidades bésicas, donde se encuentran de-
terioradas sus capacidades para llevar el tipo de vida que considera valiosa
o para realizar un funcionamiento verdaderamente humano, deslegitima las
condiciones materiales y formales para el pleno ejercicio de la democracia y
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atenta contra el principio material de la Politica de la liberacién que expresa
que la comunidad politica debe buscar el querer vivir de cada uno de los
miembros de su comunidad, en la medida que se busque producir, reprodu-
cir y desarrollar la vida de todos los que componen la comunidad politica.

Las condiciones de pobreza y miseria de un sujeto en particular en la co-
munidad politica hacen que esta adolezca de una pretensién politica de verdad
practica; de aqui que la satisfaccion de las necesidades de la corporalidad vi-
viente de los ciudadanos es uno de los aspectos que prueba en forma empirica
el logro de la pretension politica de justicia que se puede vivir en la sociedad.

Es muy dificil alcanzar una consolidacién democratica en Colombia,
cuando se ha vivido sumergido en una violencia continua de guerra de gue-
rrillas y confrontaciones partidistas, que no han permitido una pluralidad
de ideas politicas propias de un sistema democratico que se representa a tra-
vés de diferentes alternativas expresadas por los distintos partidos politicos,
cuando estos no han sido partidos sino facciones de élite, pues no encarnan
intereses nacionales ni la bisqueda de un bien comun, mds bien sus intere-
ses son sectoriales o personales, corrompiendo el noble ejercicio de la politi-
ca. En este sentido la potestas o la representacion politica se asume como la
sede o la fuente del poder politico, desvirtuando la democracia en si misma.
En palabras de Dussel (2009) se expresa asi:

Cuando el actor politico, que ejerce el poder institucionalizado (sea un rey,
un representante, una élite politica), se afirma a si mismo como la sede de
la soberania, de la autoridad o como tltima instancia del ejercicio del poder
para su beneficio, el de su grupo, su clase o su fraccidn, es decir, cuando se
desliza del ejercicio obediencial a la auto-afirmacion del poder desde si, se
origina ontoldgicamente la fetichizacion, la corrupcion, la desnaturaliza-
cién del poder como dominacion, despotismo, tiranfa. (p. 12)

Pero no se puede olvidar que esta corrupcion se presenta en doble via, pues:

La corrupcién es doble: del gobernante que se cree sede soberana del poder
y de la comunidad politica que se lo permite, que lo consiente, que se torna
servil en vez de ser actora de la construccién de lo politico. El represen-
tante corrompido puede usar un poder fetichizado por el placer de ejer-
cer su voluntad, como vanagloria ostentosa, como prepotencia despética,
como sadismo ante sus enemigos, como apropiacién indebida de bienes y
riquezas. No importa cudles aparentes beneficios se le otorguen al gober-
nante corrompido, lo peor no son los bienes mal habidos, sino el desvio
de su atencién como representante: de servidor o del ejercicio obediencial
del poder a favor de la comunidad se ha transformado en su esquilmador,
su “chupasangre’, su pardsito, su debilitamiento, y hasta su extincién como
comunidad politica, Toda lucha por sus propios intereses, de un individuo
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(el dictador), de una clase (como la burguesa), de una élite (como los politi-
cos criollos), de una “tribu” (herederos de antiguos compromisos politicos),
son corrupceidn politica. (Dussel, 2006, p. 14)

La historia politica de la sociedad colombiana estd marcada por el impe-
rio del estado de sitio, lo que equivale a suspender las garantias constitucio-
nales, el ejercicio de los derechos democraticos y expedir decretos legisla-
tivos. No se ha gozado de un crecimiento econdmico constante y una justa
distribucién del ingreso, ni de altos niveles de alfabetizacion y de educacién
para la totalidad de la poblacién. Sin embargo, tenemos una de las mayores
tradiciones democréticas en América Latina. Esto lleva a confirmar que no
existe un requisito tnico para una forma de gobierno democritico, y que no
hay condiciones previas que por si mismas sean suficientes para generar tal
resultado, pues el caso colombiano es un ejemplo claro.

Nuestra democracia formal estd determinada por una estrategia basada
en grupos de poder o el predominio de élites, que han conservado un do-
minio ideoldgico sobre el pueblo, camuflado en una aparente democracia
politica para ejercer un sefiorio sobre la gran masa de la poblacién, como
son las élites dominantes del pais que estan soportadas histéricamente por
los distintos monopolios del poder econémico, llimense grandes terrate-
nientes, latifundistas, la clase empresarial o industrial, que han manejado
el poder a través de representantes de masas como lo han sido los caudillos
politicos. En este sentido, lo que se ha dado en el pais son clases dominantes
tradicionales a través de un sistema politico en apariencia democrético, que
configura una Repuiblica oligdrquica. Todo este fenémeno dificulta la conso-
lidacién de un sentido mds fuerte de la democracia, porque se ha corrompi-
do el poder politico. La Politica de la liberacién lo sefiala asi:

Puede entenderse entonces que en los paises coloniales o postcoloniales,
antes de su emancipacién, sus élites politicas siempre ejercieran el poder
en beneficio de las metrépolis extranjeras, de los grupos dominantes, pero
nunca como ejercicio delegado del poder obediencial con respecto a la mis-
ma comunidad politica o del pueblo del cual aparecian como gobernantes.
La estructura de corrupcién politica moderna, que reiné durante cinco si-
glos, fue el colonialismo europeo, y recientemente de Estados Unidos, que
ensefiaban y obligaban a las élites politicas periféricas a traicionar a sus co-
munidades politicas, a sus pueblos, para ejercer el poder para otros (como
recientemente, en una situacién de dependencia neoliberal, Carlos Menem
o Carlos Salinas de Gortari). La potestas (el Estado, en tltimo término) era
un mecanismo fetichizado de poder despdético contra su propia comunidad
politica, contra su pueblo (contra la potentia). (Dussel, 2009, pp. 12-13)
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Las acciones politicas recurrentes en la historia politica colombiana han
mostrado que los gobernantes tradicionales, provenientes de la oligarquia,
han mantenido el control politico a través de estrategias de negociacion o
por la fuerza para retener o influir en el ejercicio del poder. Desde el anilisis
de las practicas politicas en América Latina se puede encontrar que:

Los Estados coloniales o postcoloniales son los mejores ejemplos de esta
falta de poder politico. Las élites gobernantes, que dominan una poblacién
de obedientes inermes, desmovilizados, oprimidos, tiene la fuente de su
fuerza no desde abajo, desde la comunidad politica, sino desde fuera, des-
de el poder de las metropolis, del Imperio o de los Estados hegemdnicos
mundiales. Estos Estados postcoloniales nunca han ejercido pleno poder
politico, sino que han sufrido dominacién, ingobernabilidad o violencia.
Sus élites gobernantes se han cuidado de que las masas, la comunidad po-
litica nunca alcance la unidad consensual de sus voluntades en torno a sus
propios intereses. Las instituciones han sido represivas (instrumentos de
opresion), pero no diferenciacién efectiva de un poder obediencial politico
delegado por la comunidad. (Dussel, 2009, p. 203)

Ligado a este fenomeno estan los pactos de fundacion, que han sido los
acuerdos explicitos entre los distintos actores contendientes —facciones
politicas, lideres econémicos y militares— que definen las reglas de go-
bierno para el beneficio de las partes como lo fue el Frente Nacional, pero
con un gran defecto en su concepcién: la exclusion de otra posibilidad de
participacion politica distinta a los actores dominantes. Ese pacto fue cla-
ramente antidemocratico, pues prohibié durante 20 afios todo pluralismo
politico. Ni siquiera el tltimo pacto de convivencia ciudadana consignado
en la Constitucion de 1991 logré establecer una transicién y consolidacion
hacia la democracia, pues no todos los actores en conflicto participaron
en su elaboracién. Asimismo, diferentes actores politicos han puesto en
cuestion las reglas de juego y las mismas instituciones democrdticas que
surgieron desde esta Constitucion. Esto lleva a sostener que en Colombia
no existe una consolidacién y, mucho menos, una institucionalizacion del
régimen democratico. Las anteriores practicas han desviado el deber ser
de las instituciones politicas, analizadas desde las categorias conceptuales
de la Politica de la liberacion, pues esta asume a las instituciones como
relaciones intersubjetivas que forman sistemas necesarios para la produc-
cion, reproduccion y desarrollo de la vida humana, pues su origen es la
pulsién de vida del ser humano.
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LA CONSOLIDACION DE LA DEMOCRACIA EN COLOMBIA

;Hacia donde se orienta el régimen «real» politico colombiano? Sin ro-
deos se puede afirmar que en el pais formal el régimen politico colombiano
se orienta hacia una democracia participativa fundamentada en el Estado
social de derecho. Pero en el pais real, el régimen politico colombiano ha
perdido la vision del bien comin. Los multiples intereses particulares que
existen en la estructura del gobierno, como también en los distintos sectores
civiles, no permiten construir un Estado nacional desde los intereses de la
ciudadania. Los ciudadanos deben ser los creadores de este nuevo orden
social para consolidar una auténtica democracia que parta desde un ethos
que irradie la construccién de una sociedad libre, justa e igualitaria. Esto
se daria con la construccién de una comunidad politica o comunidad de
ciudadanos y ciudadanas que posibilite una refundacion que involucre a to-
dos los actores en conflicto en aras de una nueva convivencia social, que
redefina aspectos sociales, econdmicos y politicos, que a la vez abra espacios
de participacion en el ejercicio del poder politico a todos los actores en con-
flicto. La sociedad colombiana tiene una serie de problemas muy graves que
requieren una solucién pronta: la desigualdad social, representada en los
altos niveles de pobreza; una violencia generalizada, que afecta a todos los
colombianos por igual; una concentracién del poder econdémico y politico
en manos de unos pocos, que genera un monopolio que excluye a la gran
mayoria de la ciudadania, ya que un ciudadano pobre y desplazado deja de
ser un actor politico. Asi, desde la Politica de la liberacién se afirma:

Si el actor politico se encuentra en la miseria, como la mayorfa de los ciu-
dadanos en los paises del Sur del capitalismo global en la actual etapa del
Imperio, mal se puede pedir que cumpla con sus funciones politicas de ma-
nera adecuada. El alimento, el desarrollo econdmico v cultural es al sujeto
viviente, en la esfera material de la politica, como la libertad y la igualdad al
sujeto del consenso, en la esfera formal de la politica. Un desarrollo cualita-
tivo suficiente de la vida humana es indispensable para el desarrollo de un
sistema democratico, y viceversa. (Dussel, 2009, p. 216)

El reto para la consolidacién de la democracia es buscar una mayor
participacion de toda la ciudadania en aras de una justicia social que lleve
a la produccion, mantenimiento y aumento de las dimensiones propias
de la vida inmediata de los ciudadanos de la comunidad politica. Esta ra-
dicalizacién conlleva a una renovacioén constante, segin lo sugieren las
circunstancias de la realidad sociopolitica de la sociedad colombiana, que
sirva para plantear mejores soluciones a todos los problemas que afectan

75



ETICA DE LA LIBERACION. [MPLICACIONES SOCIALES, POLITICAS Y ECONOMICAS

la realidad nacional. Ello indudablemente fortalecera y consolidara el sis-
tema democratico. Pero para tal realizacién debe primar el interés general
por encima del interés particular; se debe llegar a un consenso social que
permita una reestructuracion sobre los alcances y limites del Estado, que
cumpla con una funcién fundamental y es la de minimizar las desigualda-
des sociales, una reforma agraria que establezca una justicia social para la
poblacién campesina, una limitacién a los monopolios que concentran la
riqueza en unos pocos; en ultimas, el régimen politico colombiano se debe
orientar a alcanzar una negociacién y un acuerdo que busque eliminar
las causas que hacen hoy de Colombia un pais que ha perdido el sentido
de la vida en sociedad, pues el régimen politico colombiano estd bajo los
intereses de un sistema econémico capitalista cuyo fin es el aumento de
la tasa de ganancia y no la redistribucién justa de la riqueza. Olviddndose
de que la democracia es un valor social al cual se debe aspirar a través de
la realizacion de una democracia formal en real, sabiendo que ningtn sis-
tema concreto puede decirse que sea perfectamente democratico, pues la
democratizacién en una sociedad es un proceso continuo.

La génesis de la historia politica democrética en Colombia se encuentra
muy lejos del principio democrético que expresa la Filosofia politica de la
liberacion. Para entender el deber ser de estas prdcticas, el principio de-
mocrético en la Politica de la liberacion se anuncia asi:

Operemos siempre de tal manera que toda norma o médxima de toda ac-
cién, de toda organizacién o de las estructuras de una institucién (micro
o macro), en el nivel material o en del sistema formal del derecho (como
el dictado de una ley) o en su aplicacién judicial, es decir, del ejercicio del
poder comunicativo, sea fruto de un proceso de acuerdo por consenso en
el que puedan de la manera mas plena participar los afectados (de los que
se tenga conciencia); dicho entendimiento debe llevarse a cabo a partir de
razones (sin violencia) con el mayor grado de simetria posible, de mane-
ra publica y segtin la institucionalidad acordada de antemano. La decision
asi elegida se impone como un deber politico, que normativamente o con
exigencia préctica (que subsume como politico al principio moral formal)
obliga legitimamente al ciudadano. (Dussel, 2009, p. 405).

La historia de la democracia en Colombia permite ver lo lejos que es-
tamos del principio normativo de la democracia. Pues la democracia se
debe presentar como un tipo de organizacién que unifica a los ciudadanos
por el consenso racional, debido a su efectiva participacion en procesos
deliberativos en aquellos asuntos que les son pertinentes. Esto no quiere
decir que los sistemas democréticos concretos sean perfectos, los sistemas
politicos concretos son perfectibles, contingentes y falibles. La democracia
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es importante porque es un ideal moral con una demanda politica, en ese
orden de ideas se constituye en una idea regulativa para el ejercicio de la
accion politica.

EL QUEHACER DE LA CIUDADANIA

El llamado de la Politica de la liberacidn es una bisqueda por la radica-
lizacién de la democracia, ello hace evidente la prioridad que debe tomar el
pueblo o la comunidad politica de su poder politico, que no es otra cosa que
el ejercicio de la pofentia y concebir asimismo que esa comunidad politica
simplemente delega su poder politico a sus representantes, expresando el
poder como pofestas. Se debe entender, para la reorientacion y consolida-
cién de la democracia en Colombia, la importancia que debe tener el pueblo
o la comunidad politica entendida como ciudadania de ser consciente de su
poder politico y desde alli es necesario transformar la potestas, nombrando
nuevos representantes, dictando nuevas leyes o convocando a una nueva
asamblea constituyente, si es necesario.

Una de las grandes tareas pendientes para la consolidacién de la demo-
cracia en Colombia es el paso de una ciudadania formal a una real, para que
la ciudadania ejerza el «<Poder ciudadano», que puede ser entendido desde la
Politica de la liberacion como:

Todo ciudadano representado es siempre miembro pleno, permanente y tl-
tima instancia del Estado en cuanto sociedad politica, al menos potencial o
virtualmente. Puede dar actualidad a su actoria o agencia en dicho Estado,
por ejemplo, en toda convocatoria a un plebiscito para modificar decisiones
o revocar un gobierno, y normalmente en el momento de la eleccién de
los representantes, y en muchas otras instituciones (lo que denominaremos
«Poder ciudadano», organizacién de distritos, cabildos abiertos, asambleas
populares, etc.) que hay que crear para complementar como democracia
participativa a la democracia representativa, donde hay que transformar a
dicha representaciéon en un momento mds fransparente e inmediato. (Dus-
sel, 2009, p. 250)

Este ejercicio del «Poder ciudadano» es fundamental para poner en pric-
tica la manera como la categoria de pueblo se expresa como comunidad
politica y esta no es mds que el conjunto de cinudadanos y ciudadanas. Es el
llamado a ejercer las pricticas propias de una democracia participativa en la
que el pueblo se expresa como el poder instituyente del poder politico. Pues
radicalizar la democracia es ver al ciudadano o ciudadana como un agente,
es decir, que toma decisiones, actia e impacta en su comunidad politica para
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llegar a ser el sujeto politico por antonomasia®?, La ciudadania activa que
se expresa como «Poder ciudadano» debe demandar del Estado una insti-
tucién necesaria para la permanencia y aumento de la vida humana, pues
el Estado desde la Politica de la liberacién se concibe como la comunidad
politica institucionalizada. Asi, se puede afirmar que:

De todas maneras podemos resumir afirmando que, por ahora, el Estado es
la institucionalizacion del ejercicio del poder de la comunidad politica —sea
cuales fueran sus estructuras, y sean los que fueran los grupos o clases que
alcancen la hegemonia, la dominacién o la violencia a través de las institu-
ciones de la sociedad politica (Estado en sentido restringido)— para hacer
factible tal ejercicio. Un ejercicio directo no mediado por instituciones es
imposible. La factibilidad es entonces el sentido del Estado en cuanto tal.
Pero, el Estado no tiene como propio al Poder, sino que lo ejerce en nombre
de la comunidad politica, ltima instancia del poder del Estado. (Dussel,
2009, p. 263)

Como se ha afirmado, una democracia directa es imposible en socieda-
des con millones de ciudadanos, de ahi la necesidad de la representacion,
pero la ciudadania debe exigir de sus representantes, desde los postulados de
la Politica de la liberacidn, lealtad y compromiso con su comunidad politica,
de tal forma que:

El ciudadano exige «coherencia» de su representante, tanto en el politico
conservador comno en el revolucionario, porque a quien se le tiene «confian-
za» como «representante» es a un sujeto ético concreto, que se espera actie
previsiblemente como lo ha prometido en su campafa publica anterior a su
eleccién. Por ello se espera que no sea solo «pura apariencia», cambiable y
contradictorio ante acontecimientos criticos. Se tiene por ello la expectativa
de que «represente» al ciudadano que lo elige siempre de manera veraz —
con intencién recta—, donde la realidad de su accionar en todos los «cam-
pos» sea analdgicamente semejante con su «apariencias, y esta expectativa
se «asegura» cuando se verifica en los diversos «campos» de su accién un
obrar coherente. (Dussel, 2009, p. 394)

Por otra parte, se tiene como una tarea inminente la creacion de una
cultura democratica que sea incluyente, que promueva una ciudadania ac-
tiva, que sea un antidoto para la abstencién, que es la caracteristica que
hoy predomina en las practicas democraticas de la sociedad colombiana;
asi como no reducir la democracia simplemente al voto. De alli que sea
importante hablar de una educacién de la ciudadania para la democracia,

22 Para ampliar el concepto de ciudadano como agente en la teorfa de la ciudadania, que es una
perspectiva que vengo desarrollando, véase: Urquijo, 2011.
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donde esta no sea como un modelo impuesto, sino un valor que est4 en
el ethos propio del ser ciudadano, buscando intereses comunes y no un
interés individual.

Por tltimo, la Politica de la liberacién ve a la vida humana como el
criterio material o contenido dltimo de toda accién o institucién politica.
Las instituciones politicas y quien ejerce la representacion politica estdn
llamados a obrar a favor de la reproduccién y aumento de la vida de to-
dos los ciudadanos, buscando que no se produzcan victimas en el sistema
politico democratico, pues la victima es victima porque no puede vivir.
De ahi que se busque una democracia liberadora como un sentido nuevo
de la democracia. Esta democracia liberadora pretende alcanzar un con-
senso critico gracias a la participacion real y en condiciones simétricas de
los oprimidos y excluidos, de las victimas del sistema politico, pues han
sido los més afectados de las decisiones que se han tomado en el pasado
y presente del sistema politico (Dussel, 2006, p. 105). Este es un principio
que debe regir todo proceso de reconciliacion en toda sociedad asechada
por la guerra y la barbarie, como ha sucedido en las tltimas décadas en
la historia politica colombiana. Si un sistema politico quiere la paz debe
alcanzar un consenso critico desde la participacién real y en condiciones
de simetria de las victimas del sistema politico, ello garantizaria la reali-
zacion de una comunidad politica libre en la bisqueda de su capacidad de
autorrealizacion y autotransformacion a través de las vias democraticas.
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INTRODUCCION

Una de las aplicaciones mas significativas de los principios de la Etica
de la liberacién expresados en la obra Etica de la liberacién en la edad de la
globalizacién y la exclusion (1998), es en el dmbito de la economia politica,
donde se toma al sistema econdémico capitalista como centro de andlisis.
Esta aplicacion se evidencia en la obra 16 Tesis de economia politica. Interpre-
tacioén filosofica (Dussel, 2014); alli hace un estudio sobre la descripcién del
sistema de las categorias de la economia politica de Marx, y estas categorias
son ordenadas en su génesis histérica. Ello le permite elaborar una critica
ética al sistema capitalista desde un anélisis al capitalismo mercantil, al capi-
talismo industrial, para ver la manera como se fetichiza progresivamente el
capital industrial, comercial y financiero, sin dejar a un lado la problematica
de la competencia entre capitales globales nacionales de los paises desarro-
llados y subdesarrollados. Aqui se dejan ver fenémenos que afectan nues-
tras economias como: la dependencia, el colonialismo y los mecanismos de
transferencia del plusvalor de las periferias a los centros. En esta obra, el
filésofo de la liberacion latinoamericana elabora los nuevos criterios, prin-
cipios y postulados éticos que ponen limites a las preferencias y los deseos
patologicos desenfrenados producidos por el capitalismo global, que estan
llevando al suicidio colectivo ecoldgico de la humanidad. Aqui se expresa,
entonces, una reflexion filoséfica sobre las alternativas al capitalismo que se
vienen gestando hoy ante nuestros ojos, que mds que un proyecto o modelo
alternativo expresan criterios, principios normativos y experiencias concre-
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tas que bajo la apariencia del caos van conformando, en la gran transicién
que vivimos, un sistema econdmico trans-capitalista, aspecto de una edad
trans-moderna.

El problema que Dussel se formula como central y que orienta toda su
investigacion sobre la economia politica es: “;Serd posible otro orden econé-
mico mundial que parta de la afirmacién de la vida de la comunidad y de la
gestion democratica de la produccién por parte de los mismos productores
con una cierta eficacia o productividad cuyo criterio no sea el aumento cuan-
titativo de capital, sino el crecimiento cualitativo de la vida humana?” (Dus-
sel, 2014, p. 327). Y lo complementa preguntdndose: ;Cuales son los criterios
o los principios de la economia que deberian guiar el proceso de la construc-
cién del sistema equivalencial futuro mads justo, que permitan erradicar la
pobreza y hacer posible un mundo mas humano? Al intentar responder se
encuentra que para ello se exige una nueva ciencia econémica que vaya mas
alld de los dogmas de la economia clasica y neoliberal, para delinear unos
principios normativos que establezcan un nuevo sistema econémico de ca-
racter equivalencial. Es decir, un sistema econémico donde el excedente sea
distribuido de manera justa entre los agentes de la produccién, dando al otro
lo que le corresponde en igualdad, lo equivalente en la distribucién y el inter-
cambio del uno por uno con el fin de que la vida humana se realice en grados
mayores cualitativos de felicidad comunitaria, superando de esta manera el
sistema capitalista y la economia socialista real del siglo XX.

El propésito de este capitulo es mostrar la manera como se elaboran los
principios normativos para una nueva transicién econémica y la forma en
que inciden en las nuevas précticas econdmicas; elabordndose asi una re-
flexion de caracter ético sobre la economia politica. Esta hipdtesis que ela-
boro es contraria a la posicién de Dussel, quien afirma que no hay una ética
econdmica en su obra, pues los principios normativos que se introducen en
la economia politica no son éticos sino econdmicos. Pienso, por el contrario,
que los principios que se van a elaborar para una nueva economia politica
no son otra cosa que los principios éticos aplicados al campo econémico,
y ello determina que la reflexién que se realiza es més una reflexion ética
normativa-critica sobre las practicas econémicas que sobre teoria estricta-
mente econémica. Esto permite elaborar una ética econémica en clave de
liberacion que indaga por la posibilidad de una nueva alternativa que re-
gule racional y ecolégicamente al mercado, que propicia una competencia
regulada pero que al mismo tiempo promueva la autonomfa de la empresa
gestionada comunitariamente teniendo en cuenta siempre la afirmacién y el
crecimiento cualitativo de una vida humana libre, justa e igualitaria de todos
los miembros de la comunidad; en 1ltima instancia, de toda la humanidad.
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EL SER HUMANO COMO VIVIENTE COMUNITARIO Y NECESITADO

La reflexion que se realiza sobre la condicién humana a lo largo de la Etica
de la liberacién parte del supuesto de que la comunidad es el modo de existen-
cia humana y punto de partida de la vida econémica. De esta manera Dussel
formula una critica constante en sus obras al individualismo metodolégico,
pues para él el individuo aislado y solitario en la tradicién de Thomas Hobbes
y Adam Smith es lo que llama una “robinsonada” absurda que no tiene nin-
gun valor como hipétesis interpretativa, ni como postulado ni mucho menos
como un hecho histérico; es simplemente un punto de partida falso en cual-
quier reflexion sobre la condiciéon humana. Asi se ve al ser humano desde una
perspectiva intersubjetiva y es la comunidad el &mbito propio de desarrollo
de la intersubjetividad, pues los seres humanos siempre tenemos practicas co-
munitarias con relaciones de diversos tipos tales como institucionales, lingiiis-
ticas, de familia, amistad, o en las distintas asociaciones de la sociedad civil.

Esta situacion descrita por Dussel ocurre en un escenario ideal que se cons-
tituye en un postulado y no en un hecho empirico. Pues al sostener que el
ser humano es un ser comunitario, lo describe asimismo como un viviente
con necesidades que determinan su consumo y que, por tanto, busca satis-
factores para garantizar el mantenimiento de su vida como ser vivo. Este ser
humano Dussel lo asume viviendo en una comunidad que gestiona siempre
lo necesario y lo distribuye equitativamente; generando asi un sistema equi-
valencial, donde los integrantes de la comunidad colaboran en la busqueda
de los distintos satisfactores con valor de uso sin presentar una acumulacién
excesiva e injusta del excedente que pueda llegar a ser manipulada por algin
miembro de la comunidad.

El ser humano como ser viviente tiene la necesidad de consumir un sin-
numero de satisfactores que le permiten garantizar el proceso vital de su
vida y este hecho es el punto de referencia original del campo econémico,
porque “en su esencia el ser humano es un ser que economiza energia para
reponerla en la menor cantidad de esfuerzo posible, y asi garantizar su vida
perpetua en la tierra” (Dussel, 2014, p. 20). Sin olvidar que la vida humana
en la Etica de la liberacién no es un concepto, ni un principio; es el modo
de la realidad del ser humano. La vida humana se concibe como el hecho
original originante de todo el campo econémico y de todos los sistemas eco-
nomicos. Es por ello que afirma:

La intencién fenomenoldgica que constituye a las cosas como satisfactores,
estima la capacidad que tiene dicho bien en cuanto a la posibilidad de negar
la negacién; si el hambre es negacién por ser falta-de, el comer es negar
dicha negacién afirmando al satisfactor en su cualidad real de tal; es decir,
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en cuanto tiene propiedades que el ser viviente necesita para sobrevivir:
es entonces afirmacién de la vida. El cumplimiento de las necesidades ba-
sicas (comer, beber, vestirse, habitar, tener una cultura, etc.) constituyen,
ademds, las exigencias éticas o normativas fundamentales de los sistemas
econdmicos que toman con seriedad la materialidad de la subjetividad de la
corporalidad humana. (Dussel, 2014, p. 20)

Al reconocer la cosa como un satisfactor de una necesidad propia del ser
humano, es lo que desde la tradicién de Aristételes se denomina valor de

uso. Este ultimo se constituye en un concepto clave en la ciencia econémica,
asi Dussel (2014) sostiene:

Es decir, la cosa real en sus propiedades de cosa, con sus determinaciones
fisicas, puede situarse como una mediacién de consumo del sujeto humano
necesitado, para calmar o colmar una necesidad. El valor de uso es la cuali-
dad real que tiene la cosa y que se transforma en el contenido de la necesi-
dad: es decir, es la utilidad de la cosa. El vestido ejerce su valor de uso en el
acto de tenerlo puesto; si se lo guarda en el ropero es meramente potencial,
es decir, no es actualmente valor de uso. Esencialmente, en su fundamento,
el valor de uso es util en tanto mediacién actual que sirve para reproducir la
vida. Valor de uso y utilidad son semdnticamente correlativos (no se da uno
sin el otro), aunque el primero indica una cualidad necesitada y la segunda
su denominacion abstracta. Sin viviente no hay valores de uso; hay solo
propiedades fisicas. Sin necesidades las cosas meramente existen, pero no
tienen valor de uso, porque no habria nadie que las use. Por otra parte, sin
el ser humano no hay autoconciencia de las necesidades. (p. 21)

Con el anterior presupuesto queda claro que el valor de uso de las cosas
es determinado por el ser humano, ya que este valor de uso no es una pro-
piedad real de la cosa, sino que en tanto la cosa presenta una significacién
para el viviente se le atribuye un valor de uso. Existe una relacién dialéctica
entre “uso” y “utilidad”, pues el valor de uso significa que la propiedad de la
cosa es util para un otro. De esta forma, “sin la propiedad real de la cosa la
necesidad del viviente no descubre nada 1til en su entorno (son cosas in-
Gtiles). Pero, desde el otro término, sin necesidad ninguna la propiedad real
aparece como util; es simplemente real ahi” (Dussel, 2014, p. 22). Ello se da
gracias a que el ser humano tiene necesidades, surgiendo asi la necesidad del
consumo, en la medida en que el consumo es vital para el soporte de la vida
misma del ser humano.

Debido al conjunto de necesidades humanas que llevan al consumo, el
ser humano desarrolla una dimension “productiva’ que es la relacién que
establece el ser humano sobre la naturaleza con el fin de producir un bien
que antes no existia y que le va a permitir su sobrevivencia; y gracias a la pro-
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duccién que lleva a cabo el ser humano se fabrican productos agregandoles
un valor de uso que antes no tenian. En este sentido se realiza un proceso
de trabajo o de produccion de la mera cosa real natural en un producto, que
contiene entonces un trabajo objetivado. Esto hace que el viviente que es un
ser necesitado, se transforme en un sujeto productor o sujeto de trabajo; que
Marx llamaba “trabajo vivo’, que es el punto de partida de todo el campo
productivo y econdémico, pues la relacién “sujeto de trabajo-producto-sujeto
de consumo” se puede considerar como el proceso de trabajo en general.
Para Dussel este tipo de trabajo nunca fue individual, solitario o aislado;
pues siempre el trabajo es de un individuo en comunidad y esto establece un
sistema de trabajos diferenciados. Pues las distintas necesidades requieren
de satisfactores particulares; para esta elaboracién se exigen trabajos y téc-
nicas distintas organizados por la comunidad, que es lo que va a llamar la
division técnica del trabajo.

Un concepto que se elabora gracias a la produccion del trabajo es el de
valor. Al respecto Dussel (2014) sostiene:

Llamaremos valor (sin adjetivo o genitivo objetivo) al hecho mismo por el
que la cosa es efecto del acto productivo o producto del trabajo humano, en
sentido lato. La cosa o el bien que el ndmada recolector o cazador encuen-
tra para alimentarse tiene, como hemos visto, valor de uso. Pero si se debe
producir el alimento (plantar el vegetal comestible o reunir a los animales
como pastor) agrega a la cosa una determinacién o caracter: ser producto
del trabajo humano. Ese “ser producto” ya no es una propiedad natural (o de
la naturaleza que dona a la especie humana satisfactores con valor de uso).
Llamaremos simplemente valor a aquella determinacion que porta la cosa
en tanto que producto de dicho trabajo. Es decir, la cosa tiene este tipo de
valor en cuanto que es producto. (p. 29)

Entonces, se puede afirmar que el valor es la determinacién de la cosa que
se adquiere por ser producto del trabajo humano. Esto lleva a diferenciar en-
tre valor de uso y valor. El valor de uso estd determinado por la utilidad que
la cosa presenta al viviente, mientras que el valor es la determinacién que la
cosa adquiere al ser producto del fruto del trabajo humano.

EL CAMPO ECONOMICO
Desde los elementos establecidos ya es posible bosquejar conceptual-
mente lo que en la ética econdémica de la liberacion de Dussel se puede en-

tender por campo econdmico: es el espacio en el que se va a desarrollar la
ética econdmica, pues es en el campo econdémico donde se necesitaran unos
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principios normativos criticos que permitan la prescripcion de la accién hu-
mana en orden a la produccién y el mantenimiento de la vida humana. Esto
se debe a que el ser humano tiene relaciones de significado caracterizadas
como actos dirigidos a otro ser humano, que fue lo que los griegos deno-
minaron como prdxis. La relacién practica econdmica es uno de los tantos
tipos de relaciones practicas que puede establecer un ser humano. Dussel
encuentra que este tipo de relacién estd determinada por la mediacion ma-
terial de un producto efecto del trabajo de un ser humano (productor) y que

se constituye como objeto de la necesidad de otro ser humano. La relaciéon
practica economica es una relacién que involucra a la naturaleza en tanto

transformada por el trabajo, que conlleva a la produccién, reproduccion y
crecimiento de la vida humana en la comunidad.

En el émbito de la relacion econdmica Dussel establece un tipo de rela-
cién economica que denomina equivalencial y la detalla asi:

Esta relacion economica, practica comunitaria y productiva de los satisfac-
tores necesarios para la vida se establece ya en los clanes, tribus o pequefias
aldeas del Paleolitico. Son sistemas equivalenciales donde los miembros de
la comunidad econémica participan y se atribuyen equitativamente los be-
neficios de la produccién y del intercambio. No hay todavia posibilidades
mayores de diferencias en la apropiacion de los satisfactores, de los bienes,
y el sistema funciona con una justicia que quedard posteriormente en la
memoria de las culturas como una utopia originaria. Las tribus nomadas de
estepas y desiertos (simbolizadas en la figura de Abel en los pueblos semi-
tas, por ejemplo), aiin comenzando el Neolitico y ante las grandes ciudades
(metaforicamente Cain) ya estratificadas econémicamente, levantardn la
igualdad del sistema equivalencial del “desierto”, tiempo de la justicia sin
pobres ni ricos, como el punto de referencia de las injusticias presentes.
(Dussel, 2014, p. 34)

La anterior relacién econémica que establece Dussel se encuentra carac-
terizada por una relacion igualitaria que se pudo dar al comienzo de la histo-
ria, es una situacion imaginaria ideal que se constituye mds en un postulado
que en un hecho empirico, en el que una comunidad gestiona siempre lo
necesario y lo distribuye equitativamente, donde todos los miembros de la
comunidad colaboran en la obtencién de los distintos satisfactores de las
necesidades y no hay una acumulacién excesiva e injusta del excedente en
algiin miembro de la comunidad que, como ya se verd, es lo que pasa en el
sistema econdmico capitalista.

En el campo econémico un concepto de importancia central es el de “va-
lor de cambio”, pues es alli donde toma sentido y relevancia. El valor de
cambio se origina en la medida en que en el campo econémico el producto
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del trabajo humano, que se constituye como un satisfactor de necesidades,
se intercambia por el producto del trabajo de otro ser humano, adquiriendo
en esa relacién la cualidad de poseer un valor de cambio. Dussel (2014) lo
expresa asi:

La mercancia entonces es el producto fabricado como intercambiable y
puesto en el mercado. En un primer momento, el producto es producido
en el lugar (o en el lugar de trabajo) por el trabajador. En un segundo mo-
mento, el producto es puesto en el mercado (el lugar determina el devenir
dialéctico de la categoria de producto intercambiable en mercancia en acto)
y se transforma asi de mero producto en mercancia a disposicion del Otro
en el mercado, o de los otros, para ser intercambiado por otros productos
(en el trueque) o por dinero (en la venta), transformada en mercancia que
se intercambia por su valor de cambio. El valor de cambio es una determi-
nacion cuantitativa del valor (el valor de uso es en cambio una determina-
cién cualitativa o material) de la cosa. La cosa real producida es ahora una
mercancia o ente econémico; serd medida formal o econémicamente por
ese su valor de cambio.

Antes del intercambio el producto (en cuanto producto) tenia ya valor. Ese
valor es ahora el fundamento de la aparicién como su fenémeno del va-
lor de cambio. El valor de cambio es la posicién relacional del producto
(y del valor como tal) que siendo ahora mercancia se relaciona con otra
mercancia. La primera tiene ahora valor de cambio, que es el mero valor en
“relacidon-a” (valor como valor de cambio). Pero, ademads, ahora se constitu-
ye una nueva determinacién del mismo valor. Es el valor en cuanto tal que
en la relacién aparece ahora bajo la forma de infercambiable con respecto al
valor de otra mercancia, como valor de cambio. (Dussel, 2014, p. 39).

De esta manera ya se tiene claridad sobre lo que significa “lo econémico’,
pues se caracteriza por la intercambiabilidad de las mercancias o por dine-
ro, de los distintos productos del trabajo humano, o de un producto que se
elabora para el consumo de otro ser humano. Es por esto que se habla de un
circulo de produccién, distribucién, intercambio y consumo de mercancias.

En este intercambio el dinero constituye una relacién significativa, pues
se convierte en la medida que opera como una mercancia con unas caracte-
risticas especiales, que se pone en relacion con los multiples productos para
ser medidos, convirtiéndose en un valor equivalencial universal en relacion
con el resto de mercancias, y este es el papel del dinero:

Es evidente que una mercancia, en tiltimo término y por su naturaleza, se
adquiere (por medio de otra mercancia en el trueque o por dinero en el
mercado) por la utilidad de su valor de uso, pagando la cantidad de su valor
de cambio. Por otra parte, a diferencia de las otras mercancias, el valor de
uso del dinero es el poder servir de valor equivalente como medida de todos
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los demas valores de cambio de las otras mercancias. El dinero tiene por
ello diversas funciones, entre ellas la de poder acumular valor de cambio
sin necesidad de reunir fisicamente en un lugar las cosas reales llamadas
mercancias, v por lo tanto la acumulacién puede tender al infinito, junto
a la codicia (como lo indicaba D. Hume), y transformarse en un peligroso
dios al que pueden inmolarse las personas (“{Vuestro dios es el dinero!”
escribio K. Marx en La cuestion judia): se trata de la fetichizacién del di-
nero, el dios Mammon o Moloch de los semitas antiguos (como lo sugiere
el critico aleman y judio indicado), al que se le inmolaban seres humanos.
(Dussel, 2014, p. 42)

Establecidas estas relaciones de intercambio se constituyen los elementos
de la accién econdmica, que se originan en la produccién, la distribucion
y el intercambio en vista al consumo. Estas acciones se cumplen siempre
intersubjetivamente en comunidad, gracias a divisiones del trabajo que se
establecen desde el momento de la produccién e intercambio de las mercan-
cias. Cuando la divisién en el proceso de produccién del trabajo configura
las acciones de los agentes econémicos, cumpliéndose de manera constante
y sabiendo cémo se realizan y con la expectativa de que los otros miembros
del sistema econémico cumplan igualmente los trabajos, se constituyen las
instituciones econdmicas que dan lugar a sistemas econémicos, de tal forma
que “toda accién econdmica es sistémica y cumple con funciones asignadas
por los diversos tipos de acciones dentro de la division del trabajo, de la dis-
tribucion, del intercambio y del consumo” (Dussel, 2014, p. 44).

La accién econdmica y todos los elementos que la constituyen se sitiian
en el “campo econémico”, que es el lugar natural en el que cada uno de estos
elementos toma sentido y significado. Es por ello que Dussel (2014) afirma:

Ese “mundo” cotidiano de cada ser humano, de su comunidad y en defini-
tivamente de la humanidad presente (como historia mundial) es infinita-
mente complejo. El ser humano, para poder manejarse dentro de ¢l realiza
procesos de abstraccion; es decir, efectda como cortes epistemoldgicos para
poder simplificar su manejo. Se habla asi de: “El mundo de mi hogar”; “el
mundo del deporte”; “el mundo obrero”. En esos ejemplos el mundo cobra
un sentido particular. A esos mundos particulares lo llamaremos “campos”
Un campo es por su parte, como el mundo, una totalidad particular de sen-
tido, con un “juego de lenguaje” propio (dirfa el segundo Wittgenstein), con
instrumentos materiales propios, con actores especializados en moverse en
dicha totalidad de sentido. El sistema nervioso, nuestro cerebro, forma ma-
pas de millones de grupos neuronales que se activan cuando se toca un
tema de ese campo. Decimos “politica” y de inmediato aparecen imdgenes
tales como presidentes, diputados, urnas, propaganda de representantes,
etc. Esa “asociacion de ideas” de los empiristas ingleses se referian al feno-
meno material de la ligazon de los mapas neuronales en campos. Y bien,
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cuando indicamos una cuestién econdmica la situamos inevitablemente en
un “campo econémico’, como la totalidad de sentido de todo lo que se re-
laciona a este significado, y donde cada momento (por ejemplo el “dinero”)
cobra un lugar, un sentido, o queda relacionado a la respectividad de la
totalidad de lo econdémico. (pp. 46-47)

Por otro lado, hay que sefialar que el campo econdémico lo constituyen di-
ferentes sisternas. El campo econdmico se organiza segiin varios sistemas que
pueda contener, pues un sistema es una totalidad de sentido con estructuras
instrumentales e institucionales, con relaciones practicas o sociales con fines
muy determinados. Es por ello que en el campo econémico pueden existir
diferentes sistemas como un sistema autoproductivo y de consumo como
el que se puede dar en comunidades originarias en América Latina; o el
sistema capitalista caracterizado por el aumento de la tasa de ganancia que
se constituye como hegemonico en los estados nacionales y por el trabajo
asalariado, donde se producen mercancias para el mercado gracias al trabajo
de obreros asalariados.

EL SISTEMA ECONOMICO NO-EQUIVALENCIAL

La Etica de la liberacion desde su andlisis a los sistemas econdémicos
encuentra que existen sistemas economicos no-equivalenciales, pues en
su interior se expresa una profunda injusticia. El sistema econoémico no-
equivalencial se establece cuando un sujeto reconocido como un traba-
jador usa un instrumento para trabajar y elabora un producto que puede
ser apropiado, consumido o vendido. En este trabajo realizado por el tra-
bajador se produce un excedente que es apropiado por otro sujeto que se
constituye como el dominador o propietario. El excedente en un sistema
economico feudal es el tributo o diezmo que el siervo pagaba; en el sistema
economico capitalista es lo que Marx llamé plusvalor; en el socialismo real
del siglo XX, es el valor producido por el obrero, pero que lo gestionaba la
burocracia del sistema, y no distribuido en el pago que se le otorga a dicho
obrero para su uso singular (Dussel, 2014, p. 52). El origen del sistema
econdmico no-equivalencial fue expresado por Adam Smith (como se cité
en Dussel, 2014) asi:

En el estado primitivo y rudo (early and rude) de la sociedad, que precede a
la acumulacién de stock y a la apropiacién de la tierra, la tinica circunstan-
cia que puede servir de norma para el intercambio reciproco de diferentes
objetos parece ser la proporcién entre las distintas cantidades (quantities)
de trabajo que se necesitan para adquirirlos [...]. En ese estado de cosas el
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producto integro del trabajo pertenece al trabajador [...]. Mas tan pronto
como el stock se acumula en poder de personas determinadas, algunas de
ellas procuran regularmente emplearlo en dar trabajo a gentes laboriosas.

Todo hombre es rico o pobre segiin el grado en que pueda gozar de las cosas
necesarias [...]. La mayor parte de ellas se lograran mediante el trabajo de
otras personas, y serd rico o pobre de acuerdo con la cantidad de trabajo
ajeno de que pueda disponer. (p. 54)

Como se puede observar en la cita anterior, el problema se origina por la
gestion sobre el excedente de la produccién, que gestionado por unos pocos
que se enriquecen producto de su acumulacién, logran dominar a quienes
lo producen, y asi terminan explotando el trabajo de los demads. Ahora bien,
el problema se agudiza cuando se legitima a través del derecho y el Estado
la apropiacion del excedente, originando una sociedad caracterizada por la
desigualdad y la injusticia social. Pues la propiedad sobre el excedente es lo
que termina perpetuando la estabilidad de los dominadores y su explota-
cién, como ya lo habia visto ]. J. Rousseau en su Discurso sobre el origen y los
fundamentos de la desigualdad entre los hombres, de 1753%2. Es la legitimidad
que se ejerce a través del derecho a la propiedad privada, a la herencia, al
cumplimiento de contratos de compra y venta, a los créditos, lo que termina
garantizando la posibilidad de un sistema econémico que en este caso es el
capitalismo. Es por ello que Dussel (2014) afirma:

Se funda asi en ese (pretendido) derecho a la propiedad privada, y por lo
tanto excluyente de los despojados del derecho commin (que serdn los po-
bres, que no existian en el Imperio inca, en el que por ejemplo no habfa
limosneros, ni la experiencia, ni el concepto ni la palabra que expresara ese
tipo de accionar), el dominio y gestién sobre dichos excedentes. El derecho
ala propiedad privada o el derecho a privilegios (como los de la nobleza, la
ciudadania romana o a las burocracias) no es una superestructura fundada
en las relaciones sociales opresoras de dominacién, al contrario, el dere-
cho funda como ltima instancia formal o politica el ejercicio empirico del
sujeto econdmico que le permite poseer con toda la proteccion del Estado
(hasta militar o policial) bienes excedentes extraidos injustamente al sujeto
productor, al trabajo vivo. Marx explicaba bien que los momentos del siste-
ma econdmico se ven desde el reflejo del espejo del derecho que determina
el sentido de lo que aparece empiricamente. Al enfrentar una mesa y des-
cubrirla como propiedad de la universidad, se me aparece como un bien
ajeno que debo usar de otra manera que si fuera una mesa mia. Todo en la
economia estd en relacién con el derecho, con el ejercicio del poder (que
debe ser delegado y obediencial) del Estado. El economicismo materialista
dialéctico ingenuo colocé a la economia como dltima instancia de lo poli-

23 Para ampliar este tema véase mi trabajo: Urquijo, 2002,
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tico y el derecho. Tenfa razén materialmente pero erraba formalmente, La
politica y el derecho son infra-estructurales (si se quiere usar esa categoria
no sistémica ni importante para Marx) con respecto a la economia, porque
formalmente (es decir, de manera legal y creando conviccién subjetiva de
legitimidad, aunque sea aparente) estructura a la economia esencialmente.

(pp. 61-62)
CRITICA AL SISTEMA CAPITALISTA

Uno de los aportes mas significativos que se hace desde la Etica de la libera-
cion es el andlisis critico al sistema econdmico capitalista. Sistema econémico
que se empezo a gestar como capitalismo mercantil que no fue solo europeo,
pues Dussel muestra que se organizé aproximadamente desde el siglo XII,
gracias a la ruta de la seda desde China hasta Samarkanda, Constantinopla
o Venecia, con centro de operaciones en Bagdad y otras rutas de China a In-
dostan, el golfo Pérsico v al este de Africa. Alli ya se encontraban millones de
trabajadores que recibian salario en la produccion de la seda. Este capitalismo
mercantil se termina configurando desde el siglo XV hasta el siglo XVIII en
Europa, llamado el primer Sistema-Mundo econémico.

La critica de la Etica de la liberacién al sistema econémico mercantil se
realiza gracias al método analéctico de la filosofia de la liberacién de Dussel,
pues permite develar una critica desde la exterioridad del sistema o la victima,
que en este caso es el obrero o el trabajo vivo, como lo denominaba Marx.

En palabras de Dussel (2014):

[...] De manera que el origen del capitalismo y el colonialismo son simultd-
neos, ya que la acumulacién originaria tiene su fuente preponderante en la
extraccidn de la riqueza colonial. En lo que después sera América Latina se
producira la dominacién de las culturas originarias, el “indio”, empobrecido
y explotado en los sistemas de la encomienda (explotacion agricola, princi-
palmente de un trabajo gratuito), en la mita (opresién igualmente gratuita
del trabajo indigena en las minas, especialmente de plata), en las haciendas
(sin salarios equitativos), o simplemente esclavizado (los campesinos del
occidente del Africa), sin salario alguno, los indios como sujetos producto-
res comprados de forma enajenada como mercancias, “cosas” deshumani-
zadas explotadas por el capitalismo naciente. El producto, transformado en
la mercancia del mercantilismo, produce entonces ganancias que de todas
maneras contienen ya formalmente creacién de plusvalor (aunque no haya
salario, tal como ya se originaba en Europa). (p. 69)

La anterior cita deja ver que en el capitalismo mercantil el propietario del
capital ejerce dominacién sobre el trabajador asalariado, porque es el duefio
de los medios de produccién, del material de trabajo, del producto y del ex-
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cedente. En este orden ideas, el viviente trabajador al vivir bajo condiciones
sociales que no le permiten tener propiedad, se sumerge en una condicién
de pobreza sufriendo dominacién amparada militarmente por la conquista
y la colonizacion. Pero el capitalismo mercantil deja en América Latina una
profunda injusticia social y favorecerd a Europa, produciendo en ellos una
riqueza originaria que marcara el devenir histérico del capitalismo hasta
nuestros dias. Es por ello que Dussel (2014) afirma:

Entonces, desde el siglo XV hasta mediados del siglo XV1I1, en América La-
tina especialmente, los indigenas (dominados y exigidos a participar en la
encomienda, en la mita, y en las haciendas como hemos explicado) y los es-
clavos traidos de Africa (en la explotacion del azicar y otros productos tro-
picales, principalmente) sin ser propiamente asalariados (aunque los hubo
por excepcidn), produce un excedente sobre el costo de la produccion de las
mercancias que son obligados compulsivamente a producir, Ese excedente
(X), que es en buena parte plata (se obtuvieron unas 20 mil toneladas hasta
1620 solo de las grandes minas de alto Pert, hoy Bolivia) u oro, y produc-
tos tropicales principalmente se transfieren a Europa y se transforman en
una riqueza (extraidas de las colonias) que aparece como ganancia, que se
integra sin diferencia al plusvalor producido por el asalariado europeo (que
se venia formando como clase desde el tiempo de las ciudades medievales).
De manera que el excedente de indigenas amerindios y esclavos africanos,
aunque no es propiamente plusvalor, cumple la misma funcién dentro del
mercado europeo, como ganancia comercial (que, por otra parte, se integra
igualmente a la ganancia financiera cuando el capital se presta a interés o en
forma de créditos por los pacientes bancos europeos). (p. 70)

LA INJUSTICIA ETICA DEL CAPITAL

El sistema econdmico capitalista fue criticado en su esencia por Karl
Marx, y es desde alli desde donde Dussel se nutre para la elaboracion de su
critica. Dussel, siguiendo a Marx, sefiala una contradiccion originaria que
se establece cuando se enfrenta el poseedor del dinero ante el poseedor del
trabajo. Sefialando que en esta relacion en su inicio el trabajador no posee
el trabajo, pues el trabajo vivo es su propia corporalidad viviente; y en este
sentido se ve obligado a intercambiar con el poseedor del dinero: dinero a
cambio de su fuerza de trabajo. Se establece asi una relacion inmoral en la
medida en que primero es desigual y, segundo, “el trabajador “vende” su
propio ser, que al considerarse cosa vendible es éticamente destituido de
su dignidad y transformado en mediacién para la valorizacién del dinero”
(Dussel, 2014, p. 71). Desde la Etica de la liberacidn se va a criticar el pro-
ceso de produccion capitalista pues la subjetividad misma del trabajador
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no tiene valor porque es la fuente creadora del valor; el trabajador como
ser humano tiene dignidad y no simplemente valor. Ahora bien, el dinero
recibido por su fuerza de trabajo se constituye en salario, de tal forma que el
trabajador que ofrece su trabajo se encuentra en el mercado, que se consti-
tuye en el mundo de las mercancias; alli el trabajador en tanto que es fuerza
de trabajo reproduce el valor del salario y desde la nada del capital crea el
plusvalor; mientras que el poseedor del dinero se transforma en capitalista,
ya que el dinero se transforma en capital cuando subsume el trabajo huma-
no en el proceso de trabajo.

La categoria de plusvalor que Marx descubre es la que evidencia la in-
justicia profunda del sistema economico capitalista y, asimismo, es la que
permite elaborar el fundamento de la critica ética a este sistema. En palabras
de Dussel (2014) se expresa asi:

De noviembre a diciembre de 1857, en Londres, Marx termina de construir
definitivamente la categoria central de la economia politica capitalista: el
plusvalor. Se llama plusvalor a la cantidad de valor que, en el plus-tiempo de
trabajo (que es el que supera el limite del tiempo necesario para reproducir
el valor del salario) por la actividad del plus-trabajo, el trabajador crea de la
nada en el capital (plus-valor), mas-valor del pagado en el salario. Creacidn
de la nada del capital, porque el capital recién originado (en su primera ro-
tacion: Capital I, lo llama Marx en los Grundrisse) no ha pagado por medio
del salario ese plus-trabajo, que es actividad creadora procedente de la mis-
ma subjetividad del trabajador (como trabajo vivo). Es decir, el posesor del
dinero paga la fuerza de trabajo (igual al salario), pero ademds usa parte de
la actividad del sujeto humano o del trabajo vivo mismo, que no recibe pago
alguno por ese plus-trabajo ejercido en un plus-tiempo (mds alla del tiempo
necesario para reproducir el valor del salario, como ya lo hemos expresado).
En el plus-tiempo se pone trabajo impago (unbezahlte). Esto significa que el
contrato no era equitativo (aunque su inequidad permanece oculta bajo el
manto de un fetichismo esencial a todas las teorias econdmicas capitalistas),
sino que uno pone mds (el trabajador objetiva plusvalor no pagado) que el
otro (el que solo paga el salario como precio de la fuerza de trabajo). Todo
el misterio del capital queda revelado criticamente en la mera descripcion de
un sistema de categorias que incluye igualmente aquellas que la economia
politica burguesa ignora, oculta. Des-cubrir, mostrar o describir esa catego-
ria (de plusvalor) transforma todo el sistema categorial, inclusién en la que
consiste esencialmente la critica de la economia politica burguesa. Admitir
dicha categoria es descubrir la injusticia del sistema econémico del capital.
De paso, es el momento central de una critica ética del capitalismo. En este
sentido la obra El capital. Critica de la economia politica, de Marx, es una
ética, en cuanto que analiza exactamente ddnde se encuentra la injusticia,
el mal, la perversion del sistema capitalista. Todas las éticas filoséficas de la
economia, de no analizar esa categoria caen en un fetichismo que lo obnu-
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bila todo; son cdmplices, falsas. Ni Locke, ni Hume, ni Kant, ni Hegel, ni
Nietzsche, ni Ricoeur... ni el dltimo Habermas, por citar algunos filésofos
(va que la lista serfa interminable), tratan o dan toda la importancia a la
cuestion. (p. 75)

En la anterior cita se ve en qué consiste esta categoria de plusvalor y la
manera como Dussel la resalta para reafirmar el papel protagénico de su
ética critica constituida como Etica de la liberacién. Se evidencia asimismo
la perversidad propia del sistema capitalista, pues confunde la ganancia y el
plusvalor o los muestra como si fueran lo mismo, olvidando que el plusvalor
es trabajo vivo objetivado no pagado. Ahora bien, el capitalismo como siste-
ma econémico convierte al ser humano en una mercancia ya que el obrero
se ve en la necesidad de vender su fuerza de trabajo; es un sistema que se
basa en la explotacién, como muy bien se ha mostrado gracias al concepto
de plusvalor; de esta forma Dussel (2014) termina mostrando la injusticia
ética propia de este sistema cuando afirma:

Por otra parte, la propiedad privada de la empresa productiva da al propie-
tario la posibilidad de la gestién de dicha empresa, quedando excluidos los
trabajadores que desempefian cotidianamente la funcién productiva. Esto
tiene como consecuencia también la exclusion de la capacidad creadora de
los obreros, la enajenacidn de su fuerza productiva (éticamente la injusticia
esencial del capital) del fruto de su produccién, y del plusvalor y por lo
tanto de la ganancia. El salario con su pretensién de pagar equitativamente
el trabajo encubre una des-apropiacién, un robo. No es solo una cuestion
economica, sino ética 0 normativa y que toca a la gestién del modelo pro-
ductivo de la empresa. Es entonces el caso paradigmdtico del manejo del
excedente en un sistema no-equivalencial, que garantiza y da derecho ina-
lienable (pretendidamente natural e histéricamente positivo) a los domina-
dores injustos por la apropiacion del plusvalor; injusticia que no existia, por
ejemplo, en el Imperio inca, donde no habia pobres, y no conocian siquiera
la palabra ni tenfan el concepto de limosneros. (p. 79)

Este andlisis ético critico se da gracias al aporte de Marx; €l parte de una
categoria crucial que es la de trabajo vivo expresada en la subjetividad del
obrero. Es desde alli donde el juicio ético, normativo, critico se origina en el
nivel antropolégico de la vida que se materializa en el trabajo objetivado no
pagado que se expresa en la categoria de plusvalor; pues el capital se apropia
de vida objetivada en el momento en que no paga un trabajo realizado. Asi
se descubre una profunda injusticia y se reconocera como el mal del sistema
capitalista. Desde un andlisis ético toda acci6n, institucién o sistema eco-
nomico en el ambito prictico debe tener pretensién de justicia. Se resalta
asi el andlisis ético que Marx hace, ya que destaca la dignidad absoluta del
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sujeto humano que otros economistas no tendran presente, como es el caso
de E. Hayek o M. Friedman, expositores de posturas neoliberales. Aqui se
evidencia un giro epistémico en el analisis de Marx a la economia burguesa
o capitalista, pues para este la medida ltima del valor y de la economia es la
dignidad del ser humano que trabaja, es decir, el trabajo vivo y no el dinero,
la demanda, el precio o el mercado, que son las categorias en las que normal-
mente parten los distintos analisis econémicos.

PRINCIPIOS NORMATIVOS Y CRITICOS DE LA ECONOMIA

La ética econdémica de la liberacién apunta a la elaboracién de principios
normativos econémicos, que permiten saber elegir ante la transicion econé-
mica hacia un sistema econémico equivalencial que pugna por un manejo
distinto sobre el excedente, como se ha presentado en el sistema capitalista,
de tal forma que Dussel (2014) afirma:

Los sistemas econémicos no-equivalenciales, comenzaron a organizarse
hace alrededor de 5 mil afios, y se estructuraron en torno a la apropiacién
o gestion del excedente, que la comunidad producia gracias a su capacidad
e imaginacién creadora, y eran pocos, la minoria, quienes sacaban venta-
ja en la distribucién de los beneficios. Hoy la crisis actual mundial anun-
cia la inversién de ese proceso milenario. Es decir que el crecimiento de la
conciencia de toda la humanidad, dada la Revolucién electrénica de los
medios de comunicacién, producird inevitablemente mds participacion de
los ciudadanos en la politica y de los productores directos en los sistemas
econémicos. El excedente de propiedad y gestion privada y minoritaria
(en el nivel industrial, comercial y financiero) ird pasando a manos de la
comunidad. El excedente recuperard el sentido de lo comin, de un bien
comun gestionado por toda la comunidad, por las mayorias hasta ahora
empobrecidas. Serd la transicién, que durard quizd todo el siglo XXI, hacia
un sistema futuro equivalencial globalizado, pero distribuido y consumido
como un bien comun. Seré la hegemonia de lo comuin, alentado y anticipa-
do por relatos miticos criticos ante el sistema econdmico romano esclavista
no-equivalente de hace veinte siglos. (p. 183)

Ante la crisis propia del capitalismo global en términos ecoldgicos, so-
ciales y politicos es necesario un proyecto alternativo al capitalismo sin
que todavia se pueda formular explicitamente. Es por ello que se hacen ne-
cesarios los principios normativos que orienten la construccién y eleccion
de las posibles alternativas que ya se empiezan a explorar en los distintos
movimientos sociales alternos. Estos principios buscan, asimismo, poner
limites a las preferencias y los deseos patolégicos producidos por el capita-
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lismo. Estos principios van a estar en relacién con los tres principios éticos
o normativos de los pueblos andinos:

1] La primera exigencia normativa se enunciaba en quechua: Ama sawa,
que se traduce como un “No te apropies de los bienes que no has produ-
cido”, que han sido hechos por otros. Significa un principio de justicia que
mds que contra el robo (o la propiedad privada) se dirige a la indignidad de
apropiarse de algo que otro ha creado, trabajado, hecho. Es un principio de
solidaridad. Incluye igualmente nuestra obligacién a no robar a la natura-
leza, como veremos mds adelante. 2] La segunda exigencia es: Ama hulla,
dice: “No ocultes lo verdadero’, sé sincero, honesto, no mientas. Es el prin-
cipio que posibilita la convivialidad, comunidad, el consenso discursivo;
es intentar siempre una pretension de validez, de legitimidad, mostrando
las intenciones. El que miente oculta razones a la comunidad. 3] La tercera
obligacién se enuncia: Ama quella; es decir: “No dejes de crear’, trabajar,
fructificar; no es exactamente “no seas flojo” o haragdn, sino no dejes de co-
laborar con el cosmos, la vida, la comunidad creando como cada primavera
nueva vida. Es el principio de la iniciativa, del crecimiento. Como puede
verse, los tres principios normativos tienen raigambre econémica. (Dussel,
2014, p. 187)

Estos tres principios que se elaboran desde la cultura de los pueblos an-
dinos expresan los tres principios de la Etica de la liberacién: en la materia-
lidad econémica, en la consensualidad formal y con el principio de factibili-
dad. Esto se resalta porque Dussel sostiene que los principios normativos de
la economia constituyen el acto econdmico en su estructura esencial, pues
sin los principios normativos la economia pierde su razoén de ser. Estos prin-
cipios los va a deducir de su propuesta ética y se convertiran en principios
normativos para el campo econémico, de tal forma que:

Pensamos que los principios éticos son subsumidos en el campo econémi-
co y se transforman asi en principios normativos de la economia, dejando
de ser principios meramente éticos. Es decir, el acto econémico mismo, la
produccién, distribucion, intercambio, consumo, etc., presuponen ya siem-
pre esencialmente exigencias normativas que estructuran por dentro el acto
econdémico como econdémico. [...] Por nuestra parte, nos proponemos ex-
poner explicitamente los principios de una economia futura més alld del
capital. (Dussel, 2014, pp. 201-202)

Este tipo de economia debe ser desarrollada para la afirmacion y creci-
miento cualitativo de la vida humana, desde una participacion libre y valida
de los miembros de la comunidad, siempre respondiendo a condiciones ob-
jetivas de eficacia. Sin olvidar que ningtin sistema es perfecto porque tal con-
dicion esta mas alld de la condicién real humana y quiérase o no se generan
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victimas, quienes seran los que sufren los efectos negativos del sistema. En el
ambito de la economia capitalista son los sujetos subsumidos en el sistema ca-
pitalista como totalidad, donde se modifica fisicamente su subjetividad, de tal
forma que se vive bajo parametros estrictamente de una sociedad de consu-
mo, bajo los estereotipos de una economia de mercado, donde sus necesidades
ya no son sus preferencias sino las que les determina el sistema. Una segunda
clase de victimas de este sistema capitalista son los excluidos del sistema, que
en la Etica de la liberacién son los pobres, los desempleados estructurales, los
marginales, comunidades indigenas reducidas a la miseria y a la explotacion.

La materialidad de la economia

El principio material de la ética aplicado al campo econémico es una exi-
gencia ética universal que busca transformar el contenido mismo de las nue-
vas practicas econdmicas. Pues las actuales practicas desde una economia
capitalista se basan en el uso destructivo de los recursos naturales para al-
canzar la ganancia o el aumento de la tasa de ganancia. De ahi que se busque
una economia que tenga como fundamento el crecimiento de la vida huma-
na y no la acumulacion formal del capital; esto lleva a pensar nuevamente
el consumo teniendo como presentes las necesidades comunitarias. Por tal
razon el principio normativo material de la economia se enuncia as:

Debemos, es un deber y un derecho, en el campo econémico producir, dis-
tribuir, intercambiar y consumir productos del trabajo humano, haciendo
uso de las instituciones econdmicas de un sistema creado a tal efecto, te-
niendo en cuenta siempre y en tltimo término la afirmacion y crecimiento
cualitativo de la vida humana de todos los miembros de la comunidad, en
ultima instancia de toda la humanidad, segin las exigencias del estado de
las necesidades y de los recursos ecoldgicos determinados por la historia
humana en el presente que nos toca vivir. (Dussel, 2014, pp. 236-237)

Lo formal de la economia

Este segundo principio es formal, normativo y critico de la economia,
y conlleva una condicién politica para que se gesten las nuevas practicas
econdmicas en las cuales la democracia participativa juega un papel funda-
mental en el &mbito comunitario. En este orden de ideas la ética econémica
propuesta por Dussel toma un tinte estrictamente comunitario y no indivi-
dualista, separandose ontolégicamente de todo tipo de economia capitalista
moderna. Asi se formula:

Es legitima toda decisién (tecnolégica, productiva, organizativa, publicita-
ria, etc.) de la nueva empresa productiva, ain en el marco de las decisiones
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politicas sobre el campo econdmico, cuando los afectados (trabajadores,
empleados, etc.) puedan participar de manera simétrica en las decisiones
practicas en todos los niveles (de la produccién, distribucién, intercambio,
etc.) institucionales, siendo garantizada esa participacién por medio de una
propiedad comunitaria o social de los medios de produccién, gestionada
discursivamente (aunque el peso de las razones tenga mds fuerza en el caso
de los especialistas en los diferentes saberes, técnicas o practicas que se ejer-
cen en dicha comunidad productiva), teniendo en cuenta las necesidades
de todo tipo no solo de la comunidad productiva, sino fundamentalmente
y como servicio y responsabilidad de toda la sociedad, y en tltimo término
de la humanidad, dentro de los limites enmarcados por el principio de fac-
tibilidad y de la afirmacién de la vida humana como bien comiin. (Dussel,
2014, pp. 254-255)

La factibilidad econémica

La factibilidad en la Etica de la liberacién se entiende como la posibili-
dad de llevar a cabo realmente algtin objetivo, plan o institucién econdmica.
Aqui sobresale una concepcién ontolégica que se puede encontrar a lo lar-
go de la obra de Dussel y es su realismo critico, que se sitiia entre aquellas
propuestas imposibles que se ven como posibles, como es el caso de Robert
Nozick con su obra Anarquia, Estado y Utopia (1974). Y las propuestas que
se plantean como si fueran imposibles para los conservadores, pero posibles
para el realismo critico; es el caso de la filosofia social propuesta por Karl
Popper en su obra La sociedad abierta y sus enemigos (1945). En este orden
de ideas, la posibilidad factible de la critica que elabora la Etica de la libera-
cién estd mds acd de la imposibilidad anarquista y ello la convierte en realis-
ta, pero al mismo tiempo se ubica mds alla de la imposibilidad conservadora
que niega cualquiera alternativa futura posible y por ello es critica.

El principio normativo y critico de factibilidad econémica se enuncia as:
“{Haz lo posible!, porque intentar lo imposible es quimera, y no intentar lo
posible es conservadurismo o cobardia” (Dussel, 2014, p. 290).

Con este principio de factibilidad la ética econémica de la liberacién
hasta aqui expuesta rompe con cualquier vicio de idealismo anarquista,
en la medida en que la factibilidad busca ejecutar las acciones econémicas
orientadas a la produccién, reproduccidn y desarrollo de la vida humana
de la comunidad; sabiendo al mismo tiempo que las decisiones se deben
tomar soportadas en una racionalidad comunicativa que ejercen todos los
miembros de la comunidad que participan simétricamente en la toma de
las decisiones en ambitos econdmicos y empresariales; y estas decisiones
tomadas deben ser realizables por medio de la creacién de instituciones
econdmicas realistas.
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HACIA UN SISTEMA ALTERNATIVO FUTURO

Estos principios buscan prescribir a una comunidad econdmica futura
que se denomina comunidad de vida constituida por un sujeto como trabajo
vivo, en donde los medios de produccion estdn en manos de la comunidad,
son medios de produccién comunitarios que van a constituir una propiedad
social. La propiedad comun garantiza a los miembros de la comunidad eco-
nomica el uso de los medios de produccién y la propiedad social de todos
los productos sin pretender elaborar un estatismo burocrético propio del
socialismo real del siglo XX. La salida para no caer en ese tipo de socialis-
mo totalitario es garantizar una participacion efectiva y econdmicamente
democrdtica; asi como un proceso autoconsciente donde cada miembro de
la comunidad trabaja informado de la gestién en su comunidad productiva.
Esto se lograra a través del proceso de educacién que permitird una comuni-
dad productiva educada. Ese tipo de organizacion en la que la empresa pro-
ductiva y gestionada comunitariamente y en la que el producto del proceso
de trabajo tiene un cardcter social, conlleva a que el producto no serd ya del
propietario del capital sino de toda la comunidad, desapareciendo el salario
como pago del trabajo; por tanto, no se generara plusvalor.

Esta comunidad econdmica se caracteriza en su aspecto material porque
produce satisfactores que cumplen con las necesidades de la vida humana,
con valor de uso, valor y valor de cambio. En su aspecto formal se considera
a la comunidad econémica como una comunidad de comunicacién donde
todos los miembros se perciben como iguales y llegan a consensos racio-
nales vélidos sobre la produccidn, distribucién, intercambio y consumo de
los productos o las mercancias mismas que se producen en la comunidad.
Aqui es donde juega un papel fundamental el principio formal normativo y
critico de la economia y que va a exigir un nivel de participacién importante
de los trabajadores, empleados y demas miembros de la empresa productiva.

Prescribir las actividades econémicas desde los principios aqui elabora-
dos, es pensar una nueva edad sobre la gestion del excedente en la que van
a participar sectores y clases hasta ahora excluidos en los sistemas econé-
micos no-equivalenciales, buscando eliminar la pobreza y cualquier forma
de dominacién y explotacion. Con la aplicacién del principio formal de la
economia se trata de ampliar el concepto de participacion de la comunidad
economica, buscando incluir en ella a todos los actores responsables de la
gestion econdmica, para elaborar una auténtica comunidad de comunica-
cién econdmica sin excluidos, con participacién simétrica, afirmando una
democracia en la gestion econdmica; es por ello que se propone que todos
los miembros de la empresa podrian participar igualitariamente en las de-
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cisiones de todo tipo en la empresa econdmica, buscando legitimidad en la
toma de las decisiones. En esta propuesta lo que se busca es seguir uno de
los postulados basicos de Marx que conlleva una apuesta por lo comtin, for-
mulacién realizada por Marx en los Grundisse:

Las relaciones de dependencia personales [comunitaria...] son las primeras
formas sociales [...]. La independencia personal, fundada en la dependen-
cia respecto a las cosas [que es la forma moderna], es la segunda forma [...]
La libre individualidad, fundada en el desarrollo universal de los individuos
y en la subordinacién de su productividad comunitaria (gemeinschaftli-
chen), social, como patrimonio social, constituye el tercer estadio [...]. La
produccién social [...] estd subordinada a los individuos y controlada en co-
muin (gemeinsames) por ellos como su patrimonio [...Es un] libre intercam-
bio entre individuos asociados sobre el fundamento de la apropiacion y del
control comunitario de los medios de produccién. Esta tltima asociacion
no tiene nada de arbitrario: ella presupone el desarrollo de las condiciones
materiales y espirituales. (Marx, como se cit6 en Dussel, 2014, p. 249)

Con la anterior argumentacion lo que se busca es proponer un sistema
alternativo futuro, para una nueva comunidad de productores, donde se es-
tablezca una relacién intersubjetiva comunitaria con propiedad social, en la
medida que predomina lo comin?* y no la individualidad. Una propiedad
social articulada dentro de una comunidad comunicativa donde la validez
de los actos y las decisiones se construyen intersubjetivamente gracias a la
razén discursiva. Este es el gran aporte de la Etica del discurso a la Etica de la
liberacion, pues esta tltima la subsume permitiéndole elaborar su principio
formal. En este sentido, el nicleo de la propuesta para un sistema alternativo
futuro se establece bajo estos rasgos sustantivos y no pretende caer en un
nuevo tipo de socialismo:

Si todos esos participantes son ademds propietarios comunitarios de los
bienes de la empresa productiva, nos abrimos a una alternativa democra-
tica que supera la sociedad productiva del socialismo real (por ejemplo,
en la URSS), donde nunca de hecho los obreros pudieron planificar sus
necesidades, ni gestionar todos los momentos econdmicos de su empresa.
El tipo de propiedad hegeménica o mayoritaria no deberfa ser ni privada
ni estatal, sino social, en el sentido de comunitaria; con lo cual queremos
indicar que el miembro de la comunidad que participa en ella, y mientras
en acto trabaja en dicha nueva empresa productiva, tiene plena apropiacion
de ella. Sin embargo, el momento esencial no es tanto la propiedad de esos
medios de produccidn (que son condicién y garantia de igualdad, de la si-

24 Para ampliar esta concepcidn politica fundamentada en lo comin como principio politico, véase:
Laval y Dardot, 2015.
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metria en la participacion), sino el derecho a la plena gestién comunitaria,
discursiva, en la que puede dar razones en condiciones simétricas, para al-
canzar decisiones consensuales que se imponen por la fuerza de la validez,
con la vinculacién vinculante creada por la argumentacién, sin violencia
ni corrupcion. La validez ética de los acuerdos econdmicos asi alcanzados,
a partir de una participacién simétrica de los afectados ya indicada (de to-
dos los miembros de Ja nueva empresa econémica, empezando por los mds
humildes obreros) se transforma en legitimidad democrdtico economica de
la comunidad productiva, que distribuye, intercambia, y ofrece productos/
satisfactores (con valor de uso, valor y valor de cambio) a un consumo rede-
finidos desde nuevos criterios no meramente cuantitativos como en el caso
de la modernidad capitalista. (Dussel, 2014, p. 253)

En esta nueva propuesta no se elimina el Estado ni el mercado, es por ello
que se propone una planificacién social que se comparte con los gobiernos
locales, regionales y la misma comunidad productiva. En esta alternativa pos-
capitalista hay mercado, pues es muy necesario el intercambio de bienes; pero
sera un mercado regulado por las nuevas formas econdmicas y politicas desde
los principios normativos expuestos, de tal forma que no se da cabida a una
autonomia fetichista del mercado tal como lo sefiala la propuesta neoliberal.
Sin dejar que desaparezca la competencia, ya que es conveniente para dina-
mizar la economia y no dejar que se vuelva incompetente, de tal manera que
se puedan confrontar los mismos productores, productos y mercancias de las
diferentes empresas. Esta competencia debe ser regulada estatal, social y co-
munitariamente para impedir los monopolios y la ineficacia. Sobre este lti-
mo aspecto hay que tener en cuenta la siguiente observacién de Dussel (2014):

La competencia perfecta y la planificacion perfecta son entonces postulados
(0 ideas regulativas) que pueden ser pensados légicamente, pero la primera
es tedricamente inconsistente, y ademds, como la segunda, imposible de ser
implementada empiricamente de manera perfecta. Ambas deben ser corregi-
das: la primera (la pretendida competencia perfecta), por una regulacion que
supere las desigualdades inevitables que produce el mercado; y, la segunda (la
planificacién perfecta para lograr un crecimiento infinito de los productos),
por la necesaria auforomia relativa de la empresa y del mercado, restringida
asi a ser solo una planificacién estratégica finita, ficticamente posible, lejos
entonces de una planificacidn perfecta (de la que K. Popper demuestra, desde
un punto de vista argumentativo, su imposibilidad, pero sin advertir que la
competencia imperfecta es posible, y que la competencia perfecta de su amigo
F. Hayek es tan imposible como la planificacién perfecta).

Puede establecerse entonces una competencia posible, pero regulada. Puede
organizase igualmente una planificacién posible, pero que permita y aliente
una autonomia relativa de la empresa y el mercado con competencia re-
gulada. La planificacién, por otra parte, no debe ser solo estatal, federal o
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nacional, porque el Estado, en sus instituciones representativas solo debe
regular las grandes lineas estratégicas de la economia. Es por la democra-
cia participativa, estatal desde la base (el barrio, la aldea), posteriormente
desde el municipio, después del Estado o provincia, y finalmente del Estado
federal, que debe decidirse v definirse la planificacién. (p. 288)

El modelo de Estado propuesto para esta nueva alternativa al capitalis-
mo seria un Estado democritico participativo, un Estado garante del bien
comun y no al servicio de los intereses privados y menos al servicio del
gran capital, que es lo que ocurre en el capitalismo actual. Se plantea asi
un Estado al servicio de la comunidad politica, actuando desde los dere-
chos de los ciudadanos. Esto lleva a reconocer que la economia necesita
del Estado y de la regulacién que este brinda asi como de los servicios que
presta en la sociedad como por ejemplo la construccién de infraestructu-
ra, que se pone al servicio del campo econémico. Un Estado democratico
participativo no acepta que el sistema economico enriquezca a los propie-
tarios de capital mientras las grandes mayorias de la sociedad carecen de
los bienes basicos como salud, educacion, alimentacién, trabajo, aspectos
que garantizan el pleno ejercicio de la libertad real y efectiva®.

En este nuevo rol propuesto entra en juego y se constituye en protago-
nista la democracia participativa en la que la ciudadania recobra su pre-
eminencia. Esto facilita que a través de las decisiones consensuales de los
miembros de la comunidad politica y empresarial se tengan en cuenta las
necesidades de los afectados, se pueda pensar el tipo de propiedad priva-
da que sea necesario para el contexto de ese tipo de comunidad. Es decir,
que sea posible pensar otros tipos de propiedad que se elijan bajo circuns-
tancias culturales e historicas concretas, necesarios para la produccién,
reproduccion y el desarrollo de la vida humana en comunidad que es el
principio material de la Etica de la liberacion. Sin embargo, se tendria que
agregar que estos tipos de propiedad posibiliten la produccién, reproduc-
cion y desarrollo de la vida humana en comunidad sin Ilegar a vulnerar
valores morales y politicos fundamentales como la libertad, la igualdad y
la justicia social.

25 Al respecto Dussel (2014) comenta: “Es por ello que un Estado democratico participativo (donde
la mayorfa gobierna) no puede aceptar que el sistema econdmico enriquezca a los propietarios del
capital en desmedro de la mayorifa de la sociedad restante. Un argumento ideolégico-econémico
intenta mostrar (desde las universidades de excelencia pagadas por el capital, que produciendo
teorfas tautoldgicas en favor del propio capital) que acumulando los més ricos mayor riqueza (y pa-
gando bajos impuestos) esos enriquecidos derramarén beneficios mayores sobre toda la sociedad.
Se puede ver la falsedad del argumento ante la pobreza creciente y la desocupacion estructural. Por
ello la posibilidad de una regulacién o planificacién democritica de la economia (del mercado) es
una de las funciones politicas esenciales del Estado en nuestra Edad moderna” (p. 285).
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Hoy en dia se estan viendo propuestas alternativas al capitalismo?® en

América Latina, Asia y Africa que permiten pensar que los principios que
se elaboran desde la ética econdmica de la liberacion llegan a jugar un pa-
pel fundamental en la eleccién de los diferentes modelos alternos al capi-
talismo; pues los principios son una brujula ética que orienta los criterios
para una buena eleccién racional.

ELEMENTOS ETICOS DEL CONSUMO

Desde los presupuestos de la ética utilitarista de Bentham y Mill, se
puede afirmar que la eficacia de la economia se evaliia por el alcance de la
felicidad, obtenida por medio del consumo de bienes. Asimismo, el con-
sumo se ha constituido en el centro del sistema econémico capitalista de
tal forma que el consumo genera la produccién, sabiendo claro estd que el
ser humano debe consumir bienes necesarios si quiere sobrevivir. De esta
manera, el consumo se constituye en un aspecto de reflexiéon obligada para
cualquier ética econdmica.

Desde la ética economica de la liberacion se critica el paradigma que
sostiene que un buen sistema econdmico se mide por la felicidad obtenida
mediante el consumo de bienes para todos los miembros de la comunidad.
Pues si se concibe la felicidad como el consumo cuantitativo infinito de
bienes como mercancias con valor de uso, la felicidad es imaginaria o falsa;
pues este presupuesto jamds se podria cumplir ya que la aproximacién al
infinito conlleva un tiempo infinito, que nunca permitird que se cumpla
este postulado. Es por ello que se propone que para alcanzar la felicidad
hay que limitar el consumo a lo cualitativamente suficiente y necesario,
abandonando el infinito cuantitativo inmerso en una economia capitalis-
ta centrada en el aumento de la tasa de ganancia o de la produccion, que
hoy se concibe desde criterios éticos como irracional. En la medida que
el criterio de racionalidad en la Etica de la liberacion es la vida humana
expresada en la supervivencia de la humanidad. Se hace asi un llamado a
remplazar el consumo cuantitativo por el criterio cualitativo de la “vida
buena”. Es decir, el asunto no es comer mds sino comer bien, no es po-
seer mas sino vivir mejor. Pienso que se podria afirmar, aunque Dussel no
compartiria este postulado, que hay que realizar un consumo en el que se
pueda expresar una vida humana libre, justa, solidaria y felicitante, ya que
no es la vida humana por si misma, sino una vida humana en condiciones
que propicien su florecimiento.

26 Un trabajo que muestra producciones alternativas al capitalismos se aprecia en: Santos, 2011.
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Una posicion como la anterior, critica éticamente al sistema capitalista,
en la medida que este, para promover el consumo y asimismo la produccién,
crea en los ciudadanos necesidades artificiales no necesarias, promovien-
do un consumo falso sin criterios reales de libertad, justicia y solidaridad.
Por otra parte, la economia capitalista presenta una visiéon univoca del ser
humano ya que lo concibe solo como homo ceconomicus, cuya existencia
inicamente se desarrolla en el campo econémico, como un libre comprador
en la medida que tenga dinero para acceder a los bienes que el mundo de
las mercancias le ofrece, en un sistema-mundo desbocado por los distintos
medios de comunicacion al servicio del mercado o de las empresas capita-
listas globales. De ahi que el llamado de la ética econémica de la liberacién
sea cambiar en dos dmbitos fundamentales, institucional y subjetivamente:

El consumo desmesurado es entonces efecto del mercado y no de las mds
profundas necesidades humanas. Pero ese desarrollo infinito de la produc-
cion de mercancias tiene dos limites absolutos (no relativos): los recursos
del planeta Tierra (el limite ecoldgico) y la vida de la humanidad (la per-
manencia de la existencia humana). El capital y el socialismo real del siglo
XX, con sus criterios cuantitativos de aumento (de la tasa de ganancia y
de la tasa de produccion) empujan a la humanidad al suicidio colectivo.
La solucion a esta encrucijada es doble: objetivamente una transformacion
de las instituciones econdmicas y, subjetivamente, una transformacion del
consumo y de la actitud ética (una nueva cultura del consumo minimo ne-
cesario) teniendo en cuenta el crecimiento cualitativo de la vida humana (y
no del capital), que necesita principios normativos criticos para permitir la
sobrevivencia perpetua de la vida y de la especie humana en el cada vez mis
empequefiecido y desbastado planeta llamado Tierra (Gea).

Los efectos negativos destructivos de los sistemas econdmicos del siglo XX
nos exigen creatividad para salvar la vida. La economia se transforma asi
en un capitulo de una ciencia mayor: la ecologfa. Si economia era la gestién
racional domestica (oikia y némos en griego) que después se amplié a la
gestion de toda la comunidad local, regional, nacional y global, la ecologia
se transforma hoy en el tratado o la ciencia de la Tierra como el hogar o la
“casa de la vida” en general, y de la sobrevivencia de la especie humana (el
légos de la oikia) en particular, a la que la economia debe subordinarse so
pena de un suicidio colectivo de toda la humanidad. Se pasa asi de la dia-
léctica “riqueza o pobreza” (econdmica) a la inexorable dialéctica “vida o
muerte” (ecoldgica). (Dussel, 2014, pp. 292-293)

LA PRETENSION DE JUSTICIA ECONOMICA

Alcanzar niveles de justicia social es una de las tareas més inmediatas en
una sociedad de capitalismo voraz y salvaje en las actuales sociedades poli-
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ticas democrdticas donde impera el sistema econdémico capitalista. Pues se
ve con claridad que el actual sistema econémico vulnera uno de los valores
morales y politicos de las sociedades democriticas, como es la igualdad, en
la medida que la concentracién de la riqueza genera profundas desigualda-
des econdmicas y, por ende, sociales y politicas. Es por ello que desde la ética
economica de la liberacion se sefiala la necesidad de una pretension econo-
mica de justicia para las nuevas formas alternas al capitalismo.

La pretension de justicia en la ética econémica de la liberacion parte del
postulado de que en el horizonte de la verdad practica no hay juicio perfecto
ni verdad irrefutable, de tal forma que:

Ante toda esta complejidad el sujeto honesto, normativa o éticamente ha-
blando, no puede sino saber que el juicio que avanza es falible (es decir,
puede ser corregido, mejorado o refutado: puede entonces ser falso, es fal-
sable) ante un posible interlocutor mejor informado, con mayor capacidad
intelectual, con mds experiencia, etc. (Dussel, 2014, p. 294)

En este sentido la pretension indica que el sujeto no se arroga la posesién ni
la infalibilidad de la verdad préctica en el campo econémico. Sabiendo enton-
ces que puedo estar equivocado y el otro tener la razén (Popper) se formula
que para que un acto economico tenga pretension de justicia o sea justo:

a) debe afirmar y hacer crecer cualitativamente la vida de la comunidad (en
ultima instancia de la humanidad), b) debe contar con el consenso de la
comunidad respectiva (sea de los miembros trabajadores de la empresa pro-
ductiva o de los 6rganos que la participacion haya elegido en diversos ni-
veles, desde el local hasta el nacional o internacional) y ¢) debe ser posible,
factible, realizable (segin las exigencias de la posibilidad creativa y critica,
y no meramente conservadora o burocriética). (Dussel, 2014, pp. 295-296)

Con el anterior criterio, para que una accién econémica tenga pretensién
de justicia se sintetizan los tres principios normativos con los que se estable-
ce si una accion econdémica es buena o justa. Introducir el valor de la justicia
en ambitos econémicos es ir més alld de la economia capitalista, pues esta no
pretende alcanzar un principio de justicia en la medida que lo que busca es
el aumento de la tasa de ganancia eliminando la pretensién ética en el cam-
po economico. En este sentido la propuesta de Dussel se constituye en una
verdadera alternativa para pensar un orden social econdémico que responda
a los criterios de una sociedad que requiere mayores niveles de humanidad.
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LA LIBERTAD COMO LIBERACION

A lo largo de este trabajo se ha realizado una interpretacién critica a la
teorfa Etica de la liberacién, mostrando sus principales implicaciones so-
ciales, politicas y econémicas y asi exponer los alcances y los limites de una
de las teorias éticas contemporaneas de mayor alcance y envergadura, que
busca responder a los distintos retos de nuestro tiempo. La obra de Dussel
desborda las pdginas y los temas aqui expuestos, en €l se encuentra una filo-
sofia de la historia, de la religion, de la cultura latinoamericana, entre otros
temas que se pueden explorar, pero considero que su teoria ética es el eje
medular de su pensamiento y su gran aporte.

Pienso, al finalizar esta investigacion, que la Filosofia de la liberacién si-
gue siendo vigente en la medida que se encuentren estados de dominacion,
exclusion e injusticia social en las sociedades; pero la Filosofia de la libe-
racién debe tener como fundamento a la libertad y esta entendida como
liberacién y no a la vida humana como se concibe desde los presupuestos
de Dussel. Esta posiciéon me lleva a una toma de distancia con los supuestos
basicos de la Etica de la liberacién tal como se ha expresado a lo largo de
este trabajo. Entiendo que la Filosofia de la liberacién que se concibe como
Etica y Filosofia politica es una lucha por la libertad que implica autodeter-
minacion y autotransformacion para determinar lo que se puede llegar a
hacer o ser. Concebidas de esta manera, la Etica y la Politica de la liberacién
expresan la radicalidad del concepto de libertad, que implica no solamente
una ruptura con la dominacién, sino autodeterminacion, autotransforma-
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cién para establecer asi las oportunidades que tenemos para llevar adelan-
te la vida que consideramos valiosa. Es una indagacién por la libertad en
condiciones reales para que una persona o una comunidad se consideren
verdaderamente libres.

La concepcién de la libertad como liberacién implica por parte del sujeto
la capacidad para llevar adelante la vida que se considera valiosa, la capaci-
dad para autodeterminarse y autotransformarse, sin tener ningtin obstaculo
para la accién y de esta manera vivir sin dominacién. Pues no hay mayor
acto de liberacién que la conquista de la libertad. La concepci6n de la Etica
y la Filosofia politica de la liberacién, tal como la concibo, ve al ser humano
como un ser libre y desde alli se critican los obstdculos que no le permiten
concretar esta condicion ontolégica. Este argumento postula una nueva ten-
dencia de la Filosofia de la liberacion que ya no se centra en la vida humana
sino en la libertad; con ello intento profundizar en una dimensién de la liber-
tad que ya no simplemente es ausencia de interferencia sino autodetermina-
cién y autotransformacion; asimismo. complementar de una mejor manera
los postulados de Dussel en su Etica y Politica de la liberacién, pues si se
toma solo a la vida humana como un valor basico, el sentido de lo que signi-
fica la liberacién no se expresa en su significado pleno, perdiendo el sentido
radical de lo que significa el paradigma de la liberacién, y esta serd mi critica
radical al programa de investigacién ético-politico desarrollado por Dussel.
Incluso, la praxis de liberacion busca alcanzar la libertad y si reafirma la vida
lo hace buscando una vida libre de tal forma que es posible establecer una
diferencia entre praxis de liberacién y praxis de emancipacion, asi “la pri-
mera logra que el esclavo sea libre, es decir, que llegue a ser lo que no era;
la segunda permite, por ejemplo, que el hijo adquiera el estatuto de adulto,
es decir, que obtenga los derechos que ya le correspondian” (Dussel, 2016,
p. 141). De esta manera la libertad como liberacién posibilita que alguien
llegue a ser lo que no era, el esclavo llega a ser libre, desde la emancipacion
se llega a ser lo que ya se era. Este es un aspecto muy esclarecedor que han
aportado Negri y Hardt (2009) al afirmar que: “La distincién terminoldgica
entre emancipacion y liberacion es crucial: mientras que la emancipacién lu-
cha por la libertad de la identidad, la libertad de ser quien verdaderamente
eres, la liberacién apunta a la libertad de la auto-determinacion y a la auto-
transformacion, la libertad de determinar lo que puedes devenir” (p. 331).

El tema de la Etica de la liberacién “no es de los valores, de las virtudes,
de la ley, etc., principalmente, sino de afirmacion y crecimiento de la vida de
la comunidad (el sujeto y los Otros)” (Dussel, 2016, p. 165). La concepcién
que aqui se propone permite elaborar una concepcién de la Filosofia de la
liberacién como una filosoffa moral, politica y social que tiene como funda-
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mento la busqueda de la libertad como un bien fundamental. De esta ma-
nera entiendo que el tema central de la ética es un conocimiento o reflexion
interpretativa de la accién humana libre a nivel de la persona o de la socie-
dad, pues un acto ético es aquel que se realiza como un acto libre y es desde
alli que se exige una responsabilidad sobre la accién humana. Para Dussel
la exigencia ultima material de la ética es la vida humana de los oprimidos;
desde mi interpretacién critica sostengo que la exigencia tltima material de
la ética es una vida humana libre, justa e igualitaria en la que se minimice la
opresion entendida como dominacién y exclusion.

Respecto a la vida humana de la que habla la Etica y la Politica de la libe-
racion, tendria que decir, complementando a Dussel, que no cualquier clase
de vida, sino una vida humana libre, justa e igualitaria. Pienso que la vida
humana es un sustantivo que debe ser adjetivado, es por ello que prefiero
hablar de una “vida humana libre, justa e igualitaria” y no de la “vida huma-
na” a secas. Desde estos elementos se amplia el marco conceptual de la Etica
y la Politica de la liberacién. Sobre el concepto de lo que significa una “so-
ciedad libre, justa e igualitaria’, tengo que afirmar que Dussel no comparte
esta expresion. Desde la Politica de la liberacién se reemplaza el concepto de
libertad por liberacién, el concepto de igualdad por alteridad y el concepto
de fraternidad por solidaridad. Desde mi reconstruccién conceptual pienso
que ni la Etica ni la Politica de la liberacién pueden desplazar el concepto de
libertad, pues la liberacion es un acto de conquista de la libertad. Dussel me
daria la razén cuando afirma:

La filosofia de la liberacion que yo practico desde 1969 parte de una reali-
dad regional propia: la pobreza creciente de la poblacién mayoritaria lati-
noamericana; la vigencia de un capitalismo dependiente que transfiere valor
al capitalismo central; la toma de conciencia de la imposibilidad de una filo-
sofia auténoma en esas circunstancias; la existencia de tipos de opresién que
exigen no solo una filosofia de la «libertads, sino una filosofia de la «libera-
cién» (como accién, como praxis cuyo punto de partida es la opresién, y el
punto de llegada la indicada libertad). (Dussel y Apel, 2004, p. 143)

En la anterior cita se ve claramente el desplazamiento que sufre el con-
cepto de libertad por liberacidn, y la praxis de liberacién cuyo punto de
partida es la opresion y el de llegada la libertad. Es decir, la praxis de libe-
racion lleva a una conquista de la libertad para vivir sin dominacion ni ex-
clusion; en este sentido lo que la praxis de liberacién afirma es la libertad
y no la vida humana. Otro argumento de Dussel que me permite afirmar
la hipétesis que vengo desarrollando de ver en la «libertad» el fundamento
de la Filosofia de la liberacion es:
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La «razdn ética» estd en el origen de la liberacion del pobre, de todo exclui-
do, porque des-cubre el rostro en-cubierto y lo re-conoce como persona,
como igual, como el Otro, como Sujefo posible del proceso de «liberacion»
para llegar a ser «libre», participante de la nueva comunidad de comunica-
cién futura, real, productor-lector del nuevo «texto» del nuevo argumento.
Esa «libertad» futura es hoy solo una utopia en la que se espera, por la que
se lucha, desde la que se piensa como filosofia de la liberacién. (Dussel y
Apel, 2004, p. 247)

En este sentido se ve como el sujeto de la liberacién que realiza este pro-
ceso lo que busca es llegar a ser «libre», como una persona que debe contar
con las libertades bdsicas que le garantizan su participacion como un igual,
libertad de expresion, conciencia, participacion, voto, entre otras. Es una
libertad por la que se tiene que luchar porque se concibe como una utopia
que se busca realizar; entonces el ideal es una sociedad o comunidad «libre».
El problema que veo es que en el momento en que el principio material
de la Etica de la liberacién se elabora, la vida humana desplaza a la liber-
tad llevando incluso a posibles contradicciones argumentativas, porque en
muchos casos como en tantos acontecimientos de liberacién se entrega la
vida para alcanzar la libertad; de ello dan cuenta tantos procesos de libe-
racién como fue el caso de los hechos de independencia que se llevaron a
cabo en toda América, por dar un ejemplo. Si el proceso de liberacién busca
afirmar la vida humana no seria posible entregar la vida para conquistar
la libertad. Pues Dussel (1998) afirma que “el que actia éticamente debe
producir, reproducir y desarrollar autorresponsablemente la vida concreta
de cada sujeto humano, en una comunidad de vida, desde una vida buena
cultural e histdrica, que se comparte pulsional y solidariamente teniendo
como referencia tltima a toda la humanidad” (p. 140). Esta seria la principal
contradiccién argumentativa que encuentro con el principio material de la
Etica de la liberacién que expresa que la exigencia tltima material de la ética
es la vida humana de los oprimidos; es la tinica fuente universal y el princi-
pio primero de racionalidad.

Si bien es claro que Dussel rechaza el liberalismo politico, y este expresa
ala libertad individual como una de sus conquistas, no se puede llegar a afir-
mar que la libertad sea un patrimonio exclusivo del liberalismo. La libertad
es un valor moral, social y politico que defiende en esencia el pensamiento
politico democritico, de eso ya daba cuenta hasta el mismo Aristoteles en
su Politica, sabiendo que Aristételes no era en esencia un demdcrata. La
libertad no es una invencién de la modernidad, ni es un patrimonio del
liberalismo. Este ha defendido un sentido de la libertad que se conoce como
sentido negativo de la libertad o ausencia de interferencia, pero no es el tni-
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co sentido de la libertad. La libertad como liberacion es la capacidad de au-
todeterminacion y autotransformacion para determinar en lo que se puede
devenir, mientras que Dussel diferencia la “libertad” (como un hecho) de
la “liberacién” como un proceso que parte de la negatividad hacia una si-
tuacién donde sea posible cumplir con los intereses econémicos, politicos,
culturales, etc., de los explotados o excluidos (Dussel, 2007, p. 64). No com-
parto esta separacion, pues considero que la liberacion es un proceso que
conlleva un ejercicio de libertad; en otras palabras, el proceso de liberacion
es un acto de conquista de la libertad misma.

Respecto al valor de la igualdad, pienso que sigue siendo valida en socie-
dades democraticas donde los ciudadanos se consideran libres e iguales y
no puede ser excluida de la reflexion ética y politica. Por otra parte, se debe
partir del reconocimiento de la injusticia, entendida como un juicio ético
acerca del sistema, o de las victimas para pensar la justicia; es desde sus
demandas que la justicia se garantiza en la medida en que se puedan estable-
cer distintos mecanismos de reparacién a aquellas personas que han sufrido
atropellos a sus libertades fundamentales, vulnerando asi su dignidad como
personas; sabiendo que no existe un acto moral perfecto pues es imposible,
ya que los actos o instituciones justas perfectas no son factibles, por ello se
aspira a una pretension de justicia, como bien lo ha mostrado Dussel.

Con la anterior reflexion se abre el camino a una Filosofia de la liberacién
sutilmente distinta en la que el esclavo, el excluido, el dominado, el pobre,
la victima imagina un proyecto de libertad futuro, donde no solo se busque
afirmar la vida humana, sino una vida humana en libertad, porque se valora
la capacidad para tomar las propias decisiones y de realizar los cambios que
se consideran importantes para la vida, gozando asi de las oportunidades
para llevar la vida que se considera valiosa.

Un aporte que encuentro muy meritorio en la Etica de la liberacién es
la constitucién de una ética critica, que se elabora en el momento en que
se toma conciencia de la exclusion del Otro. De esta forma quienes actiian
ético-criticamente reconocen a la victima como un ser humano auténomo,
es decir, como un sujeto libre, como un Otro, al que se le ha negado su posi-
bilidad de gozar de una vida en libertad; en cuyo reconocimiento se descu-
bre una corresponsabilidad por el Otro como victima, que obliga a tomarla
a cargo ante el sistema que lo domina; generando una critica al sistema que
causa esta victima. En este sentido el ejercicio central de la ética es la exi-
gencia de criticar al sistema vigente injusto; y desde una praxis de liberacion
real y objetiva, transformar las causas que originan la victima como victima.
Aqui hay un llamado a pasar de la mera interpretacién de los hechos que
causan las victimas —yendo mads alld de buscar el sentido desde un punto

111



ETICA DE LA LIBERACION. IMPLICACIONES SOCIALES, POLITICAS Y ECONOMICAS

neutro de un observador no comprometido— a la transformacién que co-
mienza con el compromiso del observador en la estructura de la accién, asu-
miendo la propia responsabilidad de la critica. Se busca asi afirmar y hacer
crecer cualitativamente la posibilidad de la vida de las victimas, de ahi que el
contenido del principio material critico positivo enuncia que debemos afir-
mar y obrar para el crecimiento de la vida de las victimas, de los oprimidos
o de los excluidos, de los negados, de los ignorados de todos los sistemas
morales vigentes, ya sean de nuestra propia comunidad o de la humanidad.
Esta forma de obrar a favor de la busqueda de una vida en condiciones de li-
bertad de las victimas, se da gracias a la participacion comunitaria y simétri-
ca, de manera racional y no por violencia, en la discusién de la comunidad
de las victimas, buscando un nuevo consenso critico que se levanta contra el
consenso de los dominadores, para buscar de esta forma la creacion de todas
las instituciones necesarias en un nuevo orden ético mds justo. Este nuevo
orden ético es la creacion de un sistema alternativo que intenta dar lugar
a las victimas del antiguo sistema que se percibia como injusto. Ahora las
victimas dejaran de serlo ya que gozaran de libertades y derechos efectivos
para afirmar su vida humana, interviniendo con libertad y con participacién
simétrica en las decisiones de todo tipo (Dussel, 2016).
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n el libro Etica de la liberacién se realiza

una interpretacién critica a la teorfa Etica

de la liberacién desarrollada por el filésofo
latinoamericano Enrique Dussel, buscando
analizar sus implicaciones sociales, politicas y
econdmicas; para realizar esta tarea se parte de
las preguntas ;cual es el espacio en el que surge
y qué motivé a generar una indagacion ética
por el concepto de liberacion? ;En qué consiste
la Ftica de la liberacién y cudles son sus
principios bdsicos? ;Cudl es el valor bésico que
fundamenta el ambito prescriptivo y critico de
la Etica de la liberacién desarrollado por
Dussel? ;Sera posible sustentar que la
propuesta contenida como Etica de la
liberaci6n se constituya en una teoria ética del
orden social, si esto es asi, cudles son sus
principales implicaciones en el ambito social,
politico y economico que prescriba un orden
social bueno?
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