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Palabras preliminares

n este volumen expondremos la cuestion erdtica v pe-

dagogica latinoamericanas. Como podra verse nos en-

frentaremos decididamente contra un orden machista.
que domina a la mujer, y contra un mundo patriarcal que asesina
al hijo (el wxoricidio es filicidio). Se trata, entonces, de pensar
un momento de la ética. la que como latinoamericanos nos impor-
ta (y en este sentido, en cuanto cultura «periféricar. lo que dire-
mos es valido para el Africa negra. el mundo arabe, la India, el
Sudeste asiatico v la China). No intentaremos una exposicion
completa —Ilo que, por otra parte, s imposible y que nunca fue
intentado en ningun tratado €tico de la historia de la filosofia—.
sino solo algunaos ambitos (el latinoamericano en especial ) y a cier-
tos niveles (el erotico, el pedagdgico. para abordar en el proximo
volumen ¢l nivel politico v el enfrentamiento de la Totalidad con
la Alteridad del Absoluto). Queremos en estas palabras prelimina-
res indicar el estado de la cuestion.

LLa Edad moderna europea. desde la imposibilidad del planteo
ético a partir del ego cogito cartesiano —que encierra al ego en un
msuperable solipsismo, negando al Otro por ello mismo, y con-
fundiendo lo ético con lo ontologico. es decir. aniquilando lo éti-
co—. dividio la ciencia practica en una «doctrina del derecho» v
en una «doctrina de las virtudes» (la ética propiamente dicha) con
Kant. De esta manera el ambito politico vino a depender de la
jurisdicidad no-ética que tenia reglas propias, francamente inspi-
radas en un maquiavelismo inmoral. La ética. en cambio. quedd
relegada al ambito de la conducta individual y solo juzgada por la
equivoca conciencia moral personal. De esta manera. en cuestio-
nes de politica nacional o internacional. de economia o sociologia,
pero. ademas. en psicologia social o historia. el problema de una
«valoracion €tica» era descartada desde el inicio, aclaracion que
nunca talta en toda exposicion de antropologia cultural. Lo que ha
pasado. en verdad, es que de hecho se afirma inmoralmente un
«sisteman. una Totalidad. a la que no puede criticarsela «cienti-



ficamente» porque la ciencia admite sus axiomas, y dichos axio-
mas son momentos internos obviamente aceptados del antedicho
«sistema» cultural, historico, ontoldgico. La ética se transformaba
asi en una mera «moral ontica» de la conciencia privada, mundo
de conformidad con las normas «naturales» que la Totalidad
imperante (el «sistema» vigente) hacia pasar como sacralmente
valido para todos los hombres de todos los tiempos.

Se trata de superar la modernidad europea, y. por ello, de ir
mas alla de la inclusién privatizante de la ética en una politica
inmoral. Se trata de mostrar que la politica es ya una parte consti-
tutiva de la Gnica etica y que la moral ontica o privatizada no
existe en realidad como moral privada. sino que es s6lo la reduc-
cién abstracta de una conducta humana que se juega
cotidianamente. en los procesos practicos de totalizacion y
detotalizacion, como diria Sartre, dentro de una ética siempre po-
litica, porque «la politica ¢s entre todas las ciencias [...] la princi-
pal y laarquitectonica de todas las demas».' Aristoteles, al que en
parte seguira Hegel en la modernidad. y en esto es mucho mas
actual que Kant, dice claramente al comienzo de su Erica a
Nicémaco que siendo el bien de la ciudad el «mas bello y noble»
es evidente que. «porque tal es el fin al que tiende este tratado
(méthados). €l es de alguna manera politica (politiké».” La ética
fue para Aristoteles una politica. sin embargo. muestra al fin, como
griego que era. que es solo secundariamente que el hombre se
ocupa de cuestiones politicas va que la vida o «la actividad divina
(tour theoi). actividad eminentemente bienaventurada, es la con-
templacion (theoretiké)».* Es decir, la €tica es politica para
Aristoteles. pero la vida del nods (Intelecto) es mas que humana,
mas que politica: es una vida divina de la que el hombre participa.
Dicha vida contemplativa se cumple, sin embargo, fuera de la
ciudad. mas alla de ella: se trata de la solitaria bonitas del sabio.
Siel seres «lo vistor. la vision teorica del ser es la bienaventuran-
za privatizada en definitiva. El pensar griego. al mismo tiempo que
el moderno europeo (dentro de horizontes ontologicos diversos),
termina por ser el escapismo de la realidad social historica en vista
de una perfeccion contemplativa fuera de la comunidad: «el con-
cepto de la filosofia es la 1dea pensandose a si misma, la verdad
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que sabe».” En su raiz. entonces, la politica y la historia no son
sino los escalones secundarios por los que debe pasar la Inteligen-
cia o el Espiritu (nouis 0 Geist hegeliano) para alcanzar la Identi-
dad originaria: «lo Mismo» eterno. el pensar solitario que piensa
su solo pensar. Es por esta razon por la que el platénico abando-
naba la caverna de lo aparente para refugiarse en la contemplacion
dialéctica de las Ideas: por la que ¢l monje maniqueo iranico deja-
ba la ciudad para organizar un convento de célibes y ascetas; por
la que el budista aniquilaba los deseos para alcanzar la nirvana;
por la que el ego cogiro puede transformarse sin respeto por nadie
en el ego conquiro. «Yo pienso» mas alla de toda ciudad o comu-
nidad. en la situacion incondicionada de una pretendida trans-poli-
tica que de hecho, paraddjicamente. viene a apoyar la politica del
status quo de la Totalidad. La posicion contemplativa, mas alla de
la moral ontica, es el fundamento practico de la ontologia. Esta
ontologia parmenidica del «el ser es v el no-ser [= barbarie] no
es» viene a fundar la conquista de nuevos reinos nacidos «mas
alla de la ctica»: son ambitos donde no hay moral: es decir. son
inmorales por su fundamento. En esa periferia nacida en la inmo-
ralidad de la conquista se encuentra América latina. El pecado de
la dominacion. de la conquista, de la explotacion. del robo. deben
ser pensados por una €tica trans-moderna: una ética de la libera-
cion que declare como inmoral y asesino al pretendido homo
contemplativus, el que en su aparente sublimidad daba funda-
mento ontologico a la inmolacion de otros hombres, a la incorpo-
racion del indio. del africano y del asiatico como mediaciones
cosicas intratotalizadas por el «sistema» moderno europeo.

En la Edad Media se acepto en parte la division aristotélica de
una ¢tica domeéstica («quae vocatur oeconomica») y la politica
(«quae vocatur politicar). pero se le agrego un primer momento:
la ética que ordena las operaciones «de un hombre solo» («quae
vocatur monastica»).” Se tenia. sin embargo, en cuenta que cada
una de estas tres partes «considera (considerar)» a un hombre, a
la familia o la multitud ciudadano, pero un tal discernimiento no
deja por ello de ser una abstracta reduccion. En la medida en que
se olvida qué es una abstraccion. se destruye nuevamente el senti-
do de la vida ética en su concreta ubicuidad histdrica indivisible.
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En realidad nunca una conducta es solamente una conducta
individual o de un hombre. Toda conducta de un hombre es una
conducta de un miembro de una familia, de un grupo profesional,
de una ciudad o nacién. ete. La «ética monastica» es una abstrac-
cion. No hay, en realidad, una «ética individual». De lo que se
trata, en cambio, es de una consideracion abstracta. De hecho,
todo lo que nos ha ocupado en las dos primeras partes de esta
obra es una consideracion abstracta que vale para todo hombre.
Puede hablarse mejor de una estructura abstracta de la ética que
de una ética «monastica». En cambio. la ética de la familia (de
oikia y de alli la econdmica) puede ain ser subdi- vidida. La
relacion varon-mujer (la pareja o matrimonio) es el momento ero-
tico: mientras que la relacion padres-hijos es mas bien una rela-
cion pedagdgica. Pero como en la situacion politica (de hermano-
hermano) hay igualmente una pedagogica (la de las escuelas, uni-
versidades. etc.), debemos distinguir la pedagdgica (padres-hijos)
de la erdtica (vardn-mujer) v la politica (hermano-hermano). Ade-
mas de la pedagogica debemos todavia incluir un cuarto momen-
to: larelacion Totalidad-Infinito o la arqueologica.

El mismo Aristételes nos propone parte de esta division: «En
efecto. el vardn libre gobierna al esclavo [politica como domina-
cion]. el varon a lamujer [erotica como dominacion], y el padre a
los hijos [pedagogica como dominacion]».® En realidad, para nues-
tro aristocratico pensador, lo politico se da sélo en las relaciones
de varones libres entre si: la relacion del varon libre con su escla-
v no seria una relacion politica sino sélo doméstica. Para noso-
tros, como es evidente después de lo expuesto, la relacian duefio-
esclavo es una relacion politica depravada, dominadora, alienante
del hombre-esclavo. En la Edad media todavia persiste mucho de
lo helénico. La relacion no es ya dueio-esclavo, pero es seior
feudal-siervo. Porello, las relaciones del sefior-siervo (iustum doni-
nativun) no es la relacion propiamente politica (simpliciter
politicum iustum) que s6lo se da entre sefiores. |a relacion padre-
hijos (paternum iustum). por su parte, tiene menos razon de igual-
dad que la relacion de varon y mujer («inter virum et uxorem plus
est de ratione iusti quam inter patrem et filium»), pero de todas
maneras ninguna de estas relaciones es la politica propiamente di-
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cha para el hombre medieval. porque la politica se da cuando el
Otro es «otro» estrictamente (simpliciter alterum) y del todo dis-
tinto (onmino distinctunt): cuando son dos seiores feudales. vasallos
de un principe pero no subordinado a otro sefior.”

Tanto la €tica griega como la medieval latina nombrada. por
¢jemplo, habian universalizado como natural la situacion historica
de una cierta dominacion del hombre sobre el hombre: del vardn
sobre la mujer: el padre sobre el hijo. No era una ética sino mas
bien la justificacion de una inmoralidad. El ius dominativum. por
cjemplo. es el derecho vigente a cometer una injusticia.

[.a ética piensa la posicion meta-fisica del varon-mujer (erdti-
ca) y del hermano-hermano (politica). v el hecho del pasaje de la
generacion y el nacimiento (fecundidad erotica) a la plenitud de la
sociedad politica: dicho pasaje es la pedagogica, a cargo de los
padres v la comunidad politica. Por su parte. la llamada «ética
profesional» es solo la funcionalidad de cada persona en sus di-
versos roles: de varén o mujer, de escolar o estudiante, de trabaja-
dor o representante. Cuando decimos «trabajador» queremos in-
dicar todo tipo de praxis servicial, pedagogica, ete.: el «trabajo».
(haboddh) por el que se pone a la naturaleza a disposicion del
Otro (la econdmica. sea erdtica, pedagogica. politica o arqueologi-
ca). La posicion real pero todavia abstracta es el «cara-a-caran: la
posicion concreta, pero con posibilidad todavia de nuevas concre-
ciones. es la erdtica (rostro de varén-ante-rostro de mujer), la
pedagogica (rostro de padres-ante-rostros de ninos. de maestros-
ante-discipulos). la politica (rostro de hermano-ante-hermano). la
arqueologica (rostros humanos-ante-el «Rostro» infinito).

Esas posiciones meta-fisicas pueden todavia pensarse con ma-
yor concerecion. Se trata aqui de uno de sus ambitos, lo que hemos
llamado una «ética concreta latinoamericana». tema de esta Ter-
cera parte. Estos diversos niveles no juegan la funcion de géneros
vespecies. ni de especies e individuos diferenciados por acciden-
tes. No. Se trata de diversos grados analégicos. desde un primer
analogado. Nuestra tarea es introducir la tematica de los diversos
niveles analogicos de la eticidad y moralidad en América latina,
siendo a veces ella misma el Otro negado. alienado. oprimido,
dominado.
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Es aqui donde aparece la cuestion de una ética para los paises
pobres y empobrecidos del mundo: paises subdesarrollados por la
explotacion de los desarrollados. La cuestion meta-fisica o ética
de la dependencia cobrara asi claridad en su nivel radical, prime-
ro. La Totalidad o el «sistema» imperial ha venido a declararse
«natural», «sagrado». insuperable. El «centro» domina y aliena a
la «periferia» y lo hace justificado por la filosofia moderna. La
filosofia del «centron oculto el pecado del altimo medio milenio
haciéndonos creer que se trataba del ser mismo de la «periferia»
el hecho de ser pobres. subdesarrollados. humanidad de segunda
categoria. La filosofia de la liberacién viene a sacar la méascara y a
dar «mala conciencia» a la totalidad de la ontologia europea. v.
por ello mismo. a la norte- americana v rusa. Que Norteamérica y
Rusia sea la expresion final de la modernidad europea no solo lo
decimos nosotros. sino que dejaremos la palabra al mismo
Heidegger: «;Qué significa mundo, cuando hablamos de oscure-
cimiento mundial? El oscurecimiento mundial implica el debilita-
miento del espiritu en si mismo. su disolucion, consuncion, des-
alojo y falsa interpretacion [...| La dimension predominante es la
de la extension y del nimero. El poder significa [...] la ejercitacion
de una rutina. susceptible de ser aprendida por todos y siempre
vinculada con cierto penoso y desgastador trabajo. Todo esto se
intensifica después en América v Rusia».® El desequilibrio e in-
justa desigualdad de los términos del intercambio del comercio
internacional entre paises desarrollados y subdesarrollados no puede
ser tenido por un filosofo que se tenga por tal como un mero dato
economico. El deterioro de los «términos del intercambio» es una
realidad ontologica, antropoldgica. ética, cultural. Hay hombres
que se los ha declarado subhombres por «naturaleza», y se ha
sacralizado como «occidental y cristiano» el orden que los conde-
na a su subhumanidad. Ser ateo de un tal dios y subversivo de tal
orden es un «servicio litirgico» (haboddh) al Otro-Infinito: es hoy
el acto de adoracion supremo: acto por cierto riesgoso pero testigo
por ello mismo de la realidad de una tal adoracion en praxis y no
en palabras hipocritas. ideologicamente ocultadoras.

Una ultima indicacion. Los diversos temas del discurso que
constituyen una trama indivisible deben ser abordados desde al-
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giin inicio: el acceso hermenéutico puede hacerse por cualquiera
de ellos va que forman una espiral v cada momento condiciona
como exterioridad a los restantes. Podriamos comenzar por la
pedagogica y mostrar como la tradicion v la cultura condicionan
una situacion politica: la que. por su parte. funda una cierta rela-
cion erdtica. Podriamos comenzar por la politica mostrando como
condiciona una erotica y, por ello, una pedagaogica. Hemos elegi-
do. sin embargo. otro acceso a la espiral hermenéutica:
Esquema 14

Espiral Hermenéutica
la pedagogica

la politica

la erdtica

la arqueolagica

la histarica

entrada _/‘./

hermenéutica

Hemos creido que seria incomprensible. en tanto latinoameri-
cana. la erotica concreta sin situarla desde una «historica» que
para nosotros tiene la significacion de una interpretacion biografi-
co-socio-cultural de América latina. a quien debemos conocer para
pensar su eticidad. Se trata de dar un contexto concreto. aunque
dicho contexto no sea todavia una erotica. pedagdgica o politica
latinoamericana (aunque si un trasfondo). Se tratara entonces en
la introduccion de explicitar una histérica condicionante. Esto
nos situara en un nivel analdgico concreto, desde donde la simbo-
lica se apoyara para cumplir su obra v dejar lugar a la dialéctica.
Nuestra critica meta-fisica se dejara ver después, para dar luza la
econamica. que permitira. por su parte. vislumbrar los mas graves
problemas éticos latinoamericanos.
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En este volumen de la Primera sesion de la Tercera parte nos
ocuparemos de la erdtica (capitulo VII) y pedagdgica (capitulo
VIII) que guardan, como se podra ver, una cierta unidad. Reser-
vamos para el volumen siguiente la cuestion antropolégico poliri-
ca y el tratamiento filosofico de lo que hemos llamado la arqueo-
logica.

Prof. Dr. Enrique Dussel
Mendoza, 1972-1974

462



Introduccion a la Tercera Parte

La historia latinoamericana

«Antes de la formacion de todo no habia hombres,

ni animales. pajaros. pescados, cangrejos. arboles, piedras,
hoyos. barrancos, pajani bejucos v no s¢ manilestaba

la faz de la tierra: el mar estaba suspenso v

en el cielo no habia cosa alguna que hiciera ruido.»
(Popol-lich. Antiguas historias de

los indios Quichés de Guatemala. p. 3).

emos querido introducir la Tercera parte desplegando

un horizonte de comprension que nos permita situar

nos en nuestro continente socio-cultural. Cuando deci-
mos que somos «latinoamericanos». desde Texas (con los
«Chicanos») o Puerto Rico hasta la Patagonia o las islas Malvinas
vy el casquete polar chileno-argentino. desde las islas Pascua o
Galapagos en el Pacifico por el Oriente hasta el Nordeste brasile-
o por el Occidente, pronunciamos algo muy obviamente admiti-
do pero nunca del todo pensado: ;Qué significa en realidad ser-
latinoamericano? (Qué es lo que me define y me distingue de
todo otro grupo humano? ;Cémo podria explicar mi «sentido».
mi mundo, mi proyecto. las mediaciones que conducen a su reali-
zacion? Un antiguo nacionalismo divisionista de América latina,
que tiene ya mas de siglo y medio de equivocidades. nos ha fijado
en los estrechos margenes de a veces ridiculas patrias «peque-
nas»: ha exaltado los héroes de nuestras «independencias» (en
ver- dad pasamos de colonias a neocolonias) hasta convertirlos en
miticos personajes de epopeyas irreales: «In illo tempore» diria
Mircea Eliade. Es necesario resituar nuestra existencia latino- ame-
ricana en su exterioridad distinta. para poder desde ese nivel con-
creto y real pensar una ética que dé a los movimientos populares
de liberacion clara conciencia de la dignidad de su gesto, de la
cticidad de su proyecto. de la moralidad de su «praxis-servicial».
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Tenemos conciencia de las dificultades que todo esto implica, pero
debemos afrontar de todas maneras los obstaculos que se nos
presenten, teniendo conciencia de que lo que sigue tiene mas un
caracter programatico que definitivamente conclusivo.

§ 40. Para una pre y proto historica latinoamericana

Cuando un indio del Altiplano peruano exclama: «jPachamamita.
Santa Tierra. Virgen. ayidanos'»,” pareciera escucharse al nivel
de la simbdlica toda la pre-, proto-historia e historia latinoameri-
cana. Es decir, la rerra mater de los pueblos pre-hispanicos viene
a repetir la diosa de los pueblos agricolas del Mediterraneo orien-
tal. que por otra parte se recubre del simbalismo de la parthenos
de los helénicos v de la Madre de Dios de los cristianos de la
Europa medieval e hispanica. pero dicha desde la relectura de la
religiosidad popular latinoamericana. Se trata de describir ese pro-
ceso. la historica, que culmina en la cultura latinoamericana
contemporanea dependiente y periférica.

Si queremos hablar de una descripcion de la liberacion lati-
noamericana. es necesario antes poder situar adecuadamente nues-
tro continente Latinoamericano en la historia mundial. desde el
lejano paleolitico hasta hoy. cercanos ya al fin del siglo XX. Pero
dicha situacion no la realizaremos desde un mero nivel anecdoti-
co de fechas méas o menos sugerentes, ni siquiera teniendo en
cuenta la civilizacién como macrosistema instrumental.'”” tam-
poco y s6lo considerando la evolucién ontoldgica del horizonte
del ser de cada cultura —como lo hemos sugerido en parte en
nuestra obra Para una de-struccion de la historia de la ética™
a través de la cuestion del éthos—, sino que tendremos particu-
larmente en cuenta el momento de exterioridad que irrumpe den-
tro del ambito de invencion de una cultura dada. Es decir. casi

" La obra inédita a la que se hace relerencia. Hipdtesis para el esuudio de
América latina enla historia mundial. la publicamos ahora en tomo I1 de estas
Obras Selecras.

“ [sta obra la recogemos ahora en ¢l tomo 11 de estas Obras Selectas.
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todos los expositores van mostrando la evolucion dialéctica de
un grupo cultural: nosotros queremos en cambio indicar la pro-
vocacion de la exterioridad como el momento originante de una
nueva etapa historica. Aunque no dejemos por ello de ver la
eenialidad inventiva de un grupo cultural. nos importa
pedagdgicamente mostrar la novedad de la exterioridad analéctica.
Cuando la exterioridad es puramente destructiva —como en el
caso de los turcos— no podra considerarse como exterioridad
alterativa. sino como mera negatividad descomponente. Es la
interpelacion de la exterioridad (metd-) al horizonte ontoldgico
de una cultura (-fiwis) lo que hace de nuestra descripcion una
historica meta-fisica. América latina misma podra, al fin, ser con-
siderada «el Otro» que el centro imperial dominador y con ello
podra pensarse una ética de su liberacion,

La historia de las civilizaciones como macrosistemas
mstrumentales o de las culturas como horizontes ontoldgicos de
comprension, podria dividirse en tres momentos progresivos: el
de la organizacion de las seis primeras Totalidades civilizadas: el
de la irrupcion de la exterioridad nomade e invasora de los
indoecuropeos: y. en tercer lugar. la lenta expansion de la exteriori-
dad semita que terminara por ir haciéndose el sujeto de la historia
mundial. América latina entra de lleno en esa evolucion.

40.1. Desde la revolucion urbana en el neolitico

En wun primer momento. desde la revolucion urbana en el
neolitico. hace unos diez mil afios. con grandes diferencias seg(in
las regiones. apoyada en la dominacion del reino vegetal por la
agricultura y del reino animal por el pastoreo o domesticacion de
las bestias salvajes. se van inverntando en lugares propicios para la
dicha agricultura, totalidades de sistemas de instrumentos, simbo-
los. instituciones. que se llaman altas culturas. Ellas han sido. de
mas antigua a mas modernas: la mesopotamica (que nace ya per-
lectamente organizada en el cuarto milenio), la egipcia (en el ter-
cero), la del valle del Indo (en el siglo XXV a.JC.), la del valle del
rio Amarillo (desde el siglo XV a.JC.). La originacion va del oeste
hacia el este, y atravesando el Pacifico. florecera igualmente en la
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América Nuclear: en las mesetas mexicanas. guatemaltecas y el
Yucatan la cultura may o-azteca (que es ya floreciente con el Anti-
guo Imperio y el Teotihuacan. desde el 300 d.JC.), y en el Altipla-
no peruano-boliviano con las culturas que ya clasicas con el
Tiahuanaco (va constituida en el 300 d.JC.) se constituye en Im-
perio con los Incas.

Estas seis Totalidades culturales (Mesopotamia. Egipto. cultu-
ras del rio Indio v Amarillo. Mayo-azteca e Inca) valen entonces
como las columnas primeras v cuasi-independientes de la historia
universal. América latina tiene en su horizonte a dos de ellas. Se
trata de nuestra prehistoria, tiempo del «eterno retorno de lo Mis-
mo», en la que ¢l hombre vive su mundo sin responsabilidad
propiamente historica, libre, ética. La reconstruccion fenomeno-
logica de esos «mundos» es relativamente posible. Si echamos
manos de los manuscritos existentes en México, de las tradiciones
mayas o quiche como el Popol- Vuh, o las que nos cuentan los
antiguos incas (como la del Inca Garcilaso u otras), tendremos
documentos suficientes para una tal reconstruccion. «Lo que de
ese arte se conserva en los centros ceremoniales descubiertos por
los arquedlogos. con sus piramides, palacios y templos, cubiertos
de pinturas, permite entrever algo de lo que fue el hogar cosmico
tan penosamente concebido v construido por el hombre nahuatl.
La clave para acercarse a ese mundo de simbolos esta en los
antiguos mitos. en las doctrinas religiosas y en el pensamiento de
los tlamatinime» —se nos dice con respecto a los aztecas.'!

[:stamos entonces en la prehisioria latinoamericana y alin en
ella podriamos ver como los nahuas irrumpen desde la exteriori-
dad barbara a las zonas mucho mas cultas de la meseta de Méxi-
co, asi como los collas invaden como ndmades la antigua Cuzco.
Parte de esa novedad «exterior» de los invasores que aportaron a
las culturas antiguas sangre nueva queda reflejada en el panteon
de los dioses en las épocas imperiales. Junto a los dioses sedenta-
rios, agricolas y femeninos como Coatlicue («Terra mater») o
Quilla (la madre luna). se en- cuentra la irrupcion de la exteriori-
dad nomade, pastoril y masculina como Tonatihuh (el sol azteca).
Inti (el sol inca) o Pachacamac («el esplendor originario del Cie-
lon). La preponderancia de los invasores se deja ver en la prima-
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cia de los dioses uranicos o celestes en el Gran Teocalli (templo
mayor de México-Tenochtitlan) o en el Templo del Sol (de Cuz-
co). La exterioridad de los barbaros no es propiamente conquista-
dora-dialéctica, ya que irrumpiendo en un mundo altamente civili-
zado (Totalidad altamente totalizada) su presencia no significa ex-
pansion dominad ora de «lo Mismo». En verdad, el barbaro depo-
ne al fin sus armas, agrega lo nuevo y asume lo antiguo. La con-
quista, como dominacion y alienacion del Otro, la cumplira mas
bien el Imperio azteca o inca. pero no los nahuas o collas origina-
rios. El barbaro, al irrumpir del no-ser, mas alla de la Totalidad (si
no ladestruye radicalmente), la desquicia y con ello le permite una
nueva y mejor organizacion. La irrupeion de los nahuas y los
collas, por tomar dos ejemplos. es analéctica, el Imperio azteca e
inca son un proceso dialéctico desde un meollo procreado por la
fecundacion de lo exterior. Casi siempre el barbaro, nomade gue-
rrero, aporta los dioses masculinos y urdnicos, opera como el pa-
dre fecundador. La Totalidad sedentaria y agricola, opera
miticamente en los panteones como las divinidades femeninas. Es
una leccion de la historia de las religiones. La nueva cultura, en-
tonces, es como el hijo que crecera, si crece, a expensas de otros
hermanos y entonces aparece el Imperio conquistador. Fue en
1426 d.JC. cuando Itzcoatl, reyezuelo de México realizé la « Tri-
ple Alianza», comenzando asi lentamente el fratricidio, la matanza
del Otro, que le permitira la fundacion del Imperio. Capac Yupanqui,
reyezuelo de Cuzco lograra vencer a los pueblos de Cuyumarca y
Andamarca, asi como ¢l Inca Yupanqui vencera a los Chancas,
permitiéndole al Inca Pachacuti, que sera coronado en el 1438
d.JC.. la conquista del Peru.

Todas estas Totalidades coexistentes prehistdricas o amerin-
dianas recibiran el embate no analéctico sino dialéctico-conquista-
dor de un hombre en la plenitud de sus mediaciones facticas: ¢l
hombre imperial hispanico del siglo XVI.

Para hacer mis completa la descripcion se podrian todavia
indicar las tres zonas de contacto intercultural: en primer lugar la
zona del Mediterraneo oriental (que se constituird en el Centro de
la historia mundial hasta Lepanto, al menos), que ligara todas las
culturas europeas y africanas con la Mesopotamia y el Egipto. En
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Esquema 13

Las seis totalidades originarias de alta cultura,
y las tres zonas de contacto intercultural, seguida
de una secuencia de la evolucion urbana Euro-
Asiatica y Americana
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segundo lugar, la zona de la estepa euroasiatica, desde el Gobi,
region de permanente expansion demografica y de invasores
nomades hasta las altimas incursiones de los mongoles en Rusia.
L:n tercer lugar, el océano Pacifico. con sus culturas polinésicas,
que tanto influyeron a la América Nuclear, que mird siempre hacia
el Mar del Sur (como lo Hamaran los espanoles). Si la prehistoria
tiene un movimiento de oeste a este con su centro en el océano
Pacifico. la protohistoria que ahora comenzamos tendra su centro
en el Mediterraneo oriental, como hemos dicho.

40.2. La invasion sobre las Totalidades originarias
afroasidticas

:n efecto., en wn segundo momento. se produce la invasion o
irrupeion desde la exterioridad v desde el norte. sobre las Totalida-
des originarias afroasiaticas. En Anatolia (actual Turquia). en la
Mesopotamia. el valle del Indio. pero igualmente en la Europa
actual y hasta la China se hace presente un grupo humano portan-
do una cultura con un horizonte ontologico altaimente coherente,
que posteriormente en Grecia y las Indias sera logicamente pensa-
do en apretada racionalizacion. Se trata de los Indoeuropeos.'”
Estos pueblos debieron vivir originariamente en la estepa euroasia-
tica. en ¢l cuarto milenio aJC.. al norte del Mar Negro. de los
Caucasos y el Mar Caspio en lo que los rusos denominan «cultura
del Kurgemn.”™ Los primeros en aparecer tueron los luvitas (Lulubi)
en Anatolia en el siglo XXV a JC.. después la cultura Aujetitzer en
Europa central (siglo X X1 a.JC.): los hititas y protohelenos apa-
recen en el siglo XX a.JC.. todo esto en la Ldad del Bronce. En la
Ldad del Hierro se suceden por oleadas los kassitas, hyksos,
mitanos, protoilirios. protoceltas. arios hasta pl siglo XV a.JC.
Después vendran ya los arios. aqueos. protoitilicos hasta el siglo
XIa.JC. Los protofrigios. medos, persas, escritas, sarmatas, sakas,
chueh-chio tokarios hasta el siglo [1 a.JC. | as invasiones germanas
san las Gltimas, hasta el siglo VII d.JC. Todos estos pueblos logran
organizar politica, econdmica, cultural y religiosamente las gran-
des culturas afro-euro-asidticas (incluyendo la China que es
fluenciada por el budismo v otras doctrinas hindies. va que el
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mismo 7uo es igualmente de originacion indoeuropea), a tal punto
que. en el ano 300 d.JC., el Imperio romano, el Imperio persa, el
Imperio chinoy los reinos arios de la India habian dominado todas
las grandes culturas neoliticas agricolas de la Edad del Bronce.

Para los indoeuropeos. desde su origen en la estepa euroasiatica.,
el ser es «lo viston, lo permanente. «desde siempre», lo que se
muestra a la luz del dia. No es extraiio que el gran «dios» celeste
de todos ellos sea un «dios patriarcal» de los ndmades pastores
guerreros y del div (din. dius: «dios»): Zeus Pdrer de los griegos,
Jupiter (Dius-pater) de los latinos, Dvaius Pitar del sanscrito.
No es arriesgado pensar, dada la estructura semantica y la seme-
janza de significacion en todas las lenguas indoeuropeas, que la
experiencia originaria de estos pueblos fue la del «hombre-ante-
la-naturalezax, es decir, el alma (participacion finita de la Ginica
divinidad) ante las cosas (Aisis que se antepone a si misma al fin
en su propia escision).»Todo es unox», es decir, la naturaleza es
todo en su luminosidad diurna, solar; la de la estepa que rodeaba
al jinete de a caballo (los indoeuropeos fueron los primeros que
domesticaron el caballo como medio de transporte en la infinita
estepa siempre limitada por el «horizonte» de la Totalidad). Es un
monismo ontologico. «neutralizacion» del ser humano. dualismo
antropologico, ahistoricidad fisica. etc. Este hombre ontologico
fue una experiencia fundamental de la humanidad: fue el que lo-
grara con los griegos la expresion de la «ldgica de la Totalidad» (la
primer filosofia) v con los hindues la experiencia de una «mistica
de la Totalidad» (el nirvana), tema que sera repetido siempre que
el hombre restablezea como fundante y primera la relacion hom-
bre-naturaleza (como en la modernidad europea subjetualista)."

40.3. El choque cultural de indoeuropeos y semitas

En un tercer momento, tercero no de un punto de vista mera-
mente temporal. sino por la naturaleza de la estructura de estos
pueblos. aparecen los pueblos semitas. " Procedentes del desierto
arabigo invaden desde dicha exterioridad las zonas bajas de la
Mesopotamia, toda la Media luna (es decir, el area que une esa
region con Siria, las costas del Mediterraneo oriental) hasta el va-
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Ile del Nilo. Los clanes nomades que han domesticado el camello
originan una experiencia del ser mucho mas compleja que la del
indoeuropeo. v que da cuenta de la realidad histérica, Los acadios
son los primeros semitas que conoce la historia (aparecen inva-
diendo las zonas de la cultura simera en el siglo XXV aJC.).
Después vendran los cananeos (siglo XXIV a.JC.). los fenicios.
que yaen el ano 3000 a.JC., han fundado a Biblos. Los babilonicos
reinaran bajo Hammurabi (1792-1750 a.JC.) hasta dejar lugar a
los asirios. Por su parte, los arameos ocupan la Siria desde el siglo
XIV a1.C.. hasta que los hebreos organizan su primer reino en

Esquenia 16
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Judea con David (1010-970 a.JC.). Semitas son todavia los ara-
bes, en especial con ¢l Islam desde la muerte de Mahomet (632
d.JC.). Es necesario no olvidar que el cristianismo debe
emparentarse culturalmente a estos pueblos.

El enfrentamiento de indoeuropeos y semitas ha sido el choque
cultural mas importante de la historia humana. Si observamos un
mapamundi del ano 800 d.JC.. veremos como en lugar de los
grandes imperios romano, persa e indio. se encuentra ahora el
Sacro Imperio de Carlomagno. el Imperio bizantino de los orto-
doxos, los Califatos que dominan desde Esparia hasta pasar el rio
Indio y el Tarim. Se ha producido como una semitizacion del
mundo, proceso cultural que crecerd alin hasta nuestros dias, ya
que s6lo la India y el sudeste asiatico conservan todavia la tradi-
cion ontologica del hombre indoeuropeo.

Para los semitas, desde su dura vida del desierto que era atra-
vesado por sus caravanas de camellos de oasis en oasis, ¢/ ser es
«lo oidoy. lo novedoso. lo historico, lo que es procreado desde la
libertad. La posicion primera es el «cara-a-cara» de un beduino
que en la inmensidad del desierto divisa a otro hombre: es necesa-
rio saber esperar que la lejania se haga proximidad para poder
preguntar al recién llegado: «— ;Quién eres?». Su rostro. curtido
por ¢l sol, el viento de arena. las noches frias y la aspera vida del
pastor nomade. es la epifania no de «otro yo». sino del «Otro»
hombre sin comiin semejanza con todo lo vivido por el vo hasta
ese instante del cara-a-cara. L.a fysis (la naturaleza), el desierto,
no es lo que pueda significar para el hombre su oposicion origina-
ria. El hombre semita nace v crece no en la «ldgica de la Totali-
dad» (hombre-naturaleza). sino en la «logica de la A lteridad» (rostro
del hombre ante el rostro del Otro, libre). Lo sagrado, lo divino
nunca es la fiwis. la Totalidad. sino «el Otrox, lo innominado, la
Exterioridad. la nada como la libertad incondicionada de la «per-
sona» (prosopon significa «rostror). La luz solo ilumina un rostro
sin develar su misterio. El misterio del Otro se revela por su pala-
bra exigiendo justicia. EI hombre semita sitda en el origen la posi-
cion del cara-a-cara: varon ante mujer, padre ante hijo. hermano
ante hermano. habitante ante peregrino que hay que hospedar...



Se trata de la antropologia y la meta-fisica de la Alteridad que
hemos comenzado a describir en el capitulo 11l de la Primera
parie de esta obra. La ontologia de la Totalidad (tema del capitulo
[ v 1) es también el pensar indoeuropeo, aunque. como veremos
jugado en otro nivel por el pensar moderno curopeo. pensar que
nicga la Alteridad semita.

[l hogar meta-fisico de los semitas Ilega a procrear. con el
tiempo, tres ecumenes que coexisten durante siglos: la Cristiandad
bizantina. la latina y el mundo islamico. Desde el siglo IV
(Constantinopla fue fundada en el 330 d.JC. y tomada por los
turcos siberianos en 1453), el V (el altimo emperador latino deja
su primacia en manos del Papa romano en el 486) y el VII
(Mahomet muere en el 632 significando el comienzo de la dinastia
de los «Califas rectosy) las tres ectimenes en equilibrio de fuerza
se disputaran el poder hasta el siglo XVI. Los turcos por ¢l Orien-
(c. la expansion rusa e hispanica significaran el fin del mundo
bizantino e islamico. con lo cual Europa quedara rigiendo el mun-
do hasta la Segunda Guerra Mundial en pleno siglo XX.

Bizancio. la segunda Roma. esplendorosa yva con Teodosio (379-
395)y con Justiniano (527-565). a la sombra de Santa Sofia. llega
con Heraclius (610-641) hasta el corazon de la Mesopotamia v
conquista el Imperio sasanida: es la sucesora del Imperio romano
indoeuropeo. Los «Padres griegos» de la Iglesia significaron el
trasvasamiento de la ontologia de la Totalidad fisica en la meta-
fisica de la Alteridad personal. cayendo sin embargo en la trampa
de una profunda helenizacion. '

[l Dar-el-Islam nacié con el profeta semita Mahomet (560-
632) que en el 622 «huye» (hidgira) a Medina expulsado de la
Meccea. reconquistandola el 17 Ramadan del 623. La expansion
semita drabe fue fulminante. Con Bostra (634) y Yarmuk (636)
tomaron a Palestina. En el 643 conquistan a Alejandria, poco des-
pues a Damasco. Espana es invadida en el 711 vy sdlo son deteni-
dos en ¢l Occidente por los francos en el 732. Mientras tanto en el
Oriente han ya pasado las fronteras del Indo. Sus caravanas unen
la China con el Atlantico. v poseen ¢l Mediterranco, el Mar Rojo v
el Occano Indico. En Bagdad la dinastia Abasidi (750-1258) pue-
de considerarse reina del mundo.
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Mientras tanto, el barbaro y occidental mundo latino vive por
su parte una experiencia original. Cuando en el Gobi se pone en
movimiento una migracion de pueblos, éstos presionan sobre los
avaros. kasares y hunos. Por ello los visigodos se hacen presentes
ante Bizancio (382-388), ante lo que el emperador no tiene mejor
politica que enviarlos hacia el Occidente. Bajo el mando de Alarico
caminan hacia el oeste hasta llegar a Tolosa y Espaia (409-419).
Asi llegan del norte del Rhin los vandalos. los francos. que logran
la primacia europea graciasa Carlomagno (768-814). La Cristian-
dad latina vitalizada con sangre germana es una recreacion a partir
de la romeanitas: la christianitas.

De todo este mundo bizantino. latino e islamico, Maimonides.
el gran pensador judio de la Espana musulmana, pudo decir que
«la Iglesia cristiana, de la cual conocemos su profesion de fe, que
recibio en su seno a las naciones. en las que se encontraban muy
aceptadas las opiniones de los filosolos [ griegos...|. encontro ma-
nifiesta contradiccion [con la meta-fisica creacionista). Entonces
nacio entre ellos una ciencia del caldm [interpretacion| y comen-
zaron a establecer proposiciones, en coherencia con sus creen-
cias. v a refutar las otras opiniones que se oponian al fundamento
de su religion. Y cuando los seguidores del [slam aparecieron y se
descubrieron los escritos de los fildsotos, se le trasmitieron igual-
mente las refutaciones que habian escrito [los Padres griegos] con-
tra los libros de los filosofos [griegos...] No hay ninguna duda que
las tres comuniones se interesan frecuentemente por las mismas
doctrinas, es decir, los judios, los cristianos y los musulmanes,
como por ejemplo la afirmacion de la novedad del mundos.'”

IHasta el atio 1450 d.JC. las ecumenes coexistentes sin prima-
cia de una sobre otras eran las siguientes: la Cristiandad latina, la
Cristiandad bizantina. el Dar-el-Islam. los reinos de la India, el
Imperio Chino y el Imperio Azteca e Inca. En el 1600 ¢l mapa
geopolitico del globo ha cambiado fundamentalmente. y esto es
debido a la expansion conquistadora de Europa primeramente a
partir de sus dos regiones marginales, pero al mismo tiempo en
pleno poder: gracias a Rusia que ha vencido en ¢l Oriente a los
mongoles v a Espaia que ha reconquistado sus tierras a los ara-
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bes. Consideremos una representacion esquematica de este
movimiento dialéctico que nos permitira comprender la situacion
de lo que serd América latina en el siglo XX.

Lsquema 17

Expansion Dialéctico - Conquistadora de Europa
(Siglos XV-XIX)

Colonias

Inglesay Siberia

§ 41. Para una historica latinoamericana

Silo que se denomina kEdad Antigua es en verdad la preponde-
rancia indoeuropea (expansion helenistica. Imperios romano, per-
sa. chino, ete.): si lo que se denomina Edad Media es la preponde-
rancia semita (Cristiandad bizantina y latina y califatos arabes). la
Hamada Edad Moderna es el tiempo de la dominacion de la Euro-
pa latina a la que se incorpora la «Tercer Roma»: la Rusia
moscovita. América latina nace entonces como el hijo de una
madre amerindiana y del prepotente padre hispanico.



En efecto, la historia europea medieval no es una «noche de la
historia», sino el tiempo auroral del crecimiento de una nueva
cultura. Europa debid transformar ontologica y meta-fisicamente
toda la civilizacion heredada. Es decir. el macroinstrumental civili-
zador que le dieron los romanos fue implantado dentro de otro
horizonte de com-prension. de una nueva referencia al Otro, vy
gracias a esto el «hombre adamico» en pleno uso libre de sus
posibilidades quiso muy pronto. como el adolescente, lanzarse a la
conquista del mundo. Las Cruzadas latinas (1095-1270) fueron el
primer intento europeo, con «voluntad de poder», de conquistar
el mundo arabe. Era necesario abrir un camino para salir del en-
claustramiento que dicho mundo musulman habia levantado con-
tra Europa. El fracaso de la experiencia por el sureste sera conclu-
yente. Europa intentara atn una expansion por el Nordoeste, y
fueron los Vikingos los que llegaron a Groenlandia descubierta por
Bjarni en ¢l 986. ocupando gracias a Leif en el 992 a Helluland
(«Tierra de desolacion» ), actual Norteamérica. Sin embargo era
todavia prematuro: los pueblos del norte no estaban preparados
para una expansion conquistadora v las tierras frias del norte de
América nunca ofrecieron al comienzo campo propicio para la
vida europea.

41.1. La dependencia colonial mercantil

Dos pueblos son los que llevan adelante la expansion conquis-
tadora de la Europa adulta y llegada a su plenitud en el siglo XV.
Por el Este es Rusia. La antigua Rusia de Riev (860-1237), sufre
durante siglos la dominacion de los Mongoles (1240-1480), hasta
que Ivan Il el Grande (1462-1505) derrota a la Horda Dorada. La
Rusia moscovita comienza con Ivan 1 que construye el Kremlin
(1485-1516) y eleva a Mosct a la dignidad eclesial de la « Tercera
Romay. Es esa Rusia imperial la que conquista a Siberia. La per-
sonalidad de un Yermak (1581-1585) sc asemeja a la de un Pizarro.
Elavance es asombroso: en el 1607 se llega al Yenisei.en 1632 a
Lena. en 1640 los rusos divisan el Pacifico.

I“spana. por su parte. de provincia romanay reino visigodo de
loledo. ha sido conquistada por los musulmanes. La reconquista
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comienza en el lejano 718 donde una banda de cristianos vence a
los arabes en Covadonga. La reconquista del ultimo Reino arabe
se cumple en 1492 al tomarse Granada. El casamiento de los Re-
ves Catolicos (1479) es el comienzo de la Espana conquistadora,
moderna. expansiva. Los espaiioles siguieron, en verdad, las ex-
pericneias portuguesas. En efecto. los portugueses ocuparon a Ceuta
en 1415, El Rasar en 1448, Arzila en 1471, Agadiren 1505, etc.
Enrique el Navegante, con sus escuelas nauticas. fue entonces el
que abrid a Europa el camino del Atlantico. la via mayor hacia el
Oeste que desenclaustraria a Europa y le permitiria comenzar la
Edad Moderna o la dominacion mundial. El descubrimiento del
Altlantico (que desde el siglo X V1 hasta hoy es ¢l centro geopolitico
del globo) es la muerte del Mediterranco y con ello del mundo
arabe. kn Lepanto (1571) los Turcos declinan su poder ante Eu-
ropa, porque yva el Mediterraneo ha perdido su centralidad. Ade-
mas. ¢l oro y la plata procedentes de Amerindia ha devaluado los
metales preciosos y los turco-otomanos y arabes se han empobre-
cido por la mera intlacion de sus haberes. La conquista de Améri-
ca(1492-1620), que sera seguida de la conquista de las costas del
Africa, de la India. el Sudeste asiatico, la China, el Japon v
Norteamérica, es la expansion del hombre moderno: es un hom-
bre que se totaliza. que niega la Alteridad antropoldgica (¢l indio.
elalricano y el asiatico) y Absoluta (se ateiza del Dios alterativo v
porellose divinizaa si mismo: el ego de Spinoza o la Subjetividad
absoluta de Hegel). instaura como el «orden natural» una espan-
tosa dominacion del hombre sobre el hombre. El sistema mundial
colonial cumple su primera experiencia en la Cristiandad de las
[ndias occidentales (1492-1808).'¢

L.a historia de Hispanoamérica o de las Indias occidentales es
¢l proceso de la dependencia del hombre de la periferia con res-
pecto a la dominacion del centro nordatlantico.'” Desde 1492 el
espanol se enfrenta con el hombre del Caribe, desde 1519 con ¢l
Mmavo-azteca, desde el 1529 con el Inca. Los portugueses desde
comienzos del siglo XVI enfrentaran al tupi-guarani del Brasil.
Poco a poco va surgiendo una «¢tica colonialy que solo durante
algunos decenios del siglo XVI tuvo en vilo el pensar europeo,™
pero que pronto acallo su voz para venir a englobar al indio, al
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africano y al asiatico como un «instrumento» a disposicion («mano
de obra encomendada») del yo conquisto, vo pienso europeo.
Aunque tedricamente pocos fueron los que afirmaron explicita-
mente la natural alienacion del amerindiano. los hubo y desde el
comienzo. El profesor de Paris, Juan Mayor. escotista escocés
(1469-1550), decia en su curso sobre las Sentencias: «aquel pue-
blo vive bestialmente (besiialiter) [...] por lo que el primero que
los conquiste imperard justamente sobre ellos, porque son por
naturaleza siervos (quia natura sunt servi)».=' Esta doctrina apo-
yada después por Ginés de Septilveda, fue negada por Bartolomé
de las Casas. Vitoria, Soto. Bafiez. Sudrez, etc. Sin embargo, de
hecho, las «Leyes Nuevas» de 1542 fracasaron v el indio con-
quistado por la fuerza de las armas quedo definitivamente bajo el
dominio del espanol. criollo o mestizo. Pero no solo el indio sino
la misma Cristiandad de Indias en su conjunto nacié dependiente
de lametropoli europea. Las Leyves de Indias (recopiladas en 1681)
son el conjunto de Reales Cédulas que arquitectonizan la opresion
eclesial, politica, economica, cultural, militar, etc.. de Hispanoamé-
rica. En el Libro I, titulo [, ley 1 de dicha Recopilacion se enuncia
claramente ese « Yo domino» con su clara dimension constitutivo-
subjetual-ontologica, y. ademads. con ladivinizacion que esto supo-
ne: «Dios nuestro Senor por su infinita misericordia y bondad se ha
servido de darnos sin merecimientos nuestros tan grande parte en e/
Seriorio de este mundo |...[».=~ En el archivo del Consejo de Indias
de Sevilla hemos leido innumerables Reales Cédulas donde el rey
firmaba: «YO, el Rey». Es un «Yo» escrito en proporciones muy
grandes, sobresaliente. autosuficiente: es la manifestacion de una
Europa conquistadora. expansiva, dominadora. constitutita del ser
de los abjetos, del indio como «mano de obra» (Gnico ser real del
encomendado: la objetualidad del indio-objeto v alienado). Valga una
estadistica (Esquema 18) para expresar cuantitativamente el «ser-
dependiente» del latinoamericano.

Si se observa el desequilibrio en favor de la metropoli. puede
observarse que los espaioles que explotaban las minas de oro y
plata llevaban a Espana cuatro veces mas, al menos, de lo que
introducian en América. Ese «ahorro» que atesoraban en Europa
era expoliacion pura y simple de los criollos v mestizos. pero.
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Esquema 18

Exportaciones de metales preciosos del sector
privado hacia Espana y retorno en importaciones

de mercaderias hacia América (1561-1630)
(En maravedies)

i Remesa del sector Importaciones de
Periodo privado mercaderias
1561-1570 8.785.013.780 1.563.000,000
1581-1590 16.926.041.700 3.915.000.000
1621-1630 19.104 860.600 5.300.000.000

Fuentes: obras de Alvaro Jara, Pierre Chaunu, Osvaldo Sunkel citadas

esencialmente, de los indios que dejaban sus vidas en el fondo de
las minas. en la mita y la encomienda. Era una alienacion, un
quitarles «posibilidades» o «mediaciones» para ser, para alcanzar
¢l poder-ser que el sistema colonial nuevamente implantado les
ofrecia con una manao (la «evangelizaciony. el «hispanismon, la
«civilizacion» moderna) y les quitaba en mayor medida con la
otra (la opresion, la balanza desfavorable de exportaciones-im-
portaciones, ete.).

El periodo mercantilista (1500-1750) se postergara en la Cris-
tiandad hispanoamericana hasta el 1808-1825. tiempo en que la
dependencia cambia de metropoli. La Totalidad nuevamente
instaurada comprendia ahora a todo el munde v todas las ectimenes
bajo la dominacion central de Europa (tal como lo hemos repre-
sentado en el Esquema 17).

41.2. La dependencia neocolonial liberal, industrial

Ln oposicion al renacimiento carolingio hubo otro en las islas
britanicas desde el siglo VII1. En oposicion al renacimiento hispa-
no-portugues del siglo XV y XVI el renacimiento italiano ascendio
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por ¢l Rhin hasta los Paises Bajos y encontrd tierra pro- picia en
Oxford y Cambridge. en la anglicana Inglaterra. En efecto. la Lu-
ropa de los Zares y de los Reyes Catdlicos serd vencida por la
Europa industrial. La armada espafiola desaparece en 1588 Ja-
maica cae en manos de los ingleses en 1635: por el tratado de
Methuen de 1703 Portugal se coloca en la situacion de colonia
industrial de Gran Bretana. La revolucion industrial se produce en
dicha Isla entre 1750 a 1800, mucho antes que en Francia (1 800-
1850), Paises Bajos (1850-1890) o Estados Unidos (1840-1890).~
Eldestino de Iispanoamérica fue va decidido por Espana, al ele-
gir ésta el. camino de un mercantilismo de importacion de metales
preciosos (y no de materias primas) y exportacion de materias
primas sin manufacturacion industrial (v no productos industria-
les). Las «guerras de la Independencia» (1808-1825) no son sino
¢l pasaje de la metropoli hispanica a la inglesa, pero de todas
maneras deperdencia europea. Ahora dicha dependencia era mu-
cho mas férreamente organizada por el nuevo «pacto colonial»
industrial. La ruptura de la Cristiandad de Indias. la crisis cultural
por universalizacion v por la entrada de Francia (como potencia
«cultar). el liberalismo como doctrina propicia a la metrépoli con
lo que se aseguraba la apertura de los puertos a sus productos,
configura la division de Hispanoamérica en pequenias Naciones
dispersas. El Brasil, por decision del rey de Portugal, por su uni-
dad solo lograda a fines del siglo XVIII (gracias a las crecientes
explotaciones del oro) puede salir de la crisis unificado. La expul-
sion de la «burocracia hispanica» (virreyes, oidores, obispos, etc.).
por parte de la oligarquia criolla. deja intacta la opresion sobre el
pucblo mestizo ¢ indio v la estructura de la dependencia religiosa.
politica, cultural. aunque ahora con nuevo cuno. «En 1824 el can-
ciller britanico. Lord Canning. opind: Hispanoamérica es libre, y si
no manejamos mal nuestros asuntos. ella es inglesa».™

Desde 1870 se produce el auge del liberalismo como creador
de un capitalismo industrial universal. fendmeno que recibid, del
economista inglés J. A. Hobson. el nombre de imperialismo.” lo
que culturalmente significara la implantacion del pragmatismo v el
positivismo como ideologia. la secularizacion como lucha contra
la religiosidad popular. es decir, la unificacion de todas las culturas
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en torno al «centro» nordatlantico. que poco a poco, v acelera-
damente desde la crisis de 1929 y sobre todo desde la Segunda
Guerra Mundial. (1945). pasara a manos de Estados Unidos. El
socialismo revolucionario dara a Rusia. por su parte. la ocasion de
imponerse igualmente como potencia central y de llegar. por altimo,
a una «coexistencia pacificar. La situacion presente. es aproxima-
damente la siguiente, teniendo en cuenta todo lo expuesto.

Esquema 19

Situacion actual del Centro-Dominador
y la Periferia-Subdesarrollada

_.Occidente Paises
i Socialistas

. Desarrollados

————— =1 Subdesarrollados

—— ——

No Alinéados
Depgl\{iientes

A

America latina queda asi meta-fisicamente ubicada en su si-
tuacion dis-tinta, tnica. irrepetible. Es el anico grupo socio-cultu-
ral dependiente que tiene tras de si una «Cristiandad- colonial».
Con el mundo isldmico guarda un parentesco profundo (ambos
descienden de los pueblos semitas). con el Africa negra tiene
izualmente una relacion constitutiva (sus esclavos fucron vendi-
dos en América colonial a cambio del oro y la plata de los indios. y
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forman parte con su raza, religiones y hasta lengua de muchos
pueblos latinoamericanos). Con la India y el Sudeste asiatico guar-
da la semejanza de su posicion de periferia subdesarrollada. Se
distingue, sin embargo. de todos ellos por depender casi exclusi-
vamente de Estados Unidos (desde un punto de vista econdmico.
politico y militar) v de Europa latina (cultural y religiosamente).

Con el «centro» América latina guarda una cierta semejanza
(va que Rusia deriva de la Cristiandad bizantina, y Europa, Esta-
dos Unidos v Canada o Australia de la Cristiandad latino- germa-
nica). pero su dis-tincion deriva de ser como el «hijo» de los
pueblos Hispanicos y de Amerindia. un hijo mestizo. nuevo, tni-
co. exterior atoda otra cultura y con la exigencia de deber descu-
brirse hoy en esa su exterioridad real.

41.3. Crisis de la dependencia y liberacion latino-
americana

Desde la ya lejana rebelion de un Tupacamaru, o del levanta-
miento indio-popular de los mexicanos bajo Hidalgo v Morelos
que empuiiaron con su fusil un estandarte de la Guadalupana y la
consigna de «la tierra para los que la trabajan», hasta la revolu-
cion mexicana de 1910 v las que se suceden después, se viene
gestando en América latina un proceso de liberacion popular, de
integracion latinoamericana, de autonomia politica y cultural del
continente al sur del rio Colorado (y aun los «chicanos», que son
los latincamericanos que quedaron en Estados Unidos, en
California. Texas, Nueva México. ete.). Esta liberacion de la de-
pendencia, esta ruptura de las estructuras de la Totalidad domina-
da por el «centro», quiere indicar la necesidad, de un pueblo hasta
ahora oprimido. de llegar a tener las «posibilidades» funianas para
cumplir un proyecto digno de tal nombre. El proyecto vigente en
el mundo presente asigna a nuestros pueblos, en la division inter-
nacional del trabajo. de la cultura, de la libertad. una funcién bien
pobre y de todas mancras dependiente. De lo que se trata es de
llegar a participar libre. independiente. justamente en la civiliza-
cion mundial que progresa. en la cultura humana que analogicamente
se va unificando en el plano mundial.



lLa filosofia de la liberacion latinoamericana quiere situarse,
entonees. en ¢l decenio 1970-1980. en ¢l continente socio-cultural
latinoamericano. teniendo en cuenta que ha sido alienado hasta
formar parte de la Totalidad mundial dominada por el «centro» v
considerar la eticidad de un pro-yecto v la moralidad de una praxis
liberadora que temple el cardcter de los héroes v les dé claramente
la conciencia de la dignidad de su gesto. «la creacion de un pue-
blo como pueblo acontece en su liberacion. Por ello la fiesta del
uomienzo de la historia de la nacion es una fiesta de la libera-
cion».” Lsta fiesta de la liberacion nada tiene de coman con la
sjole helenista, el ofivm romano. o el homo ludens del aristocrata
héroe dominador nietzscheano. La fiesta de la liberacion es fies-
ta de un pueblo en la gesta de su propia constitucion como extle-
rioridad al «orden» que lo ha negado. Es la fiesta de un «nuevoy
orden, de la creacidn de un nuevo momento fusrorico. analéctica-
mente profetizado por la disciplina de aquellos que supieron apres-
tar su oido al Otro: «El ofr silencioso es el comienzo de la comu-
nidad».=

Situado el nivel analogico latinoanericano damos por termi-
nada esta corta imroduccion a la tercera parte. Una altima adver-
tencia, Esta parte tiene cuatro capitulos. Los tres primeros (capi-
tulos VIL V1T y IX) tratan la ética o meta-fisica antropologica: el
Otro es un varén o mujer. un padre o hijo. un hermano. El cuarto
capitulo (cap. X) se ocupa de pensar la ética o metafisica argueo-
logica: el Otro es el Otro absoluto que se manifiesta cosmicamente
por la creacion y se revela antropoldgicamente por la liberacion.
En este primer volumen de la tereera parre estudiaremos, en la
primera seccion, sélo la erdtica v la pedagogica.
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Tercera Parte: Seccion Primera

Varon - Mujer e Hijo






Capitulo VII

La erotica latinoamericana
(La Antropological)

«lafuerza y violencia nunca jamas oida en las demds naciones §
reinos [se cumple aqui| yaque son Torzadas las mujeres |de los
indios| contra su voluntad. v las casadas contra la voluntad de sus
maridos. las doncellitas v muchachas de diez v quinee anos contra
la voluntad de sus padres v madres. por mandamiento de los
Alcaides mayores v ordinarios o Corregidores, las sacan de sus
casas v dejan a sus maridos. padres v madres sin regalo alguno,
privandolos del servicio que dellas podian recibir v van forzadas a
servir en casas ajenas de algunos encomenderos o de otras
personas. cuatro o cinco u ocho leguas v mas. en estancias u
obrajes donde muchas yeces se quedan amanceebadas

con los dueros de las casas o estancia u obrajes,

con mestizos 0 mulatos o negros, gente desalmadan

(Carta de Juan Ramirez. obispo de Guatemala.
firmada el 10 de marzo de 1603:
Archive General de Indias. Audiencia de Guatemala 156),

a erotica latinoamericana quiere pensar la posicion cara-

a- cara del varon y la mujer en nuestro mundo depen-

diente. Nuestro discurso partira de la simbdlica erética,
v. porello. deberemos recurrir al genio del artista para descubrir la
realidad que la cotidianidad de la dominacion oculta. Después de
situar la cuestion en la realidad latinoamericana emprenderemos la
critica de la erdtica interpretada dialécticamente. como ejemplo
paradigmatico de lo que se pretende sea la «natural» y «cientifi-
can relacion varon-mujer. sutil dominacion que se sigue haciendo
sentir entre nosotros. Desde la realidad latinoamericana v como
superacion de la dialéctica totalizada podremos describir algunos
momentos esenciales de una meta-fisica erdtica. La puesta a dis-
posicion del Otro sexuado de la fisis (naturaleza) nos conducira
al andlisis de lo que denominaremos la economia erdtica o sim-
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plemente «la econdmica» propiamente dicha (que en su origen
fue un estudio sobre la «casar: oikia). La eticidad del pro-yecto
erotico. lo mismo que la moralidad de la praxis sexuada cerraran
estas reflexiones que no pretenden ser sino introductorias,
programaticas. Lo va avanzado en el § 77 del capitulo Il debe
ahora ser profundizado.™

§ 42. La erotica simbalica

L.a lectura hermenéutica de las obras simbolicas latinoamerica-
nas estara guiada por la siguiente sospecha. El sujero europeo que
comienza por ser un «yo conquisto» y culmina en la «voluntad de
poder» es un sujeto masculino, El ego cogito es el ego de un
varon. La erotica estara antropoldgica. meta-fisica y éticamente
destituida por una dominacion que atraviesa toda nuestra historia
y que es vigente hoy en nuestro mundo dependiente. El cara-a-
cara erotico se vera alienado sea por la prepotencia de una
varonilidad opresora y hasta sadica, sea por un masoquismo o una
pasividad o, en el mejor de los casos. un frio resentimiento feme-
nino. La pareja erdtica liberada no se ha dado todavia en América
latina como una realidad social. hay individuales excepciones fal-
tas todavia de real tradicion pedagogica o politica.

Las teogonias o el relato mitico del origen de los dioses, el
cosmos v los hombres. es siempre bisexual entre las grandes cul-
turas amerindianas —y no exclusivamente patriarcal como entre
los semitas. porejemplo—. Esto se explica por la proximidad a la
edad arcaica de la agricultura y por la presencia de tradiciones
matrilineales.”” Esta mitica nos deja ver una exacta «logica de los
simbolos»™ que no llega a trascender, sin embargo, la Totalidad
tragica. Al origen esta 4lom-Qaholon. la diosa madre y el dios
padre de todo.™” nombrandose primero la diosa madre, lo femeni-
no: «Del otro lado del mar llegamos al lugar llamado Tulan, donde
fuimos engendrados y dados a luz por nuestras madres v nuestros
padres».* No solo es venerada en primer lugar la nifa y la mujer,
sino también la anciana: «;Acaso no te has llamado a ti mismo
rey? —le reprochan a Baqahol—. T no eres nuestra madre ni
nuestra abuelar.™ De igual manera los incas proponen una pareja
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originaria: el Padre Soly la Madre que concibe los primeros hom-
bres: «Puso nuestro padre ¢l Sol estos dos hijos en la laguna
Titicacan.™

La mujer, entances, tiene en la mitica amerindiana mucho mas
lugar que en la hispanica conquistadora. Lo femenino se
emparicnta. esencialmente, con la luna. el mar o las aguas, larerra
mater del momento agricola de los pueblos de alta cultura o
plantadores.™ La Coarlicue de Mexico. la Quilla y la Pachaniama
de los incas nos hablan del momento femenino mitico. como lo
indicamos ya en la fntroduccion.

La misma organizacion totémica dice relacion matrilineal a una
fuaca (va que el avildlu peruano no es sino la vida totémico-
familiar): y es por ello que «hijo sin linaje materno»** es lo mismo
que un hijo sin origen ni familia. Las teogonias tienen su erotica: la
tierra. que constituye un mismo ciclo con la vegetacion v los arbo-
les sagrados conciben la vida por emergencia. hasta sin principio
masculino®’

«Cierta doncella [lamada Ixquic [...| ovo la historia de los
frutos del arbol [...] A continuacion se puso en camino ella
sola y llego al pie del arbol que estaba sembrado en Pucbal-
Chah [...] — ;Qué es lo que quieres? Estos objetos redondos
que cubren las ramas del darbol no son mas que calaveras |...]
JPor ventura los deseas?. agrego [el arbol]. — Si. los deseo,
contesto la doncella. — Muy bien. dijo la calavera. Extiende
hacia aca tu mano derecha |...] Bien. replico la joven, v
levantando su mane derecha, la extendic en direccion a la
calavera. En este instante la calavera lanzo un chisguete de
saliva que fue a caer directamente en la palma de la mano de
la doncella... Volvidse en seguida la doncella a su casa ha-
biendo concebido los hijos en su vientre por la sola virtud de
la saliva. Asi fueron engendrados Hunahpu e Ixbalanqué».’

Lo femenino tiene entonces hasta su autosubsistencia. y la
pervivencia de los mitos amerindianos se dejaran sentir hasta el
presente. No es extrano que en el Lago Titicaca (Madre de todos
los dioses incas) se venere en un santuario franciscano la Virgen
de Copacabana. Para la conciencia popular amerindiana la Vir-
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gen Maria sera la Theotokos: Madre de Dios (v ain «de los
dioses»).

Lo masculino teogonico esta igualmente presente. Los pue-
blos ndmades del norte (nahuas vy chichimecas) o los del sur (los
collas que invaden la region del Cuzco) adoran a dioses del cielo.
dioses de cazadores v guerreros. En el Gran Teocalli de México
se veneraba a Huitzilopochdi. dios del «Cielo diurno».™ que se
transformo después en el «dios de la guerrax.

Pero aun sobre ¢l estaba Jonarivh —el Sol «principal dios del
firmamento»— que reinaba también sobre Tezcolipoca—dios del
«cielo nocturnor—. Tezcoco rendia culto a Tlogue Natnwgue.
un dios masculino propiamente uranico. anterior a la solarizacion.
Entre los Incas el gran dios uranico fue /flu-Ticsi Huiracocha
Pachavachechich («Esplendor originario, Senor, Maestro del
Mundon»). o Pachacamac de los pueblos de la costa, «Padre de
los Cielosy, v al que el Inca Garcilazo le atribuye las mismas notas
que el Dios Padre judeo-cristiano.40 Por debajo de este Dios Pa-
dre se encuentra /nt/i —el Sol sagrado—. culto popular del impe-
rio.*! La aparicion de estos dioses indica el comienzo de una cierta
dominacion del varon sobre la mujer en los imperios guerreros.
Por ello aparecen las virgenes consagradas al dios Sol (y no hay
varones célibes consagrados a la diosa tierra o luna): en los cenotes
mayas del Yucatan se sacrificaban virgenes a la lluvia. al agua
(pero bajo la forma de un dios masculino: Chac. el Tlaloc mexica-
no). La erdtica se transforma aqui ya en culto, liturgia*: «Las
virgenes de aquella casa de Cuzco eran dedicadas para mujeres
del Sol[...] Por tanto habian de ser legitimas de la sangre real, que
era lamisma del Sol... Vivian en perpetua clausura hasta acabar la
vida, con guarda de perpetua virginidad».*

En la vida erdtica cotidiana amerindiana, de hecho. hay una
gran dependencia de la mujer con respecto al varon, aunque la
relacion esté plena de un sagrado respeto y no de una voluptuosi-
dad o dominacion propia ya de la cristiandad colonial o de tiempos
posteriores. Si es verdad que en ciertos casos la mujer era practi-
camente igualada a una «cosa».™ y que las costumbres arcaicas
pudieron seren los tiempos de las grandes civilizaciones primiti-
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vas tenidas por caoticas. la vida erotica era regulada por la
monogamia —casi generalizada en los imperios— y por exigen-
cias muy firmes: «muchas naciones se juntaban [antes que los
Incas organizaran el imperio| al coito como bestias, sin conocer
mujer propia, sino como acertaban a toparse».** mientras que
Manco Capac promulgo «pena de muerte a los adulteros» [...]
Mandoles que no tuviesen mds de una mujer y que se casasen
dentro en su parentela (ayullu) por que no se confundiesen los
linajes. v que se casasen de veinte anos arriba. por que pudiesen
gobernar sus casas y trabajar en sus haciendas».* Esto no impe-
dia que hubiera relaciones sexuales y hasta cohabitacion antes del
matrimonio (hoy todavia en Bolivia se dice que estan «agrega-
dos» o «prestaditosy en este tiempo que no debe confundirselo
con ¢l concubinato).”’

LLa vida erotica amerindiana es familiar-politica v religiosa, sa-
grada. pero sin la posicion del cara-a-cara que personaliza e
historifica la relacion sexual. sin la voluptuosidad personal de la
erdtica latinoamericana. No hay porello descripciones propiamente
eroticas y la vida sexual tiene funciones enmarcadas dentro de las
exigencias de la Totalidad eterna. La casa es el clan. frecuente-
mente totémico. que se confunde entonces con la familia y los
dioses ancestrales (las huacas son el avullu).

L:sta era la erdtica amerindiana. un orden o Totalidad estableci-
day estableciéndose a partir de una milenaria tradicion. Sobre ella
cae como ave de presa el «yo conquisto». con carabelas y armas
de hierro y fuego, con devoradores perros v lujuria largamente
retenida (va que el conquistador venia solo. sin mujer hispanica):
«Despues que han muerto todos los que podian anhelar o suspirar
0 pensar en libertad. o en salir de los tormentos que padecen.
como son todos los senores naturales v los fiombires varones (por-
que comunmente no dejan en las guerras con vida sino los mozos
¥ mujeres) oprimiéndoles con la més dura. horrible v aspera ser-
vidumbre» ™ El varén hispanico mata al varén indio o lo reduce a
suservidumbre por la encomienda. la mita. etc.: la mujer del indio
pasa al «servicio personal» o al simple amancebamiento (concubi-
hato adulterino) con el conquistador: «Los sefiores de Tlaltelulco
desta ciudad |de Mexicol, vinieron a mi [el obispo Zumarraga |
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llorando a borbollones, tanto me hicieron gran lastima, y se me
queiaron diciendo que el presidente e oidores les pedian sus hi-
jas v hermanas vy parientes que fuesen de buen gesto, y otro
Sefior me dijo que Pilar le habia pedido ocho mozas bien dis-
puestas para ¢l Sefior Presidente [Guzman], a los cuales yo dije
por lengua de un Padre Guardian. que era mi intérprete, que no
se las diesen |...]»." No hay lugar a dudas, la madre del latino-
americano, del mestizo. es la india. La india es alienada
erdticamente por el varon conquistador y guerrero: dicha erdtica
se cumple fuera de las costumbres americanas e hispanicas: que-
da sin ley y bajo la factica dominacion del mas violento. El coito
deja de tener significacion sagrada, la union entre los dioses
miticos, y se cumple aun para el hispanico fuera de sus propias
leves catolicas. El amancebamiento no se propone tampoco, en
primer lugar. un hijo. ya que sera considerado hijo natural y
pocas veces sera reconocido. Se trata del cumplimiento de la
voluptuosidad. la sexualidad puramente masculina, opresora, alie-
nante. Es en ese contexto erdtico-brutal desde donde se levanta
la voz de una mujer espanola. critica de una opresion generaliza-
da de la mujer —no sélo india. sino por extension también hispa-
no-criolla—: «Hombres necios que acusais / a la mujer sin ra-
z0n, / sin ver que sois la ocasion / de lo mismo que culpais. / Si
con ansia sin igual / solicitais su desdén, / ;por qué queréis que
obren bien / si las incitais al mal? [...].>"

Asi fue naciendo la mujer latinoamericana, que nos la describe
lasimbolica diciendo que «era evidente que varias razas se encon-
traban mezcladas en esa mujer, india por el pelo y los pomulos,
mediterranea por la frente y la nariz, negra por la sélida redondez
de los hombros y una peculiar anchura de la cadera... Llegaba a
preguntarme si ciertas amalgamas de razas menores, sin transplante
de las cepas, eran muy preferibles a los formidables encuentros
habidos en los grandes lugares de reunion de América, entre cel-
tas, negros, latinos, indios y hasta “cristianos nuevos’ en la prime-
ra hora».”' «Es bonita. un verdadero tipo de belleza criolla, sim-
patica, interesante como alma. companera risuefa y sin duda atil
para un hombre que haya de llevar indefinidamente esta vida de
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soledad v de asperezas entre peones v ganados. Hacendosa, va-
liente para alrontar situaciones dificiles».™

Dificiles de encontrar son. sin embargo. las descripciones del
varon hechas por una mujer. El varon latinoamericano, hijo de los
visigodos. cristianos y arabes, conquistador y encomendero. criollo
simple 0 mestizo. ¢s ¢l que constituye la relacion erdtica como do-
minador: « Yo he conocido esta tierra / en que el paisano vivia/ v su
ranchito Zenia. / y sus hijos y mujer [...|». canta Martin Fierro. ™

Aquel criollo renia después de su rancho e hijos a una «mu-
jer». Esa relacion de posesion. de tenencia es habitual en nuestros
pueblos: «Tive en mi pago en un tiempo, / hijos, hacienda y mu-
jers.” La mujer hecha «cosas viene a ser un «objeto» que envi-
diosamente puede pasar de mano en mano.™ y es por ello que la
sabiduria gauchesea llega a decir que «es un bicho la mujer [.../
que] tiene el corazon / como barriga de sapo».™ Ln el mejor de
los casos la mujer criolla define su ser en relacion al varon —al
menos asi lo cree éste-: «Me rodea de cuidados, trayéndome de
comer, ordefando las cabras para mi. secandome el sudor con
panos frescos. atenta a mi palabra. mi sed. mi silencio o mi repo-
so. con una solicitud que me hace enorgullecerme de mi condicion
de hombre: aqui. pues, la hembra “sirve™ al varén en el mas noble
sentido del término. creando la casa en cada gestor».™ Es la auto
comprension «machista» del varén.™ Sin embargo, la mujer que
comienza a tener alguna conciencia de su posicion libre se enfren-
ta decidida e ironicamente contra dicho «machismo»™: «Soy tuya.
[Dios lo sabe por qué. ya que comprendo / que habras de abando-
narme. triamente, manana, / [... ... ...]/ Pero 0 sabes menos que
yo.yvalgo orgulloso / de que te pertenezca. en tu juego engaiioso /
persistes. con un aire de actor del papel duefio. / Yo te miro calla-
da con mi dulee sonrisa. /y cuando te entusiasmas, pienso: no te

~ [

des prisa. / no eres tu el que me engana...»

~ Lsa mujer que puede ser irdnica. puede ser igualmente va-
liente. ya que en otras ¢pocas fue también mujer «cautiva», mujer
que cumple fas tareas temibles en las guerras. en el desierto y en
los tropicos. que como dice el poeta: «Murid (Maria): por siem-
Pre cerrados / estan sus ojos cansados / de errar por llanura y
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cielo: / de sufrir tanto desvelo: / de afanar sin conseguir [...]»."
Mujer de pueblo. comprometida.”” o mujer de una burguesia
alejada de la realidad de la pobreza latinoamericana.”” mujer que
sufre una doble dominacion: dominada por ser latinoamericana y
por ser dominada por el varén.

Varén y mujer. siendo ya en un mundo que los condiciona,
historica, racial. cultural. socialmente, dejandose ver en ellos la
dominacion ética. cumplen la esencia de lo erdtico en el coito. la
union carnal de los sexos, acto plenario del existir humano, lleno
de belleza. afectividad. inteligencia, totalizacion extatica de pecu-
liaridad distintiva. La simbolica es rica en descripciones, interpre-
taciones poéticas que manifiestan. sin embargo, la diferencia de
cuando dicha descripcion la efectia un varon o una mujer.

El varon. heredero de una dominacion milenaria. tiene mas
soltura en sus simbolos: «Cuerpo de mujer, blancas colinas, mus-
los blancos, / te pareces al mundo en tu actitud de entrega. / Mi
cuerpo de labriego salvaje te socava / y hace saltar el hijo del
fondo de la tierra». escribe Neruda.™ La mujer dice dificilmente
«el varon es bello».” o «Yo te amo. / Porque eres dulce sobre
toda imagen. /'Y eres torturadora, como llaga / que nunca ha de
sanar [...] Eres lo mismo / que un clavo ardiendo hundido entre
las cejas [...] / Pero eres dulce sobre toda imagen [...]»."™

Dejandonos llevar por la mano del artista —claro que restando
lo que de «machismo» transparenta, pero nuevamente recono-
ciendo este rasgo como vigente en America latina— se nos dice
que «miro a Rosario de muy cerca, sintiendo en las manos el
palpito de sus venas. v, de stbito, veo algo tan ansioso, tan entre-
gado. tan impaciente. en su sonrisa —mas que sonrisa, risa dete-
nida. crispacion de espera—. que el deseo me arroja sobre ella,
con una voluntad ajena a todo lo que no sea el gesto de la pose-
sion. Es un abrazo riapido v brutal. que mas parece una lucha por
quebrarse y vencerse que una trabazon deleitosa. Pero cuando
volvemos a hallarmos. lado a lado. jadeantes aun. y cobramos
conciencia cabal de lo hecho. nos invade un gran contento |...] Es
ella, esta vez, la que se echa sobre mi, arqueando el talle con
ansioso apremio... afinca los codos en el suelo para imponerme su
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ritmo. Cuando volvemos a tener oidos para lo que nos rodea, nada
nos importa ya..».”” La totalizacion en la unidad del coito, tan
maniqueamente ocultado por siglos desde que la experiencia se-
mita y hebrea la describiera como el «conocimiento» del amado v
la amada. es una de las experiencias humanas mas sagradas, va
que ¢l Otro es lo santo y en el coito bisexual se vive la alteridad
como el cara-a-cara que comienza por ¢l beso, la caricia y se
realiza en verdad en el acto sexual. Después de lo cual, «descu-
bria. maravillada. el mundo de su propia sensualidad. De pronto,
sus brazos. sus hombros, sus pechos, sus flancos. sus coryas,
habian empezado a hablar. Magnificado por la entrega. el cuerpo
todo cobraba una nueva conciencia de si mismo. obedeciendo a
impulsos de generosidad v apetencia que en nada solicitaban el
consentimiento del espiritu [como razon...] Habia una suprema
munificencia en ese donde la persona entera: en ese «;qué puedo
dar que no haya dado». que en horas de abrazos y metamorfosis
llevaba al ser humano a la suprema pobreza de sentirse naca ante
la suntuosa presencia de lo recibido... El verbo nacia del tacto,
clemental y puro, como la actividad que lo engendraba. Acopla-
banse de tal modo los ritmos fisicos a los ritmos de la Creacion.
que bastaba una lluvia repentina. un florecer de plantas en la no-
che. un cambio en los rumbos de la brisa. que brotaba el deseo en
amanecer o en crepusculo. para que los cuerpos tuviesen la im-
presion de encontrarse en un clima nuevo. donde el abrazo
remozaba las iluminaciones del primer encuentro... Situados fuera
del tiempo, acortando o dilatando las horas. los yacentes perci-
bian en valores de permanencia, de eternidad. un ahora exte-
riormente manifiesto [...] Colmada la carne volvia hacia las gen-
tes. los libros, las cosas. con la mente quicta. admirada de cuén
inteligente era el amor fisico. Habia oido decir que ciertas sec-
tas orientales consideraban el contento de la carne como un paso
hecesario para la elevacion hacia la Trascendencia, v llegaba a
creerlo al observar que en ella se iba afianzando una insospecha-
da capacidad de Entendimientos.

Il cara-a-cara. beso-a-beso. sexo-a-sexo. se va transforman-
do en mundo, en pareja, en casa. en hogar: «Vamos andando
Juntos / por calles v por islas. / bajo el violin quebrado / de las
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rafagas. / frente a un dios enemigo, / sencillamente juntos / una
mujer y un hombre».*”

L.a pareja varon-mujer. Totalidad erotica histérica, forja su
mundo. modifica el cosmos. construye cultura, fabrica la casa
para habitar un hogar. un fuego. una interioridad inmanente. «La
casa. a la que siempre habian contemplado con ojos acostumbra-
dos a surealidad. como algo a la vez familiar y ajeno, cobraba una
singular importancia, poblada de requerimientos, ahora que se sa-
bian responsables de su conservacion v permanencia».”” Casa,
claro es. que puede hospitalariamente cobijar el calor del cara-a-
cara erotico o de la dominacion del varon sobre la mujer, como
cuando se dice que aunque ella «y yo no tengamos techo propio,
sus manos son va mi mesa y la jicara de agua que acerca a mi
boca, luego de limpiarla de una hoja caida en ella. es vajilla mar-
cada con mis iniciales de amo» —el «machismo» se deja ver
aunque todavia no se tenga casa propiamente dicha—».”" En efecto.
la «casa» nace cuando se forma la pareja, aunque no la haya
construido todavia. y aunque sus muros no se hayan levantado
pueden ya albergar o aprisionar a sus moradores futuros. La casa
de muros. muebles e inmuebles no es sino la prolongacion del
acogimiento maternal. ya que «la mujer. llevada a buscar casa
donde albergar la viviente casa de su gravidez siempre posible».”
es la que indica que la erdtica (varon-mujer) es inclinada ana-
Iécticamente a la fecundidad. al hijo. quien exige al salir del seno
materno, del tero hospitalario, la nueva hospitalidad pedagogi-
ca del padre y la madre. L.a casa viene a ser asi la prolongacion
de la corporalidad de la mujer. el lugar de la fecundidad varonil,
el mundo del hijo. Pero la mujer criolla, tantas veces dejada sin
casa y con numerosos hijos. ha llegado a pensar que «casarse es
caer bajo el peso de leyes que hicieron los hombres y no las
mujeres. En una libre union, en cambio —afirma Rosario. sen-
tenciosa—, « el varén sabe que de su trato depende tener quien
le dé gusto y cuidado™. Confieso que la logica campesina de este
concepto me deja sin réplica. Frente a la vida. es evidente que
Rosario se mueve en un mundo de nociones, de usos. de princi-
pios. que no es el mio» —dice el varon que vive el mundo desa-
rrollado junto a la hipocresia de Ruth y a la amante sofisticada
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de Mouche»™: tres culturas, tres erdticas. tres alienaciones que
esperan liberacion.

§ 43. Limites de la interpretacion dialéctica de la
erdtica

k1 artista revela simbolicamente la exterioridad latinoamerica-
na. v por ello nadie puede negar la originalidad de la literatura
hispancamericana. Pero de lo que se trata ahora es de interpre-
tarr esa erotica vivida acriticamente en la cotidianidad existencial
latinoamericana. [nterpretar ontoldgico es un volverse
reduplicativamente para pensar dialéctica o existenciariamente la
erotica vivida en el éthos vigente.™ En América latina hay, por
ahora, interpretaciones que pueden situarse, por una parte. en el
nivel de la psicologia o psicoandlisis. y. por otra, en ¢l de la
sociologia o el marxismo. Esta ultima. de tipo econémico politi-
co. la problematizaremos en el & 43

En este paragralo en cambio queremos partir de algunas des-
cripeiones onticas para, después, desde Freud. y en el préximo.
desde la fenomenologia, llegar hasta los limites de la interpreta-
cion dialéctica u ontoldgica de la sexualidad. Decimos «dialéctica
porque al fin, tanto Freud como Merleau-Ponty, explican los
momentos onticos de la sexualidad desde su fundamento (lo
ontoldgico). Veremos como la interpretacion dialéctico-ontologica
es insatistactoria. lo que nos exigira ir mds alld del «principio de
realidad» —que no es sino un ir més alla del fundamento—."* Los
frutos de estos trabajos no dejan por ello de ser de innegable
valor, ya que su critica es ontoldgica y la sospecha llega a poner en
crisis todo lo dicho hasta ese momento: la de-struccion ha sido
inmensa pero ha quedado todavia mucho en pie. En general. los
que han tratado la cuestion erotica (varon-mujer, pareja. sexuali-
dad. normal o anormal) también en América latina, tienen funda-
mentalmente la misma actitud. Se trata de develar tras la conducta
obvia-cotidiana una conciencia falsa en los agentes erdticos, al
mismo tiempo que el ocultamiento de lo que hace que las relacio-
nes varon-mujer sean alienadas v alienantes. Para llegar al fun-
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damento oculto y distorsionado o distorsionante es necesario un
método interpretativo que nos permita acceder de la apariencia a
la presencia de lo originario. Por su parte, como la mujer es la que
soporta el embate de la dominacion machista, nos centraremos
preferentemente en ella para esclarecer la cuestion.

Los estudios de la erdtica latinoamericana estan signados por
una enorme dependencia. Raros son los trabajos concretos del
mundo indigena actual.” o la descripeion tipologica de los agentes
de la vida sexual.”” v aun los que situandose en un nivel sociologi-
co o antropologico™ logran caracterizar la relacion varon-mujer
latinoamericana. L:n esta linea los trabajos positivos de Armand y
Michele Mattelart —franceses en Chile— abren un camino.™ En
la historia® del tratamiento del tema son continuamente nombra-
dos como fuentes los autores del «centro» —sean norteamerica-
nos o europeos—"*'; por ello podemos concluir que las interpreta-
ciones latinoamericanas no tienen, sino por excepeiones. autono-
mia de vuelo.

Nadie puede negar que hoy, tanto en el «centro» como en
América latina, el descubrimiento del valor positivo de la vida
erdtica, sexual, se debio a la revolucionaria y en su tiempo escan-
dalosa interpretacion que Freud diera de la existencia humana, sin
porello superar los condicionamientos varoniles o machistas de la
Luropa contemporanea o la Viena de su época. Si es verdad que
Freud descubre que mas alla del «yo pienso» (descripcion
reductivamente racionalista del hombre) hay un «yo deseo» (Ich
wiinsche), no es menos cierto que ese «yo» es de un vardn prime-
ray sustantivamente: es decir, el enunciado ontologico fundamen-
tal diria: «Yo soy corporalidad falica». va que «el falo es —para
Freud— el significante privilegiado [ ...| el significante mas sobre-
saliente de lo que puede captarse en lo real de la copulacion
sexual».” Desde ya indicamos una pista y una sospecha: la inter-
pretacion freudiana. por no superar la Totalidad, incurre inevita-
blemente en el encubrimiento de una dominacion que se le pasa
desapercibida: en la Totalidad erdtica queda dominada la mujer.

En efecto. en febrero de 1951 terminaba Marie Langer su obra
Maternidad v sexo. Estudio psicoanalitico y psicosomtico,™ en
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cuvo capitulo I revisa la literatura psicoanalitica sobre la femi-
neidad.™ Nuestro primer hilo conductor sera la interpretacion
psicoanalitica de la sexualidad femenina. para desde alli irrumpir
en el centro mismo del psicoanalisis y mostrar sus altimos supues-
tos ontologicos.

Freud. en sumétodo genético.” toma en cuenta la sexualidad
infantil del nifo vardn. y la nina es estudiada secundariamente v
definida negativamenie con respecto al nifio. Nos dice que la
«pulsion sexualy» (Geschlechisirieh)™ se da germinalmente en el
nino como un auioerotismo, ya que «el caracter mas notorio de la
actividad sexual (es) el hecho de que la pulsion no se orienta hacia
atras personas, (sino que) se satisface (befiiedigt sich) en su pro-
pio cuerpo; es autoerdticon.” Solo en 1912, en referencia a la
interpretacion del sueno, al ocuparse de la nifa, de la mujer, habla
por vez primera de la «envidia falica».™ Es decir, en la primera
fase ¢l nifio ¥ la nifa no se diferencian por su comportamiento
sexual (etapa pre-edipica). Cuando el nifio advierte, entre los tres
0 cuatro anos, que la mujer no tiene pene llega a la fase «filica» o
«edipicar. por superacion de las fases bucal y anal. El castigo que
le propinan los adultos por sus juegos falicos le llevan a temer la
castracion. mas aun cuando piensa que a su hermanita o amiguita
pueden haberlas castrado por la misma razon. Freud. al describir
el momento femenino de esta fase, parte de la experiencia mascu-
lina e indica que la nifa interpreta su clitoris como un pene dismi-
nuido o cortado. Por ello en este estadio hay un momento «mas-
culino pero no temenino: la oposicion se enuncia: genitalidad mas-
culina o castracion (mdnnliches Genitale oder kastriert) |[...] Lo
masculino comprende el sujeto. laactividad y la posesion del falo.
Lo femenino integra el objeto y la pasividad. 1.a vagina es recono-
cida ya entonces como albergue del pene».™ La totalidad mundada,
entonces. es constituida desde un ego falico» y la mujer queda
definida como un «objeto pasivo» delimitado en cuanto no-yo:
no-falo o castrada. A la mujer le queda la posicion de dominada v
reducida al no-ser en o ante la « lotalidad-masculina».*

Ruth Mack Brunswick se levanta y critica a Freud advirtiéndo-
le que es posible haya una experiencia vaginal preedipica.”’ Porsu
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parte. Helene Deutsch™ va hacia una descripeion psicoanalitica
donde. siguiendo los pasos de la ya nombrada, se advierte un
nueleo central que no es tanto un complejo de castracion, sino o
que ella llama el «trauma genital» propiamente femenino. Este
trauma aparece cuando la nifia descubre que el clitoris no es un
organo que exprese suficientemente el deseo activo-agresivo. por
lo que la actividad se refleja «hacia dentroy» (iiberlegenes
Gregenstiick), llegando a constituirse como pasividad, momento
esencial de la sexualidad femenina. Un segundo momento es un
cierto masoquisino (que debe distinguirselo del masoquismo mo-
ral y patologico). como agresion erotizada dirigida hacia el interior,
que es controlado por un narcisismo (tercer momento). Todos
estos componentes maduran en la femineidad adulta: la mmaterni-
dad, a la que la mujer dedicaria la mayor parte de su obra y que
significaria un asumir y superar el «trauma genitaly infantil.

Contra la «falocracian» —expresion de Maryse Choisy—,”
mucho antes. se habia levantado Karen Horney,™ quien puso en
duda la teoria de la «envidia del falo», y mostrd que Freud tuvo
solo interés por su propio sexo, por lo que al enfocar la cuestion
femenina lo hizo desde el punto de apoyo masculino: la mujer,
sobre todo en la posicion de Ferenczi, quedo asi descripta nega-
tivamente y desde ¢l varon. Por el contrario. la mujer originaria-
mente se comporta desde su ser femenino y adopta primariamen-
te tal posicion: vaginal clitoriana.™

La «escuela inglesar», desde Melanie Klein, y siguiendo en par-
te la posicion de Ernst Jones.”™ propone una afdnisis” generaliza-
da. es decir, el nino o la nina indistintamente temen perder el
objeto libidinal o amoroso: el peligro entonces de la pérdida del
pene. la vagina. el ano. la boca, seria el primer trauma y el mas
generalizado en ambos sexos. Como la apertura originaria al mun-
do es bucal, se bebe el alimento de la madre y se imagina que ésta
bebe por su parte del miembro masculino (fellatio). Surge asi un
deseo de comer la fuente misma del alimento (comer las entranas
de la madre), pero. inmediatamente. el nifio imagina la venganza
de la madre que como compensacion destruiria sus organos (sean
femeninos o masculinos).”
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Si es verdad que han surgido nuevos temas criticos. no por ello
se han superado. en el analisis efectuado por mujeres. los funda-
mentos ontologicos del freudismo. El fundamento queda intacto
va que se aceptan demasiados presupuestos. Esto nos exige cues-
tionar mas radicalmente al fundador del psicoandlisis.

| a genialidad indiscutible de Freud fue la de haber descubierto
una dimension esencial humana nunca del todo bien tratada: la
croticidad o el mundo del deseo. Los pensadores griegos tendie-
ron siempre hacia un cierto dualismo y desprecio del cuerpo: por
la influencia helenista, el judeo-cristianismo (que apreciaba tan
positivamente la sexualidad como conocimiento interpersonal v
eencracion del hijo, bendicion del padre v madre). se inclina tam-
bién a un cierto desprecio de la libidine (concupiscentia) que. con
Agustin. se la llega aun a hacer efecto del pecado originario. La
modernidad europea, desde el ego cogiro o el alma. desprecia al
cuerpo como accesoria «maquinar al servicio del espiritu racio-
nal. Elmismo Hegel ve al alma en su vertiente puramente cognitivo-
racional.” Mientras que FFeuerbach descubre no solo la importan-
cia del cuerpo sensible,"” sino igualmente la dimension del amor o
la alectividad. que comienza por ser apetito o hambre.'"' Cuando
Schopenhauer primero y Nietzsche después implanten la vida
alectiva en una ontologia totalizada. Freud podra entonces encon-
trar el punto de partida de su método psicoanalitico de la vida
erotica. aporte irreversible suyo.

El método freudiano es dialéctico.”” por cuanto parte del am-
bito del comportamiento o efectos de momentos pasados. a los
que debe accederse como al fundamento. Las vias de acceso son
dos: «Freud entrd en el problema de la falsa conciencia por el
suefio v por el sintoma neurotico»."” La «conciencia falsa» no es
sino la no-verdad éntica que origina la enfermedad mental. Desde
Sus primeros ensayos Freud mostro haber encontrado la clave de
sumetodo dialéetico que no cambio con el tiempo sino en deta-
lles. En cfecto. en la Comunicacion preliminar de su estudio so-
bre Za histeria (1893 ) nos dice que «los distintos sintomas histé-
ncos desaparecian inmediata v definitivamente en cuanto se con-
seauia despertar con toda claridad el recuerdo del proceso pro-



vocador [...]. y describia el paciente con el mayor detalle posible
dicho proceso, dando expresicn verbal al afecto».'™ La «clari-
dad» de la conciencia se opone a lo «dormido» o latente del pro-
ceso provocador (inconsciente). El «pasado» debe serrememorado,
recordado. memorizado: «lo Mismo» debe presentizarse, tal como
acontecia en el pensar tragico o moderno: «la salud o salvacion
por el conocimiento».'” Con el tiempo llegd a advertir que la
labor interpretativa del analista invertia un proceso no consciente,
ya que habia descubierto que «el proceso de conversion del con-
tenido latente en manifiesto era un trabajo del suefio ( Traumarbeit).
siendo el andlisis la labor contraria».'"® es decir. de lo manifiesto
se ascendia dialécticamente a lo latente v «desembocamos asi en
la claridad del conocimiento [instantaneamente inesperado]
(Klarheit einer plitzlichen Evkennmis)».'”" En el acceso a lo
latente no consciente, el fundamento, es el fruto del analisis dialé-
ctico. El psicoandlisis entonces es una hermenéutica, una interpre-
tacion. un traer a la luz consciente lo pasado, lo yva vivido, el
horizonte primero de comprension. Se trata de una etiologia o
arqueologia del sujeto. de lo consciente. De alli la pregunta que se
enuncia: «,Como llegar al conocimiento de lo inconsciente? Debe
decirse que solo lo conocemos como consciente [...] v la labor
psicoanalitica nos muestra cotidianamente la posibilidad de tal tra-
duccidny.' El sujeto como conciencia emerge v sobrenada sobre
lo pulsional como fundamento: el ego cogito ha sido superado
desde una ontologia energética. pulsional. erotica, sexual.'™ Al fin
la totalidad ontoldgica queda definida como deseo. placer,
autoerotismo —tal como hemos visto—. v, por ello. la represion
de la «representacion que presenta la pulsion (den Trieb
repréisentierende Vorstellung)». " al no dejar emerger en la con-
ciencia al fundamento, es el origen de toda enfermedad. La tarea
del psicoanalisis es la de liberar al yo de la esclavitud de las re-
presiones que desde fuera le son impuestas al organismo psiquico.

Poco a poco el mundo exterior fue cobrando forma y el mero
principio del placer narcisista se mostro cada vez menos demos-
trativo. Fue asi que aparecio Mds alld del principio del placer
{1920) que pone nuevamente en movimiento dialéctico al tenido
hasta ese momento como ultimo horizonte ontologico: el erotis-
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mo. Ahora se accede, con logica implacable. a la Totalidad pro-
piamente dicha como categoria irrebasable.

Freud observa que «bajo el influjo de la pulsion de conserva-
cion del yo es sustituido el principio del placer por el principio
de la realidady»."'" El «principio del placer» rige en el ambito
inconsciente, horizonte del «yo deseor v de la rememoracion del
pasado como tiempo del autoerotismo sin represiones. El «princi-
pio de la realidad», en cambio, rige en el ambito del «mundo
exteriors, horizonte cultural del «yo trabajo» v de la planificacion
del frtrro como tiempo de la seguridad en la ley moral y el or-
den.'= El «principio de la realidad» es una econdmica va que
«sin abandonar el fin de una posterior consecucion de placer. exi-
vey logra el aplazamiento de la satisfaccion v el renunciamiento a
alguna de las posibilidades de alcanzarla, y nos fuerza a aceptar
pacientemente el displacer durante el largo rodeo necesario para
legar al placer».'" fruto del trabajo y en la civilizacion, El nifio,
entoncees, autoerdtico y narcisista por nacimiento, se ve reprimido
por las costumbres (que constituiran su Ueber fch [super-vol).
que le orientan a la tatigosa labor que son las instituciones cons-
tructivas de la cultura: el trabajo (Arbeiry en sumas global signifi-
cacion. a fin no de negar definitivamente el placer. sino de acceder
a ¢l de manera permanente. ordenada. creciente. Si se tiene ham-
bre v se mata una vaca salvaje. al comerla se sacia dicha pulsion y
se tiene placer: pero. de esta manera, rapidamente desapareceria
todo el plantel vacuno. Sélo postergando econémicamente el pla-
cer v dedicandose al trabajo del pastoreo el hombre llega a tener
sieimpre carne en una civilizacion legalizada, Es decir, el rabajo. al
fin. esta regido por la pulsicn erdtica que debe regular su ejercicio
para evitar su extincion inmediata. El trabajo posterga el retorno
del serviviente a la vida inorganica. «obligando a la sustancia aiin
superviviente a desviaciones cada vez mas considerables del pri-
Mitivo curso vital y a rodeos cada vez mas complicados hasta
alcanzar el fin de la muertey.""

Para poder explicar la transformacion de la pulsion erdtica.
exigitiva de un cumplimiento inmediato, en un éros organizado y
sublimado. era necesario que hubiera otra pulsion natural al hom-
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bre que al ser superada. al menos por un tiempo, hubiera produci-
do una tal y triunfante transformacion del éros. En efecto, «nues-
tra concepcion era dualista desde un principio y lo es ahora mas
desde que situamos la antitesis, no va pulsion del yo y pulsion
sexual, sino pulsion de vida y pulsion de muerte».'® Es ahora
cuando aparece explicitamente ¢l fundamento ontologico del psi-
coanalisis freudiano: «El fin de la vida no puede ser un estado
nunca alcanzado anteriormente. porque estaria en contradiccion
con la Naturaleza. conservadora de las pulsiones [...] La meta de la
vida es lamuerte. Y con ¢/ misnio fumdamento [origen]: lo inanima-
do era antes que lo animado».""” Es decir. la Natraleza es la Tota-
lidad. el ser como origen y resultado. que se escinde originariamente
segin un movimiento dural, teniendo en cuenta siempre su imper-
turbable identidad, «lo Mismao». pero sabiendo que lo inorganico o
inanimado es anterior, lo que equivale a decir que la pulsion de
muerte nos recuerda la anterioridad de la Identidad. mientras que la
pulsion de vida, ¢l éros o la sexualidad"” la escision misma. Porello
«la substancia viva porta una mitad mortal y otra inmortal; la mitad
mortal es el sonwe; en cambio, las células germinativas son potencia
inmortal»."'® Estamos explicitamente. como hemos indicado, en un
nivel ontologico. El mismo Freud confiesa: «Lo que desde luego no
podemos ocultarnos es que hemos llegado inesperadamente al puer-
to de la filosofia de Schopenhauer, pensador para el cual la muerte
es el verdadero resultado y. por tanto, el fin de la vida'™ [...] De
este modo Ia libido de nuestras pulsiones sexuales coincidiria con el
éros de los poetas v filosofos [griegos]. que mantiene unido todo lo
animado».”™" No puede extraiiamos que en nota nos hable del Armern
tal como el Brifad-Aramaka-Upanishad lo presenta: «Pero él
(Atman) no tenia tampoco alegria: por esto no se tiene alegria cuan-
do se esta solo. Entonces desed un compatiero. El era del tamanio
de un hombre y una mujer juntos cuando estan abrazados. Este, su
Mismio, se dividio en dos partes v de ellas surgieron el esposo y la
esposa. Por esta razon es nuestro cuerpo una mitad de lo Mismo."!

Freud. en su genial inteligencia y en su implicita vocacion fi-
losofica.'*= nos devela asi su ontologia siempre latente. El éros v
thanatos son las dos pulsiones o potencias escindidas, determina-
das y determinantes. de la Totalidad de la Naturaleza, neutra y



originariamente inorgdnica. que crecen y decrecen al ritmo
cadticamente energético del principio del placer (éros) y necesa-
riamente econdmico (andnke) del principio de realidad. En la To-
talidad sin Alteridad de la Naturaleza eterna el hombre y la historia
son epifenomenos onticos, va que la libertad no puede tener sino
una limitada cfectividad en el estrecho nivel fundado de 1a con-
ciencia. El ser. el fundamento. es nuevamente la fisis. no ya la
fvyis sagrada de los griegos, sino la naturaleza secularizada de los
modernos y. como en Hegel. horizonte ontolégico que al fin se
reconoce como sub-jetividad absoluta (0 absolutizada). La «natu-
raleza» de reud no es sino un inconsciente transformado en Todo,
en lotalidad. no por ello menos neutro ni menos descubierto v
descripto desde y hacia la conciencia. El Otro, su libertad meta-
fisica. ¢s un factor intrascendente (como Otro). v aunque se habla
de €l se lo comprende como «parte di-ferenciada» de la Totalidad:
«laoposicion entre psicologia individual y psicologia social o co-
lectiva... pierde su significacion cuando la sometemos a un deteni-
do exameny, nos dice con razon. y agrega: «En la vida animica
individual aparece integrado siempre. efectivamente, el otro [no
como dis-tinto sino como di-ferente. debemos aclarar nosotros),
como modelo. objeto, auxiliar o adversario».'* Sin embargo, ese
«otro» no es nunca el Otro como exterioridad disfuncional a la
Totalidad pulsional, si pulsion es sélo el éros v la thanaios tal
como la describio Freud.

Lo que querfamos mostrar lo hemos ya mostrado, aunque sin
darle toda la extension que en una obra exclusivamente dedicada a
la crotica seria de desear. En conclusion: Freud enuncia implici-
tamente un fundamento ontologico de su inter-pretacion psico-
analitica. es decir, la Totalidad como «naturalezax opera pulsional-
mente segan un doble principio. El dualismo ontico es la tnica
solucion de la que puede echar mano ¢l monismo ontolégico. La
«logica de la Totalidad» se vuelve a cumplir en Freud. Si el fun-
damento es la Identidad indiferenciada. los entes son diferencia o
determinacion. Los seres vivos o el hombre son una encrucijada
ontica (determinacion) de la pulsion de vida (lo germinal. sexual,
crotico. placer) y de muerte (el séma o cuerpo fisico, agresividad
destructiva, instinto narcisista del vo). La enfermedad mental con-
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sistira siempre en fijacion de una determinacion superada o, de
otra manera, en la determinacion conservada (regresion, repre-
sion indebida, etc.). La salud y la normalidad ontologica es la des-
determinacion por pasaje a una determinacion posterior y. por tlti-
mo. volcamiento a la indeterminacion final (la muerte. segtin Freud,
Schopenhauer o el Rig-Veda) que no es sino la Identidad inorganica
de la Naturaleza naciente o inicial. Pero es mas, esa Totalidad ini-
cial, que se escinde originariamente como libido, es de esencia mas-
culina, como hemos visto. Consideremos ahora, a partir de este
fundamento, horizonte ontoldgico como naturaleza-masculina, la
cuestion edipica en Freud. Las limitaciones de la hermenéutica
psicoanalitica nos daran pie para proponer una superacion meta-
fisica que serviria de punto de partida a una analitica o psicologia de
la liberacion en América latina y en toda la Periferia.

En dos niveles indicaremos la reduccion que Freud ejerce en
su interpretacion de la realidad erdtica. La primera reduccion se
establece en el nivel del mismo ego fdlico que es fundamental-
mente captado como libido paterno o del padre. La segunda pue-
de ser vista al tomarse el fundamento como una Totalidad necesa-
ria del deseo, de donde deriva la hermenéutica limitativa del in-
consciente, despreciando asi el condicionamiento que se ejerce
sobre dicho inconsciente, v. sobre todo. el verdadero ambito de su
realidad (esta cuestion la trataremos en el § 44).

El ego falico, hemos dicho. es esencialmente paterno. Con
esto queremos enmarcar de manera inequivoca la cuestion edipica.
En efecto, en el triangulo edipico (Esquema 20) puede verse la
fundamental posicion del padre.

El mismo Freud habia escrito a Fliess. el 15 de octubre de
1897. que «yo he encontrado en mi sentimientos de amor por mi
madre y de celos por mi padre. sentimientos que son. pienso,
comunes a todos los ninos».'** Elnifio es un ego falico potencial:
el padre es un e¢go filico actual. El nifio desea a su madre (flecha
a). es decir, cumplir actualmente su ego félico. en conclusion: ser
su propio padre. L.a madre no vale como Otro sino como media-
cion de la actualidad falica: el ego arcaico activo es el del nifio. El
ego nace asi en situacion de una lucha a muerte —repitiéndose la



Esquenic 20
El triangulo edipico

Padre Madre

Hijo

logica de la Totalidad. desde Heraclito a Hegel o Nietzsche—. Es
que existe naturalmente «una disposicion sexual general perversa
{perverse) en la infancia»'™ que puede enunciarse de la siguien-
te manera; «nos esta reser- vado a todos dirigir hacia nuestra
madre nuestro primer impulso sexual (sevwelle Regung) y hacia
nuestro padre el primer sentimiento de odio (/ass) v deseo de
destruccion»,’™ Se odia al padre porque éste se interpone (doble
finea b del Esquema 18) entre el deseo del e¢go arcaico y la
madre. El nino desea por ello la desaparicion del padre, su muer-
te. =" Pero como no lo puede asesinar ficticamente —como Freud
pensaba que se habia hecho en un tiempo arcaico colectivo histo-
rico en Torem y tabu,'* el nifio no puede sino «esperar su turnoy
gracias a la desaparicion conflictiva del desco edipico (que per-
manccera latente) por presion de «la autoridad del padre
introyectada en el vo. que constituye en él el super-yo [...]. cuya
formacion se inicia precisamente aqui»'** por medio de «la ame-
naza de castracionn.'* Se consuma asi la dominacion pedagogi-
ca del padre (flecha ¢ del esquema) que oprime al hijo. Freud
denomine a la dominacion pedagdgica del padre v la cultura con
el nombre de «represion»: «No veo ningin fundamento para no
llamar represion (Verdrangung) ¢l alejamiento del yo del com-
plejo de Ldipox., '*! es decir, la totalidad del mundo cotidiano. de la
«realidady. del ambito cultural es una estructura pedagogica opre-
sora. donde el padre ha impuesto su ley como conciencia moral
(el Leher fefr). De esta manera la erotica opresion de la mujer se
convierte pronto en opresion del hijo por la superacion del conflic-



to edipico y en opresion politica como vigencia represiva de la ley
o costumbres que imponen el trabajo y la obediencia en lugar del
cumplimiento natural del deseo.'* De la ontogénesis erotico-indi-
vidual se pasa la tilogénesis politico-cultural.'**

No sin razon Freud encontro en la tragedia griega la estructu-
ra para explicar lo que sus pacientes vieneses sufrian. Se trata,
exactamente. de una transposicion de la experiencia del ser como
fysis tragica (totalizacion, griega) a otra experiencia del ser como
suhjerividad moderna (totalizacion europea). Freud mostrd su
genialidad al encontrar la estructura de la erdtica vigente en sus
enfermos, pero se equivoco rotundamente al creer que dicha es-
tructuraera la del hombre por naturaleza. mundialmente. Esa uni-
versalizacion de la experiencia particular europea invalida sus con-
clusiones con pretension de real mundialidad. De todas maneras,
el psicoanalisis asi comprendido es una ontologia de la Totalidad
lo mismo que la tragedia griega: «La accion de la tragedia esta
constituida por el des-cubrimiento (Enthiillung) — proceso com-
parable al psicoanalisis, nos dice el mismo Freud— de que Edipo
es el asesino de Layo».'™ En la Totalidad tragica la aporia que
debe ser resuclta se establece entre «la poderosa voluntad de los
dioses (el Destino) v la vana resistencia del hombre amenazado
por la desgracia».'” Ll psicoanalisis cree descubrir también la so-
lucion de la aporia entre la «realidad» de las normas culturales (el
padre) y los naturales e incestuosos deseos del nifo. ln uno y otro
caso se llega a una solucion tragica (porque en la Totalidad la
dominacion del oprimido como reprimido «por naturaleza» es siem-
pre la Gnica solucion): «Como Edipo vivimos en la ignorancia
(Unwissenheit) del deseo (der Wiinsche) que la naturaleza (Natur)
nos ha impuesto. y. al des-cubrirlos.'* quisiéramos apartar la vis-
ta'" de las escenas de nuestra infancia».'*®

La totalizacion deformante de la interpretacion edipica, enton-
ces, se funda en una experiencia europea y capitalista de la fami-
lia. como bien dice Deleuze-Guattari, ya que «Edipo es la figura
del triangulo papa-mama-yo. constelacion familiar en acto. Pero
cuando el psicoandlisis lo hace su dogma no ignora la existencia
de relaciones llamadas pre-edipicas en el niflo, exo-edipicas en



los psicoticos. para-edipicas en otros pueblos. La funcion del Edipo
como dogma, como complejo nuclear. es inseparable de un forcing
porelcual el teorico psicoanalista pretende elevarse a una concep-
cion del Edipo generalizado».'” Se trata, entonces. de alcanzar
una descripeion ana-edipica.'"y con ello una nueva relacion va-
ron-mujer. padres-hijos, es decir, un mas alld de la familia totaliza-
da. una verdadera «muerte de la familia» machista.'!

§ 44. Descripcion meta-fisica del erotismo

I a descripeion freudiana u ontologica de la sexualidad es ne-
cesariamente dominadora; la de la sexualidad alterativa es una
erotica de la liberacion. En esta cuestion, como en la de los capitu-
los restantes. = se tratara siempre de la superacion de la Totalidad
hacia el ambito de la Alteridad. en nuestro caso del éros.'*

Tanto el conquistador europeo (que identificaba su culturaa la
cultura o la civilizacion sin mas), en sus practicas erdticas con las
indias, como Freud. en su analisis de la sexualidad. coinciden en
que «identifican practicamente el principio de la reclicud estable-
cido con el principio de la realidad como tal».'* Es decir, se
confunde la coaccion represiva que una cultura dominadora
introyeeta historicamente v de hecho en el yo, destruyendo la
espontaneidad de la pulsion sexual. con la represion que la reali-
dad como ral ejerceria por naturaleza sobre el vo. 1.a «realidad»
freudiana no es sino un mundo dado. una «realidad» historica
vivida concretamente: es una Totalidad vigente, un sistema y una
estructura relativa. Como en Europa la imago del padre era
seaualmente opresora. el conflicto edipico se generaba cultural-
mente: la solucion al contlicto era un hombre adulto, que como
todo normal. cumplia las normas erdticas que su mundo le impo-
hia. no solo como costumbres admitidas. sino. v primeramente,
Como represiones psiquicas cumplidas en la maleable constitucion
crotica del nifo en los anos infantiles por la educacion familiar.
Ser-normal equivalia entonces a cumplir sin conflictos una «rea-
lidad» represora, una cultura castrante (va que era por el temor a
la castracion que el conflicto edipico desaparecia y aparecia en



su lugar un hombre sexualmente oprimido). Marcuse se pregunta
entonces: ;Como ir «mas alla del principio de la realidad»?'*
Es. exactamente, la pregunta heideggeriana (que hemos estudia-
do en el § 73, del capitulo 111): ;Como superar la ontologia?
Marcuse, como todos los pensadores mas agudos del «centro»,
nos propone como maneras de superacion: la fantasia, la utopia
(de primer grado), la dimension estética, en fin, el juego orfico.'*®
«La vida de Narciso es la de la belleza y su existencia es con-
templacion».'*’ es decir, Narciso (como el autoerotismo treudia-
no) nos remite al «yo pienso» y el «yo conquisto» europeo
(totalizacion ontologica): «el Eros érfico domina la crueldad |[...],
su lenguaje es la cancion y su trabajo es el juego»,'* es decir,
es como el hippy que niega el sistema pero vive del sistema. La
superacion, el mas alla del eros narcisista o totalizado, no puede
ser el juego del sexy shop., ni de las orgias de drogados. No es ni
la contemplacion (del strip tease o la pornografia) ni el juego.
sino la aventura del amor sexual en cuya re-creacion nace la
pareja y se pro-crea el hijo en la fecundidad.

Para Freud la pulsion sexual es el originario deseo que se
totalizaria en la copula hijo-madre. Deseo exigido por una necesi-
dad de naturaleza, por una «falta-de» que se funda en el pro-
yecto narcisista de ser-yo-mismo. Lo que en efecto acontece es
algo muy distinto v Freud ha descripto como natural una posi-
cion ya patoldgica y reductiva del yo europeo del siglo X1X. El
triangulo edipico se da cuando el nifio nace en una familia totali-
zada patriarcalmente y donde la imago del padre se impone
diariamente por el castigo, la correccion, el consejo. Por el con-
trario, «el deseo —nos dice Lacan— en si se refiere a otra cosa
que a las satisfacciones que reclama. Es deseo de una presencia
o de una ausencia. Esto se manifiesta en la relacion primordial
con la madre, por estar prefada de ese Otro que ha de situarse
mas alla de las necesidades que puede colmar [...] Ese privile-
gio del Otro dibuja asi la forma radical del don de lo que no se
tiene. o sea: lo que se llama amor»."*” Esto nos exige superar el
sentido estrecho. privatizado y naturalista del inconciente para
poder afirmar que «a esto es a lo que responde la formula de que
el inconciente es el discurso del Otro, donde de tiene el sentido



del cfe latino (determinacion objetiva): de Alio in oratione (complé-
tese: tua res agitu)». Todo lo cual cierra magistralmente ¢l
oran pensador francés diciendo: «Digamos que el perverso se
imagina ser el Otro para asegurar su goce, y esto es lo que revela
al neurotico: un querer asegurarse del Otrox».'”!

I's necesario, entonces, una subversion total del esquema
interpretativo de la realidad psiquica y erdtica analizada tanto por
¢l psicoanalisis clasico como por la psiquiatria vigente, también la
llamada existencial."™ La vida erotica normal es una adecuada
apertura servicial con respecto al Otro en su mas extrema genera-
lidad o concreta situacion: toda enfermedad mental o deformacion
erotica es un modo (hay ciertamente muchos: tanto como enfer-
medades o anormalidades) de rorafizacion narcisista. Podriamos
aan resumir diciendo: la normalidad es la correcta Alteridad: la
enlermedad es la Totalizacion o negacion de la Alteridad. Esto
posibilitaria no solo una nueva descripeion de la estructura psiqui-
¢a o erotica, sino, igualmente, una hermenéutica distinta a la en
vigencia de las enfermedades psiquicas.

Comencemos entonces la deseripeion desde la posicion valio-
sa. pero todavia no suficiente de la fenomenologia. En efecto.
Merleau-Ponty expone la cuestion del «cuerpo como ser sexuado»
en uno de los capitulos centrales de la Fenomenologia de la per-
cepeion. > Merleau se abre camino entre dos posiciones extre-
mas. que paraddjicamente son alirmadas ambas por Freud: es
decir, pretende superar la teoria que hace reposar la sexualidad
sea en la mera representacion (racionalista), sea en el puro plucer
bioldgico (naturalismo). «Si esta concepeion fuera exacta. todo
debilitamiento de sexualidad deberia consistir o bien en una pérdi-
dade la representacion o bien en un debilitamiento del placer».'™
De otra manera: en «una desaparicion sea de la causa, sea del
clecton.” Como deciamos. para Freud. por una parte la sexuali-
dad cra una pulsion del inconsciente, un deseo de naturaleza de
definicion exactamente naturalista. biologica ¢ instintual. Pero. por
olra parte. la manera como ese deseo se hacia presente en la
conciencia era. exclusivamente. por medio de la «representaciony
(Forstellung) de la mas pura tradicion racionalista.' Esta contra-
diccion la indica Deleuze-Guattari cuando nos dicen que «el gran



descubrimiento del psicoanalisis fue el de la produccion pulsional
(production desirante), producciones del inconciente; pero, con
el Edipo, este descubrimiento fue nuevamente ocultado por un
nuevo idealismo: el inconciente como fabrica es substituido por
un teatro antiguo: las unidades de produccion del inconciente han
sido substituidas por la representacion; el inconciente productivo
ha sido substituido por uno que no puede sino y solo expresarse
(por mitos, tragedias, suefios...)»."”” Coinciden estos autores con
Merleau en que la representacion (en el sentido racionalista
kantiano) no puede explicar ella sola ni la naturaleza del incons-
ciente ni de la sexualidad. Merleau se abre camino, entonces, en-
tre lo meramente pulsional y lo racionalista explicando que «entre
el automatismo (pulsional) y la representacion (racional) (hay) una
zona vital donde se elaboran las posibilidades sexuales... Es nece-
sario que haya un Eros o una Libido que anime un mundo origi-
nal, dando valor (donnent valeur) o significacion sexual a los
estimulos exteriores [...] La estructura misma de la percepcion o
de la experiencia erdtica |...| es el poder de proyectar ante si el
mundo sexual, un saber situarse en posicion erdtica, o una vez
que la situacion se esboza. saber mantenerla y de darle una conti-
nuidad que le permita cumplirse acabadamente».'**

El mérito de la descripeion ontologica de Merleau estriba en
haber sabido mostrar, desde el analisis de un enfermo (el caso
«Schn.» propuesto por Steinfeld), que la sexualidad es un «modo-
de-ser-en-el-mundo que pende de una intencion de la conciencia.
El enfermo en cuestion, por una defeccion funcional. no llega a
constituir dicha intencion: su mundo nunca llega a presentarsele
como un mundo sexualizado: los objetos no llegan a teiirse del
valor sexual porque le es imposible producir la intencion sexua-
lizante. Esa intencion, ese modo de existir en el mundo nos lo
presenta el poeta latinoamericano en sumomento primero y como
apareciendo desde la mundanidad cotidiana todavia no sexualizada:
«Miro a Rosario de muy cerca... y de subito, veo algo tan ansioso,
tan entregado, tan impaciente, en su sonrisa —mas que sonrisa.
risa detenida, crispacion de espera—...»."*" Es decir, la sexuali-
dad no queda definida ni al mero nivel biologico de lo vegetativo-
animal (al menos la sexualidad Aumana), ni al de una mera repre-



senlﬂL!U”UU”La Es necesario que el hombre, sensibilidad-inteli-
gente. inteligencia-sentiente. ser en el mundo. afirme y provoque
alt'u de su mundo como «objeto sexual». Lxiste entonces una
funcion de e s propiamente sexualizante, una
cierta com-prension erética del mundo. Pero, ;en qué consiste
esencialmente la sexualidad como tal? ; Cual es la nota por la que
la intencion sexual se diferencia de toda otra intencion mundana?

Merleau. llegando hasta el limite mismo de la fenomenologia.
pero no superando sus limitaciones. nos dice que la sexualidad se
da en «las relaciones con el Otro»:'™" wes a través de un cuerpo
que la sexualidad se dirige a otro cuerpo: ella se constituye en el
mundo v no en una sola conciencia».'' De Waelhens llega a pre-
cisar que se trataria de una «sensibilizacion del cuerpo del Otron, '+
Con esto. aunque muy preciso. el analisis termina no habiendo en
verdad comenzado siquiera a pensar el tema. va que todo reposa
sobre la cuestion originaria; {Como es que el Otro puede a llegara
ser v es de hecho el (nico ente objeto de |a intencion sexual nor-
mal’ ; Cuales son las condiciones de posibilidad de la constitucion
sexuada de un objeto? ; Como se llega a la sensibilizacion del cuerpo
del Otro? Todas estas preguntas exigen superar ¢l mero horizonte
ontologico dentro del cual se mueve necesariamente la
fenomenologia, y por ello el mismo Merleau. para llegar. ahora si.
a una descripcion propiamente meta-fisica (tema de este § 44).

Ia sexualidad, en realidad, no es ni una mera pulsion biologica
niun fruto de una representacion intelectual, pero tampoco es una
mera intencion de la conciencia (Merleau) o un momento de un
inconsciente productor de entes (como la economia-erética de
Deleuze-Guattari terminarian por concluir). La sexualidad es uno
de Tos modos conceretos del cara-a-cara que se juega esencialmen-
e en el «sexo humano-a-sexo humano» (el coito), donde la sexuali-
zacion del Otro no depende solo ni del nivel genital biologico,
pulsional psicolégico. ni de la intencidn constituvente de objetos
sexualizados, sino del encuentro de dos exterioridades, dos perso-
45, que no pueden dejar de contar siempre con el misterio y la
libertad del Otro. Si el Owro es constituido como mero «objetos



sexualizado por una intencion erdtica del sujeto, el acto es ya
alienacion del Otro como mera mediacion del autoerotismo.

E1Otro no es un «objeto» sino que €s un «rostroy, una «carne»
(evitando asi la equivocidad dualista de la categoria «cuerpo»;
nos referimos entonces a la basar hebrea y no al soma griego).
El «rostrox» (persona) del Otro es la exposicion primera de alguien
en mi mundo con la pretension de no ser, justamente, un objeto. El
rostro es la presencia privilegiada de la carne. del Otro como
cosa real eventual, libre, concreta. En realidad, no hay constitu-
cion del Otro como objeto sexualizado, sino, mas precisa y real-
mente, hay una pro-puesta al Otro de sexualizar la relacion. La
intencion sexual se arriesga asi, y por ello exige siempre una cierta
audacia, a la respuesta negativa del Otro. Intencion sexual hacia la
carnalidad ajena es. sin embargo, y desde el comienzo, un
enfrentarla no como un mero ente intramundano ni como un Otro
en posicion pedagogica o politica, sino como un Otro pero en
posicion erdtica. El erotismo de la posicion propia del cara-a-cara
sexual consta, en un primer movimiento, en la sensibilizacion de la
carnalidad del Otro como otro (modificando meta-fisicamente la
expresion de Waelhens). Es decir, el rostro, la carne del Otro se la
desea en la proxiniidad. pero no como mero autoerotismo o satis-
faccion cumplida por mediacion de algo, sino como la satisfaccion
concomitante originada en el dar al Otro la satisfaccion a él debi-
da. Es un sentir al Otro como otro, pero un sentir que exige al
mismo tiempo el que el Otro se experimente sentido. Sensibiliza-
cion de la carne del Otro no es un mero tocar algo sino un tocar
alguien en cuanto se reconoce tocado: es un tocar con intencion
refleja y como pregunta de un ir de proximidad v lejania hasta un
encuentro futuro més cabal.

El inconciente en este caso no seria, como dice el autor del
Anti-Edipo. una cmdquina pulsional productivay (desde 1a meta-
fora de la fabrica) sino un «organismo pulsional servi- cial». ya
que originaria y normalmente la intencion meta-fisica (y no me-
ramente ontica u ontologica como para Merleau) sexual tiende al
Otro desde un radical amor-de-justicia'; es decir. el deseo sexual
normal tiende al Otro como otro, al Otro no como a quien se usa



para satisfacer una necesidud (no seria propiamente sexualidad
Q). SINO COMO a quien se sirve para cumplir sur necesidad.
Se trata de una pulsion alterativa que solo tiene voluptuoso cum-
plimiento en el previo cumplimiento del Otro como otro. Contra lo
que picnsan Dcleu'ze—(?uattarl noes «ellmconclenle un huérfano.
[ni] se produce a él mismo en la identidad de Ia naturaleza v el
hombre. La auto-produccion del inconciente [no| surge en el
momento mismo en el que el sujeto del cogiro cartesiano se des-
cubre sin padres. [ni] alli donde el pensador socialista descubre en
la produccion la unidad hombre y naturaleza».'™ El inconciente,
por el contrario, no es huérfano sino hijo (de una pareja y un
pueblo), ademas es hermano de hermanos (en el nivel politico),
pero eroticamente es originariamente alterativo sexualmente: no
es autoproduccion sino deseo o pulsion meta-fisica de Otro que si
donde cumple su esencia. La produccion (relacion hombre-natu-
raleza) es segunda: la irrespectiva relacion primera es el cara-a-
cara (hombre-hombre entonces) y por ello deseo servicial y no
meramente productor. Si el inconsciente es productor s solo como
un modo concreto y segundo de cumplir la pulsion servicial (como
veremos en el proximo paragrafo). Por ello meta-fisicamente, y
no solo ontologicamente, la «sensibilizacion de la carne del Otro»
es real y propedéuticamente caricia. pero no la que los padres
dan asus hijos (que es pedagdgica educacion a la sexualidad adul-
tay signo de amor educativo). ni la que el hermano hace al herma-
no (que como la «palmada» politica alienta al esfuerzo comunita-
rio). sino ¢l ejercicio metafisico del tacto sexual (con intencién
sexual) que no toca algo con sentido practico (como el carpintero
busca su martillo «a la mano»). ni con sentido tedrico (como el
quimico puede tocar la probeta para sentir si esta fria), sino con
intencion de desplegar un ritmo que «pone en obra una sensacion
originaria»,'* un ir tocando en la suavidad. la deli- cadeza. en el
calor. poco a poco a la carne del Otro como otro, para servirlo,
para cumplir, exactamente, una auténtica liturgia (es decir, un
“aclo sagradox, ya que el Otro es lo sagrado mismo).'** «Cuando
Me acerco a la carne de Rosario —dice Alejo Carpentier—, brota
€N mi una tension que. mas que una llamada del deseo. es incon-
tenible apremio de un celo primordial [...]».'"” Esa tension, inten-
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¢1on sexual, comienza por el tacto, el contacto, la caricia: «sintien-
do en las manos el palpito de sus venas»'*®; «de pronto, sus bra-
zos, sus hombros, sus pechos, sus flancos, sus corvas, habian
empezado a hablar... Habia una suprema manuficencia en ese don
de la persona entera».'”” La caricia es aproximacion o proximi-
dad presentida, es progresion a la que retiene el pudor y tienta la
profanacion: es un creciente y dulce «tanteo» en que se va en el
cuidado, en el avance y retroceso. preguntando sin palabras al
Otro como otro si desea la pro-puesta. L's un clandestino avanzar
la mano como en la noche para palpar lo desconocido no teniendo
seguridad de no encontrar siibitamente la resistencia de la libertad
del Otro que se niega. La caricia que avanza en la impaciencia
desea la desnudez completa siendo tentada continuamente por el
sadismo del violar o el masoquismo de ser violado. Violar es des-
truir al Otro como otro en la injusticia del no saber esperar la
respuesta libre; es el cosificar como objeto al Otro y hacer ins-
trumento de la propia pulsion autoerotica. La proximidad del la-
bio-a-labio (el beso) es junto a la caricia preanuncio de la carne-a-
carne (el coito) cumplimiento final de la pulsion erético-sexual.

Es en este encuentro que debe describirse la belleza sexual.
masculina y femenina. «Junto a Rosario compartia la primordial
sensacion de belleza. de belleza fisicamente percibida, gozada
igualmente por el cuerpo v el entendimiento, que nace de cada
renacer del sol».'" La belleza humana es la belleza propiamente
dicha, la que mide toda otra belleza, aiin la sublime grandeza de
las montaias, el impetu arrebatado de los mares bravios, el colori-
do infinito de las auroras o atardeceres, el arrullo de los pajaros en
la primavera... Pero aun, la belleza de la carnalidad humana es por
su parte el fundamento, origen v medida de las obras de cultura:
desde los dolmenes y menires primitivos, a las impresionantes
piramides de los mayas o los egipcios, la acropolis de Atenas o los
templos de Mohengo-Daro. hasta las urbes populosas contempo-
raneas. o a las esculturas de Miguel Angel o la pintura de Picaso.
Antes que la fvsis y la réjne (es decir. la naturaleza y la cultura) se
encuentra el rostro, la carne humana como la belleza que nos es
dado vivir primero. La pulchritudo prima (belleza originaria) es
la de una mujer para un varon. la de un varén para una mujer.



anticipada pedagogicamente en la belleza de la madre y el padre
para el nino v lanifa, donde la dulzura de la leche del seno mater-
no se confunde con el calor de su carne. con la sonrisa de su
rostro. con la suavidad de su caricia (también pedagogicamente
sexual). todo ello organica revelacion de gestos. palabras. sensa-
ciones con sentido que configuran una verdadera liturgia cultu-
ral. el modo humano de vivir la belleza primera.

[.a belleza no es, de ninguna mancra (v como lo piensa la
estética europea moderna). la expresion objetiva y cultural de una
vivencia subjetiva, que por su parte solo puede ser gustada
subjetivamente por el espectador.'” Pero tampoco es primor-
dialmente la manifestaci('m ontoldgica del ser oculto con preten-
sion de revelar la verdad.'” donde al fin el fundamento es la fysis
o la Totalidad del mundo. ser neutro manifestado. sea como natu-
raleza divina entre los griegos o como subjetividad absoluta o cul-
tural por los modernos (incluyendo paraddjicamente al mismo
Heiddeger). La belleza antes de toda manifestacion desde un arti-
[ice (artista) es larevelacion provocadora, interpelante del rostro.
de la carnalidad del Otro, cuyo apice (en tanto belleza) se mani-
fiesta cn la belleza sexual. sexuada. la del orro sexo.

Pero aun mas. v ahora contrariamos todas las reglas de la esté-
tica aristocratica. oligarquica. dominadora: la pulchritudo prima
es la delrostro y la carnalidad del pobre. del oprimido, del exterior
a los moldes de la belleza vigente: «Es bonita, un verdadero tipo
de helleza criolla».'™ Solo el que es capaz de gustar v apreciar,
mas alla de la vista y su vision. mas alla aun hasta de la horrible
presencia del rostro lacerado de un leproso. la belleza primera del
misterio del Otro como otro. es el inico que puede comprender la
abismal significacion cultural y metafisica de la belleza erdtica. La
aparente fealdad del pobre vista como cadtica presencia por la
belleza del sistema, de la Totalidad. por la belleza cultural imperante,
€s. exactamente, la interpelacion con exigencia de justicia (porque
la aristocratica estética imperante es siempre injusta: la que por
ejemplo mide el valor de la belleza latinoamericana desde los mol-
des curopeos o norteamericanos) de la belleza furura, real y meta-
fisica de alguien que en cuanto misterio oculto. no revelado, mas
alla de su dntica presentizacion en un museo 0 exposicion. ya vive



un nuevo orden humano en la esperanza. La aparente fealdad
del pobre (de la india amancebada con el conquistador, del gamin
que pide limosna en Bogota, del minero boliviano a cientos de
metros de profundidad en las minas) no es mas que la mdscara
que ha labrado cuidadosamente la opresion de los dominadores y
con la que se tapa la belleza del Otro, del hombre libre que es la
india, el nino y el trabajador. para que no aparezca a la vision
talseada del mundo de los poderosos. Si la mdscara fabricada
que oculta el rostro del pobre desapareciera. le seria mas dificil al
dominador habérselas con ese hombre para poder cotidianamente
tratarlo como cosa vy no como Otro (como sirvienta. como lus-
trabotas, como mano de obra).

la belleza criolla. que la fea y repugnante mascara fabrica-
da por el sistema de la belleza aristocratica (la de las dperas de
trajes largos) oculta. es la que sabe comprenderse en la justicia.
Sacar esa mascara es. en la justicia, como arrebatar el vestido al
Otro (la mujer al varon y el varon a la mujer), porque la belleza se
vive como primordial solo en la desnudez.

El vestido, que hace posible una relacion no-erdtica en la vida
pedagdgica y politica, indica. con precisién meta-fisica. que la
belleza humana se juega como pulchritudo primaen el nivel sexual,
en el que la desnudez hace a su esencia, ya que su esencia es la
revelacion (como des-velacion) del misterio del Otro como otro
Toda la liturgia erdtica, desde la caricia al comienzo lejana pero
siempre en tension, hasta en su constitucion propiamente sexual
(la caricia sexual crece hasta el tacto genital reciproco y bipolar).
se encamina al con-tacto (no sélo sensible sino también propia-
mente meta-fisico) en la proximidad del Otro como otro. La proxi-
midad (que es el cara-a-cara en todos sus niveles, pero en ningu-
no tan intimo como en ¢l sexo-a-sexo en lajusticia y la belleza) es
lo que desea la «pulsion sexual» humano-normal, es decir, la uni-
dad voluptuosa como realizacion sensible-intelectiva que se alcan-
za por el servicio que se hace al Otro, no solo posibilitandole la
re-velacion de su ser oculto y permitiéndole asi la donacion de su
persona que se des-cubre simbolicamente en la desnudez bella de
la carne vista. como anuncio de la realidad de la belleza de carne
vividka en el coito heterosexual en la justicia, sino, principalmente,

518



por ¢l cumplimiento del deseo-del-Otro: «Es un abrazo rapido y
brutal. que mas parece una lucha por quebrarse y vencerse que
una trabazén deleitosax.'”

I'n electo, la proximidad queria ser irreversible, total. sin fisuras
que permitiera el retorno de la lejanda... Pero. incvitablemente. la
pm\imidnd humano historica siempre vuelve al mundo v a las
cosas: la proximidad del cara-a-cara deja lugar al ser-en-el-mun-
do. es decir, la lejania. El1 hombre, al fin. no es sino el ritmo
incesantemente renovado de tension hacia la proximidad (del va-
ron v la mujer, la madre-padre e hijo. del hermano y hermano) y
la inevitable relacion de lejania. Moririan dos amantes si el cara-a-
cara no fuera ritmicamente postergado al simple y cotidiano acto
de comer. y por lo tanto de trabajar para comer y el trabajo se
realiza con respecto a la naturaleza. La proximidad humana se
vive desde la fejunia de la «economia» que la hace posible. La
casa. ¢l vestido, el alimento los arrcbata el hombre a la naturaleza
(relacion econdmica) para albergar v hacer posible el cara-a-cara.
[se ritmo. que es toda la historia humana. desde ¢l paleolitico. es
¢l que impulsa al hombre a abandonar su hogar. lleno del calor de
la carnalidad del Otro (calor originario que el hombre quiso au-
mentar con ¢l fuego. primer modo de «cale-faccion») para ir a
buscar alimento. Pero. al fin. todo ese trabajo es para restablecer
lo mas pronto. lo mas durable y seguramente el cara-a-cara. Por
ello es por lo que «arqueando el talle con ansioso apremio afinca
[0s codos en el suelo para imponerme su ritmo». ™ «Acoplabanse
de tal modo los ritmos fisicos a los ritmos de la Creacion para que
los cuerpos tuviesen la impresion de encontrarse en un clima nue-
vo. donde el abrazo remozaba las iluminaciones del primer en-
cuentro [...] En horas de abrazos v metamorfosis llevaba al ser
humano a la suprema pobreza de sentirse nada ante la suntuosa
presencia de lo recibido. EI verbo nacia del tacto. elemental y
pure. como la actividad que lo engendraba».'™

Elritimo de «proximidad-lejanias. que como decimos indica el
mude de toda la vida humana y su historia. su ser mismo, es
vivido en el acto erdtico (por el con-tacto del falo con la carne
lemenina y del clitoris v la vagina con la carne masculina) en una
cadencia que se acrecienta hasta llegar al paroxismo extatico don-
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de la subjetividad y el yo se descentran para totalizarse en el
abrazo de la voluptuosidad mutua, si es en la justicia, del orgasmo.
«Situados fuera del tiempo. acortando o dilatando las horas, los
yacentes percibian en valores de permanencia. de eternidad, un
ahora exteriormente manifiesto. Colmada la carne volvia hacia las
gentes, los libros, las cosas, con la mente quieta, admirada de
cuan inteligente era el amor fisico. El contento de la carne (era)
como un paso necesario para la elevacion hacia la Trascendencia,
y llegaba a creerlo al observar que en ella se iba atianzando una
insospechada capacidad de Entendimiento».'”

El coito es. por todo ello, una de las experiencias meta-fisicas
privilegiadas del ser humano. Es un acceso al ambito de la reali-
dad mas alla de la luz. del mundo, de la ontologia. Es un ir mas
alla de la razon hasta donde el deseo nos lleva como satisfaccion
del deseo del Otro. No es ya siquiera un mero deseo o amor-de-
justicia sino la realizacion misma de dicho deseo en la proximi-
dad. El organo sexual (el falo y el clitoris-vagina) es en el ser
humano la presencia en la Totalidad de la ausencia del Otro: es (el
falo con respecto al clitoris-vagina, v el clitoris-vagina con respec-
to al falo) un llamado a la realizacion del Otro, un deseo de cum-
plirel deseo el Otro: es un organo que significa la apertura alterativa
esencial del hombre.'™ En el coito el drgano genital de la mujer o
del varon sensibilizan (como experiencia meta-fisica) la realidad
del Otro (por mediacion privilegiada de su 6rgano genital respecti-
vo), llegando mis alla del horizonte al que llega la razon y tocan-
do, movilizando, satisfaciendo, efectuando. realizando aquello que
¢l amor-de-justicia sélo desea. El sujeto va mas alla de su subje-
tividad. su carne accede efectivamente a la exterioridad como
tal.

LLos amantes no prefieren la luz del dia ni el lugar piblico para
amar: eligen en cambio la oscuridad y el retiro para vivir la intimi-
dad de la mutua re-velacion meta-fisica. «El éros, tuerte como la
muerte, nos dara un fundamento para el analisis de la relacion con
el misterio. Pero a condicion de exponer la cuestion en términos
del todo distintos a los que uso el platonismo, ya que este es un
mundo de luz»."™ La intencion sexual entonces ni se funda en el
ser (lo ontologico), ni se esclarece por ningun horizonte (funda-
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mento). ni busca ninguna significacion (sentido). ni pretende rea-
lizar un valor (que es solo mediacion de mi proyecto). En la clan-
destinidad nocturna, como paroxismo de la materialidad biologica
siempre humana. la sexualidad es experiencia meta-fisica de la
realidad desnuda del Otro como otro. deseo del cumplimiento de
su deseo mas alla del mundo.

De esta manera el «triangulo edipico» de Freud es necesario
ampliarlo en un «cuadrilatero» con mucho mayor namero de rea-
les correferencias (vease el esquema 20, del § 43).

LEsquema 21

Cuadrilatero ampliado de correferencias sexuales

o Yardn <«———» Mujer
Varon 4+——— Padre Madre — Mujer

Hermano +—  Hijo
Hermano

Hija —— Hermana

+—
Hermana

En la falocracia freudiana el padre (en tanto sexualidad mas-
culina o represor del hijo) es el punto de apoyo de toda la herme-
neutica psicoanalitica, quedando por ello la mujer y la hija. pero
igualmente el hijo (como padre en potencia), definido desde el
pene paterno-opresor. De las doce relaciones posibles sexuales
esenciales (a las que podrian todavia agregarse cuatro mas).'™ la
sexologia machista privilegio sélo una: la del varon hacia la mujer.
Llu:ﬂniundu todas las demds como su negacion. La anterior des-
cripeion meta-fisica nos permitira definir cada posicion sexual
Positivamente, desde su propia constitucion v en una relacion sexual
alterativa distinta en cada caso.

: El despliegue del mundo masculino desde un ego falico ha
sido suficientemente estudiado y no es necesario agregar nada.
[;1.1 cambio la apertura al mundo desde el ego femenino (mamario-
C[m'.‘l‘ié’ellu-\'{-{giI'IG.J] es necesario mostrarlo con alguna detencion.,



Si Lacan indica que el falo es. en la vision y la luz, «el significante
del deseo del Otrow, los senos de la mujer no lo son menos, pero,
esencialmente. como la sexualidad no se vive en la luz y la signi-
ficacion meramente presente, sino en la oscuridad del tacto y el
contacto, la activa ereccion del clitoris o contracciones de la vagi-
na son también provocacion al cumplimiento del deseo del Otro.
La no-presencia a la luz, pero siempre insinuacion interpelante,
del organo femenino en nada disminuye su pro-vocacién como
sexualidad. Si el varon se afirma «falicamente» en el mundo, la
mujer no se afirma menos al avanzarse como activa instituyente
de la intencion sexual desde su carne «mamario-clitoriano-
vaginal».

La mujer, entonces, no se define desde el ser falico como un
no-ser castrado. Esto sélo acontece (y en esto tiene razon Freud)
en pueblos machistas, patriarcalistas, donde se exige a la mujer
depender enteramente del varon, el que, para reprimirla, define la
sexualidad en la sola actividad masculina, asignandole a la mujer
la pasiva posicion de «objeto» sexual. La ontologia machista aliena
cosicamente a la mujer, y. por ello, sin dar ninguna importancia al
orgasmo clitoriano exalta hasta lo anti- natural el orgasmo vaginal
(contrapartida pasiva de la actividad del pene). Es necesario en-
tonces comenzar a describir la apertura femenina al mundo (de la
mujer hacia el varén), descripcion practicamente inexistente por la
opresion que pesa sobre la mujer. no sélo en el nivel erotico sino
también (y porello) en el pedagogico y politico. La injusticia ero-
tica (la mujer «objeto» sexual) se extiende a la injusticia pedagdgi-
ca (la mujer nina castrada) y a la injusticia politica (la mujer con
menor salario que el vardn).

Genéticamente exalto Freud la relacion hijo-madre.'®' y no pudo
hacerlo de otra manera (aunque se refirié alguna vez al «complejo
de Electra»: hija-padre). En efecto. el padre, de hecho (por su ma-
chismo cultural y no por deseo de naturaleza del nifio), vio a su hijo:
o como el que polariza preferentemente el amor de su mujer o el
que podria caer en la perversidad que él misme ya ha cumplido.
Sea para apartarlo de su mujer, sea para que desde antes que pue-
da cumplirlos tenga normas que le permitan evitar sus perversiones
(por ejemplo: la masturbacion del padre mueve a éste a reprimir el
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inocente juego del nifio con su pene sin significacion posterior), lo
cierto es que la represion paterna supone en el nino una posicion
falica con respecto a lamadre y a si mismo. lo cual incluye numero-
sos errores. En primer lugar, la posicion falica es la de un varén
adulto con respecto a una mujer adulta. En segundo lugar. la posi-
cion del nino no es respecto a la mger sino a la madre. porque su
posicion noes falica sino principalmente. en especial en los prime-
ros meses. «buco-manual».'™ La pulsion del nino por su madre. no
exenta de una sexualidad infantil propia. es instintivo-filial.'**

I instinto filial, en el que puede genéticamente encontrarse ya
¢l mismo instinto sexual. es correlativo del instinto maternal. En el
hombre dicho instinto se transforma en una pulsion asumida por
¢l comportamiento cultural inteligente. sin dejar por ello de repetir.
de alzuna manera, el «modelo» fijado filogenéticamente, no sélo
desde los primates sino atun desde ¢l origen de los mamiferos. No
en vano el recién nacido tiene la pulsion a alimentarse (cara-a-cara
que se conereta esencialmente en la posicion boca-pezon del seno
materno. actualizacion humana de la experiencia de todo mamife-
ro que debe alimentarse de la madre por succion bucal y no como
el oviparo que se alimenta «totalizado» ¢ independiente dentro del
huevo) v a «asirse-de-la-madre» '™ (posicion esencial originaria
de manos-y-pies del recién nacido asido al vientre de la madre por
medio del pelaje en la hembra primate). Por su parte. la madre
ticne igualmente la pulsion inversa, v por ello con distinto sentido,
vaque no se trata de comer o asirse para subsistir y absorber calor
en la irregularidad de la temperatura del recién nacido. sino, al
contrario, de un dar de comer y proteccion a un inmaduro. inde-
fenso. La posicion del nifio se refiere a la madre como una parte
deltodo (es como el ejercicio parcial del autoerotismo de la misma
madre ejercido desde el niiio): la madre tiende al nifio como el
todo que pro-crea desde como una de sus partes un nuevo todo,
V. Cn este sentido, su posicion servicial es explicita y por ello ira
independizando o separando al nifo exigiéndole a asumir su pro-
pia responsabilidad.

EThino se encuentra apresado dentro de un conflicto (que. por
Olra parte, nunca puede ser del todo superado): querer permane-



cer dentro de un Todo que lo proteja (estado de naturaleza, vida
intrauterina, asido al seno materno como lactante, etc.), o ser una
exterioridad dis-tinta. Este conflicto esta a la base de todos los
conflictos posteriores (del destete. del edipico y de todo lo que
hemos llamado mal ético o moral).'® Para que erdticamente el
nino acceda a su separacion alterativa es necesario que sea condu-
cido por la madre, normalmente. a una actitud de servicio. supe-
rando asi el narcisismo al que como totalidad biologica tendia por
naturaleza. Pero no debe olvidarse que por naturaleza humana
tendia igualmente al servicio, al que sin embargo hay que educar.
Si la madre wsa al nino para suplir la falta erotica que la insatisfac-
cidn en su relacion mujer-varon (en nivel propiamente sexual. ge-
nital) deja en su ser, el nifo sera educado en la totalizacion narci-
sista de su primera postura en el mundo ante el Otro. Si la madre
expone sus mamas (siendo el significante mayor toda maternidad)
como servicio. como donacion, la posicion altamente erogena o
erotica de «labios-manos (nino)-pezon (madre)» serd el primer
aceceso a la alteridad. La posicion servicial de la madre desarrolla
esa misma pulsion del nifo e inhibe el auto erotismo totalizante.
En este caso el padre no viene como un dominador a producir la
ruptura de una totalizacion anormal v regresiva en la unidad hijo/
hija-madre. madre-hijo/hija. sino, porel contrario, participa activa
v solidariamente en la afirmacion alterativa y liberadora tanto del
nino como de la madre. El conflicto edipico que puede observarse
como «modelo» anticipativo entre los primates) puede darse en
un mundo anormal humano. machista, de insatisfaccion sexual de
la madre, de exclusiva y celosa totalizacion afectiva por parte del
padre. Es evidente que es imposible una totalizacion autoerdtica
entre el hijoo hijay el padre (por lo menos en la nifiez), y que sdlo
la unidad hijo/hija-madre y viceversa puede totalizarse erdticamente,
dada la erogenidad del pezon materno y por el hecho de que el
nino mismo «como alguien a quien poder asirse» puede ser una
sustitucion para la madre de su madre. En este sentido, si el nifio
humano tuviera como unica pulsion la autoerdtica, no podria evi-
tarse a su hora el contlicto edipico: pero. si el ser humano no tiene
sOlo ni principalmente dicha pulsion, sino una tension alterativa
(que es lo especifico del erotismo humano como humano). en
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este caso el padre es esencial en dichas relaciones ya que al
pleni licarala nmjc_r enel abt'"fizo génilu-scxual permite a lamujer
que ¢s madre plenificar al hijo/hija en el abrazo matema!. Por su
parte. el abrazo sexual normal y \fuluptuoa_aamenle cum‘plldo es la
prehistoria (y laeducativay correcta iniciacion) de la posicion falica
adulta posterior del hijo y de la clitoriana-vaginal o mamario-mater-
nal adulta posterior de la hija. El padre no puede interponerse
represivamente entre ¢l hijo/hija-madre sino en el caso de una
totalizacion anormal autoerdtica: interposicion que. por otra parte.
la ha producido ya la imposibilidad de un vinculo sexual alterativo v
servicial de la pareja varon (padre)-mujer (madre). El conflicto
edipico es el fruto de una familia enferma. efecto de una sociedad
enterma. lo que por su parte instaura una pedagogica depravante v
opresiva.

El padre. en lugar de ser el odiado interruptor de la afectividad
filio-materna. es la garantia de la pulsion alterativa. ya que. y seria
una indicacion entre otras el no tener ning(n organo significante
particularmente erogenizado en su relacion paterno-filial (como el
pezon materno, por ejemplo). revela al nino de manera inequivo-
ca la gratuidad del servicio. funcion que. por otra parte, cumple
igualmente la madre. El padre en cuanto que con sus brazos acoge
al nino (que cumple asi la pulsion filial del «asirse-de») y lo prote-
ge contra los elementos es también erdtica presencia del calor que
totaliza en la seguridad. Solo en este caso la superacion del con-
flicto edipico no es necesaria represion paterno-cultural en la
fantasmagorica presencia de un super-yo (Ueher Ich) opresivo.
Por ¢l contrario, la imposibilidad del conflicto edipico (y por ello
st normal superacion) es la superacion de la fijacion regresiva de
la pulsion de totalizacion (pulsion narcisista que permanece en el
enfermo mental o en el mal moral) por la educativa expansion de
la pulsion alterativa que no es, de ninguna manera, represion de la
pulsion de vida (humana) ni de la sexualidad (alterativa) sino. por
¢l contrario. su natural (en cuanto naturaleza humana) y cultural
(siesservicio y no opresion antinatural) despliegue.

LLa madre y el padre conducen en el amor las rupturas con el
Narcisisimo como nacimiento de la alteridad: el parto. el destete, el
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salir de la casa a la escuela o al trabajo, el dejar la casa para
fundar otra casa, son las rupturas del autoerotismo y el nacimien-
to de la alteridad. Las rupturas con la sexualidad narcisista es la
condicion de posibilidad del nacimiento de la sexualidad Aumana,
servicial. alterativa. El padre, el Otro de la unidad hijo/hija-madre,
no viene a interponerse en el ser- vicio, sino que viene a interpelar
desde la exterioridad de la erdtica totalizacion «labios-pezony, viene
a pro-vocar como ¢/ pobre desde la exterioridad al amor-de-jus-
ticia. La paternidad (e igualmente la maternidad) es. justamente,
la presencia distinta que permite instaurar en la normalidad v la
bondad la casa. la cultura. la politica no ya como auto erotismo
sino como amor humano: pulsién al Otro como otro, libre, separa-
do. exterior. Es por ello que podemos afirmar con Hermann que
«no es exacto, tal como pensaba Freud, que la orientacion prima-
ria de las pulsiones (humanas) no se dirijan al exterior».'®* Solo
por influencias exteriores, decepciones traumaticas o influencias
historico-sociales, la situacion narcisista destruye la pulsion
alterativa.

Adolf Portmann decia bien que el hombre nace «demasiado
pronto». va que sale del Utero con menos posibilidad de auto-
subsistencia que todo otro animal. Pero ademas posterga hasta la
pubertad (entre los doce a catorce aiios) la madurez genital, te-
niendo. sin embargo. alrededor de los cinco afos una primera
plenitud genital.""" a fin de prolongar el tiempo «pedagogico», es
decir, el tiempo del poder llegar al pleno dominio del autoerotismo
transformandolo en pulsion alterativa o servicio. Si la educacion
erotica es posible es porque la pulsion humana es equivoca (en los
animales, en los psicopatas, en los malvados es univoca o se aproxi-
ma a ella). Es decir, la pulsion humana tiene una vertiente como
«pulsion de totalizacion» (tension exclusivamente ontologica, ha-
cia «lo Mismo»). y otra como «pulsion alterativa» (meta-fisica,
hacia «el Otro» como otro).

La «pulsion de totalizacion» tiene por su parte dos significacio-
nes diversas.'™ En el sentido que aqui importa dicha pulsion es de
retorno. de recuerdo, de involucion hacia lo anterior (que por otra
parte se confunde con la «naturaleza»): en este caso el hombre se
retrotrae a lo puramente animal, biologico, fisico. La antropologia
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termina por ser fisiologia. Freud no conocié otra pulsion que ésta.
-1 «principio del placer» (lo inconsciente, pasado sin represiones)
o la «pulsion de vida» (lo sexual para Freud). lo mismo que el
«principio de la realidad» (lo paterno-cultural, lo econdmico como
necesidad) o la «pulsion de muerte» (como el fin indeterminado
de la Naturaleza) quedan englobados en lo que llamamos «pulsién
de totalizaciony, Tanto el placer o la vida como la «realidad» o la
muerte freudiana no logran sobrepasar la Totalidad cerrada del
autocrotismo, del hombre como individuo o especie o como cos-
mos lisico-natural. Al fin, tanto el auto erotismo del nifo como la
superacion del conflicto edipico por represion son situaciones no
propiamente humanas. son situaciones anormales. unilaterales.
enfermas. inmorales.

La «pulsion alterativa» es el deseo natural humano por el que
se tiende al Otro como otro en posicion servicial, gratuita, meta-
fisica (mas alla del ser o la Totalidad), real. Es decir, la «realidad»
de Freud no es sino el «sistema represor imperante»: ¢s entonces
la Totalidad. La realidad de la que hablamos. como lo hemos
expuesto repetidas veces en toda esta Elica, es la constitucion
clectiva y fisica del hombre como tal. antes de ser o no compren-
dido en mi mundo o creido en el cara-a-cara. La pulsion sexual
natural humana o alterativa es normalmente heteroerdtica. pero
dicha heterogeneidad no es solo la de dos individuos de una espe-
cie. sino la de dos personas cuyo abismo de dis-tincion no puede
ser atravesado sino en el respeto, la fe. el amor-de-justicia y el
servicio. La «intencion sexual alterativa» nos abre a un ambito
desconocido para Freud y define a la sexualidad. el erotismo. la
pulsion humana y el inconsciente en un nivel que exige una
redefinicion no sélo de la normalidad o de todas las situaciones
patologicas de la psique humana, sino que modifica aun toda la
terapia y educacion del nino. del paber o adolescente. del adulto v
aun del anciano.

l.a erotica humana. cuando es natural v normal segun la reali-
dad. es culto y liturgia de lo sagrado. del Otro como otra carnidad
a la que debe servirsela deseando la realizacion de su deseo,



§ 45. La economia erotica

Hemos dicho que la proximidad del cara-a-cara de los aman-
tes, unidos por el amor-de-justicia-erético, debe dejar siempre,
por imperiosa exigencia de la finitud humana, lugar para la /leja-
nia. El ritmo de proximidad-lejania (cuyo simbolismo real es el
ritmo cultual de la penctracion-salida del falo no mas activo que el
ascenso-descenso de la vagina y el contacto clitoriano). Si la proxi-
midad es la esencia meta-fisica de la erotica, la lejania es la esen-
cia de la «econdmica» (no sélo en el caso de la economia erdtica,
sino igualmente y por analogia en la economia pedagdgica, la eco-
nomia politica o la economia teologica como veremos en los proxi-
mos capitulos). L.a «economica» (del griego oikia: casa. hogar) es
la relacion hombre-naturaleza que se encamina a construir una
totalizacion dentro de la cual, hospitalariamente, pueda vivirse en
la seguridad el cara-a-cara. Al fin, todo trabajo econémico. es
decir, toda labor trans-formativa del cosmos. de la realidad natural
de los elementos, toda cultura (desde la agri-cultura hasta los saté-
lites) es un cobijar la proximidad por mediacion del rodeo de una
lejania. Se aleja el amado de la amada para construir la casa, para
inventar el fuego vy fabricarlo en el centro del hogar, para hilar el
vestido, y poder asi deserotizar la posicion pedagdgica (para con
los nifios) y politica (para con los hermanos). para buscar el ali-
mento. En casa, junto al fuego, saciado el apetito del hambre, en
la desnudez del sin-vestido, el cara-a-cara erdtico puede reem-
prender su ritmo litrgico no va en la clandestinidad sino en la
segura permanencia de la historia irreversible de la pareja, donde
podra darse la fecundidad y la pedagogia. Desde un punto de
vista erdtico (y esto es lo que descubrio acertadamente Freud,
aunque fuera atacado de pansexualismo), la politica es un rodeo o
mediacion de la plenitud del sexo-a-sexo en la justicia. Desde un
punito de vista erdtico, jqué son los sistemas politicos, la justicia
social, la liberacion del pobre, sino maneras adecuadas de edificar
la casa. tener alimento v poder sin frio a la intemperie desvestirse
en el hogar para vivir el calor del amor sexual humano? Sin em-
bargo, y como veremos. si lo erotico mediatizara lo pedagogico o
politico para prolongar en la injusticia el deseo sexual. no solo
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depravaria lo erético sino que cumpliria la injusticia pedagogica y
politica. Ademas, desde un punio de vista politico, lo erdtico se
mostrard por su parte como una mediacion a los fines comunes de
la sociedad (siendo una pareja una parte de una familia). Todo
esto para mostrar que, desde un punio de vista parcial (sea eréti-
co. pedagogico. politico o arqueologico) todo se corrompe: es ne-
cesario saber tener en vilo todos los momentos humanos del cara-
a- cara ¥ no mediatizarlos unos con respecto al otro. sino saber
guardar el misterio propio de cada momento que juega la funcion
alterativa del Otro en cada caso. No es que lo econdémico-erotico
sea el fundamento y lo politico sea supraestructural (como tiende
a proponer Freud), o que lo economico-politico sea el fundamen-
to v lo erotico supraestructural (como piensa el marxismo stan-
durd). sino que. como en un circulo, cada momento juega la fun-
cion de exterioridad alterativa y, seg(in sea la perspectiva ahora, lo
erdtico. o lo pedagogico. o lo politico o lo arqueoldgico. son privi-
legiados como la alteridad originaria «desde ese punto de vista».
Esta cuestion ha sido siempre mal planteada por los que afirman la
fundamentalidad ontologica de un momento (nosotros hablamos
de su exterioridad meta-fisica) y por los que la critican (ya que en
el fondo afirman otro momento como fundamental. lo cual es
simplemente otro tipo de error).

En el dtero el feto tiene «casanr, alimento v «vestido. interio-
ridad en la Totalidad practicamente univoca de la madre. El parto.
con la inenarrable experiencia del salir-hacia-afuera (salida an-
gustiosa que solo con la pedagogica en la justicia llegara a ser
«salida-de-la-prision» o liberacion humana). lanza al recién naci-
do a la atmésfera que hay que respirar. a la succion del alimento
para calmar el hambre, al sentir el frio, etc. Ese «fuera» (anuncio
del afirera de la casa y de la lucha por la vida) si es en demasia
hostil hara que se pretenda volver a la totalizacion intrauterina: la
totalizacion por involucion es lo patologico v lo éticamente malo.
Parzl'l ello el hombre. por fijacion filogenética (como la pulsion de
“asirse-de-la-madre») o histérico-cultural (todos los progresos en
la técnica arquitectonica, o en la alimenticia—desde el pastoreo y
la agricultura hasta la industria contem poranea del alimento—, o
n el vestido —desde el cuero del paleolitico hasta la industria



textil) ha recibido al nino en una nueva totalidad que le permite,
sin tender hacia atras, abrirse camino confiadamente hacia adelan-
te por la pedagogica expansion de la pulsion alterativa. El nuevo
«adentro» (filogenético y cultural) lo construye y fabrica la
«economica-erdtican, va que antes que padre-madre el hombre es
varon-mujer, y por el trabajo. antes que para alimentar al hijo (lo
que ya significa gratuita responsabilidad de los plenificados
sexualmente), el varon desea la subsistencia de su amada. la mu-
Jer desea la de su amado. Si es verdad que el calor de la carnalidad
del varén-mujer en la desnudez de la sexualidad puede hacernos
pensar en el retorno al titero o al estar asido a la madre, en reali-
dad. la sexualidad humana normal en la justicia es mas bien anti-
cipacion escatologica de la proximidad ya sin lejanias que es a
lo que tiende en ultimo término la «pulsion natural alterativa» (y
este es el segundo sentido y radical de la «pulsion de
totalizaciony), % ] abrazo sexual humano en la justicia no es
retorno patologico sino proyveccion natural, alegre. entusiasta, sub-
versiva y revolucionaria hacia adelante donde se espera en la pro-
gresion cualitativa de la historia nuevas y mas plenas proximida-
des: «Habia oido decir que (algunos) consideraban el contento de
la carne como un paso necesario para la elevacion hacia la Tras-
cendencian:'” «Trascendencia» que, en primer lugar, es
antropologica (la mujer o el varon, el nifio, el hermano). pero que,
en altimo término, dando a lo antropologico todo su sentido, es
Infinita. Absoluta.

Como hemos visto, en el 3 43, Freud piensa que el trabajo es
una economia de placer, ya que dominando y postergando la sa-
tisfaccion (por ladisciplina civilizadora del trabajo) se alcanzan los
bienes de la cultura (Ku/rur en alemén). De esta manera se llega a
una aporia nunca resuelta por Freud: la espontaneidad de la pulsion
inconsciente (cuestion dejada en vilo en dicho § 43 v que debe-
mos tratar ahora) o el éros. queda necesariamente reprimida (aun-
que sublimada. es decir, por sublimacion represiva) en la «reali-
dad» social. cultural, en las instituciones matrimoniales, familia-
res. sexuales. erdticas que la historia ha ido constituyendo y transmi-
tiendo (thdnatos).””" Se tratara por ello no solo de superar y resol-
ver la aporia freudiana. sino, y al mismo tiempo, de dejar atras las
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resoluciones unilaterales: sea la de los que proponen la liberacion
pulsional autoerotica del inconsciente sin represiones (afirmando
solo el «principio del placer». como Wilhelm Reich, por ejemplo).
sea la de los que privilegian exclusivamente el nivel de la «reali-
dad» social. sea €sta politica (como para Aristdteles o Hegel) o
cconomico-politica (como para Engels). Sera necesario, desde la
situacion latinoamericana, proponer una economica erotica que.,
siendo la plena realizacion del deseo natural inconsciente, sea ca-
paz de superar las instituciones erdticas vigentes (superando asi la
«pulsion de totalizacion») por medio de un «trabajo liberador» o
servicio que no es ni la fantasia utdpica ni el «juego» marcusiano.
La economica erotica no €s ni siquiera una sublimacion no repre-
siva. = sino que es una praxis positivo-liberadora que inevitable-
mente pasa de erotica a pedagdgica v de ésta a politica (rematando
en arqueologica). El servicio economico al varon o mujer se conti-
nia naturalmente en el hijo y el hermano. Es la realizacion practica
como relacion a la naturaleza de la «pulsion natural de alteridad»
(tension natural del inconsciente humano como humaro).

Para Freud la economica supone una energética.'™ ya que
aqucllanoes sino el ahorro y regulacion de ésta. El dinamismo, la
fuerza o potencia econdmica (el trabajo) es biologico-pulsional.
Porello. «la importancia funcional del yo [...] en su relacion con
el eflo (£5) puede compararsela al jinete que rige v refrena la
fuerza de la cabalgadura [...] El yo transforma en accion la poten-
cia del e/lo. como si fuera la suya propia».'” Es decir, el trabajo
(lo econdmico) es el fruto de la potencia pulsional inconsciente
dominada por el vo. es decir, en una «transformacion de la libido
[:-- por| desexualizacion, una sublimacion [...] que transforma la
libido al proponerle un nuevo fin».'”* El ¢llo es «como el gran
deposito de la libido».'" por lo que. en la primera etapa del pensar
freudiano (antes de 1920, digamos). la liberacion o la salud pudo
ser interpretada como libertad absoluta sexual sin limitacion algu-
na. Es en esta linea en la que debe inscribirse Reich.

En efecto. el inconsciente en un primer sentido (lo ontologico)
€S Como la «materia-con-la-que» puede operar la conciencia, o
Mejor. la conciencia opera a partir de la energia que es como la
Materia de su actividad. «En lenguaje husserliano. el psicoanalisis
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es una hylética de la conciencia».'” Pero —y siguiendo una de
las vertientes del mismo supuesto filosofico freudiano—. si el in-
consciente al fin es «la vida vegetativa del hombre, en aquello que
es comun con toda la naturaleza viviente (dicha vida. esponta-
neamente). lo incita al desarrollo. a la actividad y al placer»;'* en
definitiva, la llamada «necesidad historica no es sino la necesidad
bioldgica del despliegue de la vida».'™ Reich se mueve. entonces,
en el nivel del puro «principio del placer» (y del vitalismo
nietzscheano ingenuo) para el que la espontaneidad pulsional ve-
getal plenamente desinhibida es ya la salud y la liberacion huma-
na. cuyo unico enemigo es «la regulacion moral (de la sociedad
burguesa) que se opone a la autorregulacion por economia
sexualy».*" Es decir. para nuestro autor hay «unidad de naturaleza
y cultura»,”' v explica que si para Freud «el inconsciente poseia
pulsiones antisociales»™™ no era porque el inconsciente fuera
esencialmente antisocial. sino sélo porque la sociedad vigente era
antinatural (la burguesa. y aun la rusa de la que yvaen 1931 Reich
habia hecho un diagnéstico importante por la politica sexual de
Stalin). Sin embargo. y aqui se encontraria la ingenuidad romanti-
ca de Reich, deberia implantarse una plena libertad sexual (desde
la posibilitacion. por ¢jemplo, de la masturbacion del nifo o la
relacion sexual prematrimonial desde la pubertad. etc.) en una
sociedad justa donde ¢l trabajo fuera igualmente feliz. Es decir,
desde el «principio del placer» se instauraria una sociedad sin
contradicciones. Al mismo tiempo es paraddjico ver como mues-
tra que dicha libertad natural pulsional sexual tiene mas camino
hecho en Estados Unidos que en los paises socialistas (y mucho
mas lo afirmaria ahora ante la realidad de una China donde la
juventud se empena exclusivamente. antes del matrimonio
mondgamo. al estudio. el deporte y el trabajo manual —claro que
ayudado por una sociedad donde no existe, tal como lo queria
Reich, ninguna «especie de literatura generadora de ansiedad sexual,
como la pornografia. ¢l roman policiaco, las historias horripilantes
para nifios»™"). ;No sera que dicha libertad pulsional es uno de
los momentos del hombre europeo, dominador del Otro, del po-
bre. de la mujer? ;No serd que el mismo Reich se ha dejado llevar
por el mero «principio del placer» (que al no tener siquiera el
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«prineipio de larealidad» es solo un primer momento autoerdtico
y primitivo de la ya unilateral «pulsion de totalizacién») que es la
ecsencia del ego paterno o del sefior-dominador. el gue hace las
leves. impone en los mas debiles el «super-yvox, es decir, el fun-
damento del «principio de la realidad»? Querer hacer a todos se-
nores v dominadores (al poder saciar libremente su pulsion sexual
sin limites). ademas de ser imposible (porque hay que ejercerla
sobre alguien que debe sufrir como injusticia la «libertad» del domi-
nador) ¢s antinatural humana (porque niega en absoluto a la «pulsion
alterativa»).”" En esta vision unilateral la cuestion del trabajo y la
cultura se simplifica ingenuamente hasta significar solo la esponta-
nea consecucion de la mera libertad sexual. Seria una interpreta-
cion, desde la economica del placer., de la pedagdgica y la politica.
Por el contrario. la econdinica erdtica debe tomar muy seria-
mente la vigencia siempre presente del «principio de la realidad»,
aunque no debe absolutizarselo o instituirlo como la nanraleza
del hombre. Tegel nos dice, dando al «principio de la realidad» un
poder inevitable, que «el individuo se da realidad (Wirklichkeir)
solo cuando se concreta como Ser-ahi (Dasein), es decir. como
determinacion particular, por lo que queda limitado a una esfera
determinada de necesidades». ™ El hombre es real para Hegel cuan-
do. participando en el «sistema (Systeme )».~" recibe su ser como
funcion particular dentro del todo. Is por ello que «el trabajo (dfie
Arbeir) es la mediacion que prepara v obtiene el medio apropiado
para la necesidad particularizada».™” El trabajo nada tiene que ver
entonees con la erdtica, porque una tal economia erdtica no existe.
Yaque son «cuestiones que pertenecen a la esfera de la sociedad
Civil (des btirgerlichen Geseflschaft)» > Pero en este caso es de
Preguntarse que sentido tiene que la familia posea una cierta fortuna
O propiedad exclusiva.”y de donde se origina. si el trabajo es sélo
unaactividad de la economia politica. La familia pareciera ser sélo
algo asi como el momento subjetivo o parcial de la sociedad civil.
donde ¢l individuo posee por propiedad (familiar, entonces. o de
“propiedad colectivan)™ lo que trabaja en y por la ciudad.
. Anistoteles, en cambio, a partir de una misma logica de la Tota-
lida (aunque dentro de otro sentido del ser). da al trabajo produc-
tor una exclusiva significacion familiar. La economica™' es esen-
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cialmente economia doméstica. pero. por otra parte, el nivel fa-
miliar 0 erdtico no tiene ninguna exterioridad con respecto a lo
politico. porque «el Todo (10 hélon) es necesariamente anterior a
la parte».”'= por lo que la familia es parte constitutiva de la ciu-
dad-estado, quien constituve su esencia. El hombre es, esencial-
mente, «un animal que vive en la ciudad- estado».”” dejandose
de lado el nivel interpersonal, intimo, de la exterioridad erética. Si
en la ciudad burguesa moderna europea el trabajo es actividad
economico politica por excelencia, en la ciudad griega el trabajo
era una actividad propia del esclavo y en menor grado de la mujer
del libre o el artesano. La labor del varon libre ciudadano del
demos era exclusivamente regentear la casa y participar en to-
das las actividades de las estructuras politicas. Y todo esto. «por
naturaleza (kata fysin)»: «quien por su inteligencia es capaz de
prevision, es por naturaleza gobernante y por naiuraleza se-
for: quien es capaz con su cuerpo de ejecutar aquellas providen-
cias (trabajo manual), es sabdito y esclavo (dodlo) por natura-
leza».* "

Por su parte. ya que ciertos «instrumentos son inanimados y
otros animados... y el esclavo es instrumento poseido animado»,™*
el varon libre nunca trabaja sino por intermedio del esclavo, ya
que «el esclavo no soélo es esclavo del seiior, sino que es por
entero de €l (holos ekeinou)».”'" No existe, entonces, propiamen-
te una econontica erotica (como relacion del varon a la naturaleza
para servir a la mujer y viceversa), sino solo una economia do-
mestica donde el varon no trabaja (el que trabaja es un «instru-
mento animado»: el esclavo). Lo mas grave que este «principio de
la realidad» pasa por ser «segiin la naturaleza». Y como la natura-
leza es eterna y divina el cuerpo de leyes que se habia introyectado
en todos los miembros de la ciudad (varones, mujeres, hijos, es-
clavos) tenia garantia de perenne estabilidad. La Sittlichkeir (éthos
o costumbres) de Hegel. al menos, eran leyes, normas, derechos
que poseyendo una historia llegan a ser «segunda naturaleza» en
las sociedades. de tal manera que cabe una evolucion o cambio,
aunque dicho cambio. como es sabido, es el necesario progreso
del Espiritu o el Absoluto mismo. Para Aristoteles, por el contra-
rio. las estructuras griegas cobraban fisonomia de eterna y divina
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rmanencia. En este caso se ha confundido gravemente una
injusta ¢ ¢ historica depravacion erdtica v econdmica con la natura-
leza misma. Estas son las necesarias consecuencias éticas de la
ontologia del ser como luz, fundamento v eternidad. La ontologia
de la Totalidad es erdtica y economicamente represiva.

Freud. en cambio, fue mucho mas critico con respecto a la
sociedad burguesa machista de su tiempo. Aunque no logra conci-
liar terapéuticamente el «principio del placer» y el «de la reali-
dad». sin embargo. su critica a la vida europea moderna es radi-
cal. bn efecto, ya en Totem et Tabii (1913) habia adoptado «la
hipotesis de Ch. Darwin, segin la cual la forma primitiva de la
sociedad humana habria sido la horda sometida al dominio abso-
luto de un poderoso macho».”'" la que «con la muerte violenta del
jefe. transformd la horda paterna en una comunidad fraternal».*'®
Los hermanos (la politica) debieron imponerse mutuamente re-
glas de subsistencia. Poco a poco nace la civilizacion. fruto del
trabajo: «el trabajo (es) la renuncia a la satisfaccion de las
pulsiones».”'” Por ello «solo mediante cierta coercion pueden ser
mantenidas las instituciones culturales v esto debido a dos cir-
cunstancias ampliamente difundidas entre los hombres: la falta de
amor ul trabajo y la ineficacia de los argumentos contra las pasio-
nes». =" El trabajo como represlon dl. las pulsmnu daria como
resultado una cultura represiva. la que. en efecto. ejerce no sélo
una «coercion externa (sino también) una coercion interna por la
accion de una instancia psiquica del hombre, el super-vo»™' o la
conciencia moral, El trabajo por el desplazamiento de la libido o la
sublimacion de la pulsion constituye una cultura donde «el desig-
nio de ser felices que nos impone el principio del placer es irreali-
zable».** por 1o que puede decirse que «muchas culturas —o
¢pocas culturales y quizas aun la humanidad entera. nos dice
Freud— se han tornado newrdticas».*= Freud se hace cargo en-
lonces de que seria necesario llegar a una terapia social, pero «; de
que serviria el analisis mas penetrante de las neurosis sociales. si
nadie posee la autoridad necesaria para imponer a las masas la
terapia correspondiente?».** Pero se torna casi profeta cuando
nos dice que «pese a todas estas dificultades podemos esperar que
alzan dia alguien se atreva a emprender semejante patologia de
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las conunidades culturales». = Lo que contradice, y nos mues-
tra la desorientacion en este nivel de Freud, aquella afirmacion de
que «los individuos que emprenden juntos la tentativa de procu-
rarse un seguro de felicidad y una proteccion contra el dolor por
medio de una transformacion delirante de la realidad»*** pueden
ser juzgados como «locos delirantes». Ante lo cual concluye —y
es la conclusion de la totalidad de su obra—: «Me falta animo
para erigirme en profeta ante mis contemporaneos. por lo que no
me queda mas remedio que exponerme a sus reproches por no
poder ofrecerles consuelo alguno».*" Es lo que acontece al fin
con la ontologia (como ¢l «estado-de-resuelto» de Heidegger):
afrontar la tragica realidad sin solucién practica alguna. Para la
erotica latinoamericana (y la del mundo periférico) tal posicion
seria la muerte, la desaparicion. porque la «voluntad de dominio»
del centro nada quiere de mejor que la tragica resignacion pasiva.

Hay, en cambio. quienes piensan que es posible la modifica-
cion revolucionaria del «principio de realidad». sin recuperar (por-
que vivieron antes) ¢l erotismo romantico de Reich, pero atirman-
do la primacia de la economia politica hegeliana sobre la erdtica
freudiana (de antemano). En efecto, Friedrich Engels, en Del ori-
gen de la familia. dice que «la familia esta totalmente sometida a
la propiedad. y en su seno siguen libre curso los antagonismos y
luchas de clases». La familia, como para Freud o Aristoteles,
tiene por finalidad alcanzar el necesario «alimento, vestido y do-
micilion*=" de sus miembros. Apoyandose en la obra de Morgan,*°
Engels muestra que la estructura actual de la familia es el fruto de
una historia milenaria: la «realidad» entonces es historica y no
natural. La relacion erdtica actual es un «orden negativo. Pero
.qué vendra después? Eso se dira cuando haya crecido una nueva
generaciony, ™

Hoy habria un tipo de matrimonio donde «solamente tiene de-
recho el varon. y por excepcion la mujers, pero, al modificar la
realidad social. «el matrimonio se concertara con toda libertad,
suprimiéndose la produccion capitalista y las condiciones de la
propiedad creadas por ella... Por su naturaleza, el amor sexual es
exclusivista. el matrimonio fundado en el amor sexual. por su na-
turaleza propia. es la monogamia... Pero lo que seguramente des-
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aparccera de la monogam ia son md?}s los caracteres que le han
impreso las condiciones de la propiedad a las cuales deben su
oriven». ~ Lste es fundamentalmente el argumento engelsiano. A
lo E]'uc debe agregarse que «la primera opresion de clases fue la del
sexo femenino por el masculinor»,* y por ello «la primera divi-
sion del wrabajo es la que se hizo entre el varén y la mujer».”™
Dicho trabajo. como para Hegel. ¢s el de la economia politica
exclusivamente. Alcanzandose la negacion de la propiedad priva-
da (cuva depositaria es la familia capitalista, v cuya desposeida
es la tamilia proletaria) se alcanzaria una relacion erética perfecta,
sin contradicciones. en la sociedad sin clases: «Sera una redivivis-
cencia de la libertad, igualdad y fraternidad de las antiguas genres.
pero bajo una forma superior». Sin embargo. la esencia intima
de la economia erética no se ha llegado a describir ni a situar en su
nivel propio, como exterioridad a toda otra econdmica.

El «principio de realidad» latinoamericano ha impedido. por su
parte. la recta constitueién de una economia erética. En los tiem-
pos de la conquista y la Cristiandad colonial, bajo la estructura
legal de Las feves de lus Indias. por las instituciones de la enco-
micenda v la mita, y por el «servicio personal». la mujer india se
vio utitizada como mediacion del apetito y como acceso a la natu-
raleza. La misma mujer hispana sufrio el «machismo» no solo
hispanico. sino conquistador. que debid sumar un cierto grado de
agresividad o sadismo a la erdtica europea-medieval de los caba-
lleros cruzados, Del refinado. hasta culto podriamos decir, erotismo
de la burocracia hispanica™ se pasa poco a poco a la oligarquia
encomendera o de comerciantes criollos. que desde la mitad del
siglo X1X se divide en conservadora y liberal. La erotica oligarquica.
después burguesa. dependera en parte de las practicas coloniales,
en parte de Europa y poco a poco, crecientemente. de la influencia
norteamericana (desde la primera parte del siglo XX, en especial
por la influencia del cine, etc.). La erdtica popular dependera del
“machismo» hispanico colonial. de las costumbres indias
prehispanicas. y de normas que fueron surgiendo como modos de
subsistencia ante el sistema dominador: «casarse es caer bajo el
Pesa de leyes que hicieron los hombres... Frente a la vida, es evi-
dente que Rosario se mueve en un mundo de nociones, de usos, de



principios, que no es el mio» (el de una oligarquia que en este caso
vivia en la metropoli).”™ Esto nos muestra dos eroticas, cada una
de ellas llevando en su estructura los signos de una larga alienacion.

Una economica erotica meta-fisicamente humana es la ex-
pansion plena del inconsciente. servicialmente pro-ductor de nireva
«realidad».”* no como una mera actividad lidica romantica.”™
sino como construccion de la casa y en ella inventando y colocan-
do el fuego, como fabricacion del vestido para la inclemencia de
los climas. como cosecha y procura del alimento para reparar las
energfas y poder asi vivir la provintidad erotica de la pareja. Asi
como la carne, la persona (el rostro) no se tiene en sentido meta-
fisico estricto. sine que se ¢s (se es carne). de la misma manera,
realmente, la casa. el alimento v el vestido cuando es logrado en el
Servicio y como pro-vocacion de justicia no se tienen, se son: se
es la casa. el vestido v el alimento. La casa, la justa, la que la
proxintidad pide y no mas (no el palacio. la mansion, la fortale-
za), es un momento del mismo ser del nuwevo todo que es la
parcja erdtica, mas alla del ego falico y el ego clitoriano-vaginal.
lLa casa, horizonte de intimidad originariamente a dos (vo-el Otro
en la unidad del amor erdtico). es la prolongacion misma de los
limites de la carnalidad falica-clitoriana-vaginal como unidad
antropologica nueva.

El trabajo de la economia erotica no va a parar por sus obras
en la economia politica sino en la interioridad de la totalizacion del
abrazo sexual. El trabajo de la economia erdtica es servicio al
Otro como de otro sexo v para. por mediacion de la lejania de
dicho trabajo, poder vivir la proximidad. Filogenéticamente el «ser-
vicio dérmicon (de la piel) de los primates superiores es un analogico
antecedente " Ontogenéticamente el servicio-econémico-erdtico
se dirige maternalmente a dar calor al Otro, y. filialmente, a querer
recibir calor del Otro.™" Lrdticamente el trabajo tiene el sentido
de encendery conservar el fuego (de focus, v de donde procede la
palabra «hogar») para permitir la continuidad del calor que es
vivido en el éxtasis del coito v que se despliega después a los mas
lejanos momentos del servicio cotidiano al Otro sexuado. Esta
diakonia (en griego: ministerio, servicio) ni es represion de la
pulsion erotica ni es trabajo pedagogico o politico: la diakonia de
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|a economia erotica es la prolongacion misma del abrazo sexual,
es su fruto, es lo que se hace desde el entusiasmo del amor paru
renovar el amor. De la proximidad del éros hacia la lejania del
seryicio economico nos habla aquello de: «colimada la carne vol-
via hacia las gentes, los libros. las cosas. con la mente quieta...».**
Del retorno posibilitado desde la lejania hacia la proximidad siem-
pre pro-vocante y vigente en cada gesto: «... bastaba una lluvia
repentina. un lorecer de plantas en la noche, un cambio en los
rumbos de la brisa, que brotaba el deseo en amanecer y crepiscu-
lo... Acoplabanse de tal modo los ritmos fisicos a los ritmos de la
Creacion!»=* El deseo erdtico espontancamente se reviste de efi-
cacia pro-ductora en el servicio gratuito al Otro como mujer o
vardn reciprocamente, No se trabaja solo para una estructura
impersonal. ni para un abstracto sistema productivo-distributivo
masivo: se trabaja para aquel que en la oscuridad. el calor v Ia
seguridad de la casa. cuando el vestido fabricado contra la in-
temperie va no es necesario, cuando el alimento ingerido es va
calor de la came, para aquel con el que se es. en la «liturgia» de la
danza de: la «ceremonia sexualy»,™ el cara-a-cara que mide toda
otra posible proximidad humana. Lse trabajo es creacion en ¢l
Otro de las mediaciones que lo hacen real. humano: es un trabajo
liberador del Otro que como otro sexuado. en la belleza v la insi-
nuacion pro-voca por justicia lo que le es debido. Es asi que el
trabajo erdtico servicial ha inventado en la casa el calor del fuego
en sucentro. el lugar para preparar los alimentos (la cocina) para
que la energia de la pulsion esté siempre viva en el lugar del cara-
a-cara que mas que el dormitorio es el simple lecho de la pareja.™*
Este es el despliegue del trabajo de la economia erotica. des- plie-
gue de la propia carnalidad y por ello posesion de la pargja de sus
obras, como la mutua exclusividad de sus propias carnes vividas
en la fidelidad y el secreto.

Aristoteles hace del varon libre de Atenas el propietario hasta
de otro hombre; el esclayo: Hegel hace de la familia la depositaria
de la propiedad privada (poscida por los miembros de la familia
C‘-‘Iecli\'amcnl‘e) de bienes obtenidos en la sociedad politico civil:
Marx v Engels proponen la abolicion de todo tipo de propiedad
Privada. va que ésta es el «mal originario» ¥ es necesario extirpar-



la de raiz. La econdmica erdtica nos ensefia, en cambio, que la
posesion privada y exclusiva de la casa. el vestido v ¢l alimento,
aquel que necesita el Otro (el varon para la mujer y viceversa), es
de derecho meta-fisico, por sobre todo derecho positivo.”** Nada
tiene esto que ver, entonces. con la propiedad privada «imasculi-
nax», ni con la propiedad privada excesiva de algunas familias mien-
tras que otras no tienen techo, ni calor, ni alimento, viéndose ne-
cesitadas de acoplarse como los animales a los ojos de todos, de
sus vecinos e hijos. Sin casa la desnudez se vuelve obscenidad,
pormografia, impudor, blasfemia, bestialidad. alienacion. Cuando
el trabajo del vardn o la mujer nunca llegan a hacerse casa signifi-
ca que han edificado los palacios, las fortalezas, o lo superfluo
para los que han creido que «su casa» es el horizonte de la econo-
mia politica. Es decir. el que traspasando los limites de la econo-
mica erodtica cree que rigen solo sus derechos en la econdmica
politica, se apropia de hecho de las casas, del vestido y el alimento
de muchos otros. Laestructura de posesion privada y exclusiva de
la casa se funda en ¢l estatuto meta-fisico de la carne misma sexuada
del varon y la mujer al constituir en la proximidad erética la pare-
Jja. En la economia politica no existe el mismo estatuto meta-tisico
entre ¢l hermano-hermano y por ello tal posesion no puede justifi-
carse con la misma validez. como ya lo veremos.

Pero, la construccion de la casa en la lejania. exige una cierta
disciplina de la pulsion. no como represion. sino como garantia de
que el amor al Otro sexuado es servicio v no auto-erotismo. La
pulsion alterativa debe templarsela en la juventud. Es por ello por
lo que en China, y no en Estados Unidos tal como lo pensaba
Reich. la juventud estudia. trabaja y hace deporte: ejercicio de la
carne para templar el caracter del servicio. No hay relacion sexual
antes del matrimonio. La juventud del «centro» pide libertad
sexual. posibilidad de drogarse, plena vigencia de la «pulsion de
totalizaciony». La juventud de la «periferia» debe saber que la
«pulsion alterativan, para que se despliegue como economia eroti-
ca. debe poder construir en la lejania el paroxismo de la proximi-
dael en la justicia. El hombre del «centro» pretende prolongar la
proximidad indefinidamente: pero para que el conforr pueda pro-
longarse es necesario apoderarse de cada vez mds numerosas ca-
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sas de la «periferia». Si la juventud de la «periferia» pretendiera
lo mismo. simplemente, nunca construira su casa, porque le falta-
racl entusiasmo y ladisciplina para superar la exacerbada «pulsion
de totalizacion» al cual rinde erdticamente culto el «centro» en su
socicdad de consumo.

I-1 trabajo como servicio liberador del Otro como sexuado en la
econoimia erotica es praxis que se impulsa desde una energética
pulsional (que supera el «principio del placer») y que como eco-
nomia no solo cumple el «principio de la realidad» (totalidad vi-
oente cultural represiva, Freud, o no-represiva, Marcuse). sino
:]uc atrav esandolo, como la meta-fisica supera la ontologia. pone
a disposicion del Otro la Totalidad de su ser, de su mundo, de su
«realidad». De alli que, si fuera necesario y para cumplir con la
justicia o la pro-vocacion del Otro como otro sexuado en la belle-
za v la desnudez, el trabajo pone la naturaleza a su servicio. aun-
que para cllo haya que modificar revolucionaria o subversivamente
la «realidad» imperante. Es necesario llegar entonces a la patolo-
gla de las comunidades culturales (viendo asi la relacion que se
establece entre la economica erotica y la economica politica). acep-
tando la mutua exterioridad de ambas. para que la econémica erd-
tica cobre su humana significacion.

El varon se enfrenta a la naturaleza para ponerla al servicio de
la mujer. Historica y culturalmente se le atribuy6 concretas rela-
ciones que le permitieron la supremacia sexual (el portar las armas
de cazador, guerrero y militar: de gobernar el clan v la familia; de
realizar los trabajos mas rudos y por ellos tener todo derecho
fundado en su fuerza; etc.). Sin embarg 2o, la técnica contempora-
nea poco a poco iguala la relacion del varén v la mujer con respec-
alanaturalezay conello pn-.lhuhl.i una nueva relacion irrespectiva
entre varon-mujer. A la mujer que se le atribuyo correlativamente
Otra relacion con la naturaleza. Culturalmente se la recluia en la
casacomo posesion del varon junto a los muebles e hijos: «|.. ]el
Paisano viyia / v suranchito fenia. / v sus hijos y mujer [...]».*"
Sulabor ccondmica era conservar ¢l fuego.* hacer la comiday el
vestido. cuidar los hijos del varon. construir el acogimiento, la
INtimidad. | belleza del «hogar». La mujer era exclusivamente



vista desde su ego vaginal pasivo. como el calor de la madre
originaria. Para nada se habia descubierto la actividad del ego
clitoriano.™"

Lo cierto es que la tierra se ha visto poblada de casas, toda
ella como un inmenso jardin, fruto del éros que se despliega como
«pulsion alterativa» y pro-creadora. La tierra y las piedras se ha-
cen paredes, los arboles se transforman en techos, los rios en
acequias para regar los futuros alimentos. los pies presurosos en
busca del amado van construvendo los caminos... la cultura toda
es obra economica de la erotica. es seforio sobre los elementos
para liberar el amor o para oprimirlo.

§ 46. La eticidad del pro-yecto erdtico

La sexualidad humana ha sido ¢ticamente denigrada por una
cultura (indoeuropea o helenistica v moderno europea). dualista,
que despreciando el cuerpo ha negado el sentido a la genitalidad
humana. Se acostumbra a regalar flores en los acontecimientos
mas intimos como en los mas publicos. Y,  quién recuerda que las
flores son los organos sexuales de las plantas? En los altares de los
templos. junto al cadaver de los muertos. en el dia de bodas. las
flores se hacen presente con su hermosura. «Cuando se llega al
nivel humano la exhibicion es causa de escandalo y la disimula-
cion de los organos sexuales es uno de los primeros elementos de
la civilizacion. Esta actitud, por otra parte. cs ambivalente. puesto
que ladisimulacion es acompanada de mil invenciones de las mo-
das del vestido destinadas a hacer resaltar al mismo tiempo lo que
se pretende ocultar» 2" El hecho. entonces. de que en las relacio-
nes politicas v pedagogicas la desnudez genital sea ocultada y sin
embargo se avance siempre provocativamente, v, sobre todo. si se
tiene en cuenta que la genitalidad esta localmente ligada a todos
los conflictos anales (genéticamente. la educacion anal del nifo.
desde que el vestido y la casa adquieren un cierto grado de pulcri-
tud. impondra la identidad entre lo sucio. la mancha y el mal).
producira en las ontologias de la Totalidad un desprecio ético del
cuerpo, la sexualidad. lo genital v todo lo relacionado con los ins-
tintos «inferiores». con la alectividad «alogica», las pulsiones
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«animales» en el hombre.”' La mancha ética del pecado o la
falta moral tiene relacion simbolica con la «suciedad» que produ-
ce la menstruacion o la eyaculacion falica: v. poco a poco se
constituye todo un sindrome simbolico: la suciedad y la mancha
son impurezas, la impureza como sensibilizacion del mal dice re-
lacion al cuerpo v la materia. Se llega asi a la materia como el
«mal originarion. ™ Siel ser es lo divino, eterno ¢ indeterminado:
¢l no-ser o el mal es lo profano. temporal, determinado: el cuerpo,
las pasiones que nos unen a lo plural y nos diversifica en lo impu-
ro. Por ello el bien erdtico o sexual es. desde una com-prension
falica del ser (que fue tanto la de los indoeuropeos-helénicos
como la de los Incas en América. aunque en menor medida). la
pureza anterior a la mancha. al abrazo sexual: la virginidad. La
parthénos (virgen en griego) consagrada en ¢l Partenon a Palas
Atenea, v las «virgenes del Sol» que vivian en el barrio Acllahuaci
de Cuzeo. " indican la vision falica del mundo. Nunca hubo varo-
nes virgenes consagrados a la 7erra Mater o a la luna. sélo hubo
cunucos pero para servicio de las mujeres (ya no es una consa-
gracion falica, sino, por el contrario. una castracion). Esto mues-
tra que el Ser. la «Realidad» imperante y divina es masculina, La
bondad sexual es el no gjercicio de la genitalidad. La moral estoi-
ca de la apatheia o impasibilidad es negacion insensible de la
sexualidad: ™" para los epictireos «la imperturbabilidad («taraxia)
¥ ¢l no-dolor (aponia) son los mas apacibles placeresy.*™* y con
ello se niega nuevamente el valor activo del abrazo sexual; para
los neoplatonicos el bien o la perfeccion humana es el retorno
(¢pnisirofé) a la unidad originaria indiferenciada que se logra por
la purificacion (kdtharsis). Esta purificacion es separacion de las
pulsiones. del cuerpo v la materia: ¢l alma se debe liberar del
cuerpo v de las «cosas de aqui abajo».™ Pero para llegar a la
«impasibilidad ¢ imperturbabilidad (apdtheia kai ataraxia)» no
so0lo es necesario negar la materia. la forma logica discursiva v la
Misma inteligencia (nois), sino todo rastro de diferencia, a fin de
que el alma pueda llegar a ser la misma substancia como ser y
Pensar" la «teoria viviente»™™ que es la «inteleccion puray.*
Nada mds lejano ni mas negativo de lo sexual que esta perfeccion
contemplativa. Esta experiencia ontologica del bien y del mal como



negacion de lo sexual pasara al pensamiento bizantino y latino
medieval por influencia del helenismo sobre los Padres de la Igle-
sia, por las sectas gndsticas, montanistas. maniqueas, cataras,
albigenses, etc. Junto a una com-prension falica del ser dentro de
una antropologia dualista la conciencia falsa de una culpabilidad
irremediable (por la imposibilidad de negar la pulsion sexual natu-
ral en el hombre) llevara a un fariseismo creciente, una eticidad
erotica no solo alienante de la mujer sino, igualmente, destruccion
de una verdadera sexualidad masculina.

Y asi. en el comienzo de la modernidad, cuando tiempo des-
pués Descartes descubrira y corroborara irreversiblemente en Eu-
ropa un espantoso dualismo antropologico,™ llegan los conquis-
tadores hispanicos a Ameérica. La concepcion falica del mundo
europeo-medieval viene ahora a sumarse a la sumision a la que se
han visto llevados los indios vencidos. Los «hombres varones» —
dice Bartolomé de las Casas— son reducidos «oprimiéndoseles
con la mas dura, horrible y aspera servidumbre»; pero esto con
los que han quedado vivos, porque muchos han muerto; sin em-
bargo. «cominmente no dejan en las guerras a vida sino los mo-
zos y las mujeres».”' El conquistador, ego falico armado de caba-
llos. perros, espadas de hierro. mata o domina al varon indio, y se
«acuesta» con la india: las indias «quedan amancebadas con los
duenos de las casas o estancias u obrajes, o con mestizos o mula-
tos o negros, gente desalmada».”** El abrazo sexual fuera de todas
las normas vigentes (sean de las culturas amerindianas o hispanico
europea) es la erdtica originaria de América latina, es genéticamente
el comienzo de un érhos todavia no extirpado, fruto de una injus-
ticia que no sera facil superar. El ¢go falico se constituye en su
fuerza bruta y en su opresion armada. de derecho., economica,
como el fundamento de la ética erdtica. La contradiccion es evi-
dente y el conflicto permanente: «Hombres (varones) necios que
acusais / a la mujer sin razon (sin fundamento), / sin ver que sois
la ocasion/ de lo mismo que culpais».”** En el pro-yecto ontologico
del conquistador hispanico la mujer era algo asi como botin de sus
batallas, algo sobre lo que se tenia «derecho de conquista», algo
«a la mano» para saciar la pulsion (en el mero y primario sentido
del «principio del placer» sin represion alguna de un «principio de



realidad» todavia inexistente). Por una parte. su dignidad de ma-
cho guedaria deshonrada si su mujer no fuera virgen: por otra
parte. como lo indica Sor Inés. su mismo «machismo» quedaria
reducido si no fuera capaz de seducir una virgen. Lo que aconte-
ce. historica v socialmente. es que la mujer del matrimonio del
conquistador. encomendero o criollo perteneciente a la clase
olicarquica o burocratica, llegara en la gran mavoria de los casos
yirgen al matriumonio, mientras que su «hombria» sadica y opre-
sora se cumplird con la india o mestiza: la mujer del pueblo. Mo-
ralmente poco ¥y nada se recrimina al varon su «experiencia»
prematrimonial: ¢s, en cambio. fatal para la mujer. y la misma
moral vigente. que perdona al vardn, culpa a la mujer con los
casticos mas duros: el de ser madre soltera (sin buscarse al padre
ni protegerse a la madre): el deshonrarla por la pérdida de su
virginidad. eteetera,

I-1 artista nos muestra una triple erdtica latinoamericana. La
erotica de una oligarquia dentro del matrimonio legal: en segundo
lugar. la crotica ilegal del varon con su amante: en tercer lugar, el
descubrimiento de lo que seria una erdtica latinoamericana. Alejo
Carpenticr muestra la primera relacion del protagonista con Ruth,
con la que «el domingo. al fin de la manana. yo solia pasar un
momento en su lecho, cumpliendo con lo que consideraba un de-
ber de esposo. aunque sin acertar a saber si. en realidad, mi acto
respondia a un verdadero deseo de Ruth. Era probable que ella. a
SUveZ secreyera obligada a brindarse a esa hebdomeraria practi-
ca fisica cn virtud de una obligacion contraida en ¢l instante de
estampar su firma al pie de nuestro contrato matrimonial». ™ La
satis faccion de esta erdtica contractual produce la necesidad de
susuplencia: a Mouche «la habia conocido dos aios antes, duran-
'€ una de las tantas ausencias profesionales de Ruth. y aunque mis
nnc!u.':a S¢ miciaran o terminaran en su lecho, entre nosotros se
decian muy pocas frases de carino. Reniamos. a veces. de tre-
Menda imanera. para abrazarnos luego con ira. mientras las caras.
tan cercanas que no podian verse. intercambiaban injurias que la
reconciliacian de los cuerpos iba transformando en crudas alaban-
Fa:‘ d"]_ placer recibidor.™* Si la primera relacion era casi de indi-
Srencia o juridica. la segunda es sadico-masoquista. La erdtica
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plenificante se cumple con Rosario., que comienza a bosquejarse
cuando se dice que «del brazo de Rosario, cercano al mio, se
desprendia un calor que mi brazo aceptaba con una rara y delei-
tosa sensacion de escozor».= Sin embargo, aun esta relacion es
machista y alienante de la mujer latinoamericana.

Todo esto nos indicaria que la eticidad negativa (la maldad) es
la del pro-yecto ontologico erdtico que teniendo como tnico hori-
zonte la Totalidad constituye a la mujer como «objeto» sexual
(«lo otro» interno a «lo Mismo»), donde el ego filico es de hecho
la medida del ser mismo y la medida de la sexualidad. Pero. y por
su propia logica. ese mundo masculino se niega a si mismo como
castracion (desexualizando contemplativamente la perfeccion hu-
mana). dejando sumido al mismo varén en la imposible supera-
cion de la aporia vigente en nuestra cultura (tanto la del «centro»
como la «dependiente» en tanto alienada o totalizada): la sexuali-
dad. por esencia onto-logica naturalmente masculina, es al mismo
tiempo mala en si. Esta es la conclusion de la ontologia griega y
moderna, y la imperante en los grupos dominadores en América
latina. En este caso la maldad del pro-yecto erdtico es negacion del
Otro: es el no-al-Otro como otro sexuado (la mujer), pero. al ser
bipolar la esencia de la sexualidad meta-fisica, la negacion de un
polo castra al otro y por ello la sexualidad como tal es éticamente
suprimida. El Otro, como sexuado dis-tintamente, es el punto de
apoyo de la sexualidad como despliegue de la «pulsion alterativan:
pero ésta ha sido negada por la totalizacion machista con funda-
mento ontologico (el «ser» como fysis o como subjetividad totaliza-
da). Todas las perversiones. enfermedades o pecados erdticos son
diversos momentos de una totalizacion auto-erdtica: de un pro-yecto
de auto-realizacion sexual, como autonomia ontologica éticamente
mala. Negar al Otro como otro dis-tintamente sexuado es cosificarlo,
alienarlo, hacerlo instrumento erotico de auto-erotismo.

Un pro-yecto eroticamente totalizado, o éticamente malo, esta
a la base del mito gricgo de Edipo v de la experiencia factica
curopea moderna (descubierta por Freud). En efecto. si Edipo
tiene la valentia de decir que «el que sepa quién fue el autor de la
muerte de Layo. hijo de Labdaco. preséntese y declarelo»,’ era
porque tenia una conciencia inocente, es decir. no tenia culpabili-
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dad. Pero. cuando Tiresias. el sabio. le dice que «esta tierra esta
manchada por la infamia de un culpable: y el culpable eres t
(Edipo)».”" el rey aunque protesta primero reconoce después el
haber matado a su padre y estar cometiendo el incesto con su
madre. Edipo es el ego falico totalizado. Siendo el dominador del
fundamento o «lo Mismo» no puede referirse a su madre sino
como «lo otro» (lo no-falico) que cumple su «pulsion de
totalizacion». Siendo «lo mismon, el nifio es también adulto. vy,
«lo otron. es tanto madre como mujer. No hay lugar para el padre
alterativo. el Otro de la relacion hijo-madre en la justicia: tampoco
hav lugar para el hijo en la justicia. el Otro que el padre-madre: no
ha:\' posibilidad de distinguir entre madre vy mujer como conclu-
sion. lTodo ha sido univocamente reducido a la mera relacion: falo
como fundamento y no-falo como instrumento interno de la auto-
realizacion erotica del falo. univoco y dominador. El falo como tal
cae. cntonces, en la siguiente aporia: en tanto fundamento
ontologico es inocente (0 mejor estd mas alla del bien y del mal
ontico): pero en cuanto quiere ejercer su potencia falica se deter-
mina onticay necesariamente y comete siempre la falta (porque el
abrazo sexual con una mujer es al mismo tiempo acto sexual in-
cestuoso: la madre y la mujer son lo mismo. no-falo: por otra
parte. ¢l padre es el falo univoco, ya que hijo vardn y padre son
onticamente el mismo falo univoco y si alguien pretende ser el
«Otro falico» —que eso es justamente para el niiio todavia no
adulto su padre en la justicia— no puede sino querer eliminarlo.
Ya que el anico ser es el del ego falico). Los moralistas griegos
habian visto que la perfeccion humana era asexuada (falica pero
no ejercida. es decir. ego falico «indeterminado» como para Fichte
el_lch absoluto o el Ser-en-si de Hegel que terminara siendo «lo
MIsmo» en el momento del para-si). Freud. mas penetrantemente
aun (como el mito edipico que mas claramente que los filosofos
MOstro la esencia del éthos erdtico indoeuropeo). probo que todo
CJercicio sexual llevaba implicito una contradiceion: la sexualidad
flormal es represion neurdtica o anormal: de otra manera, la
eroticidad es esencialmente incestuosa y asesina del progenitor del
Mismo sexo. |.a tragedia £lectra, del mismo Sofocles, muestra el
deseo (e la hija de que su madre muera.” Esta univocidad de la



sexualidad lleva a una radical perversion ya una incomprension
total de la sexualidad.”™ ya que el ego fdlico en cuanto tal es la
«falicidad» abstracta y ontologica que como tal es impracticable:
ni el padre ni el hijo son la «falicidad» en cuanto tal, y, por ello,
todo ejercicio concreto, ontico, al negar otro de sus momentos
posibles internos (¢l hijo negaria al padre si su relacion con la
madre fuera univocamente relacion con la mujer: ¢l padre negaria
al hijo si su relacion con la mujer fuera idénticamente con la ma-
dre) es siempre malo: es muerte del padre (o del hijo) e incesto
(con lamadre-mujer). Tenemos explicita conciencia que esta cues-
tion nunca ha sido tratada por la filosofia. y no es extrano porque
la filosofia ha sido hasta el presente ¢l pensar de la Totalidad
misma. Un estudio mas protundo nos llevaria a escribir una eroti-
ca con proporciones parecidas a toda esta éfica, pero se trataria
de otra obra que no pensamos encarar en el proximo futuro.

Por el contrario. la eticidad positiva o la bondad del pro-yecto
erotico se alcanzaen el si-al-Otro como otro dis-tintamente sexuado
(en nuestra casi afirmacion dis-tinta de la mujer como mujer). En
esto se equivoca ingenuamente Reich al decir que «la regulacion
moral se opone a la auto-regulacion de la economia sexual».””
Por una parte. se equivoca al creer que la inica moral es la vigente
de una cultura machista represiva: en segundo lugar, piensa que el
mero «principio del placers es la regla propia de la sexualidad
humana. Una regulacion realmente ética (que es la realizacion de
la «pulsion erdtico alterativa» natural) no s6lo no se opone al
despliegue normal de la sexualidad sino que le marca el camino de
su humano cumplimiento sin represiones. Para ello es necesario
abrirse al Otro deseando el cumplimiento de su deseo: el ego falico
como horizonte ontologico de constitucion debe dejar lugar a un
origen trans-ontoldgico que es «el Otro como sexualidad clitoriana-
vaginaly. Desde su dis-tinta constitucion sexual. desde el respeto
al misterio de su originariedad y misterio sexual. el proyecto eroti-
co éticamente valido es el que se propone como servicio, como
culto. como satistaccion. Un tal pro-yecto. que se abre desde el
Otro como otro sexuadamente dis-tinto juzga criticamente al pro-
yecto totalizado falicamente y lo juzga como opresivo.



Desde la alteridad erdtica, «el Otro clitoriano-vaginal» para el
varon o «cl Otro falico» para la mujer (por dar dos ejemplos de
los muchos posibles). la maldad del pro-yecto sexual se deja ver
en laalicnacion de la dis-tincion en mera di-ferencia interna totali-
sada. Lamujer (o el varon) es destituida de su sagrada exteriori-
dad v es constituida meramente como no-falo (0 no-vagina-
clitoriana). es decir, como momento negativo de la misma Totali-
dad autocrotica y no como sexualidad de Otro como otro dis-
tintamente sexuado. En este caso. el Otro reducido a ser
onticamente no-falo (o no-vagina-clitoriana), es simplemente una
cosa. un ente. un instrumento. La palabra griega pérne” procede
del verbo pérnemi que significa vender, alienar, y en su sentido
radical: vender una esclava, una mujer. Es el acto sexual que signi-
fica la instrumentacion de la mujer,”™ sea para el culto divino (v
en esle caso era la «prostitucion sagrada» de ciertos pueblos
indoeuropeos). sea para la mera satisfaccion del varon. Es de no-
tar que un Platon. por ejemplo, admite el abrazo sexual con escla-
vas —costumbre de la aristocracia griega antes de contraer ma-
trimonio con la mujer libre— y no es considerada falta moral.=™
El coito sexual es humano y humanizante cuando se da dentro de
las condiciones de su posibilidad propia: por el deseo del cumpli-
micnto del desco del Otro en la justicia, la belleza. el respeto.
Cuando se da como mera mediacion para la propia pulsion auto-
erotica es perverso: es fornicacion, En este caso el pro-yecto ero-
tico es malo no porque el acto sexual sea malo, sino porque
alicnandose al Otro se lo hace cosa. se lo totaliza como ente domi-
nado. Por ello. para que la relacion sexual sea humana y plena es
necesario que sea durable. «El inconveniente mayor de una liga-
zon pasajera. desde el punto de vista de la economia sexual, es
que no permite una adaptacion sexual con el otro de la pareja tan
completa como en la ligazon durable, v por consecuencia no al-
tanza una satisfaccion sexual tan completa».”™ La fornicacion.
POr su propia definicion. no sélo es una relacion pasajera (una
h'_o'ra. un dia, ciertos tiempos) sino que esencialmente es aliena-
c1o1 del Otro como otro. es cosificacion y negacion de su exterio-
fidad. Mientras que para la ontologia de la Totalidad la fornicacion
Pucde ser mala porque la sexualidad como tal s mala (y. en el



fondo, se admite como un mal menor solo en el caso de la repro-
duccion del hijo. justificativo moralizante de la sexualidad matri-
monial dentro del orden vigente). [ejos entonces estamos de aceptar
la moral vigente que juzga como mala a la fornicacion: nuestras
razones son las inversas: no porque la sexualidad sea mala. sino
porque es santa., sagrada y no debe alienarsela. corrompérsela.

Es sabido que las relaciones durables han sido muchas en la
historia de la humanidad. Desde la poliandria y la poligamia hasta
diversos modos de institucionalizar dicha relacion pre- matrimo-
nial y matrimonial del varon y lamujer. Reich, por ejemplo. en su
romanticismo anti-institucionalista (donde el «principio del pla-
cer» es todo v el «principio de realidad» es negado totalmente)
niega en absoluto que la durabilidad del vinculo supere el momen-
to en que disminuya la satisfaccion del placer sexual y se debilite
la armonia de 1os ritmos eroticos.

«Desde el punto de vista de la economia sexual puede que la
ligazon dure semanas. meses. dos o diez anos: no decimos que
deba, ademas. ser monogamica, puesto que no fijamos normas» .’
Para este autor la monogamia coercitiva como institucion social es
fruto de una causa econdmica. ¢s decir. es la posesion de la mujer
dentro del marco de «la propiedad privada de los medios sociales
de produccion» =" Politicamente significa «una sociedad autori-
taria».”* Socialmente constituye la dependencia de la mujer y el
hijo.-" Ademas. no acepta aquello de que «la sexualidad no es la
esencia del matrimonio sino la procreacion de los hijos»=, por-
que esto destruiria la normalidad erdtica de la pareja, a la que, por
otra parte. se la educaria antisexualmente en vista de la sola pro-
creacion y sostenimiento de una cultura y sociedad capitalista.

Esto significaria la desaparicion de un cierto orden familiar, de
un cierto tipo de organizacion moderno europeo del matrimonio.
El mismo David Cooper llega a decir que «mientras no podamos
contemplar de frente la muerte de la familia. ese sistema que
asume como obligacion social la de [iltrar oscuramente la mayor
parte de nuestra experiencia v vaciar nuestros actos de toda es-
pontaneidad generosa y genuina».™ pareciera que no podra ha-
ber normalidad humana. La «muerte de la familia» dominadora,
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europeizante en cuanto capitalista y moderna, sin embargo, no
debe espantarnos, porque se trata de un cierto tipo de familia
totalizada y anormal que reprime a sus miembros. De lo que se
trata ¢s de liberar a los miembros de la familia. varéon-mujer.
padrc-nmdre. hijo-hija. hermano- hermana. a fin de constituir en
la alteridad un neevo organismo servicial. no sélo no-represivo
sino expansivo v liberador de los dominados. Pero. entonces. la
familia no sera nunca una Totalidad totalizada. sino sucesivos y
crecientes cara-a-cara donde la Exterioridad del Otro (sea el varon o
mujer. padre o madre. hijo o hija. hermano o hermana) nunca es del
todo interiorizada y pro-voca a la justicia desde los derechos que
son los suyos. La familia seria asi escuela de respeto. de subver-
sion. de liberacion, donde cada persona que la constituye sigue sien-
do sicmpre un misterio para los otros, abvssus invocat abyssus.

Es necesario. por ello. tomar conciencia del despliegue total de
la vida sexual en su real sentido meta-fisico, como liberacion de
sUS MOIMentos sucesivos, posteriores, exteriores. Si el despliegue
se interrumpe involuciona y se degrada: se torna éticamente per-
verso como pro-yecto de dominacion.

El abrazo sexual es mutua con-sagracion (sacralizar al Otro
con el que se esta en la proximidad) y no fornicacion. cuando el
sexo-a-sexo es desco del cumplimiento del deseo del Otro y no del
propio deseo (autoerotismo). Is el Otro como otro sexuado en la
Justicia el que garantiza que el pro-yecto erético es éticamente
bueno como servicio gratuito. La ternura. el mutuo amor en la
belleza. el acompanar la proximidad erética con la economica leja-
hia que es fidelidad en el trabajo, el respeto. todo ello permite
conservar la exterioridad del Otro en el éros liberador. Pero, cuan-
dola costumbre y el habito. cuando el puro «principio del placer»
Via intrinseca tension de la erdtica totalizan equivocamente la
Parcja. todo podria cerrarse en un auto erotismo a dos. «Nosotros
N0s satisfacemos mutuamente» es ya una Totalidad totalizada cuya
Perversion inevitable puede durar menos o mas tiempo pero, de
todas maneras, es inevitable. La «pulsion de totalizacion» agota la
Se.\un.IiLImI humana porque no conserva su resto escatologico de
“pulsion alterativay. La pareja totalizada cerraria su ciclo y se

Solveria (seria el fin de la relacion meramente durable) si no
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aconteciera la parusia de una nueva exterioridad que viene a ga-
rantizar toda la erética v darle un nuevo cumplimiento subversivo
revolucionario. Es mas. la verdadera consagracion o bendicién
(que los hebreos llamaban herakda) se realiza cuando surge nueva
Alteridad desde la pareja. El varon y la mujer, totalizados en la
satisfaccion murtua, mueren en el autoerotismo si la Alteridad no
queda reconstituida «desde-la-nada» de la mutua decision de dar
a luz el Otro absoluto. tiempo nuevo y nueva historia. exterioridad
en el seno de la pareja: el hijo. la hija. l.a causa pro-creante del
hijo es la libertad fecunda de la pareja, el ex nihilo de la ex-
sistencia del nuevo hombre que como tal subvierte ¢l orden y
revoluciona lo dado. La pareja (el ex-) pone en ¢l ser (la -sistencia)
desde la fecundidad erotica. amante, una realidad meta-fisicaa la
com-prension ontologica de la pareja. El hijo. la hija, al mirar
hacia su origen, encuentran la nada (de su propio ser toduvia-no
ex-sistente) de la libertad de un varéon-mujer que unidos sexo-a-
sexo son indivisiblemente v para siempre su padre-madre. El
hijo en sumisma realidad, como exterioridad a toda vision y mas
alla de la erética y como fruto de ella, porta la unidad indivisible
del varon-mujer. El hijo. la hija, desde siempre. es inescindi-
blemente Otro que su padre-madre pero los constituye a los dos,
porque «por ellos» pro-creados, es su umica fuente: el hijo bendi-
ce la relacion durable haciéndola eterna en su propia constitucion
real, en su ser dis-tinto. De otra manera: la pareja deviene indiso-
luble cuando. aunada por la libre eleccion de la pro-creacion del
hijo. no es ya s6lo erdtico cumplimiento del deseo del Otro como
otro sexuado en la amistad durable, sino que en el hijo son consa-
arados en la fecundidad como el origen indivisible meta-fisico de
la distincion. Repitiendo. entonces, el pro-vecto erdtico no sélo
incluye el deseo sino que. v concomitantemente, la superacion de
la murtua satistaccion por la pro-creacion del Otro nuevo que da
nuevas y permanentes garantias de gratuidad servicial a la erotica.
Es aqui donde /a erdrica deja ya paso a la pedagogica. v la
parcja. que comienza por ser un varon-mujer. pasa a ser la familia
de un padre-madre-hijo-hija-hermano-hermana, analogica consti-
tucion primera de todas las posibles posiciones del cara-a-cara: la
proximidad originaria y escatologica. 1.a procreacion no es el fin
de la pareja. es su trascendencia como amor difusivo.
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Si para la «erdtica de la Totalidad» la perfeccion humana es
asexuada y todo acto falico es necesariamente muerte del padre o
del hijo ¢ incesto, por el contrario, la «erdtica de la Alteridad»
propone la perfeccion humana desde la sexualidad y como su
cumplimiento. La sexualidad es un momento constitutivo de la

erfeccion ética y su ejercicio en la justicia es bondad liberadora
servicial. E1 Otro, la mujer para el varon. el varon para la mujer, el
hijo para la pareja. no viene a interponerse. ni a negar sadicamen-
te al padre 0 cometer el incesto con la madre, ni masoquistamente
se experimenta como castrada. Edipo mata a su padre, que lo odio
primero, Isaac ama a su padre Abraham. que lo amo primero no
sacrificando. E1 Otro, por el contrario, es el ambito de Exteriori-
dad que permite la plena expansion v despliegue de la sexualidad
como pulsion alterativa o meta-fisica. La sexualidad es asi histo-
ria. comunicacion, novedad, escatologia. La bondad ética del pro-
yecto erdtico alterativo no consiste en la negacion ascética o
maniquea del sexo para alcanzar la contemplacion descorporalizada,
asexuada ¢ indeterminada (despersonalizada) del sabio griego o
hegeliano. Porel contrario, la perfeccion es penetracion total en la
dis-tincion, negacion de la totalizacion alienante (y por ella de la
Unidad indeterminada), personalizacion de la relacion en el rostro
siempre nuevo v otro de la mujer, del varon y del hijo, de la hija.
como su creacion. La ontologia edipica o freudiana afirman la
contradiccion sin superarla: se mueven tragicamente dentro de la
Totalidad sin posibilidad de ir mas alla. La meta-fisica de la
Alteridad afirma, en cambio, la exterioridad del Otro sexuado dis-
Untamente. y gracias a ella puede descubrir la verdadera falta sexual,
la prostitucion como injusticia economica. el engaiio del Don Juan,
ete. En este caso se cae en la idolatria del placer, en la injusticia
Por la que se asesina al Otro como otro sexuado y se lo reduce a
un mstrumento de la propia y totalizada pasion. En todos los ca-
S8, la falta contra la sexualidad no es despl icgue pleno de la pulsion
Crotica Inunana cuya represion significaria una anormalidad, por
el contrario. dicha falta es obturacion del despliegue de la sexuali-
da@ esabsolutizacion del pro-yecto totalizado autoerético. es do-
Minacion del Otro, es su alineacion. Si se busca compensacion
fuera de 1 relacion durable y de la pareja padre-madre es porque
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ya uno de los dos. o los dos. sc ha totalizado e impide el normaj
despliegue de la sexualidad. ve la propia y por ello la del Otro.

En conclusion, no pertinencia del pro-yecto erético. por su pro-
pia totalizacion, significa alineacién del Otro (la mujer en nuestra
sociedad machista) y. meta-fisicamente. infecundidad (muerte del
hijo. de la hija, sea por no desearlo. sea por dominarle
pedagdgicamente a través de la dominacion de la mujer). En cam-
bio, la bondad del pro-yecto erotico tal como lo expresaban los
clasicos rhonitas diffusivim sui ipsius) es expansiva o difusiva; la
bondad erdtica se despliega como servicio del Otro (en especial
como liberacion de la mujer). y por la trascendencia que esto
instaura: en esa misma apertura la bondad es fecundicdad. Sélo el
que se abre al Otro. el que en la libertad desea al Otro. desea la
novedad no por exigencia sino por pura gratuidad expansiva; se
quicre dar el ser para hacerlo participe de la belleza del amor: sélo
el que asf se abre ticne un pro-yecto éticamente valido. El hijo, la
hija. el Owro que la pareja en la justicia. es a quien puede la erdtica
siempre hacer objeto de su sobre abundancia, de su creatividad.
Lacaricia erdtica del amado en la parcja permanece siempre cari-
cia humana. etica y fecunda, plenitud sexual en su despliegue tras-
cendente. cuando se continua como caricia pedagdgica. la que
desde la intencion sexual al Otro en la pareja (caricia sexual del
varon a la mujer v viceversa) conserva su apertura como inten-
cion pedagogica con respecto al hijo (caricia paterno-materna que
educa al nino. a la nina. en la Alteridad: filial v fraterna. prehistoria
de la erdtica. pedagogica y politica del futuro adulto).

En América Latina la lamilia aristocratica o de los grupos
dominadores es una institucion fetichista que ha heredado la eroti-
ca de los conquistadores. burdcratas hispanicos. criollos encomen-
deros. oligarquias nacionales v burguesias a la europea. donde se
acepta el amancebamiento con la india. la fornicacion con la mu-
chacha de pueblo o con la prostituta. Institucion aparentemente
monogamica pero de hecho hipderita. Institucion muchas veces
pura apariencia de una indiferencia vivida por dos seres reprimidos
v represores. Erotica que reproduce en nuestro mundo dependien-
te la crotica del cenrro (europeo norteamericana recibida por la
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cultura pasada y los medios de comunicacion presente). La libera-
cion de la sexualidad. la actitud critica ante la erdtica popular (para
saber distinguir entre los elementos introyectados por el sistena y
los valores propios y exteriores de dicho pueblo como creador).
permitird ver surgir, tras larga aventura y enorme dificultad. angus-
tias v no pocos fracasos, una nueva familia de la que mal podemos
hoy imaginar meta-fisicamente su concreto v diario ejercicio.

§ 47. La moralidad de la praxis de liberacion erdética

En América latina hay normas vigentes cuyo cumplimiento,
aunque incluyan una evidente injusticia. permiten al varon
oligarquico, de la «aristocracia urbana», prostituir a la mujer del
pueblo sin ningun tipo de sancion ética. Tomemos un ejemplo de
la simbolica popular urbana del Rio de la Plata. pero que mani-
fiesta una situacion erotica que desde la conquista se viene repro-
duciendo en nuestro continente socio-cultural. Margot, letra poé-
tica de Celedonio Flores (1918). con musica de tango de Carlos
Gardel, muestra la dialéctica de la opresidn erdtica pero que, al
mismo tiempo, hecho no indicado por los estudiosos de esta mani-
festacion de la cultura popular, es una protesta social. El sujeto del
tango (quien canta) es un varon popular, un muchacho de barrio,
de la periferia pobre. 4 quién se canta (¢/ Otro) es a la muchacha
de clase oprimida que para «subir» en la escala social ha vendido
Su belleza erotica: «Siempre vas con tus amigos a tomar viejos
licores en lujosos reservados al Petit o al Jolie» > Mientras que
“luvieja. pobre vieja, lava toda la semana pa’ poder parar la oya,
con pobreza franciscana en el viejo conventillo alumbrado a
Kerosény. La muchacha. mujer popular heredera de la india
amancebada de la colonia. niega a su madre —posicion de Electra—
Y con ella su miseria, gracias a la venta de su cuerpo. El varon
Popular rememora cuando Margarita estaba en su mundo: «Yo
recuerdg, no tenias casi nada que ponerte. hoy usas ajuar de seda
ggn m:snfls _rococ()?x «desde IF_i0§‘ se t¢ embroca pelandruna

4Canada. que naciste en la miseria de un convento de arrabal.
[S):Iz{t)alstae}. al_gg que te vende, yo no sé si es la mirada, la manera de
-de vestir, de estar parada. o tu cuerpo acostumbrado a la

tn
tn
n



pilcha de percal». La pobre muchacha de clase oprimida ha debi-
do venderse. pero sin embargo hay una conciencia ética todaviay
el varon popular le recrimina: «Son mentiras, no fue un guapo
compadron y prepotente, ni un malevo veterano el que al vicio te
largo: vos rodaste por tu culpa y no fue inocentemente: berretines
de bacana que tenias en la mente. desde el dia en que un juiluif de
yuvito te afilor. Ante todo esto. el varon desplazado por la violen-
cia opresora del conquistador colonial o de la burguesia nacional,
se vuelve contra la mujer que lo ha abandonado: «Me revienta tu
presencia. pagaria por no verte. si hasta el nombre te has cambia-
do. como has cambiado de sucrte. Ya no sos mi Margarita ahora
te llaman Margots. Dificil es poder mejor describir las costumbres
imperantes que esta poctica popular, la «moral» vigente del ma-
chismo aristocratico permite en el varon del «centro» la fornica-
cion con la mujer popular: exige a la mujer oligarquica la virgini-
dad para ¢l matrimonio: v destina para el varén popular una mujer
profanada por una dominacion economico-palitica que es igual-
mente erotica. El tango es un canto de protesta erdtico, que lanza
el varon oprimido contra ¢l varén dominador, v recrimina a la
mujer popular profanada su culpa, su pecado, su libertad y por
¢llo hay todavia posibilidad de liberacion. Es una protesta v no
solo un lamento. Razén tiene entonces Reich cuando dice que «la
Juventud masculina busca la satistaccion sensual de la sexualidad
en las mujeres v jovencs proletarias. Debido a esto, v dada la
lucha ideologica de las clases. la exigencia de que se mantenga
casta la joven burguesa se hace mas aguda, el caracter dual de la
moral sexual se renueva sobre una base capitahista y de manera
viciosa produce un circulo que tiene efectos negativos para la sexua-
lidad del hombre»."™ A esto debe agregarse toda la cuestion de la
dependencia cultural de la burguesia nacional latinoamericana, lo
que hace mds radical su alienacién extranjerizante y su
esquizofrénica escision de la realidad popular. Lo que pasa es que,
v es evidente. «la clase dominante dispone de un principio de
realidue que le sirve para mantenerse en el poder».”* Este princi-
pio de realidad es dominacion erdtica —como después lo sera
también como dominacion pedagogica v politica—. Es necesario
no olvidar que la costumbre de opresion sexual del varén domina-
dor sobre la mujer de su clase v como profanacion de la mujer de
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a clase oprimida socio-politicamente. es un momento esencial de
Ja dominacion del hombre sobre el hombre: la falocracia es un
momento de la plutocracia.

Ya Ireud habia visto, siguiendo el camino de Ehrenfels en su
Etica sexial, que existe una «distincion entre moral sexual natural
v moral sexual cultural [...] La moral sexual cultural seria aquella
cuvos dictados impulsan al hombre a una obra de cultura mas
pn:aduuli\ a ¢ intensa».”™ Freud advertia que esta «moral sexual
dominante en nuestra cultura occidental contemporanea» tenia
deformaciones perversas importantes. pero. exclama al final «no
es ciertamente labor del medico la de proponer reformas sociales.
pero he creido poder apoyar su urgente necesidad».™ El que
cumple la moral imperante sexual es moralmente irreprochable.
aunque alicne realmente a la mujer v la profane con relaciones
esporadicas. Esta es la legalidad de la injusticia erotica. estudiada
en general en el ¢ 26 del capitulo V de esta ética.

[.o peor que puede acontecer es cuando los mismos filosofos
vienen a identificar el estado cultural de la erdtica con la naturale-
za del asunto. Tomemos dos ejemplos modernos europeos.
Nietzsche lega a decir que «un hombre que tenga profundidad de
espiritu como de deseos, y tambien profundidad de benevolencia.
no podrd tener sobre la mujer sino la opinion oriental (sic): €l
deberd considerar a la mujer como su posesion. como propiedad a
la que puede encerrar, como algo predestinado a la domesticidad y
que cn ¢lla realiza su destino. [... A las mujeres] se las vuelve cada
diamas histéricas y mas ineptas para cumplir su primera y Gltima
mision que es echar al mundo hijos sanos».”* Por su parte Ortega
v Gasset exclama en El hombre v la gente que «en el mismo
nstante en gque vemos una mujer. nos parece tener delante un ser
cura humanidad intima se caracteriza. en contraste con la nues-
ra. varonil. y la de otros varones, por ser esencialmente confusa
l..] Porque. en efecto, esa intimidad que en el cuerpo femenino
descubrimos v que vamos a llamar mujer. se nos presenta desde
lueeo como una forma de humanidad inferior a la varonil [+]1En
la presencia de la mujer presentimos los varones inmediatamente
dma criatura que. sobre el nivel perteneciente a la humanidad es
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de un rango vital algo inferior al nuestro [...] Con todas lag
modulaciones y reservas que la casuistica nos haria ver, puede
afirmarse que el destino de la mujer es ser vista del hombre» >
Laalienacion ontologica de la mujer europea viene a multiplicarse
en América latina. porque el ¢go por si dominador erdticamente
en Europa viene entre nosotros a reduplicarse como e¢go impe-
rial. A la dependencia de nuestra cultura como tal se agrega la
moral cultural de opresion de la mujer. La erotica queda legal-
mente v segtn las costumbres desquiciada en su esencia. pero
justificada ontologicamente.

La legalidad de la opresion erdtica de la mujer tiene ya miles
de anos de vigencia. Desde el neolitico se realiza una cierta divi-
sion econdmica del trabajo que deja a la mujer, por su menor
fuerza fisicay su imposibilidad de trabajar y luchar en los tiempos
de embarazo y la lactancia del hijo con respecto al varon. a dispo-
sicion del macho. «El hombre va a la guerra, se dedica a la pesca
v pone los medios necesarios para ¢llo, asi como la primera mate-
ria de laalimentacion. La mujer cuida de la casa. de los alimentos
y de los vestidos: guisa, hila y cose. Cada uno de los dos es el amo
en sus dominios: el varon en la selva, la mujeren lacasa».”' Enel
caso que quiera invertir esta tradicion milenaria se vera forzadaa
caer en una nueva contradiccion porque ademas de «atender bien
su casa v sumarido con quien debe saber lograr el orgasmo. tiene
que dedicarse a la crianza y educacion de los hijos. Pero simulta-
neamente debe cumplir fuera de su casa igual horario de trabajo al
del hombre. Al propio tiempo se espera de ella que dedique parte
de su tiempo. ya tan escaso. para su arreglo corporal» ="' Si no
logra todo esto. y simultaneamente. la moral en vigencia vuelve a
arrinconarla en su «hogar» como antes.

Lo paraddjico de esta moral es que el mismo varon ha sido
reprimido. reducido en su afectividad. educado a la autodestruccion
agresiva, competitiva de los otros varones. «El temor a que los
nifos varones se feminizan jugando con muiiecas, provoca la in-
hibicion en éstos de sus tendencias sentimentales y paternales la-
tentes».*~ Es como una esterilizacion afectiva del varon: se lo
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educa para ser el dominador erético. el que ejerce la injusticia
moral v vigentemente aceptada.

I a pravis erotica dentro de esas condiciones, aunque legal, es
moralmente mala. perversa. El sadismo falocratico. que se com-
plementa del masoquismo del no-falo. es la maldad dominadora
que construye y asegura la Totalidad machista. autoerdtica. que
pucde formularse asi: «Yo me deseo por mediucion de su cuer-
po alienadon, Desde un pro-yecto de autoerotismo, como no-al-
Otro como otro sexuado, la prdxis opresora destituye la carne
ajena a seruna mera cosa, instrunrento, ob-jecto sexual. Alienar
al Ouro ¢s no desear el cumplimiento de su desco sino, solo, el
propin placer a través del Otro usado como medio-para. Y asi la
mujer es «arrojada» (jecfa) «delantes (0b-) o «debajo» (suh-)
como ob-jecto sexual del varon. Del Otro libre v en la justicia la
mujer viene a ser algo «a-disposicion-de» a fin de cumplir con el
deber conyugal. Por el mismo hecho el varon insatisfecho busca-
ra cn la prostitucion (mayor atin cosificacion de la mujer, donde
es comprada v vendida en la «trata de blancas» del mercado ca-
pitalista del sexv-shiop). la pornografia (materia para la fantasia
del autocrotismo que reduce la belleza femenina al repudiable
Kitselr masificado). o en la mera relacién pasajera. lo que la mu-
Jer alicnada y sus propias represiones v deformaciones afectivo-
erdticas no pueden ya cumplir. Es una prexis de totalizacion ma-
chista. acto sexual no sélo patologico sino injusto. Como el objeto
del falo es meramente un no-falo con pasividad masoquista. el
acto univoco del ego falico, como hemos dicho. es incestuoso (al
mismo tiempo se dirige a la mujer-madre) v asesino del hijo o del
padre respectivamente. Pero. por otra parte y aunque menos fre-
cuente en nuestro mundo patriarcal. el ob-jecto de la vagina clitoris
como mero sensibilizador clitoriano-vaginal, es igualmente un acto
'-”l_i\'UCU del ego temenino, incestuoso igualmente (porque es al
Misimo tiempo varon-padre) y asesino de la hija o la madre res-
Pectivamente. La tension de la prdaxis erdtico-dominadora es
esencialmente auto-erotica edipica: es negacion del sexo del Otro
?_ I‘I'xj(iuc-;i("m a «lo Mismo» totalizado. {Es la muerte de la fami-
| F
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LLa praxis de dominacion erotica no es meramente individual,
sino, como lo hemos indicado. es socio-cultural y tradicional, y no
solo por leyes promulgadas, sino por costumbres ancestrales (la
Sinlichkeir de Hegel o el érhos de los griegos). que reprime al alienado
u oprimido. no solo factica v externamente, sino. v mucho mas
sutilmente, en la estructura interna de su propio yo. Es decir,
pedagogicamente el opresor machista ha introyectado como falsa
«eonciencia moral» (el Ueberich de Freud) las normas culturales,
pero patologicas. que le permiten continuar ejerciendo su domina-
cion. Hay entonces ciertas instituciones eroticas que juegan el papel
represivo tradicional v que permiten la continuidad de la alienacion
de lamujer. el hijo v el viejo en favor del varon adulto. El éthos de
la dominacion erdtica. entonces, puede imperar sobre el oprimido
porque éste mistifica su propia alienacion. es decir. por una subrep-
ticia desviacion de los contenidos. las actitudes nacidas del resenti-
niento del mas débil se Hlegan a ponderar, dichas actitudes negati-
vas, como autenticos y positivos valores.”™ Asi la mujer alienada
en los trabajos domésticos llega a fraguar un ideal de «ama de casay,
limpia, ordenada. obediente. puntual. experta en zurcir medias y
planchar camisas. De la misma manera se fragua la «madre y edu-
cadora exclusiva de los hijos», olvidando la presencia activa mascu-
lina endicha educacion. I.o que concluye, igualmente. en que el ser
de la mujer se constituye por mediacion del varon: «Esposa del
gobernador» es su gloria, como en otros tiempos los esclavos tenian
la gloria de ser de la familia mas influyente del lugar. Hasta en el
aspecto juridico del nombre: Juana Pérez de Gonzalez. nos indica la
sujecion que la mujer vive con respecto al varon.

[l éthos de la dominacion erotica lleva entonces a constituir
una relacion en la pareja donde las actitudes no pueden ser sino de
una agresividad que se dirige a eliminar al Otro como otro o a
autoherirse para. por las dos maneras: sea sadica o masoquista,
asegurarse del Otro en la Totalidad. Es decir. la pulsion de
totalizacion —de la que hemos hablado en el § 44—, que esta a
la base de todas las entermedades y perversiones, al mismo tiem-
po que de la maldad moral de la sexualidad.” se constituye en
torno a la tension autoerdtica por la que el sujeto niega al Otroy se
reficre a él con posicion posesiva sadico-masoquista, es decir, de
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odio. Freud no concibe otra posicion que el odio: posesion de la
madre v negacion del padre. Con respecto a la madre, Edipo no
tiene amor-de-justicia sino fension de posesion: es negacion del
Otro como otro y mediatizacion de su ser para cumplir la funcion
de prmcccidn. calor. alimento, etc. «Tension de posesion» es el
momento positivo o efectivo del odio al Otro como otro. «Ten-
sion de muerte» del padre es el momento negativo como exclu-
sion del segundo (el padre para el hijo. el hijo para el padre), celo
exclusivo sobre lo poseido. El «celoso» tiende a totalizar dentro
de su mundo v como su mediacion al Otro sexuado (sea varon o
mujer). Elodio se manifiesta como celo porque funda por su parte
la des-confianza. La confianza en el Otro como otro es ¢l funda-
mento de la (idelidad (tanto contianza como fidelidad derivan de
fe). Mal se puede confiar en el que se pretende poseer como cosa:
no puede creerse en la palabra de una «cosa». porque se le ha
necado la Alteridad. E1 Otro celosamente totalizado en la posesion
sadico-masoquista del odio no tiene palabras pro-vocativas.
interpelantes, vy, por ello. no puede en realidad decir el amor hu-
mano. Temiéndose que pueda detotalizarse. llegar a la Alteridad.
el celoso en la desconfianza vigila la posible y siempre cercana
infidelidad. Es desesperanza del futuro. es cerrazén cada vez mas
total de la casa. es la muerte del amor.

[:n su fundamento el érhos de dominacion erdtica es lo que los
clasicos llamaban intemperancia. falta de dominio sobre si mismo,
esclavitud con respecto a la pulsion de totalizacion, que termina
por scr insensibilidad del Otro. fobia, frigidez o impotencia, miedo
v timidez, crueldad. ete.*” En ese caso uno de los miembros de la
parcja instrumentaliza al Otro y lo aliena. o se totalizan en un
mutuo solipsismo. Como dice un autor, el juego erdtico o «el
petting es, en definitiva: una forma de masturbacion mutua. por
lo que ticne mucho también de una experiencia sexual aislada».>”

Antes de pasar a la consideracion positiva de la liberacion
erdtica queremos recordar todavia a un autor ya nombrado cuan-
do nos dice que «solo un ser inferior al varén —escribe Ortega y
Gasset— puede afirmar radicalmente el ser basico de éste... El
Mayor admirador de nuestras dotes que tengamos no nos corro-
bora v confirma como la mujer que se enamora de nosotros. Y



ello porque. en verdad. solo la mujer sabe y puede amar —es
decir. desaparecer en el otro».””

Como siempre ha acontecido en la historia son los oprimidos
los que realizan el camino de la liberacion. En nuestro caso son
las mujeres. injustamente oprimidas desde la relacion erdtica las
que lanzan el proceso. Es necesario no olvidar que todavia para
Kant, en su Metafisica de las costtombres, defiende el derecho
del varon sobre la mujer. el poder sobre el hijo y la dominacion de
los domésticos (8¢ 22-30) —recordandonos la doctrina griega y
medieval, claro que ahora privatizada de manera burguesa—.
Hacia ya tiempo que Vives habia escrito la Formacion de la
mujer cristiana (1523), Fenelon el Tratado para la educacion

Esquema 22

Retorno enajenate y liberacion
alternativa de la mujer

\
l.EN)nnl

e
(el huye) '

(Compirese con los esquemas 7/8 y 11)

de las doncellas (1687), cuando Condorcet propicia igualdad de
oportunidades para ambos sexos (1788). Sin embargo, habra que
esperar hasta muy entrado el siglo XIX para que el sufragismo
inglés, y después norteamericano. lleguen a constituir lo que hoy
se llama el movimiento feminista.”™

En este movimiento hay ciertas posiciones exmremas que ex-
presan todavia una cierta «logica de la Totalidad». En el origen
era el Hombre indeterminado, indiferenciado. perfecto (H del es-
quema 21). Por la escision originaria o di-ferenciacion de Varon-
Mujer (flecha 1). division de funciones. gestos, modas. trabajos,
ete.. pudo uno dominar a la otra (flecha 2). Para superar el mal,
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que €3 la di-ferencia cultural de los sexos. es necesario suprimir
la di-ferencia y retornar a la indiferenciacion originaria (flecha 3):
ni varones i mujeres. sino individuos humanos. hombres iguales de
la especie. Valga el Esquema 22 para resumir la dicho y abrir un
marco de comparacion a lo que diremos hasta el fin de este capitu-
lo.

Esta posicion mas extrema. que ha nacido y crecido en el mundo
opulento nordatlantico, interpreta la sexualidad desde la Totali-
dad. al considerar a la mujer oprimida (tomando dicha opresion
como determinacion, pero sin «salirse» de la Totalidad porque no
tiene la categoria de Exterioridad ni de dis-tincion sexual). y pro-
pone que se remonte la di-ferencia: de otro modo: que no haya
varones ni mujeres. Eroticamente propugna el autoerotismo para
que nadie necesite de Otro y asi no dependa de nadie. Eliminada
la relacion con el varén (sexual) ¥ con el padre (maternidad) la
mujer se¢ cvadiria de la relacion de opresion. Este ideal extremo
es propio del individualismo de la sociedad opulenta, ontologia que
se elimina al Otro sexuado. lo que en politica significara la eterni-
dad del Imperio. en pedagogia la irreversibilidad de la misma cul-
tural imperial, sexualmente el hedonismo como cumplimiento ex-
clusivo de la «pulsion de totalizacion» que termina. como en todas
las ontologias de la Totalidad. proponiendo lo asexuado como lo
perfecto. Paradojicamente. el autoerotismo individualista termina
por sumar todas las perversiones. es la univocidad total de la sexua-
lidad. es pérdida radical del sentido de la realidad (una esqui-
zofrenia completa) del Otro. es el final solipsismo del ego carte-
SIano o curopeo (sin padre-madre. mujer ni varon. sin hijo ni herma-
ho). L5 la contrapartida del machismo pero no su superacion: es
hegacion del machismo pero rotunda afirmacion de su fundamen-
10. En el machismo el fundamento es lo Uno: la falicidad no ejer-
tida (porque en cuanto se ejerce. lo hemos visto. es necesaria-
Mente incestuosa). En el autoerotismo el fundamento es igual-
Mente Lo o la falicidad no ejercida o la posicion clitoriana-vaginal
ho ejercida igualmente. Como toda ontologia, «lo Mismoy retorna
sobre «lo Mismox: «el pensar piensa el pensamiento» (de
Atistoteles o Hegel): «la Mujer» o «el Varony se sensibiliza a si
Mismo. La ontologia de la Totalidad es autoerdtica. o, lo queeslo
MIsmo. contiene una intencion asexual.
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Muy por el contrario, la alienacion de la mujer no se debe ala
di-ferenciacion de la Totalidad sino a la totalizacion machista dej
«principio de realidad». La mujer. el Otro sexuado. ha sido destj-
tuida de su Alteridad e incorporada como «parte» al servicio dej
varon (flecha 4 del esquema 22). Alienacion de la mujer significa
el no respetar su dis-tincion sexual. la manera clitoriana-vaginal de
abrirse originariamente al mundo. Alienacion de la mujer s com-
prenderla como falicidad castrada o como ob-jecto falico. Los
movimientos de liberacién de la mujer no deben interpretar dicha
alienacion como la escision de los sexos sino como la totalizacion
opresora de la mujer por indistincion de su Alteridad: es justamen-
te lo contrario. El injusticia sexual no significa ejercicio erdtico
dual (mujer-varon). sino totalizacion filica de la sexualidad. El
movimiento de liberacion eratica no lucha por la indiferenciacion
autoerotica, debe proponer la dis-tincion sexual. la superacion de
la totalizacion falica al «servicion del deseo clitoriano-vaginal de
su propia realizacion (desde el ego filico) y viceversa si se trata de
una mujer. La liberacion erotica (flecha 3) lleva entonces a permi-
tir al Otro ser otro sexuadamente dis-tinto vy poder asi vivir la
plenitud alterativa de la sexualidad humana por gratuita sensibili-
zacion de la carne del Otro.

La mujer que se comprometa activamente en la vida de la
pareja y aun publica y politicamente por la liberacién de la mujer
sera inevitablemente confundida con posiciones que se emparientan
con el auto-erotismo individualista, Es necesario saberlo, ya que
ambas estan contra la legalidad machista. Sin embargo. la inten-
cion final es distinta: el auto-erotismo tiene un pro-vecto de
indiferenciacion sexual mientras que la liberacion de la mujer tiene
un pro-yecto de dis-tincion sexual en la libertad y la justicia. Uno
va hacia la asexualidad: el otro se dirige a una humana
sexualizacion de la relacion. Sélo la categoria alterativa puede
lograr la sexualizacion en la justicia por la propuesta de una pufsion
alrerativa que es pulsion, libido o deseo. pero que no se cierra
como totalidad auto-erotica. sino que se abre hacia la alteridad
dis-tintamente erotizada.

L.a ilegalidad de las normas de la totalidad falica es la condi-
cion de posibilidad de la sexualidad v lo propio de la liberacion de
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lamujer. La moralidad erotica es ilegalidad y muerte de la sexua-
lidad falocratica y de su familia pglr@r?al unidimensional. Desde
la muerte de dicha sexualidad y familia nace la erdtica liberada,
queva. la pareja de hombres y mujeres libres: varon-mujer en la
voluptuosidad de la justiciay el amor.

Sin embargo. ¥y como lo hemos dicho mas arriba, la pareja
puede nuevamente totalizarse. cerrarse en un hedonismo sin tras-
cendencia. sin fecundidad. Al final. llegarian a una amistad (mutua
benevolencia en la sexualidad) o a la construccién de una casa sin
alteridad. La pareja, porque es equivoca. puede constituirse en
una perversion nostrica del eros ontologicamente muerto: y en
este caso es nuevamente asesinado el Otro. No ya a la mujer sino
al hijo. a la hija (y estamos ya en la pedagogica). El hijo. la hija.
son negados por la pareja totalizada porque vienen a irrumpir como
el Otro que pro-voca a la justicia, interpela por derechos dis-tintos
y relanza a la pareja a la historia real. responsable, fecunda. La
pareja. por la pulsion de totalizacion querria eternizar su volup-
tuosidad sin terceros. El hijo viene a relanzar la pulsion alterativa
y. al mismo tiempo. como garantia de perenne exterioridad del
eros. impide a este a totalizarse irremediablemente, v como la
cuna interpuesta en la brecha del muro niega la posibilidad de su
exclusivo auto-erotismo. La sexualidad de la pareja puede seguir
siendo servicio liberador, cumplimiento del deseo del Otro, por-
quecel hijo es el testimonio, el testigo (el martys de la Alteridad) de
la decision libre no solo de amarse a dos (la pareja). sino de seguir
amandose indisolublemente en aquel que los porta a los dos en su
misma realidad nureva, distinta, mesianica. por cuanto ungida en el
amor que es su origen: el hijo. Si la sexualidad humana es deseo
Eﬁactim del cumplimiento del deseo del Otro, en esa misma ten-
Slon como pulsion alterativa se encuentra ya el amor paterno-
Materno hacia los hijos que son dis-tintos, es verdad. pero al fin
también: pulsion alterativa como deseo del cumplimiento del de-
Se0 dis-tinto y nuevo del hijo y la hija como Otro que la pareja.
Solo el plenificado sexualmente. por haber cumplido el deseo del
2;?5:% la pareja y con ella su propio c%qseo. pue,d'e ser un l?u‘en

stro. buen padreo o madre, buen politico o politica. La erdtica
se desborda como pedagogica.



Los cumplidos sexualmente (varon-mujer) en la relacion dy.
rable desean fecundamente sellar su amor en la fecundidad. [ 5
pareja cumplida eréticamente (padre-madre) dan a la hija, al hijo,
el testimonio del mutuo servicio o liturgia del amor en la sexualj.
dad alterativa y en la economica erotica de un trabajo que se
despliega positivamente y no como represion o dolor. No habien-
do la madre buscado en el hijo a su propia madre porque su varén
la plenifica: no habiendo el padre excluido a su hijo del acceso
filial a su mujer. porque esta lo [lena sexual mente: en este caso e]
hijo. no totalizado dominadoramente por su madre ni negado por
su padre. accedera a su futura njer en el despliegue trascen-
dente de su sexualidad no reprimida, sino respetuosa del Otro
sexuadamente. Lo mismo acontecera con la hija. La erdtica se
prolonga. entonces. en la fecundidad de la pedagdgica y en su
condicion de posibilidad.

El ethos de la liberacion erdtica se teje entero en torno a la
apertura y ex-posicion en la desnudez al Otro. Apertura de la totali-
dad sexuada a la dis-tincion del Otro en el amor-de-justicia como
deseo del cumplimiento de su deseo. Amor que se silencia para
escuchar su revelacion. su palabra, su declaracion que siempre al
comienzo es pro-vocacion y como protesta: «Soy otro que t(, res-
peta mi dis-tincion, sirve los derechos de mi sexualidad alterativar.
La confianza en su palabra (en el 7¢ amo creido) es esperanza de
constituir una pareja. una casa. un hogar y desplegarse en la fecun-
didad de los hijos. En fidelidad. la libertad es ahora posible. El amor
de la pareja no es un contrato sino un riesgo: el riesgo de seguir
amandose en la libertad incondicionada del servicio erdtico gratuito.

Aqui es donde se podria incluir una fenomenologia de las
autenticas virtudes liberadoras de la erdtica. Sin embargo, quere-
mos indicar. sobre tal tema. solamente tres aspectos de interés.

En primer lugar. si la esperanza se refiere al bien a lograr en el
futuro. hay otra posicion. esencialmente ligada al ethos erdtico
humano, que se refiere al mal futuro. Se ama vivir el bien futuro;
se odia o se huye ante la frustracion advenidera. En la relacion
erdtica toda apertura al Otro en la desnudez es ex-posicion (en el
sentido de: exponerse a que lo deshonren) o riesgo de no corres-
pondencia. Si la sexualidad liberadora es deseo de cumplir el de-
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seo del Otroes .Isiemplje riesgo: de que el Otro me insl.rumental ice
o juegue con mi gra}tutdad servicial. El que no tiene ninguna duda
acerca del Otro mas parece que ya Iq ha instrumentalizado v.
como no busca al Otro como otro sino simplemente como ob-jeto
sexual. ningan peligro corre porque la totalizacion ya se ha cum-
plidoy el el acto es intrinsecamente perverso, auto-erotico. Por
el contrario. si es auténtica apertura erdtico-servicial la respuesta
del Otro siempre puede ser cosificante. Por ello. la desnudez nun-
ca ha de sonrojar si es autentica sexualidad: se puede siempre
temer que la entrega sea usada por el Otro. Ese temor siempre
presente por un mal siempre posible. pero que es garantia de jus-
ticia en la sexualidad alterativa. es el pudor.™ La pérdida del pu-
dor es signo de pulsion de totalizacion totalizada: es cotidianizacion
de la Desnudez: es imposibilidad de plena sensibilizacion. La
eroticidad superficial y perversa de nuestra sociedad burguesa de
consumo ha trivializado la desnudez y ha imposibilitado el riesgo
de la exposicion por la habitualidad asexualizada auto-erotica de la
carne descubierta de una cosa que se llama mujer (en el strip-
fease, la pornografia, la prostitucion. ete.) o vardn (con iguales
usos v cada vez mas generalizados en el nordatlantico). El pudor
es garantia de la belleza erdtica y constitutivo de la relacion sexual.

En scgundo lugar, la pulsion alterativa que comienza en la
erotica. se prolonga en la pedagogica v la politica (en este ultimo
caso, como amor a la victima. al pobre en la injusticia). Pero, si la
pulsicn de toralizacion aquieta el movimiento dialéctico (que siem-
pre es inicialmente analéctico) es imposible que el padre o madre
sean auténticos maestros, y que los hijos sean liberadores politi-
cos de sus hermanos. Totalizado el hombre auto-eroticamente
strumentaliza al hijo v al hermano en vistas de su egotico con-
.foi'f_. Por ella la sexualidad plena alterativa es temperante, si se
entiende que la «temperancia es la que salva la interpretacion e
EXistencial». ™! sea pedagogica o politica. Es decir, un hombre
totalizado hedonicamente, por un principio del placer absolutizado
auto-erdticamente. no tiene claridad ni libertad para elegir con
Prudencia. decidir con justicia, arriesgarse hasta la muerte en la
Valentia del héroe. La temperancia o control sobre la pulsion de
lotalizacion es garantia del humano liberador despliegue de la



pulsion de alteridad, Nunca un pueblo podra contar con syg
maestros y politicos. ni con sus hijos v ciudadanos. con sus traba.
jadores. si se cncuentran auto-eroticamente paralizados. La so-
ciedad burguesa, el sistema vigente mundialmente y cuyo centro
domina el nordatlantico, corrompe los movimientos de liberacign
con el pan v circo. Solo los temperantes, los que austeramente
saben desplegar el eros en el servicio. no como represion o como
trabajo no-reprimido sino mucho mas como trabajo liberador, sélo
ellos pueden construir el «chombre nuevo» que vivira cn un mundo
nuevo. Nos cuenta Raimundo [Fares. en su libro Un inmenso con-
verto sin Dios, que en China el poeta Fu Hsuan tiene un poema
titulado Mugjer. que comienza; « Iriste es nacer €n ¢uerpo de mu-
jer..», v cita todavia un texto de Chi-king, tercer libro sagrado:
«Nace un hijo. Se le pone en un lecho y se le envuelve en ricas
telas... EI senor, ¢l jefe. el soberano ha nacido... Nace una hija. ..
Se lapone en el suelo. envuelta en telas comunes... No hay enella
ni bien ni mal. Que aprenda como se prepara el vino, ¢como se
cuecen los alimentos: he aqui lo que debe saber».”™ Y, de pronto,
la mujer va cobrando igualdad en la dis-tincion en la China con-
temporanea. se eliminan los tratantes de blancas. desaparecen fo-
dos los prostibulos del Antiguo imperio v la juventud se dedica
tesoneramente al trabajo manual, al estudio y al deporte ™" En los
pueblos en liberacion el amor erdtico cobra el plenario sentido de
pulsion alterativa y la sexualidad recobra su sentido humano no
sOlo no-represivo. como para Marcuse, sino como despliegue de
su itrinseco potencialidad meta-tisica.

Para terminar querriamos recordar todavia un testimonio ma-
chista de la simbdlica popular que nos ha guiado en nuestro pen-
sar, que quiere ser escucha de la voz latinoamericeanc para poder
trascenderla.

«Y la pobre mimujer
i Dios sabe cuanto sufrio!
Me dicen que se volo
con no sé qué cavilin,
sin duda a buscar el pan
gue no podia darle yo».
{AMartin Fierro 1, 1051-1056)



Capitulo VIII
La pedagogica latinoamericana
(La Antropologica Il)

«La juventud ya no pide, Exige que se le reco-
nozca un derecho a exteriorizar ese pensa-
miente propio” (Manifiesto de los estudian-
tes de Cordoba, 1918},

“Hubo un respiro, Esperanzados, los estudian-
tes celebraron una reunién (no una manifes-
tacion) en la Plaza de Tlatelolc s, el 2 de octu-
bre. En el momento en que los recurrentes,
concluido el mitin, se disponian a abandonar
el lugar, la Plaza fue cercada por el ejército
y comenzo la matanza, Unas horas después se
levantd el campo. ;Cuéantos murieron? [. .]
The Guardian, tras una investigacion cuida-
dosa, considera como lo mas probable: 325
muertos [...] El 2 de octubre de 1968 termi-
né el movimiento estudiantil [...] Fue una
repeticion instintiva que asumio la iorma de
un ritual de expiacién.”

(Octavio Paz, Posdata, pp. 38-40).

La pedagogica latinoamericana continia el discurso empren-
dido; el vardn es ahora el padre, la mujer la madre, el nuevo
0 el Otro es ahora el hijo. La pedagégica no debe confundirsela
con la pedagogia. Esta ultima es la ciencia de la ensefianza o
aprendizaje. La pedagégica, en cambio, es la parte de la filo-
sofia que piensa la relacién cara-a-cara del padre-hijo, maestro-
discipulo, médico psicélogo-enfermo, fildsofo-no filésofo, politi-
Co-ciudadano, etc. Es decir, lo pedagégico en este caso tiene
una amplia significacién de todo tipo de “disciplina” (lo que
Se recibe de otro) en oposicién a “invencién” (lo que se descu-
blre por si mismo). La pedagégica, ademas, tiene la particula-
rld_ad de ser el punto de convergencia y pasaje mutuo de la
€rotica a la politica —que trataremos en el préximo capitulo—.

n efecto, la pedagdgica parte del hijo del hogar erético para
concluir su tarea en el adulto de la sociedad politica; por otra
Parte, parte del nifio en la institucién pedagodgica-politica (cul-
ura, escuela, etc.) para terminar su funcién en el varén o
Mujer formados para la vida erética fecunda. Es evidente que
ademjs 1a pedagégica parte y concluye en la misma erdtica
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(del hijo a los padres en el ambito del hogar) y politica (de]
nifio de la escuela hasta el maestro o pedagogo). Esta cuatpi.
dimensionalidad complica un tanto la exposicién de este capf.
tulo, pero la naturaleza misma de la pedagégica nos lo exige,

Esquema 23

LA PEDAGOGICA COMO CONVERGENCIA
DE LA EROTICA Y POLITICA

Erética germinal Politica germinal
1 3
2 4

Erética terminal Politica terminal

Como hemos dicho més arriba, el hijo o 1a hija nacidos en la
familia (I) son educados para ser un dia padre y madre (2) y
al mismo tiempo ciudadanos adultos (4). Los nifios en las insti-
tuciones politico-pedagégicas (3) son disciplinados para ser un
dia parte responsable de la ciudad (4) o adultos en el nivel
erdtico (2). Por ello, en los paragrafos que siguen, partiremos
siempre de la pedagégica-erética para pasar luego a la peda-
gogica-politica (aunque podria también seguirse el camino in-
verso: de la pedagégica-politica a la erética), ya sea en la peda-
gogica simbolica (§ 48), punto de partida de toda nuestra refle-
xién latinoamericanamente situada, como en la interpretacién
ontolégico pedagégice (§ 49) y en su superacién meta-fisica
(§ 50). De la misma manera la-problematica de la economia
pedagdgica (§ 51) partira de la economia erética para culminar
en la economia politica, ya que la pedagbgica econémica depen-
de tanto de la familia como del Estado o la cultura. Los dos
ultimos paragrafos sobre la liberacién pedagdgica (§§ 52-53)
deberan siempre tener en cuenta la indicada bipolaridad del
fenomeno educativo. :

En este complejo capitulo, entonces, ademas de tratar las
tradicionales cuestiones de la psicologia evolutiva o el psico-
analisis del nino desde el nacimiento a la edad edulta, o los
problemas planteados por la pedagogia en sus multiples aspec-
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5. deberemos abordar también la discusion sobre la juventud,
i ideologia, la cultura, y todo esto en una situacién de depen-
dencia ¥ liberacion, es decir, expondremos una anti-pedagé-

giea ™
§48. La pedagobgica simbdlica

Como siempre, nuestra lectura hermenéutica partird de una
sospecha inicial, fundada en un conocimiento anterior de nues-
tra realidad latinoamericana. El padre (la imago del padre y
la madre, también como maestro, médico, profesional, filésofo,
cultura, Estado, etc.) prolonga su falocracia como agresién y
dominacion del hijo: el filicidio. Le muerte del hijo, el nifio,
la juventud, las generaciones recientes por parte de las geron-
tocracias o burocracias es fisica (en la primera linea de los
ejércitos o los sacrificios humanos), simbélica o ideoldgica,
pero es siempre un tipo de alienacién, dominacién, aniquilacién
de Alteridad. La falocracia erética por mediacion del filicidio
pedagogico culmina en el fratricidio politico, tres aspectos de
la llamada hoy “muerte de Dios".

En la pedagogica el pasaje de la erética a la politica es con-
tinuo ¥ como desapercibido. En América latina, mundo toda-
via machista, el padre como Estado se opone a la madre como
cultura. Por ello “vine a Comala porque me dijeron que aca
vivia mi padre, un tal Pedro Pdramo. Mi madre me lo dijo
[...]: Exigele lo nuestro [...] El olvide en que nos tuvo, mi
hijo, cobraselo caro” 3, El hijo porta en su ser la bipolaridad
agonica del padre-madre, violencia-cultura. El latinoamericano,
hijo de Malinche (la india que traiciona su cultura) y de Cortés
(el padre de la conquista y las virtudes del Estado depen-
diente, porque Cortés no es el Rey), “no quiere ser ni indio,
ni espanol. Tampoco quiere descender de ellos. Los niega. Y
no se afirma en tanto que mestizo, sino como abstraccion: es
un hombre, Se vuelve hijo de la nada. £l empieza en si mis-
mo” 3% Fsta paraddjica posicién del hijo, América latina, se
debe a que el nuevo no puede aceptar la dominacién originaria
del poder del mas fuerte padre, el Estado imperial primero y
después el Estado neocolonial que traiciona su cultura propia,
ni a su dominada y violada madre, su propia cultura que lo
amamant6 con sus simbolos junto a la leche originaria. La
Pedagégica, erética y politica, debe partir de muy lejos para
descubrir su destino y su historia. “[...] Y una fuerza me
benetra lentamente por los oidos, por los poros; el idioma. He

971



aqui, pues, el idioma que hablé en mi infancia; el idioma en
que aprendi a leer y a solfear [...] Me vuelve a la mente, tras
de largo olvido [...] debe estar guardada en alguna parte con
un retrato de mi madre y un mechén de pelo rubio que me
cortaron cuando tenia seis anos” 3, El] olvido que el padre tuvo
por sumujer, es el mismo olvido que el hijo tiene de su ser, olvi-
do del ser de la madre en una pedagogia dominadora del padre
y el Imperio. La falocracia es uxoricidio, y por ello matricidio;
éste, por su parte, es el origen del filicidio o de la dominacién
pedagdgica: “Y pasaron cuatro dias y el Sol en el cielo estaba
quieto. La tierra toda temia bajo las sombras que se eterni-
zaban. Se juntan los dioses y forman concilio: —;Qué pasa
que €l no se mueve?— El Sol era el dios llagado mudado en sol,
desde su trono. Va el gavilan y pregunta: —;Los dioses quieren
saber por qué razén no te mueves!— Y el Sol le respondié:
—;Sabes por qué? jQuiero sangre humana! jQuiero que me
den sus hijos, quiero que me den su prole!"” ** Es una situacién
pre-edipica prehispanica, porque Huitzilopochtli, el Sol, fue un
pequeiio dios [el hijo] inmolado por los demas dioses para darle
el sustento [siendo sol], el que por su parte exige la inmolacién
de los hijos. El filicidio, porque el hijo se interpone entre el
padre y la madre, es lo que generara en el hijo el odio edipico
por el padre.

Desde su origen los hombres tuvieron hijos, aun los primiti-
vos “hombres de madera” de los quichés: “Existieron y se mul-
tiplicaron; tuvieron hijas, tuvieron hijos los munecos de palo;
pero no tenian alma ni entendimiento. .. Estos fueron los pri-
meros hombres que en gran niimero existieron sobre la faz de
la tierra. En seguida fueron aniquilados, destruidos y deshechos
por los mufiecos de palo, y recibieron la muerte” 3. La prole
es novedad, es renovacion de lo viejo, es perpetuacion y eter-
nidad, El mundo se renueva con el nifio, con el “afio nuevo”,
con los ritos de iniciacion 3% Pero la novedad ontolégica del
nuevo debe introyectorse en el sistema vigente (de alli la sangre
del nino sacrificado para conservar la vida del cosmos), y por
ello “luego se les dijo y mandé a nuestras madres: —Id, hijos
mios, hijas mias, serdn vuestras obligaciones los trabajos que
os recomendamos” 3!, Esos trabajos son las costumbres e indus-
trias de un pueblo, el éthos de una nacién 32, El nifio es edu-
cado en la cultura, en la totalidad simbélica de un pueblo, en
el dominio de sus instintos (como en el caso del incesto) y de
la naturaleza. El fuego se presenta asi como la independencia
y sefiorio del ser cultural sobre el mundo: “Hubo una tribu
que hurté el fuego entre el humo. Y fueron los de la casa de
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zotzil. El dios de los cakchiqueles se llamaba Chamalcdn y
tenia la figura de un murciélago [el fumador]” 1.

Permitasenos un largo y bello texto del Inca Garcilaso de la
vega: “El Inca Mfmco Capac, yendo poblando sus pueblos jun-
tamente con ensenar a cultivar la tierra a sus vasallos y labrar
las casas y sacar acequias y hacer las demaés cosas necesarias
para la vida humana, les iba instruyendo en la urbanidad, com-
pafiia ¥ hermandad que unos a otros se habian de hacer, con-
forme a lo que la razon y la ley natural les ensefaba, persua-
diéndoles con mucha eficacia que, para que entre ellos hubiese
perpeluapazy concordia y no naciesen enojos y pasiones, hicie-
sen con todos lo que quisieran que todos hicieran con ellos,
porque no se permitia querer una ley para si y otra para los
otros... Mandé recoger el ganado manso que andaba por el
campo sin dueno, de cuya lana los vistié a todos mediante la
industria y ensefianza que la Reina Mama Ocllo Huaco habia
dado a las indias en hilar y tejer. Ensefiéles a hacer el calzado
que hoy traen, llamado usuta. Para cada pueblo o nacién de
las que redujo eligié un curaca que es lo mismo que cacique
[...] Mandd que los frutos que en cada pueblo se cogian se
guardasen en junto para dar a cada uno lo que hubiese menes-
ter” *. En estas tradiciones educaba cada familia, tribu o reino
a sus hijos, y por ello “ninguna cosa mas me ha admirado, ni
parecido mas digna de alabanza y memoria, que el cuidado y
orden que en criar sus hijos tenian los mejicanos, entendiendo
bien que en la crianza e instruccion de la nifiez y juventud
consiste toda la buena esperanza de una republica” 35,

La educacién se llevaba a cabo en cada familia, no sblo de
los reyes, nobles, caciques o principales, sino en todo el pueblo.
“Hijo mio, joya mia, mi rico plumaje de quetzal.” *!¢ Por ello
son frecuentes los poemas didacticos entre los pueblos ameri-
canos: “Sefior, mira su arco ¥ su haz de flechas, es de mi hijo,
oh Senor. Cuando él crezca, te dara una ofrenda de papel, oh
Sefior” 37 4Ty, mi hijo, debes casarte con una que tiene madre,
Que tiene padre. Su madre, su padre no querran dar su hija a
un sujeto excesivamente pobre. Debes esforzarte por despertar
temprano, por ser activo en la ejecucién de tu trabajo.” 31 Era
Proverbial la eficacia de la educacion prehispanica, en cuanto
al cumplimiento de las reglas sexuales, la veracidad de la pala-

I'd, el respeto del bien ajeno.

¥ llegé sobre aquel mundo cultural amerindiano la conquista
del europeo, El varén conquistador se transformd en padre
opresor, en maestro dominador, ya que “comiinmente no dejan
en las guerras a vida sino los mozos y mujeres” —nos decia
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Bartolomé de las Casas *®. Las “mujeres” indias serin las ma.
dres violadas del hijo: huérfano indio o mestizo latinoamerj.
cano. Antes del hijo mestizo erraron por América huérfaneg
amerindianos, objeto de la dominacién pedagégica: los conquis.
tadores “vienen y extienden su poder sobre los huérfanos de
madre, sobre los huérfanos de padre” . De todas maneras,
y aunque no fuera huérfano, el nifio amerindiano comenzd up
nuevo estilo pedagogico: “Entonces nacié mi hijo Diego. Nog
hallabamos en Bocé (Chimaltenango) cuando naciste el dia
Tzi. jOh hijo mio! Entonces se comenz6 a pagar el tributo,
Hondas penas pasamos para librarnos de la guerra. Dos veces
estuvimos en gran peligro de muerte” 3!, Asi comienza la in-
troyeccidn de los mozos amerindianos en el nuevo sistema edu-
cativo colonial de la Cristiandad de las Indias occidentales, All{
también fue sepultado lo que costara siglos recuperar, porque
“me resultaba risible el intento de quienes blandian mascaras
del Bandiagara, ibeyes africanos, fetiches erizados de clavos,
contra las ciudades del Discurso del método, sin conocer el
significado real de los objetos que tenian entre las manos. Bus-
caban la barbarie en cosas que jamas habian sido bdrbaras
cuando cumplian su funcién ritual en el ambito que les fuera
propio, cosas que al ser calificadas de bdrbaras colocaban, pre-
cisamente, al calificador en un terreno cogitante y cartesiano,
opuesto a la verdad perseguida” 3,

Si el proceso erético latinoamericano se origina por la domi-
nacién que el conquistador ejerce sobre la india, o el proceso
politico por las matanzas o la dominacion del espafiol sobre el
encomendado indio, la dominacién pedagdgica propiamente
dicha comienza por el adoctrinamiento que antecede o sigue a
la conquista (y no por la evangelizacién independiente de la
conquista tal como la proponia Bartolomé de las Casas, los
jesuitas o franciscanos con sus reducciones y algunas preclaras
personalidades desde el siglo xvi)3#. En general en las historias
de la pedagogia no se indica con la importancia que se debiera,
lo mismo gue en las historias de la cultura latinoamericana, el
fenémeno de la aculturacién que los misiocneros producen en
la conciencia amerindiana 3. E1 mundo amerindiano deja lu-
gar, por la predicacién de los ultimos fundamentos de la cultura
de la Cristiandad hispanico-europea, a nuevos contenidos his-
toricos. En esa Cristiandad “los indios, en situacién de orfan-
dad, rotos los lazos con sus antiguas culturas, muertos sus dioses
tanto como sus ciudades, encuentran un lagar en el mundo
[...] Se olvida con frecuencia que pertenecer a la fe catélica
significaba encontrar un sitio en el Cosmos. La huida de los
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dioses y la muerte de los jefes habian dejado al indigena en
una soledad tan completa como dificil de imaginar para un
hombre moderno” 35, Asi comienza la pedagdgica latinoameri-
cana (porque la pedagdgica hispénica es la del padre y la de
gmerindia es la de la madre), dominacién ideolégica en nombre
de los mas sublimes proyectos y bendecidas por bulas ponti-
ficias y Reyes catdlicos.

Pero ¢l hijo propiamente dicho es el mestizo latinoamericano
que de generacion en generacion va creando una cultura nue-
va ¥9: cultura, sin embargo, dejada sola ante toda otra cultura;
cultura que se ignora a si misma como dis-tinta, que no ha
sido todavia des-cubierta: “Soledad y pecado original se iden-
tifican’ *7. “Un delito sin nombre: el haber nacido.” ¥ nacido
de amerindiana, de “la madre, de vientre abultado, vientre
que es a la vez ubres, vaso y sexo, primera figura que mode-
laron los hombres, cuando de las manos naciera la posibilidad
del Objeto. Tenia ante mi a 1a Madre de los dioses Nifios" 3,
“El simbolo de la entrega es dofia Malinche, la amante de Cor-
tés. Es verdad que ella se da voluntariamente al Conquistador,
pero éste, apenas deja de serle util, la olvida. Dona Marina se
ha convertido en una figura que representa a las indias, fasci-
nadas, violadas o seducidas por los espafioles. Y del mismo
modo que el nifio no perdona a su madre que lo abandone para
ir en busca de su padre, el pueblo no perdona su traicion a la
Malinche.” 3 El mestizo, el hijo de la pedagégica latinoameri-
cana es como el “Cristo sangrante y humillado, golpeado por
los soldados, condenado por los jueces, porque ve en €l la ima-
gen transfigurada de su propio destino. Y esto mismo lo lleva
a reconccerse en Cuauhtémoc, el joven Emperador azteca des-
tronado, torturado y asesinado por Cortés” **!. La Cristiandad
de las Indias, con sus catecismos, escuelas y universidades
—desde el colegio mayor en Santo Domingo en 1538, hasta las
universidades de Lima y México en 1553—, crea una cultura
mestiza con la triple contradiccién interna: presencia de la
cultura imperial europea o del “centro”, de la cultura ilustrada
de la oligarquia encomendera, de la cultura popular de los
Mmestizos, negros, indios, zambos, etc.¥ La cultura popular, lo
Mmas auténtico y dis-tinto de nuestra América, se agrupa en
torno a simbolos tales como el “culto a la Virgen de Guadalupe
[y muchas otras advocaciones tales como las de Copacabana,
“‘{-l En primer término se trata de una Virgen india; ense-
Buida: e] lugar de su aparicién (ante el indio Juan Diego) es
Una colina que fue antes santuario dedicado a Tonantzin, nues-
tra madre, diosa de la fertilidad azteca” 3, simbolo que se
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antepone al macho conquistador hispénico. Por ello, “por con-
traposicién a Guadalupe, que es 1a Madre virgen, la Chingada,
es la Madre violada” 3%, La Virgen es la nueva cultura, madre
sin padre, sin violacién, pura: América latina, la nueva, la
positiva, la madre del hijo sin pecado, sin dominador, en la
esperanza, donde se une el indio antes de ser dominado y el
latinoamericano en el tiempo de su liberacion.

Sobre la cultura popular y mestiza, latinoamericana, pesa
el juicio que siempre el colonizador da a los colonizados: “De-
cide que la pereza es constitutiva de la esencia del coloniza-
do [...] [Pero] el colonizador agrega, para no entregarse a
la solicitud que el colonizado es un ignorante perverso, de ma-
los instintos, ladrén y un poco sadico, legitima al mismo tiem-
po su policia y su justa severidad” . Este juicio de la cultura
popular penetrara profundamente en la nueva época de la
pedagogica latinoamericana.

En efecto, una nueva generacién, posterior a las luchas de
la emancipacion neocolonial de comienzos del siglos x1x, pro-
duce una ruptura: “la Reforma es la gran Ruptura con la Ma-
dre” ¥ con el pasado ancestral, desde Juarez hasta Sarmiento.
“El catolicismo fue impuesto por una minoria de extranjeros,
tras una conquista militar; el liberalismo por una minoria
nativa, aunque de formacion intelectual francesa, después de
una guerra civil” 3, E] Estado neocolonial y dependiente de
los anglos (sea Inglaterra o Estados Unidos) formula por su
parte una pedagégica que traiciona el pasado y domina al pue-
blo. En nuestra América latina “se ven a un tiempo dos civili-
zaciones distintas en un mismo suelo: una naciente, que sin
conocimiento de lo que tiene sobre su cabeza estd remedando
los esfuerzos ingenuos y populares de la Edad media; otra,
que sin cuidarse de lo que tiene a sus pies intenta realizar los
ultimos resultados de la civilizacién europea. El siglo x1x y el
siglo XII viven juntos; el uno dentro de las ciudades, el otro
en las camparnas”3® Pero, jcuidade!, hay ciudades y ciuda-
des: porque hay “dos partidos, retrégrado y revolucionario,
conservador y progresista, representados altamente cada uno
por una ciudad civilizada de diverso modo, alimenténdose cada
una de ideas extraidas de fuentes distintas: Cérdoba, de la
Espana, los concilios, los comentadores, el Digesto; Buenos
Aires, de Bentham, Rousseau, Montesquieu y la literatura fran-
cesa entera” . Es el momento pedagégico-burgués en Amé-
rica latina, cuyo ideal técnico-industrial es Estados Unidos ¥
cuya meca cultural es Francia *9; el proyecto consiste en intro-
yectar en el pueblo una cultura ilustradu (la de la burguesia
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dependiente, la !ey argentina 1420 obligatoria y gratuita, sar-
mientina) que niegue la cultura pppular, la del gaucho Fierro,
ge repite la dialectica de la conquista: violada la madre, domi-
nado el padre a ser un siervo del nuevo sistema, el mestizo
criollo, el hijo, el latinoamericano popular, “como hijitos de
]Ja cuna / andaban por ahi sin madre. / Ya se quedaron sin

adre / y ansi la suerte los deja, / sin naides que los proteja / y
sin perro que los ladre. / Los pobrecitos tal vez / no tengan
ande abrigarse, / ni ramada ande ganarse, / ni un rincén ande
meterse, / ni camisa que ponerse, / ni poncho con que tapar-
se” ! Ese huerfanito es acogido en la “escuela’” —vaca sagrada
Ja llamara Ivan Illich**—, donde es instruido en una cultura
extrana, alienante de su tradicion popular, “y al verse ansina
espantaos / como se espantan los perros, / iran los hijos de
Fierro / con la cola entre las piernas, / a buscar almas més
tiernas / o esconderse en algun cerro’” ™!, En efecto, escondidos
y de “boca-a-boca” la cultura popular latincamericana espe-
raba su hora.

La crisis del ano 1929 significara para toda Ameérica latina
un momento de toma de conciencia de un nacionalismo popu-
lar; en algunos paises el proceso se anticipa (como con el iri-
goyenismo en Argentina). “La Revolucion mexicana es un
hecho que irrumpe (en 1910) en nuestra historia como una
verdadera revelacion de nuestro ser [...]. La ausencia de pro-
grama previo le otorga originalidad y autenticidad popular
[...]. La Revolucioén sera una explosion de realidad [...]. El
tradicionalismo de Zapata muestra la profunda conciencia his-
torica de este hombre, aislado en su pueblo y en su raza” 3,
Las revoluciones populares nacionales antiliberales del siglo xx
afirman nuevamente a la madre, a la cultura latinoamericana
que se ha ido gestando en casi cinco siglos, cultura olvidada,
negada, popular. Niegan al padre como dominacién politica y
economica en Espafa, Inglaterra y Estados Unidos; niegan al
Padre como Estado oligarquico neocolonial, pero afirman una
Nueva paternidad: la del futuro Estado liberado donde la cul-
tura propia educara al hijo en hogar propio. Rosario vencia a
Mouche (no porque si francesa) por un tiempo 3%, pero pronto
la_l contrarrevolucion vencera igualmente por un tiempo a Rosa-
"0; Ruth impera por el momento, pero no eternamente %,
Porque el hijo ha comenzado la rebelién irreversible que lo
levara a su aniquilacién o a su liberacién. “Tu Noel compren-
di6 obscuramente [... que] agobiado de penas y de Tareas,

€'moso dentro de su miseria, capaz de amar en medio de las

a1



plagas, el hombre sélo puede hallar su grandeza, su méximg
medida en el Reino de este Mundo” 347,

Esa rebelion del hijo contra las gerontocracias (los viejos)
y las burocracias, no ya de la burguesia neocolonial sino contrg
la sociedad de la opulencia, la destruccion y el consumo de lag
compafiias multinacionales, produce un nuevo filicidio, un
nuevo momento tragico de la pedagégica latinoamericana. Ahg-
ra la juventud, que irrumpe en la Reforma Universitaria del 18,
se hace presente cincuenta afios después en los disturbios que
culminan en la matanza de Tlatelolco (2 de octubre de 1968 en
México) o en Ezeiza (20 de junio de 1973 en Buenos Aires),
“La matanza de Tlatelolco nos revela que un pasado que creia-
mos enterrado esti vivo e irrumpe entre nosotros. Cada vez
que aparece en publico, se presenta enmascarado y armado; no
sabemos quién es, excepto que es destruccién y venganza” 38,

Alli va nuestra juventud, nuestra cultura, “gente de las afue-
ras, moradores de los suburbios de la historia; los latinoame-
ricanos somos los comensales no invitados que se han colado
por la puerta trasera de Occidente, los intrusos que han llegado
a la funcion de la modernidad cuando las luces estan a punto
de apagarse —llegamos tarde a todas partes, nacimos cuando
ya era tarde en la historia, tampoco tenemos un pasado o, si lo
tenemos, hemos escupido sobre sus restos, nuestros pueblos se
echaron a dormir durante un siglo y mientras dormian los
robaron y ahora andan en andrajos, no logramos conservar
ni siquiera lo que los espafioles dejaron al irse, nos hemos apu-
fialado entre nosotros [...]"” *® EIl gamin bogotano es el sim-
bolo de nuestra cultura: “El gamin es el nifo de la calle. Que
no tiene padres o quien responda por €l. Que anda harapiento,
sucio, hambriento y que a veces pide ayuda para subsistir. Que
roba y comete toda clase de ilicitos. Que vive en pandilla temi-
das por las personas de bien [...]” . Gamin, huerfanito, hijo
dominado de la pedagdgica opresora. Ese es nuestro tema.

§ 49. Limites de la interpretacion dialéctica de la pedagégica

La ontologia pedagogica vigente en América latina tiene su
fuente en una larga historia europea y norteamericana. En este
caso, como en la erética, deberemos contar con la cultura del
“centro” para llegar a comprender el origen de nuestra peda-
gbgica !, Nos atendremos a descubrir el fundamento, el ser
del “mecanismo” de la dominacién cultural que con muy pocas
excepciones tiene hoy en nuestro continente ejercicio pleno 3%

Dejando de lado la paideia griega cuyas tesis fundamentales
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2 hemos indicado en otra parte de esta obra®?, atengamonos
a vislumbrar 1a' historia <3l'e la pedagégica “rnoderr'{a": En efecto,
Ja pedagogica “moderna™ se levanta contra las disciplinas me-
dievales, la de la cnst}andao. latino-germana en especial, con-
tra la autoridad heterénoma como la llamara Kant, encubrien-
do un nuevo pro-yecto que bien pronto se manifests. Para
mostrar la problematica nuestra exposicion en este paragrafo
se detendra en algunos aspectos: el primero, como tesis de
fondo, y tal como Freud escribia a su amigo Fliess, es el de que
es necesario comprender que “nuestro viejo mundo estaba
regido por la Autoridad, mientras que el nuevo mundo esta
regido por el Dolar” 3, Se pasa asi de la antigua pedagdgica
de las disciplinas a la nueva pedagogica de la libertad (gracias
a las criticas de un Vives, Mentaigne, Fénelon). Un nuevo as-
pecto es el descubrir que en realidad se niega la autoridad
feudal-rural para reemplazarla por la nueva cultura burguesa
urbana e imperial conquistadora (el Emile de Rousseau es un
buen ejemplo). Es decir, el discipulo se transforma en un ente
orfanal (ente sin padre ni madre: huérfano) manipulado sutil-
mente por el ego magistral constituyente que le impone el
recuerdo de “lo Mismo” que él es y prepara asi al discipulo
para ser ciudadano de la sociedad burguesa, imperial y buro-
cratica. El ultimo aspecto concluira mostrando la contradiccién
que se produce en las colonias, donde la élite ilustrada queda
alienada culturalmente y en franca oposicién a una cultura
popular que no acepta dicha pedagdgica ontolégica, y de alli
la imposibilidad de aceptar tal cual la posicién de un Pesta-
lozzi, Dewey o Montessori en Ameérica latina. Veamos todos
eslos aspectos resumidamente y por partes.

La pedagégica “moderna” (que se llamara en su origen la
via moderna) tiene como horizonte de fondo, y contra el cual
se rebela, la pedagdgica de la autoridad medieval, la organiza-
cion de la disciplina de la cristiandad latino-germénica. Du-
rante siglos “la comunidad de la cristiandad, en tanto que orga-
nizo en su seno una estructura politico-burocratica (especial-
mente ]Ja Santa Sede, sus derechos monarquicos y sus prac-
t?Cas ultracentralistas)” %% pondra en pie un sistema educa-
tivo de alto rendimiento y eficacia. Lo de menos es que existan
Instituciones pedagégicas (desde las escuelas catedralicias has-
ta las universidades) o que el Papa asuma la posicién tltima
dle la imago patris (la figura del “padre” ante la “madre” Igle-
Sia), lo fundamental es que la censura (en su sentido politico y
bsicologico) es introyectada hasta el interior de la subjetividad
Culpable, “He aqui entonces un tema nuevo de investigacién,
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gracias al cual, segiin mi hipétesis, es posible que tengamos
posibilidad de establecer la correspondencia que existe entre
dos planos: el del Super ego que trata de desenmascarar el
discurso analitico, y el Super ego de la cultura que se ejerce
efectivamente en un texto designado con el término de cané-
nigo” 3¢ La censura, obligatoriedad que se impone casi inevi-
tablemente ante el temor sagrado, ante la falta que abruma
angustiosamente al posible culpable, ante e] castigo tremendo
merecido, dicha censura es posible porque ha asumido todo
el poder de los padres y el Estado en la figura sacerdotal. Ha-
biendo primacia de las “leyes divinas y naturales” sobre las
“leyes humanas”, el “pontifice romano” sobre el “emperador
romano” y “los clérigos” sobre los “laicos”, se produce asi una
estructura pedagégica canodniga en la que el educando queda
como anonadado ante la auctoritas sacra, la que, es necesario
no olvidarlo, ha cobrado la forma de una cultura particular,
sirviendo frecuentemente a grupos concretos, a pueblos deter-
minados, a intereses historicos. Se trata del equivoco de la
“cristiandad” delatado por Kierkegaard.

Ante el ego pontifical o paterno feudal y rural de las insti-
tuciones de la autoridad censora medieval, que algo masoquis-
tamente es querida por el censurado obediente, se levanta una
nueva pedagégica que niega su antecedente como su enemigo.
El nuevo sujeto educante es ia autoconciencia constitutiva de
la burguesia en ascenso, en expansién. El habitante de la ciu-
dad (Burg en antiguo aleman) se abre camino desde su ego
laboro en la fundacién misma de las primeras aldeas medie-
vales desde el siglo virt y 1x d. JC. Ante el hombre feudal y
de iglesia, el burgalés (habitante de las ciudades) instaura un
nuevo mundo, fruto de su trabajo, sin antecedentes, sin heren-
cias, Ya un Rabelais (1483-1553) manifiesta las aspiraciones
de la burguesia renacentista en su obra Gargantua et Panta-
gruel. Mas claramente un Juan Luis Vives (1942/3-1540), en su
famosa obra De disciplinis (De las disciplinas, 1531) 37, critica la
pedagogia anterior. “la corrupcion de todas las artes, no como
una fatalidad que se cebara en uno u otro sector de la erudi-
cién o de la cultura, sino que se exacerbé en todos para perdi-
cion y ruina de todo el cuerpo” *®, La tarea del humanista bur-
gués “para el progreso de la cultura (es la de) aplicar la
critica a los escritos de 1os grandes autores, més que descansar
perezosamente en la sola autoridad... No esti tan agotada
todavia ni tan desjugada la Naturaleza que ya no dé a luz cosa
semejante a los primeros siglos”3® Para Vives, el horizonte
de su pedagoégica no deja de tener relacién al hecho reciente
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ude aventurarse a mares nuevos, a tierras nuevas, a estrellas
puevas nunca antes contempladas... Con estos prodigiosos
descubrimientos abriése al linaje humano todo su mundo” *®,

Podemos ver, entonces, que la nueva pedagégica dice prime-
ramente no a la cultura precedente (feudal rural) sin todavia
afirmar el nuevo hombre (burgués imperial). Este momento
negativo es el escepticismo de un Montaigne (1533-1592), por
ejemplo ¥, El escepticismo, sin embargo, tiene una doble di-
mension, puede ser el escepticismo de un Pirrén, definido por
Horkheimer (como enfermedad de la inteligencia), o de un
Apologista cristiano contra el Imperio romano. En este segun-
do sentido, el escéptico niega la verdad de un mundo vigente
afirmando fundamentalmente un nueve mundo (ya que toda
negacion incluye fundamentalmente una afirmacién). Mon-
taigne, como indica Anibal Ponce, es escéptico del mundo feu-
dal en vista de la afirmacién del hombre burgués e imperial.
No se trata solo de un escepticismo dominador, que permite
sobrevivir en la irracionalidad tranquila, inocente y no ries-
gosa. Por el contrario, su escepticismo (un siglo antes de Des-
cartes) es critica a la pedagégica autoritaria feudal, noble, cen-
surante. Que a los ninos se les “propongan diversos juicios: él
eligira si puede, y si no puede permanecera en la duda. Sélo
los locos son ingenuos y resueltos. Porque no menos que el
saber, el dudar es agradable (decia Dante). Pues si acoge las
opiniones de Xenofonte o Platon en su propio discurso, no se-
ran mas de ellos sino que seran de] discipulo” 33, Montaigne
muestira entonces un escepticismo revolucionario de tinte bur-
gues (el oprimido de la Edad Media), ya que duda de lo tenido
por todos como evidente: la cultura medieval decadente, Hoy,
Para adelantarnos en el tiempo, los filésofos latinoamericanos
somos los escépticos de la filosofia del “centro”, dudamos de
Su validez universal, pero no pretenderemos como los escép-
ticos humanistas y renacentistas (comienzo autoformulado del
individualismo burgués como puede verse en los estudios de
Burckhardt y Sombart) que nuestro horizonte de comprensién
es la naturaleza, sino que es un pro-yecto histérico de libe-
Tacion,

No pensamos seguir uno por uno los grandes pedagogos mo-
dernos %3, pero no podemos dejar de detenernos en el que ma-
Yor influjo tuvo sobre Europa: Jean Jacques Rousseau (1712-
1778). Nada mejor que centrarnos sobre la obra cumbre Emile
© de la educacién, impreso en Paris en 1762 **, Enunciamos
al comienzo nuestra sospecha en nuestra hermenéutica peda-

80gica en un nivel simultineamente erético-politico: los peda-
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gogos modernos nombrados, ante el autoritarismo feudal, pre.
ponen la libertad del educando, libertad de criticar, de dudap
de elegir. Esa libertad postulada, concretamente, es el derechq
que proclama un hombre emergente: el burgués. Para podey
educar al hijo-nifio-pueblo en el nuevo mundo es necesarig
negar la tradicion anterior, medieval. Dicha negacién de 1
madre-cultura popular la realiza el padre-Estado burgués, .
guiendo la linea de la pedagogia inglesa %, E] pasaje de la erg.
tica a la politica es eontinua: el padre-Estado domina a lg
mujer-cultura popular (al comienzo feudal). En el mundo colo-
nial el padre sera simbolizado por el Estado neocolonial, pre-
ceptor a sueldo del Estado imperial. La madre totaliza a sy
hijo; encuentra asi la compensaciéon del varén que la consti-
tuye como objeto (la cultura popular amamanta en sus sim-
bolos a sus hijos y pretende preservarlos del Estado burgués
y su pedagogia). Pero el padre-Estado se interpone entre la
madre-cultura popular y el hijo-juventud-pueblo. Nace asi la
situacion edipica: odio al padre-Estado burocratico. La supera-
cién del edipo-pedagégico se realiza por la negacién de la ma-
dre-cultura propia y por aceptacion e identificacion del padre-
Estado. El hijo-pueblo, al negar su madre-cultura popular,
queda huérfano (ente orfanal como lo hemos llamado) a dis-
posicién del padre-Estado que se enmascara detréas del rostro
amigable y severo del preceptor, el ego magistral. El preceptor
identifica su falocracia estatal con la “naturaleza” misma, es
decir, el hombre burgués que se relaciona al cosmos en una
actitud de explotabilidad (eso es la naturaleza para el capital:
fuente de riqueza por la explotacion) pretende que el hori-
zonte de su mundo es la naturaleza universal y eterna. Los grie-
gos divinizaron su cultura —cuando Sécrates hacia creer que
las respuestas por €l inducidas eran las ideas divinas—, mien-
tras que los moderngs identifican su culture burguesa con la
naturcleza (naturaleza que’les sirve de henévola oposicién a
la autoridad neurdtica de 1a cultura feudal medieval). La natu-
raleza, el ser, el fundamento ontolégico de la pedagogica mo-
derna quiere educar a un hijo-pueblo partiendo de la tabula
rase (porgue si tiene condicionamientos su tarea educativa tie-
ne oposiciones que distorsionan su praxis dominadora). El
nino-pueblo sin oposiciones, sin familia que lo predetermine,
sin cultura popular que lo informe, sin madre negada ni pauare
opresor, es un huérfano, un “hijo de nadie” como nos decia
en la simbdlica Octavio Paz: el Emile. La superacion del edipo-
pedagdgico, identificacion del nifio-pueblo con el padre-Estado,
es la represion del nino-pueblo, es decir, la dominacion peda-
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Ggica que se ejerce sobre él. De esta manera el preceptor que
reemplaza al pa_dre L cumple su funcién como empleado del
Estado burocratico, que sustituye a la cultura popular (feudal
en Europa, pero latinoamericana entre nosotros). La natura-
leza universal se identifica asi con la ideologia burocratica
jmperante que mata al hijo (filicidio que es plebicidio: muerte
del pueblo). Veamos esto en Rousseau,

Nuestro filésofo es un genio, y como tal manifiesta revolu-
cionarias indicaciones para una nueva pedagégica. Nuestra ta-
rea aqui no puede, sin embargo, limitarse a repetir los valores
tantas veces ya estimados en la obra que comentamos, sino,
como latinoamericanos, sugeriremos lo que nunca se ha dicho
desde el “centro”. En efecto, Rousseau indaga el fundamento
ontologico de su pedagogica, el horizonte que justificara todo
su discurso: el ser de la pedagogica o la com-prension pedagé-
gica del ser. Su fundamento lo enuncia al comienzo de la
obra: “Todo es bueno saliendo de las manos del Autor de las
cosas; todo degenera en manos del hombre” 37, El ser, recto,
originario, es la naturaleza (la nature). Pero, ;qué es la natu-
raleza humana para Rousseau? En primer lugar podemos cla-
ramente ver sus contrarios, porque la “educacion nos es im-
partida por la naturaleza, por los hombres o por las cusas. E1
desarrollo interno de nuestras facultades y organos es la edu-
cacion de la naturaleza [...] De estas tres maneras de educa-
cion, solo la de la naturaleza no depende de nosotros” ** Ade-
mas, la naturaleza se opone igualmente a lo que podriamos
llamar cultura primitiva, porque “es necesario no confundir
el estado natural con el estado salvaje (I'état sauvage), y por
otra parte, el estado natural con el estado civil (I'état ci-
vil)” % E] salvaje es solo un primer modo de vida civilizada
0 civil, y si esta mejor para Rousseau que el hombre actual no
es porque sea “natural”, sino por estar algo mas cerca de la
Naturaleza pristina. Lo opuesto, el enemigo, aquello contra
lo que Rousseau combate pedagégicamente es el “estado ci-
vil”, Ja cultura, “el estado en el que se encuentran actual-
mente las cosas... Los prejuicios, la autoridad, la necesidad,
el ejemplo, todas las instituciones sociales en las que nos
€ncontramos sumergidos™ ™. Para nuestro autor, entonces,
la cultura o civilizacién era una prisién: ;Por qué? Porque,
Por su experiencia concreta e historica, la cultura europea
medieval, feudal, noble, de la cristiandad, era experimentada
Como un corset, como opresion, como represion 37,

La naturaleza humana para Rousseau son “las disposicio-
fies primitivas (dispositions primitives) a las que hay que
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referir todo” ¥"; no se trata solo de los habitos, ya que los
hay adquiridos o naturales ™, sino de la espontaneidad: “De-
jadlo solo en libertad, vedle obrar sin decirle nada; considerad
lo que hara y cémo lo hara [...] El es atento, ligero, dispuesto;
sus movimientos tienen la vivacidad de su edad [...]”*". Por
ello nuestro pensador tiene una ilimitada confianza, porque “la.
naturaleza tiene, para fortificar el cuerpo y hacerlo crecer,
medios que no se los debe jamas contrariar” ¥, Por otra parte,
“en el orden natural, los hombres son todos iguales; su voca-
cién comun es la del estado humano [...] Vivir es la profe-
sibn que es necesario ensenar [...] Nuestro estudio verdadero
es el de la condicion humana" *'®, Por el contrario “la depen-
dencia de los hombres crea el desorden, engendra el mal, y
es por ella que el sefor y el siervo se depravan mutuamen-
te” 3", Esa natura (como lo constituido biolégicamente, como
las pulsiones originarias, como la tensién para devenir lo que
se es por nacimiento: natus) cobra, subrepticiamente, para
Rousseau un sentido sin embargo lleno de contenido, Aqui
o alli lo deja ver.

Leyendo oblicuamente el Emile vemos, por ejemplo, que se
tiene preferencia por los nifios campesinos a los que se opone
el nifio' mimado y deformado de la ciudad *"®; al mismo tiempo
se critica la molicie y estupidez de la vida de palacio *™, Pero,
al fin, se inclina por el mundo burgués-industrial ya que “lo
gue mas se aproxima al estado de na.uraleza es el trabajo ma-
nual: de todas las condiciones, la mas independiente de la
fortuna y de los hombres es la del artesano. El artesano depen-
de de su trabajo; es libre” *° Pero, ademas, la libertad de
vivir debe conocer una regla primera: “De inmediato que el
Emilio aprenda lo que es la vida, mi primera ocupacién sera
la de enseniarle a conservarla .. Se fian muchos del orden ac-
tual de la sociedad sin sofiar que este orden es objeto de
revoluciones inevitables y que es imposible prever o prevenir
lo que le acontecerd a vuestros hijos. E] grande deviene pe-
queno, el rico pobre [...] Nos aproximamos a un estado de
crisis y a un siglo de revoluciones [...] La naturaleza no
hace ni principes, ni ricos, ni grandes sefiores” *!. Este hom-
bre preparado para la competition, partiendo todos del mismo
punto, muestra sin embargo sus preferencias: *“Mis muebles
seran simples como mis gustos... El juego no da en verdad
divertimento al hombre rico [...] Seré el mismo en mi vida
privada como en el comercio del mundo. Yo queriia que mi
fortuna cree en todas partes un clima propicio ¥y que no
haga sentir la desigualdad” *? Poco a poco se va dibujando
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todo el éthos burgués, para el que va siendo educado Emile,
or ello debe rematar su aprendizaje con un viaje por Euro-

a, delicia de la burguesia europea en expansi6n 33,

Que en el fondo, en su fundamento, como horizonte de com-
prension de la pedagégica, la naturaleza se confunde con el
mundo burgués, se deja ver en aquello de que “el pobre no
tiene necesidad de educacién; su estado es forzado y no podria
tener otro; por el contrario, la educaciéon que el rico recibe es
la que menos le conviene a su estado, para él mismo y para
la sociedad [...] Por esta razon, no me enojaria que Emile
fuera rico de nacimiento” 3%, Se trata. entonces, de hecho, de
mejorar la educacion de la burguesia contra la educacién tra-
dicional del mundo feudal, noble, monarquico, eclesiastico. Se
niega la “cultura” imperante y se identifica la “naturaleza”
con la naciente burguesia.

Es por ello que “Emile est orphelin (Emilio es huérfano)” 3,
porque debe cortar toda relacion con su madre-cultura para
poder ser educado por el padre-Estado (el de la Revolucién
francesa, la revolucion burguesa que asi lo entendié al tomar
a Rousseau como su filésofo preferido). La cuestién es clara
y el socio-psicoandlisis puede ayudarnos en la hermenéutica
de la confesion rousseauniana: “No importa que tenga padre
y madre. Encargado de sus deberes me hago cargo [como pre-
ceptor] en el ejercicio de sus derechos. El honrara a sus padres,
pero solo me obedecera exclusivamente a mi. Es la primera,
o mejor, la unica condicion” **¢. En este punto el contrato eré-
tico y el contrato social o politico se han hecho contrato peda-
gogico. El Estado, el Leviathan de Hobbes, delante del cual el
ciudadano no tiene derechos porque los ha renunciado en la
voluntad general, ese Estado burgués se arroga ahora la edu-
cacion del hijo, ante el cual la familia y 1a cultura popular
nada tendran que decir ni ensenar. El preceptor (enmascara-
miento del padre-Estado por intermedio de la burocracia magis-
tral) tiene en su poder “para siempre” al hijo-pueblo. El pre-
ceptor, cl maestro ocupa asi el lugar de los padres, porque “la
naturaleza lo prevé todo por la presencia del padre y madre;
Pero esa presencia puede comportar excesos, defectos, abu-
S0s” %7 y por ello el preceptor viene a suplir sus debilidades.
Asi nace la “institucién pedagégica” moderna, la escuela del
Estado burgués primero, imperial después, neocolonial simul-
taneamente, que niega lo anterior (la cultura feudal) y opri-
me lo popular (la cultura popular en la “periferia”: nuestra
Cultura dis-tinta y en parte autéctona).

a ontologia pedagégica rousseauniana tiene asi categorias
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interpretativas ideolégicas que enmascaran la realidad de ma-
nera perfectamente discernible. Valga una representacién para
avanzar la materia de nuestro discurso posterior.

Esquema 24

ONTOLOGIA PEDAGOGICA EGO MAGISTRAL Y ENTE ORFANAL

pIOYOCHD
‘e’\-\aad Ndagd:"'a,
£ )

o8-

Ego magistral

No - ser, birbaro.rudo
objeto o (Alteridad pedagégica)
ente orfanal

educable

Rousseau tiene conciencia de usar categorias hermenéuticas
=1 decirnos que “es necesario generalizar nuestra visién y con-
iderar en nuestro alumno al hombre abstracto (abstrait)” 38,
Por el mismo procedimiento abstractivo, la naturaleza es el
~er o el horizonte pedagégico de com-prensién europeo-burgués,
2] preceptor el yo constituyente y educativo en cuanto tal, el
curriculum del Emile (que se puede seguir paso a paso en los
2inco libros de la obra), el orden para educar al hombre bur-
Jués en la creatividad, la dureza, la audacia, la serenidad, la
aonradez, etc., actitudes necesarias en el duro mundo de la
rompetition, que no depende de noblezas heredadas sino de
la capacidad del sujeto operante. El criterio absoluto la
utilidad: *“;Haremos nosotros del Emile un caballero errante
[el mundo feudal y noble], arreglador de entuertos, un paladin?
;Se metera en todo asunto publico, entre los magistrados, los
principes, se hara acusador ante los jueces o abogado en los
tribunales? No sé nada de ello... El hara todo lo que sabe
que es util... No hara nada mas que lo que es wtil..."” 3%,
La pedagoégica es un momento de la ontologia de la moder-
nidad. El sujeto constituyente es en nuestro caso el del padre,
Estado imperial, el maestro o preceptor. Esta subjetividad com-
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rende el ser, el pro-yecto del hombre europeo, burgués, “cen-
tro”. El padre-Estado-maestro es el ego, el punto de apoyo, el
udesde donde” se despliega el circulo del mundo pedagégico,
ideologico, de dominacién gerontocratico sobre el nifio, la ju-
ventud, el pueblo. El educando, huérfano, memoria de expe-
riencias conducidas habilmente por el preceptor que debe ser
obedecido, que tiene todos los deberes y derechos de ensenar
(asi como el Estado del contrato social tiene todos los derechos

deberes de gobernar), el educando es el ob-jeto o ente ense-
fiable, educable, civilizable, europeizable (si es colonia), do-
mesticable dirlamos casi. Su subjetividad es objetivada; su
mundo-otro es ontificado, usado, manipulado, con la pretensién
de respetar su libertad. Sélo se exige que sea libre de condi-
cionamientos (del padre-madre, familia, cultura popular, etc.),
pero después se lo “conduce” (para eso es paida-gogds) al
pro-vecto pre-existente del educador.

Estas “categorias” seran usadas por todos los pedagogos emi-
nentes de la civilizacidon europeo-ruso-americana. Si conside-
ramos el pensar de un Johann Pestalozzi (1746-1827), John
Dewey (1858-1952) o de una Maria Montessori (1870-1952),
por nombrar tres ejemplos, nos encontraremos con el mismo
mecanismo ontolégico de una pedagogia dominadora en nom-
bre de un pro-yecto nunca confesado. El primero de ellos nos
dice que “asi como veo crecer el érbol, veo crecer el hombre.
Desde antes de su nacimiento se encuentran en el nifio los
gérmenes de las disposiciones que se desarrollaran en €l por
el hecho mismo de que vive” 3, Este espontaneismo que hay
que saber cultivar ocultara siempre la real intervencion del
preceptor comoe agente activisimo de introyeccion del pro-yecto
vigente en su cotidianidad **'. Es por ello gue Rousseau tiene
tanto aprecio por Robinson Crusoe, el personaje de Daniel de
Foé, ya que “el medio mas seguro para elevarlo por sobre sus
Prejuicios (a Emile) y ordenar su juicio [...] es poniéndolo
én e] lugar de un hombre aislado (isolé)” **, De la misma ma-
niera, en su famosa obra L’autoeducazione nelle scuole elemen-
tari, Maria Montessori dice que “es el maestro el que crea la
mente del nifio [...] Es el maestro el que tiene en sus manos
el desarrollo de la inteligencia y la cultura de tas nifios” 3.

1| aporte de la investigadora consiste en multiples descubri-
mientos de la psicologia experimental en cuanto a las maneras
Para que el nifio aprenda mejor lo que se le ensefia, negdndose
de hecho la importancia de la posibilidad de 1a ensefianza den-
tro de la cultura popular italiana, en este caso. Pero el maestro,
Como siempre, no sélo deja expandirse las disposiciones natu-
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rales del nifio sino que le introyecta su propia cultura domji-
nadora, como puede verse en una reproduccién de un dictado
en una de las obras de la nombrada pedagoga: “Dictado. Italia
es nuestra amada patria. El rey de Italia se llama Vittorio Em-
manuele, su augusta consorte es la graciosa Elena di Monte-
negro” 3. ; Asi pasa el pro-yecto politico imperante a la tabula
rasa del ente orfanal (el nino) por mediacion del burdcrata
de la instruceion: el maestro!

Pero Emile serd todavia méas cabalmente dominado cuando
la propia sociedad politica y cultural sea identificada con la
naturaleza, con la “democracia” y la “libertad”. Esto supone
una superacion del individualismo cerrado * y un asumir ex-
plicitamente la realidad socio-industrial de la burguesia 3,
Por ello la funcién de la pedagogia es estudiar “el camino (way)
por el cual un grupo social dirige sus miembros inmaduros
(immature) a su forma social propia” **'. Para Dewey la “for-
ma social” adecuada es la de su pais, de su cultura: la anglo-
norteamericana. Definido el ser como el pro-yecto del sistema
imperante, al hijo-nino-juventud-pueblo se lo educara para que
“funcione” (de ahi el funcionalismo de esta posicién pedagé-
gica) dentro del orden vigente, totalidad pedagogica cerrada.
Las instituciones burocraticas educativas y de comunicacién
de masa introyectaran cientificamente (segin la mejor peda-
gogia) la ideologia dominadora. La cultura imperial e ilustrada
se transforma asi en represora, tema que Freud estudi6 en su
obra El malestar en la cultura %, Las instituciones pedagégi-
cas son las que permiten que “la cultura domine la peligrosa
inclinacién agresiva del individuo, debilitando a éste, desar-
mandolo y haciéndolo vigilar por una instancia alojada en su
interior, como una guarnicién militar en la ciudad conquis-
tada” 3, Aunque de lamentar esto seria soportable si el orden
cultural alcanzado fuera el mio, el nuestro, el que hemos pro-
curado todos, aunque, es bien conocido, esta “sociedad opulen-
ta” es criticada por los que la sufren en el “centro” *°. Pero
las neocolonias deben sufrir ese orden cultural imperial, esa
pedagogia dominadora como lo ajeno, lo que no es propio,
como lo que se le impone con doble razén: por ser una cultura
represora en cuanto tal y por significar una opresién de la
cultura nacional por parte de otra nacién més poderosa (eco-
nomica, politica y militarmente hablando).

El ego magistral constitutivo dominador, cuya primera tarea
comenzaron a cumplir los conquistadores de América desde
1492, después de haberle fracasado en las “cruzadas” el intento
de tener “discipulos” en el Medio Oriente, debe primeramente
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quitar su digqidad cultural a los oprimidos. Asi Gonzalo Fer-
nandez de Oviedo (1478-1557) nos dice: “questa gentes destas
Indias aunque racionales y de la misma estirpe de aquella sanc-
ta arca € compania de Noé, estaban fechas irracionales y bestia-
les con sus idolatrias y sacrificios y ceremonias infernales” !,
“y assi como tienen el casco gruesso (el craneo) tienen el en-
tendimiento bestial e malinclinado” 3. O como explicaba Ginés
de Sepulveda sobre los indios, al decir que “el tener ciudades
y algan modo racional de vivir y alguna especie de comercio
es cosa a que la misma necesidad natural induce y solo sirve
para probar que no son osos ni monos y que no carecen total-
mente de razon” 49, El barbaro es sélo un rudo, como un nifio
gue hay que educar, al que hay que darle el “don” de la civi-
lizacion europea.

Lo mas triste es que la cultura neocolonial, dominada, tiene
entre los “suyos” muchos que aplauden el mecanismo pedagd-
gico del imperio, Domingo Faustino Sarmiento, en pleno si-
glo x1x, nos dice que en América latina “se ven a un tiempo
dos civilizaciones distintas en un mismo suelo: una naciente,
que sin conocimiento de lo que tiene sobre su cabeza esta reme-
dando los esfuerzos ingenuos y populares de la Edad Media;
otra, que sin cuidarse de lo que tiene a sus pies intenta realizar
los ultimos resultados de la civilizacion europea. (Se trata) de
la lucha entre lz civilizacién europea y la barbarie indigena,
entre la inteligencia y la materia, lucha imponente en Amé-
rica” ** Sarmiento es parte de una élite, de una oligarquia
ilustrada, de aquella a la que se refiere Sartre cuando dice
que “la élite europea se dedicd a fabricar una élite indigena
[...] Esas mentiras vivientes no tenian ya nada que decir a
sus hermanos” 4%, ’

Hoy, la ontologia pedagégica burguesa-imperial no ensefia
solo por las escuelas, por las universidades, sino que lo hace
sutil e ideolégicamente por medio de la comunicacion masiva.
Nuestros nifios son educados a través del Pato Donald, de las
Peliculas de cow-boys, de las historietas como Stiperman o Bat-
man. En ellas nuestras nuevas generaciones aprenden que el
valor supremo se mide en délares, que la Gnica maldad es el
alrebatar la propiedad privada, que la manera de restablecer
el “orden” violado por el “bandido” es la violencia irracional
del “muchache”. Cuando todo esto cobra la figura de “Pato-
ruzu” (figura popular argentina de una revista ya antigua) la
alienacién llega a su paroxismo: ;Cuéndo se ha visto que un
Indio posea tierras en la Patagonia? ;Cuando se ha visto que
UN indio viva en Buenos Aires como un “potentado”? “Patoruzii
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no es sino un miembro de la oligarquia terrateniente disfrazade
de indio simpatico, que protege al “avivato” (inteligencia prée-
tica pervertida o corrompida del mayordomo del puerto en
beneficio del imperio) de “Isidoro”. Todo en esta historia es
insultante *%,

Podemos concluir entonces que “el huérfano” por excelencia
de la pedagogica de la dominacién no es sélo el nifio, sino el
nino de la periferia, el huérfano colonial, neocolonial, el mes-
tizo latinoamericano al que le introyectan gato (cultura impe-
rial) por lieore (naturaleza humana).

No puede entonces extranarnos, por todo lo visto, que el
alumno mas critico sea el universitario, la juventud que estudia
en los paises subdesarrollados y oprimidos de la periferia. La
juventud se transforma asi en un momento supremamente li-
cido del mecanismo mundial de la dominacion pedagoégica. Si
un autor europeo se pregunta “; por qué el adolescente focaliza
sobre si las tensiones de la revolucion industrial y tecnolégi-
ca?" 4" nosotros no podremos menos que preguntarnos: ;por
que el adolescente en los paises neocoloniales focaliza sobre si
no solo la revolurién industrial y tecnoldgica, sino igualmente
la de la liberacién nacional y continental latinoamericana, afri-
cana o asiatica? Y la respuesta no es dificil de plantear. El ado-
lescente, la juventud (de veinticinco o treinta afios para abajo),
no logra superar la segunda crisis del edipo, ya que el padre-
Estado (o autoridad social) no se le presenta como un “ideal
del yo", sino como un adulto en crisis, como un Estado corrom-
pido y corruptor (sea el imperial o el neocolonial, ya que lee
en los diarios que la c1a usa ocho millones de délares para
corromper un gobierno latinoamericano, que Ford atemoriza
a los arabes con la posibilidad de una guerra si aumentan el
precio del petrédleo, o que nuestros gobiernos no tienen mejor
manera de continuar que asesinando o torturando a sus con-
trarios). El nifio a los cuatroe o cinco afios puede admirar a su
padre (al menos por su tamano y fuerza fisica), v se identifica
con é] “superando” el edipo. En la adolescencia y juventud no
puede ya identificarse de ninguna manera con €l: no le queda
sino la rebelién contra un padre y una sociedad que no le da
més confianza, Ademas, su vida en el proximo futuro es incierta
en cuanto a la posibilidad de trabajo. Se ha producido una
proletarizacion del estudiante universitario y por ello la juven-
tud en los paises del Tercer Mundo es una privilegiada con-
ciencia liberadora ‘. Por ello también es asesinada, como puede
leerse al comienzo de este capitulo viir, en acontecimientos ta-
les como los de Tlatelolco. E1 fenémeno de la nueva izquierds

990



es esencialmente pedagégico (y por ello erético-politico), y en
Ameérica latina todavia no se ha vislumbrado su originalidad,
ue poco tiene que ver con el mismo fenémeno en los paises
del “centro”. Esta falta de 6ptica en advertir las diferencias
uede llevar a lamentables y mutuos errores en los diagnés-
ticos politicos.

Por ultimo, debemos indicar que la filosofia del lenguaje
en boga es toda ella expresion de una tautologia pedagégica:
se habla de “lo Mismo” a los totalizados @ priori en un sistema
dominador. Esta cuestién la trataremos resumidamente mas

adelante %,

§ 50. Descripcion meta-fisica de la pedagdgica

Comencemos ahora la superacién de la ontologia pedagdgica
de la dominacién, descubriendo la exterioridad del hijo en una
pedagogica de la liberacion *° que es una enti-pedagogia del
sistema, y que contra Hegel deberiamos definirla como “el arte
de hacer al hombre no-instalado (unsittlich)” *.

La ontologia pedagdgica es dominacién porque el hijo-disci-
pulo es considerado como un ente en el cual hay que depositar
conocimientos, actitudes, “lo Mismo” que es el maestro o pre-
ceptor. Esa dominacién (flecha b del esquema 24) incluye al hijo
dentro de la Totalidad (flecha a del misma esquema): se lo
aliena. En este caso el hijo-discipulo es lo educable: el educado
es el fruto, efecto de la causalidad educadora. Es una causali-
dad ontica, que pro-duce algo en algo. El pro-ducto (lo “con-
ducide” ante la vista o la razén que evalia el resultado) es
un adulto formado, informado, constituido segiin el fundamento
o0 pro-yecto pedagébgico: “lo Mismo” que el padre, maestro, sis-
tema ya es. La superacion de la ontologia significa abrirse a
un dmbito mds alld del “ser” pedagégico imperante, vigente,
Pre-existente. Se trata de una meta-fisica.

Los pro-genitores, los que generan alguien “delante”, como
lo hemos visto en el § 44 del capitulo anterior, cuando deciden
dar e] ser al hijo se abren ante el futuro histérico propiamente
dicho, ante lo que ad-viene como lo imposible, como lo que no
&s posibilidad desde mi y nuestro pro-yecto. El “ser” del hijo
es realidad mas alla del “ser” de la ontologia. El hijo es el
Otro: otro que los pro-genitores; desde siempre “otro”. No
Puede ser posibilidad de los pro-genitores porque no se funda
en el pro-yecto de ellos sino que los trasciende. No se trata de
la mera trascendencia aun ontolégica por la que alguien, como
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centro de su mundo y siempre en “lo Mismo”, se vuelca en
dicho mundo com-prendiendo el horizonte a la luz del ser. Eg
la trascendencia meta-fisica propiamente dicha, ya que los pro-
genitores van mas alla de su ~er, de su poder-ser, mas alla de a3
mas extrema posibilidad de su mundo: van hasta otro mundo,
hasta la constitueién real de alguien “otro”. Con respecto a]
hijo los pro-genitores, porque no sen meros progenitores de un
animal o un individuo zoologico (donde la especie es una tota.
lidad irrebasable), no son propiamente la ceusa, ni el hijo un
pro-ducto o efecto; es hijo, no es solo un ente. Los pro-genitores
son pro-creantes. Con la nocién de pro-ereacion indicamos no
un acto causal sino un momento de fecundidad. Con 1a palabra
“fecundidad” queremos senalar un momento del ser humane
por el que se trasciende meta-fisicamente constituyendo otro
mundo, otro hombre, o mejor: el Otro. Es un acto meta-fisico
(y no 6ntico; no pudiendo propiamente ser acto ontologico)
por el que se quiere indicar la abismal separacién de la ins-
tauracion de alguien dis-tinfo y no de algo di-ferente. Si el
éros es el amor varén-mujer en la belleza de la desnudez, si la
filia es el amor del hermano-hermanp en el entusiasmo de la
asamblea, el agdpe es exactamente el amor por el Otro que
todavia-no es real. El Deseo, que hemos llamado “amor-de-jus-
ticia” (en el § 16 del capitulo III), por la nada del que no-es
todavia es el amor gratuito por excelencia. El cara-a-cara del
vardén-mujer se trasciende en lo nuevo donde los amados ven
en el rostro del Otro, el Otro por excelencia: el hijo que todavia
no han pro-creado. El cara-a-cara del hermano-hermano, el ciu-
dadano-ciudadano acepta al joven, la juventud (no como grupo
de jOvenes sino como lo que hace del joven tal: la juvenilidad,
como contraria a 12 senilidad, por ejemplo), acoge al discipulo
como quien concede espacio a lo que vendra desde mas alla
del ser vigente. Lo cierto es que el hijo-nifio-discipulo no es
nunca un igual, ni un di-ferente, ni un interlocutor “a la altu-
ra”. El hijo es dis-tinto desde su origen, alguien nuevo, historia
escatologica, mesianica.

La paternidad o maternidad pueden ser jugadas como causa-
lidad. En este caso el hijo debe ser el pro-ducto de lo dispuesto
acerca de su vida, su carrera, su futuro: “lo Mismg”, La filiali-
‘dad no seria asi sino la relacién que une el efecio a la causa,
o] responder a lo pro-ducido en él, el responder a las expecta-
tivas puestas en el accionar pedagégico que mas bien pareciera
domesticacion, condicionamiento ideologico, preparacion fun-
cional dentro del sistema. Si la paternidad y la maternidad son
fecundidad en la gratuidad meta-fisica, el querer tener a otro
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alguien, e_l Otro, para que afirme, confirme y trascienda el
amor erctico, en este caso la filialidad es libertad, liberacién,
respeto, novedad, historia au,téntica. Causalidad-efecto es un
accionar ontico fundado ontolégicamente; paternidad-filialidad
es un momento meta-fisico transontoldgico que construye la
novedad de la pedagogica. Si la admiracién extitica ante el
rostro del Otro (de la erética o la politica) como presencia
de la ausencia del misterio, es la experiencia humana adulta,
la apertura ante el rostro todavia-no del hijo deseado, es el res-
to ante lo extremadamente alterativo. El hijo que ya-es es
continuidad histérica de los pro-genitores en la tradicién y el
riesgo (y en este sentido varén y mujer son mas alterativos
en su primer encuentro), pero “ante” (si vale la palabra) el
hijo querido que todavia-no es el amor es agdpe, es la plenitud
humana en cuanto tal, es donde el hombre simplemente desea
dar la realidad al Otro; no dar una forma al ente (pro-ducto,
in-formacion), sino la constitucion alterativa a alguien. Pro-du-
cir, aun la mas genial obra de arte, es avanzar un ente en el
mundo; pro-crear es dejar ser otro mundo nuevo; es abrir desde
la pulsion alterativa suprema la posibilidad de un testigo que
desde mas alla del ser es para siempre el juicio del mundo.

La pedagégica es esencialmente la bipolaridad meta-fisica
del cara-a-cara del que es anterior al Otro, pero como ante el
que les es posterior siempre. El hijo, 1o pro-creado por los padres
(el prius) es lo que llega mas lejos porque es méas joven. Existe
entonces una diacronia (una temporalidad no coetanea o con-
temporinea) que es muy diversa a la sincronia de la erdtica
y la politica, y que las hace posibles a ambas. La discontinuidad
de la temporalidad pedagdégica es esencialmente diacrénica
Porque consiste, justamente, en la transmision por transubs-
tanciacién —como dice Levinas *?>— del legado humano a las
Nuevas generaciones: la juventud. Pero esa transmision no se
efectia por diferenciacion generacional de una identidad huma-
na, sino que el legado es recogido en su semejanza por la dis-
"i_lpcién unica, nueva, radical del joven hijo, discipulo. La no-
fion de tradicién quiere negar la nocién de pasiva repeticién,
Imitacion, rememoranza. La tradicion es re-creacién en su do-
ble sentido: crear de nuevo y festejar celebrando el asumir
desde la nada (la libertad del hijo) la historia ya constituida.
Ese ir pasando de exterioridad en exterioridad, de totalidad a
a?teridad, diseontinuamente, como por saltos, hace de la espe-
Cle humana una especie analégica: una especie histdrica, no
Meramente ex-volutiva y dialéctica, sino propiamente dis-vo-
lutivg v analéctica.
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Es por ello que la paternidad-maternidad no puede ocultar
su anterioridad, su tradicién, su Estado-cultura. El maestro no
es un preceptor aséptico, identificado con los dioses o la natu-
raleza. El maestro es un tal, de un sexo, una edad determinada,
un pueblo y Estado, una nacidn, una clase social, una época
de la humanidad, con sus doctrinas y teorias [...] No tiene
entonces derecho a presentarse ante el discipulo como si tuviera
todos los derechos, y especialmente el derecho sin limite de
hacerse obedecer, como el preceptor del Emile,

Por otra parte, el hijo-discipulo no es huérfano, aunque se
lo hayan dicho. La pedagogia vigente lo pretende para mani-
pularlo domesticadamente. Pero no es asi. “El otro no existe:
tal es la fe racional, la incurable creencia de la razéon [domi-
nadora] humana. Identidad — realidad, como si, a fin de cuen-
tas, todo hubiera de ser, absoluta y necesariamente, uno y lo
mismo —nos dice Antonio Machado, el gran poeta metafisico—.
Pero el otro no se deja eliminar; subsiste, persiste; es el hueso
duro de roer en que la razon se deja los dientes. Abel Martin,
con fe poética, no menos humana que la fe racional, creia en el
otro, en la esencial Heterogeneidad del ser, como si dijéramos
en la incurable otredad que padece lo uno” *13. Esta formidable
formulacion filoséfica del poeta nos ayuda a expresar nuestro
pensamiento: el hijo, el Otro de la pedagodgica, estd ahi, de
todas maneras y contra todas las dominaciones pedagoégicas,
contra las imperiales o neocoloniales, nacionales opresoras o
de clases dominadoras, de la cultura ilustrada u otras. El Otro,
el nhijo, no admite el certificado que proclama su muerte: se
rebela, se rebelara siempre, siempre habra Reformas de la Cér-
doba del ano 18, o Cordobazos o Tlatelolcos del afo 68. Querer
eliminar el hijo otro es lo mismo que pretender que es huér-
fano. Sin antecedentes puede asignarsele la cuota di-ferida del
sistema: “lo Mismo”. De esta manera, el hijo latinoamericano
por antonomasia “no se [lo] afirma en tanto que mestizo, sino
como abstraccién: es un hombre. Se vuelve hijo de la nada.
El empieza en si mismo” 4. Pero esta imposibilidad es fruto
de la pedagogia imperial e ilustrada nacional. “Hijo de nadie”
es el que no tiene cultura propia, ni cultura popular. “Hijo
de nadie” es el que ha negado 1a madre por el padre y el padre
por alguien que por su parte lo dominé (su padre criollo ha
sido igualmente dominado) . Ese “hijo de nadie” es exactamen-
te el Emile que puede ser dominadoramente educado. Pero no
es asi. E] hijo americano tiene por madre a la india, a la criolla,
a la mujer latinoamericana, a la cultura popular que engendra
en su seno la estructura mas resistente a la opresién imperial.
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Tiene ademas padre: es hijo asesinado u oprimido, del espafiol
que olvidé su hijo, del eriollo humillado. Por ello es hijo de colo-
nizados y €l mismo colonizado a medias, porque a lo largo de
su Ristoria tiene ya memoria de muchas liberaciones, también
a medias.

Ni el preceptor es auténomo o incondicionado, ni el hijo lo
es por su parte. Ambos son momentos de la Totalidad, pero
ambos son al mismo tiempo Exterioridad meta-fisica. Esa doble
dialéctica analéctica constituye la anti-pedagégica o pedagé-
gica de la liberacion, situacién eréticamente ana-edipica y poli-
ticamente pos-imperial, filial y popular (antifilicidio y antiple-
bicidio). El cara-a-cara pedagégico ***, entonces, es el respeto
por el Otro, sea éste hijo o maestro. Para el pro-genitor y maes-
tro el Otro es el hijo-discipulo: lo sagrade ante lo cual ningin
amor es suficiente, ninguna esperanza excesiva, ninguna fe
adecuada. Para el hijo-pueblo el Otro es el pro-genitor y maes-
tro: lo anterior, presencia epifenomenal creadora originaria, a
quien se debe el ser como realidad, y ante el cual el pagar la
deuda es meta-fisicamente imposible, jLos pro-genitores otor-
gan el ser como don! El nuevo no puede responder jamés con
la misma moneda. Sélo le cabra, en su dia, si es su deseo, volcar
nuevamente la sobreabundancia en la gratuidad de la pro-crea-
cién nueva, pero dis-tinte, nunca “la misma”, siempre nove-
dad histérica que impide que el circulo del eterno retorno
ontologico vuelva a imponer su férrea dominacién en “el ser
es, el no-ser no es”. El hijo nuevo es la factica mostracién de
la superacion y muerte de la ontologia parmenidica o hegelia-
na. El pro-genitor y el maestro viejo es la presencia de la ante-
rioridad histérica que nos niega ser Robinson Crusoe, “dios”
idolatrico, pretension panteista de dominadora eternidad. Ni
€l preceptor ni el discipulo son incondicionados. La incondicio-
nalidad es la falsa manera de superar el edipo y la dominacién
politico-pedagégica, ya que el padre se enmascara detrés del
aséptico preceptor y del ideal pedagégico del Estado neocolo-
nial liberal. De hecho la imago patris reprime al hijo, pero sin
advertirselo; el Estado del “centro” y neocolonial, por media-
cion de la cultura imperial e ilustrada, se identifica a la cultura
universal, a la cultura sin mas, a la naturaleza humana, sin
admitir conciencia critica: es el imperio de la ideologia a través
de la comunicacién colectiva.

Por el contrario, el padre, que se prolonga en el preceptor
¥ el Estado no tiene por qué interponerse entre la madre-hijo,
cultura popular-pueblo, si es que la madre no ha totalizado al
hijo 0 1a cultura popular al pueblo. Pero, lo hemos visto, tiende
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la madre-cultura popular a totalizarse en el hijo-pueblo cuando
en la relacién varén-mujer o Estado-cultura popular no se da la
satisfaccion debida. La mujer insatisfecha totaliza al hijo: el
padre se siente desplazado; la cultura popular totaliza al pue-
blo: el Estado neocolonial y oligirquico descubre su enemigo
potencial o actual (el nacionalismo popular de liberacién). La
violencia represora del padre-Estado somete al nuevo (hijo-
pueblo), pero al mismo tiempo produce la conciencia maral
culpable: porque el hijo desearé a su madre, asi como el pue-
blo deseara vivir su cultura popular juzgada bérbara, incivili-
zada, analfabeta. La represion del amor-de-justicia hacia la
propia exterioridad es la violencia introyectada por la peda-
gogica en la conciencia servil del dominado (hijo-pueblo). Si
en cambio el padre satisface a la madre como varén-mujer,
para lo cual la mujer debe haberse liberado (alcanzando en el
cara-a-cara la plenitud del orgasmo historico), la mujer no
totaliza al hijo. En este caso el padre aparece a la bipolaridad
mamario-bucal (madre-hijo/hija) como la Exterioridad, como
el Otro, como el pobre que interpela desde mas alla del prin-
cipio de la totalizacién: implora como maestro, como pro-feta
que muestra el camino futuro y que llama a la “vocacion” de
alteridad. La salida de] atero, la salida del destete, la salida
de la casa para el juego, la escuela, el trabajo, algunas de las
tantas salidas de la Totalidad hacia la Alteridad, tiene al padre
como a su “con-ductor”: peda-gogo (el-que-dirige-al-nifio). De
la misma manera, si el Estado nuevo, social, posindustrial y
democratico, el liberador, cumple con el pro-yecto del pueblo
oprimido, lo satisface en la justicia social real, la cultura popu-
lar no totalizara al pueblo como principio opuesto a las insti-
tuciones coactivas, represoras o conductoras del Estado. Por
el contrario, seria la institucién que serviria a fin de que el
pueblo crezca en lo que ha recibido, en lo que es: su propia
cultura dis-tinta, latinoamericana, hasta ahora en parte opri-
mida y en mayor parte ain exterioridad interpelante.

El nifio, el Otro, debe ser un anti-Emile, “el hijo de Malin-
che”, si; el origen no desprestigia sino el modo de asumirlo.
Hijos de madre amerindiana. Asidos a su carne, mamando de
sus senos entramos en la historia, en la continuidad-disconti-
nua de la tradicién. No somos huérfanos. jSimplemente reco-
nozcamos nuestros humiides v reales origenes! Amando a nues-
tra madre reconozeamos a nuestro padre, por muy falocratico
y despético que haya sido. O mejor, a nuestra abuela y abuelo.
Nuestros padres mas bien han sido el pueblo de la cristiandad
colonial, la criolla que por su parte tuvo nuevamente por padre
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a la oligarquia neocolonial: Margarita se transformé en Mar-
got. Somos hijos oscuros de las margenes de la historia. Acep-
tando nuestro origen podremos ser el preceptor que necesita
el hijo latinoamericano. El, nuestro hijo, hijo de los que han
asumido su trauma, su opresién, que han sabido perdonar a
madre y padre, tendra la primera madre latinoamericana que
podra amamantarlo con la suave leche de los simbolos de la
propia cultura. El padre, mestizo, hijo de los conquistadores,
de las oligarquias y de las rebeliones y revoluciones populares
es ya el padre-Estado que no se interpone entre el hijo que
bebe del seno materno. Por el contrario, los abraza a ambos
y los lleva a su realizacién plena en su propio y alterativo
cumplimiento.

La pedagogica meta-fisica lanza su interpelacion en agénica
esperanza, porque:

“Alguien me esta escuchando y no lo saben,
pero aquellos que canto y que lo saben
siguen naciendo y llenaran el mundo.” 41¢

La pedagégica se juega esencialmente, en efecto, en la bipo-
laridad palabra-oido, interpelacién-escucha, acogimiento de la
Alteridad para servir al Otro como otro. Todo esto en un nivel
erdtico y politico, porque “si la evolucién de la cultura tiene
tan trascendente analogia con la del individuo. .. me atreveria
a sostener que la tentativa de transferir el psicoanalisis a la
comunidad seria algo asi como una patologia de las comuni-
dades culturales”*7, o un diagnéstico cultural de la patologia
individual. El pasaje del nivel propiamente erético-familiar al
erotico-politico lo da la presencia de una doble situacién edi-
pica: el primer Edipo de la ninez en torno a los cuatro afios,
v el sequndo Edipo desde la adolescencia a la juventud (donde
el padre es al mismo tiempo “mi” padre y el Estado).

El hijo esta alli; pudo no estar, porque simplemente no se lo
qQuiso, poroue se lo evité siempre *'* o porque se lo asesind
en el aborto. Pero dejando de lado estos No-al-Otro-pedagégico
(filicidios fisicos), la perversidad pedagégica por excelencia,
consideremos la relacion:

(Padre-maestro)— (hijo-discipulo, el Otro.)

'El nifio que acaba de nacer llora: es su primer signo comu-
Nitante, su primera palabra, ain sin sentido pero ya gestual
¥ propedéuticamente significante. El saber escuchar la voz del
Otro le hemos llamado la “conciencia moral” . No hay nin-
Buna palabra tan indigente, de un pobre tan pobre, meneste-
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roso, falto de toda segurldad integridad, proteccién, alimenta,
hospitalidad, que un nifio rec1en nacido, Por ello la pos:c:én
del nifio es bidireccional: “en el miedo el nifio retrocede ante
el objeto que lo atemoriza, pero retrocede en direccién de quien
considera su proteccién; retrocede hacia el mas fuerte, .. Busea
defensa, ayuda y proteccién junto al adulto que le pertenece
biologicamente, es decir, junto a la madre. Tal es el comporta-
miento de los pequenos primates” 2%, Existe, después de haber
sido paridos a la exterioridad, un instinto especifico de cripto-
filia (amor de protegerse en lo oculto, como cuando el nifio
se cubre con las sabanas el rostro para sentirse seguro en su
cuna), pulsion de totalizacion y anhelo de retorno a la segu-
ridad intrauterina. Es por ello que el instinto de “asirse-de-la-
madre” es el primero y mas apremiante; en él se conjuga el
tener calor, seguridad y proteccién y alimento. Asido de ma-
nos, pies y boca a la madre (al pelaje de la madre primitiva
¥ a sus senos alimenticios), el nifio se abre confiadamente a la
realidad.

Pero al mismo tiempo hay un instinto de busqueda, de curio-
sidad, de separacion, de migracion, de autonomia, pulsion alte-
rativa que se dirige a la constitucién de un mundo propio: las
experiencias primeras, el juego, el juego del esconderse y re-
-aparecer. En este momento el padre, como el que no esta tan
ligado sexualmente al nino juega su papel de heterogeneidad
pedagdgica: es el Otro del nifio-madre, el maestro de exterio-
ridad erética y politica. El preceptor, entonces, no debe inter-
ponerse entre la madre-hijo (y si se “inter-pone” es que ya se
han totalizado perversamente madre-hijo, por insatisfaccion
de la mujer-madre ante el varén-padre), sino que debe avan-
zarse como la exterioridad interpelante. Es en esa posicién de
libertad y servicio gratuito (como el que nada busca para si),
que puede escuchar la voz del hijo: “—;Tengo hambre!” Ham-
bre de ser, hambre de alimento, hambre de cultura, hambre
de actualidad. Escuchar la voz del nifio-discipulo, el Otro en la
indigencia, es el deber primero del maestro.

El Otro de la pedagogica, el nino-discipulo en primer lugar,
en su posicion real, normal o ana-edipica, dice lo que necesita
en su exterioridad, aquello a lo que tiene derecho por sobre
los derechos que le asigna el sistema, aquello que es como su
biografia, sus proyectos, sus esperanzas, sus anhelos. Saber
escuchar al discipulo es poder ser maestro; es saber inclinarse
ante lo nuevo; es tener el tema mismo del discurso propia-
mente pedagdgico. El maestro no hablara ni acerca de los dio-
ses preestablecidos ni sobre la naturaleza (que de hecho es la
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cultura opresora dgl preceptor rousseauniano) que antecede al
gjumno. El auténtico maestro primero escuchara la palabra
objetante, proyoc:mte, interpelante, aun insolente del que quie-
re ser Otro. Sélo el que escucha en la paciencia, en el amor-de-

‘usticia, es la esperanza del Otro como liberado, en la fe de
su palabra. Solo €l podra ser maestro.

El maestro, desde los amautas de los incas o los tlamatines
de los aztecas en América latina, se inclina con sagrada vene-
racién ante el nuevo, el débil. Es por ello que los primitivos
sabios eran al mismo tiempo observadores de la naturaleza, in-
ventores de las artes y ciencias, médicos y arquitectos, abogados
y fiscales de los tratados injustamente. Todas las profesiones
las cumplia en las primeras ciudades neoliticas el sacerdote o el
sabio. La pedagogica no es solo la relacion maestro-discipulo
como hoy la entendemos. La relacién médico-enfermo, abogado-
cliente, ingeniero-poblacion, psiquiatra/analista-anormal, pe-
riodista-lector, artista-espectador, politico por profesién-corre-
ligionario, sacerdote-comunidad, filésofo-no filosofo, etc., ete,,
son relaciones pedagogicas. El médico, en su esencia, es el
maestro de la recuperacién de la salud. Veremos que en la
deminacion médica éste se arroga todo el saber y “explota”
al enfermo en su enfermedad. En realidad, debiera ir ense-
nando al enfermo (y sobre todo al sano) a evitar sus enfer-
medades y a saber curarlas con su participacion activa. El
auténtico “profesional” (en su sentido noble y no en el “fun-
cional estructuralismo”) hace “profesién” de un servicio al
necesitado de su “saber”. Toda profesion es unisaber “con-du-
cir” a alguien hacia algo (de la enfermedad a la salud —el
médico—, de la intemperie a la casa —el arquitecto—, de la
opinién cotidiana al saber meta-fisico —el filosofo—, de la ni-
fiez a] estado adulto —el padre, maestro—, de la “anormalidad”
a la “normalidad” —el psicoanalista—, etc.): desde la indi-
gencia al estado de autonomia, realizacion y alteridad. De esta
Mmanera el padre con-duce al hijo a ser consigo mismo un igual,
un miembro de la ciudad, el Otro adulto.

_El a priori de toda pedagbgica es el “escuchar-la-voz-del-dis-
tipulo”, su historia nueve, su revelacién, lo que porta la gene-
Tacion sin repeticion posible, porque es unica. El padre libera-
dor, no el padre edipico, permite que el nifio sea parido en
Normalidad (salida del titero), se le corte el cordén umbilical
(primera autonomia), supere la lactancia por el destete, salga
de la casa hacia el juego y la escuela, pero no desde el pro-
Yeécto paterno-materno sino desde el pro-yecto filial, meta-fisi-
€0, que se ha revelado en el silencio del maestro.
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En la adolescencia, cuando las sociedades primitivas incor-
poraban por el “rito de iniciacién” al joven en el mundo y las
instituciones adultas, hay una “resurreccién del conflicto ecipi-
co” 421 porque la irrupcién definitiva de la sexualidad (como
pulsion) escinde la identificacion con el padre y la represion
del amor por la madre se manifiesta explicitamente. Pero
ahora, en la sociedad en crisis, industrial ¥ burocratica, el
joven no puede ya tomar como su ideal al “padre-familia” ni
a la “autoridad-social” porque ambas se le manifiestan como
inseguras, corruptas, inmorales (en especial en el Estado neo-
colonial). La “rebelién juvenil”, la presencia de una verdadera
clase social emergente, nueva (“la juventud”), es un fenémeno
propio de la sociedad de consumo opulenta y de la situacién
de opresién de las neocolonias. La juventud, sin “rito de ini-
ciacion’’ que rechaza, se opone a la identificacién con el padre
v el Estado-burocratico, el “sistema”. Por otra parte, entre los
jovenes, aquellos que tienen mas autoconciencia de estas situa-
ciones son los que estudian. Por ello no es extrafo que sea en
los medios estudiantiles, especialmente universitarios, donde la
critica social muestra sus positivos frutos, que la identificacién
con la imago patris se haga pricticamente imposible 43, Ante
ello el padre-edipico (dominador de la madre y filicida) puede
adoptar las siguientes actitudes pedagogicamente totalizadas,
alienantes: dejar que la situacion se “pudra”; tentar de “fana-
tizar” a los jévenes; aterrorizarlos con asesinatos y torturas;
suprimir los mas conscientes (en especial los estudiantes). To-
dos estos tipos de filicidio social se vuelven contra el mismo
padre (en especial cuando es neocolonial), porque elimina la
novedad, la critica, 1a posibilidad de la liberacién. Por su parte,
el joven que no quiere identificarse con su padre o es un “anar-
quizante” (que no tiene juicio sobre los valores populares a
liberar), o un “arcaisante” (como los hippies), o directamente
un “fascista” (en cuyo caso llega a identificarse con su padre-
dominador o, por el contrario, busca un padre-dominador en
el Estado porque €l mismo estaba en crisis, en debilidad, en
contradicciones). De cualquier modo, todas éstas son maneras
ontolégico-opresoras de la pedagogia filicida. El hijo no puede
expresarse.

Por el contrario, el maestro que escucha la voz del joven,
el Estado que edv ca a su pueblo y juventud, debe saber guardar
silencio por un tiempo, debe dejar que cumpla la juventud su
responsabilidad histérica. Los adultos pronto piensan que todo
es puesto en peligro: en verdad sblo el Todo como “sistema
represor” es lo puesto en peligro. Kl peligro esté en el sistema
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represor porque €]l mismo dominé al pueblo (la madre) y por
ello se interpuso (entre pueblo y juventud) para reprimir en
el joven el amor a su pueblo libre, En el primer edipo el cas-
tigo del padre bastd para reprimir el amor a su madre. En el
segundo edipo sera ya necesaria la represién policial y hasta
militar: al joven no se lo palmotea como al nifio, se lo asesina
en Ezeiza, en la tortura, en el secuestro. Nuevo filicidio del
Estado neocolonial. El padre mata al hijo porque antes ha
reprimido a la madre (la cultura popular). El maestro, en
cambio, debe escuchar la voz de la juventud, “dejarla ser”,
darle tiempo, impulsarla a la accién constructiva. Hacerla
amar, trabajar intensamente, agotar la sobreabundancia gene-
rosa de su energia en el servicio al pobre. Eso es lo que ella
quiere, pero el maestro-dominador se lo impide.

Pero invirtiendo ahora las posiciones, el maestro es ahora
el que aparece como el Otro. En la Totalidad esta el discipulo,
el nino, el joven, que no es huérfano sino que tiene madre y
cultura popular, padre y Estado. Es ahora el diseipulo el que
debe escuchar al maestro. El maestro, siendo conducido por
la revelacion del discipulo, pudo “salir” del sistema antiguo
en el que se encontraba (momento existencial analéctico de la
praxis del aprendizaje a ser maestro)®®; comprometiéndose
por su praxis en las exigencias interpelantes de la revelacién
del discipulo es que pudo situarse en la Exterioridad del ser,
del “sistema”. “Desde fuera”, ahora si, es el Otro del discipulo,
y por ello puede “hablar-delante” (pro-femi: profeta) para
anunciar al mismo discipulo el camino critico desde su propia
realidad hacia su futuro auténtico. El padre-Estado es maestro
auténtico cuando como el Otro que la madre-hijo, cultura
popular-juventud-pueblo viene a proponer lo nuevo, lo que
falta; como fecundador, como pro-creador de un proceso nuevo,
como critico que da continuidad a lo que el hijo ya es. Lo
que el maestro meta-fisico y el Estado liberador agregan a su
hijo-pueblo es el sentido critico de lo que ya-se-es. Al nifio,
a la juventud, al pueblo le falta (si no le faltara no seria nece-
saria la pedagodgica: todos serian adultos y cumplidos desde
el origen: no habria historia) discernir en lo que ya-tienen
entre lo que les ha introyectado el sistema (y no lo son sino
por alienacién) y lo que en realidad son. El discernimiento
entre lo peor que el discipulo-pueblo “tiene” (lo introyectado
que lo niega como nuevo porque lo afirma solo como “lo Mis-
mo”) y lo mejor que ya “es” (pero que debe ser mucho mejor
todavia en su poder-ser) es lo que le entrega como don desde
la Exterioridad el verdadero maestro, el pro-feta. Discernir

601



entre lo que el opresor ha constituido en el colonizado como su
mascara, y el rostro bello del colonizado como autdctono, otro,
mostrar esa distancia, hacer autovalorar la Alteridad es la ta-
rea 'del maestro. Ese maestro no efectiia el “contrato peda-
gogico” que el preceptor propuso al Emile (que debia obede-
cerlo en todo); ese maestro cuenta ya con lo que el discipulo
es, cuenta ademaés con la madre, con la cultura popular, lanza
al hijo, a la juventud, al pueblo hacia lo que es, hacia lo que
ama, hacia lo que se le habia olvidado por tantas represiones
pero era él mismo como Gnico, como Otro. Lo que el discipulo
¥a es no es una neutra naturaleza (la nature de Rousseau
que enmascara la cultura burguesa imperial), sino que es una
historia nueva: el hijo dis-tinto, con exigencias sagradas, Gni-
cas, concretas, E1 huérfano tiene exigencias “universales”, “hu-
manas” (las de la cultura imperante de hecho siempre}; el
hijo tiene exigencias reales, histéricas, individuales, intransfe-
ribles (la de la cultura popular reprimida, la de las relaciones
maternas negadas, las propias como ungido de tiempo original).

Politicamente la pedagégica latinoamericana comienza por
acoger la revelacion del ‘“ser latinoamericano”, la voz nues-
tra. Alli comienza también la filosofia si en verdad es la
“pedagdgica analéctica de la liberacién histérica”. Se trata
del ser latinoamericano ¢ del ser nacional*® de la cultura,
proyecto y ser de los grupos marginados, de la juventud, del
nifo latinoamericano (como el gamin bogotano)... La simbdlica
al comienzo de los cuatro dltimos capitulos de esta Etica quie-
ren expresar la voluntad del dejar hablar a nuestra Ameé-
rica latina, voz en verdad apagada, ronca por el sufrimiento,
pero llena de esperanzas...

El nifio-pueblo, el pobre de la pedagdgica, no es un ente
orfanal ante un ego magistral como nos ensefia la pedagogia
vigente. El nifio-pueblo es la Exterioridad fontanal: fuente
del futuro, de la re-novacion, de la vida dis-tinta, de la ad-ven-
tura familiar y politica. Alteridad fontanal del mundo nuevo.

§ 51. La economia pedagdgica

La “econémica” en el nivel del cara-a-cara pedagobgica tiene
un estatuto particular, Gnico, muy distinto a la “econémica”
de 1a erética y politica. La proximidad erética y politica exigen
para su permanencia la lejania del trabajo econdémico. En
cambio, la proximidad pedagogica es ya y al mismo tiempo la
“econdmica”, ya que la lejania al comienzo es el pre-juego (en
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las experiencias primeras del oir, ver, sentir olores, mover
las manos, etc,, del nifio recién nacido). Poco después la
lejania sera el pre-trabajo: el juego, primera relacién hombre-
naturaleza pero sin sentido pragmatico; solo preparacién para
la pragmidad de la “econdmica” erdtica o politica. La proxi-
midad, el cara-a-cara del hijo-madre en el mamar, de los hijos-
padres en el comer alrededor de la mesa, en el banquete o la
fiesta 0 en la celebracién politica es al mismo tiempo “cara-a-
cara”, inmediatez, La clase, la exposicién del maestro es igual-
mente cara-a-cara y sin embargo es al mismo tiempo alimento,
Por ello la “economia pedagdgica”, que comienza con el ali-
mentarse de alguien en sus senos, termina en el aprender a
consumir el (ltimo remedio ante la muerte impostergable del
que vive la pos-pragmidad de anciano jubilado. La casa, el
vestido, el alimento, las estructuras politicas que el adulto
alcanza con su trabajo, el nifo-juventud lo tiene por el don
de sus pro-genitores (ya que la responsabilidad de dar el ser
en la generacidn se continiia en la pedagdgica como re-gene-
racion continua e histérica). El alimento del que mama no
pudo nunca n.erecerlo. En este ecaso no hay postergacién del
placer por el trabajo, sin mas bien postergacién del trabajo
por el placer del juego. Consideremos esta problematica mas
precisamente 429,

El argumento mas rotundo que tiene la meta-fisica de la
alteridad contra la ontologia (o la relacién econémica hombre-
naturaleza u hombre-luz como posicion primera) es que el
hombre nace en el hombre y su primera relacion es con el
hombre y no con la naturaleza. Nacemos en el titero de alguien;
nos alimentamos de alguien, o mas fuertemente aun: comemos
alguien, La relacién hijo-madre es la veritas prima, la expe-
riencia originaria. En este punto no estamos de acuerdo con
Rascovsky, cuando nos dice que “el desarrollo extrauterino
de los mamiferos se inicia con la fase oral-canibalistica en la
cual el recién nacido se alimenta, mediante la succién, de
partes corporales de la madre” %7, En realidad, la relacién nor-
mal no es canibalistica en los animales y menos en el hombre,
sea porque el instinto especifico impide destruir a los indi-
viduos de la misma especie, sea porque a la madre, como el
Otro, se la experimenta como alguien ¥ no como algo. El cani-
balismo es perversidad, situacién esquizoparanoica; el ali-
mentarse de la madre es una relacion alterativa que al mismo
tiempo que se establece el cara-a-cara en la intimidad del
gbrazo se recibe el alimento como don. Canibalismo seria si-
tuar a la madre como algo, cosa. Mamar en cambio es recibir
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de alguien “algo” suyo: la leche, el alimento. Verdad que el
nino no puede distinguir en la época del pauperio (del naci-
miento al destete) la diferencia entre el placer del abrazo
protector, la seguridad y el calor del regazo, el placer labial
de la succidn y el contacto con el peche materno, el liquido
Ileno de gusto y de tibia temperatura que sus papilas sienten.
Sin embargo, se estda muy lejos de la reduccién del Otro como
mero ente comestible.

Entre los primates es el recién nacido el que busca desespe-
rado, y sin ayuda de la madre, los senos alimenticios 8. En el
hombre en cambio la tarea pedagdgica es inmediata, porque
el nifio no tiene ya tan activo el instinto de “asirse-de-la-ma-
dre” (la que, por otra parte, no tiene ya pelaje donde poder
asirse) y la misma madre deberi tomarlo y colocar su boca
en su pezon. En la inmediatez de la boca-pezén no como ac-
cion canibalistica totalizada sino como cumplimiento de la
mutua pulsién alterativa (en el nifio buscando alimento-calor,
proteccién-. . .; en la madre dando alimento-calor-proteccion-
amor...) es que se originan, como su fuente primera, todas
las futuras relaciones del hombre-hombre y hombre-naturaleza.
Diriamos que por dis-tincién, v otras por di-ferencia, nacen de la
inmediatez del “estar-mamando” toda la historia, la cultura, la
erética y la politica (aun la arqueoldgica). El extasis del “estar-
mamando™ es el arcaico ndcleo de Totalidad-Alteridad. En el
“estar-mamando” no hay espacio o distancia sino proximidad:
la mano esta asida del seno (ni juega ni trabaja todavia), la
boca suave y liberada de muchas funciones menores (como en-
tre los caninos o rumiantes) permanece en el beso que alimenta
(ni grita, ni protesta, ni declara su erdtico amor ni proclama
en el dgora), el cuerpo reposa en el calor (calor que no ha
producido todavia como fuego), los pies inermes descansan
(sin haberse todavia herido en el correr de infinitos cami-
nos). Todo el hombre es uno e indiferenciado en el “estar-
mamando” todavia. La pedagégica sera, exacta y precisamen-
te, el saber internarse en la lejania; el ensefiar a abandonar
la proximidod que plenifica como don recibido y no mere-
cido para estructurar la lejania que construye por el trabajo
la proximidad ahora merecida.

La madre primate cuida la piel del hijo (“servicio dérmico”
le lama Hermann)*? y poco a poco lo va elevando para que
pueda trepar, columpiarse, saltar, caminar y correr, todo esto,
con frecuencia, con infinita paciencia. De 1a misma manera la
madre primate aleja a sus hijos para cumplir las exigencias
de la vida y de esta manera los autonomiza *® De todas mane-
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ras la pedagégica primate es muy limitada: la vida instintiva
pone pronto coto a sus pesibilidades.

Por el contrario, la pedagégica antropolégica tiene ilimita-
das posibilidades. Es justamente por el proceso llamado de
socializacién que los instintos son conducidos a la vida erd-
tica humana y politica. La vida instintiva (que se sitda en
el diencéfalo) deja lugar a la vida erético-politica propia-
mente humana (que se sitia en el cerebro): la evolucién
filogenética (la vida de la especie) posibilita la pedagobgica
en el nivel ontogenético (en la vida de cada hombre)*!, La
adaptacion alterativa del instinto es apertura al Otro como
oiro y superacion de la totalidad primera. La educacién cum-
ple esta funcién de ir dis-tinguiendo los diversos momentos
del niicleo arcaico del “estar-mamando” con boca-manos-pies.

Por imitaci6én al comienzo y casi domesticacién (que el fran-
cés llamaria dressage) las “manos” comienzan a juger dentro
del espacio Opticamente perceptible. Las manos del primate
deben asirse al pelaje de 1a madre. Las manos del nifio humano
estan libres, teniendo cada dedo un campo cortical propio,
para comenzar su historia todavia no-productiva. Sin embar-
go, en el juego (la primera lejania) va apareciendo el homeo
faber, que bajando del érbol adopté la posicién erecta y por
altimo hizo fuego con el mismo arbol {que por otra parte es la
madre simbélica): €l comienzo de la industria 32,

De la misma manera que las manos dejan el seno materno,
la “boca” distingue su funcién alimenticia de la significativa
o comuniecativa. La boca humana, que hace milenios ha dejado
de ser parte de un instinto agresivo (como el mordisco del
Ourangoutan), va articulando el lenguaje, la lengua materna,
la popular. Cuando a las siete semanas aproximadamente la
madre tiene una “disminucion de la lactancia” %3% se produce
como una fractura de la relacién madre-hijo, dejando “espa-
cio” para la aparicién del padre (que renueva las relaciones
con la madre), que acelera el proceso pedagodgico alterativo.

En tercer lugar, el nifio llegara al momento en que podra
usar sus “pies”, para gatear primero, para caminar después,
El espacio lidico crece y con él el mundo del nifio. Comienza
asi la busqueda y descubrimiento de cotidianas novedades
que van poblando su horizonte de experiencias crecientes. La
lejania se desarrolla y la proxrimidad del “estar-mamando” ha
dejado lugar a espacios cada vez mas abiertos y estructurados
que cuando lleguen a su maxima distanciacién (los hermanos
adultos) significara que estardn preparados para la méxima
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proximidad: el coito erdtico del varén-mujer adultos y edu.
cados. ‘

Gateando podra encender el televisor; caminando transpon-
dra la puerta de la casa y se internara en caminos (el mundo
del transporte), el campo, el barrio, la ciudad. A sus manos
llegaran objetos, impresiones a sus ojos, ruidos a sus oidos de
la sociedad opulenta, pueblo subdesarrollado n oprimido. Cre-
ciendo superara el edipo identificandose con el padre. Asi
llegara al fin a manos de la “escuela”, la institucion pedago-
gica politica. Desde la casa (la erdtica pedagogica) hasta la
escuela y los medios de comunicacién (la politica pedagégica),
la: costumbres (el ethos) y las instituciones (el Estado) han
ido formando y al mismo tiempo apresando al nifio. En Amé-
rica latina, al igual que en toda la “periferia”, la cuestion de
la “economica” pedagbgica debe situarse en un nivel poli-
tico, porque las presiones del sistema imperial y los refrasos
son tantos que es tarea esencialmente politica la educacion
del pueblo. De lo que se trata es de una critica a las institu-
ciones pedagogicas vigentes en las naciones dependientes, es-
tructuradas por Estados neocoloniales pobres. Pareciera que
el fin del “sistema pedagogico” es el éxito en la vida. Pero
“lograr éxito en la escuela, en el trabajo y en el sexo es
una combinaciéon de la que s6lo goza en América latina una
minoria que va del 1 al 5 %. En ella se encuentran los triun-
fadores que se las saben arreglar para mantener el indice de
sus entradas por encima del promedio nacional; alli también
estan los Unicos que tienen aceeso al poder politico, que lo usa-
rin como instrumento poderoso para favorecer a su estirpe”

Valga una segunda aclaracién fundamental. La pedagdgica
no debe sin embargo reducirse a la relacion escuela-alumno oa
las instituciones cominmente llamadas pedagégicas. Para nos-
otros en todo este capitulo la pedagogica abarca todos los
servicios (en su sentido socio-politico y econémico) .institucio-
nales, que son esencialmente de tres tipos: educacién, salud
v bienestar *; en este {iltimo debe incluirse el confort de la
casa, la seguridad de la vejez, el transporte, etcétera.

El pasaje de la pedagégica doméstico-erética del nifio a la
pedagdgica politica, significa igualmente dejar el juego por el
aprendizaje planificado, el estudio, la educacién en las insti-
tuciones, sin ser trabajo econémico todavia. La pedagogia eré-
tica dice relacién al padre-madre; la pedagogia politica abre
en cambio el ambito del Estado, las clases sociales, la cultura
ilustrada y popular, la ciencia, la tecnologia, los medios de
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eomunicacioén colectiva, ete. Es el pasaje de los psiquico a lo
social **%; es apertura al espacio politico.

Es en este punto donde la econdmica pedagégica adquiere
su sentido pleno. Se trata ahora de estudiar la relacién hom-
bre-naturaleza, como lejania del cara-a-cara, en lo que llama- '
remos los “sistemas” pedagégicos: “sistema educativo”, “sis-
tema de salud”, “sistema de confort”, etc. Estos “sisternas” tie-
nen su historia, responden a ciertas exigencias e intereses,
cumplen ciertos fines, tienen mediaciones concretas operativas,
significan para las sociedades determinados costos. Se nos
dice que "“en América latina, sobre los que ingresan a las
escuelas primarias (y en ciertos paises son solo el 20 % de
la poblacién), menos del 27 % llega a la secundaria y el 1 %
llegara a tener un diploma uvniversitario. Sin embargo, nin-
giin gobierno consagra menos del 18 % del presupuesto nacio-
nal para la educacién y algunos superan aun ¢l 30 %. El hecho
es que los medios financieros no les permitira jamas promover
la escolaridad tal como la define la sociedad industrial. Lo
que cuesta anualmente un alumno o estudiante en Estados
Unidos entre los doce a veinticuatro afios es igual al PBN de
muchos latinoamericanos en un periodo de dos a tres afios. La
escuela es demasiado cara para naciones que comienzan a
organizarse” 437,

La sospecha es la siguiente: los “sistemas™ de educacidn,
de salud, de defensa legal (desde los tribunales al abogado),
de transporte, por nombrar algunos, constituyen Totalidades
que se autoabastecen y que han llegado a exrplotar a aquel
que dicen que sirven. Se trata del hecho de que el “sistema”
educativo aliena al alumno, el de salud enferma al sano, el
de defensa de los derechos crea nuevos deberes y alcanza el
dictarren de inocencia tras ingentes gastos (donde la justicia
para nada interesa por ultime), el de transporte hace perder
mas tiempo para llegar a donde uno se dirige que en las aldeas
de la Cristiandad colonial. Estos “sistemas” que se autoali-
mentan, se autorregulan e impiden que un lego extrano juz-
gue sus resultados (;cémo un no-maestro puede ser tribunal
de un concurso en el magisterio?, ;como un no-médico puede
criticar el ejercicio de la medicina?, ;como un no-abogado se
atreveria a dar un juicio sobre un caso penal?), se arrogan
dentre de una liturgia sagrada y altamente sofisticada el dere-
cho exclusivo de educar a los que ingresan a la sociedad poli-
tica y de mantenerlos dentro de su funcién en vida asegurada.
Todas estas instituciones o “sistemas” deben ser desmontados
por la econdmica pedagdgica.
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En primer lugar, se debe tomar clara conciencia del meca-
nismo propic de un sistema que establece el monopolie* (de
la ensefianza, la salud, el transporte, etc.). El “sistema” se
pretende el unico medio pedagdgico para cumplir su finak-
dad. Por ello elimina todos los subsistemas pre-existentes y
concomitantes y, ademads, se ocupa de aniquilar todos los que
necesariamente surgen para paliar sus propias limitaciones.
Tomemos un ejemplo de la biologia: el antibidtico, mediacién
- quimioterapica tan abusivamente presente en el “sistema de
la salud” actual, aniquila a veces el gérmen patégeno, pero
elimina igualmente otros subsisiemas de gérmenes sumamente
necesarios para el equilibrio vital del llamado enfermo. Con
ello el “sistema antibiético” se arroga el exclusivo derecho
de curar la enfermedad, destruyendo todo un niimero de otros
sistemas “naturales”, que pre-existen a la dosis administrada
de antibiético. Con ello el organismo queda predispuesto a
muchas nuevas enfermedades ;En donde se encuentra el error
de una administracion irracional de la quimioterapia? En que
no se tiene en cuenta que el mismo organismo humano es ya,
y antes que la medicina, un verdadero “sistema de salud” pre-
medical, fundamental, y que habria que tener muy seriamente
en cuenta, De la misma manera, por ejemplo, el “sistema edu-
cativo escolar” supone que el nifo es un ignorante total, tebula
rasa (como el quimioterapeuta supone igualmente que el en-
fermo es un enfermo total: sin defensas propias que habria
que potenciar), huérfano, sin ninguna cultura (porque la cul-
ture popular es valorizada como inexistente). La “escuela” se
arroga asi el deber sublime de dar toda la cultura al nifio
(como el médico cree darle toda la salud al enfermo). Lo cierto
es que con esto elimina los subsistemas educativos, ya que
antes era la familia, el viejo del pueblo o barrio, el cura o la
tia, los que educaban a los nifios. Pero no sélo se eliminan los
subsistemas mas baratos, reales, perfectamente adaptados a la
vida cotidiana del educando, sino que se los critica como sus
enemigos (asi como el médico en vez de educar a los “curan-
deros” simplemente los persigue como blasfemos shamanes).
Conclusién: el “sistema” se vuelve carisimo. tnico. exclusivo,
y el pueblo se desentiende de la educacién de los suyos, lo que
ademés de enorme irresponsabilidad fomentada producira una
tal distorsién en la educacién del “sistema” que, de hecho,
éste no educara al nifio sino que lo alienara dentro de una cul-
tura que no es la propia, sino la que por intereses politicos,
sociales, ideoldgicos y otros, la burocracia del “sistema educa-
tivo” ha dispuesto en ese momento.

608



Los “sistemas” se inventan, se autodefinen, crecen y se auto-
defienden hasta convertirse en un céncer que ya nadie puede
extirpar. “Unicamente dentro de ciertos limites puede la educa-
cion adecuar a la gente dentro de un ambiente hecho por el hom-
bre; més alla de estos limites se situa la escuela universal, el
pabellon de hospital, prisiones” ¥, Las escuelas primarias se-
cundarias, universidades, pagadas por todo el pueblo de hecho
(va que la igualdad fisica de ingresar oculta la desigualdad
de posibilidades educativas)*®, son usadas por las oligarquias,
por las burguesias nacionales y por los miembros de la “cul-
tura ilustrada” en nuesfras naciones dependientes. El “siste-
ma” entonces beneficia a algunos: a los ya cultos y que necesi-
tan la cultura para seguir controlando el poder. Siendo el “sis-
tema” una Totalidad instrumental posee un cierto mecanismo
que toma al hombre entre sus garras, por ello “la investipacién
futura deberia estar dirigida en direccion opuesta (a la actual
investigacién) ; llamémosla investigacion invertide. Esta inves-
tigacion tiene dos objetivos importantes:. dar lineas orients-
doras para detectar las etapas incipientes de la logica criminal
[vo la llamaria la légica de la totalidad] de un instrumento; y
disenar instrumentos y sistemas que optimicen el equilibrio de
la vida y con ello maximicen la libertad para todos” *°. El
“sistema educativo escolar” es uno de esos sistemas canceri-
genos. -

La “instituciéon productiva” llamada escuela entrega al pé-
blico la “mercancia” denominada educacién: el que “se la lleva
puesta” es el alumno. Ante las redes de la “industria del saber”
pareciera sin embargo que su “consumidor”, el educando, no
esta del todo satisfecho, como lo prueban las revueltas estudian-
tiles en cincuenta paises en 1969, segiin informe de la UNESCO.
De todas maneras el sistema educativo sigue cumpliendo su
finalidad: formar ciudadanos que puedan cumplir honestamen-
te las funciones que la sociedad les asigne en su momento. Fuera
de esto nada es digno de ser aprendido. E] “sistema de la esco-
laridad” es entonces algo asi como el “rito de iniciacién” de la
sociedad secularizada. El “certificado” o el “diploma” significa
una llave para ocupar un puesto en el control del poder del
sistema. Lo hemos visto en el § 49, 1a educacion moderna no fue
sino el sistema para educar al hombre burgués, imperial o ilus-
trado en las colonias. La “escolaridad” tal como hoy se ha ins-
trumentado en toda la “periferia” (excepto China) no es sino
el modo como se aliena al hijo del pueblo para condicionarle
en el ethos de la sociedad que va siendo constituida por las em-
presas multinacionales, el imperialismo del dinero y la violen-
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ta competencia a muerte. En Ameérica latina la “desescolariza.
cién:: es una exigencia de revision total del “sistema educa-
tivo”.

Cuando consideramos el Decreto Ley 19.326 del gobierno pe-
ruano, de 1972, se nos dice que se trata de “despertar en los
peruanos la conciencia critica de la propia situacién y, consi-
guientemente, adecuados para suscitar en ellos la justa pers-
pectiva de conocimiento y accién que los haga agentes parti-
cipantes del proceso histérico de cancelacién de las estructuras
de dependencia y dominacién y hombres libres comprometidos
con el futuro del pais... Una educacién comunitaria, fundada
en una comunidad educadora por el dialogo y por la participa-
cién responsable” ¥, Pero ese magno proyecto necesita otros
instrumentos educativos gue la mera “escuela” —como lo ha
visto la revolucion china al hacer participar a toda la pobla-
cién en tareas educativas, Por ello “es necesario superar la con-
cepcion exclusivamente escolar del proceso educativo, tan limi-
tada, rigida e inadecuada, y dar cabida a un planteamiento mu-
cho mas integral, reconociendo las posibilidades de otros cana-
les educativos no menos eficaces y no pocas veces de mayor
influjo que la escuela, como son la familia, los distintos grupos
sociales y los medios masivos de comunicacién, por citar los
mas importantes” 2, Es necesaric terminar con la “era esco-
lar” que inici6 la burguesia moderna europea v que definié
Rousseau con su Emile ¥, Se trata de un verdadero “sindrome
pedagégico” que hay que saber superar, en especial en nuestra
Ameérica latina, regién periférica y dependiente, donde la “es-
cuela” es el sistema por el que se aliena al miembro de la cul-
tura popular ¥ no se le hace acceder a la cultura ilustrada
(dejando en su subjetividad el gusto amargo del fracaso, pero,
al mismo tiempo, la conciencia culpable de no ser “culto”: se
acepta entonces pasivamente e] estado de opresion popular
neocolonial) . i

El “sistema educativo” que empieza con la escolarizacién
que es elitista aunque sea obligatoria y gratuita, culmina su
légica dominadora con las universidades, la ciencia y la tecno-
logia y, por ltimo y extensivamente, con los medios de comu-
nicacién.

“Hasta ahora, en América latina, las universidades actuaron
principalmente como agentes de mantencion del orden institui-
do o, a lo méaximo, de modernizacion refleja de sus socieda-
des.” ¥4 Ellas son el remate de la profesionalizaciéon funcionalis-
ta del educando en una sociedad que va hacia el consumo, la
dependencia neocolonial extrema y el aprendizaje de la cultura

610



imperial a través de sus grupos nacionales oligarquicos. El siste-
ma politico que asegura gracias al aparato militar la proteccién
neocolonial, ¥y por la explotacion econdmica produce el sub-
desarrollo, logra con la universidad la alienacién cultural de
las naciones periféricas. Por ello es un peligro para el Imperio
las facultades de ciencias humanas, especialmente de sociologia
¥y psicologia, que permiten tener conciencia critica “®. En gene-
ral podria decirse que los costos altisimos para América latina
el sostenimiento de sus universidades no da frutos corres-
pondientes, porque no se han reformulado en vista del propio
proceso nacional y social de liberacién. La “fuga de cerebros”
es una minima indicacién de espantosas contradicciones.

Por otra parte, el complejo ciencia-tecnologia se encuentra
en situacion analoga. Una larga historia colonial y neocolonial
deja a América latina en una extrema dependencia de la ciencia
y tecnologia del “centro” #¢, Pero, lo mas lamentable, son los
errores epistemolégicos que impiden asumir plena responsabi-
lidad lIa politica cientifica a los mismos investigadores y
tecnélogos. Oscar Varsavsky ha mostrado la falacia que consiste
en creer en la “objetividad universal” de las ciencias, aun fisi-
ca o matematica, validez siempre condicionada por opciones
economico-politicas que pasan desapercibidas a los cientificos
latinoamericanos con gran frecuencia: “La pérdida de la ilusién
desarrollista-cientificista permite ahora que los més politiza-
dos se planteen el problema general de la misién de la cien-
cia en esta sociedad y lleguen a la conclusién de que ella
consiste en participar directamente en el proceso de reempla-
zarla por otra mejor. .. Es evidente que al declararse en contra
del sistema vigente se aceptan todos los inconvenientes de los
grupos rebeldes, en todos los paises y todas las épocas” %, La
responsabilidad de los intelectuales, por ello, es todavia mucho
mas acuciante que en los paises del “centro”, responsabilidad
que para Estados Unidos y Europa han indicado Chomsky y
Marcuse #, ya que la mas sutil pero aprisionante dependencia
es la de la tecnologia, porque de esta manera se domina la base
técnica misma del desarrollo de los pueblos de 1a periferia?,

611



'62-pZ 'dd ‘seapy sousng ‘TX¥ OIS DUNDT DIUIWY
ua vaypod i spoway) ‘BlBlIsH JED[[WY BP FI SOLPDRD EININOT

z'0 Lo 002 BUJE] EOLIFUIY
oy 9 6% “ BIQUIOIOD
g€ - L9 “ 08 Tisexg
44 z 9 6e sunuadsy

g1 0'e2 FI ay 8€ " g BIOURILY

eT 002 0z €] 61 *opIT BUBKR[Y

z't o'ee g £9 44 “ LIBT BrIaje[3ul

T's 0°e6 or 1L 61 s3Ie[op LIT'SI nn 94y

(sa1w[op) (SamoTru)
NG % nidys sad = % % wiforousey £ -Isasm)
aQEdIaTL sapepjEraatuyy | opwaprd Jogseg | oofland J01998 | uI 1010} UQIEIAAUY

(Z961T) OANANW TIQ
\ SENOIDEH A SESIVd SONNDTY NA SYDIDQTONDIL
SVIIJILNAID STAVAIALLOV NI SOLSVD 30 SVHNLINHLST

¢z Twenbsy

612



Pero el “sistema educativo” no termina aqui, sino que se
prolonga en lo que podriamos llamar la “universidad del pue-
blo”: los medios masivos de comunicacién. Entre ellos, en pri-
mer lugar, la radio (que llega a analfabetos y hasta los més
recénditos lugares topogréaficos y econémicos), después la tele-
visién (en crecimiento de oyentes en América latina), para
seguir por los diarios, revistas, libros, propagandas, ete. Todo
este “sistema” de comunicacién colectiva en nuestra América
latina dependiente pertenece de manera directa (por el accio-
nario {nico o principal de ciertas empresas gigantescas) o indi-
rectas (por controlar las agencias de noticias, propaganda, etc.)
a los Estados Unidos en su 80 %. Lo maés grave no es el manejo
de los instrumentos mismos, sino la manipulacion del “sindro-
me ideologico” de fondo. En su esencia el “sistema de comuni-
cacién” tiende a promover un mercado. La totalidad de la po-
blacién latinoamericana es vista (como el Emile) como una
tabula rasa, sin cultura, ni antecedentes (huérfana)*®. Esa po-
blacidn vacia de necesidades propias, justas, anteriores, cultu-
ralmente latinoamericanas, se la “trata” como modelos pro-
pagandisticos electréonicamente formulados, y se le “crea” la
necesidad de consumir las mercancias que los paises del “cen-
tro” producen. El “sindrome ideol6gico” tiene un mecanismo
propio: en primer lugar los “objetos” que se proponen al cono-
cimiento del observador (una gaseosa m, un cigarrillo z, un
perfume z) son neutrales, sin valoracion ética ni politica; el
que los usa es méas hombre, mas mujer, més moderno, mas bello,
Pero, al mismo tiempo, se va introyectando el pro-yecto del
sistema, porque el que es mas moderno llega a ganar mas en
su empleo o a conquistar la mujer més bella (el “estar-en-la-
riqueza” se impone por la propaganda). La competition como
iinica relacién y el triunfo del mas fuerte (como en las peliculas
de cow-boys, o historietas como las de Stiperman o Batman),
inoculan igualmente un éthos de violencia y no de justicia. De
esta manera la poblacién desea adquirir lo que se le propone
a través de los medios y actitudes que se le imponen pedagd-
gicamente. Esta “escuela del pueblo” no estd en manos de los
maestros, ministerios ni Estados neocoloniales, sino que es
propiedad de grandes empresas multinacionales al servicio de
la cultura imperial y en colaboracién con la cultura ilustrada
de las élites neocoloniales, Ambas culturas estan de acuerdo
en desquiciar la cultura popular liberadora, nacional, nueva 4!,

Ademas de éste hay otros “sistemas” pedagégicos como, por
ejemplo, el “sistema de la salud”, que no ensefia al pueblo a
sanarse y sobre todo prevenirse de las enfermedades, sino que
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ataca los sintomas de la enfermedad de manera violenta y uni-
lateral: por la cirugia o la quimioterapia. Ensefia al pueblo,
como Rousseau en su Emile, a que sblo el médico sabe de enfer-
medad y que es necesario confiar ciegamente en su diagnéstico,
obedecerle en todo y no intentar comprender su arcano, porgue
lo puede llevar a la peligrosa actitud del curanderismo, medi-
cina popular u otros tipos de hechicerias gue estan reiidas eon
la racionalidad cientifica v el arte de curar. De esta manera
“el capitalismo del conocimiento, inherente al imperialismo
profesional, subyuga a la gente en forma mas imperceptible y
efectiva que los armamentos o las finanzas internacionales”
¥, lo que es mas notable de Ia pedagogia litirgica del médico,
llega a hacerse adorar por aguel que domina y frecuentemente
explota. En este tema se podria concluir que, “primero, 12 aten-
cion de la salud tiene menos impacto sobre la salud que lo que
generalmente se supone; segundo, comparada con un conjunto
de variables socic-ambientales diferentes, la atencion médica
moderna tiene menos impacto en la salud que muchos de esos
factores {alimentacidn, cuidado, efc.); ¥ tercero, y finalmente,
dada la direccion en la cual nuestra sociedad evoluciona y los
imperativos evolutivos dentro del sistema de salud mismos,
en el futuro la atencion médica tendra aun menos efecto que
el que tiene ahora” ", Se trata de la muerte de la medicina,
tal como comenzd no hace mas de dos siglos, asi como la muerte
de 1o escuela tal como se controla actualmente.

Es necesario una nueva escuela, una nueva medicina, nuevos
servicios para un hombre oprimido. Para elle es necesario pri-
mero demitificar la pedagdgica imperante, mostrar sus despro-
porcionados costos e indicar un camino liberador.

§ 52. La eticidad del pro-yecto pedagégico

La economica es la lejaria que mediatiza el cara-a-cara; en la
pedagégica el alimento, el vestido y 1a casa es don gratuito del
gue gratuitamente dio el ser. Sin embargo, el juego y el apren-
dizaje es una proto-econimica, un pre-trabajo, la preparacién
del “servicio” o de la praxis de dominacién. Es en el tiempo
de la pedagdgica donde se forman los operadores de la domi-
nacidn, los dominados y los liberadores. ; Depende todo de los
“métodos pedagdgicos” que se usen? No. Todo depende en de-
finitiva del proyecto que tenga un sistema pedagégico. Sabe-
mos que el pro-yecto es el fundamento ontolgégico, el ser de
una Totalidad dada (la totalidad vigente) o futura (el pro-
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yecto de liberacién)**. Sabemos también que la eticidad es la
referencia metafisica del pro-yecto al Otro (mientras que la
moralidad es solo la relacién éntica de la conducta a la ley,
sea vigente o futura), de alli que hablar de la eticidad del pro-
-yecto pedagdgico significa considerarsi la meta de la educacién
es un negar al hijo-pueblo o afirtaarlo en su propia exteriori-
dad. Se trata de juzgar los pro-yectos de los sistemas pedagd-
gicos, el fundamento de los objetivos, los tltimos fines de la
educacién, Por lo general los pedagogos y cientificos en peda-
gogia son técnicos y hasta burécratas planificadores de las me-
diaciones del sistema pero nunca piensan ni ponen en cuestién
lo esencial: el pro-yecto ultimo del sistema mismo, Es nece-
sario tener bien en claro el blanco del intento. En especial en
América latina donde los sistemas vigentes tienen como pro-
yecto la cultura imperial del “centro” (casi exclusivamente
europeo-norteamericana y en un 3 % de nuestra poblacién con
claras influencias rusas), y donde ademas las élites oligarquicas
ilustradas confunden su propic pro-yecto pedagégico con el
del “centro”, negando, como Sarmiento, el pro-yecto de la cul-
tura popular. El poeta nos anuncia que “contra todos deberis
luchar y tu lucha sera triste porque pelearas contra una parte
de tu propia sangre. Tu padre nunca te reconocera, hijito prie-
to —clama la Malinche a su hijo mestizo—; nunca vera en ti
[Europa] a su hijo, sino a su esclavo; ti tendras que hacerte
reconocer en la orfandad...” 5, ‘

En este paragrafo, entonces, deberemos proponer claras pre-
cisiones acerca de ciertas nociones muy usadas pero confunden-
temente, confusamente. Se trata de las siguientes (cada una
de las cuales incluye un pro-yecto como su fundamento): cul-
tura imperial o pretendidamente “universal”, cultura nacional
{que no es idéntica a popular), cultura ilustrada de la élite neo-
colonial (que no siempre es burguesa pero si oligarquiea), cul-
tura de masa (que es alienante y unidimensional tanto en el
“centro” como en la “periferia”) y cultura popular 58,

La cultura imperial, ilustrada y de masa (donde debe incluir-
se la cultura proletaria como negatividad) son momentos in-
ternos del sistema imperante o la Totalidad pedagégica domi-
nante. La cultura nacional aungue es equivoca se trata de una
categoria de importancia: puede ser 1a cultura de una nacién
“dominadora” o de una nacién de la “periferia”, de todas mane-
ras sirve de mediacién, aunque contradictoria, para la com-
prension del nacionalismo de liberacién de los paises subdes-
arrollados. La cultura popular es, esencialmente, la nocién
clave en la “pedagdgica de la liberacion”; solo a ella tiene
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como su fundamento el pro-yecto de liberacion, pro-yecto éti-
camente justo, humano, alterativo. El hijo, el nifio, en el hogar
y en la relacion padres-hijos, participa de estas culturas.

Por otra parte existe como veremos, un pro-yecto de tota-
lizacidn del hijo, pro-yecto de dominacién éticamente perverso
que es la anticipacion del pro-yecto pedagégico imperial (don-
de el padre dominador de su hijo domina a los hijos de otros
padres) ; y existe también un pro-yecto de liberacion del hijo,
cuando se lo deja ser el Otro que en realidad nacié (posicién
liberadora del Estado nuevo ante el pueblo oprimido, respe-
tuoso de su alteridad). Describiremos, como lo hemos hecho
en todo este capitulo, el nivel de la pedagogica erdtico-domeés-
tica al mismo tiempo que el de la pedagégica politica, tenien-
do en cuenta que es en este Ultimo nivel donde la cuestion
cobra en América latina significacion mas distinta, ya que
la pedagogia y la psicologie, evolutiva dan numerosas pautas
vilidas analogicamente para el hijo del “centro” y el de la
“periferia”.

Tengamos presente el esquema 26 en la exposicion que sigue,
tanio en este paragrafo como en el § 55.

El pro-yecto pedagdgico puede ser de dominacion (b). Se
trata de la com-prensién del ser historico, concreto, del grupo
dominante (sea “centro”, clase, padre, preceptor, ete.). En este
caso el hijo-pueblo es educado en “lo Mismo” que el sistema
va es. Por ello el pro-yecto pedagdgico de dominacién siempre
es fruto de violencia, de conquista, de represion del Otro como
otro. Politicamente es fruto de un anquilosamiento buroeratico
y de un envejecimiento de las estructuras: la gerontocracia *.
Es un poco lo que Spengler llamaria “civilizacion”, como fosi-
lizacion del proceso creador de la “cultura” *¢, La cultura vi-
gente —asi la hemos definido en otra obra ***— es el conjunto
organico de comportamientos predeterminados por actitudes
(éthos) ante los instrumentos teenologicos (civilizacién), cuyo
momento teleoldgico estd constituido por los valores y simbolos
del grupe fundade en un pro-yecto ontolégico es decir, estilos
de vida que se manifiestan en las obras objetivas y que frans-
forman el ambito fisico-animal en un mundo humano dado, un
mundo cultural dominante. Esta totalidad operante de media-
ciones simbdlicas se arquitectoniza desde el pro-yecto (b en
el esquema 26). Como es una cultura vigente y dominante es
la que el poder politico impera a la totalidad de la poblacién
del sistema dado, Si se trata de todo el ambito geopolitico den-
tro del cual el imperio ejerce su predominio efectivo, dicha
cultura sera imperial (A en el esguema 26). Esa cultura (hoy

616



Esguemsa 26

PRO-YECTOS PEDAGGGICOS DE DOMINACION Y LIBERACIGN
DIVERSOS NIVELES DE CULTURA Y DE PRAXIS CULTURAL

(Compérese este esquema con los esquemas 11, § 30 y 32, § 58).

1: Totalidad pedagdgica imperial; A: “centro”; a: praxis de domina-
cién centro — periferia; b: pro-yecto de dominacién; 2: Subtotalidad
pedagogica periférica; B: Oligarquia dependiente; ¢: praxis de sub-
dominacién intranacional dependiente; C-D: pueblo; C: lo oprimido
del pueblo; Ir; el pueblo como exterioridad; d: praxis de liberacién;
e: pro-yecto de liberacién pedagégica; f: interpelacién pedagégica
desde la exterioridad (En el ambito pedagdgico erético-domnéstico:
1: la familia; A: el padre; 2: totalizacién materno-filial; B: la ma-
dre; C-D: el hijo; C: el hijo como oprimido; II: el hijo como exterio-
ridad).

se trata de la europeo-ruso-americana) (4) se impone al ambito
periférico y domina asi las culturas nacionales de los Estados
neocoloniales (totalidad 2 del esquema). En dichos Estados
periféricos se origina as{ una escisién, Por una parte surge la
cultura imitativa, alienada y cuyo “centro” estd fuera, la cul-
tura ilustrada (B), que por su parte domina a lo que podriamos
llamar cultura de masa (C). La dominacion es doble sobre esta
cultura de masa, la hace el “‘centro” de manera directa (a')
(asi un programa de televisién en castellano es preparado en
Miami), o por mediacién de las oligarquias neocoloniales (b)
Téngase bien en cuenta que la cultura de masas (C) no es la
exterioridad de la cultura popular propiamente dicha (D), aun-
gque ambas sean la cultura concreta del pueblo (ya que tiene
valores, simbolos y comportamientos del sistema intrayectado
—C— y otros que son dis-tintos —D—).

Valgan todavia dos indicaciones. En primer lugar, toda cul-
tura vigente (sea imperial o ilustrada neocolonial) ha sido
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siempre fruto de un proceso creador popular, La cultura bur-
guesa europec-americana es el fruta popular del burgués en
su larga lucha de casi mil afios contrd el mundo feudal, rural
y de la cristiandad. La cultura oligirquico-ilustrada es igual-
mente fruto del esfuerzo popular de la cultura criolla, por
ejemplo, en América latina, que se levanté contra la burocracia
hispanica que monopolizaba el universo simbélico (tales como
los virreyes, oidores, etc., enviados a sueldo desde Espafia). Pos-
teriormente, sin embargo, la creatividad popular se escinde y
es alli donde aparece la dominacion cultural imperial u oligar-
auica. Por otra parte, la cultura de masa en el “centro” es tanto
o mas dominadora que en la “periferia”, ya que ésta al menos
tiene la experiencia de su exterioridad (D), mientras que la
masa del “centre” ha sido incluida en totalidad dentro del sis-
tema cultural imperante. De alli que la revolucion cultural
mundial debe siempre partir desde los oprimidos de la “peri-
feria”,

Asi como el padre domina a su hijo en “lo Misme”, asi el
Estado domina a su pueblo; uno lo separa de su madre, otro
de su cultura popular como exterioridad. Por ello la cultura
nacional de la “periferia” (como la familia oprimida, no la de
oligarquica dominadora) vive una contradicci6n propia a lo
que Hegel denominaria la “sociedad civil” *®, ya que por su
oligarquia mira hacia la cultura imperial como la cultura “su-
perior”, “universal”, la cual es digna de ser conocida y visitada
(el turismo oligarquico tiene como meca a Europa) ; otra mira
hacia su exterioridad (D), hacia sus valores dis-tintos, sus
costumbres originarias (sus viajes los realizara al Machu Pi-
chu, a la legendaria Tikal en Guatemala o Monte Alban en
Qaxaca). Entre la alienacion de la cultura ilustrada y la auten-
ticidad de la cultura popular como exterioridad se encuentra
el fruto amorfo y bastardo de la cultura de masas, de la que
participa tanto la élite “culta” como el pueblo propiamente
dicho. Esa cultura de masas es la identidad universal o univoca
donde se ejerce todo €l poder de los mecanismos pedagogicos
de la ideologia racionalmente planificada por los manipulea-
dores de la opinién piiblica &

La ideologia, tal como nosotros queremos deseribirla, y en
esto tenemos conciencia de separarnos de la interpretacion en
boga, es la totalidad interpretativa existencial **, practico-ope-
rativa. La hermenéutica o interpretacidn es el acto por el que
se descubre el sentido del ente, Pero el sentido de un ente es
un momento relacional a la totalidad de sentido que es el
mundo. E1 mundo se abre o esta comprendido por el horizonte
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del ser: el pro-yecto. Desde el ¢como nos com-prendemos poder-
ser (télos), se funda el poder interpretar asi esto o aquello. La
interpretacién como acto del sujeto dice relacién al sentido y
éste al pro-yecto. Si el pro-yecto es el de una cultura domina-
dora, cerrada entonces la Totalidad por exclusién de la Alte-
ridad (que es lo real histérico: el hijo, el pueblo como el Otro),
dicho pro-yecto ha dejado de ser descubrimiento del poder-
ser real: se ha tornado irreal, esquizofrénico, totalizado, per-
verso, muerto. Desde la totalidad fijada como irreal todo sen-
tido del ente interpretado oculte lo que en realidad es. La
falsa interpretacién del sentido pende asi de la irrealidad del
horizonte del mundo. Una falsa interpretacién sera igualmente
una falsa significacién por una palabra ambigua y un discurso
enmascarador. El ente, “lo que aparece”: fenémeno, se ha tor-
nado pura apariencia, falsa presencia, en-cubrimiento. El ha-
blar es ahora habladuria*®: se hablan palabras sobre pala-
bras; se dice lo que otros dicen porque lo dicen. El querer
saber la realidad como verdad se torna afan de curiosidad: se
quiere saber lo novedoso como novedoso, sin buscar ya lo
nuevo y deteniéndose morosamente en ello. La dis-tincion exte-
rior del misterio responsable de cada persona es aplanada en
el hacer lo que otros hacen porque todos lo hacen. El sin sen-
tido viene a reinar porque las cosas no tienen mas sentido que
el que la propaganda, el Kitsch, la moda, lo “moderno e im-
portado”, lo que se usa, viene a imperar en la existencia del
“hombre masa”. Los valores y simbolos, la conducta y el pro-
yecto de ese hombre, esa totalidad es la cultura de las masas.
La unidimensionalidad del lector del Pato Donald y de Pato-
ruzi, de los espectadores del campeonato mundial de fitbol
nos muestra la aparicion de una cultura ideolégica universal
bajo el imperio del “centro”. Deberemos sin embargo distin-
guir claramente entre la universalidad univoca de la cultura
que produce el “centro”, de la mundialidad analégica (siem-
pre en peligro de muerte o de inviabilidad por la dominacién
imperial y el triunfo de la manipulacién contrarrevolucionaria
universal) de la cultura que deberia surgir a través de la libe-
racion de las culturas populares de la “periferia” (la latinoame-
ricana, islamica, africana negra, indias, del sudeste asiatico y
china). :

Los mecanismos ideoldgicos de la pedagogia imperial son
altamente operativos porque se confunden con la “naturaleza”
de las cosas. El mensaje de la cultura imperial-universal es
tautolégico: siempre dice “lo Mismo”, lo repite infinitamente
y de muy variadas maneras. El oyente, vidente, rememorante
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es bombardeado por el texto, por la imagen, por un mismo
sentido de todos los entes. Es tan universalmente presenteé en
todo que termina por ser ingenuo el no aceptarlo; es obvio que

el sentido de Ia cosa es asi. Lia no-criticidad del sujeto se impo-

ne come el modo cotidiane de ser en el mundo. Es mas, es peli-
groso y grave el riesgo de perder su posicién en el todo social

se pretende dar un sentide distinto a algo. Ser dis-tinto es ya una
posibilidad de persecusion. Para esta cultura el mal, el mal
gusio que al mismo tiempo es interpelacidén y pro-vocacidén
histdrico-politica, es la culture vulgar (nombre despectivo que
la cultura imperial, ilustrada y de masa consumista da a la
auténtica cultura popular para negarla, aniquilarla, confun-
dirla). El vulgo, heterogeneidad irracional, es lo no-cultural,
la hybris de los griegos, “los mas” (hot polloi) despreciades
por Heraclito y Hegel (la Vielkeit). Lo rudo, mal educado,
tosco, vulgar, chocante, viene a identificarse a lo popular (el
ambito D del esquema 26). La ideologia imperante se defien-
de de lo peligreso, porque “ha existido siempre un universo
exterior ai que no estaban destinados los objetivos culturales:

el Enemigo, el Otro, el Extranjero, el Paria, términos todos.
ellos que se refieren primariamente no ya a individuos sino
a grupos, a religiones, a modos de vida (ways of life), a sis-.
temas sociales. Al tratarse del Enemigo la cultura queda sus-
pendida o incluso prohibida, ¥ frecuentemente se deja via libre
a la inhumanidad” 4%,

El sujeto de la ideologia imperial-ilustrada, el preceptor de
la pedagogia de masas, usa un lenguaje que no sélo es tauto-
16gico. sino que lo reviste de todo un ritual mégico (misica
practicamente religiosa, romantica, festiva o juvenil para "ven-
der” un producto), que al mismo tiempo es autoritario (“com-
pre hoy”, “vote”), en un ambiente de falsa familiaridad (“iu
crema”, “tu supermercade”). Es un lenguaje de inmediatez:
el hecho no admite réplica y se impone en su razén; la cosa
se confunde con su funcién; su verdad es la verdad estable-
cida. “Lo Mismo” lo invade todo. Las relaciones semanticas
son fautolégicas: el signo intencional del sentido del ente (en
el mundo) es un concepto por todos interpretado (el habla);
el signo lingiifstico de la expresién comunicativa: la palabra
(el lenguaje) es por todos comprendida, El circuito de la co-
municacién desde el emisor al receptor, pasando por los sig-
nos que entregan una cierta informacién por los mismos cana-
les. La recepcién de la informacién tiene los mismos codices
(sean fonéticos, sinticticos o seminticos) y los mismos siste-
mas de decodificacién, La totalidad lingiiistico-ideclégica *“fun-
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ciona” como instrumento de la pedagogia que se ejerce sobre
el pueblo por la cultura imperante para constituirlo en masa
manejable y portador de la cultura de masa, Se llamari “cul-
tura” o educacién (y para ello se establece esencialmente el
“sistema de la escolaridad”) la aptitud para poder recibir y
manejar adecuadamente los canales (television, radio, revistas,
diarios, ete,) y los codigos (alfabeto, lenguaje, gestos, etc.),
a través de los cuales y en estructuras fijas (tales como el
“esquemna” de una historieta para nifios) se le introyectara
una informacién dominadora, alienante. E]l pueblo seré as{ edu-
cado para que se transforme en masa; la cultura popular crea-
dora y exterior sera reducida a ser simplemente Kitsch, sus-
titutos imitativos y masificados. Claro es que esta cultura im-
perial-ilustrada no es inocente. La ideologia encubridora de lo
propio popular al mismo tiempo incorpora a un “sisterma” que
no es sélo intelectual, sino también erético, politico, econémico.
Por ello no debe extranarnos que “en un momento en que el
imperialismo capitalista echa mano a la totalidad de sus re-
cursos; en que la psicotécnica selecciona apresuradamente los
obreros, vy en que el trabajo mediante cinta o cadena apro-
vecha hasta lo increible la ajustada sistematizacién del movi-
miento, justo es que la escuela fuese arrastrada por la corrien-
te. Para dar una expresién pintoresca a nuestra interpreta-
cién diriamos que en la base de la nueva técnica del trabajo
escolar estd Ford y no Comenius. Y es natural que asi sea: la
Diddctica Magna corresponde a la época del capitalismo ma-
nufacturero; el sisterna Decroly o el Montessori a la época del
capitalismo imperialista”*®®, O de otra manera: “Las vieisi-
tudes del lenguaje son paralelas a las vicisitudes de la con-
ducta politica. En la venta de equipos para diversién en los
refugios contra bombas. en el programa de televisién de los
candidatos rivales que aspiran al liderazgo nacional, la articu-
lacion entre politica, negocios y diversion es completa, Pero
la articulacion es fraudulenta y fatalmente prematura: los ne-
gocms y la diversion son todavia la politica de dominacién.
.1 No seré el héroe sino el pueblo [el hiio] la victima

f atal” «3
En la situacién de cultura periférica o neocolonial, surge to-
davia una variante. Enfre la cultura imperial (de un Spyk-
mann) o cultura ilustrada (de un Sarmiento), emerge toda-
via un hibrido que se inclina méis hacia la cultura imperial que
hacia la cultura nacional dependiente. La burguesia empresa-
rial y creadora nacional periférica, cuando la hay, tiene una
cultura ilustrada nacional. En cambio lo que podriamos llamar
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la cultura gerencial, ha “desechado toda idea de soberania y
de nacidn y su ideologia parte de la multiplicacién de ganan-
cias de los monopolios internacionales [...]. Son tecndcratas,
administradores de empresas, investigadores del mercado, ra-
cionalizadores, que ligan su propio destino al de las empresas
que se extienden indistintamente por la Argentina o Brasil,
por Estados Unidos o Israel” 4. '

Todo esto configura lo que podriamos denominar la depen-
dencia de la cultura nacional neocolonial, Por una parte ha sido
comprendida dentro de la cultura imperial dominadora. Inter-
namente dicha cultura nacional se encuentra como escindida
contradictoriamente: por una parte, 1a cultura gerencial anti-
nacional y pro-imperial; por otra, la cultura ilustrada de la
burguesia nacional y los que estan solidariamente unidos a su
mundo; por otra, la cultura de masas que se impone cbvia-
mente a la totalidad de la poblacién del pais. Todo este sistema
cultural dependiente tiene una actitud tradicionalista y con-
servadora (no he dicho tradicional, porque lo tradicional es
siempre popular y creador); aparece como la “vieja” cultura
ante la innovadora, caética o subversiva (que en realidad es
la tradicional, conio veremos). Es tradicionalista porque “todo
pasado fue mejor”, en el sentido de que a los gruvos oligarqui-
cos (que alecanzaron su predominio por un proceso de libera-
cidn popular anterior) se les cierra el horizonte futuro de no-
vedad: estin destinados a repetir el modelo que les dio vida
o pereceran, E] tradicionalismo es mera repeticion de “lo Mis-
mo”, es muerte en vida.

Es asi que el pro-yecto pedagégico de dominacion, horizonte
ontolégico existencial, no puede ser conceptualizado, pensado
ni dicho, porque hemos ya indicado repetidamente que es pre-
-conceptual. Sin embargo, desde ese claro e inteligible horizon-
te se puede formular un proyecto pedagégico (6ntico ahora),
que debe distinguirselo por su parte del modelo pedagégico*®.
Esta cuestion del pro-yecto es lo que los fenomendlogos de la
ética axioldgica llamaban el “ideal”. Max Scheler explicaba
que “el deber se convierte en deber moral auténtico, porque
se halla fundado en la intuicién de los valores objetivos, que
en este caso funda el bien moral, también es posible entonces
la intuicion evidente de algo bueno, que hacer referencia en su
contenido de valor y en su esencia objetiva a una persona indi-
vidual, y asi su correspondiente deber resulta como una lla-
mada a la persona y a ella sola, indiferentemente de que la
misma llamada se dirija o no a otros”*®, Lo que pasa es que
los “valores objetivos” pueden serlo de un sistema total de
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valores dominadores, perversos como totalidad y sublimes en
su particularidad. ; Qué mejor que la valentia? ;Qué peor que
la valentia de un conquistador injusto?

En América latina se enuncian proyectos pedagbgicos en las
leyes educativas o en los planes de escolaridad. Esos proyectos
politico-pedagogicos indican las opciones globales que los Es-
tados se comprometen a cumplir. Por su parte esos proyectos
son implementados por modelos que nunca pueden dejar de
ser ideoldgicos, es decir, que clarificando una cierta totalidad
interpretativa ocultan la futura, la que se abrira paso después,

Los Estados que optan por la dependencia dentro de un capi-
talismo apoyado por la fuerza de las armas se proponen un
proyecto y modelo pedagégico (tal el caso de Brasil, Chile, Bo-
livia en 1974, y de manera semejante Nicaragua, Haiti, ete.).
Este modelo no puede sino ser de dominacién, autoritario, don-
de se da primacia al sistema pedagogico que Paulo Freire deno-
minaria de “educacién bancaria”, no critica. La ciencia en es-
tos paises cae en “cientificismo”, que es la actitud enmascara-
dora de los condicionamientos econémicos, politicos y sociales
(de la misma ciencia) con la pretension de que el ejercicio que
se hace de la ciencia es de valor universal, Por ello la ciencia-
tecnologia en estos paises no puede ser sino dependiente de
la del “centro”. Como el espiritu critico es esencialmente cao-
tico, subversivo o inmoral, se eliminan las ciencias criticas-hu-
manas y se da todo incremento a las ciencias exactas, naturales
v tecnolégicas, pero con el antedicho espiritu *“eientificista”
ingenuo y acritico. La escolaridad, el colegio secundario o tée-
nico, la universidad, los medios de comunicacién colectiva,
la propaganda, etc., aumentan su caracter tautologico, auto-
ritario. En un tal pro-yecto pedagégico la nacién neocolonial
no puede sino imitar, introyectarse y vivir a pie juntillas la
cultura imperial como cultura de masas alienadas, bajo el
control de la cultura gerencial (ya que la misma cultura nacio-
nalista de la burguesia nacional se la combate lo mismo que
la cultura propiamente popular). En Ameérica latina se trata
de una acelerada “americanizacién” de la vida cotidiana. Este
fenomeno trasciende estos regimenes pedagogicos, ya que se
hace presente de manera patente y creciente en México, en
Centro América, en el Caribe y norte de Sudamérica (Vene-
zuela principalmente, y Colombia). Esta presencia cotidiana
de la cultura imperial significara a corto plazo la aniquila-
cion de lo latinoamericano como expresion cultural, de no
tomarse medidas politico-pedagégicas que suponen la libera-
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cién nacional integral. Seria el modelo 7 del esquema 34
(tomo III, 2).

De la misma manera en los modelos de conservadurismo-
liberal, cuyo caso tipico es Colombia, y de franca dependencia
politico-econémica, el sistama pedagdgico no es tan autoritario
como en el modelo anterior. Sin embargo la educacion del pue-
blo no pasa de ser un ensefarle a manejar los canales y signos
del lenguaje imperante, mediacion entonces para una mejor
dominacién. La educacién critica poco 2 nada ha avanzado en
- estas regiones. Seria el modelo 6 del esquema 34.

Se trata de 1a muerte del hijo, pueblo, juventud. La cultura
imperial por mediacion de la cultura gerencial viene a intro-
yectar la censura represiva a la cultura popular. Es represion
pedagogica, psicologica, policial y hasta militar, es una cen-
sura de alto grado de racionalizacion y coherencia, ya que
se ejerce en el nivel erdtico-familiar vy pedagodgico politico-
comercial. Es un “sistema” que se funda en un pro-yecto
pedagogico dentro del cual la escolaridad es sélo un momento,
pero decisivo,

Pero también el prowyecto pedagégico puede ser de libera-
cidon (e en el esquema 26). La educaciéon dominadora es agre-
siva*’®, patriarcal, 2utoritaria; es un filicidio. En cambio, la
educacion liberadora es “el despliegue de las fuerzas crea-
doras del nifio” ¥, de la juventud, del pueblo. En el pro-yecto
de liberacién el padre respeta la alteridad del hijo, su historia
nueva y como Bartolomé de las Casas puede admirar la be-
Jleza, cultura y bondad del irndio, del nuevo, del Otro. De la
misma manera los Estados nuevos, revolucionarios y surgidos
de una transformacion pueden educar al pueblo en su exte-
rioridad (ambitc D del esquema 26). Se trata del pro-yecto
future, al gue tiende el oprimido como exterior al sistema
vigente. El pueblo (que es al mismo tiempo masa C y exterio-
ridad D) tiene experiencia existencial de su mundo que exce-
de (en D) al horizonte del sistema. Ese “resto escatolégico”
tiene exigencias propias de su cumplimiento: la totalidad de
esas exigencias se funda en una cierta com-prension histé-
rica del ser como ad-viniente, futuro. Esa com-prension que
arranca no solo del oprimido como masa (C), <ino del pueblo
como exterioridad (D), es el pro-yecto de liberacién pedagd-
gica de la culture popular.

La cultura popular es el centro més incontaminado e irra-
dicativo de lal resistencia del oprimide (como nacién neoco-
lonial o como clases sociales marginales) contra el opresor.
La cultura popular, que no es sino el momento méas auténtico
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de la cultura nacional y tiene como su negacién (por intro-
yeccién del sistema opresor) la cultura de masas, se va ges-
tando en Ameérica latina en funcién de una lucha anti-oligér-
quica. Ante la burocracia hispanica primero, ante la oligar-
quia nacional después, ante el liberalismo antes y posterior-
mente contra la burguesia, principalmente la gerencial, y la
cultura imperial, Es la cultura real, la que ha ido creando
los simbolos y estructuras de un mundo donde el pueblo se
encuentra “en casa”. Esa creacién cultural se expresa histéri-
camente por un arte popular (que no es lo “rdstico” pero
que incluye también lo artesanal), en especial la misica que
expresa ritmica y habladamente la historia, los sufrimientos
y las gestas del pueblo; es una lengua propia, con sus estruc-
turas, modismos, usanzas; es un folklore, pero no sole folklore;
son tradiciones de acontecimientos, es una tradicion en su sen-
tido auténtico; son los simbolos que expresan pletdricamente
el pro-yecto y las mediaciones en la existencia del pueblo; son
simbolos religiosos, fundando asi su vida sobre una antigua
_sabiduria popular que explica la realidad por sus origenes;
son simbolos politicos por les que el pueblo recuerda (es su
historia no escrita) sus luchas, sus héroes, sus traidores, sus
amigos, sus enemigos, memoria no-a-histérica como creen los
fenomendlogos de 1a religion. En fin, es una totalidad de sen-
tido humano, pletorica de realidad, en gran parte exterior al
sistema pedagdégico de la cultura imperial e ilustrada nacio-
nal neocolonial.

A la cultura popular, entonces, no debe confundirsela con el
mero folklore, como hemos dicho; pero tampoco con la cultura
proletaria tal como la explica Trotsky, porque la cultura pro-
letaria es una parte de la cultura de masa, o, en el mejor de
los casos, parte de la cultura popular. El proletario queda defi-
nido dentro del sistema industrial, capitalista, competitivo.
Su exterioridad es menor, por ejemplo, que la del campesino
o del marginado. Puede tender y de hecho tiende en Ameérica
latina a caer en el consumismo y, por ello, a defender sus
derechos dentro del sistema (para lo cual debe defender el
sistema) contra las clases mas oprimidas de la sociedad: como
los peones campesinos, los marginales propiamente dicho, etc.
Pero tampoco es la cultura de la pobreza de Lewis, mero mo-
mento de la cultura del marginado. Sin embargo, en este
ltimo caso, nos encontramos con un mucho rhayor margen
de exterioridad. De todas maneras todes esos estudios deben
ser incorporados en un estudio o teoria de la cultura desde la
periferia, pero desde la categoria central de culture popular.
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Un lider pedagdgico del Tercer Mundo (no en vano fue maes-
tro primario antes que jefe politico y militar) explica gque “es
un imperativo separar la excelente cultura antigua popular,
o sea, la que posee un caracter mas o menos democratico y
revolucionario, de todo lo podrido, propio de la vieja clase
dominante feudal [cultura oligarquica...] La actual nueva
cultura proviene de la vieja cultura; por ello, debemos res-
petar nuestra propia historia ¥y no amputarla. Pero respetar
la historia significa conferirle el lugar que [...] le corres-
ponde, significa respetar su desarrollo [...] En cuanto a las
masas populares v a la juventud estudiantil, lo esencial es
orientarlas para que miren hacia adelante [pro-yecto peda-
gogico de liberacion] y no hacia atras [pro-yecto imperial-
oligarquico]” 2,

Los gobiernos populares en America latina tienen concien-
cia que toda revolucién debe tener muy en claro un proyecto
v modelo pedagogico, porque “la colonizacion comienza siem-
pre por la cultura; la decclonizacion, nuestra reconquista, ha
de iniciarse también a partir de la cultura”*™. Poi ello “la
Reforma Educacional, la mas compleja pero acaso la mas
importante de todas, constituya la necesidad esencial del des-
arrollo peruano y objetivo central de nuestra revolucion” 474,
El pro-yecto pedagogico de liberacién es el que alienta todo
proceso nueve en la historia, y asi “la revolucién mexicana
nos hizo salir de nosotros mismos y nos puso frente a la His-
toria, plantedndonos la necesidad de inventar nuestro futuro
y nuestras instituciones... La nueva educacién se fundaria
en la sangre, la lengua y el pueblo™ *™.

La cultura popular latinoamericana de cada uno de nues-
tros paises es una tradicion viva que ha sabido asimilar la
experiencia histérica del indigena, del espafiol y del criollo
oprimido, del campesinado independiente, del trabajador, del
obrero, del marginado. Tiene entonces un antiquisimo pasado,
y sin embargo tiene abierto un inmenso futuro porque el
pueblo esta libre ante el sistema, su pobreza es garantia de
esperanza. “Por abajo” abre brechas y accede a lp nuevo, a
la exterioridad. La tradicion viva es al mismo tiempo con-
ciencia comunitaria e historica. Tiene un éthos propio, tiene
modos de vivir la casa, de relacionarse a la trascendencia, de
llevar el vestido, de comer; posee modos de trabajar, de usar
el tiempo libre, de valorizar la convivialidad dialogante en la
amistad; habla y usa su lengua con propia personalidad. Sus
artes, sus fiestas, su deporte estd marcado con su caracter.
Su erética es igualmente bien definida, lo es igualmente su
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pedagogica y politica. Su estética, a partir del amor al rostro
del Otro oprimido a través de la méscara afeada por el sis-
tema, es innovadora. Es todo una cultura, es toda una inter-
pretacion de la existencia. Una cancién popular, “El destino
del hombre”, que fue dictada en General Rodriguez (Bue-
nos Aires) por Benedicto Lavallén, dice acerca de un mo-
mento del mundo cotidiano popular: “Nace el hombre de re-
pente / y se entrega a la orfandad / sin saber lo que sera / en
el futuro y presente. / No imagina que es un ente / y es su
navegar muy lento; / naufraga y pierde su afecto / y se re-
duce a la nada. / La dicha esti declarada: / Sélo la conoce
el tiempo” 4%, Este ritmo machacon encubre en su forma
nada “ilustrada” un profundo sentido humano. La cultura po-
pular no es sin embargo tragica, aungue puede parecerlo en
un primer momento. Con respecto a lo {ragico o a la muerte,
el latinoamericano (en especial el mexicano) “la frecuenta,
la burla, la acaricia, duerme con ella, 1a festeja, es uno de sus
juguetes favoritos y su amor mas permanente [...]. La con-
templa cara a cara con impaciencia, desdén e ironia: —Si me
han de matar manana, que me maten de una vez” ‘™.

La cultura popular, entonces, cuya riqueza insospechada en
poco o nada ha sido descubierta en América latina, tiene un
pro-yecio de liberacién: ese pro-yecto es el pro-yecto pedagé-
gico nuevo. Pero, un pro-yecto pedagogico existencial debe
ser formulado como proyecto dntico o modelo. Como el pue-
blo ha asimilado gran parte de la cultura de masa del sistema
no llega a dar ese paso: la estructuracién tedrica de un pro-
yecto-modelo a partir del pro-yecto practico existencial. “El
pueblo —nos dice Paulo Freire—, en tanto aplastado y opri-
mido introyectando al opresor no puede, solo, construir la
teoria de su accidn liberadora. Séle en el encuentro de éste
con el liderazgo revolucionario, en la comunion de ambos, se
constituye esta teoria” ", Surge asi una nueva nocién, la de
cultura revolucionaria o mejor atn cultura liberadora, que
originandose fontanalmente en la cultura popular es el fruto
de la mutua fecundacién del intelectual revolucionario (el
“maestro” o el “pro-feta” propiamente dicho) y el pueblo en
camino de liberacién. Frantz Fanon llama al “hombre culto”
de los estados coloniales o neocoloniales el “intelectual colo-
nizado”, Este tiene ciertas exigencias pedagégicas que cum-
plir: “El intelectual colonizado que decide librar el combate
a las mentiras colonialistas (imperiales), lo hari en escala
continental. El pasado es valorizado” *™, El “intelectual colo-
nizado” que se rebela de su funcion alienada y repetitiva pasa,
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nos dice el psiquiatra martiniqués, por tres fases (que son en
parte por las que ha atravesado esta misma ética): “En una
primera fase, el intelectual colonizado prueba que ha asimi-
lado la cultura del ocupante imperial [...] En un segundo mo-
mento, el colonizado se estremece y decide recordar [como
un Alejo Carpentier en Los pasos perdidos...] Pero como el
colonizado no esta inserto en su pueblo, como mantiene rela-
ciones de exterioridad con su pueblo, se contenta con recor-
dar [...] Por (ltimo, en un tercer periodo, llamado de lucha,
el colonizado —tras haber intentado perderse en el pueblo,
perderse con el pueblo— va por el contrario a sacudir al pue-
blo. En vez de favorecer el letargo del pueblo se transforma
en el que despierta al pueblo” **. Sin embargo, se debera dis-
tinguir el intelectual colonizado que se convierte en la “inte-
lligentzia” de la revolucién del “trabajador revolucionario de
la cultura”, que situado desde el seno del mismo pueblo, sin
ser un “intelectual”, constituirda el momento fontanal de la
cultura revolucionaria o liberadora. Pero este tema lo trata-
remos en el proximo paragrafo.

En América latina los diversos proyectos politicos formu-
lan igualmente modelos pedagégicos adecuados a sus fines,
Por ello no es dificil suponer que los regimenes de nacionalis-
mos populares (sean éstos de centro, como el varguismo, pero-
nismo; sean de izquierda como el fidelismo cubano; sean
frentistas como el de Chile bajo Allende; sea modernizante
militar como el de la revolucién peruana del 68) (modelos 1,
2, 3 y 8 del esquema 34, del § 58, tomo III, 2) tienden, aunque
resulta dificil conseguirlo, a dar participacién popular en la
educacion, claro que implementada de muy diversas mane-
ras. Debe ser una educacion més dialogal, critica de los con-
dicionamientos politicos, participativa de la “base”, no auto-
ritaria, creadora. Asi se nos dice, como ejemplo, que “el cam-
bio de la obsoleta, onerosa e ineficiente organizacion escolar
actual representa una de las reformas estructurales de mayor
trascendencia entre las previstas por el gobierno [...] Dos
son los criterios fundamentales en los que se apoya el disefio
de la nueva estructura organizativa: La obra educativa consi-
derada como funcién social de responsabilidad comunitaria;
y la integracion de los centros educativos en redes interco-
nectadas de servicios nuclearizados, con funciones en ambi-
tos territoriales”®!. Nace asi la nocién de “niicleo educativo
comunal” (NECOM) con sus “centros comunales” (cecom). Se
organiza asi el “espacio pedagdgico” con participacion ac-
tiva del pueblo. La experiencia china, en otro contexto conti-
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nental, politico y cultural, deberia ser tenida muy en cuenta,
por otra parte.

De la misma manera en estos modelos pedagbgicos para
la liberacion latinoamericana debe surgir una redefinicién de
la universidad, donde la docencia, ciencia y tecnologia deben
cobrar un claro sentido critico, ético-politico, a fin de “con-
servar y transmitir cultura, ensefiar, formar y capacitar pro-
fesionales y técnicos, investigar y proyectarse hacia la comuni-
dad seran ensamblados (estos fines) con los grandes objetivos
nacionales al servicio del pueblo en la etapa de la libera-
cién™ 453,

El hijo, la juventud, el pueblo como portador de la cultura
popular, es el que posee como propio el pro-yecto pedagbgico
de liberacion. No respetarlo en su exterioridafl, no escuchar
su pro-vocacion novedosa es sumirse en la dominacién, en la
tautologia, en la esterilidad del “eterno retorno de lo Mismo”.

§ 563. La moralided de la praxis de liberacién pedagégica

Se trata ahora de pensar la cuestién por Gltimo decisiva de
toda la pedagdgica: la praxis de dominacién educativa contra-
puesta a lo que podriamos Ilamar la “revolucién cultural” de
nuestro tiempo y desde la periferia. En el primer caso el
sujeto activo es el imperio o la élite “culta” nacional. El sujeto
activo en cambio de la “revclucién cultural” (que comienza
por revolucién y continda por con-struccidn de un nuevo sis-
tema educativo que es el fruto del proceso de liberacién peda-
gégica en su conjunto) es el hijo, la juventud, el pueblo opri-
mido y marginal de las naciones neocoloniales del globo en el
presente. Es decir, debemos ahora juzgar la moralidad (bondad
o maldad) del acto educativo mismo, a la luz de sus respec-
tivos pro-yectos (si es de dominacién, es perverso; si es de
liberacion, es justo, bueno, humano y humanizante). El Otro
como hijo, juventud o pueblo es el criterio absoluto de la
meta-fisica, de la ética: afirmar al Otro y servirlo es el acto
bueno; negar al Otro y dominarlo es el acto malo. El maestro
liberador permite el despliegue creador del Otro, El preceptor
que se enmascara detras de la “naturaleza”, la “cultura uni-
versal” y muchos otros fetiches encubridores, es el falso maes-
tro, el sofista cientificista, el sabio del sistema imperial que
justifica las matanzas del héroe congquistador, represor.
Ningiin momento de la meta-fisica antropolégica exige como
la pedagégica escuchar la voz del Otro. En la pedagdgica la
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voz del Otro significa el contenido que se revela, ¥ es solo
a partir de la revelacion del Otro que se cumple la accién
educativa. E] discipulo se revela al maestro; el maestro se
revela al discipulo. Si la voz del nifio, la juventud y el pue
blo no es escuchada por el padre, el maestro y el Estado, la edu-
cacion liberadora es imposible, La mutua escucha, claro que
con diversos sentidos ya que uno se entrega y en esencia el
otro recibe, es la conditio sine qua non del amor-pedagbgico
(dgape) como extrema gratuidad *. Pero, si el decir a un
otro algo es imposible, si trascender el nivel dntico en el plano
de la expresién es un querer saltar sobre su propia sombra,
toda la pedagégica quedaria ontolégicamente situada dentro
de la praxis de dominacion pedagoégica, ya que maestro-dis-
cipulo solo podrian hablar tautologicamente, acerca de “lo
Mismo"” que el maestro ya es. Tal podria ser una inadecuada
conelusién de una apresurada lectura de Ludwig Wittgenstein,
asi como el cientificismo es una falsa actitud no de la ciencia
sino de inadvertidas opciones ético-politicas.

‘Wittgenstein indica que “el mundo es todo lo que acaece”,
y por ello “el mundo es la totalidad de les hechos, no de las
cosas” ¥, E] sentido es del hecho en el mundo, de lo cual se
deduce que “el sentido del mundo debe quedar fuera (ausser-
halb) del mundo. En el mundo todo es como es (So-Seins)" 45,
El Todo, la Totalidad es como es y porque es asi: absurdo es
buscar una razdén o fundamento al fundamento mismo. Pero
Wittgenstein (mas alla de sus seguidores neopositivistas o
cientificistas) admite la metafisica{ tal como Kant: como
tema mistico pero no de ciencia): “La ética es trascenden-
tal” ##7; es decir, se ocupa de lo que estd mas alla de los hechos
mundanos, y, en primer lugar, de la voluntad libre. Pero ‘“de
la voluntad como sujeto de la ética no se puede hablar”*¥,
porque para Wittgenstein el “hablar” se refiere sélo a los
hechos (al sentido de los entes intramundanos). Esta redue-
cién del habla es grave, pero, al menos, no se niega otro tipo
de habla (aunque se sugiere su imposibilidad). De todas ma-
neras “la voluntad, buena o mala, cambia el mundo; sélo pue-
de cambiar el horizonte del mundo, no los hechos” ***; de otra
manera: la voluntad se refiere al nivel ontolégico y no al
ontico, ya que puede habérselas con el mundo en cuanto tfal
Sin embargo, se reconoce que “hay (es gibt), ciertamente, lo
inexpresable, lo que se manifiesta a si mismo: esto es lo mis-
tico (das Mystische) " . Sobre lo ético que pende de la volun-
tad libre, o sobre lo mistico nada puede decirse ya que “ca-
recen de sentido (unsinnig)” porque estan mas alld del hori-
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zonte de sentido, que es el mundo. Y, por ello, “de lo que no
se puede hablar, mejor es callarse” %!, Aunque parezca extra-
fio no podemos tener hasta el momento ninguna oposicién
radical a la exposicion wittgensteiniana, pero simplemente nos
parece que su discurso termina cuando debe sélo empezar. El
terminar su discurso alli puede hacer pensar que no hay
nada mas que decir {y en este caso todo decir es exclusiva-
mente 6ntico); la pedagogica dominadora y el antimetafisismo
neopositivista y el cientificismo pretendidamente universalista
del “centro” tendrian razémn. Pero, ;si 1o mds alld del mundo,
lo asi llamado mistico o ético, pudiera él desde su exteriori-
dad expresarse, revelarse? ;No seria con justicia la tinica ade-
cuada actitud desde mi mundo callarme acerca de lo que, no
sblo no puedo sino que no debo atreverme a hablar: lo que
el Otro es como historia dis-tinta y que sélo se revela desde su
libertad incondicionada por el horizonte de mi mundo? Por
ello es exacto Wittgenstein al indicar que el “sentir el mun-
do como un todo limitado (hegrenztes) es lo mistico” 2, lo
ético, lo meta-fisico, porque sélo desde el Otro como el mas
alla del ser la totalidad del mundo (o la com-prensién del
ser) queda reducida a ente, a ser un horizonte dado, un sis-
tema pasado, un momento superado de la historia del ser:
ahora si puedo descubrir desde la Alteridad (lo mistico de
nuestro fildsofo) el sentido del mundo desde fuera (desde la
realidad del Otro, del pobre, del hijo, la juventud, el pueblo;
o el maestro auténtico y liberador).

Es necesario callar ante lo que no puede hablarse: la reve-
lacion del Otro como otro, como misterio, como mundo dis-tin-
to. “Su” revelacion es “inexpresable (Unaussprechliches)” 43
desde “mi” mundo; ni su revelacitn ni su realidad es un “he-
cho” en mi mundo. La revelacién, en el acto. del Decir mismo
(o mejor: del Decirse en el cara-a-cara), se avanza sblo en
parte como “hecho” (ente o sentido: es lo semejante), pero
en parte como “exterioridad” (cosa o realidad: es lo dig-tinto
de la ana-logia). En cuanto “exterioridad” lo dicho es del Otro
como otro, como ético, como meta-fisico, como mistico y atn
sagrado. Wittgenstein no terminé su discurso légico (asi como
Marx, lo veremos en el capitulo X, del tomo III, 2, no terminé
su discurso ateo) y por ello dio pie a la negacién de lo meta-
-fisico.

La praxis de dominacién pedagogica se funda en el postu-
lado de que no hay otra palabra posible que la que dice el
sentido del mundo establecido: palabra ontica del sistema
vigente, el del peceptor rousseauniano. La cultura dominadora-
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represora, censurante, se practica como éthos autoritario sa-
dico (en la relacion preceptor-alumno) y masoquista (Estado-
preceptor, preceptor-alumno)*®. El buen educador cumple la
cultura vigente-dominadora; su praxis estd en concordancia
con el pro-yecto tenido por todo (los dominadores) como natu-
tural (aunque no se cuestiona si es un pro-yecto imperial),
Sus virtudes son aquellas que todos aplauden. El buen alum-
no simplemente debe atenerse a repetir la conducta normal
de su preceptor y recordar todo lo que se le ensefie en las aulas.
La unica palabra es la tautologia ideolégica del slogan, de la
propaganda, de los mitos dominadores, aplastantes. Esta pra-
xis educativa, que puede estar muy perfeccionada con medios
audiovisuales, con encuestas y con dinamica de grupo (perfec-
cionadamente dominadora), aprisiona mas técnicamente al
nifio, juventud y pueblo. La educacion es domestieacion, apren-
dizaje por repeticion, tanto en la familia (padres-hijos) como
en la politica (Estado-pueblo). La violencia, el castigo, la re-
presion ensefian que toda rebeldia es imposible, “El hallarse
ya escarmentado y, al mismo tiempo, sometido frente al po-
der real, lo predispone a preferir formas de vida totalita-
rias... Los resultados (de investigaciones) demostraron que
los individuos especialmente propensos a caer bajo la propa-
ganda fascista (sea nazi, europea, americana o rusa) repre-
sentan una ideologia que exige una identificacién rigida, acri-
tica, con la familia” *%. Cuando el padre-Estado es sumamente
rigido, lo mismo que el preceptor, y la praxis dominadora se
manifiesta coherentemente, el nifio supera demasiado pronto
el edipo y se identifica con el padre-Estado tirano. Su voluntad
queda totalmente sometida a la paterna y tiene horror por la
autonomia, independencia, liberacién. Encuentra una insegu-
ridad ancestra] ante lo abierto, una como agorafobia. En estos
casos “el educador es siempre el que educa; el educando, el -
que es educado; el educador es quien sabe, los educandos
quienes no saben; el educador es quien piensa, el sujeto del
proceso o los educandos son los objetos pensados; el educador
es quien habla, los educandos quienes escuchan décilmente;
el educador es quien disciplina, los educandos los disciplina-
dos; el educador es quien opta y prescribe su opcién, los edu-
candos quienes siguen la prescripeion...” % La lista de opo-
siciones podriamos continuarlas al infinito. Lo cierto que el
educador es el yo magistral constituyente del mundo pedago-
gico, mientras que el alumno es el ente orfanal que recibe el
saber. “En la vision bancaric de la educacion, el saber, el cono-
cimiento es una donacién de aquellos que se juzgan sabios a
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los que juzgan ignorantes” %7, El preceptor-padre-Estado do-
mina asi el alumno-hijo-pueblo (recuérdese la flecha b del
esquema 24, § 49; o las flechas a y ¢ del esquema 26 del § 52).

El maestro dominador tiene como fundamento de su éthos
una profunda desconfianza de su discipulo. Por ello no logra
inventar las mediaciones educativas en la libertad. Pero la
injusticia se manifiesta en el magisterio por la actitud perma-
nentemente jactanciosa, mendaz, hipocrita, irénica o enmas-
caradora ‘®, Lo mas grave es que frecuentemente no existe
en la conciencia ideologica la menor culpabilidad por €l acto
docente encubridor, falso. La mentira formal es la afirmacién
de algo falso enunciado intencionalmente para confundir a
otra persona. En la conciencia ideolagica o “conciencia feliz”,
la aceptacion de la bondad del pro-yecto (dominador) es tan
ingenuo, obvio, acritico y ahistérico, que el preceptor obra
con la mejor intencién, con honesta severidad, con discipli-
nado estoicismo **°, En realidad todas las virtudes del “hones-
to” maestro del sistema pedagodgico vigente, que ensefia desde
la “naturaleza” (sin tener conciencia que la naturaleza es el
pro-yecto dominador de la cultura imperial, gerencial, ilus-
trada, etc.), son corruptores vicios mistificados dentro de la
burocracia docente, castradora del nifio, filicida. El “honesto”
maestro de] sistema vigente es la mediacion sadico-masoquista
del ocultamiento de la exterioridad. ;Como habria de descu-
brir a los discipulos el sentido real de los entes si el mismo
pro-yecto que acepta y desde el cual ensefa tebricamente
encubre al hijo, juventud y pueblo como Otro, y sélo lo
acepta como no-ser, como nada, como tabule rasa, como huér-
fano, como ignorante, como materia a ser formalizada: como
objeta? ' _

Muy por el contrario, la praxis de liberacién pedagdgica se
funda en el postulado de que nunca puedo yo mismo pronun-
ciar la palabra reveladora del Otro: sélo me cabe, origina-
riamente, escuchar la palabra meta-fisica, ética. La cultura
liberadora, revolucionaria y futura, se practica como éthos de
amor-de-justicia gratuito, como servicio, como praxis ana-lec-
tica que es la respuesta a la palabra ana-16gica 8. Nuestra ex-
posicidn se dividird en tres partes y significara una pedagégica
del anti-Emile: en primer lugar mostrarnos cémo es falso que
“no importa que (el hijo-pueblo: el discipulo) tenga padre y
madre” %! porque teniendo padre-madre y cultura popular
el educando es la fontanalidad originaria de la pedagdgica.
En segundo lugar tampoco es real que el preceptor se “encar-
gue de sus (los del discipulo) deberes, (a fin de) hacerse cargo
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de sus derechos... (debiendo por ello el alumno) no obede-
cerme sino a mi solo (il ne doit obéir qu'd moi)”, al preceptor,
ya que el maestro como extericridad critice antes que todo “obe-
dece” al educando. En tercer lugar el proceso educative no lo
conduce exclusivamente el yo magistral constituyente, sino
que se cumple, desde la creatividad del educando (el sujeto
activo) y la criticidad encarnada de la fecundidad pedagégica
de los diversos grados de la institucion pedagogico—l.iherndora.
Vemos entonces estos tres aspectos por separado.

Antes atin debemos desechar dos extremos. Por un lado la
defectuosa situacién pedagogica del “intelectual esclarecido”
(el preceptor rousseauniano) que ensefia a la masa los cami-
nos de la revolucién. Se arroga entonces una verdad que
nunca puede poseer por ni en si. Por otro lado la utopia de
un pueblo que podria autoconducirse criticamente; esta ilu-
sién espontaneista es manipulada por los inescrupulosos o los
ilusos: ambos, de una u otra manera quieren “usar” al pueblo.
Todo pueblo necesita la exterioridad de maestros, claro que
no todo profeta es auténtico, hay falsos profetas, sofistas mer-
cenarios, “despistados”. La superacién de esta aporia: o inte-
lectualidad vanguardista o cultura popular autocritica, nos
exigira formular resumidamente la pedagégica ana-léctica de
la liberacion.

El primer paso se enuncia de la siguiente manera: el opri-
mido pedagégico como exterioridad (el ambito D del esque-
ma 26). El tema ha sido indicado en el § 50. El nifio del pri-
mer edipo, la juventud en el tiempo del segundo edipo, el pue-
blo come sujeto de la cultura popular lanza su palabra. Su
palabra dice, si es revelada por el Otro como otro: “—Soy una
historia nueva que no com-prendes, ni interpretas!” El nifio
hasta su racionalidad poco y nada puede protestar si su pala-
bra no es escuchada; por otra parte su misma palabra se ex-
presa negativamente como llanto o protesta infantil. Facil es
acallarla con un reto, con un grito, con un castigo corporal.
Pero al mismo tiempo ficil es al nifio identificarse con su padre,
reprimir el amor a su madre, v entrar en el mundo machista de
la cultura 1mperante La crisis fue superada con la repremén
del hijo: el primer filicidio, pero del cual no queda ningin
festigo sino la frustracion primera en el mismo hijo.

El joven en cambio, desde su adolescencia, grita pero con
méas potencia; ademas puede ahora usar sus largas y juveni-
les piernas para correr, sus fuertes brazos para golpear, arro-
jar piedras, usar armas: es la rebelién juvenil. E] también
grita lo mismo: *“—{Soy otro! {Otro que mis padres, que las
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antiguas generaciones, que la cultura imperante!” Esa es su
palabra. ;Cuél es la respuesta?: “—Estos muchachos no sa-
ben lo que quieren; lo que pasa es que no han sufrido nada
todavia; deben trabajar para aprender”. En otras palabras:
cuando “funcionen” en el sistema ya no gritaran... Pero, nos
preguntamos, ;“funcionar” en el sistema no es haber repri-
mido el amor auténtico por el padre y la patria mas justa,
por la cultura popular hoy oprimida y trabajada por el Impe-
rio? ;No es acaso una muerte en vida? La rebelién juvenil que
se hizo presente en mas de cincuenta paises en 1968-1969, a los
cincuenta afios de la Reforma de Cérdoba (1918), no es una
pasajera irrupcion de irracimalidad: es la presencia ya insos-
layable hasta el fin de la cultura vigente del nuevo, del que
no quiere vivir muerto en el sistema (la muerte es la totali-
zacién en “lo Mismo”: el aburrimiento ontolégico ccmo repe-
ticion eterna sin novedad). Esa revolucién juvenil mundial,
en Estados Unidos y Europa®?, en Asia® en Africa® y
en nuestra América latina *®, nos muestra un hecho pedagé-
gico y nuevo en la historia de la humanidad desde sus comien-
zos: la cultura mundial que se ge<ta, mundial por su estruc-
tura, es represora de la juventud, del que esta por dejar el
juego para incorporarse al trabajo “serio” y que no ha entra-
do por ello en el sistema pero debe entrar dentro de poco.
Es como la angustiosa impresién, con sus gritos y “pataleos”,
del que va a ser encarcelado o electrocutado. Es el tiempo en
que no se acepta todavia la proxima pérdida de la libertad
anterior al sistema, el fin de la pre-historia del funcionario,
del burécrata, del “honesto” empresario, militar, obrero. ..

El pueblo, por altimo, eleva un clamor aun mas multitudi-
nario. Toda revolucién politica, econémica nacional o social
es simultaneamente revolucidn cultural. Querer la indepen-
dencia politica, econémica o social es querer al mismo tiempo
poder hablar la propia lengua, adorar al propio Dios, rendir
culto a los propios héroes, usar los propios simbolos. .. vivir
en el seno de la cultura popular “de la cual y en la cual
hemos nacido y hemos sido alimentados” %%, El folklorismo, el
amoblamiento “riistico” de las casas, el retorno a la lengua
materna nacional, el aprecio a la propia literatura (el boom
de la literatura latinoamericana), la autoafirmacién digna del
mestizo, del indio, del negro en el Caribe, son signos frecuen-
temente secundarios de la presencia de la palabra de la exte-
rioridad pcpular que pro-voca a una nueva pedagégica. Esta
palabra se pronuncia, es clamorosa; toda la cuestién es saber
oirla, dejar que se acostumbre a proferirla. Esencialmente

635



dice: “—;Tengo hambre! ;Tengo historia propia! ;Dejadme
ser dis-tinto! {No deseo ya ser objeto de misién, ni de educa-
cidn civilizadora, ni de métodos pedagédgicos! ;jDejadme ser!
iTengo derecho!”

El segundo paso se enuncia de la siguiente manera: el maes-
tro liberador como exterioridad critica (la flecha f del esque-
ma 26). El que serd maestro o pro-feta (el que hablara criti-
camente “delante” del sistema) en su inicio es uno més, un
miembro integrado de la cultura de masa al menos, cuando
no parte de la cultura oligirquica y aun imperial. Pero un
dia escucha la voz del Otro pedagégico (del nifio, juventud,
pueblo). El poder escuchar es ya toda una conversién, una
“muerte a la cotidianidad” *"; poder establecer el “cara-a-
cara” con el pobre pedagbgico es haber puesto en cuestién el
sistema, es haberse puesto en cuestion en el sistema. Por ello
el magisterio del anti-Emile no exige obediencia al discipulo
sino que se exige a si mismo como maestro obediencia (0b-
audire: escuchar al que se tiene delante) al discipulo. Es el
anti-pacto rousseauniano, imperial o burgués dominador. El
maestro, “el que obedece se mueve por el imperio del que
es obedecido”®®, El futuro maestro liberador es conducido
de la mano, ciego y débil en las tinieblas del mundo nueveo
(que el Otro es en realidad), por su hijo, la juventud, el pue-
blo. Sélo 1a confianza en su palabra lo guia y le evita el error,
el errar fuera del camino que lo lleva al Otro (flecha d del
mismo esquema). El discipulo le indica quien es “por sig-
nos” %% por su palabra revelante, desvelante. Lo que el dis-
cipulo es (el hijo, juventud, pueblo) debe ser creido, “pues
se cree en lo ausente, y se ve lo presente” *%: el Otro como
otro esta mas alla de la presencia del ente; es meta-fisico, lo
incomprensible si no se revela, En mi mundo estd present®
su rostro pero no el misterio de su nueva-historia-otra. La
ob-ediencia de la voz del Otro y la con-fianza en lo que revela
es el punto de partida del auténtico magisterio, el real, el
que podra educar. La palabra pro-vocante o interpelante del
discipulo con-vierte (hace converger) al simple padre o ciu-
dadano en un maestro. El maestro nace no con el pacto peda-
gégico rousseauniano por el que exige obediencia al discipulo;
el maestro nace cuando alguien, cualquiera, ob-edece y con-fia
en la voz de alguien que pide ser servido en aquello que
necesita y no tiene. El magisterio serd servicio, por ello nace
como escucha de la novedad alterativa del Otro.

La voz del otro es ex-igencia, perentorio llamado a un tra-
bajo liberador. Para poder servir trabajando es necesario an-
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tes con-vivir para poder comunicarse. La incomunicacién del
cara-a-cara, relacion irrespectiva inicial, debe ser vivida en la
comunicacion 5!, en la convivialidad 2, La comunicacién es
ante todo asumir la opresion del oprimido, vivir-con para
padecer-con. Es aqui donde se forma el maestro futuro. La
superacion de la teoria aprendida e irreal y la teoria que nace
del seno del pueblo y la historia, la teoria real, se lleva a cabo
en la militancia *'? en el compromiso concreto donde la reve-
lacién del Otro (hijo, juventud, pueblo) lleva al futuro maes-
iro a la praxis de lo que cree pero todavia no mterpreta ade-
cuadamente: se arriesga por el Otro como otro. Asi, poco a
poco, deviene otro que si; asi transpasa la linea del horizonte
de su mundo y liberandose de ser una “parte” funcional del
sistema emerge en la exterioridad (dmbito D del esquema 26).
El compromiso militante, lugar meta-fisico adecuado, el lugar
hermenéutico por excelencia (la pobreza histérico-real), ha
permitido crecer en el autoconsciente al futuro maestro, quizas
el intelectual critico, quiza revolucionario, mas aun: libera-
dor *¢, Sélo desde la exterioridad, a la intemperie, en la pre-
cariedad, la persecusién, la soledad, el desierto, surge el pro-
feta, el maestro propiamente dicho, el que podrd comenzar
su tarea pedagogica.

La praxis de liberacién pedagbgica (habodah 2n hebreo, €l
servicio) es palabra precisa, inequivoca, de discernimiento,
es el “juicio de la Totalidad”, el “criterio que de-struye”, El
maestro desde fuera del sistema (ambito D) corta con espada
de dos filos (flecha f del esquema nombrado). El éthos del
maestro es desde ese momento tremendo: si no critica muere
como maestro; y si vive como maestro corre riesgo continuo
de ser objeto de la persecusién, la violencia fisica, la aniqui-
lacién factica, de la muerte. Su muerte como maestro es la
traicion a la palabra escuchada del hijo, 1a juventud y el pue-
blo; su muerte como testimonio de esa palabra es martirial,
heroica, la muerte humanamente suprema, mayor ain que la
del héroe de la patria que muere por los iguales: el maestro
muere por los mas débiles, por los gque no pueden defenderle
ni vengarle. El héroe de la patria muere por el presente; el
maestro muere por el futuroe, por lo que ad-viene. Sin embargo,
lo propio del éthos del magisterio es la fecundidad fontanal
de la veracidad.

La veracidad no es la sola verdad como des-cubrimiento. La
veracidad es no sélo decir la verdad; es un querer decir la
verdad como verdadera ante el que aprendiéndola se libera.
Por ello la veracidad incluye el riesgo del encubrimiento ideo-
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légico; la valentia que vence el miedo de decir la verdad erd-
tica, pedagégica y politica que se opone al sistema. La- veras-
cidad es un momento de la justicia®®, es dar al discipulo lo
que le corresponde como hombre nuevo, futuro. El maestro
que ensena la “verdad” del sistema imperante, el sentido en-
cubridor de los entes desde el pro-yecto perverso vigente, no
ensena la verdad ni es veraz. En realidad es el sabio del sis-
tema, es el encargado por los dominadores de engafiar al nifio,
la juventud y el pueblo para que acepten el sistema como na-
tural, eterno, sagrado, Por el contrario, el que profesa como
su profesion el ser pro-feta o maestro, el que tiene como éthos
r.esocultar lo que el sistema pretende encubrir, el que tiene
como pro-yecto estar-en-la-verdad del Otro para permitir que
sea si mismo, otro que el sistema, sera un critico insobor-
nable. Es desde la devocion sagrade que tiene por su dis-
cipulo % amor entranable mayor que todo otro amor, que
la pérdida de la vida por fidelidad al discipulo le es mas
Hevadera al auténtico maestro que la pérdida del sentido de
vivir que le depara la traicién a los suyos, a los que con-fian
en él,

No por ello el maestro deja de lado la precision, la exigen-
cia, la disciplina del hijo, juventud y pueblo. Por el con-
trario, con celo siempre renovado intenta luchar contra lo
peor que el discipulo tiene dentro de si: la introyeccion del
sistema en aquello que vive negativamente como opresidn,
pero que en realidad es deseo de dominar con los que domi-
nan, de poseer los valores del sistema (dmbito C del esque-
ma 26). Este discernimiento impide al auténtico maestro caer
en la facil demagdgica, y permanecer en la justicia, en el duro
camino de la liberacién. Es necesario una inmensa fortaleza,
que hay que comunicar al discipulo, para coronar el proceso
de liberacién educativa. Discernir, como hemos dicho, lo peor
(lo introyectado por el sistema) de 17 mejor (el ambito de ex-
terioridad D), es la tarea esencial del maestro. Sin embargo
es tarea ruda, dificultosa, que exige un criterio firme y una
teoria real y clara.

El tercer paso se enuncia de la siguiente manera: el proceso
educativo niega asumptivamente la introyeccion del sistema
{de-struccién) y con-struye afirmativamente la exrterioridad
por la praxis ana-léctica de liberacion, en permanente unidad
creativo-innovadora del maestro-discipulo. No hay mas un ego
magistral puro que ensenia (educador) y un ente orfanal que
es educado (educando). El que sera ensenado enseha primero
al que sera su maestro; el que es maestro ensefa a criticar al
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discipulo lo que ya es y que aprendi6 el maestro en su momen-
to discipular inicial. Lo que ahora ensefia el maestro es devuel-
to por el discipulo como objecién, critica, pregunta, deriva-
cion, sugerencia, innovacidn, etc, El maestro aprende entonces
continuamente del discipulo; el discipulo ensena continuamen-
te. La relacion no es dia-léctico dominadora, sino ana-léctico
liberadora. Veamos como ejemplo algunas oposiciones de am-
bas actitudes:

Dia-léctico  liberadora Ana-léctico liberadora
Actitud conquistadora versus actitud co-laboradora
Actitud divisionista Versus actitud convergente
Actitud desmovilizadora versus actitud movilizadora
Actitud manipuladora versus actitud organizativa

Actitud invasora cultural versus actitud creadora %7,

La liberacién cultural es una accién de enorme riqueza inno-
vadora, El sujeto con-structor de “lo nuevo” (en el nifio su
candcter adecuado a su exterioridad; en el joven su oficio en
una sociedad justa; en el pueblo la realizacién de su cultura
popular nacional) es el mismo educando. Lo que pasa es que
para con-struir antes hay que des-¢rmar lo que el sistema le
habia im-puesto (no sélo “puesto”). Ese momento des-armante
es lo que hemos llamado la “des-truccion” asumptiva. Es de-
cir, se trata de que se debe negar la negacién que se ha-
bia producido por la pedagogia de la dominacion en el nifio,
joven, pueblo. En efecto, la pedagogia dominadora (desde el
hogar, la escuela, la universidad, ciencia y tecnologia, medios
de comunicacién masiva; sea desde el imperio, la oligarquia
nacional, etc.), tienden a “conquistar” prosélitos, miembros,
titeres que por el nimero y pasividad den masa al poder esta-
blecido. Para conquistar al Otro es necesario “dividirlos”, se-
pararlos, aislarlos, no permitirles conciencia de grupo, de cla-
se, de pueblo. El divisionismo lleva a la imposibilidad de “mo-
vilizarse”, de congujar en la base una cierta reflexién, una
praxis pedagégica; la accién tictica que abre la comprensién
estratégica de la problemaética critica. La desmovilizacion
lleva a la “manipulacién” de cada miembro de la cultura de
masa, sea por la propaganda, por la utilizacién para fines in-
confesados, por el soborno, el terror, la intimidacién, ete.
Todo esto no es sino la “invasién cultural” imperial y oligér-
quico-nacional contra la cultura popular. Estas actitudes son
dia-léctico dorflinadoras porque simplemente se incluye al Otro
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en el sistema y se le introyecta la cultura imperante (el am-
bifo C del esqueme 26). Esta introyeccién dominadora de “lo
Mismo"” es alienacién del otro, del hijo, juventud y pueblo.
La autoritaria vigencia del padre, la burocracia escolarizante,
la burocracia total (diria Marcuse). La misma “educacién per-
manente”, en este caso, no seria sino la pretension del sistema
de prolongar el tiempo de la manipulaciéon alienante del edu-
cando, separandolo de las instituciones educativo-populares
para absorberlo totalmente en una escolaridad gue nunca
terminaria (claro es que es imposible en los paises periféri-
cos por el altisimo costo que esta inutil burocratizacion signi-
ficaria).

Por el contraric una pedagdgica liberadora tiene concien-

cia que el maestro sélo es un sujeto pro-creador, fecundante
del proceso, desde su exterioridad ecritica. No pretenderd no
influir en nada como Sécrates o el preceptor del Emile. Por
el contrario, advertira al discipulo su posicion fecundante, y
le dara conciencia refleja de lo que él agrega al proceso del
educando, permitiéndole asi ser critico con respecto al maes-
tro critico. Sin embargo, la unica manera de hacerlo avan-
zar es dandole algo que le falta: la critica liberadora como
método; pero para que esa misma critica no se vuelva domi-
nadora debe advertirle el como esa critica la ejerce él mismo.
Debe “poner las cartas sobre la mesa” para que el discipulo
conozca de lo que se trata.
. El maestro critico co-labora en el proceso. En primer lugar
* advirtiendo sobre lo que el sistema le ha introyectado (&m-
bito C). Esta introyeccién es negacion de la exterioridad del
discipulo, y sin embargo es también un disvaler que no debe
simplemente aniquilar sino asumir: es una negacién asump-
tiva. De esta manera conocera el sistema, podra expropiarle
lo que crea conveniente, no tendra que volver a “inventar la
pélvora”. Solo alguien que conozea muy bien el “sistema” (y
por ello naturalmente podria ser dominador dentro de él)
puede ejercer este discernimiento tedrico-practico, esta her-
menéutica existencial del sistema.

El discipulo con-verge asi hacia sus condiscipulos, hacia la
exterioridad, para re-conocer sus propios valores (de hijo
nuevo, de generacién dis-tinta como juventud, de cultura po-
pular propia). Pero esa convergencia debe ser movilizante.
Es decir, debe poder ejercer una cierta praxis educativa, don-
de en el riesgo de su propia novedad exteriorizada vaya co-
brando conciencia de su destino. Es asi coma va surgiendo
el sujeto activo, creador, con-structor del nueve orden. A par-
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tir de su situacion real podra aprender a construir su nuevo
mundo. Si siempre se le ensefié un mundo mitico, lejano, irreal,
nunca podra crecer en la realidad. El nific debe descubrir la
hidrografia en el arroyuelo de su pueblo; la historia en la
vida de su padre y su abuelo; 1a lengua en su lenguaje infan-
til. La juventud debe descubrir desde su realidad local, eco-
némica, politica, la realidad del mundo. El pueblo debe to-
mar conciencia critica de su situacién de clase, de grupo, de
region desde su mismo mundo cotidiano. Por ello Paulo Freire
indica que es esencial para “la educacién como préctica de
la libertad” la reflexion en grupo v con toda sencillez de
“las situaciones existenciales que posibilitan la comprensién
del concepto de cultura” 5%, Desde el descubrimients de su
realidad el educando debe organizarse, debe estructurar su
praxis, compartir responsabilidades, hacer de su teoria un mo-
mento esclarecedor de lo que se vive en grupo,

Negando lo introyectado, de-struyéndolo asumptivamente,
es que el sujeto con-structor realiza su tarea creadora. Asi
comienza la revolucién cultural en un momento privilegiado
que es el de la cultura revolucionaria. Es un momento de eufo-
ria, de profunda alegria expresiva. En la época neocolonial
es el entusiasmo de los héroes del siglo XIx por construir una
nueva sociedad emancipada. Es la alegria de que “lo factn-
dico” (como dice para Argentina Saul Taborda: la cultura
popular de lo oprimido en nuestras naciones, las provincias,
departamentos, regiones campesinas o marginadas) irrumpe
como nueva estética. El rostro del indio, del mestizo, del obre-
ro, de la mujer, del nifio, del joven, de peligroso v feo es
visto ahora como esperanza y belleza: es de ellos el futuro y
la patria nueva.’

El que se libera pedagogicamente, el oprimido (el hijo del
filicidio, la juventud y el pueblo del plebicidio), debe poco a
poco ir descubriendo las nuevas instituciones con-structivas
del orden nuevo. Esas instituciones anti-burocraticas deben
nacer desde abajo, desde la base, desde el pueblo. Descubre
por ello v de inmediato, mediaciones eliminadas por la domi-
nacién de los “sistemas” implantados para oprimir®®, Entre
el profesor magistral y el intimidado alummno, entre el mé-
dico super-especializado de alto nivel cientifico ¥ el enfermo
popular con gripe no hay momentos pedagégicos intermedios,
se los ha eliminado. Asi por ejemplo el trebajador de la cultura
(como ampliacién del sistema de la ensenanza por sobre el
“sistema escolar” absorbente y burocratico) de cada cuadra
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y manzana, de cada regién campesina, no necesita todo el
“saber” de los maestros y profesores diplomados del sistema.
Puede ensenar no s6lo a leer y escribir, sino que ademaés pue-
de dar conciencia critica. Los trabajadores médicos populares
(uno cada cien habitantes en China)®® pemiten postergar la
consulta del médico universitario para los casos graves. De
esta manera el pueblo asume su cultura, su salud, su trans-
porte, supliendo los monstruos de “servicios” burocratizados
que, al fin, explotan al usuario y no le otorgan utilidad. El
trabajador de la cultura ¢ médico popular, ademés, permane-
ciendo en el seno del pueblo por sus otros trabajos (de zapa-
tero, panadero, etc.), es un momento mucho més integrado de
teoria-praxis, y responde mejor a las exigencias de la cultura
popular. Se devuelve al pueblo no sélo el uso y aprendizaje
pasivo de la cultura; se devuelve al pueblo la creacién y cons-
truccién de su propia cultura, pero lo que es mas: se le de-
vuelve el control de su propia historia.

Al servicio de los lideres populares de la cultura y del pue-
blo mismo deben redefinirse los “sistemas” de escolaridad, de
la universidad, ciencia y tecnologia, de los medios masivos
de comunicacién. En ellos no sélo debe participar el pueblo,
deben tener el control por mediacién de sus militantes revo-
lucionarios de la propia cultura, La ley organica de la edu-
cacion del Perl, por ejemplo, nos dice que “la educacién
reformada tiene como sentido esencial el logro de un nuevo
hombre en una nueva sociedad. Ello significa la tarea de crear
condiciones originales para el brote de modos de comporta-
miento personal y social auténticamente humanos, y, por tan-
to, no sujetos a deformaciones histéricamente producidas en
las sociedades subdesarrolladas v en las sociedades opulentas,
ambas regidas por el lucro, la represién y la agresividad™?,
El nuevo sistema se le denomina “modelo educativo nuclear”
y consiste en una distribucién adecuada de los servicios peda-
gbgicos en lo que podria llamarse el “espacio educativo nacio-
nal” %2 Esto permite una mayor participacién del pueblo en
el asumir su propia educacién, en constituir “comunidades do-
centes” en todo el pafs, en bajar los costos, etc. Sin embargo,
no se llega a ver nada sobre la formacion de trabajadores do-
centes con poca instruccion tedrica pero mejor adaptados a
las exigencias populares. En este sentido la reforma no llega
todavia al fondo. Hay, sin embargo, un interesante “servicio
civil de graduados” (de universidades, institutos superiores y
otros) por el cual los egresados dan un cierto tiempo al ser-
vicio de la educacién popular ®,
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El éthos del hijo, de la juventud, del pueblo en el proceso
de su liberacién cultural, puede sélo descubrirse cuando hay
auténticos maestros que tienen por ellos la fidelidad extrema
de la veneracién por sus discipulos. Ante ellos el educando
puede, si, tener admiracién, respeto. Ante ellos tiene lo que
los clasicos llamaban pietas, que no es “piedad” sino reveren-
cia agradecida, amor al pedagogo, al que viene a dar la segu-
ridad de un “ideal del yo” que le falta al padre introyectado
en el sistema y al mismo sistema dominador contradictorio
e inmoral. EI maestro puede ser objeto de culto cuando los
que debian ocupar su lugar han traicionado al hijo, a la juven-
tud y el pueblo: el padre y el Estado neacolonial dependien-
te®, En la liberacién, en cambio, el padre en el hogar, el
maestro en el sistema pedagégico y el Estado independiente
permiten al hijo desarrollar creadoramente sus posibilidades
alterativas, meta-fisicas, dis-tintas.

La praxis de liberacion pedagdgica, entonces, permite a
maestro-discipulo crecer mutuamente y devenir asi el herma-
no-hermano en una politica fraterna (objeto del capitulo IX),
La posicién erética varén-mujer dejé lugar a la posicién peda-
gogica padres-hijos; ahora ésta deja lugar a la politica lati-
noamericana, adulto-adulto en la comunidad fraterna.

La pedagodgica es la meta-fisica filial, la del hijo, pero latino-
americano, aquel del cual el poeta dice bien que “cuando yo
vine a este mundo, / nadie me estaba esperando” *¥, o, quiza,
nuestra madre, amerindia, quiso esperar para nosotros un
futuro mas promisorio que el que la historia le deparé a ella.
En una obra de Carlos Fuentes, la india amante de Cortés
habria dicho lo que sigue:

“Se hincan, gimiendo; lloran; se abrazan. Marina grita:

"Marina.— Oh, sal ya, hijo mio, sal, sal, sal entre mis pier-
nas... sal, hijo de la chingada.., adorado hijo mio, sal
ya... cae sobre la tierra que ya no es mia ni de tu padre,
sino tuya... sal, hijo de las dos sangres enemigas... sal,
mi hijo, a recobrar tu tierra maldita, fundada sobre el cri-
men permanente y los suefios fugitivos. .. ve si puedes recu-
perar tu tierra y tus suefios, hijo mio, blanco y moreno; ve'
si puedes lavar toda la sangre de las piramides y de las
espadas y de las cruces manchadas que son como los terri-
bles y &vidos dedos de tu tierra... sal a tu tierra, hijo de
la madrugada [...]. Hay demasiados hombres blancos en
el mando y todos quieren lo mismo: la sangre, el trabajo y
el culo de los hombres oscurecidos. .. Contra todos deberés
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luchar y tu lucha serd triste porque pelearas contra una
parte de tu propia sangre [... Sin embargo] ti eres mi Gni-
ca herencia, la herencia de Malintzin, la diosa, de Marina,
la puta, de Malinche, la madre.

?Coro. — Malintzin, Malintzin, Malintzin; Marina, Marina, Ma-
rina; Malinche, Malinche, Malinche. . .

"Marina {grita) [...] (Pausa). T, mi hijo, seras mi triunfo;
el triunfo de la mujer...

“Coro — Malinxochitl, diosa del alba... Tonantzin, Guadalu-
pe, madre. ., .” 5%,
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Apéndice
Cultura imperial, Cultura llustrada y
Liberacion de la Cultura Popular

En América latina “se ven a un tiempo dos civilizaciones dis-
tintas en un mismo suelo: una naciente, que sin conocimiento
de lo que tiene sobre su cabeza esti remedando 16s esfuerzos
ingenuos y populares de la Edad Media; otra, que sin cuidarse
de lo que tiene a sus pies intenta realizar los (ltimos resul-
tados de la civilizacion europea. El siglo x1x y el siglo x11 viven
juntos: el uho dentro de las ciudades, el otro en las campa-
fias [...] (Se trata) de la lucha entre la civilizacién europea
y la barbarie indigena, entre la inteligencia y la materia, lu-
cha imponente en América” b,

Esta conferencia quiere ser el comentario, la hermenéutica
y la critica del texto de Sarmiento colocado mas arriba. En di-
cho texto se encuentra la exposicion de una interpretacion,
justamente la opuesta a la que defenderemos nosotros, gue
en el siglo x1x significé una auténtica filosofia de la historia
de lo americano.

I. DEPENDENCIA CULTURAL

El texto de Sarmiento, en Facundo, me parece realmente ge-
nial. Sarmiento tenia una profunda inteligencia y no porque
si, entonces, expresa lo que toda una generacion de la segunda
parte del siglo X1x se propone y logra. Esta filosofia de la
historia es la que querria tomar como punto de partida y casi
como anteposicién a lo que pienso exponer.

Situando este texto adecuadamente podemos cbservar que
se formula la cuestion de la siguiente manera. En “un mis-
mo suelo”, dice, hay “dos civilizaciones distintas”, “una na-
ciente” (en el sentido de que nace en esta tierra, que es la
originaria) y la “otra que, sin cuidarse de lo que tiene a sus
pies, intenta realizar los Gltimos resultados de la civilizacién
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europea”. De tal manera que antepone dos civilizaciones:
una es la inteligencia, la otrz es la materia. Sarmiento, qui-
z4 sin saberlo de manera explicita, estdi empleando un tér-
mino técnico: la “inteligencia” es razon, el l6gos. La “materia”
es la indeterminacion, el no-ser. De un lado estd la Razén,
el légos; del otro el no-ser. Una es la “civilizacién” y otra es la
“barbarie”, Estos términos son técnicos, porque si fuéramos al
pensamiento presocratico lo encontrariamos con igual exac-
titud. Heraclito dice que “el logos es el muro que proteje la
ciudad”. Més alla del muro esta el no-ser; la barbarie. Y en
esto se retinen tanto Heraclito como Parménides; son maes-
tros de la gran ontologia imperial y colonizadora.

Una civilizacion, dice Sarmiento, es barbara, materia bruta.
En otra parte escribe que es lo indigena, y alin lo tartaro,
asiatico, En otras lo relaciona con lo arabe, con lo mahome-
tano, pastoril, abrahamico, salvaje y némade. Afirma que esta
cultura es la de los beduinos del desierto que es igual a lo
americano. En el fondo, el fruto de esa barbarie es el mestizo,
el gaucho.

Al campo se le antepone la civilizacion hispano-europea, méas
europea que hispanica, mas norteamericana que europea, que
es la inteligencia, la luz; usa aun la palabra conciencia, el ser
v la ciudad. Es el frac contra el poncho. No olvidemos que el
poncho era hilado por su madre en la San Juan provinciana,
No estaria de mas usar el método psicoanalitico para desentra-
nar este texto. La primera conciliacion de las “dos” civilizacio-
nes en el proceso de la conquista fue la exterminacion de una
civilizacién en favor de otra, y, por eso, la alienacién irrever-
sible de lo amerindiano.

Me gustaria citar algunos textos por todos conocidos, para
que recordemos que hubo un mundo otro que el europeo, y
que, por la logica de la dominacién se lo redujo a un ente, una
cosa a disposicién de la civilizacién del “centro”, Lo amerin-
diano es el Otro, negatividad metafisica negada,

§ 54. Una historia o interpretar

Cuando el espafiol llegd a América se establecié el primer
“cara-a-cara”: Colén vio indios; Cortés descubri6 la cultura az-
teca; Pizarro la inca. Y asi, cada uno de los conquistadores se
enfrent6 con el indio. Este indio tenia un mundo. Para ilus-
trarlo un poco escuchemos un bello texto del Popol Vuh, de
la gran cultura quiché: “Esta es la relacién de cémo todo es-
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taba en suspenso, todo en calma y en silencio, todo inmévil
y callado y vacia la extension del cielo. Esta es la primera re-
lacidn, el primer discurso; no habia todavia un hombre, ni un
animal, pajaros, peces, cangrejos, arboles, piedras, fuego, ba-
rrancas, hierbas y bosques. Sélo el cielo existia. No se habia
manifestado la faz de la tierra, solo estaban el mar en calma
y el cielo en todo su extensién” —primer paragrafo del libro
sagrado.

De tal manera que habia un mundo, otro que el hispénico.
Pero este mundo fue dominado, y la dominacién de esa exte-
rioridad significa el primer proceso de alienacidén en Ameérica.
El indio con su mundo es interiorizado en la totalidad hispano-
americana y puesto al servicio del dominador. Al indio se lo
encomienda como mano de obra, Esta dominacién del “sefior”
encomendero sobre el siervo se hace en nombre de un pro-
yecto histérico. Leamos un pequefio texto para pensar cuél
fue ese proyecto histérico.

Dice Bartolomé de las Casas en la Brevisima relacién de la
destruccion de las Indias que un grupo de indios comenté lo
siguiente: “No lo hacen sdlo por eso, sino porque tienen un
dios al que ellos adoran y quieren mucho, y por haberlo de
nosotros para lo adorar nos trabajan, desojuzgan y nos ma-
tan, Tenia cabe de si unas cestillas llenas de oro en joyas y
dijo [el indio]: Véis aqui el dios de los cristianos, [mostrando
el oro], hagdmosle si os parece Areitos (que son bailes y dan-
zas) y quizds le agrademos, y les mandard que no nos hagan
mal. Dijeron todos a voces: Bien es, bien es. Bailaron delante
hasta que todos se cansaron; y después dijo el sefior Hatuey:
Mira, como quiera que sea, si lo guardamos, pare sacarnoslo -
al fin nos ham de matar, echémoslo al rio. Todos votaron que
asf se hiciese, ¥ asi lo echaron a un rio grande que alli es-
taba”."®

El nuevo dios era el oro. Era el “proyecto” de estar-en-la-
riqueza. ;Para qué se encomendaba el indio? Pues, en el fon-
do, para enriquecer al espafiol y para extraer el oro y la plata
que después era enviado a Espafia. De alli pasaba con el tiem-
po a los bancos de Londres y por Venecia y Géncva llegé hasta
el Imperio Chino, “Enriquecerse” era el nuevo proyecto del
hombre burgués europeo que inmolaba al Otro, al indio, para
tener el poder. ;

Un pequeno texto que corresponde a mi region de origen
argentino-chileno puede ilustrarnos, Dice un obispo de San-
tiago en 1626: “Por cuanto en ninguna parte nuestro obis-
pado estéd mas necesitado de servicio espiritual que los indios
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de la provincia de Cuyo, y éste es muy dificultoso de poner,
porque depende en gran parte de las cosas temporales. Como
es que saquen los indios de dicha provincia y se los traiga a
esta ciudad de Santiago y sus contornos, pasandoles por la
Cordillera nevada, que ha sido sepultura de gran niimero de
hombres, mujeres y nifios, que per hambre, rigor de los tem-
porales, vientos y frios excesivos, y venir muchas veces aco-
llarados como galeotes, para que no se vuelvan a sus tierras,
han padecido miserablemente, que sélo pensarlo causa com-
pasion y horror que tal se hiciese entre gente cristiana” 5%,
Argentina, que cree tener el honor de no tener mas indios,
no los tiene porque los ha matado; de tal manera que hay una
originaria culpa en el suelo nuestro Esta primera concilia-
cién (del conquistador y el indio) es el establecimiento de
una verdadera dialéctica “del sefior y el esclavo”, donde el his-
panico domina irreversiblemente a la cultura india.

El fruto del amancebamiento entre el conquistador hispa-
nico, que es un macho, v la india, con la que se acuesta, es
el mestizo.

El mestizo es el hombre latinoamericano cuya madre es la
india y su padre el conquistador hispanico. Por eso el mestizo
es el hombre latinoamericano propiamente dicho, y de alli
también que se establezca una dominacion interna y otra ex-
terna. El noratlantico domina “desde” fuera, pero también
“desde” dentro. Consideraremos e! como domina la cultura
colonial, pero seguira haciéndolo como dominacion de la cul-
tura de la periferia neocolonial, en las naciones emancipadas,
a través de la oligarquia y las capitales, por la destruccion del
federalismo. El mestizo, el gaucho, el “cabecita negra” de
Buenos Aires, es el portador de lo que Sadl Taborda, un gran
pedagogo cordobés en sus Investigaciones pedagégicas denc-
mina, en contraposicién a Sarmiento, “lo factindico” *3, “Lo
facindico” es un revalorizar los contenidos del proyecto del
pueblo, tal como lo hiciera el caudillo todavia aristocrata de
La Rioja; sin embargo, por ser montonero, federal y provin-
ciano manifest6 algo que no solamente es negado por el “centro
imperial”, sino también por el “centro nacional”. La dependen-
cia es “interna” y “externa” en todos los paises latinoameri-
canos. El europeo domina al indio; el burécrata hispano, el
rey, el virrey, el obispo... dominé al criollo; la oligarquia
criolla dominé a un pueblo mestizo; la ciudad blanca europei-
zada y del “centro” dominé al campo y a todo el interior; la
burguesia nacional domina el trabajador industrial o al cam-
pesino; la cultura patriarcal domina la juventud. Se puede
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decir que hay muchos tipos de dominacién y hay muchos
tipos también de dependencia. “Lo factindico”, como catego-
ria interpretativa, seria, entonces, lo alienado en el sistema
internacional imperial y en lo nacional liberal, pero es, al
mismo tiempo, la exterioridad de una cultura popular, la del
pueblo, la de las provincias que esperan el momento de su
liberacién. Se puede decir que la cuestion no es solamente “na-
cion-imperio”, sino también es “centro-periferia nacional”.

Primeramente me voy a referir a toda una cuestion en el ni-
vel de las ciencias econdémicas, aunque resumidamente, para
después pasar al nivel de las ciencias del hombre, a la filosofia
en particular.

§ 55. Desarrollismo e independencia

Dice Sarmiento en el mismo texto: “El progreso esta sofocado
porque no puede haber progreso sin la posesién permanente
del suelo, sin la ciudad que es la que desenvuelve la capa-
cidad industrial del hombre y le permite extender sus adqui-
siciones”. Hay todo un modelo de desarrollo y es el modelo
progresista de la segunda mitad del siglo xIx. ;“Posesién per-
manente del suelo”! Esto explica-la “conquista del desierto”
realizada por un héroe nacional, el Gral. Roca, que va a la
Patagonia a matar indies y luego entrega a sus lugartenientes
guerreros esas tierras. Esas tierras son dadas en exclusivi-
dad a un posesor urbano. Sarmiento piensa que “sin la ciu-
dad” no se “desenvuelve la capacidad industrial”. De tal ma-
nera que los poseedores de las tierras robadas a los indios van
a vivir a la Capital Federal. Y desde alli, entonces, domina-
ran el interior del pais. Este modelo se cumplié en gran
parte.

La crisis de la doctrina econémica del desarrollo es lo que
ha permitido a las ciencias del hombre latinoamericano pro-
ducir el despegue que se esta realizando. Desde la socio-econo-
mia, pasa el tema a otras ciencias, entre ellas la filosofia, por
ejemplo, y es asi que comenzamos a tomar conciencia de nues-
tra exterioridad del centro europeo, ruso, americano.

La crisis del afio 30 produce una pérdida del poder en las
incipientes burguesias nacionales. Ellas son las que tienen que
pagar un poco los platos rotos de la economia mundial. Pier-
den el poder, en general; en muchos de nuestros paises lati-
noamericanos surge una nueva clase social que toma el poder;
es la clase militar, por falencia de poder en las burguesias que
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han llegado demasiado tarde al proceso mundial. De esta cri-
sis del afio 30, en cierta manera, América latina ya no se
repone mas. Sin embargo, en el tiempo de la Segunda Guerra
Mundial, gracias a la gran carestia de materias primas en
Europa, hay como un cierto florecimiento en América latina,
y especialmente en Argentina. De ahi que entre 1940-1950 hay
un auge, como una prospera alegria. De 1950 a 1960 se produce
el reequipamiento y reorganizacion del “centro”, que lanza
nuevamente a nuestros paises subdesarrollados a una crisis
que ya es ininterrumpida. De ahi que lo que va a seguir en
adelante nos hari pensar el como salir de ese estado de
subdesarrollo. Asi apareceri la doctrina del desarrollo.

La “doctrina del desarrollo”, esencial y culturalmente, sig-
nifica lo siguiente: Hay paises desarrollados con un particu-
lar modelo o mecanismo de su economia; hay paises subdes-
arrollados con falencias con respecto a ese modelo.

Esquema A
Ocsmml Iad% g Qoesarrol, do,
9
[ ]
Modelo (1) Modelo imperfecto (2)

Los paises desarrollados (1) poseen un cierto modelo; los
paises subdesarrollados (2) tienen el mismo modelo pero de-
fectuoso. Lo que habia que hacer era imitar a aquel modelo y,
por lo tanto, progresar y desarrollarse hasta identificarse con
él. ;Cual es la metodologia? Pues, estudiar el modelo de los
paises desarrollados. Se piensa entonces que es esencial las
inversiones extranjeras en los paises desarrollados; es nece-
saria la ayuda técnica, y, en un cierto tiempo, se produciria
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“el despegue”. Hay que superar obstaculos sociales, politicos,
institucionales, religiosos. Ademas se piensa que estos paises
podrian, en un cierto tiempo y no muy largo, lograr igualar a
las grandes potencias —Estados Unidos, Europa, Rusia, Ca-
nada, etcétera.

Pero, ya desde 1960, se comienzan a ver los limites de este
modelo. Este modelo habia pensado que toda nuestra econo-
mia era “hacia afuera”, porque eran paises exportadores. En-
tonces, se pensd que el desarrollo vendria por un desarrollo
“hacia adentro”. Es decir, por medio de la industrializacién.
Se debia construir toda la infraestructura. Los frutos aproxi-
mados intentados eran los siguientes: el control de la econo-
mia interna; la transferencia de los centros de decisién hacia
la nacidon; el debilitamiento de la oligarquia improductiva, im-
portadora o comercial; la redistribucién de los ingresos; el
afianzamiento técnico, cientifico y cultural. Pero se fue vien-
do que la cuestion no era facil. Por esto de 1960 a 1970 se pro-
duce la crisis del modelo de desarrollo y, en gran parte, nos
va a dar los argumentos criticos alguien que no es un revolu-
cionario sino un neocapitalista argentino, Prebisch. En la Pri-
mera reunién de la UNTAC, en 1964, mostrd que la cuestion es
muy grave porque viene de muy lejos. Se trata de la desigual-
dad en los términos del intercambio: la materia prima pierde
precio. De todas maneras se vio que la industrializacién inci-
piente era sélo una trasferencia de las importaciones, con lo
que la industria nacional lo inico que hizo fue importar tam-
bién al pais el problema social como crisis. Se siguié depen-
diendo, y en mayor grado, porque las patentes que compraba
para la industria nacional significaba una nueva sangria del
presupuesto; por otra parte debian importarse las maquina-
rias que a su vez fabricaban el producto manufacturado; con
lo cual fue mucho mayor la dependencia de la que anterior-
mente se tenia. Si a esto le agregamos el nacimiento de los
grandes conglomerados internacionales, con nuevos métodos
econdricos de venta y corrupcién, se vio que el desarrollo
asi como se habia planteado era simplemente una utopia.

Fue asi, entonces, que surgié la “doctrina de la dependen-
cia” en su nivel socio-econémico. Hoy es un deber para todo
latinoamericano gue cultive cualquier ciencia humana el leer
esta literatura; tal como las obras de Faletto, Cardoso, Jagua-
ribe, Theotonio dos Santos, Hinkelammert, v hasta el gran
economista africano Samir Amin, que acaba de escribir un
libro sobre La acumaulacién en escala mundial (Buenos Aires,
Siglo XXI, 1975). Y lo nombro en especial porque es un cri-
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tico creador a partir de la experiencia africana, pero discipulo
tedrico de latinoamericanos. ;Qué se ha descubierto? Que
no existe tal modelo desarrollista. Lo que pasa es que los
paises del “centro” desarrollado son desarrollados porque han
usufructuado la explotacién de los paises coloniales. No existe,
entonces, una relacion entre un pais y otro como si fueran
dos sistemas separados.

Esquema B

La cuestion ha de ser planteada en el nivel internacional, don-
de (1) es el “centro” y (2) la “periferia”, de tal manera que
no eran dos totalidades independientes sino eran “parte” de
una tnica totalided: el mercado internacional. Esta vision
permite rehacer la historia y descubrir que desde el origen del
mundo moderno hay una injusticia radical. A la filosofia lo
que le va a interesar es esta injusticia, la primera de todo
un proceso que lleva ya méas de cinco siglos. ;Qué es lo que
ha pasade?

Europa habia quedado como enclaustrada por el mundo
drabe y no podia avanzar hacia el Oriente, donde habia fra-
casado por las Cruzadas, ni hacia el sur porque los arabes tam-
bién ocupaban el Africa. El (inico lugar que le quedaba a
Europa para expandirse era sus costas atlanticas. No es nin-
gin milagro que sean Portugal y Espafia los que se lanzan,
con Enrigue el Navegante primero, a la conquista al norte de
Africa. Luego, Espafia avanzard hacia las islas del Atlantico
hasta llegar a América, descubierta por casualidad; es un nue-
vo continente inesperado, Esta expansién europea por la parte
occidental hace que se descubra primero América latina y,
después, rodeando todo €l Africa, se llegue a la India y a la
China. De pronto, las siete ecumenes existentes, cada una de

652



las cuales se crefa inica (el mundo latino, el mundo turco-
arabe, la India, el sudeste asidtico y la China; el gran con-
glomerado maya-azteca e inca) son unificadas por Europa.
Aparece asi una sola ecumene mundial, en cuyo “centro” esta
ahora Europa. Este proceso no es sdlo ecorfmico sino que
también es cultural, politico, filoséfico, teolégico; se da en
todos los niveles de la humanidad, porque es relacion hombre-
hombre. Se establece también un pacto mercantil colonial:
se extrae oro y plata de América y se les devuelven productos
semielaborados como son el aceite, el vino. En el siglo xvi
se sacan de Ameérica latina méas de 20 mil millones de marave-
dies de productos y se devuelven apenas 1.500 millones de
maravedies en su lugar, Es decir, se produce una “balanza"
favorable de pagos de América: Espafia adeudaria unos 18,500
millones de maravedies. Esta balanza favorable de méis del
80 % con respecto al total del intercambio fue simplemente
llevada a Europa sin intencién de pago; es un robo. ¥ aqui
comienza, entonces, la acumulacién originaria en Europa, que
después va a multiplicar el capitalismo, como lo explica Som-
bart en sus estudios econémico-histéricos. La dependencia
desde un punto de vista estrictamente econémico, por ahora,
la habia descripto ya en 1776 Adam Smith, cuando en su
obra Fl origen de las riquezas de las naciones, en uno de
los tltimos capitulos, al estudiar la economia colonial, dice:
Yes necesario que del intercambio con esas colonias saque-
mos ventaja en favor de nuestros productes”. Plantea ya en
1776 la doctrina imperial industrial. No hay aqui plusvalia
capital-trabajo metropolitano, sino metrépoli-colonia: hay plus-
valia colonial. Aqui se indica ya lo que la nueva doctrina de
la dependencia deseribird en pleno siglo XX, que a partir
de 1965 se va definiendo gracias a autores latinoamericanos
como Gunder Frank. ;Qué es entonces desde un punto de vis-
ta econémico la dependencia? Simplemente el hecho de que
ciertos paises, en concreto nordatlénticos, han podido auto-
expandirse porque se han apropiado de ciertos bienes de las
colonias, produciéndose asi una cierta acumu'’acién origina-
ria que después se reproducira, primeramente con las gran-
des industrias del lujo, como son el tejido, el perfume y una
serie de industrias secundarias que reproducen enormemente
el capital. Esta primera acumulacion estd bafada con la san-
gre del indio, estd envuelta en los “cueros de los esclavos del
Africa”, v de los chinos de la “guerra del opio”. Son pueblosd
enteros los que han sido “cambiados” e inmolados al dios oro.
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§ 56. Dependencia cultural: centro dominante, oligarquia
y cultura popular

Lo que nos interesa, ahora, a nosotros, es ver como esa depen-
dencia es primera y simultdneamente una dependencia cultural.
Es decir: jqué significa el hecho de que una cultura domine
a otra cultura? Esta dominacién cultural se realizé en el ins-
tante mismo en el que el espafiol pisé América y, luego, lo hara
el portugués, el holandés, el inglés, el francés, el norteamerica-
no. Porque ai mismo tiempo que Espafia conguista el Atlantico,
los rusos ocupan Siberia en pleno siglo xviI, y cuando llegan
a Kamchatka, Espafia también ha conquistado en el Pacifico a
las Filipinas, De tal manera que Europa se expande por sus
dos regiones periféricas que son Espana y Rusia. Este hombre
moderno europeo, es el hombre que la filosotia define como un
ego. En el pensamiento medieval este ego, persona, se afirmaba
como Trascendencia en la relacién teoldgica; pero desapare-
ciendo el Dios del medievo en la experiencia atea del hombre
moderno europeo, el ego queda solo, y por esto, entonces, el
ego, primero, dice: “Yo conquisto”. Ahi tenemos a Cortés y a
Pizarro, a los héroes conquistadores, exaltados por Nietzsche.
Pero después ese ego se avanza ontolégicamente como su pro-
pio fundamento, cuando un Descartes, un siglo y medio después
de la conquista de América pero con relacién directa a dicho
acontecimiento, dice: “—Yo pienso”. Y este “yo que piensa”
se avanza como el fundamento del despliegue de un discurso
que funda todo desde si. En Spinoza, ese “yo” se hace dios,
porque es la Gnica sustancia. Hegel, absolutiza el cogito como
¢l absoluto y despliega dentro de si la totalidad del ente. El
ego ha sido divinizado, absclutizado. Ese ego es “voluntad de
poder”, una voluntad de poder que pone valores, gue aniquila
valores, que crea valores y que hace todo desde si. ;Quién pone
medida al ego? Nada ni nadie, porque es incondicionado, inde-
terminado, absoluto, infinito, divino y natural. Esto lo enuncia-
ron Fichte, Schelling, Hegel. De tal manera que este ego incon-
dicionado constituye a su vez al Otro hombre como una idea.

Ego cogito cogitatum. Y el cogitatum es el indio, el africano
y el asiatico; ente constituido desde la comprensién del ser
europeo. Por esto que Fernandez Oviedo se pregunta: “;Son
los indios hombres?” Y responde: “Si, los indios son animales
racionales, pero se han puesto bestiales por sus costumbres”.
Ser bestia es no-ser hombre. Y entonces, es un rwdo al que hay
que educar. Y educar es hacerle el don de la “civilizacion” euro-
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pea. Se le ensefiara ¢l catecismo de Trento y, a la larga, el cas-
tellano se impondré., Y si no se impone el castellano en algunas
regiones se imponen sus estructuras culturales de tal manera
que este ego se impone de todas maneras al otro, que es el
indie. ;Y qué acontecera, entonces?

Se dard un paso de mas. Una cultura particular, que es la
europea, se pretende “universal” y niega todo valor a las otras
particularidades. Lo “de suyo” es que la cultura europea es la
cultura universal. Este universalismo no es mas que el uni-
versalismo abstracto de una particularidad que abusivamente
se arroga la universalidad, y que con esto niega todos los otros
particularismos y exterioridad de las otras culturas. Surge asi
el mecanismo pedagogico de la dominacién cultural. En el “cen-
tro” esta la cultura que llamaria imperial, en el sentido més
fuerte: aquel que impone, por su imperio y voluntad, lo que
es suyo, Luego apareceri una cultura colonial; esta cultura
colonial se va a desdoblar, porque en ella habra una élite cul-
tural ilustrada y un pueblo.

En Los condenados de la tierra se muestra todo el proceso
de la educacién de una élite colonial, de una cultura ilustrada
que se va reproduciendo entre ellos. Vale la pena recordar un
texto de Sartre que contradice sus dos grandes libros como
El ser y la nada y La critica de la razdn dialéctica, Sartre en su
conducta es un hombre de los nuestros; en su teoria es un mo-
derno europeo que hay que criticar radicalmente. En este texto
vislumbra el problema: “La élite europea se dedicé a fabricar
una €lite indigena; se seleccionaron adolescentes, se les marcé
en la frente, con hierro candente, los principios de la cultura
occidental, se les introdujeron en la boca mordazas sonoras,
grandes palabras pastosas que se adherian a los dientes; tras
una breve estancia en la metrépoli se les regresaba a su pais,
falsificados, Esas mentiras vivientes no tenian ya nada que
decir a sus hermanos; eran un eco; desde Paris, Londres, Ams-
terdam nosotros lanzabamos palabras: ‘;Partendén! [Frater-
nidad!” y en alguna parte, en Africa, en Asia [en América lati-
na], otros labios se abrian: ‘j...tenén! ;...nidad!” Era la Edad
de Oro” #,

Y ;por qué era la Edad de Oro? Porque esa cultura era teni-
da por las élites coloniales incuestionadamente como la cultura
universal. Habia entonces una verdadera pedagogia de la domi-
nacion, pero pedagogia por mediacion de la cultura ilustrada.
Tenemos asi tres niveles. El “centro”, y en la “periferia”: una
élite y un pueblo. La cultura imperial tiene una metodologia
pedagdgica; es pedagogia de la dominacion, como lo muestra
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Paulo Freire. Proyecla en la propia conciencia del dominado
su cultura como la 1inica, negando asi la cultura del Otro. Ha-
bria todo un estudio a realizar sobre la introyeccién en el colo-
nizado de la cultura imperial. Por otra parte, el colonizado
produce una desvalorizacion de su propia cultura. Puedo decir
que la cultura del pueblo, que no es lo mismo que la cultura
nacional, empieza a ser negada desde las pautas de la cultu-
ra del “centro”.

Cuando en mis clases universitarias pregunto a los alumnos
sobre un ejemplo de una obra de arte, me nombran a la Gio-
conda, la Quinta Sinfonia de Beethoven, Y entonces les objeto:
“—;Pero ustedes no han pensado que en nuestra provincia, en
Mendoza, hay acequias muy bellas, y que es un arte el podar
la parra y la vifia? ;Ustedes no han pensado que podian haber-
me dado por ejemplo al tango?” Pero este arte para ellos no
tiene ningan sentido, ningun valor, Han side pedagdgicamente
educados en la desvalorizacion de la cultura popular propia.

La dependencia cultural es primeramente externa. Del impe-
rio a la élite; la élite es minoritaria pero tiene el poder: es la
oligarquia dependiente. Luego hay también una dependencia
interna, la que la élite cultural ilustrada ejerce al dominar al
pueblo, hasta por medio de las escuelas. La élite alienada pre-
tende alienar al pueblo y, muchos veces, entonces, la Gnica
garantia de ese pueblo de ser si mismo, y otro que todo otro,
es ser analfabeto, Los alfabetizados, al fin, no saben quiénes
son; sobre todo si han cursado la escuela y han creido todo lo
que les han ensefiado; en especial en la escuela argentina libe-
ral, que es una escuela de profunda alienacién. Habria que
decodificar la ideologia introyectada en los textos primarios de
la escuela liberal argentina, donde no solamente se habla de
cosas anodinas, sino que es estrictamente ideoldgico todo el
texto, porque se ensefia y potencian instituciones alienadas y
alienantes. Las grandes realidades populares son ignoradas en
todos sus aspectos, De tal manera que es sumamente planificada
la educacion alienadora que da una élite oligarquica ilustrada,
que mira hacia el “centro” mundial y niega sus propias tradi-
ciones que desconoce.

Se produce asi una aniquilacién de la culture popular, que
seria lo que he llamado “lo facindico”, en beneficio del “cen-
tro”, Y por esto Sarmiento es un clésico. El dice en esencia: se
ven dos civilizaciones; una, la nuestra; y la otra que sin cuidado
de lo que tiene sobre sus pies intenta realizar los ultimos resul-
tados de la civilizacién europea. Esta es la ciudad; ésta es la
inteligencia; ésta es la civilizacion europea. ¥ ;qué es la otra?
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Pues lo nuestro: la barbarie indigena, la materia. Esta es la
pedagogia de Sarmiento: e] pueblo es materia: la inteligencia
la tiene la élite, sobre todo la ciudad portefa que va a imprimir
la forma como un sello al pueblo, que resiste y es considerado
como un no-ser. Aqui hay una filosofia estricta, una ontologia
explicita.

Ahora tenemos que empezar a pensar muchas nociones. La
culiure, primero, popular, alienada, y de ahi la cuestién de
pueblo que en estos dias de la “Semana Académica” se ha deba-
tido bastante. Me gustaria entrar un poco en explicitaciones y
detenerme en este punto.

§ 57. La nocién de “pueblo”

La categoria pueblo, que no se considera muchas veces como
una categoria interpretativa cientifica, y menos socioldgics,
es, pienso, una verdadera categoria de interpretacion, Catego-
ria mucho mas amplia, ambivalente y, por eso, més rica que
muchas otras categorias que se usan. Para eso les recuerdo
que, por ejemplo, la categnria “pueblo” es mucho mas amplia
y comprende la categoria “clase”, En filosofia del derecho, por
no ir a la Politica de Aristételes o la Repiiblice de Platén, se
habla de clases sociales. Hegel, por ejemplo, dice en su Filosofie
del Derecho que “los medios infinitamente variados y el movi-
miento por el que se limitan reciprocamente, por la preduccién
y el intercambio, retine por una universalidad inmanente v se
diferencia en masas universales a tal punto gue el conjunto
total toma la figura de un sistems de necesidades, de medios
y trabajo, de manera a satisfacer necesidades y cultura teérica
y practica; sistemasen los cuales se encuentran los individuos,
Todos éstos son los que constituyen las diferencias de las cla-
ses”. Estdn aqui explicitamente indicados todos los aspectos
gue va a describir Luckacs acerca del problema y la conciencia
de clase. La cuestion de las clases es tan vieja como el pensa-
miento filoséfico; fue plunteada por los griegos. Marx da'a la
categoria “‘clase” una fuerza interpretativa mucho mayor, por-
gue muestra la oposicion de las clases .y la toma como instru-
mento de un analisis econdémico-politica, De ahi su gran im-
portancia.

Siguiendo esta tradicién podemos ver lo siguiente: Marx se
sitiia en el nivel estricto del horizonte del pais, 1a nacion: de
tal manera que 1a tinica oposicion que estudia es la de burgue-
sia y proletariado; no tiene otre horizonte. En cambio, Lenin
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es ruso y no aleman; y Rusia es una cultura “secundaria” con
respecto a Alemania, de tal manera que €l se siente como exte-
rior. Para Lenin es necesario, primero porque es ruso y después
porque se sitia a fines del mglo X1x, clarificar la relacién del

“centro europeo” y el mundo colomal For ello Lenin ha escrito
su pequeia obra El imperialismo, fase superior del capitalismo.
Aqui ya no estudia solamente la relacién burguesia-proletaria-
do sino que, ademas, describe la relacién del imperio y lo que
es colonizado por el imperio. Un tercer paso es dado dentro de
esta misma tradicion, y se produce ya en una cultura estricta-
mente periférica: la China. Desde China es clara la diferencia
entre el “centro” y la “periferia”, Si nosotros fuésemos a bus-
car entre los textos revolucionarios chinos encontrariamos, con
toda precisién, la categoria “pueblo” en el sentido en que lo
usan, por ejemplo, Kemal Ataturk, Nasser, Gandhi, y en Amé-
rica latina, Peron. Es ya una terminologia que surge de la
contraposicién del “centro” y la “periferia”.

Inperio

| Burguesia

Burocracias
Tecnocracias

Por eso sitia en el centro del esquema al pueblo. El pueblo
tiene tres opuestos: 1) el imperio; 2) la burguesia nacional;
3) las burocracias. El pueblo tiene tres significados distintos,
segln sean sus opuestos. Con respecto al Imperio hay una na-
cion (I),y de ahi que toda la nacién se reina para luchar contra
el enemigo de la patria. En un segundo nivel, 1a burguesia se
puede oponer a las clases trabajadoras (II), y al decir esto
digo campesinos, obreros y marginados oprimidos. En un ter-
cer nivel o simultaneamente —sobre todo en la China se cono-
cia ya la burocracia socialista rusa como nueva clase en el
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poder— hay un proceso de fijacién, un proceso que inmoviliza
el proceso. Se avanza entonces una “reserva escatolégica”, los
jovenes de la “Revolucién cultural”. La juventud es lo inde-
terminado en el proceso de esclerosis social. Una es la “revo-
luci6n patridtica” de la liberacién nacional; otra la “revolucién
social” de la liberacién de las clases oprimidas y, la tercera, la
“revolucion cultural”, En este tltimo caso se da lo pedagbgico,
la juventud y la cultura; aqui hay un problema latinoameri-
cano concreto. La “clase” esta en la nacién (burguesia, proleta-
riado o clase campesina) ; es decir, es una categoria que se usa
en el nivel o en el horizonte nacional, Pero hay otros niveles
de realizacién o revolucién, y en este caso la categoria “‘pue-
blo” es infinitamente mds rica y estrictamente técnica.

Si entiendo por pueblo a la pélis griega o a la ciudad o nacibén
hegeliana, entonces oculto el auténtico sentido de pueblo. Por-
que en la categoria “pueblo” tengo que incluir en su significado
un momento esencial: la exterioridad (C) del pueblo, cuestitn
que en estos dias de discusién no se ha visto todavia.

——

» o
Totalidad ™
otalhida \

\
El otro 11

Si considero un sistema (II) donde hay un opresor (A) y
un oprimido (B); al oprimido lo puedo llamar pueblo. Pero
en tanto es oprimido, es alienado y en tanto alienado ha intro-
yectado el sistema [nivel (B)]. Por lo tanto, hara una huelga
para tener mas salario y una vez que obtuvo més salario ter-
mind la huelga. En el fondo, introyecta el valor supremo del
sistema cuando gana més dinero. Pero el pueblo no es sélo esto.
“Pueblo” es también un resto escatolégico (nivel C) que es
otro (III) que el sistema (II) y que de esa exterioridad (C)
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no sélo no intentara ser dominador del sistema (II), sino inten-
tar un nuevo sistema (IV).

El dominador tiende a dominar al sistema, la totalidad que
es el fruto de un proceso de liberacién anterior que lo ha lle-
vado al poder. Por esto, el que domina no puede sina pensar
que el tiempo mejor es el pasado: todo pasado fue mejor y todo
futuro es riesgoso para su poder, su dominacién. En toda la
historia humana, desde siempre, el futuro es del oprimido, por-
que es exterior al sistema (C); porgue es el que no tiene nada
que perder; porque simplemente no tiene nada (B). El as-
pira a un nuevo sistema (IV) donde poder vivir como en su
casa. Por esto, todos los procesos de liberacion se hacen desde
la base oprimida hacia un nuevo sistema (IV) que pone en
cuestion la eternizacién del sistema vigente (II). El sistema
(II) pretende su eternizacién; se diviniza. Entre nosotros se
utiliza la terminologia de *la civilizacién occidental y cristia-
na”. Es la divinizacién anti-cristiana de un sistema que se sacra-
liza, y por eso es estrictamente correcto decir, en cristiano, que
la critica de toda critica comienza por la critica de la religitn
del sistema divinizado. Es decir, el idolo debe ser negado para
que el sistema pueda avanzar, porque si el sistema es sagrado,
;como se lo cambiaré por otro mejor? Este es el ateismo de los
profetas cuando, por ejemplo, quemaban los baales que no ha-
blan, ni oyen, ni protestan porque “tienen boca y no hablan,
orejas y no oyen, cjos y no ven”, Por eso se dice: la critica
de toda critica comienza por la critica de la religion del siste-
ma, del] idolo. Esta es la ortodoxia metafisica mas clara, Para
ser un buen cristiano hay que ser un buen ateo del idolo, del
“dios dinerc”, por ejemplo. Es evidente que una liberacién cul-
tural, como proceso futuro, tiene que apoyarse en la culturg
del pueblo. ;No serd que tenemos demasiadas categorias encu-
bridoras que no nos permiten descubrir realmente de qué se
trata cuando se habla de cultura popular?

Hace poco, en México, hablando con un gran sociflogo me
indieaba la conciencia mitica a-histérica del pueblo. Estas son
categorias europeas. ;Quién ha dicho que es miftica y a-histé-
rica? ;No tiene nuestro pueblo, acaso, una memoria histérica
clarisima? Cuando elige algo ;no elige acaso algo mucho mejor
que los comprometidos con el sistema? La cultura ilustrada
nacional esta fosilizada; esta interesada en que el proceso de
liberacion no se realice. Esta gente elegira por necesidad con-
tra la liberacion, contra la historia. Mientras que el pueblo
oprimido es libre, porque es pobre; y como es pobre mira hacia
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el ;.’uturo; no tiene nada que perder, repito, porque no tiene
nada.

Hay que tomar muy en serio la categoria pueblo que no es
simplemente el oprimido, ni es tampoco la totalidad del sis-
tema, sino que la esencia del pueblo —y aqui, claro, el semita
se enfrenta al griego, Hammurabi a Homero—, la esencia del
pueblo es “la exterioridad escatologica” que hace que vea el
sistema y diga: “—;Ellos!”, pero no se sienta identificado con
dicho sistema. El pueblo en un cierto nivel (C) esta fuera del
sistema, y al estar fuera del sistema esta en el futuro; al estar
en el futuro es ya el hombre nuevo. E1 hombre nuevo es el pue-
blo oprimido pero no en tanto alienado (B), sino en tanto exte-
rior al sistema (C), sabiendo que tiene otras tradiciones, otra
lengua, otra cultura, pero que es considerada por la “cultura
ilustrada” como incultura, como analfabetismo, como no-pala-
bra; porque la cultura ilustrada no tiene oidos para oir, y por
ello, entonces, cree que el Otro guarda silencio. Pero no, no
esta silencioso. En esto me voy a tener que ante-poner a algunas
tesis expuestas ayer sobre el bilingliismo. Porqﬁe, si es verdad
que el oprimido no domina una gran cantidad de categorias
econdémicas y politicas del sistema, tiene otras categorias que
el sistema no tiene, que son “el punto de apoyo” de la liberacién,
Son sus tradiciones concretas por donde la historia se cumpli-
ra; lo que debemos hacer es potenciarlas. No caigamos en un
“espontaneismo populista”, en el sentido de que el pueblo tiene
ya todo y esta muy bien y es infalible, y lo que é1 haga siempre
funciona. {No! Hay que saber discernir entre lo peor que tiene
el nueblo (B) que es la introyeccién del sistema (I). Esto lo
tiene el pueblo y hay que saber negarlo. Y, en cambic, 1o mejor
qu> tiene el pueblo (C) es lo escatolégico. Pero, jquién discier-
ne entre la introyeccion del sistema (B) v lo escatologico (C)?
Aqui es necesaria la funcion critica, entre otras, de la filosofia.

Kl filésofo, que se ha comprometido en el proceso de libera-
cion, es también como interior al sistema (B). Pero, y al mis-
mo tiempo, desde la exterioridad (C), critica a la oligarquia
ilustrada, mostrandole que es sofistica, ideologica; y, por otra
parte, alienta al pueblo a defenderse, para poder asumir la
responsabilidad de ser exterior al sistema. Esta funcion critica
es la esencia de la filosofia y sin este esclarecimiento el pueblo
tampoco se libera. Se puede decir que el pueblo tiene lo mejor
pero mezclado, y cuando el proceso de liberaciéon comienza,
este pueblo mismo dice a veces: “—jPero estdbamos mejor
en el sistema!” En el desierto, el pueblo dijo a Moisés: “|Esta-
bamos mejor en Egipto!” Pobre Moisés, un poco mas y lo “achu-
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ran” ¥, Este es el destino del critico que siempre permanecera
en la exterioridad.

II. ciENCIA, CIENTIFICISMO ¥ POLITICA

Dado el poco tiempo con el que contamos, deberemos abreviar
la exposicion de esta segunda parte.

La ciencia es el més sutil instrumento de dominacién, sobre
todo cuando se pretende “universal”. No hay en su sentido real,
humano, histérico, una ciencia “universal”, Las opciones pre-
cientificas son esenciales para la ciencia y éstas son politicas,
sociales, culturales, Voy a hacer una pequefia demostracion
para que se comprenda el problema gun en el caso de la mate-
matica.

§ 68. Condicionamiento politico de la ciencia

Los matematicos pretenden que la ciencia matematica tiene
por “necesidad” un desarrollo interno de su discurso, de tal
manera que si llego a la conclusién A, de ella se desprende la
conclusién B, y de ella la conclusion C. La conclusién C es
“universal”, necesaria y valida para todos. Esta conclusién C
es para la ciencia neopositivista como un objeto abstracte de
un universo “separado”, ideal. Pero, antes que la ciencia estd
“la cotidianidad”, y después de la ciencia esta el “pro-yecto”
de la ciencia. Y entre los dos (el mundo cotidiano ¥ el pro-yec-
to) esta la ciencia. Cuando quiero estudiar matematica, no lo
hago por razones matemaéticas, pues todavia no la conozco; si la
conociera seria matematico. El estudiante elige matemética
porque le gustan los nimeros, pues su padre era carnicero y
con “los nimeros” logré hacer un buen negocio. La “vocacién”
es precientifica. La vida cotidiana de una época da el pro-yecto
a la ciencia. La ciencia, entonces, estd condicionada por una
cotidianidad que afin funda sus axiomas. Los axiomas de la
ciencia no son universales, ni eternos, son culturales. ;Quién
le dijo a Aristoteles que habia esferas y que las esferas astro-
nomicas eran divinas y eternas? Toda la astronomia griega
trabajaba a partir de esferas. Era una fe “cultural”. Todo esto
lo hacemos atn hoy; aun en fisica todavia hay fe “cultural”,
porque hay cantidad de cuestiones que de ninguna manera son
demostradas. E] axioma por esencia es indemostrable. El axio-
ma se acepta porque es digno (axios) de ser aceptado como una
evidencia, “cultural”. Entonces, trabajando un capitulo de ma-
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temética llegamos a la conclusién A. ;Qué pasa después de A’
Es que de A puedo sacar muchas conclusiones posibles (B’, B”
B™, ...). Pero pasa que los rusos han lanzado un satélite y
me he quedado atras, entonces, por intereses politicos, aunque
mas no sean propagandisticos, para que al mismo tiempo sigan
creyendo que los Ford y los Chevralet -que vendo son buenos
entonces, necesito también lanzar un satélite. Lanzo asi toda
la matematica con las posibilidades B’, B”, B™, etc., en una
linea (B"), porque me interesan sblo los satélites; porgue he
decidido politicamente lanzar la ciencia en esta linea precisa
Al llegar a una conclusién puedo sacar nuevas y muchas apli-
caciones (B, B' B”), pero por intereses militares, las voy a
buscar en un sentido precise (C’).

Cuando no interesan los satélites tomamos como gran tema
la contaminacién ambiental, y se descubre que hay falta de oxi-
geno. Entonces el dominador dice al pueblo oprimido: “!Quie-
tos! {No corten mas 4rboles en las selvas!”, para poder consumir
hasta su oxigeno. Llegaran aun a ser explotados hasta en su
oxigeno. =

Si, hay ciencia, pero ésta va, sin embargo, eligiendo los capi-
tulos de sus amplias posibilidades, por opciones politicas,econo-
micas y culturales. ; Qué pasa entonces?, y esto es lo tragico, que
un profesor en la cultura dependiente, para poder ensefar en la
universidad, se vea obligado a ir al “centro” a estudiar mate-
matica con un maestro en Paris. Estudiara la matematica del
“centro”, Tiempo después se vuelve a su Catamarca, y se da
cuenta que la matematica que estudi6 no resuelve los problemas
de Catamarca. Pero é] ha defendido su tesis de doctorado y estu
dié durante siete afios la matematica en un cierto sentido, y
llegado a Catamarca, se da cuenta que eso no “funciona” en su
ciudad. Piensa comenzar a trabajar ciertos capitulos de mate-
mética aplicables a su regién. Pero necesitaria seis o siete afios
para cambiar toda su metodologia y para producir un pequefio
trabajito. Escribe asi un paper (articulo cientifico), pero jquién
'se lo va a publicar? Le pide a su gran maestro de Paris que lo
lea, y le responderé: “Pero, si esto no tiene ningun sentido. Este
tema no nos interesa para nada, no estd de moda”. Entonces,
heroicamente lo reproduce a mimeégrafo para sus alumnos de
la escuela secundaria de Catamarca. Cuando viene el tiempo de
un concurso, el oponente viene con sus papers de Londres, y €l
con su trabajo mimeografiado en Catamarca. Pierde asi el con~
curso.

iEsta es la dependencia cultural practica! jEsto pasa en filo-
sofia y en todas las ciencias! Una dependencia a todo nivel, aun
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en el mas practico, que es como se llega a la catedra de profe-
sores universitarios o a ser miembro de la carrera de investi-
gador en el conicyT. Vean, pues, hasta qué punto la dependencia
cultural penetra hasta los recovecos mas intimos, hasta los tri-
bunales mismos. Entonces, la gente se resigna a seguir repitien-
do la ciencia del ‘ceniro”. El Consejo Nacional de Investi-
gaciones Cientificas paga cientificos que ahorran dinerc al
- “centro”, ya que las conclusiones de nuestros cientificos se
industrializan en Norteamérica, y después nos venden mas
caro sus productos. Esta es la dependencia, aun al mas abs-
tracto nivel, el de la matematica. ;Qué decir cuando entramos
en filosofia... donde el sabio del sistema habla sélo del sc= y
del no-ser y hace creer que eso es la filosofia! Mientras tanto,
pasa sobre toda realidad concreta y la pisotea sin moralidad
alguna, La filosofia, que es la critica misma de toda realidad,
se evapora; es la sofistica. Los “sabics”, como los griegos, en
esencia dicen: “No, el no-ser no es verdad; si el barbaro habla,
habla del no-ser y enuncia por ello lo falso; si dice lo falso,
con voluntaria obstinacién miente”. Antes gue siga mintiendo
lo mata el héroe dominador haciendo la gran obra patria y
recibiendo el honor del todo. Esto hacen los conquistadores y
los represores; esta es la ontologia guerrera que hay que de-
nunciar 5,

III. CREACION Y LIBERACION DE LA CULTURA POPULAR

Hay entonces un pueblo pobre, oprimido por el sistema. Pueblo
oprimido puede ser toda la “nacién” con respecto al “centro”;
puede ser también el trabajador con respecto a una burguesia
ilustrada nacional, puede ser una juventud negada en tanto
que ella es indeterminacion o “resto escatolbgico” y que no
estd comprometida con el sistema; pueden ser las provincias
o lo federal con respecto a las capitales nacionales que también
roban a las provincias en todas partes de Latinoamérica: Gua-
temala o México, Bogota o Medellin, La Paz, Santiago, Buenos
Aires. Estos son “pulpos internos” que también oprimen a nues-
tras patrias. Este pueble oprimido, en todos los sentidos pero
muy precisos —ya no es nada ambiguo, aunque después en el
debate podemos precisar més—, va gestando nueva cultura;
no sblo aprendiendo o introyectando la cultura del opresor,
ya que esto no es creacion de cultura sino imitacién y negacion
de cultura. El pueblo ha ido creando una cultura como exte-
rioridad del sistema imperante.
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§ 59, El pueblo pobre v la cultura creada

Contra la voluntad hispanica fue naciendo una voluntad crio-
lla; contra la oligarquia nacional y después liberal nuestro pue-
blo ha continuado la creacién de su cultura. De ahi que hay
casos paraddjicos: el indio fue oprimido por el espaifiol y la
evangelizacién fue un proceso de aculturacién, de dominacién
religiosa. En el imperio inca se celebraban las fiestas del afio
nueve, o mejor del sol nuevo, el 21 de junio, dia en que Cuzco
festejaba el nacimiento del sol. Era el dia méas corto del afio
y algun dia 21 de junio el sol no saldria mas. Habia que ado-
rarlo de una manera especial para que volviera a salir cada
ario, Esta es exactamente la fiesta de 1a Navidad, porque en
Europa era también la fiesta pagana del nacimiento del sol,
y los cristianos la “bautizaron” e hicieron con ella la Navidad.
No van a creer ustedes que Cristo nacié en diciembre; sino
que es una fiesta litlirgica pagana, Pero, llegados los espanoles
al hemisferio sur, nos hacen festejar la Navidad cuando el sol
esta en su maximo, en diciembre; sudamos como pobres, y
todavia festejamos el sol que nace, cuando uno querria que se
muera porgue ya estamos en pleno verano. La fiesta de 1a Pas-
cua, que es la fiesta de la primavera, se festejaba en el hemis-
ferio norte en marzo, y nos la hacen festejar a nosotros en
marzo cuando es otono y la naturaleza muere. Se puede hablar
de una opresion litirgica; nuestros indios se quedaron sin reli-
gion, porque le destruyeron la que tenian v no le pusieron
ninguna. Este es un proceso de aculturacién. Tiempo después,
como en general los liberales fueron anticlericales y no han
vivido jamas el proceso cultural del pueblo y tampoco el pro-
ceso de evangelizacion de dicho pueblo, el pueblo se apoyé en
su ‘“‘catolicismo popular” para resistir contra la oligarquia.
Mientras no se recupere este proceso o se lo critique superfi-
cialmente, no se entenderd América latina. Lo paraddjico es
que en el tiempo colonial se introyecto la cultura hispanica
importada, pero, poco a poco, ese catolicismo se transforma en
la propia culiura del pueblo. Primero, ese pueblo se opuso a la
burocracia hispanica y después a la oligarquia nacional. Y por
eso no es extrano que un cura como Hidalgo organice el tinico
ejéreito realmente revolucionario en América latina, que fra-
casa por condiciones muy particulares. Fue un ejército de in-
dios: “la tierra para los que la trabajan” y tras la imagen de
la guadalupana. Hay entonces una simbologia religiosa, libe-
radora y latinoamericana. Y por esto Kemal Ataturk volvié al
Islam, Gandhi a las tradiciones hindies y Mac a la cultura
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popular. Lean el texto de La nueva democracia, donde Mao
habla de “la excelente cultura antigua popular”, El propioc Mao
vuelve a la tradicién popular china.

Un proyecto revolucionario sin simbolos y sin mitos es un
proyecto revolucionario antipopular y va al fracaso. Desde este
nivel debemos pensar la experiencia de Allende. Hay graves
cuestiones que no se han formulado en los proyectos de libe-
racién popular. Hugo Assmann ha escrito un interesante ar-
ticulo sobre “la plusvalia simbélica” %, El pueblo produce sim-
bolos; también la oligarquia se los puede apropiar. Si un pro-
yecto revolucionario no es simbolico al nivel concreto de la
creencia de nuestro pueblo, nunca podra ser realmente reve-
lucionario ni popular. La cultura popular, nacida desde la exte-
rioridad del sistema es real, es nuestra. Pero se la ignora, se
la niega y se la considera analfabeta; su simbologia no es com-
prendida.

Hay un interesante trabajo de Guillermo Gutiérrez, Cultura

populer y culturg ilustrada. En este trabajo critica, primero, el
analisis puramente “folklérico” de la cultura popular. La cul-
tura popular no es puramente folklore, Pero también la cul-
tura popular no es la “cultura proletaria” de Trotsky porque
no se trata del proletariado, de un “universal” abstracto. Un
obrero de Citroen en Francia no es lo mismo que un obrero
de Buenos Aires. Cuando el obrero de Citrden quiere més suel-
do, en el fondo quiere que funcione el capitalismo francés y
que se explote mas a las colonias. Hay una contradiccién cua-
litativa del proletariado del “centro” y el de la “periferia”.
Porque hoy no hay todavia una cultura universal proletaria.
En este momento hay una diferencia real y objetiva entre el
imperio o el centro v la periferia; de tal manera que allf hay
que hacer correcciones fundamentales en aquello de la cultura
proletaria. Tampoco seria la “cultura de ia pobreza” de Lewis.
La cuestién es otra.
Se trata de una creacién cultural que se expresa en diversos
niveles, desde el arte popular, la musica popular, la lengua, la
tradicion y los simbolos que muchas veces, aunque no del todo,
lo capta el folklore. Porque habia que considerar que en la
cultura popular estdn dados todos los elementos sincrética-
mente confundidos,

Por una parte, esta el sistema introyectado; por otra parte,
esta igualmente lo mas critico del sistema. De ahi que la poética
o la literatura, una vez puede ser lo méas complice, y, otra vez,
puede ser realmente liberadora. Cuando un Neruda, por ejem-
plo, plantea todo el bosquejo de una nueva realidad futura, es
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una poética liberadora. Y, por otro lado, cuando un Borges en
la Capital Federal, no porque si, sino porque da la espalda a lo
que esta mas alla de la avenida General Paz, cuando mira hacia
el “centro” y plantea una poética “universal”, en ese momento
es una poética abstracte, pero de hecho estd comprometida con
el sistema. Ademas habria que saber discernir todo esto en el
folklore. Por ejemplo, si se estudia el tango Margot de Cele-
donio Flores, 1918, se descubre un verdadero tango de critica
social. Margarita vivia en un “barrio”, en un conventillo. Mar-
garita vendié su cuerpo a un sefiorito del “centro” de Buenos
Aires, un aristécrata y oligarca, para subir, para scbrevivir,
Es toda una erdtica que al mismo tiempo es una critica social,
porque “pinta” la estructura de la “periferia” de Buenos Aires,
donde el muchacho pobre es el que grita —y por eso el tango
es tan triste—, grita que le han robado a su chica. Y Marga-
rita se llama “Margot”, la prostituta del hombre del “centro”.
El hombre del “centro” que a su vez exige a su mujer oligarca
que sea virgen, se da a la prostitucién con la mujer del pueblo;
la “prostituye”. Existe entonces una protesta profundamente
social. Ese es arte popular eritico liberador. Pero después el
tango se edulcora, y se reviste de los modos del sistema y canta
cuestiones “universales”, para dar &nimo, para ensefiar a vivir
dentro del sistema: es el opio.

Habria que empezar a discernir, pues, en esa cultura lo que
hay de critico y lo que hay de comprometido; calibrar toda
esa estructura. Pero ademis, y es muy importante, ese pueblo
no solamente crea simbolos, obras, sino que también tiene com-
promisos historicos y politicos; esta lejos de tener una concien-
cia mitica y ahistérica; tiene memoria. Lo que pasa es que esa
memoria del pueblo funciona en un ritmo que no es tan acalo-
rado, al dia y alocado como el de la élite ilustrada. Crece como
las plantas; tiene que esperar la primavera para crecer y no
puede crecer en cualguier momento con abono o fertilizantes;
sabe esperar. Tiene un ritmo que parece ahistérico. Lo que pasa
es que en las profundidades de las corrientes marinas se van
dando los acontecimientos que pasan desapercibidos para la
superficie; el pueblo va madurando lentamente. Cultura popu-
lar es el fruto de la vida, del compromiso y la historia del pue-
blo. También tiene su econdémica v su politica. No domina los
sistemas econémicos vigentes, pero sin embargo sufre el sis-
tema econémico-politico. La memoria popular “recuerda” quién
es el que lo explota, quién el que le saca su sangre. Y se da
cuenta que cuando uno dice: “;Todo anda muy bien!”, pero él
sufre cada dia, entonces murmura: “Este es mi enemigo”. No

667



vamos a creer que €l pueblo se “traga” tan facilmente la pro-
paganda, la television y todo. Se lo traga en parte. Pero, en
parte, también crea antidotes, anticuerpos. Pero si no ayuda-
mos las cosas pueden terminar absolutamente mal: ahi esta
la funcion de la conciencia critica. Por todo ello las revolucio-
nes auténticamente populares asumen la simbologia de la cul-
tura popular. )

La cultura popular, lejos de ser una cultura menor, es el
centro mds incontaminade e irradiativo de resistencia del opri-
mido contra el opresor.

Hay que saber partir exactamente de ese nivel para poder
realizar un proceso creativo de liberacion, y no meramente imi-
tativo o expansivo-dialéctico de “lo Mismo' que crece como “lo
Mismo”; seria simplemente conquista, Para crear algo nuevo
hay que tener una palabra nueva, la cual irrumpe desde la
exterioridad. Esa exterioridad es el pueblo mismo que parece
que esta del todo en el sistema y en realidad es extrafio a él.

§ 60. Proyecto de liberacion cultural

Todo esto pende de la contraposicién de dos proyectos: hay un
proyecto de liberacién cultural que es siempre “popular”. El
proyecto vigente de un sistema es e] de una cierta oligarquia
cultural ilustrada que tiene un proyecto al cual tiende todo su
esfuerzo. A fines del siglo X1x, o en su segunda mitad, Sarmien-
to expuso parte del proyecto del Estado liberal ilustrado, neo-
colonial.

E] proyecto del grupo domirador (b) (Véase el esquema 26,
del § 51) se impone a la totalidad del sistema. El proyecto del
pueblo (e) concreto y oprimido es negado por el sistema. Por
eso Martin Fierro dice: “en mi igncrancia sé que nada valgo”
—paradéjica expresion—, Se lo niega, se lo deja como el no-ser
dentro del sistema. Fierro es el hombre de la frontera, 1a carne
del candn y nada maés,

Hay, entonces, un proyecto vigente de cultura (b) que se
impone a la totalidad del sistema, sea imperial, nacional o
provinciano. Este sistema vigente debemos interpretarlo como
la imposicién de un cierto grupo que en su tiempo también fue
minoria oprimida: era la oligarquia criolla, oprimida por la
burocracia hispanica. Gracias a Bolivar, a San Martin, y a tan-
tos otros héroes nacionales, logra expulsarse a la burocracia his-
panica y se le permite a la oligarquia nacional tomar el gobier-
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no. El pueblo, oprimido, no accede al poder. En casi ninguna de
nuestras patrias latincamericanas el pueblo toma el poder; si
lo hace en una pequefia isla, entra ella en un callején sin salida,
dependiente ahora de Rusia. De ahi que, ya que el problema
de la dependencia se da en todas partes, un gran héroe presente
exclama en 1963 que Cuba es dependiente de Rusia; depende
como muchas otras colonias. Con esto firmé su sentencia de
muerte, Porque se debia elegir entre un modelo de liberacién
total, lo que llevaria a la muerte a Cuba, o aceptar la depen-
dencia de Rusia. No se puede dudar. Queds la isla dependiente
de Rusia, esperando poder entrar en el proceso de liberacién
junto a todo el continente la linoamericano. Mientras tanto esta
a la espera. Cuba no se puede liberar sola. Pero es posible que
avance mucho mas que otros de nuestros paises. De todas ma-
neras ahi esta también la dependencia de Rusia, aunque la do-
minacién de Estados Unidos o Europa sea mayor.

Este proyecto vigente y cultural incluye la dependencia ex-
terna y la incluye como su propio ser. Ahi estidn en nuestros
programas de la television el cow-boy, Siiperman y Batman;
todas estas peliculas que nuestres chicos ven cada dia desde
que nacen. ; Por qué son tan peligrosas? Porque son ideologicas.
.Quién es el cow-boy? Es un héroe que se opone “al malo”.
:Quién es el malo? El ladrén, ;Qué hace el ladrén? Roba. ;Qué
es lo que roba? La propiedad privada. ;Por qué? Porque el
ladrén ha sacado del banco el dinero guardado por los conquis-
tadores de la tierra de indios. Entonces, viene el “muchacho”,
o la “muchacha”, y recupera la propiedad privada; v la vuelve
a poner en el banco. Es una ideologia del capitalismo burgués
de propiedad privada. “Siiperman” hace lo mismo, con la vio-
lencia de sus purios que no tiene nada de racional, mata a los
ladrones y recupera el dinero. Siperman nunca ha terminado
una guerra; nunca ha hecho crecer trigo para los pobres, sino
que solamente lucha contra los que roban. Esta es la ideologia
que se nos “mete” por todos lados. Pasa lo mismo con “Pato-
ruzii” que es aun peor que todos los personajes importados.
Patoruzu es una ideologia de enmascaramiento de la oligar-
quia terrateniente. ;Como un indio puede poseer algo en Ar-
gentina? No posee nada, ya que lo han desposeido en inntimeras
“campaiias del desierto”. Observen qué paradéjico: de pronto,
un terrateniente que es portefio, se viste con la mascara de
indio y pasa por muy simpatico. ;Cémo puede vivir un indio
en Buenos Aires y poseer tierras en la Patagonia? Esta es una
imagen del terrateniente portefio que el autor de la historieta
lo declara inocente. ;A quién protege Patoruza siempre? Pues
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al “avivato” del centro del pais, Isidoro. Es una historieta muy
leida pero muy ideoldgica, v muy contraria a nuestras tradi-
ciones realmente populares.

Cosa muy distinta es €l proyecto de liberacién cultural popu-
ler (c), nacional, latinoamericano. Este proyecto, como futuro,
no es mas que aquello a lo que tiende el pueblo oprimido. Es
el proyecto concreto que prepara en la oscuridad un pueblo
que tiende siempre hacia su nuevo proyecto histérico de un
nuevo sistemal De 1 se pasa a 3. La negacion del proyecto impe-
rante (b) va a dejar lugar a un nuevo proyecto histérico (c).
Este nuevo proyecto histdrico no es mas que el proyecto del
pueblo, equivocamente mezclado con la propia alienacién en
el sistema. El discernimiento de lo que se estéd dando y la for-
mulacion de ese proyecto es la tarea del intelectual, hombre
comprometido. El intelectual es el que cumple la funcién de
ser el pensar estratégico del pueblo. De lo contrario caemos
en un espontaneismo cabal. A veces se cae en los mas grandes
eguivocos, porque se pueden usar “palabras” populares pero
permitir de hecho que la oligarquia asegure con mas violencia
su propio proyecto dominador. Y por eso, nuestra patria estd
justo en el filo de la navaja. No vaya a ser que la oposicién
“clases oprimidas-burguesia” sea negada en beneficio de la na-
cidn burguesa ante el imperio (pere al fin con él}, y que la
juventud sea negada y, de pronto, la liberacién nacional tam-
poco sea posible porque la burguesia nacional, la burocracia,
los tecnocratas, tendran que defender el Imperio. Por todo esto
es muy necesaria la critica del filésofo en el mismo proceso,
Esta es justamente nuestra funcion. El proyecto de liberacién
(b) no se da asi nomas. Hay que luchar por él. Por esto murie-
ron nuestros héroes y por eso también debe comprometerse la
filosofia.

Este proyecto tiene un contenido nuevo, que se revela al que
escucha al pueblo oprimido, puebic yue se lo llama barbaro.
Es el polloi de Heraclito, el no-ser. Heraclito niega valor al
vulgo, a la gente. La ontologia griega es absolutamente aristo-
cratica, mientras esos polloi (*los més™) son los que tienen la
verdad y no los que tienen el tnico léges. Porque ese vulgo
no es meramente ‘“vulgo”. Si leen el paragrafo 301 de la Filo-
softa del derecho de Hegel, veran que piensa como Heraclito.
Se dice que el pueblo o los marginados son lo indeterminado,
porgue no se los puede racionalizar. Lo gue no entra en el sis-
tema es lo irracional con respecto a la Razdn del sistema. En
realidad el pueblo tiene una racionalidad distinta y nueva.
Nuestra responsabilidad es la de saber descubrir las categorias
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que nos permitan esclarecer ese proceso. Aqui estaria ademés
todo el problema de la juventud y de la revolucién cultursal
latinoamericana. En 1968, cuatrocientos jévenes universitarios
mexicanos fueron violentamente asesinados. Octavio Paz, en
el librito Posdata, dice que “a fines de septiembre el ejército
ocupo la Universidad y el Instituto politécnico. Ante la repro-
bacién que provocé esta medida, las tropas desalojaron los loca-
les de las dos instituciones. Hubo un respiro. Esperanzados,
los estudiantes celebraron una reunién en la Plaza de Tlate-
lolco, el 2 de octubre. En el momento en que los recurrentes,
concluido el mitin se disponian a abandonar el lugar, la plaza
fue cercada por el ejército y comenzé la matanza [...] E1 2 de
octubre de 1968 terminé el movimiento estudiantil. También
lermind una época de la historia de México [...] El gobierno
regresé a periodos anteriores de la historia de México: agre-
sién es sinénimo de regresién. Fue una repeticion instintiva
que asumié la forma de un ritual de expiacién [...] El régi-
men mostrdé que no podia ni queria hacer un examen de con-
ciencia; ahora bien, sin critica y, sobre todo, sin autocritica, no
hay posibilidad de cambio” %3,

Se puede interpretar como poética esta visién, pero el poeta
es frecuentemente profeta, Hay también otras patrias latino-
americanas en las que se produce la inmolacién de la juventud
v no hace mucho. Hay que tener muche cuidado, porque no
vaya a ser que haya que adoptar una actitud filosofica critica
para ver con ojos claros qué es lo que acontece, sin anticiparse,
pero dandonos cuenta que también podemos tomar el camino
equivocado. De pronto, como Heidegger, tiempo después, po-
driamos darnos cuenta que habiamos adoptado actitudes equi-
vocas en el proceso, jHay que abrir mucho los ojos! Hay que
tener categorias que nos permitan mantenernos con claridad
en medio del torrente, en el cual hay que estar “metido” para
que nos arrastre, pero, al mismo tiempo, no podemos dejarnos
simplemente llevar a cualquier lado. En esto, entonces, la filo-
soffa es racionalidad histérica y nueva, que debe saber jugarse
por el pueblo de los pobres. Seria esto materia para mas de un
trabajo que es necesario que la filosofia latinoamericana co-
mience a aportar,
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Notas
(Capitulos VII y VIII: Tercera Parte)

! Tomas, In libros politicorum Aristotelis, Proemium, n. 7; p. 2. Dice
Tomas “inter omnes scientae practicas”; hemos eliminado esto tltimo
por las explicaciones gque hemos dado en el capitulo I de la primera
parte sobre el sentido de lo teérico y practico.

3 Aristoteles, EN I, 1; 1904 b 10.

3 Ibid., X, 8; 1178 b 21-22. Véase mi articulo sobre “La ética defi-
nitiva de Aristételes”, en Cuadernos de Filosofia, IX, 11 (1969) en
pp. 81-89.

4 Hegel, Enzyklop., § 574.

5 Tomas, In decem libros ethicorum, n. 6; p. 4.
¢ Aristoteles, Pol. 1, 13; 1260 a 9-10.

7 Tomas, II-11, q. 57, a. 4.

8 Einfilhrung in die Metaphysik, pp. 34-35.

? Citado por Juan Carrizo, Cancionero popular de Jujuy, Univ. Nac.
de Tucumén, p. CV. Véase mi obra El catolicismo popular en Argen-
tina, 1970.

10 1o que sigue es el resumen de un trabajo nuestro inédito que se
denomina: Hipdtesis para el estudio de América latina en la historia
mundial, Universidad Nacional del Nordeste, Resistencia, 1966, t. I
(edicién rotaprint limitada), El tomo IT es todavia un manuserito.
Fuera de las obras europeas como las de un Spengler, Toynbee, Dani-
levsky, Sorokin, Jaspers, etc., recomendamos por latinoamericana, la
obra de Darcy Ribeiro, El proceso civilizatorio, 1970, y Las Américas
vy la civilizaciéon, 1969, t. I-III. Ambas obras tienen la limitacién de
s6lo indicar como determinantes en la historia de culturas los ins-
trumentos civilizatorios, y poco o nada se dice de 12 comprensién de
la existencia como fundamento del éthos. Hay pueblos que han que-
dado inmovilizados durante milenios, mientras que otros se han trans-
formado en el eje de la historia universal. Esta aceleracién no se
explica sélo por ciertos descubrimientos tecnoldgicos, sino por una
cierta comprensién del ser, del hombre, la historia, la libertad, ete.
En todos los pueblos prehistéricos y en los indoeuropeos falté la cate-
goria negativa de “el Otro”. Sélo los semitas la descubren y con ello
se transforman en pueblos meta-fisicos, con posibilidad de relanzar
toda cultura desde una exterioridad que “saben manejar” al nivel
de la “l6gica de la Alteridad”. Los hindiies y los chinos —antes de la
revolucion maoista— “vegetaron” durante siglos sin encontrar en
su propia comprension de la existencia una negatividad como exterio-
ridad que relanzara novedosamente el procese histérico, Por ello,
las “escuelas proféticas” de Israel en el mundo semitico del Medio
Oriente han sido la revolucién meta-fisica mas importante del neclf-
tico y hasta hoy, porque fue un encontrar la clave para poder relanzar
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hacia novedades impensables las Totalidades culturales que tempra-
namente se constiluyeron en las zonas térridas del globo.

11 Miguel Ledn Portilla, El persamiento prehispdnico, p. 69.

12 Algo de esto véase en mi obra Pare una de-struccidn de la his-
toria de la ética, § 1, ¥ en una obra de préxima edicion El humanismo
helénico, donde hay una introduccién histérica ademis de una pri-
mera aproximacion deseriptiva a la comprension del ser griego.

13 En nuesira obra citada en nota 10 damos abundante bibliografia
sobre la cuestion, aqui sdle queremos recordar algunos titulos, desde
la ya antigua de A. Pictet, Les origines indo-européenes, 1878; Rudolf
von Ihering, Prehistoria de los indoeuropeos, trad. cast.. 1896; la fa-
mosa Beitraege zur Kunde der Indogermanischen Sprachen, ed. por
Bezzenbergen, Goettingen, 1877, ss., t. I-XXX; la reciente de Karl
Narr, Fruehe Indogermanen, en Saeculum Weltgeschichte, ed. 1865,
t. I, pp. 596 ss; M. Gimbutas, “The Indo-europeans”, en American
Anthraopologist, LXV, 4 (1963), pp. 815-836; Alimen-Steve, “Mittel und
Nordeuropa, Osteuropa’, en Vorgeschichte, t. L pp. 109-147; y en cuan-
to a una aproximacion al “mundo” indoeuropeo: Withelm Havers, “La
religion de los indogermanos primitivos a 1a luz de su lengua”, en trad.
cast. Cristo y lus religiones del mundo, t. I, pp. 645 ss., con bibliogra-
fia, Para esta exposicion hemos tenido en cuenta, podria decirse, todo
lo mas importante editade sobre historia universal, desde el The
Cambridge Ancient History (1923 y ss.), a la Evolucién de la Huma-
nidad (ed. Henri Berr, trad, cast., t. I 5., 1860 s5.) Historia Mundi, ein
Handbuch der Weltgeschichte (ed. Fritz Kern, t. [-X, 1952-1961),
Peuples et civilisations, histoire générale (ed. Halphen, t. I-XX, 1926-
1956), Henri Pirenne, Les grandes courrantes de Uhistoire universelle,
t. I-1I, 1953-1955, Propyliden Weltgeschichte, eine Weltgeschichte, ed.
Golo Mann-Heuss, Berlin, t. I-X, 1961-1965, Arnold Toynbee, A Study
of history, t. I-X11, 1934-1958, Alfred Weber, Kulturgeschichie als Kul-
tursoziologie, 1963, etcétera.

14 Véase éste de manera mas detallada en mi obra El humanismo.he-
lénico.
15 Véase mi obra El humanismo semita.

18 Esta cuestion la hemos estudiado detalladamente en nuestra obra
El dualistno en le antropologia de le cristiandad, 1974 [ha aparecido
un articulo resumiendo la investigacién “Algunos aspectos de la an-
tropologia cristiana hasta fines del siglo x1v"”, en Eidos (Cérdoba), 2,
1970, pp. 16-461.

17 Guia de los perplejos, I, cap. LXXI (trad. franec., pp. 340-344). En
Coérdoba de Espafia hemos podido contemplar la estatua levantada
junto a la antigua sinagoga en honor de Maiménides; en Tiberfades
—donde trabajamos durante seis meses en un kibbutz— recordamos
la presencia de sus restos que fueron llevados desde Alejandria, don-
de muri6 el 16 de septiembre de 1204. El texto citado muestra como
los semitas ¥ sus herederog (judios, cristianos ¥ musulmanes), afir-
man todos una meta-fisica de la Alteridad: de la novedad o creacién
de la Totalidad desde la libertad del Otro. Mas que de una “filosofia
cristiana” se trata de una “metafisica de la Alteridad”, pero en aguel
entonces primariamente con sentido teo-légico, mientras que hoy, en
América latina, inicialmente con sentido antropo-légico.
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I8 Para una exposicién mdas detallada véase mi obra Historiz de la
Iglesia en América latina. Coloniaje y liberacién (1492-1972), 1972;
América latina y conciencia cristiana, 1970, pp. 26-34, y El episcopado
hispanoamericano (1504-1620), t. 1, pp. XXITI-XCIL

¥ Desde un punto socio-econémi~o la histérica o interpretacién meta-
fisica de la historia tiene hoy mucho ganado. Los estudios socio-eco-
nomicos de inspiracién historica han dado a la filosofia la ocasién de
vislumbrar una cuestién de la mayor importancia ontolégica. Es por
ello que los estudios que nombraremos no pueden hoy ser desconoci-
dos por los filosofos latinoamericanos. Desde el trabajo de Pierre
Chaunu, Séville et U'Atlantique (1504-1650), t. I-VI, y su obra sobre
Cadiz; Alvaro Jara, Tres ensayos sobre economia minera hispanoame-
ricane, 1966; desde un punto de vista socio-econémico, desde la ya
superada hipétesis de J. A. Schumpeter, The theory of economic deve-
lopment, 10851, pasando por la de P. A. Baran, The political economy
of growth, 1957, Ch. P. Kindleberger, Economic Development, 1958,
W. W. Rostow, The process of economic growth, 1960, B. F. Hoselitz,
The progress of underdeveloped areas. 1959, hasta la de un Celso Fur-
tado, Desarrollo y subdesarrollo (ed. brasilefia Editéra Fundo de Cul-
tura, Rio, 1961). De todas maneras sera solo en 1864, con el informe
de Raiil Prebisch, en Ginebra, a la Conferencia de las Naciones Uni-
das sobre el Comercio y Desarrollo sobre Nueva Politica comercial
para el desarrollo (1964), que se descubrira el “deterioro de la rela-
cion de precios” (Ibid,, pp. 21. ss.). Replanteado el problema la biblio-
grafia se hara ingente: Jacques Freyssinet, Le concept de sous-dévelop-
pement, 1966, recoge en su tesis de interés una amplia lista bibliografica
(pp. 339-359). En el campo latinoamericano la obra de H. Jaguaribe,
Desarrollo economico y desarrollo politico, 1964, y de Fernando Hen-
rique Cardoso-Enzo Falleto, Dependencia y desarrollo en América
latina, 1966, A. G. Frank, O desenvolvimento do subdesenvolvimento,
1967, e idem, “Chile: el desarrollo del subdesarrollo”, en Monthly
Review, Selecciones en castellano (1968), indican ya una nueva pro-
blematica, Habra todavia sin embargo que esperar para que se pre-
cise la critica a la doctrina “desarrollista”, En la linea de esa precisién
van los trabajos de Theotonio dos Santos, Socialismo-fascismo, dilema
latinoamericano, 1969; F. H. Cardoso, Sociologie du développemente en
Amérique latine, 1969; Rodolfo Stavenhagen, Les clusses sociales dans
les sociétés agraires, 1969; Celso Furtado, La economia latinoameri-
cana desde la conquista ibérica hasta lg reveolucidn cubana, 1969; la
coleccién de trabajos de Gunder Frank-Paul Sweezy-Dos Santos-J.
O'Connor, Dependencia, Cuadernos universitarios I, Caracas, s/fecha
("La inversion extranjera en el subdesarrollo latincamericano”, “No-
tas sobre la empresa multinacional”, “El nuevo caricter de la depen-
dencia", “El significado del imperialismo econémico’, respectivamen-
te); y los mas recientes de H. Jaguaribe-A. Ferrer-M. Wioncsek-Th,
Dos Santos, La dependencia politico-econémica de América latina,
1970; Osvaldo Sunkel, "Politica internacional de desarrollo y depen-
dencia externa”, en Estudios Internacionales, 1, abril de 1970; Osvaldo
Sunkel-Pedro Paz, El subdesarrollo latinoamericano y la teoria del
desarrollo, 1970; Gunder Frank, Lumpenburguesia: lumpendesarrollo,
1970; Th. Dos Santos, Lucha de clases y dependencia en América la-
tina, 1970; Franz Hinkelammert, “Dialéctica del desarrollo desigual.
El caso latincamericano”, en Cuadernos de la realidad macional, San-
tiago, 6, 1970, pp. 15-220; idem, El subdesarrollo latinoamericano. Un
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caso de desarrollo capitalista, 1970; y la obra ya clisica de Samir Amin,
L’accumulation @ Vechelle mondiale, 1970, que sitila Ia cuestion al
nivel de toda la periferia, con un particular conecimiento del caso
africano, donde el andlisis propiamente econdmico es cientifico: “la
economia del desarrollo, capitulo reciente de la economia cuyo naci-
miento debe situarse entre 1945 y 1960, se ha constituido bajo la pre-
sion de los hechos y por necesidades urgentes... Esta teoria implica
la ruptura con la dogmatica de la teoria marginalista general. La
verdadera acta del nacimiento de la economia del desarrollo debe ser
situada en el momento de la ruptura con el conjunto de dogmas de
la economia vigente” (Ibid., pp. 23-24). Las obras citadas son algu-
nas con las que se cuenta hoy, y que de hecho tenemos sobre nuestra
mesa de trabajo de fildsofo, no de sociélogo ni economista.

40 Véase la obra de Joseph Hoeffner, La étice colonigl espafiola del
siglo de oro. Cristianismo y dignidod humana, 1957, en especial, pp.
379 ss.: “La estructura de la ética colonial escolastica del Siglo de Oro”.
21 Izxannis Maior, In Secundam Sententiarum, dist, XLIV, q. I1I (1510).
22 Edicion del Consejo Hispanidad, 1943, ¢, I, p. 1 a.

23 Por su parte, dicha revolucién industrial capitalista se eumplira
en Alemania (1850-1914) y Japén (1800-1920) mas recientemente, y
por ello, la Primera Guerra Mundial tuvo a ambos paises por pro-
tagonistas. Italia se industrializa entre ambas guerras (1820-1940). Con
un patron tardio de desarrollo debieron emprender dos guerras para
ser admitidos por el “centro”. Los paises escandinavos (1880-1930),
Canadd (1900-1920) y Australia (1930-1950) son capitalismos satéli-
tes (cfr. Darcy Ribeiro, El proceso civilizatorio, pp. 126 ss.).

2 Cit. A G. Frank, Lumpenburguesia, p. 71. Sobre esta cuestién véase
Abelardo Ramos, Historia de la Nacién latinoamericana; Antonio Gé-
mez Robledo, Idea y experiencia de América, 1958,

3 Imperiglism, a study, 1902; Rudolf Hilferding, Das Finanzkapital,
1910, Véase el estudio mds reciente de Pierre Jalée, L’impérialisme en
1970, 1969.

28 Franz Rosenzweig, Der Stern der Erlésung, fragmento incluido en
la antologia Jiidischer Glaube, 1961, p. 453. Las nociones de liberacién
(Befreiung) y fiesta de la liberacién (Befreiungsfest) tienen para Ro-
senzweig una significacion precisa,

a7 Ibid., p. 450.

% Enel § I7 (t. I, pp. 128-137) nos hemos situade en un nivel abstrac-
to; ahora en cambip nuestrp nivel es analogicamente concreto: se
trata de una erdtica latinoamericang, en ocasion de la cual nos exten-
deremos de todas maneras en un anilisis mas detenido de cuestiones
que tienen valicez para todo varon o mujer, pere con dis-tincién analsg-
gica. Esta advertencia metodologica vale igualmente para la pedagé-
gica, la politica y la arqueolégica latinoamericana,

2% Véase mi obra Para un estudio de América latina en la historig
mundiel, Introd. general, cap. 1 (inédito}; J. Goetz, “L’evolution de la
religion”, en Histoire des religions, t. V, pp. 341 ss.; Wilhelm Schmidt,
Ethnologia sulamericana, 1942, pp. 82 ss.; W. Krieckeberg-H. Trimborn-
W. Mueller-0. Zerries, Die Religionen des alten Amerika, en la colec-
cién Die Religionen der Menscheit, t. VII (bibliografia en p. 377 s3.);
etcétera.
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3 Expresion de Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions, § 172,
1959, pp. 386-388: “Tenemos derecho de hablar de una ldgica del sim-
bolo, en el sentido de qus los simbolos, de cualquier naturaleza que
sean y sea cual fuere el nivel en el que se manifiestan, son siempre
coherentes y sistematicos” (Ibid.). Cfr. Paul Ricoeur, “L’ordre du sym-
bole”, en Le conflit des interpréiations, pp. 284 ss. Considérese lo ya
dicho en el § 38 del cap. VI de la Segunda parte de esta nuestra obra.

31 En el Popol-Vuh o “Las antiguas tradiciones de los Quiché” de
Guatemala (usamos aqui la edicion de Adrian Recinos, 1947), Preim-
bulo (p. B6). Todos los dioses primitivos son parejas: Alom es “la que
concibe hijos”; @aholom “el que engendra los hijos” segiin Ximénez
“madre y padre”, y segiin Bartolomé de las Casas “Gran Madre y
Gran Padre”,

32 Memorial de Solola, Anales de loz Cakchiqueles. Titulo de los se-
fiores de Totonicapan, Primera parte, 1, 2; ed. Adriaon Recinos, 1950,
p. 47. “Entonces se nos mandé venir por nuestras madres y nuestros
padres [...]"” (Ibid., 6; p. 51); “Luego se les dijo ¥ mandé a nuestras
madres [...]" (Ibid., 7; p. 52); “Procread hijas, procread hijos [...]
Ellas fueron madres y abuelas [. . -] Cuando llegamos se nos mandé de
esta manera por nuestras madres y nuestros padres: Id, hija mia,
hijo mio, familia mia [...1” (Jbid., 10-11, p. 55).

3 bid., 40, p. 83. El reconocimiento de “las madres, las abuelas” o
ancianas (7u fee, ru nam) era esencial para la herencia del poder
en los tiempos arcaicos.

3 Inca Garcilaso de la Vega, Comentarios reales de los Incas, I, 15;
t. I, 1967,

3% Sobre la simbdlica de la terra mater, la mujer, la fecundidad, la
agricultura, la luna y mitos del renacimiento véase M. Eliade, Mythe,
réves et mystéres, Gallimard, Paris, 1957, pp. 206-253; fdem, op. cit.,
cap. IV-IX, pp. 142-314. El “ciclo lunar” 1ya que crece y decrece) fue
relacionado al “ciclo menstrual” de la mujer, al flujo y reflujo de las
aguas, a Ja muerte invernal por contraposicién al renacimiento pri-
maveral: se trata de toda una estructura relacional en torno a la
concepcion de la vida como realidad femenina.

3 El libro de los libros de Chilam Balam, I, 8 Ahuau; ed. Barrera Vas~
quez, 1948, p. 116. Esta iradicién, claro esti, es centroamericana. Entre
nosotros, hoy, es “natural” un hijo sin padre reconocido; en amerindia
lo es el que no tiene madre reconocida: “Entonces vendran daros, ven-
dran escudos advenidizos, los echados de sus hogares, los Sefiores ple-
beyos que usurpan la Estera, que usurpan el Trono, los hijos bastardos,
los ItzAes, Brujos-del-agua, hijos sin linaje materno” (Ibid.). En esta
obra se puede descubrir también la prioridad de la mujer: “Dispersa-
dos serian por el mundo las mujeres que cantan y los hombres gue
cantan y todos los que cantan...” (Ibid, I, 11, Ahuau; p. 97).

37 “El arbol-simbolo de le vida, de la fecundidad inagotable, de la
realidad absoluta; en relacién con la Gran Diosa o el simbolismo acua-
tico (por ejemplo, Yaksa); identificado con la fuente de la inmortali-
dad (‘El arbol de la wida"), ete.” (M. Eliade, Traité d’histoire des
religions, § 95, pp. 233-234). En este mito el Popol-Vuh no depende
del mito adamico, sino de un tema simbolico del cual el mismo drbol
de la vida adimico depende: la tierra y la vida son la Totalidad, panon-
tista, panteista, Identidad originaria de la Diferencia.
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38 Popol-Vuh, 11, I1l (pp. 133-135).

30 “La figura de este gran idolo Huitzilopuchtli era una estatua de
madera entallada en semejanza de un hombre sentado en un escafio
azul... Bra el escafio de color azul, con que denotaban que estaba
en el cielo sentado. Tenia este idolo toda la frente azul...” (Relacidn
del Origen de los Indios gue habitan esta Nueva Espana segin sus
historias, Codice Ramirez, I; ed, M. Orozeo y Berra, p. 124)

4 “El cual, en decir que el Dios de los cristianos y el Pachacamac era
todo uno, dijo verdad, porgue la intemcién de aquellos indios fue
dar este nombre al sumo Dios, gue da vida y ser al universo” (Comen-
tarios reales, 11, 11; €. I, p. 75). El Yahveh de los semitas es igual-
mente un Dios urédnico Padre del cielo, en esto el Inca Garcilaso des-
cubria una relacién que la historia de las religiones confirma.

il En la simbélica se une la erdtica a la politica: “diriamos que el Sol
predomina alli donde, gracias a los reyes, héroes o imperios la histo-
ria se encuentra en marcha [conguistadoral” (M. Eliade, op. cit, III,
§ 36; p. 117). La preponderancia del vardn guerrero (nietzscheano,
diriamos nosotros hoy) es dominacion erdtica y politica: el Sol es dios
fecundador de la ferra mafer, principio activo de la agricultura,
Diénisos es el hijo de Zeus (Ibid., p. 94}, asi como Varuna reemplaza
a Dyaius en la India, asi también el dios celeste Pachacamac va dejando
Iugar a su solarizacion guerrera y fecundante masculina. Inti, entre
los Incas, ¥y Huitzilopochtli, el sol de la quinta edad en movimiento
de los Aziecas y segan la teologia de Tlacaelel.

42 Ya veremos enel capitulo X la cuestion de la economia-arqueolégica
pero agui 1o gue se consagra no es una cosa mineral, vegetal o animal
sino a una mujer: sea por el sacrificig, sea por una vida ofrendada
en vida. Entre los aziecas los sacrificios a Huitzilopochtli eran de
varones y guerreros en preferencia —porque la sangre o ‘“‘agua pre-
ciosa” {chalchihuatl) era el alimento del Sol, quinta Edad del mundo.

4} Tnea Garcilaso, Comentarios reales, IV, 1-2; 1. 11, pp. 8-8.

# “Démosles mujeres y nos apoderaremos de sus tesoros” dijeron los
Senores ante Ceynoh ¥ Caybatz (Memorial de Seololg, I, 53; p. 88), La |
mujer podia darse, prestarse, cambiarse; era aun dada al extranjero
en sefial de saludo benevolente,

45 Inca (Gareilaso, op. cit,, I, XIV; t. I, p. 44. En verdad aqui 2! Inea
Garcilaso exagera porgue nunca la erdtica dejd de cumplir cierfas
exigencias aun en los pueblos méas primitives.

% Jbid., I, XXI; p. 59. En México también se ensefiaba que “el forni-
car y adulterar se prohibia de tal manera, que si tomaban a uno en
adulterio, le echaban una soga a la garganta y le apedreaban y apalea-
ban, arrastrandole por toda la ciudad v después le echaban fuera del
poblado, para que fuese comido de fieras” (Cédice Ramirez, Relacion
del origen de los Indios que habitaban en este Nuevae Espafia, I; p. 136),

4 Véase Jacques Monast, L'univers religieuxr des aymaras de Bolivie,
1966, 2.2.5; pp. 106-108.

48 Bartolomeé de las Casas, Brevisima relacidn de la destruccidn, t, V,
p. 137.

40 Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia de México, t. I, 1921, p. 256.
Léase, ahora, el texto colocado al comienzo de este capitule VII, un
testimonio entre millares de la época.
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%0 Sor Juana Inés de la Cruz, Antologia clave, 1971, p. 48. Como los
misticos, Sor Inés se muestra profunda en la simboélica erética, donde
el amado es Dios pero no deja de ser una situacién antropolégica por
ello: “Ya que para despedirme, / dulce idolatrado duefio, / ni me da
licencia el llanto / ni me da lugar el tiempo...” (Ibid., p. 64).
Por otra parte la carta “respuesta de la poetisa a la muy ilustre Sor
Filotea de la Cruz”, es un escrito de importancia en la historia de la
liberacién de la mujer latinoamericana, ya que con sutileza e ironia
toma la funcion de docta intelectual femenina, tan desusual en aguel
entonces: “Pues, jcomo me atreviera yo z tomarlo [al Cantar de
los Cartares] en mis indignas manos, repugnandolo el sexo [femeninol,
la edad y sobre todo las costumbres?” (Ibid., p. 143). Y continta:
“iQué entendimiento tengo yo? ;Qué estudie? ;Qué materiales? [...]
perc fue tan vehemente y poderesa la inclinacion a las letras que ni
ajenas reprensiones [...] han bastado a que deje de seguir este natu-
ral impulso, que Dios puso en mi [.. ] Y sabe que le he pedido que
apague la luz de mi entendimiento, dejande s6lo lo que baste para
guardar su ley, pues lo demas sobra (segilin algunos) en una mujer, y
aun hay quien diga que dafia” (Ibid,, pp. 144-145), “Teniendo yo des-
pués como seis o siete afos, y sabiendo leer y escribir [. . .] of decir que
habia Universidades y Escuelas, en que se estudiaban las ciencias,
en México; v apenas lo oi, cuando empecé a matar 2 mi madre con
insistentes e importunos ruegos, sobre que, mudandome el traje (de
mujer a varon), me enviase a México” (Ibid., p. 146).

51 Alejo Carpentier, Los pasos perdidos, p. 67 Se trata de Rosario.
52 Romulo Gallegos, Dofia Bdrbara, 1971, p. 162. Ahora es Marisela.
%3 José Hernandez, Martin Fierro, 1, 133-136.

84 Ibid., I, 289-280.

85 *“Si buscas vivir tranguilo / dedicite a solteriar; / mas si te querés
casar, / con esta alvertencia sea: / que es muy dificil guardar /prienda
que otros codicean” (Ibid., 1I, 2391-2396).

56 [bid., II, 2396-2402, La barriga del sapo es friz, es decir, la mujer
no llega a amar al macho de turno que solo se encarga de darle de
comer a ella y sus hijos a cambio de cumplir las tareas de empleada
domeéstica.

87 Alejo Carpentier, Los pasos perdtdoa p. 123. El escritor pinta aqui
mas que la realidad el suefio del “machismo” cumplido, proyecto so-
fiado mas que constatacién factual. Sin embargo, la mujer criolla tiene
por honor “servir" a su varén y hasta recibe con signos de gusto el
castigo (J. Monast, L'univers religieur des aymaras, pp. 109 ss. nos
dice que una mujer se gueja porgue “mi marido me ama, perc no
me pega’’; es decir, el castigo propinado a la mujer es para ésta un
signo de afecto).

% Nos dice Jorge Gissi, “Mitologia de la femineidad”, en Opresién y
marginglidad de la mujer, pp. 141-142, que “el machismo es una
ideologia opresora que divide a los individuos en superiores e inferio~
res, segun su sexo. La superioridad del macho, no reconocida abier-
tamente, se manifestaria en todos los planos: fisico, el hombre es
mas fuerte y resistente; sexual, el hombre tiene mas energia, de ahi
que necesita varias mujeres; ademas, €1 no se enamora, porgue €50 no
es de hombre’, é] las toma v las deja; el hombre demuestra su fuerza
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y también su valentia a través de su agresividad, ‘no tiene miedo a
nadie’ [...]"

5% “Humberto me llevd adentro, me abrazd y caimos torpemente sobre
el divan. Su cabeza golpedé contra la pared y aunque dijo ‘no es
nada’ noté gue le dolia. Me clavo un codo jusio en la costilla que me
rompi hace dos afios en un accidente de automévil y que ha quedado
resentida, Rodamos con la elegancia de dos focas que se suefian sire-
nas sobre un colchén lleno de huecos y protuberancias [ .. .] Humberto
besaba mi boca, abria mi blusa, besaba mis pechos mientras yo, la ver-
dadera yo, liberada de mi estructura terrestre, miraba irénicamente
a esa pareja [ ...] que fingia tener ganas de hacer el amor. Nada. Infitil
revolcarse, pronunciar palabras obscenas, pedirme ayudas lamenta-
bles [...}"” (Silvina Bullrich, Ma#iana digo basta, 1972, p. 106).

60 Alfonsina Storni, El engafio, en Poesia de Espana y América, colec.
de C. Garcia Prada, 19538, t. II, pp. 769-T70. Otra composicién nos
dice: “Un enganoso canto de sirena me cantas, ;Naturaleza astutal
Me atraes y me encantas / para cargarme luego de alguna humana
fruta [...] / Engafio por engafio: mi belleza se esquiva / al llamado
solemne; y de esta fiebre viva, / algiin amor estéril y de paso disfruta”
(idem, Mundo, en La poesia femenina argentina (1810-1950), colec. de
Helena Percas, Ed. Cultura Hispanica, Madrid, 1958, p. 153). Por el
contrario, una Nydia Lama.rque Palabras al |dolo en op. cit., p. 514,
muestra el caso de la mujer que “juega el juego” al machismao: ;Aqui
estoy a tus pies, idolo mio, / ya para siempre esclava, / yo, que fuera
libre! / jAqui estoy a tus pies, como una llama / fervorosa, tremante,
exasperada; / como llama gue sabe / que inGtilmente arde, / yo, que
fuera tan fria! [...] / Agul estoy a tus pies, estremecida, / mordida
sin piedad por el recuerdo, / por la visién de aquella vez primera / en
que bajaste del pedestal soberbio, / y, sonriente ¥ seguro, me abra-
saste / la boca, maravillada, con un besuv”. Pero, y al mismo tiempo,
hay una positiva posicién ante el varén que es dificil encontrar entre
las descripciones realizadas por plumas de mujer.

&1 Esteban Echeverria, La cautiva, en Poesia de Espana y América,
t. IL. p. 431

82 “Arreglé la comida a mis chiguillos y salf / Quise entrar a Lota a
ver a mi marido [...] / Asi pasé: me agarraron, / me desnudaron, me
tiraron al suelo a golpes. / Perdi el sentido. Me desperté en el suelo /
desnuda, con una sabana mojada / sobre mi cuerpo sangrante [...]"
(Pablo Neruda, Benilda Varela, en “Canto General de Chile”, Obras
completas, Losada, Buenos Aires, 1856, p. 480).

62 “Diario de una mujer” (filmada en Argentina) es un simbélico relato
de 1a alienacion de la “aristocracia femenina portefia” (de Buenos
Aijres).

8 Los veinte poemas, I: Obras completas, p. 63. Del mismo autor:
“Mujer, yo hubiera side tu hijo, por beberte / la leche de los senos
como de un manantial, / por mirarte y sentirte a mi lado y tenerte /
en la risa de oro y la voz de cristal ..” {Amor, en Crepusculario;
Obras completas, p. 34).

65 Expresion de la aguda critica argentina Esther Vilar, Der dressierte
Mann, 1971, p. 49: “Der Mann ist —im Gegensatz zur Frau— schin”,

88 Nydia Lamarque, Elegia del gran amor, en Poesig femenina argen-
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ting, p. 516. Delmira Agustini, en El rosaric del eros, Cuentas de fuego,
se muestra original cuando escribe: “Cerrar la puerta complice con
rumor de caricia, / deshojar hacia el mal el lirio de una veste [...] /
—La seda es un pecado, el desnudo es celeste; / ¥y es un cuerpo mulli-
do un divan de delicia.— / Abrir brazos [...]; asi todo ser es alado, /
o una calida lira dulcemente rendida / de canto y de silencio... més
tarde, en el helado / mas alli de un espejo como un lago inclinado, /
ver la olimpica bestia que elabora la vida [...] / Amor rojo, amor
mio; / sangre de mundos y rubor de cielos [...]”. En estos simbolos
poéticos puede verse un como combate amoroso, con una dificil de
precisar medida de sadisrno, masoquismo, telGirico impulso “en carnes
y almas” (fdem, Ibid., p. 710).

67 Alejo Carpentier, Los pasos perdidos, pp. 121-122. “Al primer con-
tacto, los huesos de la muchacha parecieron desarticularse con un
crujido desordenado como el de un fichero de dominé, y su piel se
deshizo en un sudor palido y sus ojos se llenaron de ligrimas y todo
su cuerpo exhalé un lamento ligubre y un vago olor de lodo... Se
sintio entonces levantado en vilo hacia un estado de inspiracion serd~
fica, donde su corazon se desbaraté en un manantial de obscenidades
tiernas que le entraban a la muchacha por los ofdos y le salfan por
la boca traducidas a su idioma [...]” (G. Garcia Marquez, Cien afios
de soledad, Sudamericana, Buenos Aires, 1972, p. 36).

% Alejo Carpentier, El siglo de las luces, 1967, pp. 374-375.

8 P. Neruda, Oda e la pareja; Obras completas, p. 938. O como eseribe
Norah Lange, en Siempre: “El y yo en lo infinito. .. Siempre. Cuando
el paisaje / vino, t estabas alli de pie. .. Luego el paisaje se fue... /
y ta quedaste para reemplazar todo hasta lo infinito... / framos él y
yo. Eramos siempre él y yo... / Eramos el amor, €l y yo, el amor
s6lo. .. / Nosotros desapareciamos tras la grandeza de ese amor... /
Era el amor sélo... Luego vino é]... y tltimo de todos / yo...,
siempre yo, buscindole a él..." (La poesiz femenina argentina,
p. 469) .En esta composicion poética se puede ver la anterioridad del
cara-a-cara con respecto al mundo (“cuando el peisaje vino, th estabas
alli de pie [...]1").

7 A, Carpentier, El siglo de las luces, p. 23.

" Ibid, Las pasos perdidos, p. 123.

7 Ibid., p. 177.

7 Jbid., p. 179. Con Ruth se cumple la erética urbana y superdesarro-
llada del mundo nordatlantieo; con Mouche, la amante faeil, se vive la
prostitucién de una cultura alienada y con apariencia aristocratica;
solo con Rosario la erédtica latinoamericana cobra su sentido pleno: “Al
lavarme el pecho y la cara en un remanso del cafio, junto a Rosario
[...] compartia [...] la primordial sensacién de belleza, de belleza
fisicamente percibida, gozada igualmente por el cuerpo y el entendi-
miento, que nace de cada renacer de sol” (p. 131). "Tu mujer es afir-
macion anterior a todo contralo, a todo sacramento. Tiene la verdad
primera de esa matriz que los traductores mojigatos de la Biblia susti-
tuyen por entranas, restando fragor a ciertos gritos proféticos” (p. 144).
“Cuando me acerco a la carne de Rosario, brota de mi una tensién que,
més que llamada del deseo, es incontenible apremio de un celo pri-
mordial; tensién de arco armado, entesado, que, luego de disparar la
flecha, vuelve al descanso recobrado [...]" (p. 188).
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7% Hemos diferenciado la hermenéutica o interpretacién existencial
(§ 7, cap. I, tomo I) de la interpretacion existenciaria (§ 34, cap. VI,
tomo II}. La interpretacién existencial es componente del éthos (cfr.
§ 38, Ibid.), mientras que la inlerpretacién existenciaria es ya un cierto
modo de trascendencia critica, no asi la interpretacion complice o
expresion acritica de la mera ética existencial (entre las que pueden
encontrarse las obras de la simbdlica). Para un estudio de la erética
en el viejo continente, desde un punto de vista histérico y cultural,
véase Anne Marie y Werner Leibrand, Formen des Eros, Karl Alber,
Freiburg, ts. I-1I, 1973.

% Cuestién planteada por primera vez en esta Etica en los §§ 13-16,
cap. III. Ese “mas alla” (en Nietzsche “del bien y del mal”; en Freud
“del principio del placer”; en Marcuse “del principio de realidad") es,
exactamente, la cuestion del Otro. Jenseit en alemén, ané en griego,
es lo que se quiere indicar con lo de ana-16gico, ana-léctico, el Otro
mas alla de la Totalidad,

™ Por ejemplo, véase la obra de Maria Amalia Sum Scalxot, El matri-
monio indigena en Quezaltenango, 1965, que queda, sin embargo, en
un nivel descriptive externo y juridico.

77 La obrita de Fryda Schuliz de Mantovani, La mujer en lg vide nacio-
nal, 1960, al describir en concreto los diversos; “tipos de mujeres” hace
un cuadro interesante de una “erdtica concreta”, ya que indirectamente
describe los “iipos de varones” correspondientes.

7 Véase la colaboracion de Jorge Gissi, “Mitologia de la femineidad”,
en Opresion y marginalidad de la mujer, pp. 125 ss,, que parte de un
andlisis de la negatividad de la “solterona”, sindénimo de “frustrada, en-
vidiosa, resentida, agresiva, acomplejada, peleadora, irritable” (p. 128),
donde se deja ver la sanciéon tradicional contra la mujer que no ha
cumplido la esencia histérica de su ser: “estar-casada-con”, “esposa-
de”. Por el contrario, “en una cultura en gque la mujer no necesita el
casamiento para justificarse a si misma, la palabra solierona pasa a
ser s6lo un detonante, o simplemente deja de existir” (p. 130). Otros
trabajos, en cambio, no alecanzan tal grado de madurez, tal como el
informe “La familia es una sociedad de crecimiento acelerado”, Semi-
nario Nacional de Servicio Social, San José (Costa Rica), 1970, aunque
hay siempre indicaciones de valor.

% Armand y Michele Mattelart, La mujer chilena en una nueva socie-
dad, 1968; idem, “El nivel mitico de la prensa seudoamorosa”, en Cua-
dernos del CEREN, 3 (1971).

8 Véase E. Ander Egg-N, Zamboni, “La mujer quiere tener historia”,
en Opresidn y marginalidad de la mujer, pp. 7 ss. En un nivel de refle-
xion filosdfica véase Enrique E, Fabbri, “Antropologia, mujer y la
pareja humana” Revista CIAS, Buenos Aires, 216, 1972; y mi confe-
ferencia sobre ‘Hacia una ontologia de la femineidad”, en Opresidn
y marginalidad de la mujer, pp. 175, y lo ya dicho en el § 17, cap. III,
Primera parte, en especial en note 350, tomo I de esta Etica

81 En la pareja erélica, por cuanto el varon es el constituyente, la
bibliografia erética es pensada desde €1. No son, si:. embargo, frecuen-
tes, trabajos como los de Hendrik M. Ruitenbeek, El mito del machismo,
ed. cast., Paidos, Buenos Aires, 1967 (bibliog. pp. 209 ss.), donde se
dice gque “en su nuevo esfuerzo por redescubrir la familia, el varbn
v padre debe tener en cuenta un nuevo sentido de la espontaneidad y
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de la aventura. Ni él ni su familia (o en otro caso ni el varén soltero
ni sus amigos) podran conformarse durante mas tiempo con las nor-
mas usuales de conducta” (p. 206). De la mujer, en cambio, se encuen-
tran muchas mas cbras: desde John Stuart Mill (La esclavitud de la
mujer, publicada en Londres en 1879, ed. cast., 1961), hasta una Gina
Lombroso (El alma de la mujer, ed. cast., 1945), la criticada Margaret
Mead (El hombre ¢ la mujer, ed. cast., 1961), Viola Klein (El cardcter
femenino, trad. cast., 1851, de gran interés para situar la cuestién;
bibliog., pp. 335 ss.), Simone de Beauvoir (EL segundo sexo, trad. cast,
ts. I'II, 1965), que tanta influencia ha tenido, o Betty Friedan (La mis-
tica de la feminidad, ed. cast,, 1965) ¥ Margaret Randall (Las mujeres,
ed. cast., 1970). En Espana los trabajos de Carlos Castilla del Pino,
Cuatro ensayos sobre la mujer, 1971, o Lidia Falcén, Mujer y socie-

dad, 1969.

Jacques Lacan, “La significacion del falo”, en Lectura estructura-
lista de Freud, trad. cast. de Tomas Segovia, Siglo XXI, México, 1971,
p. 286. Ya volveremos sobre la cuestién constitutiva ontolégica de la
subjetividad expresada por el falo: “La funcién del significante falico
desemboca aqui en su relacion mas profunda: aguella por la cual los
antiguos encarnaban en €1 el Nois y el Logos (Ibid., p. 289). ;Quién
hubiera pensado que, de pronto, nuestra critica al ser como luz, como
pensar o légos, pudiera ahora permitirnos superar una ontologia ma-
chista cuyo significado es el falo? El yo pienso de Descartes o el yo
conquisto de Cortés es también un ego fdilico, y por ello el opri-
mido supremo es “la mujer india”,

83 Reeditada en 1962, Viola Klein, op. cit., cap. V, pp. 125 ss., efectfia
igualmente una critica a Freud. al mismo tiempo que Betty Friedan
op. cit., cap. V, pp. 121 ss. Estas dos filtimas indican cé6mo, para Freud,
toda anormalidad femenina se funda en lo que es constitutivo de la
femineidad: la “ansiedad falica"”, o “envidia del pene”.

8 Op. cit.,, pp. 28-56. Nos interesa particularmente pﬂr ser una obra
escrita en el ambito latinoamericano,

85 Veéase la obra antigua pero siempre iitil de Roland Dalbiez, El méta-
do psicoanalitico y la doctrina freudiana, t. I, 1948, pp. 152 ss. El mé-
todo es genético y comparativo ya que explica “la sexualidad normal
con la ayuda de la parasexualidad del perverso y de la presexualidad
del nifio" (p. 163).

83 Cfr. Drei Abhandlungen zur Serualtheorie, 1905, I (citaremos de
las Obras completas, traducidas por L. Lopez-Ballesteros, t. I, 1967,
p. 771; indicaremos en segundo lugar la edicion en aleman: Sigmund
Freud Studienausgabe, ed. A. Mitscherlich-A, Richards-J. Strachey,
t. V, 1872, p. 47). La libido (Libido) es una pulsion (Trieb, que tam-
bién se traduce por “instinto”, “impulse” o “inclinaciér”) que Ilos cli-
sicos llamaban appetitus (de appeto: deseo, dirigirse, codiciar, acome-
ter}), o instinctus (tendencia natural a la conservacion o reproduccién).

8T Ibid,, II; t. I, p. 793; V, p. 88. Téngase bien en cuenta para nuestra
interpretacion ontolégica posterior gque la pulsién nicht auf andere
Personen gerichtet ist (no se orienta hacia otras personas) porque es
autoerotisch. La “otra persona” es el “objeto sexual” (Sexualobjekt,
t. 1, p. 771; V, p. 47), dejandonos ver como originaria la relacién sujeto-
objeto (propia de la subjetividad moderna europea). No se olvide, por
otra parte, que Platén ya indicaba que el éros tiende a lo mismo (td
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autd): autoerdtico u homosexual {cfr. en esta Etica. Primera parte,
cap. IIL, § 17, notas 351-362). No puede extrafiarnos entonces que la
descripeion freudiana se funde principalmente en la reminiscencia (“e]
acto de la succién es determinado en la nifiez por la busca de un placer
ya experimentado y recordado [erinnerten]”; Freud, op. cit, t. I,
p. T93; V, p. 88), y proponga como originaria una posiciéon de domi-
naciin sobre el mundo (“El nifio no se sirve, para la succion, de un
objeto exterior a €l [olra personal, sino preferentemente de una parte
de su cuerpo, tanto porque ello le es mas comodo como porgue de
este modo se hace independiente del mundo exterior, que no le es
posible dominar [beherrschen] edn”; Ibid.), ¥ sélo como secundaria
la relacién al Otro (*...buscara posteriormente [spiter]/ las zonas
correspondientes de otras personas, esto es, los labios. Pudiera atri-
buirse al nifio la frase siguiente: ‘Léstima que no pueda besar mis
propios labios’ "; Ibid.}, Estos supuestos freudianos tienen suprema
significatividad para la totaiidad del psicoanalisis. Por otra parte, toda
la relacién entre la pulsién y su acto propio (Serualziel, t. I, p. T71;
V, p. 47: “objetivo sexual”) se define como “necesidad” (Bedfirfnis)
(cfir. 1o explicado en el § 30, tomo II).

88 Antes de esta época, en la obra ya citada, se hablaba que “la libido
narcisisla se nos muestra como el momento original (die nerzisistische
Libide [...] als Urzustand), que aparece en la primera infancia y se
encubre (verdeckt) posteriormente, permaneciendo sin embargo siem-
pre como fundamento (Grund)” (Op. cit, IIT; t. 1, p. 810; V, p. 122).
En cuanto a la mas-ulinidad de este fundamento libidinal se dice ex-
plicitamente: “La libido es regularmente de naturaleza masculina
(mdnnlicher Natur)"” (Ibid.;t. I, p. 811; V, p. 123). Sobre la “ansiedad”
o “envidia del falo (o pene)” (Penisneid o también “celo por” [Eifer-
sucht] (cfr. Einige psychische Folgen des anatomischen Geschlechts-
unterschieds (1925); ed. alemana, t. V, p. 262) no se olvide que la
envidia es la tristeza por el bien ajeno (es un No-al-Otro originario;
cfr. § 28 de esta Etica), es odio al Otro: se vive como falta-de-la-Tota-
lidad el walor positivo y dis-tinto del Otre (La Penismangel [falta de
penel, que seria para Freud la esencia femenina original, viene a
situar a la mujer en el no-ser: la esencia de la feminidad es un “com-
plejo de castracion” [Kastrationsicomplex; Ibid., p. 264], que no es
sino la contrapartida de la primacia ontolégica constitutiva del falo
[“Primat des Phallus”; Die infantile Genitalorganisation (1923); t. 1,
p. 1195; V, p. 238].

8 Die infentile Genitalorganisation, t. I, p. 1197; V, p. 241. La formu-
lacién central dice: “Das Minnliche fasst das Subjekt, die Aktivitit
und den Besitz des Penis zusammen, das Weibliche setzt das Objekt
und die Passivitit fort”. Véanse otros texfos en la edicién alemana
en Das Tabu der Virginitdt (1918), t, V, pp. 211 ss.; Der Untergang
des Oedipuskomplexes, 1924, pp. 243 ss., y el criticado Ueber die
weibliche Sexualitdt (1931), pp. 273 ss., donde ya se defiende de la
critica gue le hacen no sélo “ferninisias entre los varones sino también
nuestras analistas femeninas” (nota I, p. 280). En cuanto a los autores
nue utilizaba Freud, y a las criticas que &l mismo debid responder en
vida véase la bibliografia en S. Freud Studienausgabe, t. V, pp. 295-
305. Freud habla en este trabajo ya de un “complejo de Electra” propio
de la mujer (Elektrakomplex, p. 278), que debe a Jung

" Freud admile que en la fase pre-edipica la nifia tiene una expe-
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riencia sexual clitoriana, que no llega a definir positivamenie la fase
del “complejo de Electra” a fin de que pueda pasar de un mero “ego
clitoriano” a un adulto “ege mamario-clitoriano-vaginal” (=i se mea
permite la larga expresion).

81 Ruth Mack Brunswick, "La fase pre-edipica del desarrollo de la
libido", en Revista de Psicoandlisis 1, 3 (1944), pp. 43-52.

82 Psychology of women, Nueva York, 1945 (trad. cast., Psicologia de la
mujer, 1947), Cfr. C. Trimbos, Hombre y mujer. La relacion de los
sexos en un mundo cambiado, trad. cast., 1968, pp. 105-110.

¥3 Hay otras expresiones como “androcracia” o “androcentrismo” o
“falocentrismo”, diversas maneras de denominar el patriarcalismo o
machismo de nuestra cultura,

% Véase “Zur Genesis des weiblichen Kastrationskomplexes”, en Inter-
nationale Zeitschrift filr Psychoanalyse, IX, 1 (1923), pp. 47 ss.; “The
denial of the vagina”, en International Journal of Psychoanalysis, XIV,
1 (1933), pp. 49 ss.; “The flight from Womanhood”, en International
Jowrnal of Psychoanalysis, VII (1926), pp. 48 ss.

® Esto es corroborado en los estudios de Josine Miiller, “Ein Beitrag
zur Fage der Libidoentwicklung des Madchens in der genitalen Pha-
se", en Internationale Zeitschrift fiir Psychoanalyse, 17 (1931), pp. 50 =3,
98 “Early female sexuality”, en Papers of Psychoanalysis, 1938, pp. 53
ss, De Melanie Klein véase en castellano El psicoandlisis de nifios,
Bibliteca psicoanalitica, Buenos Aires, 1948; Envy and gratitude, 1957.
® En griego significa “hacer desaparecer”, “perder”, “aniquilar’”.

%8 Podriamos todavia referirnos a Lampl de Groot, discipula de Freud
que publicaba va en 1927 “Zur Entwicklungsgeschichie des Oedipus-
komplexes des Weibes”. en Internationale Zeitschrift fiir Psychoana-
lise, VIII o a Fany Ham: Kende, etcétera.

% Por ej., Enzyklopaedie 11, 1, A, §§ 387-482, poco y nada se dice de
la vida afectiva, emocional, voluntaria, tendencial.

10 “Trm Leil sein, heisst in der Welt sein” (Sdmtliche Werke, t. I,
p. 213). y

101 *“Wo du vor Hunger, vor Elerd kein Stoff im Leibe hast, da hast
du auch in deinem Kopfe, deinem Sinne und Herzen Grund und Stoff
zur Moral” (Sdmtliche Wrrke, t. X, pp. 266 ss5.). Como hemos de ver
la primera posicién es bucal, es decir, dice relacién de alimentacidn:
€l deseo o apetito es originariamente hambre, fundamento de la sexua-
lidad misma. %
102 Véage J. Lacan, “Intervencion sobre la transferencia”, en Lectura
estructuralista de Freud, pp. 37 ss.

103 P Ricoeur, De l'interpretation. Essai sur Freud, p. 42.

104 Ueber den psychischen Mechanismus hysterischer Phinomenen, 1
(ed, cast, t. I, p. 27). El subrayado es nuestro.

105 Véase § 20 de esta Etice (tomo II, cap. IV).

198 Die Traumdeutung (1900), I, II (ed. cast, t. I, p. 235).

107 SE, ed. inglesa, t. IV, p. 122 (citado por Ricoeur).

1% Dgs Unbewusste (1915) (ed. cast., Lo inconsciente, t. I, p. 1051).
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108 Véase P. Ricoeur, op. cit, el segundo capitulo de su Dialéetica:
“Una arqueologia del sujeto” (pp. 407 ss.); J. Lacan, “El estadio del
espejo como formador de la funcién del yo", en op. cit, pp. 11 $s.
110 Das Unbewusste, comienzo (ed. cast, t. I, p. 1051).

1L Jenseits des Lustprinzips, 1 (ed. cast., t. I, p. 1098). Realititsprinzip
se opondria al Lustprinzip.

12 Véase Herbert Marcuse, Eros and civilization. A philosophical
inquiry into Freud (Eros y civilizacién, trad. cast. J. Garcia Ponce,
1968), en especial la primera parte (pp. 25 ss.).

113 Jenseits des Lustprinzips (ed. cast., t. I, p. 1098). Marcuse ante-
pone, con razon, las siguientes parejas de conceptos (op. cit., p, 26):

Principio del placer Principio de realidad
De satisfaccion inmediata a satisfaccion retardada
De placer a restriccion de placer
De gozo (juego) a fatiga (trabajo)
De receptividad a productividad
De ausencia de represion a seguridad y moralidad (repre-
sién)
De la infancia (o barbarie) al estado adulto (civilizacién)
De la Topice y Energética a una Econdmica

14 Jenseits des Lustprinzips, V (ed. cast, I, p. 1113).

15 Thid,, VI (ed. cast. I, p.1120).

18 Ibid, V (ed. cast, I, p. 1112).

117 #“Sglo bajo estas condiciones puede la funcién sexual prolongar
la vida y prestarle la apariencia de inmortalidad” (Ibid., VI; I, p.
1115).

18 Thid, 1, p. 1118.

119 Cita aqui Freud la obra de Schopenhauer, Ueber die anscheinende
Absichtlichkeit im Schicksale des Einzelnen. El destino o fin del
hombre individual o de la “determinacion” es de lo que se trata,

120 Jenseits des Lustprinzips, VI; ed. 'cast., t. I, p. 1118,

121 Ipid., t. I, p. 1122, nota 1. jHegel termina su Enciclopedia igual-
mente recordandonos la sabiduria indoeuropea hindi!

12z “He tendide en lo mas profundo de mi mismo con esperanza de
alcanzar por esta via (de la medicina) mi primer fin: la filosofia.
Esto es lo que pretendia ya antes de haber bien comprendido el por-
qué estaba en el mundo” (Carte 39 de Freud e Fliess; ed. cast., t. III,
p. 712).

122 Massenpsychologie und Ich-Analyse (1821),t. 1, p. 1127; t. IX, p. 65.

12¢ Carta 71 (ed. cast., III, p. 785). Y comenta Freud: "Es el hecho
conmovedor de Edipo Rey” (Ibid.), En el caso de Edipo se hace
del padre un inocente, mientras que poco antes habia escrito que
“era necesario acusar al padre de perversion" (Ibid.; carta 69, del 21
de septiembre de 1897; ed, cast, III, p, 777), Puede verse entonces que
en 1897 al inocentar Freud al padre lo constituye en el fundamento
de su interpretacién, porgue su presencia sera mas actual cuanto
mas desapercibida, normal, no conflictiva sea.

123 Drei Abhandlungen zur Sexualitdt, conclusiones (t. I, p. 821;t. V,
p. 141).
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128 DHe Traumdeutung, V, I, b (t. I, p. 380; t. 11, p. 26T).

137 El tema aparece en Freud en su estudio sobre Lg interpretacidn
de los suefos, en el capitulo relativo a “Los suefios de la muerte de
personag queridas®.

138 En Totem wund Tabu (1913) Freud quiere explicar, a partir de
Frazer, Wundt, Darwin, Atkinson, Smith, el origen de las institu-
ciones culturales (cuestidn que tanto interesé a Hobbes, Rousseau,
Hegel, Marx) por medio de un parricidio original: la- fratria maté
cultualmente al padre (t. II, pp. 588 ss. y t. IX, 287 ss5.). En verdad
ngo era el padre, sino el viejo.

129 Der Untergang des Oedipuskomplexes (1924) (t. II, pp. 502-503;
t. V, pp. 248-249),

136 1bid. La Kaestrationsdrohung (amenaza de castracién) es la posi-
bilidad del castigo que se ejerceria si la erética se hiciera actual.

131 Die Treumdeutung, Ibid. (t. II, p. 503; t. V, p. 249).

132 Temas debatidos especialmente en Das Unbehagen in der Kultur
(1930) (t. ITI, pp. 1 ss.; t. IX, pp. 101 s3.)

133 Véase H, Marcuse, Eros y civilizacién, pp. 34-105, Sobre la nocién
de familia que el conflicto edipico supone, véase J. Lacan, “La fami-
lle” en Encyclopedie frangaise, t. VIII, 1938, pp. 8.40-3 ss.: “La estruc-
tura misma del drama edipico designa al padre a fin de dar a la fun-
cién de sublimacién la forma inas eminente. .. La imago del padre, a
medida que domina, polariza en los dos sexos las formas mas per-
fectas del ideal del yo” (Ibid., p. 8.40-14/15). Consiiltese P. Ricoeur,
op. cit,, pp. 186 ss,

13¢ Die Treumdeutung, Ibid. (t. I, p. 389; t. II, p. 266). Cfr. Para una
des-truccién de le historia de la étice, § 1.

135 Op. cit., Ibid. (1. I, p. 389; t. 11, p. 266).

136 T.a palabra Enthiillung (des-cubrimiento) indica exactamente la
actitud fenomenolégica u onioldgica heideggeriana por la que se pasa
de lo obvio cotidiano al ser como fundamento. (Ya hemos explicado
que la perfeecion en la Totalidad es el pasaje de la ignorancia a la
sabiduria: t. II, cap. IV, § 20).

13T % den Blick abwenden” (apartar la vista) indica exactamente
la posicion del hombre de la caverna de Platén o el murciélage de

Aristoteles que no quieren soportar el dolor de ver la luz del dia:
el sol, el Ser, el fundamento.

138 Op, cit., Ibid.

139 Gilles Deleuze-Felix Guattari, Capitalisme et schizophrénie. L'Anti-
Oedipe, 1972, p. 60.

140 Expresion de los autores ante nombrados (op, cit, p. 65), que
indicaria la superacion (and-; en el sentido explicado en el § 36, £. IT)
de la restrictiva interpretacién edipica.

141 Véase David Cooper, Lz muerte de la familia, ed. cast.,, 1971. La
formula “muerte de la familia” (como “muerte de dios™) no quiere
indicar la desaparicion de ésta sino su nuevda implantacion,

142 1.3 cuestion sera tratada en los §§ 50, 56 y 62 de los capitulos VIII,
IX y X, asi como fue estudiada en el § 16 del capitulo III (tomo I) de
esta Etica. En el capitulo I1I se traté de una manera analdgica y pri-
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mera (§§ 17-19) los temas que tratamos ahora al nivel concreto latino-
americano (en estos capitules VII, VIII y I1X). El tema del capitulo X
ha sido esbozado ligeramente en el § 25 (cap. IV, tomo II).

183 Cuestién ya tratada en el § 17 del cap. III (tomo I).

144 H, Marcuse, Eros y civilizacién, p. 128.

185 Ibid., pp. 125 ss.

146 Orfeo tiene la misma funcién de Dionisos, de Nietzsche (Ibid.,
p. 153).

1#7 I'bid., p. 163.

140 Thid,

149 Lectura estructuralista de Freud (trad. cast, de Ecrits), p. 284,
Se dice todavia que el Otro ocupa "el lugar de causa del degeo”
(p. 285). Y coincidiendo con todo lo que hemos expuesto hasta aqui
afirma: “el deseo del hombre es el deseo del Otro” (Ibid., p. 326).
150 Jbid., p. 326.

151 Ibid, p. 336.

152 En las obras de un Ludwig Binswanger, por ejemplo, puede verse
la misma limitacién ontoldgica y reductiva ya observada en Heidegger.
Su Daseinsanalyse nunca llega a bien situar la posicion del Otro en
la cotidianidad normal y en su negacién patolégica. No queremos decir
con esto que no haya un enorme avance sobre Sein und Zeit, pero la
cuestién no es definitivamente bien situada por faltarle a la psiquiatria
las categorias meta-fisicas que le permitirian llegar a lo real. En efecto,
Binswanger nos habla de la “nostridad del amor (Wirheit der Liebe)”,
situando al amor como un existenciario fundamental del Mitsein (Ser-
con): “En el amor, la corporalidad es diafanidad, transparencia del
td... En la amistad, la corporalidad es un apoyarse el uno en el otro”
(Grundformen und Erkenninis menschlichen Daseins, 1942, p. 272),
Von Weizsiicker, Boss, y otros psiquiatras existenciales no logran supe-
rar la totalizacion ontologica.

153 Primera parte, V, pp. 180-202; cfr. A. de Waelhens, Une philosophie
de Vambigiiité, pp. 143 ss. Véanse una serie de trabajos fenomeno-
logicos en Facets of Eros. Phenomenological Essays, 1972, donde se
encuentran trabajos de Enzo Paci, Van Lier, etcétera,

154 Phenoménologie de la perception, p. 181,
155 A, de Waelhens, op. cit., p. 145.

186 Cfr. p. ej., Das Ich und das Es (1923), cap, 1 ss (ed. cast. I, pp. 9
ss.; ed, alem., t. III).

157 I’Anti-Oedipe, p. 31. El anilisis de esta valiosa critica la realizare-
mos en el préximo paragrafo.

158 Merleau, op. cit., p. 182,

159 A Carpentier, Los pesos perdidos, p. 374.
180 Op. cit, p. 187.

181 Thid., p. 183.

182 Op, cit., p. 147.

163 Véase al fin del tomo 1II, 2, en el Indice alfabético analitico de
temas la nocién de “amor-de-justicia”.
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164 [’ Anti-Oedipe, p. 57.
165 Henri Van Lier, L'intention sexuelle, p. 26.

188 [ eiturgia es el servicio ptiblico o sagrado, el culto. En hebreo, ya
lo hemos dicho, es el “trabajo” (haboddh) o “servicio del templo”.

187 Los pasos perdidos, p. 168.

168 Ibid., p. 121,

160 Idem, El siglo de las luces, p, 374,

170 Texto ya citado de A. Carpentier, Loz pasos perdidos, p, 131,

171 Esta subjetualizaciéon de la “estética” ha sido definitivamente cri-
ticada por M. Heidegger en su trabajo “Der Ursprung des Kunstwer-
kes", en Holzwege, pp. 7-68. Véase mi trabajo “Estética y ser”, en
Artes Pldsticas (Mendoza), 2 (1969), pp. 15-18.

173 Es la posicion de Heidegger, e igualmente la de Merleau Ponty
(para ver la doctrina del fenomenélogo francés: A. de Waelhens,
Une philosophie de Pambiguité, pp. 366-376).

173 Texto citade de R. Gallegos, Donia Barbara, p. 162

174 Texto citado de A, Carpentier, Los pasos perdidos, p. 121, Meditese
el texto que hemos citado tambiér en la nota 67, de Garcia Marquez.

176 Texto citado de A. Carpentier, Los pasos perdidos, p. 122.

178 Texto modificado en su orden, ya citado, del mismo autor, EL siglo
de las luces, pp. 374-375.

17T Texto citado, en Ibid., p. 375. “La autonomia ritmica, que desco-
necta la voluntad, contribuye a descentrar al sujeto, a arrastrarlo a
la alteridad que lo toma a cargo, hacia un ritmo que puede denomi-
narse como visceral, arcaico, eésmico. Aunque involuntario, el ritmo
genital es experimentado en €l cuerpo y la conciencia encarnada;
se opera en el ciclo del movimiento, de la sensacién y del deseo”
(H. Van Lier, op, cit,, p. 32). “La realidad mas importante que puedo
detectar en lo que la gente acostumbra denominar orgasmo es el
ingreso no posesivo en el orgasmo del Otro [...] El orgasmo es la
experiencia total de la transexualidad” (David Cooper, La muerte de
& familia, p, 137).

178 BEn la relacién varén-mujer (y no mujer-varén) nos dice Lacan:
“Que el falo sea un significante es algo que impone que sea en el lugar
del Otro donde el sujeto tenga acceso a él; pero como ese significante
no esta alli sino velado y como razén del deseo del Otro, es ese deseo
del Otro como tal lo que al sujeto se le impone reconocer, es decir,
el Otro en cuanto gue es €l mismo sujeto dividido de la Spaltung
significante” (Lectura estructuralista de Freud, p. 287).

179 E, Levinas, Le temps et "Autre, 1947, p. 172,

180 Estas son: 1, Varén-mujer; 2. Mujer-varon; 3. Padre-hijo; 4. Hijo-
padre; 5, Madre-hija; 6. Hija-madre; 7. Padre-hija; 8. Hija-padre; 9. Ma-
dre-hijo; 10. Hijo-madre; 11. Hijo-hija; 12. Hija-hijo. Las cuatro suple-
mentarias son: 13. Varén-vardn; 14. Hermano-hermano; 15. Mujer-
mujer; 16. Hermana-hermana. Todas éstas pueden ser relaciones nor-
males o perversas. Freud entonces atendié preferentemente la relacién
1 y 10, Téngase en cuenta que sélo algunas de estas relaciones tienen
un nombre propio en castellano, como, por ejemplo: padre-hijo:
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paternidad; hijo-padre: filialidad; madre-hijo: maternidad; hermano-
hermano: fraternidad. En general falta la distincién entre hijo e hija
en todas las denominaciones, Por nuestra parte hemos llamado erdtica
las relaciones 1 y 2; las relaciones 3 al 10 son principalmente pedagégi-
cas; las 10 al 16: preponderantemente politicas. Si quisiéramos todavia
hacer de este cuadro algo mas completo deberiamos (pero se compli-
caria aqui mucho la cuestion) agregar la relacién; anciano-anciana,
lo gue nos daria 14 relaciones fundamentales (y dos secundarias),
como, por ejemplo: anciano (abuelo)-padre; aneciano-nieto; anciana
(abuela)-madre (y aun en este caso con dos posibilidades: que la
madre sea su hija o que sea la esposa de su hijo); etc.

181 Relacion 10 de la nota 180. “Genéticamente” es lo misma que peda-
gégicamente, Freud se interesa por el nifio porque es “padre-en-po-
tencia",

182 La posicion “falica” es la de varén-mujer (posiciéon 1); la “clito-
riana vaginal” es propiamente la de mujer-varén (posicién 2); la
buco-manual” es la de hijo/hija-madre (posicién 10 y 6); ia “mama-
ria” es la de madre-hijo/hija (posicién 9 y 5). La cuestién anal la
dejamos aqui sin considerar, porque es econdmica (cfr. § 45),

183 Véase, por ejemplo, la obra de Imre Hermann, L'instinct filial,
trad. franc,, 1872, El autor es alumno de Ferenczi y maestro de innu-
merables psicoanalistas (incluyéndose a Roheim y Lacan) (bibliografia
sobre el tema en op. cit.,, pp. 409-436). El instinto filial (conjunto de
instintos tales como el de alimentarse, el “asirse-de-la-madre”, ete.)
debe distinguirselo claramente del instinto sexual propiamente dicho;
el primero se dirige al cumplimiento del desarrollo pedagégico, el
segundo a la fecundacién y la pro-creacién del hijo.

184 Véase la obra de Hermann, pp. 85 ss. Esta perifrasis quiere traducir
la palabra alemana Anklammern y la francesa cramponner, en el
sentido de escalar, prenderse, tomarse. Los primates son llevados por
ia hembra madre durante los primeros meses en su bajo vientre: los
recién nacidos, instintivamente, se prenden de su madre sin soltarla
jamas. El nifio humano recién nacido tiene automiticamente reaccio-
nes instintuales en el mismo sentido, de alli la fuerza con que se
prende su mano de los objetos que tocan su palma, la posicién en e
suefio, la conformacién prensora de sus pies, etcétera, 4

185 Véanse §§ 21 y 27, de los caps. IV y V, del tomo II de esta Etica,
188 Op, cit., p. 258.

187 Hermann nos dice que la postergacion de la plenitud genital es
posible que ya en el nivel de los primates se haya filogenéticamente
aleanzado, siendo asi un modelo psico-social fijado hereditariamente
en el hombre (El joven macho con genitalidad plena debi6é postergar
el ejercicio sexual debido a la presencia del jefe del grupo, el que
por la fuerza exigia al menos fuerte una abstinencia total) (Hermann,
op. cit,, pp. 202-214).

188 En el sentido expuesto a continuacién es pulsién que tiende a vivir
la totalidad por regresién (es anormal, patologica, perversa). En un
segundo sentido, pero mas alla de la “pulsion alterativa”, es como el
“deseo natural de ver a Dios"” de los medievales, es decir, el desear, sin
negar la alteridad del Otro como otro, alcanzar alguna vez, mas alla
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de la historia y lo humano, Ia conciliacién irreversible, imposible para
nuesira naturaleza, Este deseo escatolégico nos mueve a veces a querer
ya vivir en la conciliaciéon imposible para el hombre como hombre y
ello, al apresurar antinaturalmente la conciliacién, se transforma en
lo patolégico y éticamente maligno.

189 Véase la nota anterior, El coito en la justicia es anticipacid.. esca~
toldgica, mientras que lo patoldgico o élicamente perverso es apresu-
ramiento, impaciencia o totalizacién anti-escatolégica | (porque al que-
rerse vivir ya, sin apertura futura al servicio, la conciliacién eterna,
de hecho, seri necesario incluir al Otro como cosa en la totalidad
para gue no se aleje en su alteridad y me exija por el servicio tener
que estar nuevamente en la lejanie). El coito sexual en la justicia,
en cambio, vive la plenitud de la proximidad y se abre a la lejanfa
por el servicio: “Colmada la carne volvia hacia las gentes, los libros,
las cosas [...]" (Alejo Carpentier, El siglo de las luces, p. 375).

10 Ibid., p. 374.

18l Sobre la posibilidad de crear una cultura donde las pulsiones pudie-
ran no ser reprimidas, debe, sin embargo, tomarse seriamente una
indicacién dada por Freud en 1927 en su obra Die Zukunft einer
Illusion, I: "Los limiles de la educabilidad del hombre supondrin
también los de la eficacia de tal transformacién cultural. Podemos
preguntarnos si un distinto ambiente cultural puede llegar a extinguir
[la represion de los instintos y ‘la coercion inevitable para la conse-
cucion de estos propésitos’. ..] Tal experimento estd aun por hacer-
se [...] No me he propuesto en abscluto enjuiciar el gran experi-
mento de cultura emprendido actualmente en el amplio territorio si-
tuado entre Europa y Asia [Rusial® (t. I1, p. 75; t. IX, p. 143), Sin
embargo, en Das Unbehagen in der Kultur (1930) dice que el que
“en desesperada rebeldia adopte este camino hacia la felicidad, gene-
ralmente no llegard muy lejos, pues la realidad es la mas fuerte. Se
convertira en un loco a quien pocos ayudaran en la realizacién de
sus delirios™ (t. III, p. 14; t. IX, p. 213); se trata de una intencién
de “transformacién delirante de la realidad” (Ibid., p. 15; p. 213).

182 Desde ya debemos aclarar que para Freud, como para W. Reich,
la economia sexual (Sexualoekonomie} es una regulacidn, ahorro o
dominio de 1a energia sexual del individuo (cfr. W. Reich, Die Sexuelle
Revolution, ed. franc,, 1868, p. 8), mientras que para nosotros, sin negar
ese aspecto, indica principalmente la relacién hombre-naturaleza como
lejania del cara-a-cara (proximidad o ejercicio actual del sexo-a-sexo)
en procura servicial de nuevas proximidades futuras; es decir, no recal-
camos tanto la retensién o represidén sexual sino més bien la expansién
sexual como trabajo liberador, pro-creador.

193 “El curso de los procesos animicos es regulado. .. por el principio
del placer... [Pero] para que sea mas completa la deseripcién junto
a los factores tépico y energetico debe incluirse el econdmico” (Jen-
seits des Lustprinzips, I; ed, cast., t. I, p. 1097). Freud comenzé por la
deseripeion energética, y continud por una “representacién espacial,
tépica, de la vida animica” (Das Ich und das Es [1925]; ed. cast.,
t. II, p. 12), pero dioc cada vez méas importancia a la econémica (Cfr.
Das Unbewusste, IV, ed, cast,, t. I, p. 1058).

194 Das Ich und das Es, 11 (ed. cast, t, II, pp. 14-15).

165 Das Ich und das Es, III (ed. cast, t, I, p. 16).
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198 [bid., p. 17, nota 1.

19" P, Ricoeur, Philosophie de la volonté, 1 (1867), p. 380. Véase sobre
el inconsciente pp. 350-398. Véase la excelente obra de Ludovico Ce-
riotto, Fenomenologia y psicoandlisis, Troquel, Buenos Aires, 1968,
donde se estudia la nocidn de inconsciente en Sartre, Merleau Ponty,
De Waelhens y Ricoeur. El autor muestra como, en definitiva, la nocién
de inconsciente “apunta a una latencia que es nuestra arqueologia”
(p. 227); de otra manera, y anora en lenguaje ontoldgico, el incons-
ciente indica exactamente la nocion de horizonte, de fundamento o
de fysis: agquello desde lo cual (y hacia lo cual) todo se avanza a la
presencia de la conciencia (lo ontico) (efr. § 3, nota 52 del cap. I, t. 1,
de esta Etica). Freud, en su filosofia positivista del siglo x1x, ve el
inconsciente como un depdsito o reservorio material; Heidegger, en
cambio, se acerca a dicha nocién pero por la de com-prension/pre-
ocupacién, momentos del ser del hombre gue no caen bajo el dominio
de la conciencia o la interpretacién-representacién, y que, como laten-
cia vigente-ausente, funda la actividad de la conciencia éntica. Para
Freud “la diferenciacién de lo psiquico en consciente e inconsciente
es la premisa fundamental del psicoanalisis [...] El psicoanalisis no
ve en la conciencia la esencia de lo psiguico” (Das Ich und does Es, I;
t. II, p. 9); recordando que se Ilama “consciente a la representacién
(Vorstellung) que se halla presente en nuestra conciencia” (Metaphy-
chologische Erginzung sur Traumlehre, I; ed. cast., t. 1, 1031) podemos
decir gue es, precisamente, la distineién entre lo ontoldgico y lo éntico,
siendo esto Gltimo el Ambito de presentgcion del ente a la interpreta-
eién subjetiva. De esta manera que todo la visto en el cep. I (1. I), puede
aplicarse a la nocidén de inconsciente.

138 W, Reich, Die Sexuelle Revolution, ed. franc., p. 373.

19 Ihad, p. 377.

24 [bid., p. 52.

0L Ibid., p. 377.

a2 ]bid., p. 56.

203 [bid., p. 368.

204 La critica de Marcuse vale sdlo en parte: “La liberacién sexual
per se llega a ser para Reich una panacea para los males individuales
y sociales. El problema de la sublimacion es minimizado; no se hace
ninguna distincién esencial entre la sublimacién represiva y la no
represiva, y el progreso en la liberacién aparece como una mera libe-
racion de la sexualidad” (Eros y civilizacién, p. 220). De todas mane-
ras, el valor de la interpretacién de Reich, en 1830, fue el de haber com-
prendido que “el principio de realidad, tal como existe actualmente,
es el principio de realidad de la sociedad capitalista” (Materialismo
dialéctico y psicoandlisis, Siglo XXI, México, 19870, p. 25), pero se equi-
voca al pensar que pudiera haber una sociedad futura que no fun-
cionara como “principio de realidad” (jHe aguf su ingenuidad!). Lo
que acontece es que dicho “principio de realidad” no sera el capita-
lista, pero sera el tecnolégico, la dominacion de los planificadores, etcé-
tera.

205 Rechtsphilosophie, § 207; t. VII, p. 358.

208 [hi
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07 Ibid, § 196; p. 351,

08 Thid., § 170; p. 323,

209 Cfr. Ibid,, §8 170 ss; sobre la propiedad §§ 41 ss.

21¢ Jhid., § 171; p. 324,

1 Nombre de la pequefia obrita aristotélica sobre la orgenizacién
doméstica (Oikonomikon, 1343-1353: “La econdmica difiere de la poli-
tica como una casa (oikia) de la ciudad-estado (pdlis)™”; I, 1343 a 1-2)
que es repetida al comienzo de la Politica I (1252-1260 b 24).

812 Polit. I, 1; 1253 a 19-20.

13 Tbid, m 3. La famosa descripeién de la esencia humana ha side
numerosamente mal comprendida; no se dice que todos los gue hoy
consideramos hombres lo son porque son animales sociales, sino que
para Aristételes eran hombres los que vivian en las ciudades-estados
helénicos exclusivamente,

214 Thid,, 1252 a 32- b 1.

N5 Ihid., 1253 b 29-34.

A6 [bid., 1254 a 12-13. Compirese esta doctrina aristotélica con el § 67
de la Rechtsphilosophie de Hegel; en Zusatz, Hegel explica que se trata
del esclave griege en comparacion con el trabajador asalariado de su
tiempo.

AT Massenpsychologie (1921), X (t. [, p. 1154; t. IX, p, 114).

a8 Jhid.

212 Die Zukunft einer Illugion (1927), I (t. II, p. 75; . IX, p. 142).
230 Ibid,, pp. T4-75; p. 141, Freud no era pesimista con respecto a2 Ia
" mnaturaleza humana, aunque no tenia confianza en la posibilidad de
una cultura no represiva: “No es aventurado suponer que estas difi-
cultades no son inherentes a la esencia misma de la cultura, sino gue
dependen de las imperfecciones de las formas culturales desarrolladas
haste ahora [...Una tal cultura] seria la Edad de Oro, pero es muy
dudoso que pueda liegarse a ello, Parece mas hien que toda civilizacién
he de basarse sobre la coercién y la renuncia de las pulsiones” (Ibid,,
p. 74; pp. 140-141).

! Ihid., p. 76; p. 145. Esta doctrina depende directamente de Nietzsche
(Cfr. § 23, cap. V, t. I de esta Etica}.

#t Das Unbehagen in der Kultur (1930), IT (t. III, p. 16; t. IX, p. 214).
3 [bid,, VIII (p. 63; p. 269).

3% Ibid., p. 84; p. 269. Antes habia dicho: “hemos pasado inadverti-
damenle de Io econdmico a lo psicolégica” (Die Zukunft einer Ilusion,
t. II, p. 75; t. IX, p. 144). Ahora, en cambio, hemos pasado de lo
psicolégico a lo politico. -

435 Das Unbehagen in der Kultur, VIII (p. 64: p. 269).

728 Jbid, 1 (p. 15; p. 213).

237 Jbid., VIII (p. 64; p. 270).

338 Ed. cast., 1970, p. 12. Freud dice que la cultura tiene por £in “poner
la tierra al servicio del hombre [...] las herramientas, el fuego ¥ Ia
construccion de la habitacion” (Das Unbehagen in der Kultur, t. I,
p. 21; t. IX, p. 221). Aristételes, por su parte, muestra que “la familia
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es la comunidad establecida por naturaleza para alcanzar los bienes
cotidianos” (Polit., 1, 1, 1252 b 14).

120 Engels, op. cit, p. 12

130 Amcient Society, 1877.

231 Engels, op. cii, p. 104,

233 Ibid., pp. 102-103.

23 Jbid., p. 83.

234 Jbid., p. 83.

235 Morgan, Ancient Socieiy, p. 552,

238 Un ejemplo seria aguel testimonio citado del obispo Zumarraga:
“se me quejaron diciendo que el presidente e cidores les pedian sus
hijas y hermanas” (Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia de Mézxico,
t. I, p. 256). Veéase desde el texto puesto al comienzo de este capi-
tulo VII hasta los citados en'notas 48 a 56.

23T Texto citado de Alejo Carpentier, Los pasos perdidos, p. 179,

238 Como se vera, al decir “servicialmente pro-ductora" gueremos co-
rregir la ontologica y univoca interpretacion del inconsciente, realizada
por Deleuze-Guattari en L'Anti-oedipe. Para los autores, “contraria-
mente a Reich, la esquizo-analisis no hace distincién de naturaleza
entre la economia politica y la economia libidinal” (p. 457). El incons-
ciente como méaguina preductora de realidad (donde la produccidn
deseante [desirante] se identifica con la produccién social), y no salo
como para Freud productora de representaciones, no es suficiente ni
adecuado. El inconsciente es un “organismo deseante servicial”, es
decir, ¥y como veremos, no solo una maquina material sino una carne
viviente (organismo) deseante, pero cuyo trabajo no es solo pro-duc-
cion (correlato de una necesidad ontica u ontologica), sino servicie
(praxis liberadora meta-fisica que se encamina al Otro como otro).
La economia dibidinal no es la economia politica aunque se coimplican
mutuamente, pero como exterioridades dis-tintas, ana-légicas a la tota-
lizacion de cada una de ellas.

23 Ya hemos visto la posicion de Marcuse {Eros y civilizacién, toda
la Segunda parte), pero igualmente la obra de Lukacs, Estética, trad.
cast.,, t. I-IV, 1966-1967, donde el trabajo de la economia politica se
identificaria al final (como lo piensa Marx) con la accién libidinal
plena y la estética como creacion de obras de arte, En verdad, esa
identidad es un mas allad de la condicion histérica del hombre, o, lo
que es mas grave para los que sufrimos el sistema desde fuera, un
epifenémeno o un lujo negativo del mismo sistema totalizado (les
hippies o el alegre ¥ creador trabajo del gran burderata del socialismo
ruso). Toda pretendida identidad es signo de totalizacién: alguien ha
sido inmolado para gue alguien juegue, sl fin, con su caddver. El
homo ludens es posible desde el homo lupus, héroe activo del sabio
ego cogito.

240 “E] gervicio mutuo del cuidado de la piel constituye una repeticion
de la accién por la que la madre arranca algunos pelos a sus hijos. ..
El servicio dérmice es el modelo y el punto de partida de todos los
hechos sociales” (I. Hermann, L’instinct filial, pp. 92-93).
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241 Filogenéticamente, los primates duermen siempre en grupo para
darse calor mutuamente. Genéticamente, el nifio, horrorizado, en cli-
mas frios, por la inhdspita frialdad del ambiente, tiende a asirse de la
madre para equilibrar su temperatura y calentarse.

242 Texto dos veces citado de A, Carpentier, El siglo de las luces, p, 375.
243 Ibid,
244 Lacan, Lectura estructuralista de Freud, p. 319,

5 La “espacialidad” de la casa, el sentfido de sus diversos lugares,
tienen relacién directa con la esencia de la casa como prolongacién
de la carnalidad humana, como un cuerpo desplegado: desd= los ori-
ficios (puertas para entrar con los frutos del trabajo, los alimentos,
y para salir con los desperdicios de la cocina; ventanas para gque
entre la luz, para poder ver afuera sin ser visto, para producir la
oscuridad en el dia), a la calidez aislante del techo (en tierras tropi-
cales) y las paredes (en tierras frias), hasta la intimidad del lecha,
la funcién mediatizante de la cocina con respecto a la digestién, ete.
No debe olvidarse que las més primitivas casas fueron redondas, como
los nidos de los primates superiores: totalizacién circular equivoeca
donde, como veremos, se podri negar al hijo. La historia de la erdtica
ha dejado tras de si una historia de la arquitectura de la casa. No
tiene igual casa el refinado harén de un sultan, el libre pigmeo del
Africa o el asediado esquimal de Groenlandia. Aiin cabria preguntarse
por la significacion escatolégica (ausencia vigente) de la sexualidad
en la austera celda del monje cristiano 0 mahometano, de la casa de
las virgenes del sol en el Cuzco imperial, etcétera.

248 Véanse mis reflexiones sobre la propiedad en mi obra América
!a_li:.m, dependencia y liberacidn, pp. 178-180: “La propiedad en
crisis”.

M7 Texto citado de José Hernandez, Martin Fierro, 1, 133-136.

28 Para Freud (Zur Gewinnung des Feuers; t. III, pp. 67 ss.; t. IX,
Pp. 445 ss.), el fuego dice relacién a la mujer (para I. Hermann,
op. cit,, dice ademas relacién a la madera con la que el fuego se
hace, con la tierra, con la madre: es un sindrome en torno al calor)
y no a la posicion falica.

248 Sobre la cuestion del trabajo ejercido por la mujer en Amé-
rica latina, véase, por ejemplo, la obra citada de A. y M. Mattelart,
La mujer chilena en una nueva sociedad, pp. 113 ss. Querriamos re-
flexionar sobre las estadisticas de Mattelart para indicar lineas con-
cretas de una econdmica erodtica. Puede observarse por el resul-
tado de las encuestas que pesa sobre la mujer de pueblo una enorme
alienacién cultural, El 92 % de las mujeres de pescadores (todo en
Chile) estan en desacuerdo en que la mujer trabaje (de hecho, el 82 %
no trabaja sino en casa y el resto hace en casa otros trabajos por
encargo), mientras que las mujeres de clase alta piensan que deben
trabajar (el 80 %; de hecho son las que mas trabajan fuera de
casa: el 35 %). Por su parte, los varones de pequefias propiedades
de la zona de riego piensan que la mujer no debe trabajar (84 %),
lo mismo que las clases urbanas de obreros (80 %), mientras que
en la clase media alta los hombres se inclinan en sentido contra-
rio (el 52 % piensa que la mujer debe trabajar). Claro es que la
mujer de clase alta puede trabajar porque sus nifios son cuidados
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en un 67 % por empleadas domésticas, mientras que la clase obrera
debe hacerse cuidar sus nifios por su misma familia (50 %). Por
su parte, los varones pescadores piensan que la mujer no debe tener
igual autoridad que el varén en el trabajo (72 %opina esto), mien-
tras que los varones de clases media alta y alta piensan lo contra-
rioc (en un 76 y 70 %, respectivamente). Es interesante que la pro-
fesion mas ejercida en la casa, por pedido externo, es la costura,
tejido e hilados (el 36 % de los propietarios pequefios de la zona de
secano), y que las razones que las mujeres dan para el hecho de
trabajar son, para las clases mas necesitadas, conseguir una entrada
econémica suplementaria (el 84 % de inguilinos de zona de riego), y
para la clase media alta y alta, lograr la realizacién profesional o per-
sonal de la mujer (el 40 % en ambos casos). Puede verse, en general,
que en las clases altas la mujer ha llegado a una consideracion mas va-
liosa de si misma. ;Sera entonces que las condiciones econdémicas de
las familias son las que posibilitan dicha liberacion? ;O seri mas bien
que la mujer con mayor posibilidad de informacién ha podido tomar
conciencia antes? De todas maneras, la liberacién de 1a mujer es tam-
bién liberacion politica y cultural, econémica e ideologica, porque
pesan sobre ella mistificaciones tradicionales y estructuras sociales
opresivas.

338 Mare Oraison, Le mystére humain de la serualité, 1966, p. 3.

1 Vaase el analisis fenomenlégico de P. Ricoeur, a partir de la sim-
bélica griega y hebrea del tema de la suciedad, la mancha y el mal (La
symbolique du mal, pp. 31-144).

53 Véase 1o que hemos expuesto en el § 20, cap. III (t. II). Considé-
rese, ademas, nuestra obra El dualismo en Iz antropologia de la cris-
tiandad y El humanismo helénico, en temas tales como el manigueis-
mo, la doctrina dualista del cuerpo, el mal, etc. No nos extendemos
por ello aqui.

3 Inca Garcilaso de la Vega, Comentarios reales, IV, I; t. IL, p. 7.
Sobre las mujeres incas casadas, véase Ibid., cap. XIII-XV, pp. 25 ss.

354 Véanse numerosos fragmentos en Von Arnim, Stoicorum veterum
fragmenta, t. I-I1, 1923.

235 Didgenes Laertius, X, Epikur, ed. alemana, 1868, p. 112.

238 Plotino, Enéadas, V1, 9, 10.

357 La formula dice: “all’ousic kai to tantén té einai kai td noein
einai” (Ibid, III, 8, 8).

258 “Theoria z0sa” (Ibid.).

9 “g] ve sin ver nada, y entonces es cuando ve sobre todo, Asf la
inteligencia recogiéndose en su intimidad ve una luz gue se aparece
siibitamente, sola, pura, y dandose a si misma” (V, 5, 7). Nada més
semejante al “Saber absoluto” hegeliano.

80 “Este yo, es decir, mi alma, por la que soy lo que soy, es entera-
mente diferente del cuerpo [...] y si no hubiera cuerpo no dejaria
de ser el alma lo que es” (Discours de la méthode IV; p, 148); el ego
cogito es, entonces y en apariencia, no sexuado (la sexualidad ven-
dria por el cuerpo); sin embargo, y de hecho, ese ego es “félice”; un
ego falico sin padre, sin mujer, sin hijo: esguizofrénico (todo esto se
dio de hecho eomo experiencia personal en la vida de Descartes: negd
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a su madre, a su amante, a su hija, tenia miedo patolégico al frio —sen-
sacién propia de la esquizofrenia—, eteétera).

361 Texto puesto al comienzo de esta obra, en 1a primer pigina del t. I

362 Parte de una carta del obispo Juan Ramirez, citada al comienzo
de este capitulo VIL

33 Texto citado de Sor Inés de la Cruz, Antologia clave, p. 48.

264 Alejo Carpentier, Los pasos perdidos, p. 9. Esta erbtica oligarquica
simboliza toda la “cultura del centro”.

265 Ibid., pp. 23-24. Mouche no es solo la ramera, sino también, sim-
bolicamente, la “cultura sofisticada” de la misma oligarquia eriolla
latinoamericana, que se acuesta con el “centro”, como 1o deja ver en el
didlogo tan apreciado por Mouche entre el indio, el negro v el blanco
que niegan su cultura y adoran el arte europeo {pp. 58-58).

206 Ibid., p. 112.

267 Séfocles, Edipo Rey (trad. cast., de Angel M. Garibay, 1969, p. 130).
268 Jbid., p, 132.

6@ Cuando el hermano de Electra y Electra misma asesinan a su ma-
dre el coro grita: “;Oh ciudad, oh prole desdichada: l1a Moira (léase:
‘el ser como Totalidad totalizada’) impera al fin” (Ibid., p. 84). Mues-
tra bien que en una tal ontologia erdtica los hijos no pueden sino
odiar a un progenitor e identificarse con el otro; pero, y viceversa,
el progenitor niega siempre al del mismo sexo: jésta es la légica de
la Totalidad erdtica!

310 No es que las 16 relaciones posibles se unifiquen en la primera
(varén-mujer) (cfr. nota 180), sino que ni siquiera la primera se cum-
ple realmente,

M Die Sexuelle Revolution, p. 52.
172 Véase art, pérne, en TWNT, pp. 579 ss.

213 En hebreo la palabra zenit indica el acto sexual cumplido por
un vardn, sea 0 no casado, con una mujer no necesariamente casada.

374 Leyes VIII, 84 a-c.

23 W, Reich, op. cit., p. 193.

78 Jhid,, p. 193.

211 hid., p. 206.

2% Thid., p. 207.

% Ibid,

280 Thid,, p. 220,

81 .o muerte de la familia, p. 156,

282 En griego mojeia (de donde viene el: ou moijeiiseis, “no adultera-
ras” del Deuteronomi 5, 18, hebreo l'o tin’ef; cfr. Exodo 20, 14; Deut.
22, 22; Levitico 20, 10).

283 Parte de la letra del tange Margot. Véase el sentido europeista
(francés) de la cultura aristocratica del Rio de la Plata. “[...] ese
cuerpo gue te marca los compases tentadores de un candombe o de
algin tango en los brazos de un buen gil; mientras triunfa tu silueta
¥ tus trajes de colores, entre risas y piropos de muchachos seguidores
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[ilos que pueden pagar!] entre el humo de los puros v el champagne
Armenonville” (Ibid.). Esto nos recuerda la poesia de Ernesto Car-
denal (Nicaragua) “Oracién por Marilyn Monroe”; “Ella sofi6 cuando
nina que estaba desnuda en una iglesia / (segiin cuenta el Time) /
ante una multitud postrada, con las cabezas en el suelo / y tenia que
caminar en puntillas para no pisar las cabezas. / Tii conoces nuestros
suefios mejor que los psiquiatras. / Iglesias, casa, cueva, son la segu-
ridad del seno materno / pero también algo més que eso [...] / Las
cabezas son los admiradores, es claro/ (la masa de cabezas en la oscu-
ridad bajo el chorro de luz). / Pero el templo no es los estudios de la
20th Century Fox. / El templo —de mérmol ¥ oro— es en el templo
de su cuerpo / en el que esta el Hijo del Hombre con un latigo en la
mano / expulsando s los mercaderes de la 20th Century-Fox / que
hicieron de Tu casa de oracién una cueva de ladrones” (Editorial
Universitaria, Santiago de Chile, 1971, pp. 11-12).

284 Materiglismo dialéctico y psicoandlisis, Siglo XXI, México, 1970,
p. 71; “Debido a su educacién, la mujer es, también en el matrimonio,
‘casta’, es decir, frigida hasta el punto de que rechaza al varén” (Ibid.).

185 Jbid., p. 25.

388 Die ‘leulturelle’ Sexualmoral und die moderne Nervositdt (1908)
(ed. cast., I, p. 943).

387 Jbid,, p. 954,

18 Jenseits von Gut und Bose, §§ 238-230. Y dice todavia: “Lo que
a pesar del temor que experimenta excita la piedad por esta gata peli-
grosa y bella que se llama mujer, es que parece més apta para sufrir,
mas fragil, mas sedienta de amor que ningiin otro animal” (Ibid.).

189 Rewvista de Occidente, Madrid, 1961, I, pp. 165-169.
290 F. Engels, El origen de la familia, p. 198.
W1 M. Langer, Maternidad y sexo, p. 24.

W2 J. Gissi, “Mitologia de la femineidad”, en Opresion y marginalidad
de la mujer, p. 157.

203 Véase lo dicho en el § 27 de esta Etica, en cuanto a la maldad mo-
ral en general.

1% En la encuesta llevada a cabo por Mattelart, La mujer chilena en
una nueva sociedad, puede verse el ideal de la mujer en “imagenes
de las clases” (pp. 35 ss.), vy en “la mujer, la pareja, la familia” (pp.
59 ss.). La mujer “de su casa, trabajadora, sacrificada, colaboradora"”
son las virtudes de ]a ama de casa. En la obra de Carlos Castilla del
Pino, Cuatro ensayos sobre la mujer, Alianza Editorial, Buenos Aires,
1971, en especial “La alienacion de la mujer” (pp. 9 ss.). En nuestra
conferencia sobre: “Hacia una ontologia de la femineidad”, en Opre-
sibn y marginalidad de la mujer, pp. 180-192, Véase lo dicho en el § 28
de esta Etica.

1% Repitiendo lo ya dicho anteriormente, toda enfermedad o maldad
tiene razon de totalizacién, Desde la ya desusual histeria, a las neu-
rosis, pero aun en las situaciones psicéticas esquizofrénicas, el sujeto
se escinde de la normal alteridad y se construye (segin sea el tipo y
la gravedad de la enfermedad o maldad) un mundo-para si. La pér-
dida del “sentido de la realidad” (realidad en el sentido freudiano: el
“principic de la realidad” vigente) no es sino la imposibilidad de
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establecer la relacién alterativa; el poder vivir en la confianza ante
la indeterminabilidad del Otro; el poder esperar en su palabra; el
ser capaz de moverse sobre una previsibilidad siempre finita ante la
infinitud de la decisién ajena. Ante el peligro-del-Otro, el enfermo o
el malvado totalizan su mundo, instrumentan al Otro a su servicio,
imaginan instrumentarlo o simplemente se separan de él; en todos los
casos se totaliza y evita el peligro manejando los entes desde su
propio fundamento ontologico. El psicdtico no puede soportar que “el
otro sea lo transindividual del discurso,... sobre lo que jamas se ten-
dri dominio ni podrd disponerse a gusto” (A. de Waelhens, La psy-
chose. Essai d'interpretation analytique et eristentiale, 1972, p. 168).

18 Véase una antigua descripeién de la cuestidn del éthos en Tomés
de Aquino, II-II, q. 141-189 (ed. Marietti, pp. 656-923). Es interesante
anotar gue Lenin indica que “I' revolucién exige de las masas y de los
individuos concentracién interna y tensién de fuerzas [...] La in-
continencia en la vida sexual es burguesa [...] (cuestién que Reich
no pudo entender) . El proletariado [ ...] no necesita de la ¢ mbriaguez ,
que le enerve o le excite. No necesita ni la embriaguez de la inconti-
nencia sexual ni la embriaguez alcohdlica. No piensa ni quiere olvidar
la vileza, la putrefaccién y la barbarie del capitalismo [...] Necesita
claridad, claridad, ¥ una vez mas claridad” (en Mattelart, op. cit,,
p. 220, nota 7). En lo cual coincide con el pensador medieval que dice
que la intemperancia “es lo gque mayormente se opone a la claridad
(claritati) [...] en cuanto a que la Aclectacién propia de la intam-
perancia impide la luz de la razdn, de donde procede toda la claridad
(claritas) [...]1" (II-II, q. 142, a. 4, ¢).

7 C, Trimbos, Hombre y mujer, Lohlé, Buenos Aires, 1968, p. 144.
En esta obra puede verse algo sobre “Las relaciones scxuales antes
del matrimonio” (pp. 133 ss5.).

%8 E1 hombre y la gente, I, pp. 172-173. Tomas de Aquino también
coincide en la superioridad del varén sobre la mujer yva que al tratar
la cuestién del pecado original dice que “el pecado del varén es méas
grave, porque era (Adan) mas perfecto que la mujer (quia erat per-
fectior muliere)” (II-11, g. 163, a. 4, c). [A esto puede llegar el pa-
triarcalismo!

2@ Ademis de las obras ya citadas en nota 81 de este tomo de la Etica,
véanse las obras de Shulamith Firestone, The dialectic of sex, 1970;
Kate Millett, Sexual Politics, 1968,

300 Verecundia la llamaban los antiguos; tiene relacién a vergiienza
porque se “enciende €l color del rostro” y con el pundonor porque se
teme “perder la hpnra” (no sélo del “qué diran” sino de si mismo ante
si mismo).

I Aristoteles, Efica ¢ Nicomaco, V1, 5; 1140 b 11. El texto continda:
“Cuando el hombre se ha corrompido por (la eselavitud) del placer o
del dolor, en ese momento se le en-cubre, se le oculta el origen, es
decir, se le obnubila la com-prension del ser en vista del cual elegi-
mos las posibilidades y obramos. El vicio, entonces, corrompe el ori-
gen” (Ibid., b 12-20). Véase Para una des-truccién de la historia de la
ética, § 5.

302 Ed. Matepha, Buenos Aires, 1864, p, 261,

303 En paises capitalistas del “centro” la situacién es la siguiente; “Las
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publicaciones sobre comercio sexual prematrimonial nos hablan de
un 50 % (Kinsey), del 50 al 70 % (Terman), del 52 % (Burgess),
del 90 % (Carlsson, en Suecia)" (C. Trimbos, Hombre y mujer, p. 139).
La cuestion planteada por Freud queda entonces en pie: “A todos in-
teresa que también en las cuestiones sexuales se llegue a observar
entre los hombres, como un deber, una mayor sinceridad. Con ello
se ganaria mucho en moral sexual” (Die Sexualifit in der Aetiologie
der Neurosen (1898); ed. cast, I, p. 147).

3 Hemos situado introductoriamente la pedagogica en esta Etica,
cap. 111, § 18 t. I, pp. 137-144.

305 Juan Rulfo, Pedro Pdramo, 1971, p. 7. Sobre la *nostalgia de un
padre [Vatersehnsucht]” véase S. Freud, Die Zukunft einer [llusion, IV
(t. II, p. 83; t. IX, p. 158). “Y de este modo se me fue formando un
mundo alrededor de la esperanza que era aquel sefior llamado Pedro
Paramo, el marido de mi madre. Por eso vine a Comala [...] —Yo
también soy hijo de Pedro Paramo —me dijo [...] El caso es que nues-
tras madres nos malparieron en un petate aunque éramos hijos de
Pedro Paramo. Y lo més chistoso es que él nos llevé a bautizar”
(pp. 7-11). El tema de la blsqueda del padre es antiguo en el pensa-
miento americano: “—;Cémo era mi padre? [pregunté Quetzalcbatl].
Cdmo era su figura? {Yo quisiera ver su rostro [...]! Le respondie-
ron: —Ha muerto. Muy lejos quedd enterrado” (en Poemas épicos
histéricos, Quetzaledatl busea a su padre, recogida por Angel Garibay,
La literatura de los aztecas, p. 24. Véase en esta misma obra “Amones-
tacion del padre al hijo”, pp. 107-131).

38 Octavio Paz, El laberinto de la soledad, 1973, pp. 78-79. Este mag-
nifico capitulo de “Los hijos de la Malinche” (pp. 59 ss.) lo tendre-
mos muy en cuenta en esta pedagdgica.

30T Alejo Carpentier, Los pasos perdidos, pp. 35-36. Ya hemos dicho
que las tres mujeres de la obra son las tres culturas que se ejercen
en América latina: Ruth (la cultura imperial), Mouche (la cultura
prostituida o ilustrada de la élite neocolonial), Rosario (lo ancestral
popular latinoamericano).

308 “E] quinto sol”, en Angel M. Garibay, La literaiura de los azte-
ors, 1970, p. 16. El Sol es un momento mitico maseculino; la tierra ate-
morizada es el momento maternal-femenino. El hijo es el inmolado.
Véanse otros ejemplos y una interpretacién psicoanalitica modificada
en Arnaldo Rascovsky, Ei filicidio, 1973, oue es un libro de gran inte-
rés pedagégico. Véase todavia sobre filicidio, Bartolomé de las Casas,
Apologética historiz, cap. 90-81, t. III, pp. 303-309; José de Acosta, His-
toria natural, V, 19, pp. 161- 162.

3% Popol-Vuh, edicién de Adridn Recinos, 1, cap. TI-II1, p, 99,

310 Véase la temética esencialmente pedagégica de la “renovacién del
mundo” en Mircea Eliade, Aspects du mythe, 1863, pp. 56 ss.; idem,
Muythes, Téves et mystéres, 1857, p, 254 ss., y Le mythe de l'éternel Te-
tour, 1049, pp. 83 ss.

311 Memorial de Solold, I, 7; p. 52.

312 Es en este sentido que Hegel dice que “la pedagégica es el arte
de hacer al hombre ético (sittlich)” (Philosophie des Rechts, § 151;
Zusatz, t. VII, p. 302), es decir, segiin las costumbres de un pueblo; se
trata del sentido “ontologico” de la pedagbgica.
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13 Popol-Vuh, 111, cap. VI; p. 203, Muestra muy bien Imre Hermann,
L’instinct filial, pp. 184 ss, siguiendo a Freud y muchos otros auto-
res, que poseyendo el nifio el instinto de “‘asirse-de-la madre” (Véase
§ 44, en el capitulo anterior sobre la erdtica) identifica a la misma ma-
dre con el “arbol”, de cuya lefia hace fuego. El fuego (que da calor
como la madre al hijo) es un sustituto de la madre: la cultura.

34 Comentarios reales de los Incas, I, XXI, t. I, p. 59. El Inca Garcilaso
es un bello ejemplo del poder de la tradicién oral de una cultura,
porque “esta larga relacion del origen de sus reyes me lo dio aguel
Inca, tio de mi madre, a quien yo se la pedi, la cual yo he procurado
traducir fielmente de mi lengua materna, que es Ia del Inca, en la
ajene que es la castellana” (Ibid., XVIII, p. 52). La cultura, como la
lengua primera y constitutiva de un nifio, es materna: se maman. José
de Acosta, en su Historia natural y morcel de las Indias, VI, XVI, nos
dice que “otro primor tuvierc. también los indios del Peri, que se
ensefiarse cada uno desde muchacho en todos los oficios que ha me-
nester un hombre para la vida humana. Porque entre allor no habia
oficiales sefalados, como entre nosotros, de sastres, zapateros y tejedo-
res, sino que todo cuanto en sus personas y casa habia menester lo
aprendian todos, y se proveian a si mismos. Todos sabian tejer y ha-
cer sus ropas; v asi el Inca con proveerles de Iana, los daba por ves-
tidos. Todos sablan labrar la tierra y beneficiarla, sin alquilar otros
obreros. Todos se hacian sus casas; y las mujeres eran las que més
sabian de todo... Y cuasi en esto imitan los indios a los institutos
de los monjes antiguos, que refieren las Vidas de los Padres. A la
verdad, ellos son gente poco codiciosa, ni regalada, y asf se conten-
tan con pasar bien moderadamente, que cierto si su lingje de vida ge
tomara por eleccién y no por costumbre y naturaleza, dijéramos que
era vida de gran perfeccion” (pp. 196-197). Sobre el tema le la edu-
caelcn entre los incas véase, entre centenares de obras, Louis Baudin,
La vie quatidienne au tmps des derniers incas, 1955, pp. 94 ss., 222
ss., etcétera.

315 José de Acosta, Historia natural, VI, XXVII, p. 205, Es un capitulo
digno de ser meditado: “Hacianles dormir mal ¥ comer peor, porque
desde nifios se hiciesen al trabajo y no fuesen gente regalada” (Ibid.,

p. 206). Véase sobre la educacion azteca: Bartolomé de las Casas, A:po-
[agétma. historia, cap. 219, t, ITI, pp. 286 s5. En el capitulo 122, Bartolomé
enuncia el tema asi: “Pruébase que los mexicanos fueron superiores
a muchos pueblos antiguos en punto a la crianza y educacién de la
juventud” (pp. 287 ss.).

318 La literature de los aztecas, p. 107. Hay bellas recomendaciones
al hijo sobre la mentira y falsedad, sobre la vida del hogar, el tomar
alcohol, etcétera.

317 “Treinta y ocho te¥’ s lacandones”, en La literatura de los mayas,
ed. de Demetrio Sodi, 1970, p. 69.

318 “Un sefior da consejos a su hijo que quiere casarse”, en Lea litera-
tura de los guaranies, ed. de Leén Cadogan y A. Lopez Austin, 1970.
Bartolomé de las Casas, Apologética historia, cap. 123-124, refiere una
buena cantidad de estas maximas tradiciones que los padres incul-
caban a sus nijos (ed. cit., pp. 300 s5.).

19 Texto colocado al comienzo del tomo 1 de esta Etice, y como su
frontispicio,

701



320 B libro de los libros de Chilam Balam, 11 Ahau, p. 98,
31 Memorial de Solold, 11, 162, p. 132.

322 Alejo Carpentier, Los pasos perdidos, p. 202. La tiltima obra del
gran escritor, El recurso del método (1974), es una critica al raciona-
lismo cartesiano-europec moderno que se encuentra ya indicada en
estas cortas lineas.

323 Véase la diferencia entre la dominacién dialéctica que supone la
conquiste, y la liberacién analéctica en la que consiste la auténtica
evangelizacién en mi obra América lating, dependencia y liberacion,
en la comunicacién “Historia de la fe cristiana y cambio social en
América latina” (pp. 193-228). Con respecto a la historia del proceso
de la evangelizacién, véase mi obra Historia de la Iglesiac en América
laina, coloniaje y liberacion (1492-1973), Nova Terra. Barcelona, 1974,
hay alli una bibliografia minima.

32¢ Véase mi trabajo ‘La evangelizacién como proceso de acultura-
cion”, en América latina y conciencia cristiana, IPLA, Quito, 1970,
pp. 74 ss. Para un esquema de una historia de la pedagdgica lntinoame-
ricana véase Tomas Vasconi, Educacion y cambio social, 1867, en su
cuarto apartado: “La evolu.mén de los sisternas educativos lntl.noame-
ricanos”" (pp. 39-54). Para el problema educacional en la época de
la Cristiandad de Indias, véase Félix Zubillaga-Antonio de BEgafia,
Historia de la Iglesia en la América espafiola, 1. 1, pp. 414-449, ¢, 11,
pp. 597-625 y 1068-1090. Un prototipo de historia pedagogica, véase en
Esteban Fortana, “Semblanza historica del colegio nacional de Men-
doza”, en Cuyo (Mendoza), III (1967), pp. 43-88, y en {dem, “Los cen-
tros de ensehanza de la filosofia argentina durante el periodo hispa-
nico”, en Cuyo, VII (1971), pp. 83-146, etcétera.

325 Qctavio Paz, El laberinto de la soledad, p. 92.
338 Gabriel Garcia Marguez, en su cbra Cien aiios de soledad, crea el
ambiente alucinante de la sucesion de las generaciones en el reducido

ambiente de Macondo, “porque las estirpes condenadas a cien afios
de soledad no tenfan una segunda oportunidad sobre 1a tierra” (p. 360).

337 Q, Paz, El leberinto de la soledad, p. 186.

328 Jbid., p. T3.

328 Alejo Carpentier, Los pasos perdidos, pp. 146-147.

330 QOctavio Paz, op. cit., pp. 77-78.

1L Ibid., p. 75.

332 Véase el apéndice “Cultura imperial, cultura ilustrada y libera-
cién de la cultura popular”, en Stromata, Buenos Aires, XXX, 1/2
(1974), pp. 83-167; y un trabajo anterior al descubrimiento explicito
de la doctrina de la dependencia: "Cultura, cultura latinoamericana y
cultura nacional”, en Cuyo (Mendoza), IV (196B), pp. 7-40.

333 QOctavio Paz, op. cit., p. 76,

33 Ibid., p. 1.

335 Albert Memmi, Refrato del colonizado, 1969, p. 93. La coincidencia
entre la Algeria o Tanez del siglc xx y Amerindia en el siglo XvI es
asombrosa. Se pueden leer los juicios que sobre el indio tenian los

conquistadores y la cultura de la burocracia hispanica colonizadora;
en los seminarios se decia gue estaban “inelinados a la lujuria”, por lo
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que no podian ser sacerdotes; “bestial ¥ mal inclinados™ los llamaba
Fernandez de Oviedo; “rudo” o como nifios lo juzgan los concilios
americanos (tan justos en otros aspectos), etcétera.

338 Octavio Paz, op. cit, p. 79. Tan ruptura con la “madre” es que,
en el caso de Sarmiento, seria bueno realizar un anélisis hijo-madre
concreto, a fin de desentrafiar el sentido de la negacion de la cultura
popular latinoamericana como negacién de la madre y afirmacion
correlativa del padre (en este caso, los sucesores del conquistador
Cortés o Pizarro: Inglaterra, Francia, Estados Unidos).

37 Ibid., p. 115, Se denomina en México la Reforma a la irrupeidn del
liberalismo (desde 1857). Por su parte, Paz nos dice que “el disfraz
positivista no estaba destinado a engafar al pueblo, sino a ocultar la
desnudez moral del régimen a sus mismos vsufructuarios [...] Al
cabo de cien afios de luchas el pueblo se encontraba més solo que
nunca, empobrecida su vida religiosa, humillada su cultura popular.
Habiamos perdido nuestra filiacién histérica” (Ibid., p. 120). Sobre
la influencia francesa en Ameérica latina nada mejor, para revivirla
por dentro gue la obra de Alejo Carpentier, El siglo de las Iuces: “Es-
teban sonaba con Paris, sus exposiciones de pintura, sus cafés intelec-
tuales, su vida literaria [...]” (p. 29).

438 Sarmiento, Facundo, 1967, p. 51. Un importante analisis de Anibal
Ponce, Humanismo y revolucidn, 1970, sobre “Sarmiento y Espafia”,
nos ayuda a descubrir la genialidad observativa de Sarmiento, al mis-
mo tiempo que da a entender el fracaso de la “revolueién burguesa”
de 1520 en Espana (un siglo antes que la inglesa ¥ dos gue la fran-
cesa), Es evidente que el “liberalismo” no es mias que la irrupcién de
una cierta burguesia dependiente y neocolonial en Amériea latina.

38 Sarmiento, op. cit,, p. 111. Sarmiento nos propone aqui una “filo-
sofia de la cultura” explicitamente. Llama a lo europec la conciencia,
la civilizacion, el ser, lo urbano; llama a lo americano lo barbarg, la
materia, el nomadismo, el campo. Uno es la industria, la inteligencia,
la belleza, 1a razén; otro es la incultura, lo irracional, lo burdo, lo
popular, lo hispanico, lo medieval, lo cristianc. “Quiroga®, para Sar-
miento, es lo mestizo, lo latincamericano. Por ello se hace sumamente
importante la obra de Saiil Taborda, Investigaciones pedagdgicas,
t. I-IT, 1851, cuando plasma la categoria de “lo faciindico”; “Quien
lenga conciencia de pertenecer a una sociedad que se realiza en el
tiempo de acuerdo a un insobornable sistema de fines, precisarid con
esta actitud el profundo sentido de ese advenimiento v se situara de
pleno en las direcciones historicas de tesitura facindica que contiene
la clave del fenémeno Sarmiento” (t. 11, p. 230), que no es sino “una
conquista o colonizacion de una cultura sobre otra cultura” (Ibid.),
porque “la empresa educacional de Sarmiento [tiene] el deliberado
designio de someternos al vasallaje de la cultura extranjera” (Ihid.)

30 Véase la obra de Anibal Ponce, Educacién y lucha de clases, 1957,
en especial “La educacion del hombre burgués” (pp. 210 ss.).

341 José Hernandez, Martin Fierro, 1, 1069-1080, p. 53.
32 Libérer Vavenir, 1971, pp. 120 ss.

M3 Jose Hernandez, op. cit,, I, 1087-1092, p. 54,

34 Octavio Paz, op. cit, pp. 122-131.
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345 “Era un habito de los sentidos y no amor lo que me unia a Mou-
che [...] Tres artistas jovenes habian llegado [...], un blanco, un
indio el poeta, un negro el pintor [...] El tema era uno solo: Paris
[...] yo interrogaba a esos tres jovenes sobre la historia de su pafs,
los primeros balbuceos de su literatura colonial, sus tradiciones popu-
lares, [y] podia observar cuin poco graio les resultaba el desvio de
la conversacion [...] Los veia yo enflaquecer y empalidecer en sus
estudios sin lumbre —olivéaceo el indio, perdida la risa el negro, ma-
leado el blanco—, cada vez mas olvidados del sol dejado atras [...]
Al cabo de los afios, luego de haber perdido la juventud en la empresa,
regresarian a sus paises con la mirada vacia [...] Yo percibia esta
noche, al mirarlos, cudnto dafio me hiciera un temprano desarraigo
de este medio que habia sido el mio [...] Cuando la noche se me hacia
singularmente tangible, ciertos temas de la modernidad me resultaban
intolerables” (Alejo Carpentier, Los pases perdidos, pp. 58-60).

316 “Ruth, desde otro extremo del mundo, era quien habfa despachado
los mandatarios que me hubieran caido del eielo... Y yo habia ascen-
dido a las nubes, ante el asombro de los hombres del Neolitico [...]
En estos Gltimos dias sentia junto a mi la presencia de Rosario. A
veces, en la noche, crefa oir su queda respiraciéon adormecida” (Ibid,,
p. 215),

M7 Jdem, El reino de este mundo, 1969, p. 121.
M8 QOctavio Paz, op. cit., p. 40.
M9 Ibid., pp. 13-14.

30 A, Villamil-C. Bejarano-A. Cote, El gamin, Universidad Javeriana,
Bogota, 1973 (inédito dactilografiado), p. 12.

351 Para una pedagdgica del “centro” nada mejor que 1a visién histé-
rica que nos dan Theodor Ballauf-Klaus Schaller, Pidagogik, tomo I:
Von der Antike bis zum Humanismus (1969), tomo II; Vom 16. bis
zum 19, Jahrhundert (1970), tomo III; 19./20. Jahrhundert (1972),
Karl Alber, Freiburg, que en sus 2514 paginas no sélo nos da una
antologia sino una interpretacién “europea”.

32 Para una bibliografia minima sobre la pedagdgica latinoamericana,
ademés de las obras que citaremos a lo largo de este capitulo, véase
la Revista de Ciencias de le educacion (Buenos Aires), que trae bue-
na bibliografia (c¢fr. T. Vasconi, “Contra la escuela”, RCE 9 (1973,
pp. 3-22) ; ademas, Educacidén hoy. Perspectivas latinoamericanas (Bo-
gota), desde enero de 1971, que tiene ademas una “coleccion” sobre
temas tales como J. Vasconcelos-C, de Lora, La escuela comunidad
educativa, 1972; Paulo Freire, Concientizacion, 1973; P. Furter-E. Fiori,
Educacién liberadora, 1973. Sobre el cambio social y la educacién
consiliese Juan C. Agulla, Educacién, sociedad y cambio social, Ka-
pelusz, Buenos Aires, 1973, de interés; Toméas Vasconi, Educecién y
cambio sociel, 1967 (bibliografia, pp. 117-130) ; C. E. Beeby, La calidad
de la educacion en los paises nacientes, 1987; sobre un intento mas teé-
rico, A. Morales, Hombre nuevo: nueva educacion, 1872; y el capitulo
de Aida Vazquez, “Problemas de educaciéon en el tercer mundo”, en
obra conjunta con Fernand Cury, Hacia una pedagogia del siglo xx,
1967, pp. 225 ss.; sobre historia, Luis Zanotti, Etapas histéricas de la
politica educativa, 1972; o mas monografico, Juan C. Tedesco, Educa-
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cién y sociedad en lz Argenting (1880-1900), 1970, como ejemplo de
un periodo de un pafs latinoamericano.

383 Véase cap. III, §§ 17-18, t. I, pp. 130-140, en especial notas 354-358
de esta Etica. Es conocida la siempre clasica obra de Werner Jaeger,
Paideig, trad. cast., 1967. Debemos, sin embargo, proponer algunas
reflexiones. Para Platon, y posiblemente para Sécrates, el aprendizajé
es “reminiscencia” (andmnesis) (Mendn 81 a-82; Fedén 72 e-73 a;
Fedro 249 b-c; Reptiblica 476 a, 507 b) que se alcanza en altimo tér-
mino por la dialéctica-ontoldgica. Es un recordar “lo Mismo” (té auté)
que ya se habia visto entre los dioses (Teeteto 191-195; Filebo 34). “Lo
Mismg" (véase lo ya dicho en esta Etica, § 14, t. I, pp. 104-108) es
divino; las ideas, pero al mismo tiempo lo es la cultura griega. Peda-
gogicamente Socrates, por su método mayéutico, lleva al discipulo a
la respuesta griega de lo gue pregunta y le hace creer que son ideas
divinas; es decir, diviniza la cultura griega. ;Sutil dominacién peda-
gogical Ademas, el pedagogo, que no es el padre del hijo, lo toma bajo
su responsabilidad y ocupa el lugar del padre. Como veremos, el dis-
cipulo. como en el caso del Emile, es como un ente orfanzl ante un
despotico ego magisiral que sélo le asigna al huérfano-nifio la funcién
de recorder “lo Mismo”, Toda pedagdgica de la dominacién es disci-
plina memorativa, rememorante: hay que recordar lo que el ser del
maestro es. El olvido del ser heideggeriano nos habla igualmente de
dominacion, ;Como podria haber olvido o recuerdo de lo nuevo que
el discipulo es, st nunca hg sido sino que serd?

384 S. Freud, Briefe, 1873-1939, 1960, p. 244.

355 Pierre Legendre, L’amour du censeur, Essai sur Uordre dogmatique,
1974, p. 26. Esta sugestiva obra, que parte de la erédtica para realizar
una hermenéutica socio-politica del derecho medieval, nos permite
pasar del texfe canonigo al texto psicoanalitico y politico. No se con-
funda, en la exposicién que sigue, la cristiandad (una cultura de la
que trataremos) con el cristianismo (una religion de la que agui no
nos ocuparemeos).

360 Ibid.,, p. 36. Véase en esta obra, especialmente, el capitulo deno-
minado “El orden sexual y su terror” (pp. 124 ss.) y “Politica de los
confesores” (pp. 143 s5.), que nada tiene ya de comun con las super-
ficiales criticas unilaterales de los liberales latinoamericanas, Consil-
tese G. Le Bras, Institutions ecclésiastiques de la chrétientd médicvale,
t. I-11, 1959-1964.

357 Citaremos de sus Obras completas, ed. Lorenzo Riber, t. I-I[, 1947-
1948. El De disciplinis, II, pp. 337-687. Sobre pedagdgica consultar Con-
tra los pseudodialécticos (1520), Pedagogia pueril (1523), Carta II a
Carlos Montjoy (1523), Arte de hablar (1532), De consultatione (1523),
De la disputa (1531), ete. Nuestro eritico pedagogo nos dice en un
pasaje que “algunas cosas hay que diera yo tanto por desaprenderlas
como otros pagan por aprenderlas” (Contra los pseudodialéeticos,
p. 295). Y hablando del sin sentido de la educacién feudal dice que
“si el vulgo entendiera tales demencias, fueran las masas obreras
quienes los echarian de la ciudad, silbados, abucheados, haciendo sonar
sus herramientas como a gente mentecata y carente de sentido comin”
(Ibid., p. 208). Véase el distanciamiento existencial de Vives con res-
pecto al mundo feudal y el acercamiento a la realidad burguesa (al
hablar positivamente de mano de obra renacentista).
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32 De las disciplinas, 11, 1; 1. I, p. 399. En esta obra, después de criticar-
la decadencia de los estudios (artes o disciplinas), entra a criticar una
por una las ramas centrales del curriculum del siglo xv: la gramatica,
la dialéctica, la retorica, la filosofia, la medicina y matematica, el dere-
cho civil y el mismo método de la ensefianza, Es un tratado esencial
de la pedagogica moderna,

352 Jbid,, prefacio; II, p. 341. Obsérvese la fundamentacion de la pro-

blemética pedagégica sobre la “naturaleza”, que pronto ocupari el

lugar de la cultura medieval. En Vives, ademas, se ve ya presente

la figura constituyente del ego magistral: “...porque con ella no que-

??gedperjudicado yo, el preceptor, ni con ella dafiado los estudiantes”
id.).

I Ibid., p. 338.

361 Véase la diversa interpretacién de este pensador dada poer Anfbal
Ponce, “La educacion del hombre burgués”, en Educacién y luchas de
clases, pp. 211 ss. (“Si la educacién caballeresca ya no servia para
este noble que tendia a volverse cortesano, poco le servia la dialéctica
v la teologia al buen burgués que fletaba bugues para el nuevo mun-
do”; p. 212), ¥ por Max Horkheimer, “Montaigne und die Funktion
der Skepsis”, en Kritische Theorie, 1968 (trad. cast., Barral, Barcelona,
1973) ; Saul Tabarda, Investigeciones pedagdgicas, 1T, pp. 113-147 (sobre
el galant homme), pp. 149-164 (el gentleman).

382 Montaigne, “De V'institution des enfants”, en Essais, I, cap, XXVI;
ed. de M. Rat, t. I, 1962, pp. 161-162. Para una bibliografia, Ibid.,
pp. XLII-LXYV,

383 5j se lee, por ejemplo, la obra de Fénelon, De Ueducation des filles
(ed. Firmin-Didot, 1886), pvede observarse, entre otros aspectos, un
machismo presente en todas las lineas (“instruction des femmes sur
leurs devoirs”, caps. 11 y 12, pp. 65-79); se sitlia en el nivel de la
burguesia (“Ella tiene la ciencia de hacerse servir... Es necesario
elegir los sirvientes.."”; p. 70), ¥ que lentamente se libera de la tutela
clerical (“Creo que usted —la madre— podra darle mejor educacién
gue ningin convento”; p. B6); eteétera.

364 UUsaremos la edicién de F. Richard, 1964 (con bibliografia en pégi-
nas XLI-L).

385 Debe tenerse en cuenta, por ejemplo, que un Locke (1632-1704),
que contempla la revolucion burguesa inglesa de Cromwell, nos pro-
pone la antropologia de la tabula rasa: el hombre nace sin presu-
puestos, sin antecedentes, sin condicionamientos. {Se lo puede educar
admirablemeate! Su obra Pensamientos acerca de la educacién apare-
ci6 en 1693.

386 Se equivoca entonces A, Mitscherlich, Auf dem Wer zur vaterlosen
gesellschaft, 1971, ya que el padre se enmagcara en sustitutos ambiguos.

w1 grile, I: p. 5.
38 Ibid., p. 7.

389 Jbid., V, p. 514, "Mais congidérez premiérement que, voulant former
I’homme de la nature, il ne s'agit pas pour cela d'en faire un sauvage
et de le reléguer au fond des bois” (Ibid., IV, p. 308).

370 Ibid., I, p. 5. “Las buenas instituciones sociales son las que saben
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mejor desnaturalizar (dénaturer) al hombre, arrebatandole gu exis-
tencia absoluta para darle solamente una relativa, transportando el
yo a la unidad coman” (Ibid., p. 9). “El hombre civil nace, vive y
muere en la esclavitud: en su nacimiento ya se lo calza en un chaleco
(se lo faja); en su muerte se lo clava en un cajén; en tanto guarda
figura humana se lo encadena a las instituciones” (p. 13). “He aqui,
desde los primeros pasos, fuera de la naturaleza” (p. 19},

31 S, Freud, Das Unbehagen in der Kultur, (t. III, pp. 18 ss; pp. 217
§8.), no acepta que pueda negarse el valor de la cultura en general
En realidad, Rousseau no niega la culturs en general sino que, obnu-
bilado por la “cultura feudal” o eclesiastica imperante, proyecta su
critica de esa cultura, a toda cultura. Asi entendida la crilica rousseau-
niana adquiere mayor importancia.

M Frmile, I, p. 8.

373 Ibid., pp. 71-8.

M Ibid,, 11, p, 179,

5 Ibid., p. 71,

¥6 Ibid., 1, p. 13.

W7 Ibid., 11, p. 70.

318 “Entre los nifios de la ciudad ninguno es tan diestro como é&I"
(Ibid., II, p. 180). “Veo en los campos trabajar a los muchachos [...1"

(Ibid., III, p. 183). “La primera y la méas valiosa de todas las artes es
la agricultura™ (Ibid., III, p. 216}.

319 “Sj tiene la desgracia de ser educado en Paris... estd perdido”
(Ibid., III, p. 235). “Es necesario no exponerio a la pompa de la corte,
al fasto del palacio [...]" (Ibid., IV, p. 260). “No querria tener un
palacio por morada” (Ibid., IV, p. 433). “Emilio no era un rey [...
para llevarlo] de ciudad en ciudad, de palacio en palacio, de circulo
en circulo” (Ibid., V, p. 597).

380 Ibid., III, p. 226. “En la sociedad, donde se vive dependiendo de
otros, se debe devolver en trabajo el precio de su manienimiento; sin
excepcion, El trabajo es un deber indispensable” (Ibid.). Rousseau
se encuentra, sin embargo, entre dos mundos, ya que no puede dejar
de reconocer (resabio feudal) que “de todas maneras, la agricultura
es la primera profesion del hombre” (Ibid.).

31 [hid., 11, pp. 224-225.

32 Ibid., IV, pp. 434-435.

383 Ibid., V, pp. 574 ss. Por otra parte, es interesante indicarlo, para
Rousseau lo #til tiene mayor valor que lo honesto, y por ello alaba a
los viajeros que saben utilizar sus viajes y no simplemente extasiarse
contemplativamente ante los monumentos.

# Ibid, 1, p. 27.

355 Ibid.

388 Ihid., pp. 28-29,

387 Ibid,, 11, p. 69,

38 Ibid,, 1, p. 12,

39 Jhid,, TV, p. 300.
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380 J. Pestalozzi, ““Semejanza entre e] crecimiento organico y el des-
arrollo humano”, en Francisco de Hovre, Grandes maestros de la peda-
gogia contempordnea, trad. cast., p. 270. Véase Federico Delekat, Pesta-
lozzi. L'uoma, il filosofo, Veducatore, ed, it.,, 1928, donde se sitia la
problemética.

381 El problema de la introyeccién (en terminologia freudiana: “La
agresion es introyectada [introjiziert], internalizada [verinnerlicht],..”;
Das Unbehagen in der Kultur, VIT, p. 250) tiene la mayor importancia
en el sociopsicoanalisis, ya que las instituciones pedagbgicas cons-
tituyen el éthos imperante (que Freud llamaria el Ueber Ich, o el
padre interiorizado en la superacion del edipe},

392 Emile, 111, p. 211.

3 Edicion de 1916, p. 25.

38% Maria Montessori, Il metodo della pedagogia scientifica, applicato
all’educazione infantile, 1913, p. 230.

385 “Siempre que enfoquemos la diseusiéon de un nuevo movimiento
educativo, es especialmente necesario tomar el punto de vista més
amplio, el social” (John Dewey, The school and society (1800), 1956,
p. 7).

38 “Las modificaciones que se introducen en los métodos y progra-
mas educativos son, por tanto, el producto de los cambios ce la situa-
cidn social y el esfuerzo para satisfacer las necesidades de la nueva
sociedad que se esta formando, como lo son los cambios producidos
en Ja industria y el comercio” (Ibid., p. 8).

37 John Dewey, Democracy and education. An iniroduction to the
philosophy of education, 1925, p. 12,

398 Ademés de la obra de H. Marcuse, Eros y civilizacién, seria inte-
resante consultar las obras de Gérard Mendel, La révolte contre le
rere, 1968; Idem, Pour décoloniser Venfant, 1971, y La erise de géné-
rations, 1974 (bibliografia en pp. 265 s3.).

39 S Freud, Das Unbehagen in der Kultur, VII (t. III, p. 47; t. IX,
p. 250) . Reflexionese sobre la metafora propuesta: “ciudad conquistada
leroberten]”; se trata entonces del fendmeno de la “represion” [Ver-
dringung]” (Ibid, VIiI; t. III, p. §9; t. IX, p. 264).

400 Cfr. H. Marcuse, One-Dimensional Man, 1, 4.: “El cierre del uni-
verso del discurso. El lenguaje de la burocratizacién total’’; Henry
Jacoby, La burocratizacién del mundo, Siglo XXI, México, 1872. La
pedagogia rusa, por ejemplo, de Makarenko, Poéme pédagogique (trad.
francesa), 1960, tiene la misma significacién.

101 Historie General y Natural de las Indigs, t. III, p. 60.

402 Symario de la Natural historia de las Indias, 1. VIII, 1945, p. 2.
103 Democrates alter, p. 13.

@4 Focundo, pp. 51 y 39, Cfr. el apéndice “Cultura imperial, cultura
ilustrada v liberacién de la cultura popular”, publicado también en
Dependencia cultural y creacidn de la cultura en América lating, Bo-
num, Buenos Aires, 1974, pp, 43 ss.

405 Prdlogo a Frantz Fanon, Log condenados de la tierra, p. 7.

408 Veéase Armand Mattelart, La comunicacion masiva en el proceso
de liberacidon, 1973; Idem, Cémo leer el Pato Donaid, 1972; Armand

708



¥ Michele Matielart, Juventud chilena: rebeldia y conformismo, 1970,
sobre el tema que sugeriremos a continuacién. :

40T G. Mendel, La crisis de générations, p. 137.

408 Véase Alejandro Nieto, La ideclogia revolucionaria de los estudian-
tes europeos, 1971, bibliografia en pp. 267-2177.

409 Cfr. Albert Borgmann, The philosophy of language. Historical
foundations and contemporary issues, 1974, Para una introduccién &
la lingiiistica actual, Gabriel Bés, Curso de introduccién a la lngiiis-
tica, 1972, Para una lingliistica de la liberacién sera necesario ocuparse
muy especialmente de todo aquello que “dejamos de lade” para llegar
a constituir “objetos abstractos” manejables por la ciencia, a fin de
poder tomar en cuenta Ia “totalidad lingiiistica” vigente y dominadora
y poder estudiar “lo oprimido” en dicha totalidad (o lo excluide como
“no~ser” y por ello “no-paiabra™). Se trataria de ver cémo surge la
“novedad” lingiiistica desde la novedad de la experiencia liberadora.

410 Para este paragrafo, ademés de la bibliografia ya indicada téngase
en cuenta Paulo Freire, Pedagogia del oprimido, 1970; Idem, La edu-
cacién como practica de la libertad, 1970; Guillermo Gutiérrez Ciencia,
cultura y dependencia, 1973; Darcy Ribeiro, La universided latinoame-
ricana, 1971; Héctor Silva Michelena-Heinz Sonntag, Universidad, de-
pendencia y revolucién, 1871; y dentro de una visién todavia “desarro-
llista”, José Medina Echavarria, Filosofia, educacién y desarrollo,
1970; y desde Estados Unidos, Noam Chomsky, La responsabilidad de
los intelectuales (Los nuevos mandarines), 1971; Alberto Parisi, La
problemdtica de la cultura en América latina, 1974,

i1l En la Philosophie des Rechts, § 151, Zusatz, p. 302, Hegel nos dice
que “la pedagdgica es el arte de hacer al hombre sittlich (ético)”.
clare que nos advierte pronto que “el hombre muere por las costum-
bres, es decir, que cuando se ha acostumbrado en la vida cotidiana,
deviene lerdo espiritual y fisicamente” (Ibid.). Sin embargo, el unsit-
tlich o deshabituamiento que proponemos no se trata s6lo en el sentido
de ser activo “dentro” de la Totalidad, sino de ser liberador "“mas alla"
del sistema: no-instalado.

412 Totalité et infini, pp. 244 ss.
413 Lema inicial de 1a obra de Octavio Paz, El laberinto de la soledad,

p- 7. Hemos cambiado la expresién “lo otro” por “el otro” en el texto
de Machado.

4 Thid., p. 79.

418 Véanse las posiciones posibles que hemos indicado en 1a nota 180,
del § 44, mas arriba. Desde la posicién 3 a la 10 inclusive, son propia-
mente pedagogicas. Las relaciones preponderantes de dominacién peda-

gogica son las 4. (Padre-hijo) y 7. (Padre-hija), que deriven de la
1. {Varén-mujer).

418 Pablo Neruda, Obras escogides, Ed. Andrés Bello, Santiago, 1972,
t. II, p. 413: “1 pueblo”.

97T Das Unbehagen in der Kultur, VIII, p. 269,

18 Véage C. Trimbos, Hombre y mujer, pp. 155-250, sobre la cues-
tién “Las relaciones conyugales y la regulacién de los nacimientos”,

419 Véase en esta Etica cap. 1V, § 24, . II, pp. 52 ss.
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420 Tmre Hermann, L'instinct filial, p. 155.

421 Gérard Mendel, La crise de pénérations, p. 138. “En la hora ac-
tual constatamos que el joven rechaza el identificarse con el modelo
propuesto por su padre, por los adultos y la sociedad. No quiere 1le-
gar a ser como ellos. El rechaza la herencia o lo que todavia queda
de ella. Se trata de una cuestion muy diferente a un conflicto de gene-
raciones, proponemos llamarla crisis de generaciones” (Ibid., p. 148).

421 Veéase Alejandro Nieto, La ideologia revolucionaric de los estu-
digntes europeos, Ariel, Barcelona, 1971, bibliog. pp. 267-277. Con-
cluye diciendo: “En todo caso los poderes constituidos intentarin
soterrarios con el arma de la represién y los instrumentos de la recu-
peracion. Y hay también que dar por seguro que la revolucién (ju-
venil) nunca se extinguird mientras no se eliminen las causas que la
provocan” (p. 266).

423 En el esquema 24 del § 49, esta accidn trans-ontoldgica la hemos
indicado con la flecha c (véase en el cap. VI, § 36, t, I, pp. 171-173).

124 Véase nuestro trabajo “;El ser de Latinoamérica tiene pasado y
futuro?”, en América latina, dependencia y liberacién, pp. 24-36 (en
la misma obra se trata la cuestién en pp. 18-66).

125 Véase, por ejemplo, la obra citada de Octavio Paz, o la de J. J.
Hernandez Arregui, ;Qué es el ser nacional?, 1973, o del mismo autor
La formecion de la conciencie macional, Plus Ulira, Buenos Aires,
1973. La tematica va en aumento y en todos los paises latinoameri-
canos la pregunta del “ser nacional” se va planteando. A veces deriva
en un mero indigenismo, o en la negritud del bantii (para los pafses
de preponderancia negra), o en “literatura”. De todas maneras, la
“necesidad” de ar.ltodefinirse indica una realidad pedagdgica: el hijo-
discipulo-pueblo 'quiere decir su palabra, quiere decir quién es.

126 Es en este tema donde América latina ha sido mas original que
en olros campos del saber humano. Véase la obra de Ivan Illich, Une
société san école, 1971; y del mismo autor Libérer l'avenir, 1971 (am-
bas obras son fruto de los trabajos realizados por Illich en el CIDOC
de Cuernavaca, México); Alternativas al médico, 1974;: Alternativas
al transporte, 1974; Hacia una socieded convivencial, 1972 (y su ver-
sidn inglesa Retooling society III, ibid., bibliogr. pp. 37/1-42). Este
Gltimo trabajo exige un conocimiento anterior del informe del MIT
al Club de Roma, de D. Meadows-Joergen Randers-William Behrens,
Los limites del crecimiento, trad, cast., 1972 (de la obra inglesa pu-
blicada ese mismo afio). Queremos indicar, ademads, entre la inmensa
bibliografia sobre pedagogia y realidad educativa en América latina
el Decreto Ley 19326 o “Ley general de educacién” del Pert {(marzo
de 1972), v “Reforma de la educacién peruana. Informe general” de
la Comision de reforma, Lima, 1970, en las cuales intervino activa-
mente el filésofo Augusto Salazar Bondy; ambas publicaciones fueron
editadas por el Ministerio de Educacién (Lima).

427 El filicidio, p. 23. El mamifero pre-humano es como una prepa-
racion zoolégica a la alteridad humana, Los oviparos, en eambio, na-
cen en relacion animal-naturaleza y el proceso pedagdgico es minimoe
(en algunas especies la pedagogia es nula y todo es puramente ins-
tinctual especifico).
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428 Cfr., Imre Hermann, L’instinct filial, pp, 71-83: “El instinto de
nutricién”.

429 Jbid., p. 295.

430 Ibid., pp. 206-209.

431 Los trabajos de un Piaget, por ejemplo, deben situarse en este
contexto, Ciertamente limitado por sus experiencias en las culturas
del “centro-imperial”, sus conclusiones importan un adelanto en el
estudio de la estructuracién genética y en la primera evolucién del
nifo. Seria necesario modificar sus hipotesiz a partir de la realidad
pedagdgica de la “periferia”,

432 Cfr, I, Hermann op. cit,, pp. 359-370.

433 A, Rascovsky, op. cit,, p. 32.

%3% 1. 1llich, Alternativas al médico, Doc. 68/102, p. 1.

i35 La excelente obra de Rick Carlson, E! fin de lo medicinag, trad.
cast. en borrador, publicada en la obra citada en la nota 434, pp. 6/1-194,
dice claramente que “por supuesto que servicios lo incluye todo, desde
la TWA hasta los locales de servicios rapidos de comidas. Pero se
espera que la mayor expansién futura se producirid en otra parte: en
los servicios de educacion, salud y bienestar, que han sido oficialmente
buracratizados" (p. 6/39).

43¢ Pasaje inverso y con otro sentido del indicado por G. Mendel, “De
la régression du politique au psychique”, en Sociopsychoanalyse, 1972,
pp. 11-63, cuando nos dice que “la regresion de lo politico a lo psiquico
acontece cuando el conflicto social no puede efectuarse a fondo”
(p. 16). La represion policiaca deriva el conflicto social en conflicto
psicolégico introyectado. Por el contrario, el pasaje del nifio a sus cin-
co anos, superado el edipo, es el comienzo de su entrada a lo politico-
propedéutico (su real entrada la hara en su juventud adolescente).

437 1. Tllich, Libérer Pavenir, p. 111, en el capitulo que tiene por titulo:
“l.a ensefanza: una vana tarea'.

438 T Illich, Hacia una sociedad convivencial, p, 0/9,

439 El hijo de una familia culta en nuestros pueblos subdesarrollades
tiene ventajas sobre el hijo de un analfabeto. De la misma manera “al
rico le seran ofrecidas mas enfermedades creadas por los médicos (lla-
madas enfermedades iatrogénicas), y el pobre seré privado de su capa-
cidad de sobrevivir” (Ibid., p. 1/4).

440 Ihid,, pp. 3-46. El valor de las reflexiones de nuestro autor con-
siste en que indica la contradiceién de ciertos sistemas: dicen educar
y deseducan, dicen sanar y enferman, pero, lo mas grave es que los
mismos “sistémas” no pueden autogobernarse: “Con la posible excep-
cidn de China bajo Mao, ninglin gobierno podria reestructurar la so-
viedad siguiendo una linea convivencial. Los gerentes burocraticos de
nuestros principales instrumentos —naciones, corporaciones, partidos,
movimientos estructurados, profesiones— tienen el poder, Este poder
estd consagrado al mantenimiento de las estructuras orientadas por
el desarrollo que manipula, .. (Estas burocracias gerenciales) no tie-
nen, sin embargo, la capacidad de invertir la estructura bésica de los
dispositivos institucionales que administran” (Ibid., pp. 2/8-9),

41 Op, cit,, pp. 10-11, En el Informe general de la “reforma de la edu-
cacién peruana” se nos dice que “el sistema educativo tradicional
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reflejé siempre en todas sus caracteristicas la naturaleza del ordena-
miento global de la sociedad y contribuyé decisivamente a perpetuar-
lo” (Op. eit., p. 15); “exagerando los términos, podriamos decir, aun-
que sin estar completamente descaminados, que estamos gastando més
de 7 mil millones al ano para producir cada vez mas analfabetos. ..
A los defectos de tipo educacional vienen a sumarse las deformacio-
nes sociales y economicas de un pais alienado y dependiente, poten-
ciandose de este modo los resultados negativos del sistema nacional
de educacion” (E 16).

442 Reforma de la educacidn peruana, Informe general, p. 40.

#32 Véase “La escuela o la vaca sagrada”, en 1. Illich, Libérer Vavenir,
pp. 120 ss. Para una repercusion en el mundo europeo de la cuestién
de la "desescolarizacidn™ véase Hartmut von Hentig. Cuernavaca: oder
Alternativen zur Schule, 1971, bibliog., pp. 136-139.

44 Darey Ribeiro, La universidad latinoamericana, p. 100 (bibliogra-
fia en pp. 303-314). A este trabajo, el méas importante en su género,
habria que agregar del mismo autor La uriversided nueva. Un pro-
yectp, Ciencia Nueva, Buenos Aires, 1973,

445 Veéage “Tmperio, universidad y CIA", en H. Silva-H. Sonmtag. Uni-
versidad, dependencia y revolucién, pp. 141 ss. Con respecto a si “}Es
posible una sociologia de la liberacion?”, véase Orlando Fals Borda,
Ciencie propia y colonialismo intelectual, 1970, pp. 22 ss.

448 Véase H, Jaguaribe, Ciencia y tecnologia en el contexto sociopoli-
tico de América lating, 1971, la parte historica en pp. 23-49; Amilcar
Herrera, Ciencta y politice en América lafing, 1971; para un planteo
del “centro” efr. Jean J. Salomon, Cienciz y politica (ed. cast., 1974,
bibliogr,, en pp. 263-277).

#7 O, Varsavsky, Ciencia, politica y ciertificismo, 1971, pp. 79-80. La
revista Ciencia Nueve {Buenos Aires) ha entregado mucho material
¢ritico en esta linea.

448 F] origen profundo del pensamiento “radical” del centro tiene di-
versos puntos de partida, Recordaremos uno. Antes de la Segunda
Guerra mundial E, Husser]l, Die Krisis der europdische Wissenschaf-
ten (Husserliana VI, 1962), indicé ya la prioridad ontoldgica del
“mundo de la vida cotidiana" (Lebenswelt, que es "lo ya dado”:
Vorgegebhenheit, cfr. § 38, p. 149): la ciencia es un nivel tematico que
emerge desde el horizonte no-tematico de la cotidianidad. Desde esa
hipotesis M. Heidegger, Die Frage nach dem Ding (Niemeyer, Tiibin-
gen, 1962), muestra igualmente que la pregunta por la cosa es poste-
rior a la pregunta por el ser, por el mundo: las ciencias desde el
renacimiento suponen la comprension natural (pp. 88 ss.). En esta
tradicién, pero mediando los descubrimientos de la escuela socio-
ontoldgica de Frankfurt, esti el pensamiento de H. Marcuse, One
dimensional man (en su segunda parte, cap. 8§ y 7, sobre la racionali-
dad tecnoldgica ¥ el pensamiento positivo). Por su parte N. Chomsky,
American Power and the new mandaring (Pantheon Books, Nueva
York, 1969; ed. cast, Ariel, Barcelona, 1971), sitia ahora més expli-
citamente todavia el problema de la ciencia, la tecnologia ¥ el “inte-
lectual” dentre de una reflexion ético-politica a partir de la guerra
de Vietnam. Chomsky hace la radiografia del intelectual “guerrero’:
“E]l nuevo acceso al poder de la intelligentsia técnica jes una ilusién
o una realidad que va en aumento?” (En “Cuitura liberal y objetivi-
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dad”, op. cit, ed. cast., p. 87). Comienza asi la critica de la pretendida
universalidad de la objetividad da las ciencias, Por otra parte, las lla-
madas ‘“ciencias del hombre” comienzan a descubrir su prioridad
ético-politica sobre las “ciencias de la naturaleza” (sean éstas facticas,
exactas...) Véase Stephan Strasser, Phénoménologie ef sciences de
Vhomme, 1967. Otra vertiente del replanteo de las ciencias, la teeno-
logia y la funcién del intelectual lo ha dado, desde el “centro”, el
pensar de Antonio Gramsei, “La formacién de los intelectuales” (en
Antologia, Siglo XXI, México, 1970), que nos dice que “el modo de
ser del nuevo intelectual no puede ya consistir en la elocuencia, sino
en el mezclarse activo en la vida practica, como constructor, organi-
zador, persuasor permanente [...] superior al espfritu abstracto ma-
termatico; de la técnica-trabajo pasa a la técnica-ciencia y & la con-
cepcion humanista histérica, sin la cual se sigue siendo especialista
y no se llega a dirigente (especialista + politico)” (p, 382). Gramsci
piensa que el intelectual puede ser revolucionario si estad orgdnica-
mente unide al pueblo. ¥a en la periferia el pensamiento de Mao
Tse-tung, “Reclutar gran nimero de intelectuales” (en Obras esco-
gidas, II, pp 311 ss.) declara que “sin la participacién de los intelec-
tuales es imposible la victoria de la revolucién” (p. 311). Se ha visto
que el imperialismo, lo primero que hace en las neocolonias es elimi-
nar a los intelectuales; tal es el casc de Brasil, Chile, Zaire o Checoslo-
vagquia. En especial, se persiguen las “ciencias humanas” critico-libe-
radoras. El mejor “caballito de batalla” entonces, que tiene el centro

433 Rick Carlson, op. cit., p. 6/154. Este capitulo se denomina “El fi-
nal de la medicina”, como transicién a “Una macro-medicina” (pp.
61182 y ss). Es interesante indicar gue san viejos los particularmente
“explotados” por la industria quimioteripica v clinico-hospitalaria,
mediando el médico, ya que en los EE. UU. en 1970 cada persona ma-

para su dominacién es el positivismo cientificista (véase Th. W. Ador-
no y otros, La dispute del positivissno en la sociologia alemana, ed.
cast,, 1973) porgue pretende gozar de una estructura epistemolégica
exenta de toda interpolacién moral, politica, humana: su pretendida
“objetividad” se transforma en un arma “inocente”.

449 Véase “La dependencia tecnoldgica”, en H. Silva-H. Sonntag, op.
cit., pp. 135 &s.

450 De la misma manera el ego cogito cartesiano esti en su origen
como vacio de contenidos, siendo aparentemente su propio fundamen-
to; para Newton también el espacio vacio o absoluto es el punto de
partida de la fisica. De la misma manera, las ciencias econémicas par-
ten de un “mercade vacio” que se va llenando de “mereancias” que
se proponen a la venta del consumidor universal, ideal, puro.

451 Véase Armand Mattelart, La comunicacién masivi en el proceso
de liberacion, 1973, donde explica que “el objeto, el nuevo fetiche,
enmascara la mistificacion de una clase que deja de blandir su utopia
politica de igualdad civica e ire los hombres, para proclamar una
democracia pragméatica a través del consumo y la produccién. Como
lo proclama un aforismo de publicidad comercial: Le TV para todos
y todos para la marca X (p. 43). Véase M. J. McLuhan-Quentin Fiore,
Guerre et paix dans le village planetaire, trad, fran., 1970,

452 Tyan Illich, Hacie una sociedad convivencial, p. 2/47, Para una
bibliografia sobre el tema, ibid., pp. 42/24-41.
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yor de 65 afios gastéo 791 dolares (anual), y solo 296 de 19 a 85
anos alcanzaron esa cifra. El “viejo” (que en los paises del “centro”
tiene altas jubilaciones) es el objeto preferido de la medicina (véase
R, Carlson, op. cit,, pp. 6/104 85,). Seria muy interesanie temar otros
casos de “sistemas pedagégicos” como, por ejemplo, el transporte
tal como se practica actualmente: todos los medios tradicionales y
sumamenie baratos, como la bicicleta, el caballo, ete., son suprimi-
dos en benelicio del automdvil, consumidor de petréleo tal como lo
quieren las grandes empresas multinacionales (tanto de automaviles
como de exiraccidén y comercializacién del petrdleo): véase I. Illich,
Alternativas al transporte (“El americano tipico consagra mas de 1,500
horas por afio a su automovil: sentado dentro de él, en marcha o pa-
rado, trabajando para pagarlo, para pagar la gasolina, las llantas, los
peajes. el segure, las infracciones, y los impuestos para las carreteras
federales ¥ los estacionamientos comunales”; pp. 44/3-10), Lo peor
gue acontece es gue se nos hace creer a los paises “periféricos” que
no gozdmos de los beneficios de poseer un auto propio. Se ensefia
a comprar un auto y conducirlo, para ganar tiempe (“porgue es ora”),
pero al mismo tiempo, al agrandarse las ciudades crecen més todavia
las dificultades, Al fin estamos més lejos y usamos mas tiempo que en
la Cristiandad colonial para llegar al trabajo cotidiano y vivir con
nuestra familia.

44 Véase en esta Etica los §§ 2-6 del cap. I (t. I, pp. 33 ss), §§ 21-22
del cap. TV (t. 1L, pp. 22 s5.). v § 46 del cap. VII, en este tomo (puede
atin verse el § 58 del cap. IX).

455 Carlos Fuentes, “Todos los gatos son pardos”, en Los reinos origi-
narios, 1871, p. 115.

458 Con respecto a nociones tales como Estado imperial, Estado neoco-
lonial, nacién, pais y en especial pueblo, véase en esta Etica, cap. IX,
8§ 55-56.

45T Hemos ya indicado el analisis socio-psicoanalitico de Pierre Legen-
dre, L'amour du censeur, sobre el derecho canénigo pontificio en la
Edad Media, donde se muestra que es el origen del actual derecho
administrativo occidental (“La burocracia como universo feliz y cul-
pable”, pp. 212 ss.). Es de sumo interés mostrar a las “instituciones”
en relacidon a la interpretacion freudiana de autocensura (Ueber-ich).
Schumpeter explica que “las burocracias europeas son el producto
de un largo desarrollo hasta que de ellas naci6é la poderosa maquina-
ria con que hoy nos encontramos. .. Crece en todos los lugares, inde-
pendientemente de los métodos politicos que una nacién haya adop-
tado” (En Capitalismo, sacialismo y democracia, trad. cast. Madrid,
1968, citado por Henry Jacoby, La burocratizacion del mundo, p. 280).
El manejo burocratico de la pedagogia (como de todo lo que cae en
sus manos, como lo muestra el mismo H. Kissinger en el capitulo
“Impacto de la estructura administrativa”, en su obra American for-
eign policy [trad. cast. Politica exterior norteamericana, 1871, pp. 17
ss8]) constituye al maestro en un “empleado” falto de toda creatividad
y expuesto cotidianamente a los inspectores de una fria y lejana plani-
ficarién, E1 maestro v el nifio introyectan asi 1a censura social de los
programas y reglamentos, el Super-yo freudiano que los obliga con
férreas exigencias pseudomorales, El “mecanismo burocratico” es par-
te esencial de la pedagogia dominadora.
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458 Véase H. Marcuse, “Notas para una nueva definicién de cultura®,
en Ensayos sobre politica ¥ cultura, 1970, pp. 87 ss. Estamos sin embar-
go en desacuerdo con Marcuse (y con la Escuela de Frankfurt) cuan-
do se habla de “cultura superior”, comeo lo mejor, por oposicién a la
cultura de tendencia “politica y popular predominante” (p. 109). La
“élite intelectual” queda mal definida, e igualmente la cultura popular.

450 Historia de la Iglesia en América latina, en la seccién que tiene
por titulo “La cultura latinoamericana” (p. 60). Sobre este tema pen-
samos publicar un volumen con unas seis conferencias que hemos
dictado en los ultimos afios sobre la cultura.

460 Léase lo que explicamos en esta Etiga, cap. IX, § 55, en el tomo
L2,

461 Véase un “estado de la cuestién” europea de la problematica so-
bre la ideologia en la obra conjunta (contribuyen Horkheimer, Mar-
cuse, Tillich, Plessner, etc.). Ideologienlehre und Wissenssoziologie,
1974, con bibliografia, editada por Hans-J. Lieber.

462 Véase el § 7 del cap. II de esta Etica (t. I, pp. 65-69).

483 Véase M. Heidegger, Sein und Zeit, §§ 35-38, pp. 187 ss. Heidegger
nos describe el “ser cotidiano (alitdgliche Sein)” inauténtico, El
peligro estd en que los europeos no Ilegan a distinguir entre cultura
inauténtica de masa y cultura popular auténtica. La dnica “salida”
sera el tragico solipsismo critico-elitista de los pocos sabios que se
separan de la masa-pueblo por la critica. Es una inadecuada solucién
de la relacién intelectual-historia.

484 H. Marcuse, Ensayos sobre politica y cultura, p. 91. Marcuse,
que ha indicade en muchas de sus obras la cuestion de la exterio-
ridad, no sabe cimo iniciar desde la exterioridad la totalidad de su
discurso filoséfico. Solo la indica aqui o alli pero no como origen
de su pensar: [He allf su limite! Desde la ideologia del Otro como
Enemigo, parten los trabajos del “servicio de inteligencia americano”
(Cfr. Victor Marchetti-John Marks, CIA, 1974).

485 Anibal Ponce, op. cit., p. 268.
488 H. Marcuse, El hombre unidimensional, ed. cast., p. 123,

487 Guillermo Gutiérrez, Ciencia, cultura y dependenciz, p. 33. Tra-
bajo a teherse muy en cuenta porque introduce ya muchas de las

distinciones que hemos usado en esta corta exposicién sobre la
cultura,

488 Sobre la diferencia entre pro-yecto, proyecto y modelo, véase
lo dicho en el cap. IX de esta Etica, § 58 (tomo III, 2). Acerca de los
modelos politicos latinoamericanos sobre los que hablaremos a con-
tinuacién, véase en dicho paragrafo el esquema 34 (en el mismo
tomo III, 2).

460 Der Formalismus in der Ethik, p. 495. Sobre este tipo de planteo
véase Eduard Spranger, Formas de vida (ed. cast., 1966), pp. 406-421:
“El ideal personal”. La axioclogia no comprendié que el pro-yecto
ontoldgico funde la estructura ideal de valores (cfr. en esta Etica,
cap. I, § 8 1. I, pp. 80 ss.).

470 Véase la obrita de Siegfried Keil, Aggression und Mitmenschlich-
keit, 1970.
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47 Martin Buber, Reden iiber Erzichung, 1964, p. 11. Véase la obra de
Reinhold Meyer, Franz Rosenzweig: eine Philosophie der dialogisches
Erfahrung, 1973.

4712 Mao Tse-tung, “Sobre la nueva democracia”, XV, en Obras esco-
gidas, t. II, p. 396. En esta corta obra Mao efectlia un sinnimero de
valiosisimas distinciones para nuestra problemaética, Nos habla de
“vieja" y “nueva” cultura (Ibid., p. 354), cultura “dominante” (p.
355), cultura “dada (como forma ideologica)™ (p. 354), cultura “im-
perialista” (p. 384), cultura “semifeudal” (p. 384), culturas “reaccio-
narias” (Ibid,), “revolucién cultural” (p. 367), “la cultura de nue-
va democracia es la cultura antiimperialista y antifeudal de las am-
plias masas populares” (p. 388), cultura “nacional” (p. 384), “nueva”
cultura nacional (p. 395), nueva cultura “mundial” (p. 358), cultura
nacional “revolucionaria” (Ibid.), cultura "revolucionaria” (p. 397),
los “trabajadores revolucionarios de la cultura” (p. 387), “las masas
populares (son) la fuente inagotable de nuestra cultura revoluciona-
ria" (p. 398). Todas estas nociones, y muchas otras, deben ser orga-
nizadas dentro de un discurso explicito, explicativo.

413 Héctor Campora, Mensaje del presidente de la Naeidn, al Congreso
Nacional, 25 de mayo de 1973, Buenos Aires, p. 50. Se dice igualmente
que “las etapas del proceso de liberacién del actual esquema de depen-
dencia cultural, cientifica y tecnolégica, que instrumenta la situacién
del sistema educativo y determinaremos, orgéinicamente, los pasos
para alcanzar una efectiva modernizacién de la escuela y la univer-
sidad argentinas, puestas al servicio del pueblo” (Ibid., pp. 49-50).

47¢ Reforma de la educacién peruana. Informe general, al comienzo
p- 7. En el diagnéstico de la situacion educacional se dice que todo lo
indicado “se agrava mas si se tiene en cuenta que generalmente (el
sistema pedagogico) ha estado orientado al mantenimiento del orden
social y econémico establecido como consecuencia del subdesarrollo
y de la dependencia” (Ibid., p. 35).

47 QOctavio Paz, El laberinto de la soledad, pp. 136 y 155. En la primera
mitad del siglo xx, el pensamiento de un José Vasconcelos, La raza
cdsmica, 1966, indicaba bajo el nombre de raza lo que en la actualidad
(¥ en un sentido no ya biologista sino etno-antropologico) llamarian
pueblo. Es por ello que la “inteligencia” mexicana, por ejemplo, “se
inclina hacia el pueblo, lo descubre y lo convierte en su elemento supe-
rior, Emergen las artes populares, olvidadas durante siglos [...1"
(0. Paz, op. cit,, p. 136),

478 En mi obra El catolicismo popular en Argenting, 5 Historia, 1870,
p. 151, extraido de Juan Jesis Benitez, “Cantares de la tradicion oral
bonaerense”, en Revista del Instituto Nacional de la Tradicién (Buenos
Aires), I, 2 (1948), pp. 2568-294. Veéanse mas de cien canciones y obras
sobre las tradiciones populares en Argentina, en mi obra citada, pp. 187+
177, y un inicio del tratamiento de la cuestion entre pp. 17-166.

4T Q. Paz, op. cit,, p. 52. El temple festivo, tan mostrado por tantos
autores, véase en pp. 42 ss.: “Somos un pueblo ritual [...] El arte
de la Fiesta, envilecido en casi todas partes, se conserva intacto entre
nosotros” (Ibid., p. 42).

478 Pedagogic del oprimido, p. 242.

47 [os condenados de la tierra, p. 183. En este capitulo “Sobre la
cultura nacional” (pp. 188 ss.), hay muchas indicaciones sumamente

716



importantes, pero, sin embargo, en gran parte situadas en el contexto
del pasaje de colonia a neocolonia, y no de ésta a nacién libre en
realidad, que es la situacién en que se encuentran los paises latino-
americanos.

480 Ibid., pp. 202-203. “La lucha por la cultura nacionzl es, en primer
lugar, luchar por la liberacién de la nacién, matriz material a partir
de la cual resulta posible la cultura. No hay un combate cultural que
se desarrolle paralelamente a la lucha popular” (p. 214). De esta ma-
nera, el intelectual revolucionario planteard la cuestion de fondo:
“Como es una negacion sistemética del otro, una decisién furiosa de
privar al otro de todo atributo de humanidad, el colonialismo empuja
al pueblo dominado a plantearse constantemente la pregunta: ;Quién
soy en realidad?" (p. 228). Esta respuesta te6rica debe aportarla el
intelectual liberador, fecundante de la cultura liberadora.

461 Reforma de la educacidn peruana. Informe general, pp. 135-136.
482 Héctor Campora, Mensaje, cit. ant., p. 57.

483 Véase lo ya indicado en el cap. VI, § 36 (t. II, pp. 163- 174). En
esas paginas fue bosquejada toda la pedagogia, que ahora pensaremos
a otro nivel.

484 Tractatus Logico-Philesophicus, 1 y 1.1; 1973, pp. 34-35. Con 8
variaciones es lo que hemos explicado en los cap. I y II de esta Etica.
El “hecho” (Tatsazche) no es exactamente el “‘ente para nosotros, pero,
en cambio”, “la cosa” (Dinge) se acercaria mas a lo que nosotros deno-
minamos cosa-real. :

485 Ibid., 6.41; pp. 196-197. Es exactamente la conclusién a la que
hemos llegado en el § 20, del cap. IV de esta Etica (t. II, p. 15).

485 Para Kant, el mas alld del saber es objeto de fe racional, de
sabiduria, es el “corpus mysticum de los entes racionales” (KrV,
B B36, A 808). Véase mi obra Para una de-struccidn de la historia
de la ética, cap. 11I, § 15, b.

47 L. Wittgenstein, op. cit., 6.421, pp. 196-197.

488 Jbid., 6.423, pp. 108-199.

489 Jhid., 6.43.

480 Ibid., 6.522, pp. 202-203.

81 Ibid., 7.

492 Ibid., 6.45, pp. 200-201.

483 Jbid., 6.522, pp. 202-203,

44 Apliquese a la pedagdgica lo que de manera analégica hemos dicho
por semejanza en los §§ 26-28, cap. V, de esta Etica (t. II, pp. 66-89).

48 Max Horkheimer, “Autoridad y familia en la época actual”, en
Sobre el concepto del hombre, p. 124. Véase en pp. 128-130, una des-
eripcion del éthos de dominacién pedagégica: “El carécter autoritario
se aferra rigidamente a valores convencionales [...] Odia todo lo que
es débil... Se opone violentamente a toda autocritica... Piensa en
forma de conceptos jerarquicos [. ..] Es pseudoconservador, vale decir,
que se aviene al mantenimiento del statu quo [...] La religion le
parece importante s6lo desde puntos de vista pragmaticos [...]".

48 Paulo Freire, Pedagogia del oprimido, p. 78.
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entonces), aunque todavia burguesa (p. 243). Sera sélo en 1966 que
Mao lanza a la juventud (los “guardias rojos™), apoyado por el ejército,
a la “limpieza” del partido comunista chino que se le habfa “ido de
las manos”. Fue una operacién tactica de recuperacién. Sin embargo,
la “nueva izquierda china” fue mas lejos y llegé a criticar al mismo
Mao. Sus miembros fueron enviados al campo, de donde no regresaron
ni regresaran jamas. ;No hubo en este caso también unm filicidio? ;No
se utilizé la juventud en un momento tactico pero se la condené estra-
tégicamente?

50¢ En el Africa negra se trata de la lucha contra la cultura metro-
politana, principalmente francesa e inglesa, pero el movimiento juvenil
sera ingenuo ante los peligros de la cultura nacional neocolonial. Véase
Jean Pierre Ndiaye, La juventud africana frente al imperialismo, 1973.
En esta obra se muestra cémo en Senegal hubo también, en mayo
del 68, una verdadera revuelta juvenil, ﬁro ésta se repitié en 1989,
mientras que no en Francia, jpor qué la diferencia? “Le que la patro-
nal francesa podia hacer, al contar siempre con la ventaja de la sobre-
explotacién neocolonial, eso, Senghor ne lo podia hacer” (pp. 88-89).
El poder neocolonial del estado dependiente no puede aportar las solu-
ciones del “centro”: son demasiado caras y por otra parte suponen
la liberacion politica y econémica, Por ello, en los pafses periféricos
los movimientos estudiantiles han continuado. Es decir, “la situacién
econdmica en los paises pobres tiende a empeorar, al tiempo que el
estado general de conciencia y de educaciébn va creciendo” (Renate
Zahar, Colonialismo y enajeracién. Contribucién a la teoria politica
de Frantz Fanon, 1970, p. 122), de donde se deduce un recrudecimiento
creciente de los conflictos estudiantiles en el Tercer Mundo. Por ello
la guerra antirrevolucionaria del imperialismo tiende a cerrar las facul-
tades criticas en las universidades periféricas: las de ciencias humanas,
sociologia (politica conflictual de la dependencia) y psicologia (descu-
brimiento del segundo edipo y del Freud socio-cultural).

505 Véase el estudio de Armand y Michéle Mattelart, Juventud chilena:
rebeldia y conformismo_a partir de una encuesta Ginica en su género.
Llevada a cabo cientificamente entre jévenes estudiantes (de clase
alta, media y baja), obreros, empleados, campesinos, marginales urba-
nos y rurales, el estudio abre enormes pesibilidades de reflexion filo-
sofica en la pedagogica. Considérese el Cuadro de la pégina siguiente
para Chile, 1969.

El autor deduce que €l joven universitario se sitlia como “privile-
giado del ideal” (Ibid., p. 317), de alli que “alimentan tanto suefios
de realizacién personal como socjal” (Ibid.). Esta juventud “autocons-
ciente” y todavia libre ante el “sistema” es temible para la cultura
patriarcal imperialista del centro y gerencial de la periferia. El filicidio
lo realizan tanto los servicios de inteligencia (véase el plan para las
universidades latinoamerizanas ideado por la CIA) como las fuerzas
de represién (1al el caso de Tlateloleo, pensado erfticamente por Octa-
vio Paz en Posdata: “Tlatelolco es la contrapartida, en términos de
sangre y de sacrificio, de la petrificacién del PRI”, p. 149; el PRI, el
partido oficial, el Estado neocolonial latinoamericano es el padre cas-
trador del hijo, padre terrorifico). Sin advertirlo, el padre-Estado ase-
sina a la juventud, al hijo, como venganza: venganza contra su padre
también castrador, venganza de ser un reprimido en un sistema que
lo frustra, imposibilidad de dejar ser al hijo como Otro, como libre,
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como nuevo, como lo que €l no pudo ser. Mattelart nos muestra que
la juventud de empleados, en cambio, tiene una “doble tendencia esca-
pista y realista” (pertenece por su oficio més a la cultura de masa);
al joven obrero “algunos podrian considerarlo pragmatista” (p. 317).
Es entonces necesario diferenciar las diversas juventudes. Entre ellas
los campesinos, siendo los mas oprimidos, son los gue tienen menos
conciencia de su opresién. Esto nos permitird comprender la impor-
tancia del maestro pro-feta critico de la liberacién. Por otra parte,
es normal que ante el sistema pedagégico el que pueda decir la palabra
mas interpelante es €l alumno-discipulo més critico, el universitario.
Su eritica es la critica del nifiito reprimido, del empleado burocrati-
zado, del obrero funcionalizado.

508 “[...] parentes e patria, a quibus et in qua et nati et nutriti sumus”
(Tomas de A., Summa, II-1I, q. 101, a. 1, resp.). La cultura popular
es al mismo tiempo la de los padres y la patria.

507 Véase lo que hemos dicho sobre esta conversién, sélo en su sentido
ontologico, en el § 33, cap. VI (t. II, pp. 134 s3.); en su sentido meta-
~fisico en § 37, pp. 175 ss.; y § 39, pp. 193-195.

508 Tomas de A., Summa, II-11, q. 104, a. 4, resp.

5o? “[_. . ] alteri exponit per signa et sic ratio naturalis discipuli [en
este caso el futuro maestro...] pervenit in cognitionem ignotorum”
(Tomas de A., De magistro, en De Veritate, . 11, a. 1, resp. F; p. 246 a).

810 “Creduntur enim absentia, sed videtur praesentia [...] unde ratio-
nes credibilium sunt ignotate nobis” (Idem, De fide, en De Veritate,
q. 14, resp., y ad 1; p. 298 a). Véase lo que hemos dicho de la fe antro-
polégica en § 31, cap. V (t. II, pp. 116-118 y nota 505, p. 241).

811 E] cara-a-cara una situacién originaria de no-comunicacién-
todavia, que no debe confundirsela con la incomunicacién de los miem-
bros de la Totalidad (Véase Carlos Castilla del Pino, La incomunica-
ciém, 1970, donde se exponen los modos de incomunicacién totalizada:
incomunicacion en la cotidianidad, el aburrimiento, la rutina, el feti-
chismo, reificacién, etc., pp. 69 ss). La “comunicacién” de la que
hablamos es aquella que se alcanza superando analécticamente el pro-
pio horizonte, para con-vergir con el Otro en un nuevo ambito del
“nosotros”. La juventud tiene dificultades de poseer con el mundo
del sistema un ambite de auténtica comunicacién,

812 Nocion muy empleada por I. Illich en sus obras ya nombradas.
Significa superar la mera “comunidad” (del poner algo en com(n) por
€l vivir-con (con-vivir como supremo bien humano): convivialidad.

813 El filésofo argentino Osvaldo Ardiles viene trabajando esta nocién
de gran fecundidad para la descripcién del ejercicio de la filosofia
y del magisterio en general. El “militante” es alguien que inmerso en
la praxis descubre la necesidad de una “teorfa” real, Habermas, citando
a Lukacs, indica en Theorie und Praxis que “la organizacién es la
forma de mediacién entre la teoria y la praxis” (p. 39). Si esto es
verdad societariamente, antes alin la mediacién se produce en el “mili-
tante” que estd en la base de la organizacién y es su creador.

814 E] lider de la revolucién china nos propone un nuevo modelo de
maestro: “La cultura revolucionaria es para las grandes masas popu-
lares una poderosa arma de la revolucién... Los trabajadores revo-
lucionarios de la cultura (sic) son comandantes en diferentes niveles
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de este frente cultural [. . .] Un trabajador revolucionario de la cultura
gue no vaya a las masas es un comandante sin tropas y no dispone de
la potencia de fuego para abatir al enemigo. Para alcanzar este obje-
tivo, la lengua escrita debe ser reformada bajo determinadas condi-
ciones y nuestro lenguaje tiene que aproximarse al de las masas popu-
lares, porque son ellas la fuente inagotable de nuestra cultura revo-
lucionaria. Cultura nacional, cientifica y popular: tal es la cultura
antiimperialista y antifeudal de las amplias masas populares” {Sobre
la nueva democracia”, en Obras escogidas, 11, pp. 397-398). Es lo que
nos decia Paulo Freire: “Sélo en el encuentro del pueblo con el lide-
razgo revolucionario, en la comunién de ambos, se constituye la teoria™
(Pedagogia del oprimido, p. 242}, Sin esta “teoria” el espontaneismo,
la demagogia o la contrarrevolucién desvian al pueblo de su pro-yecto
de liberacién historico. Es la posicion de Gramcsi, “el intelectual or-
ganico”.

£15 Tomas expone la “verdad como virtud” dentro del tratado De jus-
titia (Summae, 1I-1I, q. 109). Indica que “la virtud de la fe es la que
tiene por objeto la verdad” (Ibid., a.l, obj.1), pero “la verdad puede
ser tomada de dos modos: de un modo, cuando por la verdad algo se
dice verdadero... La verdad se puede decir de otra manera, cuando
alguien dice algc verdadero, por lo que alguien es llamade veraz; la
tal verdad o weracidad es virtud” (Ibid., resp.). Y es parte de la jus-
ticia porque el “acto de veracidad dice relacién al Otro (ad alterum)
[...} en cuanto que un hombhre se manifiesta al Otro (alteri manifes-
tet)” (Ibid., a 3, resp.).

518 K] pensamiento tradicional exigia a los hijos pietas o amor filial
al padre (Ibid., q.101: “[...] ad pietatem pertinet exhibere cultum
parentibus et patriae”), poco y nada se dice de las virtudes del padre
© maesiro para con el hijo. Sin embargo, como el Otro es lo sagrado,
pueden aplicarse en sentido estricto pero antropolégico relaciones con
Taspecto a lo sagrado. Si hay un culto con los padres (los mios) y la
patria (la mia), jewanto méas no habria con el ‘Otro como otro? El
maestro debe tener como una religién por el discipulo (religién antro-
roldgica) (cfr. Ibid., g. 81), por el “pobre”. De la misma manera debe
consagrarse a su servicio (“devotio dicitur a devovendo [...] Unde
devotio est specialis actus voluntatis”; foid., q. 82, a. 1, resp.) . Esa devo-
cion sagrada que el maestro tiene por sus discipulos le mueve a per-
manente disponibilidad y al servicio sin claudicaciones a la veracidad
hasta la muerte si fuera necesario, Esto explica la muerte de Socrates,
v antropoldgicamente la crucifixion del rabi (maestro) de Galilea,
Esencialmente el maestro no puede obligar por coaccidn fisica al
discipulo, sino por insinuaciones, por convencimiento; de allf que deba
pedirle, rogarle (Ibid., q.83), a fin de que aceptanco nuestra saplica
“sea él mismo"”, Por otra parte, el maestro debe “poner” signos de
su fidelidad, debe sacrificarse él mismo como testimonio (Ibid., q. B5),
debe saber ofrecerle su misma vida (Ibid., q.86), con voluntad firme
que obliga para siempre (Ibid., q. 88). En su esencia el “pacto” anti-
rousseauniano ¢ anti-sarmientino es un juramento del maestro (Ibid,,
g. 89) a consagrarse a la ob-ediencia del discipulo para que se libere
mediante su servicio critico.

81T Algunas de estas oposiciones véanse en la obra de Paulo Freire,
Pedagogia del oprimido, pp. 159-244.

818 Cfr, La educacién como préctica de la libertad, pp. 151-179, Apén-
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dice. Nos propone diez situaciones, que permite al hombre de pueblo,
a través de dibujos o fotos de su vida cotidiana, la del barrio, pueblo o
lugar, descubrir las estructuras reales en las que wive pero gue no
habia advertido. De alli surgen “las 17 palabras generadoras seleccio-
nadas del universo vocabular” (p, 173) del educando. Ellas deben ser
una sintesis de su vida, sea cultural, econémica, politica, familiar; en
ellas debe des-cubrirse como exterioridad dis-tinta. Desde su exterio-
ridad comienza la liberacion.

513 Véase lo dicho sobre los “sistemas” en el § 51, como, por ejemplo,
el “sistema escolar” o el “sistema de la salud”.

520 Véanse las obras citadas de Illich, en especial, Alternativas al
médico, y Une société sans école, en particular, el apartado “Caracteris-
ticas generales de las nuevas instituciones educativas” (pp. 128-171),
donde se enconirarin normas para un replanteamiento de las nue-
vas mediaciones desescolarizadas.

821 Reforma de le educacion peruana. Informe general, p. 45.

522 [hid., pp. 134-153.

%33 Ibid., pp. 179 ss. En Amériea latina hay diversas experiencias gue
deben ser tenidas en cuenta: tal como la campaiia de alfabetizacién
en Cuba, el sistema educativo costarricense, los antiguos “institu-
tos del trabajo” en Argentina (1948-1855), etcétera.

52 Tomas indica que la pietas se ocupa de “exhibir culto a los padres
y la patria” (op. cit., II-II, q. 101, a. 1, resp.).

525 Nicolas Guillén, El son entero, 1968, p. 66, en el poema “Cuando
yo vine / a este mundo”.

528 “Todos los gatos son pardos”, en Log reincs originarios, pp. 114-118.
527 K] texto que a continuacién se propone, fue una conferencia die-
tada de viva voz en la IV Semana Académica de la Universidad del
Salvador de Buenos Aires, el 16 de agosto de 1973, de alli el estilo
oral pobre en vocabulario que se deja ver. Sin embargo, como en
otras vportunidades, creemos que puede ser util tal como se encuen-
tra, aungue mas no sea para servir de “ayuda memoria” a los que
participaron en dicha Semana de estudios.

528 Sarmiento, Facundo, Losada, Buenos Aires, 1967, pp. 39 v 51.

529 Brewisima relacidn de la destruccién, t. V, p, 142,

530 I Sinodo de Santiago (AGI, Audiencia de Chile, 85).

$31 Ed. Ateneo Filoséfico de Cérdoba, Cérdoba, 1951, t. 1, pp. 210 ¥ ss.
833 Prefacio de Sarire al libro de Frantz Fanon, Los condenados de
la tierra. FCE, México, 1963, p. 7. Véase la obra de Memmi, Retrato
de un colonizado.

633 Lunfardo argentino: hacer pedazos una pieza de animal; oficio de
carnicero,

834 Este tema, sobre la ciencig, no pudo ser expuesto con suficiente
extension por falta de tiempo. Sobre dicho tema apareceréa una pu-
blicacion més amplia.

53 'El cristianismo, su plusvalia simbélica”, en Cuadernos de la
Realided Nacional, Santiago, 12, 1972, pp. 154-180.

838 México, Siglo XX, 1973, pp. 37-40.
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La Etica de la Liberacion
comienza a descubrir los
diversos rostros de la alte-
ridad. En primer lugar la
mujer oprimida por el
machismo. La mujer indi-
gena, mestiza, criolla. Ya
en 1972 se bosqueja una
filosofia feminista, de
color, desde la periferia
colonial. Es una relectura
de los simbolos de Ia literatura latinamericana, desde la fenomeno-
logia y desde una hermenéutica de S. Freud, que, paraddjicamente,
lo define como expresion de una posicion machista, falica, mascu-
lina. El “vo deseo” es el de un varon, esun “ego féilico”. La mujer se
la define como castrada. Y por ello le sigue una pedagogica de la
liberacién del hijo (del Edipo dominado, al que el padre intenta
eliminar y excluir del amor a su madre). El uxoricidio es la causa
del filicidio.El autoerotismo masculine funda la muerte del hijo,
negacion de la dis-tincion pedagdgica. De la relacion de domina-
cion erdtica de género del varén sobre la mujer se pasa a la relacion
pedagogica de progenitores dominadores sobre los hijos e hijas, en
una educacién violenta y mimética, de repeticion “bancaria” : !

expresard Paulo Freire, el anti-Rousseau del siglo XX. En Freire el I

sujeto comunitario popular reemplaza al individuo, al Emilio huér- g

fano, sin tradicion y burgués. i -
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