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Prologo de la presente edicion

Esta Historia de la Iglesia fue una edicion posterior a la obra inicial
de 1967 Hipotesis para una Historia de la Iglesia en América La-
tina (1967). Saco a la reflexion sobre la Iglesia latinoamericana de
una vision sociografica, y laimplantd en una estudio de la historiade la
cultura y la teologia, algo antes del origen de la Teologia de la Libera-
cion. En Nazareth (Israel), conversando con Paul Gauthier en 1959,
cuando era carpintero de la construccidn, le expuse una historia de
América Latina desde la vision tradicional. Paul me preguntd: «;Don-
de estan los pobres en tu analisis?» Comprendi entonces que habia
que escribir una historia latinoamericana desde el punto de vista de los
pobres, los oprimidos, los indios, los esclavos afros, las mujeres, los
campesinos, los obreros, «los explotados de la Tierra». Asi nacid, en
1959 en Nazareth el proyecto de una historia de la Iglesia desde aba-
10.

|.as sucesivas ediciones de la obra, su traduccion al inglés, ita-
lianoy portugués es una historia posterior. Fue la primera historia de la
[plesia ktinoamericana en su conjunto, en la etapa colonial e indepen-
diente. Intluencio a la Conferencia de Medellin del CELAM, al naci-
micnto de la'Teologia de la Liberacion, y era un curso inevitable en
todos los que organizaba el Instituto Pastoral Latinoamericano de Quito
(desde 1967). Monsefior Romero, Rutilio Grande, y tantos martires,
santos, militantes desde la década del 60 del siglo XX recibieron asi
una inspiracion historica de la tradicion profética y critica de la Iglesia.
Es una vision coherente con el evangelio, ecuménica y construida des-
de un uso critico de las ciencias sociales latinoamericanas, a partir de
la teoria de la dependencia.

Laedicion de 2014 reimprime inalterada la del 1992.

Enrique Dussel

Emérito de la UAM- Izt., y del SNI (México)
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LA ORGANIZACION DIOCESANA
DE LA IGLESIA

En este capitulo intentaremos en la seccién 1 dar el contexto romano e
ibérico de los siglos XVI y XVII. En la seccion Il abordaremos la cuestion de
los obispados de Indias, como la institucién estructural central de la Iglesia. La
Iglesia de la que hablamos en este capitulo no es sélo el cuerpo mistico. La
Iglesia de la que trataremos es la Iglesia institucional, ya que sin negar la
vigencia subjetiva de la influencia de Dios en cada hombre, sea o no de la
Iglesia, nos ocuparemos aqui de la estructura eclesidstica diocesana, que
objetivamente puede descubrirse en la historia. La recepcion original y crea-
tiva del evangelio por parte del «pueblo cristiano» (parte esencial de la Iglesia
y del cual los obispos son parte), las clases oprimidas en la cristiandad, sera
objeto preferencial del capitulo octavo.

I. CONTEXTO METROPOLITANO

Como hemos dicho, en esta secciéon no nos ocuparemos de las potencias
centrales del capitalismo, ni de la historia europea en su conjunto, cuestion
que se expondra en el capitulo décimo, de la segunda parte. Sélo expondremos
algunas cuestiones relevantes de la iglesia romana, y de las iglesias en Espaia
y Portugal, para entender mejor la organizacion de la Iglesia en nuestro
continente L.

I. La situacion romana

Del siglo XV al XVII el romano pontifice y la curia romana realizaron una
larga trayectoria con politicas diversas, y diferentes logros, que deseamos
descubrir en sus grandes lineas.

a) La reforma catdlica antes de Trentv

A partir de una clara opcion por los pobres se extendié en Italia, principal-
mente entre las hermandades de laicos, una profunda renovacion de la vida

1. Véase la bibliografia sobre la Iglesia universal citada en capitulos anteriores. Ademas
considérese, L. Cristiani, L’église a I'époque du concile de Trente, en Fliche-Martin, Histoire de
Péglise XXVII, 1948; H. Tuchle-C. Bouman, Reforma y contrarreforma, en Nueva historia de la
Iglesia 111, 1966; R. Garcia Villoslada-B. Llorca, Historia de la Iglesia catdlica 111, 1960, 738 s;
sobre Espaiia véase en Fliche-Martin. o. ¢. XVII, 1948, 423 5, y la Historia de la Iglesia en Espafia
III/1 y 2, Madrid 1980.
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«nistiana 2. Estas asociaciones laicales, como la de Bolonia fundada en 1443
thermandad de Santo Domingo), o la de Florencia, que comienza sus trabajos
en 1442 (cooperacion de San Antonio). o aun la de Bérgamo, que San
Bemardino de Feltre organizé en 1494 (Escuela del Divino Amor), se obligan
a cuidar los enfernos, a los marginales de las ciudades, a los huérfanos, a los
ancianos. El laico Ettore Vernazza (que muere en 1524), bajo el influjo de
«unta Catalina de Génova, junto a una disciplina ascética estricta, se ocupaba
del servicio de los enfermos. El Oratorio del divino amor tenia por finalidad,
ademas de una vida espiritual estricta, la visita de los enfermos incurables en
Milan. En Brescia Bartolomé Stella fundaba en 1521 un hospital igualmente
jwa incurables. Todo esto por nombrar algunos ejemplos més conocidos.

PPor su parte Paolo Giustiniani (1476-1528), que partié de Venecia con un
prupo de estudiantes conocidos en la universidad de Padua en 1505, después
de una peregrinacién a Tierra santa, se retiro a la vida del desierto. Desde alli
¢seribié un memorial al concilio de Letran sobre la necesidad de 1a reforma en
la Iglesia. Contarini no entr6 al monasterio de Giustiniani pero permanecid
entre los que recibieron su influencia.

Por otra parte, aparecieron nuevas 6rdenes religiosas, tales como la de los
tcatinos que se inspir6 en el Oratorio romano, fundada por san Cayetano de
‘Thiene (muere en 1547) y Juan Pedro Carafa, sobrino del cardenal Oliviero
Carafa, y que serd posteriormente el papa Pablo IV (1555-1559). Esta orden
dio excelentes obispos a la iglesia italiana. Por su parte Antonio Zaccaria
(muere en 1537), funda una orden para misiones populares, mientras que
lerénimo Emiliani organiza una congregacion para la educacion de los huérfa-
nos, para el cuidado de los pobres. Angela Merici, de Desenzano, se dedica
con sus compaieras al cuidado de los muchachos abandonados.

Las 6rdenes mendicantes volvieron al cumplimiento de sus carismas origi-
nales en el caso de las ramas de estricta observancia. La abolicion de la
propiedad privada, el restablecimiento de la vida en comun. Tanto los domini-
cos, influenciados en parte por la reforma espaiiola, y los franciscanos,
igualmente, dieron ejemplo. Asi nacieron los capuchinos con trabajo manual,
con austero vestido, con cuidado de enfermos y pobres.

De manera especial debe recordarse, al mismo tiempo, la reforma del
episcopado. en torno al concilio de Letran.

1) La Iglesiu en el siglo de la reformu

«La reforma catélica del siglo XVI —dice Jedin— indica un retorno de la
[glesia al ideal de la vida cristiana por la renovacion interior.  En ningin otro
aspecto se manifiesta mas netamente que en la renovacién y nueva concepcion
del ideal de obispo. Los decretos del concilio de Trento se nutren de esta
tradicion 3.

Como con el Cluny y con la reforma de Gregorio VII, con respecto al
papado, asi los obispos europeos. a partir de los concilios del siglo XIV
comenzaron a sentir la necesidad de la Reforma.

2. Cf. especialmente H. Jedin. Manual de historia de la iglesia V, Barcelona 1972, 596 s. Para
Espafia: L. F. de Retana. Cisneros y su siglo, Madrid 1929; Beltrian de Heredia, Historia de la
Reforma de la Provincia de Esparna, 1450-1550, Roma 1936; M. Bataillon, Erasmo y Espana,

México 1950.
3. Cf. H. Jedin, Das Bischofideal der katholischen Reformation, Bruges 1953.
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La antigiiedad habia legado la Regulu pustoralis de Gregorio Magno 4, el
Liber de officiis de Armbrosio, el De sucerdotio de Juan Criséstomo, la
Apologia de Gregorio NF acianceno, los escritos de Cipriano, Agustin, Leén
Magno, los capadocios; € <©dos eran muy leidos desde el descubrimiento de la
imprenta, y fueron creane=do el ideal de obispo entregado tnicamente a la curu
animarum.

En Francia fue el canc=iller de Paris, Gerson, quien en el concilio de Reims
de 1408 recordaba que e=1 obispo es «el buen pastor que da la vida por las
ovejas» 5. Exige, en prim =er lugar, que el obispo predique la palabra de Dios
(obligacion por excelenciZ= del episcopado, y que sera tan tenida en cuenta en
Hispanoamérica). En seg=undo lugar, debe imponerse una vida austera, de-
jando la buena mesa y 1 =a vida palaciega:

En lugar de oprimir al p ‘weblo. el obispo debe protejerle contra los propietarios injustos y
crueles, y vigilar que no =Se arrebate a los hombres la parte de los tributos eclesidsticos que
les es debido. segiin la ensee=ianza de los Padres®.

Gerson insiste todavi=a en la necesidad de la visita y la celebracién de
sinodos 7.

En Alemania, un Diosisio el Cartujo, que acompaiié a Nicolas de Cusa en
su viaje por Germania, c€>Omienza la reforma de la Iglesia con su obra De vita
et regimine praesulums,

La obra quedé, sin emtmbargo, sin lectores ni seguidores.

Aislados y como exce Pcién. un Laurencio Justiniano, primer patriarca de
Venecia (1451-1456), esc Tibia De institutione et regimine prealatorum?, que
muestra casi exclusivamexrte la necesidad de una eminente vida de oracion y
contemplacién en el obis=po. olvidando un tanto su labor pastoral. Un san
Antonio, en su Summa  theologiae moralis (1440-1454) 10 siendo obispo de
Flotencia, indica los debe==res del prelado ideal: examen de los candidatos al
sacerdocio, la visita de summ jurisdiccion, etc. Sin embargo, su accién misma en
la importante sede italiam a sobrepasé en mucho lo que exponia en el tratado
tedricamente !1.

Pero fue en Espaiita dconde la reforma. como hemos visto mas arriba, pasé
en ;primer lugar de la ®=eoria a los hechos!:. Alfonso Carrillo de Acuna
(14]10-1482) y Pedro Gonz=4lez de Mendoza (1428-1495), que fueron arzobispos
de Toledo, marcan una = ueva época. Sera un Hernando de Talavera (nacido
en 1428 y primer arzobi=spo de Granada en 1493-1507), un Diego de Deza
(1443-1523) arzobispo de  Sevilla, los que indican ya el nuevo tipo de obispo
reformado 13. En verdad, el gran prccursor de la Reforma europea fue Fran-

4. Tuvo once ediciones en et siglo XVI; ¢l De officiis de san Ambrogio desde 1500, 8
ediciones. Entre otras habria qumme agregar de san Bernardo, De moribus et officiis episcoporum
(PL. 182, col. 809-834).

5. Sermo factus in concilio &= emense; Gerson, Opera omnia (Dupin) 11, Anvers 1708, 542-558.

6. Jedin-Broutin, L'éveque «=elans la tradition pastorale du XVle. siécle, Bruges 1953, 16.

7. E. Van Stenberghen, Un _afDrogr d'action épiscopale au début du XVe. siécle: Revue de
Sciences Religieuses XIX (1939)» 24-27.

8. Dionisio, Opera omnia >SXXXVIL, Tournai 199, 9-57.

9. Opera omnia, Venecia 14506, 364-401.

10. Venecia 1571.

11. Cf. R, Marcay, Saint Ar#= tonin, Tours 1914.

12. H. Jedin, o.c. sobre el Cmbispo.

13. Véase el préximo capitul <0 de esta obra sobre concilios y sinodos hispanoamericanos.
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casco Jiménez de Cisneros (nacido en 1436, siendo arzobispo de Toledo en
1495-1517) 14,

Afos después podia decir Carlos Borromeo: «El clero de Espaiia es el
nervio de la cristiandad» 5.

Francia cont6 con el obispo de Marsella, Claude de Seyssel (1511-1517) y
después arzobispo de Turin (1517-1520), que escribio el Tractatus de triplici
statu viatoris, verdadera obra de teologia y moral episcopal 6.

En Italia un Gaspard Contarini, laico, escribié una obra que tuvo gran
influencia en su tiempo: De officio episcopi en 151417, Un ejemplar obispo
italiano fue Matteo Giberti. que residié ¢n su di6cesis de Verona desde 1527
hasta 1543 fecha de su muerte. «El obispo de Verona fue el primer gran pastor
de almas de los tiempos nuevos. su obra fue el modelo de la reforma
tridentina» I8,

2) La Teologia de la reforma catdlica en el siglo XVI

Para presentar antes los frutos que las causas, veamos lo que nos dice fray
Juan del Valle, obispo de Nueva Galicia, Guadalajara (México). en su carta
del 16 de enero de 1609:

Entre las obligaciones de los obispos son lus mayores el predicar con exemplo de vida y
doctrina evangélica, el visitar su obispado y dar limosna, que esto es ser pastor, dar pasto a
las almas y cuerpo. segin cada oveja tuviera necesidad. Para esto importa mucho que el
pastor conozca sus ovejas y en estas partes de las Indias mas que en ninguna christiandad...
y de las causas que ayuda a estorbar ¢l conservarse los naturales en la santa fe, y aun los
espaﬁolcsl;]ue aca viven y nacen. que la anchura y libertad de la tierra los muda y relaxa
mucho... 7.

(Cuales eran las raices de tales ideales? 20,

Como hemos visto, debemos remontarnos a la Iglesia primitiva, a los
padres, y a las obras y ejemplos de algunos obispos renacentistas. Veamos
ahora otros autores.

La figura de Erasmo se agiganta a medida que se la va estudiando2i. El
reformador de Rotterdam se caracterizé por su critica mordaz. Sus viajes por
toda Europa le habian permitido contemplar la realidad de los obispos de los
Paises Bajos, Francia, Inglaterra, Alemania e Italia22. Pero igualmente sabra
expresar los aspectos positivos de una teologia del episcopado 23

Segin el ideal erasmiano de la sublimitas evangelica 2+ el primer deber del
obispo es la predicacién de la palabra de Dios 25

14. Para Espaia véase: T. de Azcona, La eleccion y reforma del episcopado espaiol, Madrid
1960; C. F. Hefele, Le cardinal Ximenes et les affaires religieuses en Espagne, Tournai 1856.

15. Carta del 18 de agosto de 1565.

16. Publicado en Turin 1520.

17. Conoci6 a Lutero en Worm en 1525,

18. Jedin-Broutin, o.c., 45.

19. AGI, Guadalajara 56.

20. Cf. 1. Tellechea Idigoras, El obispo ideal en el siglo de la Reforma, Roma 1963.

21, Ibid., 19-44.

22. Adn critica la riqueza de los obispos de Espaia, aunque de oidas (De rat. conoc. V,
p- 807).

23.  Enchiridion militis christiani, cap. 8: vol. V. p. 49.

24. Cf. Enarrat. in Ps. 38 V, p. 422,

25. Cf. Ibid. | V, p. 188.
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Erasmo no aporta a la teologia de la reforma elementos nuevos, sino sélo
su critica aguda hace avanzar la historia por la via de la reaccién, como los
profetas 26,

Ideal de autenticidad y de retorno a las fuentes escrituristicas y de los
padres de la Iglesia. «Non populus propter episcopus, sed episcopi populi
causa sunt instituti» 27,

En Italia cabe destacarse todavia a un Luis Beccadelli, de Bolofia (1501-
1572), que en la vida de sus amigo Come Gherio, manifiesta el ideal huma-
nista de todo prelado28. No deberia olvidarse tampoco al cardenal Cayetano,
que en 1517, en el comentario a la Summa de santo Tomds se mostraba
partidario decidido de la residencia de los obispos en su sede 2.

Para nuestro tema, ain mayor importancia que el general de los dominicos,
que fue consultado mas de una vez sobre cuestiones americanas (por ejemplo
en el caso del casamiento cristiano de los indios poligamos), tiene el maestro
salmanticense Francisco de Vitoria, que tanta influencia tuvo en las Indias
(muchos de su alumnos fueron profesores universitarios y obispos en Améri-
ca) 3. El tedlogo de San Esteban no escribié un tratado especifico. Siguiendo a
santo Toma4s y Cayetano, expone la teoria del estato de perfeccion episcopal, y
va analizando los deberes del obispo 3L

La perfeccién como condicién y como estado, la predicacién como primera
obligacién, el oficio de pastor de la grey cristiana como fin iltimo de la
ocupacién propia y no sélo delegada 32 Para el doctor salmanticense la resi-
dencia era esencial al ejercicio de la funcién episcopal, y en esto ni el papa
tenia derecho a eximir a los obispos 33 «Vitoria atacé con todo el peso de sus
autoridad el absentismo, la pluralidad de beneficios, la ignorancia y el lujo de
los obispos, los peligros de cierto funcionarismo en el ejercicio pastoral y hasta
parece percibirse en él cierto disgusto respecto a la imposicién global del
problema econémico o financiero de la Iglesia, a causa, sin duda, de su fina
sensibilidad frente a una especie de malestar social del pueblo» 34,

El gran sucesor en la citedra salmanticense, Domingo de Soto, traté6 la
cuestién de la reforma, especialmente en su obra De justitia et jure3s. Soto
propone una exacta etimologia del término: episcopos significa «superintenden-
tia»: «Episcopum esse, idem sit quod in perpetua specula persistere indefensse-
que suo gregi invigilare et prospiceres 3. Los obispos son sucesores de los
apéstoles 37. Presenta una verdadera teologia del cpiscopado, mostrando sus
fines, sus modalidades, condiciones, obligaciones en la linca de la reforma

26. Cf. por ejemplo, Ad exhortationem... (1. 1X. p. 1108).

27. Epistola apologetica 1X. p. 1207.

28. Cf. Jedin-Broutin, o.c., 52-62.

29. Cf. In II-1I, q. 185, a. 5.

30. Vitoria vivié el reformismo de los colegios de Santiago y Montaigu en Paris, por ello cita
repetidas veces a autores tales como Clichtove, Crockart, Feaario, Maior, | efevie d'Ciaples, Eck,
John Fischer, etc.

3. Cf. In IlI-ll, q. 184, a. 7.

32. In Il q. 185 a. 1 ya. 4

33. Ibid., a. 5.

34. 1. Tellechea, o.c., 104.

35. Cf. Beltran de Heredia, Domingo de Soto, Madrid 1961; V. Cawo, Domingo Soto,
Salamanca 1944, 482-494; S. Rahaim. Valor moral del « De justitias: Archivo Feologho Granndino
XV (1952) 156-163.

36. De justitia, L. X, q. 1, a. I:

37. Ibid., a. 3.
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catolica. Primacia absoluta de la predicacién, necesidad de medio esencial a la
luncion es el deber de residencia. Soto intervino, es bueno recordarlo, en la
disputa sobre la residencia en Trento, entre Carranza-Catarino 3. Soto apoya
su teologia en una reflexion de los textos biblicos, especialmente Ez 33, Heb
13, 17, Jn 10, Is, Mt 5, 13 s. Insiste particularmente en la visita que el pastor
debe realizar a sus fieles. El obispo debe auxiliar a los pobres de su
obispado 3.

El profesor de Salamanca ayud6 a la formulacién del ideal del obispo en
Trento y, sobre todo, fue profesor de muchos obispos hispanoamericanos y de
otros personajes que ocuparon importantes funciones en las Indias.

Tomaremos ahora algunos prelados hispanicos. En primer lugar, el antiguo
oidor del Consejo de Indias, que serd después obispo de Calahorra y partici-
pante en Trento: Juan Bernal Diaz de Luco#. Formado en Salamanca,
teniendo sélo treinta afos de edad, escribi6 la Instruccion a los prelados o
Memorial breve, verdadero tratadito moral para los obispos. Muestra que el
«principal mantenimiento espiritual a que son obligados los obispos es dar a
sus ovejas la palabra de Dios» 41.

Nuestro canonista destaca la obligacién de celebrar anualmente los sinodos
diocesanos (cap. II), y sobre todo la visita pastoral, que deberia ser personal e
igualmente anual 42,

Luco resalta, de manera especial, la funcién unificadora y pacificadora del
obispo, en el sentido de eliminar las oposiciones entre los cabildos, los
monasterios, ayuntamientos eclesiasticos, y otros grupos del obispado. Tiempo
después fue obispo de Calahorra, y puso en practica fielmente en su obispado
lo que en su juventud habia escrito para otros.

Bartolomé Carranza de Miranda, arzobispo de Toledo de la orden domi-
nica, escribi6 una obra en la que describe el ideal de obispo: Hierarchia
ecclesiastica4’, que era complemento necesario de su obra Controversia de
necessaria residentia episcoporum (1547). Es un verdadero tratado sobre el
episcopado. Trata en primer lugar sobre las exigencias o condiciones de los
que son electos obispos 44, ante todo, fe, caridad y santidad, pero no por ello
menos ciencia. La mejor imagen del obispo es el buen pastor45. La primera
funcién episcopal es la eucaristia4, y su funcién pastoral comienza por la
predicacién 47, la administracion de la justicia+, la visita de la diGcesis 49, la
eleccion de sus colaboradores, en especial de los que aspiran al sacerdocio 50.
En su sede de Toledo, Tellechea Idigoras nos lo muestra como un ejemplari-
simo prelado, que ha sido hasta el presente mal estudiado .

38. Ibid.

39. Ibid., q. 4, a. 4.

40. T. Marin, El obispo Juan Diaz de Luco: Hispania Sacra 7 (1954) 259-325.

41. Edicién de Alcala 1530, cap. 10. p. IS5,

42, Ibid., cap. 8, p. 13-14.

43, El Manuscrito K 39, de la Biblioteca Vallicellana (Roma), folios 211-270 (Cf. Tellechea).

a4, Ibid., f. 21t s.

45. Explicando textos de Jn 122 s. y Jn 21,

46. Ibid., f. 229

47, Ibid., £. 231.

48 Ibid., f. 249.

49, Ibid., f. 251-252.

50. Ibid., f. 255 s.

St.  Bartolomé Carranza, arzobispo, San Sebastidn 1938.
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El Stimulus pastorum, publicada en Roma en 1565 y dedicada a Carlos
Borromeo, fue escrita por el mas conocido de los obispos peninsulares del
siglo XVI, Bartolomé Fernidndez de los Martines, arzobispo de Braga (Portu-
gal), quien, obedeciendo a fray Luis de Granada, acepté la antigua sede
lusitana en 1548, teniendo s6lo 34 afios. Asistié e intervino en las sesiones
tridentinas de 1562-1563, donde fue conocido y admirado por el arzobispo de
Mildn. Del Stimulus se dice: «en este pequeiio libro se encuentra la perfecta
sintesis de tres elementos: la figura evangélica del buen pastor, el ideal
episcopal de la Iglesia primitiva y la unidad propia que se imponia entre ambos
en el siglo XVI»52 La obra es un florilegio de los padres referente al
obispado, pero con una segunda parte muy interesante: De moribus praelato-
rum 53, Insiste sobre la residencia, la predicacién, la visita pastoral, la sencillez
evangélica, pobreza. Se torna violento contra aquellos que quieren justificar su
autoridad con la pompa 4.  Representa el ala avanzada del reformismo de su
tiempo. Sinceridad, radicalismo, ascetismo riguroso, de inspiracién mas medie-
val que erasmiana:

iExtremistas —decia Bartolomé de los Martires— son todos aquellos de los que nos hablan
ios calendarios y el breviario! Los peregrinos de la mediocridad y la prudencia no son
mencionados. ;Son acaso por originalidad ante la tradicion de la Iglesia primitiva que
algunos prelados renuncian a la pompa exterior? No. Mas bien lo son aquellos, demasiado

numerosos, cug'o fastuoso modo de vida manifiesta un evidente contraste con la simplicidad
de los padres>S.

b) La reforma tridentina 56

Tanto en Italia, como en otros pueblos catélicos, avanzé la reforma. Con
Pablo III se dej6 sentir la presion y la necesidad de dicha reforma. Aunque
este papa (1534-1549) tuvo hijos ilegitimos antes de recibir las érdenes mayo-
res (Pierluigi y Constanza) y hasta nietos (Alessandro el Joven y Ottavio), de
todas maneras superé en mucho la politica del papa anterior, Clemente VII.
Por medio de la inquisicién comenzé a permitir que el desorden anterior fuera
entrando en cauces. Por Mildn y Venecia venian del norte las nuevas ideas. En
1542 disminuian las exenciones en materias morales y el papado centralizaba la
conduccién de la Iglesia. Nombré entre otros al cardenal Gasparo Contarini
(1483-1542), alma de la reforma cat6lica en Roma, y partidario del didlogo con
los luteranos. Este, junto con Carafa, pensaban que era necesario reformar la
curia romana. Por supuesto, tuvieron la oposicion de «los empleados curiales,
organizados en colegios, cuyos ingresos estaban amenazados por las refor-
mas» 57. Pablo III dio, sin embargo. cierto respaldo a los reformadores. Las
6rdenes mendicantes apoyaban el proceso. Adriano VI habia dicho: «Purga
Romam, purgatur mundus» (purificar Roma es purificar el mundo). En efecto,
el camino habia sido comenzado.

El papa eligié una comisién de ocho miembros (Carafa, Contarini, Sado-
leto, Pole, Rodolfi, Alexander. Giberti, Cortese y Badia) para que presenta-

52. Jedin-Broutin, o.c., 88.

53. Edicién de Paris 1596, p. 40-100.

54. Ibid., 69.

55. Citado por Jedin-Broutin, o.c., 88.

56. Cf. la obra clasica de H. Jedin, Das Kon:il Trient, Roma 1948; C. Gutiérrez, Esparioles
en Trento, Valladolid 1951} J. de Castro, Portugal no Concilio de Trento, Lisboa 1944-1946; J.
Villegas, Aplicacion del concilio de Trento en Hispanoamérica, 1564-1600, Montevideo 1975.

57. H. ledin, Manual de historia de la Iglesia V., 630. (
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ran un estudio sobre la reforma necesaria. El Concilium de emendanda
I'cclesia fue entregado en 1537. Con franqueza se indican muchos errores que
s¢ cometen, faltas a la justicia y excesos de la curia. El memorial permanecio
sccreto, pero después se hizo publico, y fue conocido hasta en Alemania. Los
conservadores vieron en este un ataque a la Iglesia. Todo giraba en torno a la
cuestion de si se produciria una merma considerable de los ingresos de la
curia.

Por fin Pablo II se decidi6 a lanzar la reforma y convocé un concilio
general. En la primavera de 1535 enviaba nuncios a Alemania, Francia y
Espafia, comunicando que el lugar de las reuniones seria Mantua, luego Turin,
y hasta Piacenza o Bolonia. La bula Ad dominici gregis del 2 de junio de 1536
convocaba oficialmente el concilio a Mantua. Los estados europeos no estaban
dispuestos a apoyar la idea; menos el emperador Carlos V que necesitaba la
unidad para realizar su proyecto de imperio, ideal ante el cual Espafia y
Portugal serdn inmoladas, lo mismo que sus provincias de ultramar.

En dos ocasiones se postergé el concilio. Por iltimo, Carlos propuso a
Trento por lugar de reunién. Las disputas continuaron. Pero la paz de Crepy
(1544), incliné al fin a Francisco I de Francia a permitir a sus obispos que
asistieran. Se fij6 el domingo Laetare, el 15 de marzo de 1545, como el del
inicio del concilio. Cuando comenzaba, el 13 de diciembre, s6lo eran 4
arzobispos, 21 obispos y 5 generales de drdenes religiosasss. El nimero fue
creciendo con los aiios, sesion tras sesion, hasta su término en 1563. Fuera de
los italianos s6lo los espaiioles eran representativos, con los obispos de
Astorga, Calahorra y Badajoz, bajo la direccién del obispo de Jaén, cardenal
Pacheco, y con sus teélogos eminentes, bajo la protecciéon del emperador.

Muy pronto se llegaron a las definiciones dogmaticas, ya que en 1546 en la
sesién IV se concluyé la cuestién de las sagradas Escrituras, de la revelacién,
la tradicién y magisterio.

Dado el tipo de estructura de la Iglesia, la cuestién central seria la reforma
del episcopado, caido en numerosas regiones en gran descrédito.

1) La reforma tridentina

Es bien sabido que mientras el papado y muchos grupos de tedlogos
pretendian que el concilio definiera custiones dogmaticas ante las posiciones
tomadas por el naciente protestantismo, el emperador Carlos V y los movi-
mientos que buscaban la conciliacién pretendian mas- bien un concilio de
reforma de las costumbres. De hecho, el concilio de Trento, atacé las dos
cuestiones paralelamente: por una parte le dogma (con respecto al problema
de la justificacion, el pecado original, los libros biblicos candnicos y los
sacramentos),” por otra, la reforma de las costumbres. A tal punto fueron
estudiadas conjuntamente, que ya en la sesién V (del 17 de junio de 1546),
cuando se difinian los decretos Super peccato originali®, se disponia igual-
mente Super lectione et praedicatione ®. Después de haber estipulado sobre

58. Ibid., 639 s. Véase ademis del mismo autor Geschichte des Konzils von Trient, Freiburg
1949-1957; L Cristiani, L'église a I'époque du concile de Trente, en Fliche-Martin, Histoire de
léglise XVII, 1948; Hefele—Leclercq, Histoire des conciles 1X/1-2, Paris 1930.

59. Conc. Oecum. Decreta, 641-643.

60. COD, 643-646.
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cuéles eran los libros que constituian la Biblia cristiana {contenido dltimo de la
proclamacién de la palabra). el concilio manifiesta la primacia del deber
kerygmaticosl. En la sesion VI (del 13 de enero de 1547) se estudia por
primera vez la cuestion de la residencia efectiva de los obispos en su
dibeesis 62,

Los cinco capitulos del decreto incluyen demasiadas excepciones, y aunque
es un paso adelante, serd corregido y mejorado en el tercer periodo del
concilio. La reforma del episcopado comienza, sin embargo, su camino oficial
en la Iglesia. En la sesién VII (del 3 de marzo del mismo aiio), en los decretos
Super reformatione 63 se prohiben en el futuro la acumulacién de diversos
beneficios, en todos los niveles, en la curia, los obispados, las parroquias o
cabildos 64,

En el segundo periodo del concilio (1551-1552), en la sesi6n XIII (del 11 de
octubre de 1551)65, Super reformatione, se promulgan 8 cénones en los cuales
el obispo aparece como el pastor que debe reformar su diGcesis, en primer
lugar su clero, y si es necesario gracias a medidas coercitivas 6, Se limitan las
exenciones y se fortalece la jurisdiccién episcopal en el ambito diocesano, esto
explica que los obispos en Hispanoamérica veran a Roma y el concilio de
Trento como su mejor ayuda contra los religiosos.

En la sesién XIV (del 25 de noviembre de 1551) se intenta continuar la
materia de la sesién anterior en los decretos sobre la reformacién.

Pero fue en el tercer periodo de! concilio (1562-1563) donde la reforma fue
estudiada: la eleccién de Pio IV, la influencia creciente de Carlos Borromeo,
la presencia de Bartolomé de los Martires, la habilidad y criterio del cardenal
Morone 67. En la sesién XXI se estudié la reforma del clero (el sistema de
beneficios, la formacién de los candidatos, la gratuidad de las ordenaciones,
etc.). En la sesién siguiente se decreté sobre la honestidad del sacerdote, la
reforma de los cabildos catedrales, la fabrica de las Iglesias, etc., todo esto
bajo la responsabilidad de los obispos 6.

Después de muchas dilaciones llegé el 15 de julio de 1563, en que se
celebré la sesiéon XXIII, cuyo Super reformatione fue una de las obras cumbres
del concilio®9. El primer canon retoma la cuestion de la residencia, y evita
toda escapatoria a los decretos ya promulgados en 15477,

En la sesién XXVI (del 11 de noviembre de 1563), sicmpre en los decretos
sobre la reforma, se dictamina por primcra vez sobre el problema de la
eleccion de los obispos 7!, sobre los sinodos y concilios provinciales, sobre las

61. Ibid., 643.

62. De residentia episcoporum: COD, 657-659.
63. COD, 662-665.

64. Ibid., 163.
65. 1bid., 674-677.
66. Ibid., 67S.

67. En la sesion XXI la cuestién dogmatica deja lugar a la reforma de lus costumbres (COD,
704-772).

68. El 20 de octubre de 1562 el padre Laynez subordinaba ¢l poder del orden y la
jurisdiccién de los obispos al papa. No se tenia en cuenta ni la colegialidad ni lu sncramentalidad
del orden episcopal.

69. COD, 720-729.

70. Ibid., 720. En Trento no se obliga a los obispos a una funcién misionera. I:n este sentido
los concilios americanos serdn innovadores al recordar a los prelados su obligacion evangeliza-
dora. En Trento la cristiandad europea est4 absolutamente cerrada sobre si misma. C'f. 1. Jedin,
Krisis und Wendepunkt des Konzils von Trient, 1562-1563, Wirzburg 1941.

71. COD, 735.
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visitas pastorales 72, sobre la predicacién 73, fortaleciendo en todo la jurisdiccién
cpiscopal 74,

Los 21 canones configuran ya el obispo post-tridentino y la reforma
catélica, no tanto como queria un Bartolomé de los Martires, pero era hasta
donde podia llegar un decreto conciliar de reforma. La reforma pretendida por
Constanza y Basilea se realizaba algo mas de un siglo después.

La dltima sesién, la XXV (del 3 al 4 de diciembre de 1563) dispone todo lo
referente a la reforma de los religiosos7s, y concluye por legislar sobre la
disciplina eclesiastica en general. Queremos hacer notar el canon III, que
tanto usardn los obispos reformistas hispanoamericanos, cuando el Patronato
no les permita seguir siendo protectores de indios en el plano civil y eclesias-
tico: se trata de las excomuniones76. El concilio regula la utilizacién de este
arma de doble filo.

Fue quiza fray Luis de Granada OP, quien en su obra De officio pastorali,
dio forma definitiva al ideal de obispo de la reforma tridentina77.

Fueron los ejemplos de muchos obispos reformados de Espaiia, las obras
maés escogidas de los prelados europeos, y sobre todo los decretos de Trento,
que permitieron la constitucién de un episcopado hispanoamericano que nacia
después de la reforma, sobre todo desde el tiempo en que Cisneros impuso su
temple en la peninsula y Carlos V permitié la eleccién de los prelados, es
decir, desde 1517.

Debemos destacar, sin embargo, ‘que en el ideal de los obispos que hemos
expuesto 78 existen dos limitaciones graves, que podian ser la causa de una
nueva decadencia de la institucién episcopal en Europa. En primer lugar, un
énfasis de la cuestion episcopal exclusivamente desde el punto de vista moral
(de alli que se hable del Bischofsspiegel, «le miroir des évéques», el ideal del
obispo) y no propiamente teol6gico. En Trento se decreta la «reforma» moral
pero no se define ninguna doctrina dogmatica sobre el episcopado.

Una segunda limitacién, muy grave, es que toda la reforma significaba sélo
un mirar «hacia adentro», hacia las estructuras de la decadente «cristiandad».
Ni una palabra de los turcos que estaban en las puertas de Viena. Ni una
alusion de los musulmanes que durante siglos habitaban y dominaban el
Mediterraneo. Nada sobre los indios americanos, ni sobre los chinos o civiliza-
ciones recientemente descubiertas.

Es aqui donde el episcopado americano se mostraba ejemplar, inigualable,
abriendo un camino inédito en la historia de la Iglesia. Sera el primer
episcopado extra-cristiandad, extra-europeo. La funci6n apostélica, la renova-
cién del misterio inicial de la Iglesia, la vivencia de la Iglesia primitiva que
afioraban un Erasmo y los humanistas, la cumplian los misioneros y obispos en
América. jLa mundializacién extramediterrinea de la Iglesia daba sus prime-
ros pasos!

72. Ibid., 738.
73, Ibid., 739.
74. Ibid., 741.
75, Ibid., 752-760.
76. Ibid., 761.

77. Impreso en Lisboa 1565.
78. Cuestion estudiada por los tantas veces nombrados Jedin-Broutin y Tellechea.
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2) El ideal del obispo misionero en los concilios de Lima Il y de México 111

Nos limitaremos, a modo de ejemplo, a lo que sobre el episcopado nos
refieren los dos concilios provinciales cumbres de la historia hispanoamericana.
S6lo trataremos algunos tépicos, ya que si se pretendiera un estudio exhaus-
tivo, como cada declaracién de los concilios manifiesta la conciencia de los
obispos, deberiamos abordarlas aqui, lo cual, ademas de demasiado extenso,
es innecesario.

El concilio de Lima III (1582-1583), mucho mds corto que el II, manifiesta
desde su -Accion I (del 15 de agosto de 1582) la intencién de los prelados 7.

El concilio se ocupa casi exclusivamente de los indios. Fue esencialmente
misionero &,

Hay un capitulo que no puede dejar de citarse:

Ut Indi indice doceantur. Christianae instructionis, aut catechismi scopus praecipuus est
fidel praeceptio, corde enim credimus ad iustitiam quod ore confitemur ad salutem.
Quamobrem, ita quisque instruendus est, ut intelligat Hispanus hispanice, Indus indice,
alioquin quantumvis bene dicat, mens illius, iuxta sententiam apostoli, sine fructu est.
Quocirca, nullus Indorum de caetero compellatur orationes sive catechesim latine discere,
cum sufficiat muitoque melius sit suo idiomate pronuntiare, aut si qui ipsorum velint,
possunt etiam hispanicum, quo multi iam utuntur, adiungere. Praeter haec, aliquam aliam
linguam ab Indis exigere superfluum est3!,

Siguen después disposiciones de todo tipo que van orientando la labor de
los parrocos y misioneros de indios.

Sin embargo, y es lo que nos hemos propuesto aqui, en la Accién III, se
ocupa especialmente el concilio de los obispos, en tres cortos capitulos (del 22
de septiembre de 1583). De la reforma de los pastores depende la reforma del
pueblo y del clero. Santo Toribio, superando en muchos aspectos a Carlos
Borromeo, se expresa asi en el cap. It

...Itaque, primum princeps ipse pastorum Christus assidue atque ardenter ab omni gradu
orandus est, ut pastores hic suo gregi dare dingentur iuxta cor suum, alque ut tales viros
integros, probatos, animarum amatores, et utiles omnimo in domo Dei... non dominantes
fastu saeculari, nec turpe lucrum amantes, nec luxu mansac aut apparatu supervacaneo...
sed benigni, modesti, zelo fidei accensi, pauperum semper patres. ct pro commisso sibi
grege solliciti... 82,

Hasta aqui, como vemos. es el ideal tridentino. Pcro poco después, el
concilio nos muestra el aspecto misionero del prelado hispanoamericano, la
cualidad propia de ese episcopado original ¢ innovador s\

Continda el concilio dictando normas concretas sobre la evangelizacion de
los indios y la reforma de los misioneros. En la Accién IV (del 13 de octubre
de 1583) se decretan 8 capitulos sobre las visitas. Santo Toribio de Mogrovejo,
que pasé la mayor parte de su vida de obispo cn intcrminables visitas, hablaba
y legislaba por experiencia. Se dice en el capitulo I que ¢l obispo personal-

79. Concilium provinciale Limanum IIl, actio 1 (Mansi, vol. 36 bw, col. 19%) « .ad fidei
exaltationem, et novae Indorum ecclesiae utilitatem».

80. Cap. 3: «De catechismi editionis et versione. Ut Indorum populi in religione christiana
adhuc rudes...».

81. Act. II, cap. 6 (col. 199).

82. Ibid., col. 211.

83. Ibid., col. 211-212.
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mente debe realizar las visitas, para ver el estado y poder reformar a las
parroquias de indios (parochias Indorum). S6lo en casos de excepcién se
cnviaran visitadores. Indica la manera de efectuar las visitas, y estudia particu-
larmente las penas que deben darse a los indios; sobre todo en el caso de
idolatria (cap. VII y VIII).

Podemos concluir que el ideal hispanoamericano del obispo queda definido
por la reforma de Cisneros y de Trento, pero por una relacién esencial al
«neofito» 84, al indio, al que siendo cateciimeno no es todavia un convertido
«maduro» 85. Un ideal episcopal misionero.

Veamos ahora resumidamente, el ideal de obispo en el concilio de México
de 158S.

Los obispos tienen conciencia de ser los fundadores de una Iglesia nueva y
por ello mismo de revivir las experiencias de la primitiva Iglesia 8. Para esta
nueva Iglesia nada es semejante en importancia a la funcion kerygmatica del
obispo 87. De inmediato el concilio muestra su apertura misionera, su necesidad
de incluir en la convocacién escatoléogica de la Iglesia a los indios
americanos 88,

Es en el libro III, titulo I, donde se trata exclusivamente el problema de los
obispos (De officio episcoporum et vitae puritate), dividiendo la materia en
cuatro grupos de decretos 8.

El primero- De his, qua ad propiam episcopi personam pertinent%. Bajo la
consigna de «integristas praesidentium, salus est subditorum», traza con mano
segura el ideal tridentino: perfeccion y santidad en vida interior y en ejemplo
de caridad. A la residencia no se le dio mucha importancia, porque aquellos
obispos residian regularmente en sus sedes9l.

Después se estudia De cura subditorum et propria familia («Episcopi, ut
pastorali officium postulat...»).

El més importante de los apartados se titula De doctrina cura9.

Sera especial obligacion del obispo nombrar a los predicadores de su
obispado, de examinar a los religiosos y clérigos antes de darles «cura anima-
rum», pero muy especialmente con los indios, de los que debe-conocerse la
lengua93. En 18 largos paragrafos el concilio legislé todo lo referente De
visitatione propriae provinciae, instrumento privilegiado de misién. Estas visi-
tas deben ser cada dos afios («singulis bienniis»), debiéndose evitar todo gasto
innecesario y suntuosidad accesoria que pagan al fin los espaiioles e indios. El
obispo, recorriendo su obispado, tomaba contacto directo con los pobladores,
y en especial con los indios: «Visitent episcopi ecclesias, et quas doctrinas
vocant...» %,

84. Se usa esta palabra (neophiti) aplicada a los indios (Act. 1V, cap. 9; col. 226).

85. Se utiliza la férmula: «ut si infidelis quidem spem suae convertionis maturam ostendat»
(Act. II, cap. 10; col. 200).

86. Concilium Mexicanum I1I, L. 1, tit. [, De fidei professione, 1 (Mansi, t. 34, col. 1022).

87. Ibid., col. 1022-1023. Cf. F. Zubillaga. El tercer concilio mexicano: Archivum Historicum
S. 1. 30 (1961) 210.

88. Ibid., col. 1024.

89. Ibid., col. 1081-1089.

90. Ibid., col. 1081-1082.

91. En otro Memorial el padre Plaza decia que «para probar que la residencia es de derecho
divino...», indicando asi la doctrina de la época.

92. Ibid., col. 1084.

93. Ibid., col. 1083.

94. Ibid., col. 108S.
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En fin, cada constitucién o decreto del concilio (porque emanaba de fieles)
indica la atencién al problema misionero. El ideal de obispo mexicano era,
iguamente, lo més puro del forjado por Trento, pero, ademas el llamado de
millones de hombres que comenzaban a entrar en la Iglesia: los indios. La
residencia, la pobreza, la dureza de la vida, la proximidad con su pueblo...
que en Europa eran objetivos lejanos para la mayoria de los obispos, en
América era la realidad cotidiana, la &nica posibilidad. No s6lo un episcopado
reformado, aun un episcopado misionero, un nuevo tipo de obispos desconoci-
dos por la cristiandad europea y medieval.

¢) Los papas de la restauracion (1566-1648) 95

Desde 1550 el papa Julio IIT habia llamado a Roma a Cervini, Pole y
Morone para efectuar la reforma de la curia romana. Pero en realidad fue
Marcelo II (1555-muriendo ese mismo aiio) el que abri6 la puerta para que
Juan Pedro Carafa, Pablo IV (1555-1559). cumpliera con el informe presen-
tado en 1532 sobre el Concilium de mendanda Ecclesia.

La situacién se complicaba en toda la cristiandad. Inglaterra volvia al
anglicanismo con Isabel después de la muerte de Maria la Catélica; Polonia
corria riesgos de separacién; en Alemania los protestantes lograban la paz
religiosa de Augsburgo en 1555.

En Roma el papa Pablo IV queria reformar la dataria, en torno a la cual
giraba todo el problema econémico de la curia. Por su parte, el avance del
protestantismo, aun en Italia, era incontenible, en especial para las ediciones
de la Biblia, los libros de teologia, de piedad, etc. El papa quiso contener todo
esto con la inquisicion romana. El mismo cardenal Morone, que salvari el
concilio de Trento, fue a parar al Castillo de Santiangelo bajo acusacién de
herejia. Su dureza y sus errores lo dejaron en la mayor soledad en el momento
de su muerte.

Pio IV convocara nuevamente el concilio, bajo el poder de Felipe II, que
desde la Paz de Chateau-Cambresis daba a Espana la hegemonia de la politica
europea. Pio V (1556-1572) sucedi6é al papa que terminé Trento, apoyado por
Espafia y Carlos Borromeo en 1566, ¢l dominico Michelc Ghislieri. Fue un
papa rigorista y que hizo realidad el concilio de Trento. Se publicé - el
catecismo para parrocos en 1566, el Breviario Romano (1568) y el Misal
Romano (1570). Las dispensas fueron reducidas a lo minimo. Fl mismo papa
visitaba, para cumplir con las exigencias de Trento, las iglesias y parroquias
romanas. Dos obispos serdn ejemplares en ¢l cumplimiento de los deseos del
papa. En Europa, Carlos Borromeo, en Mildn (156S-1584), y Toribio de
Mogrovejo en Pera (1581-1605). Carlos realiz6 pcrmancntes visitas, pero
Toribio lo superé en afios .y distancias. Cinco concilios provinciales hizo
Carlos, s6lo tres Toribio, pero este iltimo efectué 12 sinodos diocesanos.
Ambos fundaron seminario mayor para sus seminaristas. Carlos fue duramente
criticado por sus fieles de Milan por su rigor, no asi Toribio, del cual, ¢n el
momento de su muerte, al efectuar su inventario, no encontraron sino una silla
rota, ya que ni cama tenia por dormir en el suelo. El pucblo lo amaba y
respetaba.

95. Cf. Fliche-Martin, Histoire de I'église XVIII, 1960; G. Castclla, Mistonia de lov Papas,
Espasa Calpe, Madrid 1970; H. Jedin. Manual de historia de la Iglesia V. p. 657 x.
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ESQUEMA 6.1
Organizacion de la curia romana hasta fines del siglo XVI
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Pio V cumpli6 con toda firmeza la reforma tridentina. Organiz6 una
comisién propia para el examen de los candidatos a obispos. Fue beatificado
en 1672 y canonizado en 1712.

Gregorio XIII continué las reformas tridentinas, y entre otras obras fundé
el Collegium germanicum, para formar sacerdotes alemanes, que junto a otros
colegios le permiti6 a Roma rejuvenecer sus estudios teoldgicos. Pero sera
Sixto V (1585-1590) el gran reformador. Daré a la curia romana su fisonomia
moderna. El 15 de enero de 1588 cred 15 congregaciones: 6 para gobierno de
los Estados pontificios, la inquisicién (1542), Indice (1571), la del concilio
(1564), de obispos (1572), de religiosos (1586), de ritos y la imprenta vaticana.
A esto habia que agregar el Consistorio (donde se reunia el papa o en su
ausencia los cardenales, dos veces por semana), y otros organismos (Camara
apost6lica, Signatura gratiae, Penitenciaria, Rota romana, Cancilleria y la
Dataria para dispensas). Los cardenales ascendieron a 70, antes eran s6lo 24.
El 20 de diciembre de 1585 se hace obligatoria la visita al papa (Visitatio
liminum), en donde tienen que referir el estado de sus didcesis los obipos de
todo el orbe (relatio status dioecesis). De hecho los obispos americanos seran
exceptuados de dicha obligacién %.

Sixto V constituy6 a Roma en la mas floreciente ciudad de su época,
siendo la cipula de San Pedro, o la iglesia barroca Il Gesi de los jesuitas, el
simbolo de ia nueva ciudad. Ademés reconstruyé la biblioteca vaticana.

Con el corto reinado de los tres papas siguientes (1590-1591) se terminé la
generacién tridentina. Sobre todos ellos ejerci6 su dominio Felipe II de
Espafia, aunque no secundaron su politica, como Clemente VII (1592-1605).
De todas maneras el afio santo de 1600 atrajo a Roma hasta un mill6n
doscientos mil peregrinos, y la santa sede cobré la fisonomia que la caracteri-
zara hasta fines del siglo XVIII. El papado garantizaba la unidad: una Biblia
(la Vulgata), una liturgia (la romana), un solo c6digo legal, un catecismo (el
tridentino), un tipo de seminarios para formar clérigos, una actitud general
antiprotestante.

Por su parte Pablo V y Gregorio XV (1605-1623) significaron la neutralidad
del pontificado ante Espafia y Francia en creciente rivalidad. Cabe destacarse
de Gregorio la fundacién de Propaganda fide el 22 de junio de 1622, que con
fondos econ6micos importantes servird de contrapeso al Patronato de Espaiia y
Portugal, aunque nunca llegara a extender sus acciones, como lo hemos visto,
en América hispana. En este perfodo fueron beatificados Ignacio de Loyola en
1609, Teresa de Avila en 1614, Felipe Neri en 1615, y Francisco Javier en
1619, y canonizados todos el 12 de marzo de 1622.

Desde 1608 comenzaba la guerra de los treinta afios quc scrd de extrema
importancia para el papado, que perder4 ya el poder de juez en las contiendas
europeas. Catélicos y protestantes alemanes luchardn durante afos. La no-
bleza protestante se levanté contra el emperador Matias.

Sera Urbano VIII (1624-1644) quien lievard adelante una politica que
permitiendo el fortalecimiento de Francia con Richelieu significaré el debilita-
miento del Imperio alemén, y con €1 el del catolicismo. La Contrarreforma se
estancé.

La Paz de Westfalia, firmada el 30 de enero y ratificada el 24 dc octubre de
1648, fue un triunfo protestante: la paz religiosa de Augsburgo cuenta para los

96. Cf. R. Robles-V. Casteli, La visita ad limina durante el pontificado de Sixto V: Antholo-
gica Annua VII (1959) 174-213.
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calvinistas. Roma presenté una protesta, pero ya su palabra no contaba entre.
los Estados. Una época habia terminado: la hegemonia de los paises catélicos
dejaba lugar a la de los protestantes del norte de Europa. Inglaterra, y
llolanda también, surgian como las potencias emergentes.

Con Inocencio X (1644-1655) la politica europea ya no es funcién del papa;
¢l comienza a trabajar para poner orden en casa, y es el jansenismo quien
ocupd sus dias.

De Alejandro VII hasta Inocencio XII (1655-1700) el pontificado siguié
csta misma politica, perdiendo poder temporal, pero creciendo en cuanto a
una administracion intraeclesial mas coherente con Trento. La debilidad poli-
tica de los papas explicara la crisis del siglo XVIII, en especial la expulsién de
los jesuitas ante las monarquias absolutas de ese siglo.

2. La metropoli ibérica

Se trata de describir resumidamente la situacién de la peninsula ibérica
como contexto de la organizacion de las estructuras eclesiasticas en América
hispana y lusitana. Para ello trataremos primero Espaia y después Portugal,
teniendo en cuenta la situacion de la monarquia, de la Iglesia y de la politica
de la peninsula con respecto a las provincias de ultramar.

a) La Esparia de los Austrias

Espaiia, que tendrd una hegemonia incontestable durante el siglo XVI en
Europa, perderA muy pronto dicha preponderancia en el siglo XVII, para
transformarse en un &rea semiperiférica, para usar la expresion de
Wallerstein 97.

1) La politica espariola de los Austrias

Desde la muerte de Isabel la Catélica (1504) a la de Fernando de Aragén
(1516), al interregno del cardenal Cisneros (1516-1519) y la llegada al trono de
Espafia (Carlos I) (1517) y del Imperio de Carlos V (1519) se produjo el
pasaje de una floreciente nacién unificada al eje sobre el cual girard la
pretension de constituir un Imperio-mundo. Cuando Carlos V abdica en 1556 y
Felipe II se ve ante el hecho de declarar la bancarrota del reino en 1557
(recordando, como hemos dicho, que en 1559 debe Espaiia firmar la paz de
Chateau-Cambresis), el «primer» siglo XVI ha pasado y con él la hegemonia
indiscutida de Espafia. En 1519 llegaba justamente Hernin Cortés al imperio
azteca; en 1551 se convocaba el I concilio provincial del Peri. Entre aquel
1519 y la década del 1550-1560, poco mas de treinta aiios, se cumplié el siglo
de oro y el esplendor pasajero.

En el «segundo» siglo XVI Espaiia ird perdiendo presencia en la politica
europea hasta transformarse en la paz de Westfalia, como hemos visto, en un
area semiperiférica de los Estados del capitalismo central: Holanda, Inglaterra
y Francia. Con la muerte de Felipe II (1621) comienza una profunda recesion

97. Cf. The modern world system 1, New York 1974,
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que marca el fin de época. Cuando Carlos 11 muere sin descendencia (1700),
Espaiia cae ahora bajo el dominio francés.

En geopolitica mundial la primera parte del siglo XVI contemplé el
enfrentamiento de Carlos de Gante, Carlos V, con el imperio otomano, donde
Selim tomaba el poder en 1517 y su hijo Solimén el Magnifico en 1518. La
larga lucha contra los 4rabes, ahora turcos, s6lo terminara con Lepanto, el 7
de octubre de 15719, y aun después, pero habiendo los turcos afianzado su
poder en el drea balcdnico-danubiana. De la misma manera Francia, la eterna
rival de Espaiia en el siglo XVI, se anexionarid Borgoiia en 1529 y marchara
decididamente hacia el Rhin en 1551. Carlos, entonces, cifr6 toda su politica
en el eje de ciudades del norte de Italia (con la victoria de Pavia sobre el
ducado de Milédn) con los Paises Bajos. «No olvidemos que detrds de la
fortuna de Carlos V estaba desde hacia tiempo el incansable poderio econé-
mico de los Paises Bajos, asociado a la nueva vida del Atlantico, encrucijada
de Europa, poderoso centro industrial y comercial, 4vido de mercados y de
salidas y necesitando de una seguridad politica que el desorganizado Imperio
aleman no podia ofrecerle» %. Para los Paises Bajos el siglo XVI sera el pasaje
de la hegemonia de Amberes, catélico, hacia el Amsterdam, calvinista. Ambe-
res caerd con la preponderancia hispanica, mientras que Amsterdam sera la
emergencia del capitalismo holandés, en detrimento de Sevilla. Ademés Carlos
se apoyaba igualmente en «las casas de banqueros mercantiles del sur de
Alemania (en particular los Fugger)» 100,

Los metales preciosos de América comenzaron a llegar s6lo en 1535 en
cantidades apreciables, por lo que la Gltima parte del reinado de Carlos se fue
centrando cada vez mas en Espafia, aunque nunca fortaleciendo a tal punto al
Estado hispanico como para hacerlo apto para lo que vendrd después.

Sin lugar a dudas la crisis de las comunidades (1520-1521) y de Alemania
(1520-1523) marcar4n la oposicién politica de la burguesia de los municipios
castellanos, los «comuneros», y la del protestantismo germano. En el primero
de los casos, la victoria de Carlos V contra su propia burguesia condicioné en
parte la imposibilidad hispanica de acumular el capital procedente de las
Indias, y el pagar con dicho capital la «aventura» imperial que fecundara el
capitalismo de los Pafses Bajos, como una verdadera acumulacién originaria.
Por su parte, el derroche del capital americano en la lucha contra los
protestantes alemanes ser4 una de las causas del derrumbe espafol del 1557,
que sufrird Felipe II. Si a esto agregamos la lucha contra Francia, podriamos
concluir que «la historia de cincuenta afios fue la de una guerra virtualmente
constante entre los dos gigantes imperiales, los Augsburgo y los Valois, una
lucha que conducird eventualmente al agotamiento de ambos en 1557, y a la
desaparicién por un largo periodo de tiempo de los sucfios imperialés en
Europa» 101, Es decir, «el imperialismo de Carlos V llegd a ser indebidamente
costoso para Espaila, especialmente para Castilla» 102,

Cuando en 1556 Felipe II recibe Espafia y no el Imperio, cuando se declara
en quiebra en 1557, las Indias cobraron mucha mayor importuncia para

98. Cf. F. Braudel, El Mediterrdneo y el mundo mediterrdneo en la época de lelipe 11 11,
México 1976, 583 s.
99. Ibid., 29.
100. 1. Wallerstein, El moderno sistema mundial I, México 1979, 24S.
101.  Ibid., 241-242.
102. Ibid., 252-253.
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¢ astilla, pero al mismo tiempo Espaiia comenzaba a situarse con respecto a los
I'stados centrales del capitalismo creciente en situacién «semiperiférica». El
rcmado de Ivan IV el Terrible (1547-1584) coincidira casi con el de Felipe II
(1556-1598); ambos Estados tendrin funciones anilogas junto a las areas
«centrales» de Europa.

En su crisis, Espafia trajo hacia si a sus aliados: el norte de Italia, la
Alcmania del sur, Amberes, Cracovia y Portugal. En el «segundo» siglo XVI,
¢l de Felipe II, las crisis ciclicas azotaron a la peninsula (las hubo en 1557,
1575, 1596, 1607, 1627, 1647).

Cuando el Imperio se desmembré, los Paises Bajos vieron que ya no
podian sacar beneficios siendo colonias de Espaiia solamente. No es dificil
comprender las revueltas de 1566, el segundo alzamiento protestante en el
norte de dichos paises (la actual Holanda) en 1572, la rebelion de Flandes en

ESQUEMA 6.2

Importacion del tesoro americano en Espaiia
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Hamilton, The American Treasure
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ESQUEMA 6.3

Disminucion del nimero de ovejas en Castilla,
considerando los rebafios de la meseta entre 1512-1564
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1577 y la divisién del pais en 1579, hasta la tregua de los doce afios en 1609,
comienzo de la expansién del capitalismo holandés (que reemplazari a los
portugueses, bajo dominio espafiol, en parte del Brasil, Africa, Asia, en
especial en el Océano Indico y en la Indochina).

El triunfo sobre el turco en Lepanto (1571, como hemos dicho) se vio
empaiiado con el desastre de la Invencible en 1588, que abrira el Atlantico
cantibrico y del norte a Holanda e Inglaterra (posteriormente a Francia). La
muerte de Felipe II encuentra a una Espafa unificada, con lazos estrechos con
las Indias, pero habiendo ya perdido e! predominio curopeo capitalista, y
alcanzando en el momento de su muerte ¢l maximo de importaciones de plata
y oro de toda la época colonial. Del 1586 al 1600 llegaron hasta 6 millones de
kilogramos de plata, y unos 18 mil kilos de oro: unos 70 milloncs de pesos 103,
Al fin del reinado de Felipe IV (1665) la crisis de importaciones de metales
preciosos se incrementar4 y coincidird con el estancamiento de los Austrias,
arrinconados ya en Westfalia. Castilla habia terminado con su potencial
lanar 104 y la crisis se generalizaba, se estancaba.

Si observamos la coyuntura econémica, descubrimos una periodizacién que
nos puede ayudar posteriormente para comprender la politica de lns Indias y
las situaciones en las que se encontré la Iglesia.

Para Eugen Kosminsky, las fluctuaciones de la coyuntura fuc Ia siguiente:

1480-1620 (1650): crecimiento
1620 (1650)-1734 (1755): recesién
1734 (1755)-1817: crecimiento

103, Cf. Cuadro de Hamilton. The American treasure, esquema 6.2.
104. Véase cl esquema 6.3.
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Es decir, a fines del reinado de Felipe I1I (1598-1621) habria comenzado la
crisis que aumentara con el tiempo, pero se recuperara a mediados del siglo
XVIII, con Carlos III justamente (1759-1788).

Por su parte Pierre Chaunu. en coyuntura mas breve, indica:

1504-1550: subida estable
1550-1562/63: recesién menor
1562/63-1610: expansiéon
1610-1650: recesion 105,

De donde puede verse que fue en alza el tiempo de Carlos V, que Felipe II
tuvo la primera crisis profunda, pero que desde Felipe IV la recesién fue
estructural, lo que explica la pasividad de su politica en tiempos de los
Austrias del siglo XVII.

Cuando en 1580 Felipe II incorpora a Portugal, y con ello al Brasil a
Espaiia, unifica el poder ibérico en la costa Atlantica, pero se debilita en la
costa del Mediterraneo (en Catalufia, Valencia y Aragon). Numerosos levanta-
mientos de los antiguos musulmanes, entre ellos los moriscos, mano de obra
necesaria en la agricultura de la regi6n, llegé sin embargo a su expulsién
definitiva el 4 de abril de 1609. La salida de cientos de miles de «cristianos
nuevos» llevé a la quiebra de la costa Atlantica de Espaiia.

Los aios en que Portugal estuvo integrada a Espaiia (1580-1640) no fueron
positivos para su causa. Los Austrias se preocuparon principalmente de sus
intereses anteriores y no supieron proteger los de Portugal.

Los ultimos afios de Felipe II (1579-1598) estuvieron bajo el control de un
nuevo equipo. Ni el principe de Eboli ni los duques de Alba, sino Gravela,
Idiaquez, Moura y otros.

Felipe III (1598-1621) expuls6, como hemos dicho, a los moriscos, dando a
la aristocracia latifundista el poder: el duque de Lerma y su hijo, el duque de
Uceda.

Felipe 1V, bajo la influencia ahora del conde-duque de Olivares, estuvo
siempre enmaraiiado en la guerra de los treinta aiios, frente al poder creciente
de Luis XIV de Francia. Espafia fue perdiendo uno tras otro sus dominios
europeos. A Carlos II (1665-1700) no le iran las cosas mejor, muriendo para
desgracia de Espaiia sin descendencia.

Aunque se pretendia unificar la peninsula con un gobierno mas centrali-
zado, en realidad el movimiento centrifugo de la rebeldia se extendia en todas
partes, en especial en Cataluiia.

2) La Iglesia en Espafia

Hemos visto que en el siglo XV, a sus fines, y en el comienzo del siglo
XVI, se produce la reforma de la Iglesia. A diferencia de Italia. por ejemplo,
fue una reforma eclesidstica jerarquica, de los obispos, en torno al concilio
nacional de Sevilla (1478), bajo la presidencia del ya nombrado cardenal Pedro
Gonzalez de Mendoza.

105. Cf. E. Kosminsky, The evolution of feudal rent in England: Past and Present 7 (1955) 18 s;
P. Chaunu, Séville et I'Atlantique VIII/2, 14-25.
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Para asistir al concilio de Letran hubo una consulta de los obispos de
Espaia realizada por Fernando el Catélico, en Burgos, el 17 de diciembre de
1511. Hay general protesta por el hecho de que el papa y los cardenales
romanos han modificado las conclusiones del concilio de Constanza sobre la
reforma de la Iglesia. «La doctrina de que el papa no puede cometer simonia,
con la que se justificaba la praxis de la dataria, debia condenarse como
simonia» 106,

La reforma entre las érdenes, franciscanos bajo Cisneros, dominicos en
plena renovacién espiritual e intelectual en torno al convento de San Esteban
de Salamanca, y de todas las 6rdenes, se realizaba bajo las influencias
renacentistas.

No es extrafio entonces que de Espafia procediera un fuerte impulso a la
restauracion de la Iglesia, mas que una contrarreforma.

La participacion de sus arzobispos y obispos, de sus teélogos (como
Domingo de Soto, Andrés de Vega y otros) en Trento fue determinante.
Alonso de Castro, conocido por su obra Contra todas las herejias, y en especial
Luis de Carvajal, que intervino en las disputas sobre la justificacién. Diego
Lainez particip6 numerosas veces, como consta en las actas del concilio.

La aplicacién del concilio se llevé a cabo inmediatamente. El concilio de
Valencia en 1565, bajo la direcciéon de Martin de Ayala, el de Salamanca en
igual fecha bajo la conduccién de Gaspar de Zihiga y Avellaneda, el de
Zaragoza de Fernando de Aragén, el de Granada de Pedro Guerrero, concre-
taban a Trento.

Hubo muchos otros concilios como el de 1573 de Tarragona, y principal-
mente el realizado por el arzobispo Gaspar de Quiroga en 1582 en Toledo, con
52 amplios capitulos, que servird para casi dos siglos posteriores en cuanto a
recopilar las reformas fundamentales postridentinas. En el siglo XVII hubo
también concilios como el de 1605 de Tarragona, en 1607 el de Vich, Juan de
Moncada convocé otros dos en 1613 y 1618. Sin embargo, después de 1648 ya
no hubo concilios de importancia hasta fines del siglo XVIII.

Un indicador de la importancia de los ocho arzobispos del siglo XVI podria
ser la renta anual de cada uno de ellos:

Arzobispado de Toledo 250.000 ducados
» de Sevilla 100.000 »
» de Santiago 65.000 »
» de Granada 24.000 »

» de Valencia 25.000 »
» de Zaragoza 50.000  »
» de Tarragona 16.000 »
» de Burgos 35000 »

La politica imperial de Carlos V en Alemania, donde ¢! destino del
Imperio se unificaba a la pretension catélica de unir bajo una sola fe al
antiguo Sacro Imperio Romano, dio al catolicismo espafiol, a su Iglesia, una
hegemonia absoluta identificindose casi con la nacionalidad misma y como
punto de apoyo a la politica imperial. El luteranismo y el Islam cran las dos
posiciones religiosas radicalmente perseguidas por la Inquisicion; ¢s decir, dos
posturas ideoldgicas que podian lesionar la identidad nacional.

106. H. Jedin, o.c. V, 610. Para lo refernte a Espafa consiltese Historia de la Iglesia en
Esparia 111/1 y 2, Madrid 1980.
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l.a hegemonia que la Iglesia tenia le daba igualmente posibilidad de
heredar grandes fortunas, acrecentarlas lentamente como bienes de obispados,
piarroquias, 6rdenes y congregaciones, fraternidades y hermandades, cofradias.
St bien el Estado tenia un control absoluto por el Patronato, no dejé de temer
su poder creciente. «El brazo eclesidstico —decia Felipe IV en la Instruccion
dada a conocer con el comienzo de su reinado—, que puede y debe conside-
1arse por la piedad de la religion el primero, llego a creer que es sin duda hoy
¢l mas poderoso en riquezas, rentas y posesiones; y temo no solamente que es
¢l mas rico, sino que ha de reducir y traer a si toda la substancia de estos
1cinos enteramente» 107. Es decir, ya a comienzos del siglo XVII se iniciaba la
tradicién del Estado que recelaba el poder econémico de la Iglesia y que daria
todo su fruto en tiempos de Carlos III de Borbén. El Estado moderno de
Iispafa, y también Portugal, lo mismo que los Estados americanos en el siglo
XIX, se alimentaria de las riquezas de la Iglesia para poder organizarse.
Pareciera ser como la madre del policdn, que da la sangre por sus hijos y que,
con dicha pobreza, es llamada a su vocacion de compromiso con los pobres.

El siglo XVI, como hemos visto, fue el siglo de San Pedro de Alcéantara, de
San Juan de Dios, San Ignacio de Loyola y su inmensa influencia en toda la
cristiandad, Santa Teresa de Avila, San Juan de la Cruz, San José de
Calasanz, San Francisco de Borja, San Alonso Rodriguez y tantos otros.

De todas maneras, esta fuerte Iglesia estaba bajo el control del Estado. Un
caso insigne fue el juicio que Felipe II emprendié contra el arzobispo de
Toledo, Bartolomé de Carranza, que fue enviado por la Inquisicién de Espaia
a Roma. Felipe 11 hizo todo lo que estuvo a su alcance para condenarlo. El
regalismo se enfrenté6 duramente contra San Pio V, en su politica en Népoles,
prohibiendo publicar bulas, y todo llegé a su culminacién en tiempo de Felipe
Il y Felipe IV, en especial en el pontificado de Urbano VIII. Se lleg6 hasta
cerrar la nunciatura de Madrid. De todas maneras la pérdida de la hegemonia
politica europea de Espaiia fue igualmente la pérdida de la primacia absoluta
del poder papal en dicho continente. Para ambos el 1648, el tratado de
Westfalia, fue un término de una época.

Todo el siglo XVII se enmarca, entonces, en un crecimiento del regalismo
ante una Iglesia poderosa pero dominada por el Estado. Los Ceballos, Salcedo
y Salgado de Somoza se hicieron célebres al defender a la corona ante Roma,
después de la concordia de 1640 con Fachinetti. Con razén se atacaban los
aranceles de la dataria, pero sin razén se aumentaba el control de los tramites
de nombramiento de las més nimias funciones de la Iglesia. Las resistencias de
los obispos fueron continuas pero débiles. La presencia del regalismo lo cubre
todo, como puede observarse en la consulta del marqués de la Mancera en
1693, donde la magistratura civil se manifest6 enemiga de las inmunidades
eclesiasticas.

Entre los Borbones estos excesos llegaron a su culminacién 108,

107. J. Vicens Vives, Historia de Esparia y América 111, Barcelona 1961, 307-308.
108. Sobre la Iglesia en Portugal véase méas adelante.
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3) La politica eclesial espafiola sobre las Indias

A fines del siglo XV habia en la peninsula cuatro reinos: Castilla, Aragén,
Navarra y Portugal. Con los Reyes Catdlicos se unen a Castilla y Aragén. En
1512 Castilla se anexiona Navarra. La estructura organizativa del Estado
espaiiol se dividié en tres Consejos (y desde 1580 hubo igualmente un Consejo
para las cuestiones portuguesas). En 1480 se fundé el Consejo Real de
Castilla; en 1494 el Consejo Suprema de Aragén, y en 1515 el Consejo de
Navarra.

Con Trespecto a las Indias hubo una época de organizacién y transicién
hasta llegar a la fundacién del Consejo Real y Supremo de las Indias, que
acontecio 109 en 1524.

Podriamos hablar de una época isabelina (1492-1504), donde la politica
sobre la Iglesia en las islas del mar océano descubiertas no exigieron mayores
medidas de gobierno, si no mas bien el comienzo del Patronato. La corona
dispondra por igual del gobierno civil y el eclesiastico. Ella controlars el
cumplimiento de las bulas pontificias, y ya desde el comienzo Roma no se hizo
presente en las islas descubiertas.

Esta prehistoria organizativa es seguida por una época fernandina (1504
1515), de plena vigencia caribeiia, todavia muy limitada por los estrechos
horizontes de los descubrimientos. De todas maneras, en esta época comienza
la organizacién de las estructuras jerarquicas de la Iglesia americana, con la
disputa con el romano pontifice sobre el nombramiento de los obispos de las
tres primeras didcesis en la bula Hllius fulciti praesidio del 15 de noviembre de
1504 110,

Este triple nombramiento romano sin reconocimiento del derecho de pre-
sentacién dio motivo a una protesta formal del rey catélico. En efecto, en la
bula Ecclesiarum utilitati, del 14 de octubre del mismo afio, se nombraba a fray
Garcia de Padilla, OFM. El 13 de septiembre de {505 Fernando escribe: «Yo
mandé ver las bulas que se expidieron para la creacién y provisién del
arzobispado y obispados de La Espaiiola, en las cuales no se nos concede el
patronazgo...» 111. El rey presiona politicamente. Roma retrocede y Julio II
concede los poderes patronales el 28 de julio de 1508 por la bula Universalis
Ecclesiae. Por la Eximiae devotionis affectus del 8 de abril de 1510 obtiene la
corona la propiedad de los diezmos de la Iglesia indiana.

El 8 de agosto de 1511, por la bula Romanus pontifex se fundan las
primeras diGcesis («erigimos, creamos y constituimos para siempre, a saber: la
diécesis de Santo Domingo, la de Concepcién y de San Juan...») 112, Asi
llegamos a un momento central de la historia de la politica de los reyes
espafioles con respecto a la Iglesia.

El 8 de mayo de 1512, teniendo Fernando las bulas en la mano, hace firmar
a los tres primeros obispos en Burgos las llamadas por ello mismo Capitulacio-
nes de Burgos, en donde pone las bases del control definitivo sobre la Iglesia

109. Cf. E. Schifer, El Consejo real y supremo de las Indias, Sevilla 1935-1947.

110. Véase mi obra El episcopado hisp icano IV, 1970, 10 s.

111. Cf. F. Fita, Primeros aiios del episcopado en América: Boletin de la Real Academia de la
Historia (Madrid) XX/3 (1892) 272.

112. Cf. CODOIN-Am 34 (1881) 29-35; C. Nouel, Historia eclesidstica de la arquididcesis de
Santo Domingo, Roma 1913, 26-36; Y. Le6n, La Iglesia y los eclesidsticos... 11, 35-37.
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amcricana hasta la emancipaciéon nacional a comienzos del siglo XIX; cuatro
wiglos de cristiandad sometida:

Los cuales diezmos es voluntad dec sus altezas que se repartan por los dichos obispos,
iglesias, clerecias, fabricas v hospitales.... Que las dignidades, canongias. raciones ¥ otros
beneficios sean a presemaclén de sus altezas como cosas del Patronazgo real...

El rey estipula en el articulo 10 que los obispos tienen prohibido citar ante
tribunales eclesiasticos a los dueiios y trabajadores de las minas.

Estando todavia el rey en Burgos se realizd en diciembre de aquel afo de
1512 la Juntda de Burgos. de donde emanaron las Ordenanzas o Leyes de
Burgos en favor del indio americano. Es sabido que el confesor de Isabel, el
presbitero Juan Rodriguez de Fonseca, consagrado obispo de Burgos en 1495,
s¢ habia ocupado de todo lo referente a las Indias 114, En 1503 se fund6 la Casa
de Contratacién de Sevilla. para ordenar especialmente las cuestiones mercan-
tiles. Pero era Fonseca el que controlaba todo el movimiento eclesial de las
Indias. Por ello en Burgos. en su diécesis, se reunieron teélogos y juristas para
dictaminar la suerte del indio. Alli estaban Palacios Rubios, Matias de Paz,
Pedro de Covarrubias y otros. Fue un triunfo moderado de los dominicos que
cen IS11, el afio anterior. habian dado la voz de alarma del mal trato y
desaparicién de los indios en el Caribe.

A la época fernandina le siguié una época de transicion (1516-1524). En
estos afios ocurren dos hechos determinantes: el conocimiento por medio de
Bartolomé de las Casas de lo que acontece en Indias que adquiere el cardenal
Cisneros, seguido del descubrimiento y conquista del Imperio azteca, y la
llegada de Carlos de Gante a Espaiia. El cardenal Cisneros, como regente del
reino, por el alejamiento de Fonseca y Conchillos —y con ellos del grupo
aragonés—, como muestra Giménez Ferndndez, y por el plan de reformacién
de las Indias apoyado con el envio de los monjes jerénimos, cambia la
inspiracion de la empresa de la conquista. Pero el fracaso del plan y de los
monjes hizo intervenir temporariamente al canciller Sauvage en las cuestiones
de las Indias. Las Casas, ante la muerte de Jean le Sauvage continia infor-
mando a La Chaulx en la Junta de 1518.

La época del Consejo de Indias (que desde 1519 venia funcionando en el
Consejo de Castilla) (1524-1834) es la de la cristiandad de Indias. Cuando
Carlos V llega a Espaiia y es consagrado emperador, y cuando Cortés informa
la conquista de los aztecas, lo complejo del tratamiento de las cuestiones de
Indias comenzé a exigir una mejor organizacién. Carlos volvi6 a llamar a
Fonseca, el que junto a un procurador y otro relator comenzaron a ser como
los «abogados de los pleitos de Indias».

Sélo el 1 de agosto de 1524 se formo por fin ¢l cuarto Consejo, después de
los nombrados de Castilla., Aragén y Navarra, en igual rango y no como
colonias, denominacién que sélo con los Borbones en el siglo XVIII aparecera.
El confesor del emperador. fray Garcia de Loaisa, obispo de Osma, y mas
tarde cardenal de Sevilla, fue el presidente del Consejo de Indias !5

La Iglesia americana, en realidad, estar4 dirigida y administrada por el
Consejo de Indias y no por Roma, quien, como hemos indicado mas arriba,

113. M. Giménez Fernandez, La politica religiosa de Fernando V, Sevilla s/f, 56-57.
114. Cf. mi obra E! episcopado hispanoamericano 111, 45.
115. Cf. Cl. Haring, El Imperio hispdnico en América, Hachette, Buenos Aires 1972, 111 s.
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quedé totalmente excluida de toda relacion directa con América. El Consejo
era el 6rgano supremo de la cristiandad, 6rgano civico-religioso o catdlico-
estatal. La Casa de Contrataciéon no desaparecio, pero quedé supeditada a la
politica del Consejo, aunque serd disuelta algo antes que él (en 1790).

El Consejo tenia un presidente, frecuentemente un obispo; sus consejeros
eran letrados juridico-teol6gicos, burgueses, universitarios, laicos o eclesiasti-
cos. En 1542 se reglament6 sus actividades en 44 capitulos; en 1571 con 122
capitulos, y en 1636 con 245. En 1644 se cre6 una Camara de Indias, por
donde pasaban los candidatos a todos los cargos, también los eclesiales.
Cuando -en 1681 se hizo la Recopilacion de las Leyes de los Reynos de las
Indias, el Consejo tuvo su cuerpo legal en orden. Todavia en 1792, realizado
por Juan Criséstomo de Angotegui, aparecié un «Nuevo Cddigo de las Leyes
de Indias», pero ya sin tanta autoridad como el primero. .

Las grandes etapas de la politica eclesiastica del Consejo de Indias podrian
dividirse en seis grandes momentos.

El primero de ellos desde su fundaciéon hasta la Junta de Valladolid
(1524-1542). En efecto, desde la Junta de Burgos en 1512 no hubo otra de
tanta importancia como las de Valladolid (desde noviembre de 1541 a noviem-
bre de 1542, cuando se firmaron las Leyes Nuevas) y Barcelona.

En esta etapa la Iglesia ve apoyada su posicién ante el indio gracias a la
bula Sublimis Deus del 2 de junio de 1537 de Pablo III, donde se concede a
los indios el derecho al bautismo por su caricter de seres racionales 116,

En esta etapa la politica del Consejo fue, en general, dar a la Iglesia la
responsabilidad de la defensa del indio, al no existir otra institucién que
pudiera cumplir dicho fin. Fue fray Julidn Garcés, el obispo de Tlaxcala en
México, el primer defensor de los indios como obispo residente en toda
América en 1528 117,

Toda esta etapa culmina en las Leyes Nuevas y en su relativo fracaso. La
segunda etapa (1542-1568) dura desde las reacciones encontradas en Perd y
México y otras partes contra las Leyes Nuevas, que supone también un duro
golpe contra la Iglesia que venia comprometiéndose con los pobres y oprimi-
dos, hasta que Felipe II toma en mano el control de la Iglesia, prohibiéndole
en cierta manera muchas de las funciones sociales que Carlos V le habia
asignado. La Junta Magna de 1568 es el fin de las libertades eclesiales
acordadas a la Iglesia por el emperador y la consolidacién del regalismo del
patronato filipino.

En esta etapa, la época de Trento, la Iglesia queda organizada, realiza sus
primeros grandes concilios, ha concluido las misiones en México y Peri. Es la
época 4durea del Consejo de Indias. Lo cierto es que en 1544 Carlos V, al ver
la lucha contra las Leyes Nuevas por parte de la oligarquia ya constituida en
América, debe echar marcha atris, concediendo hereditariamente la enco-
mienda nuevamente el 20 de octubre de 1543 en Malinas, y en Ratisbona el 6
de abril de 1546.

Mientras tanto Ginés de Sepilveda lanzaba el debate sobre la cuestion de
los derechos de la conquista. Las Casas interviene en defensa del indio. Por fin
el Consejo organiza la llamada Junta de Valladolid de 1550. Hubo 14 conoci-
dos maestros, entre ellos te6logos tales como Domingo de Soto. A comienzos

116. Hermaez, Coleccion de bulas y breves 1, 102; Pérez de Tudela, La gran reforma carolina
de las Indias de 1542: Revista de Indias 18 (1948) 470.
117. Cf. mi obra nombrada, vol. III, p. 44 s.



La organizacion diocesana de la iglesia 391

e 1551 volvieron a reunirse estas Juntas sobre la cuestion de la guerra, la
wlolatria y el pecado contra la ley natural. La discusidon se continué y su
iesonancia fue enorme, aunque en los hechos la servidumbre del indio era
meversible, y aunque las doctrinas de Sepilveda no fueron aprobadas, fueron
en concreto las que se cumplieron en las Indias. Las Casas habia escrito contra
Sepulveda una obra inédita llamada Argumentum apologiae, de 1550, que
consta de 63 capitulos de cerrada argumentacion. Por ese entonces redacta sus
lratados sobre las encomiendas. la restitucion, la esclavitud de los indios y la
ilcgalidad de las guerras de conquista, que fueron impresos en Sevilla en 1552.
lodos esos trabajos fueron escritos gracias al auxilio de los dominicos de San
I'steban de Salamanca y los del colegio de San Gregorio de Valladolid, donde
tabajé también sobre Treinta proposiciones muy juridicas que con el Tratado
comprobatorio se imprimié en enero de 1553 junto a los Principia quaedam. Si
a esto sumamos el agregado de nuevo material en el libro I de la Historia de
lus Indias y la impresién de la Destruccion, mas una monumental «carta
grande» enviada al arzobispo de Toledo, Carranza de Miranda, otro memorial
al Consejo de Indias, y por dltimo el redactado junto a Domingo de Santo
Tomas en 1559, podemos decir que Las Casas desplegd un enorme esfuerzo
por dejar escritos sus principales argumentos en defensa del indio americano.

Lo cierto es que el emperador Carlos supera sus «escripulos» acerca de la
conquista y en 1555 da 6rdenes al virrey del Perd, marqués de Caiiete, para
que emprenda nuevamente conquistas y descubrimientos. Al poco tiempo
abdica el emperador.

En sus ltimos anos Las Casas se transform¢ casi en el obligado consultor
de muchos gobernantes y misioneros, e igualmente del Consejo y del mismo
rey. En 1562 da redaccién definitiva al Prologo de la Historia de la Indias. Sin
cmbargo, en 1559 habia dejado escrito que s6lo se publicaria «pasados cua-
renta afios, porque si Dios determinare destruir Espaiia, se vea es por las
destrucciones que habemos hecho en las Indias y parezca la razén de su
justicia». Para Las Casas, segun parece, Espafia seria castigada un siglo
después del descubrimiento (1592), y la gran Historia mostraria el sentido del
acontecimiento. La Historia no era una crénica de acontecimientos banales:
era un verdadero relato apocaliptico con sentido teoldgico, profético; de alli
los mal entendidos que ha producido desde el siglo XIX.

Todavia escribe las Doce dudas (Respuesta a las doce dudas sobre la
conquista del Peri) en 1564. y la Explicatio quaestiones.

En su Testamento de 1564 se deja ver la permanencia de su primer llamado
y lo que unifica toda su vida: «porque por la bondad y misericordia de Dios,
tuvo a bien de elegirme por su ministro sin yo merecerlo, para procurar y
convertir aquellas numerosas gentes de lo que llamamos Indias, para procla-
mar los danos, males y agravios nunca como tales vistos ni oidos, que de
nosotros han recibido contra el amor y justicia». Bartolomé moria en el
convento dominico de Madrid el dia 17 de julio de 1566 defendiendo hasta en
sus ultimos dias, el ya anciano de 82 afnos, a sus amados indios, del régimen
colonial que Europa organizaba en el mundo.

Por inspiracién del virrey del Peri, Toledo, el rey manda recoger todos los
libros impresos e inéditos de Las Casas. Su influencia dentro de Espaiia y las
Indias decay6é enormemente. mientras su nombre crecia en Europa gracias a
las ediciones de la Destruccion, que apareci6é en holandés en 1578, y en francés
en 1579; este mismo aio aparccié la segunda edicién holandesa; en 1597 se
editaba en Frankfurt la primera edicién alemana.
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Apoyado en la «donacién» pontificia de Alejandro VI, Felipe II lanza una
politica agresiva de expansién y regalismo. Pasado Trento debia aplicarse a la
Iglesia americana. Las conclusiones de la Junta Magna de 1568 fueron el
ordenamiento colonial vigente hasta el comienzo del siglo XVIII. Luis Sdnchez
presenté un Memorial sobre la despoblacion y destruccion de las Indias, en
donde propone que se efectie una «grande junta» donde se estudien nueva-
mente las cuestiones mas acuciantes de América. Juan de Ovando habia
visitado el Consejo a fines de 1566 !13,

Alli queda definitivamente aislada de Roma la Iglesia de las Indias. Alli se
proyecta la constituciéon de un patriarcado que tendria la suma autoridad de la
Iglesia americana; se proyecta organizar cabildos de religiosos exentos de los
obispos; se determina disminuir la parte del obispo en los diezmos. El
patronato crece y la autonomia de la Iglesia decrece.

Ordenamos y mandamos que el dicho derecho de Patronato e in solidum en todo el Estado
de las Indias siempre sea reservado a Nos y a nuestra corona real... que ninguna persona
secular ni eclesidstica... sea’ osado a se entremeter en cosa tocante a nuestro Real
Patronazgo !19.

El 15 de mayo de 1573 logra el rey que Gregorio III acepte la politica
regalista de que ningin juicio en lo eclesiastico pasaria a Roma, y deberia
terminarse en Indias. Es por ello que en la nombrada cédula real del 1 de julio
de 1574 ha quedado clara la situacién controlada de la Iglesia. El Estado tiene
un control absoluto sobre la Iglesia. Dificil es comprender la posicién actual de
muchos historiadores cat6licos que con diversas razones justifican este estado
de cosas.

La tercera etapa (1568-1598) se cumple entonces desde la Junta Magna
hasta la muerte de Felipe II,

De alli en adelante los dltimos Austrias dejaron las cosas como estaban,
ocupindose de que se cumplieran las exigencias del Patronato (1598-1700),
que debe ser considerada la cuarta etapa.

La quinta etapa puede ser claramente dividida en dos momentos. Desde la
lucha por la sucesién y el ascenso de los Borbones, cuando el Consejo de
Indias pierde fuerza en 1714, ya que se nombraron ministerios de Marina e
Indias, a los cuales se subordina el Consejo, la politica eclesidstica cambiara
fuertemente. El Estado sujetar4 con mayor control todavia a una Iglesia que
habia podido crecer en el siglo XVII y que habia de hecho cobrado mayores
libertades. Pero es desde Carlos III (1759) que la politica eclesiastica variard
violentamente, cuestién que trataremos més adelante, por consistir ya en los
antecedentes de la emanctpacién nacional.

Es en esta iltima época, y vinculada a la cuestién de la expulsion de los
jesuitas y a la intencién de debilitar a la Iglesia como causa de la autonomia
creciente de los reinos de las Indias, que se convocaran concilios provinciales,
no ya para reformar a la Iglesia, sino para secundar los planes de la monarquia
borbénica, del «catolicismo ilustrado».

118. Cf: P. de Leturia, Felipe Il y el poniificado..., en Relaciones de la santa sede e
Hispanoameérica 1, 54 s; igualmente CODOIN-Espana, 13, 425-469.

119. Cf. R. Levillier, Don Francisco de Toledo 11, 130. En M. Cuevas, Historia de la Iglesia en
México 11, 63 s, pueden verse las reacciones de los obispos Ruiz de Morales de Tlaxcala y
Alburquerque de Oaxaca.
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ESQUEMA 6.4
Divisiones administrativas hispano indianas en el siglo XVII

\J

VIRREINATO

DEL PERU

=== Limites de virreinatos y audiencias
--= Limites aproximados de gobernaciones u otras jurisdicciones

Zonas realmente pobladas

m Zonas de misiones
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ACLARACIONES AL ESQUEMA 6.4

1. Nueva Espaiia 2]. Veragua

2. Nueva Galicia 22. Panama

3. Nueva Vizcaya 23. Cartagena

4. Nuevo Leon 24. Santa Marta

5. Nuevo México 25. Antioquia

6. Yucatan 26. Los Museos y Colimas

7. Soconuzco 27. Popayan

8. Guatemala 28. Nueva Granada

9. Honduras 29. Quito
10. Nicaragua 30. Quijos-Zumaco-Canela
11. Costa Rica 31. Jaén de Bracamoros
12. Santo Domingo 32. Bajo Peri
13. Florida 33. Alto Perii o Charcas
14. Cuba 34. Chucuito

15. Puerto Rico 35. Santa Cruz de la Sierra
16. Meérida 36. Chile o Nueva Extremadura
17. Coro 37. Paraguay

18. Cumana 38. Rio de la Plata

19. Isla Margarita 39. Tucuman-Cordoba
20. Isla Trinidad

Territorios de Mision:

A. Misiones de California G. Alto Orinoco

B. Misiones de Texas H. Misiones de Maynas

C. Meta-Casanare I. Misiones de Moxos y Chiquitos
D. Cumana J. Misiones Guaraniticas

E. Misiones de Guayana K. Misiones de la Pampa

F. Los Llanos L. Misiones de Chile

El concordato regalista de 1753, el motin de Esquilache, dieron motivo a
dicha expulsién, hecho mayor anterior a la emancipacién, y que marcaré todo
el siglo XIX.

En las Cortes de Cadiz se suprimi6 el Consejo de Indias en 1812. Fernando
VII lo reconstituird en 1814, y ser4 definitivamente suprimido ¢l 24 de marzo
de 1834, cuando todavia Cuba, Filipinas y Puerto Rico eran colonias espaifio-
las. Fueron 310 afios del 6rgano supremo que orient6 la vida de la Iglesia
americana desde la Peninsula.

b) Politica eclesidstica del Padroado portugués

Deberiamos dividir cronol6gicamente la cuestion en tres épocas fundamen-
tales con etapas internas. Desde el descubrimiento del Brasil hasta la domina-
cién espaiiola sobre Portugal (1500-1580), el tiempo de dominacién hispanica
(1580-1640), y hasta la emancipacién del Brasil (1640-1822), pero compren-
diendo que, como en Espaiia, la llegada de la ilustracién francesa (con José I,
1750-1777) abre igualmente una etapa con caracteristicas propias (1750-1822),
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de¢ cambio radical en las relaciones Iglesia y Estado. Veamos estas épocas de
manera resumida 120,

La monarquia de la casa de Aviz (1385-1580) tuvo desde su origen un
apoyo estratégico del reino inglés ante la dominante Castilla. Ya Juan I se
casd con la hija del duque de Lancaster. Juan II recibi6 con disgusto a
Cristébal Colén, que procedia de las Indias en 1493, en Lisboa. Pero sera
Manuel 1 (1495-1521) el que orientara la politica eclesiastica de Portugal sobre
las islas y tierras descubiertas del Atlantico y del Indico. En 1514 Leén X
(uité al prior de la orden de Cristo jurisdiccién sobre las islas descubiertas y se
las traspaso al obispo de Funchal en las islas Madeiras, y concedi6 a Manuel I
¢l padroado.

Juan HI (1521-1557), contemporaneo de Carlos V, implant6 la inquisicién
cn 1531 y en 1532 y organizé la Mesa de Consciencia e Ordens (que se
suprimird sélo en 1828, algo antes que el Consejo de Indias en Espafia), que
para «librar la conciencia real» se ocupaba de todo lo tocante a la Iglesia en el
Brasil, Maranhao, Africa y Asia.

Algo antes, en 1514, las Ordenagoes Manuelinas habian comenzado a
formar en cddice de conducta sobre las cuestiones coloniales (que serin
completadas y reformadas en 1603 por las Ordenagoes Filipinas), que eran
«corte de lei» 0 «alvaré».

Es en esta época cuando comienza la organizacién de las misiones y de la
Iglesia en su estructura jerarquica en Brasil. Sin embargo, no se tenia, como
en Espafia, una organizacién definida en Portugal que fuera responsable de
todos los asuntos coloniales.

Al morir Jodo III comienza una época de incertidumbre en Portugal que
terminard con el desastre de Alcazarquivir, el 4 de agosto de 1578, donde
Sebastido pierde la vida y con €] todo su ejército en manos de los sibditos de
Abd-el-Malek en Ténger 121

La época hispanica (1580-1640), organizativamente, vio aparecer un Con-
selho de India en 1604, con responsabilidad también sobre el Brasil y Maran-
hao (que se transformard en la etapa posterior, en 1642, en el Conselho
Ultramarino). Después de las Cortes de Almerin, el Duque de Alba ocupa
Portugal y éste queda supeditado a Espaia. De todas maneras se deja sentir la
renovacion y es asi como los carmelitas comienzan a seguir los pasos de santa
Teresa con la llegada de fray Ambrosio Mariano de San Benito, que reside en
Lisboa desde 1581. De la misma manera las misiones siguen extendiéndose en
los territorios ocupados de la periferia. Es el tiempo en que Ricci comienza sus
trabajos, en 1583, y en 1586 parte un grupo de jesuitas para el Paraguay,
después de casi 40 afios de experiencias en el Brasil.

_ Los ingleses y holandeses ocupaban Ormuz en el Indico, Rio de Oro en
Africa, y los holandeses se hacian presentes en Brasil, en Pernambuco. Fue
tiempo oscuro para €l mundo colonial portugués.

Por ello, Joao, duque de Braganza, se levanta en 1640, apoyado por el
arzobispo de Lisboa, Miguel Almeida, haciéndose proclamar como Joao IV el
| de diciembre del mismo afio (1640-1656 durara su reinado). La autonomia de
Espaiia se consumara veintiocho afios después.

120. En el tomo II/1, edicién portuguesa, Petrépolis 1977, cap. II, 160 s, puede consultarse el
asunto.
121. Cf. F. Braudel, o.c. II. 703 s.
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La relacion con la santa sede durante dichos afios fue muy semejante a la
suerte de Hispanoamérica durante el tiempo de la guerra de la emancipacion
nacional (1808-1831). Urbano VIII e Inocencio X no nombraban obispos
residenciales hasta que la situacién fuera clara. En 1649 habia 26 sedes
vacantes en los reinos portugueses, pero al morir Francisco de Sotomayor en
1669, Portugal qued6 sin ningin obispo. Durante ese tiempo se pensé hasta
fundar una Iglesia nacional, pero, como en Hispanoamérica, la fidelidad a
Roma fue mayor que el amor que tuvo la madre por su hija.

Pedro II, regente del reino, present6 por fin los candidatos a obispos, los
que fueron nombrados en 1669 por Clemente IX.

Portugal iba caminando por cauces cada vez mas galicanos, y entregado en
parte al poder inglés fue perdiendo sus colonias: Ceuta, Malaca, Ceylan,
Ténger, Bombai. Brasil fue tomando cada vez mas importancia, sobre todo
desde que se conocié la existencia del oro, a fines de la década del 1660. De
todas maneras las colonias portuguesas, y por ello la Iglesia, goz6 de mayor
autonomia del Estado metropolitano que las hispénicas.

Toda esta época (1640-1706) termina con el reinado de Pedro II en el
tratado de Metuen, donde Inglaterra domina definitivamente a Portugal. En la
guerra de la sucesion espaiiola, Portugal juega del lado de Inglaterra y por ello
Juan V (1706-1750) serd antiborb6n. En represalia, franceses y espaiioles
toman Rio en 1711 y, por el tratado de Utrecht en 1713, el mismo Brasil
queda en dependencia inglesa. La Iglesia debera recorrer un solitario y largo
camino de persecuciones, en especial por la llegada al trono de José 1 y el

marqués de Pombal, Sebastian José de Carvalho y Melo, como veremos mas
adelante.

1I. LA ORGANIZACION DE LA ESTRUCTURA JERARQUICA

En esta seccién deseamos exponer, exclusivamente, €l momento episcopal
de la estructura eclesiastica de la cristiandad americana, la de las Indias
hispénicas, el Brasil y Maranhio (este ultimo creado como Estado en 1622,
con un gobernador propio). En primer lugar, como contexto, describiremos la
organizacién politica de las Indias americanas para después entrar en la
cuestién central de este capitulo.

I.  Organizacion politica en América

La cristiandad indiana tenia dos estructuras paralelas que se situaban en la
sociedad politica: la organizacién politica del Estado y la organizacién jerar-
quica de la Iglesia. Su paralelismo es evidente y consisti6 en uno de los medios
de la corona hispanica, menos en el caso lusitano, para cumplir aquel adagio
de control politico: «jDividir para vencer!».

a) Organizacidn politica en las Indias espafiolas

El «Estado de las Indias» era estructuralmente dependiente del Estado
metropolitano hispano. La iltima instancia del poder se encontraba fuera del
horizonte americano, que si entre los Austrias no se denominé un é&rea
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«colonial», no dejé por ello de serlo. Siendo las tierras conquistadas propiedad
hereditaria de la monarquia. estos reinos patrimoniales fueron estructurados de
tal manera que nunca pusieran en duda el poder supremo del Estado monar-
quico metropolitano. Por ello. muy pronto, los navegantes y militares, los
conquistadores, fueron reemplazados por burdcratas, licenciados, de la pe-
quena nobleza desplazada en Espafia o de la clase burguesa igualmente
derrotada con los «comuneros». «Se fomentaba deliberadamente una gran
cantidad de superposiciones para evitar que los funcionarios adquirieran inde-
bido prestigio personal o cayeran en las practicas de corrupcion y fraude», nos
dice C. Haring122. En realidad este Estado burocritico, colegiado y sin
autoridad definitiva en si mismo, era el modo como el monarca evitaba
movimientos separatistas y conservaba a increibles distancias el poder abso-
luto. El prototipo de autoridad en Indias fue la Audiencia, institucién judicial
y de politica o administrativa. Como las demas instancias se inspiraban en
instituciones semejantes de la Peninsula (en este caso eran las Audiencias o
cancillerias espaiiolas). pero siempre con variaciones en vista de funciones
nuevas que debian cumplirse en América.

En este parigrafo, como puede suponerse, nos importan las estructuras
politicas en cuanto dicen relacién con la Iglesia 123,

1) Relaciones inevitables

En primer lugar, cuando el obispo llegaba a su obispado, o antes de llegar
a él, sea por tercera persona, sea cuando la sede de la di6cesis no era sede de
Audiencia, debia presentar en la Audiencia y gobernacién, si era gobernacion,
sus cédulas reales, sean las de ruego y encargo o las bulas y ejecutoriales. Este
acto era necesario por cuanto dichas autoridades seculares desempefiaban
derechos patronales, que significaban ayuda, juicios, presentaciones, etc., a
realizar en comiin. Y sobre todo era necesario en el sistema de «cristiandad»,
porque el obispo era igualmente, aunque indirectamente, autoridad politica,
sobre todo en la defensa de la jurisdiccion de los eclesiasticos y de los indios.

En segundo lugar, habia otra relacién necesaria y juridica: el nombra-
miento de los beneficios a parroquias y doctrinas, ya que la designacion de las
dignidades y. miembros del cabildo eclesiastico era derecho exclusivo del
Patronato real por medio del Consejo de Indias. El obispo debia publicar
edictos comunicando que habia un beneficio-doctrina vacante para que se
presenten opositores, que siendo elegidos por el obispo, eran elevados al
poder patronal, por la siguiente férmula:

La doctrina de N. estd vaca por muerte, renunciacién o promocién de N. Pusiéronse los
edictos, en conformidad de lo que manda el Santo Concilio de Trento, y hecho el examen
en concurso, fueron los mis a propdsito N. N. y N. Estos le nombro a V. Seiioria y
presentard el que fuere servido en virtud del Real Patronazgo. Guarde N. Seiior a V.
Sefioria, como deseo. Besa a V. Seiioria las manos, su servidor, Fray Gaspar, Obispo de
Santiago de Chile 124,

122.  El imperio hispdnico, 130.
123. Cf. Ibid., 85-184; R. Konetzke, América latina. 11 Epoca colonial, México 1974, 99-152.
124. Gobierno eclesidstico pacifico 11, q. 19, art. 5, n. 2, p. 636.
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ESQUEMA 6.5
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La Audiencia, o el gobernador con el permiso de la Audiencia, teniendo en
cuenta a los nombrados —que debian ser mas de uno, pero los obispos,
muchas veces, nombrando uno solo se reservaban de hecho la facultad de
cleccion—, presentaba uno, al que el obispo investia de los poderes eclesiasti-
cos respectivos. La férmula era como sigue:

Don Francisco Lépez de Zaiiga, Marqués de Baydes, al Ilustrisimo Sefior Don fray Gaspar
de Villarroel, del Consejo de su Majestad, Obispo de la ciudad de Santiago deste Reino.
Por cuanto parece, que la doctrina de los pueblos de Colina, y Lampa, esta vaca por
muerte del Maestro Alonso de Escobar, y por nominacién que ante mi se presentd, parece
que aviéndose puesto edictos a la dicha vacante, se opuso a ella el Padre Don Miguel
Gutiérrez, y no haber habido otro opositor, atento a lo cual, y porque vendrad con el
examen necesario, y por la buena relacién que tengo de su persona. partes y suficiencia,
por la presente, en nombre de su Magestad y usando de la facuitad, y privilegio del Real
Patronazgo, presento al dicho Padre Don Miguel Gutiérrez, al Beneficio Curato de la dicha
Doctrina, de los pueblos de Colina, y Lampa, para que en virtud de esta mi
presentacién, su Seioria Ilustrisima el Sefior Obispo demande hazer colacién, y Canénica
institucién del dicho Beneficio Curato en encomienda, y no en titulo perpetuo. sino ad
nutum admobile, al qual se le acuda con el salario, y estipendio, que est4 seiialado en el
dicho beneficio, y Doctrina. con que dentro de quarenta dias primeros siguientes, se
presente ante su Seiioria. para el dicho efecto. Y asimismo entere y pague en la Real caxa
de la dicha ciudad de Santiago. lo que deviere por derecho de mesada, y no haziendo,
quede vaca para proveerlo en otra persona, y en la provisién que se le diere, se insertard
esta mi presentacion que es fecha en la Ciudad de la Concepcion, de veintisiete dias de
Noviembre de mil seiscientos y ?_l’larenla y cinco aitos. El Marqués de Baydes, por mandato
de su Seiioria, Pedro Montero 2.

2) Periodificacion de las relaciones jurisdiccionales

En cada zona, en cada obispado, podemos discernir tres momentos. En
primer lugar, el que llamariamos de la «proto-historia» institucional 126, donde
el conquistador no ha dejado atin las armas, donde el colono acaba de dejar el
puerto para comenzar a organizar las encomiendas, donde los gobernadores se
disputan las tierras de su pretendida jurisdiccion. Tiempos borrascosos del
nacimiento de Hispanoamérica, imposicion de la civilizaciéon hispénica, por
medios violentos en la mayoria de los casos, sobre la raza india vencida. Los
obispos, en este momento, cuando los hubo, se situaron como la tnica fuerza
e institucion representante de un humanismo destruido por los hechos. En las
brutalidades y desorden del México de 1528, Zumarraga significard la tdnica
oposicion con autoridad ante la Primera Audiencia, ante un Belalcdzar surgird
un Juan del Valle en Popayan; ante los hermanos Contreras perecerd un
Valdivieso en Nicaragua; Fernandez de Angulo debié oponerse a las brutalida-
des de los gobernadores de Santa Marta; fue en esos tiempos dificiles que
Suarez de Deza o Alonso Manso no tuvieron la personalidad necesaria para
imponerse en La Espaiiola y Puerto Rico; Las Casas tuvo el mismo problema
en Chiapas, como Juan de Simancas en Cartagena; y qué decir de la importan-
cia de Loaisa en el caos peruano de la guerra civil, ante los Pizarro, Almagro,
y otros, y aun posteriormente a la partida de La Gasca; Medellin y San Miguel
y Solier en Santiago y la Imperial, y sobre todo Domingo de Santo Tomas
Navarrete en la lucha por la plata potosina; Trejo y Sanabria en el Tucumén
revolucionario por las leyes de Alfaro. Esta como proto-historia institucional,

125. Ibid., n. 3, p. 636-637.
126. C. Molina Argiiello ha trabajado la cuestién en Nicaragua.
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evidentemente, no es contemporéinea, o si se quiere, posee la contemporanei-
dad retardada de una conquista que avanz6 lentamente durante todo el siglo
XVL

Un segundo momento es aquel de la instalacién orgénica de las instituciones
que regiran las Indias durante tres siglos: las audiencias, virreynatos y gober-
naciones. Estas gobernaciones no siempre dependian de las audiencias y
continuaron teniendo, a veces, un contacto directo con el Consejo. Aqui la
lucha de intereses creados por la conquista continia su camino: es sobre todo
por la defensa o explotacién del indio. que se enfrenta muchas veces al poder
civil, consciente o inconscientemente partidario de la clase encomendera, y la
Iglesia, que por sus religiosos y doctrineros, tomar4 la defensa del indio. Aqui
el episcopado, habiendo afirmado en la proto-historia una funcién de salva-
guardia de la justicia, conservard todavia mucho de su poder espiritual, sobre
todo gracias a las penitencias piblicas, a las penas y prisiones que daba a los
que ejercian el poder civil, al arma poderosa en aquella época de la excomu-
nién.

El tercer momento distinto en cada region, es cuando la Iglesia, agobiada
por el peso de las exigencias del Patronato, sea por el Juramento de obedien-
cia, sea por una formacién regalista dada en seminarios y universidades, sea
por la toma de conciencia de las autoridades personales de Indias en los mas
minimos detalles, debe rendirse ante la evidencia que es una institucién mas
del «engranaje» de la cristiandad regalista. S6lo se evadird de un indigno
servilismo por la constante invencién en los casos particulares de mednos para
afirmar su autonomia comprometida.

3) En las Antillas

En el Caribe fue el lugar de las primeras experiencias, y como tal no
fueron las mejores que pudieran pensarse. El suefio de Colén de constituir un
reino donde pudiera ser al mismo tiempo, y de modo hereditario, virrey,
gobernador, capitin general y jefe de la empresa econémica, no fue aceptado
por la corona. Colén no tuvo escripulos en indicar como un modo de pago de
las mercancias y ganados que trajo de Espafia la venta de algunos indios
«canibales» como esclavos. Fueron, en los afios previos a la llegada de las
estructuras eclesidsticas, cuando se crearon, de hecho (después de derecho), las
instituciones bésicas de la nueva sociedad (que permanecera en parte hasta el
presente). Nos referimos al tributo del oro que debia dar al Rey (que se va
organizando desde el 1497 al 1499) todo adulto mayor de 14 anos, y el sistema
de trabajo forzado del indio. comenzando con la pacificacién brutal de la Isla
Espafiola desde 1497, y que se realiza plenamente desde 1503, bajo el
gobierno de Ovando. Cuando en octubre de 1513 llega a la Isla el primer
obispo fray Pedro Suirez de Deza, en corta residencia de¢ dos afios, esta
situacion moral era un hecho establecido. Le fue imposible todo gobierno
eclesiastico en aquellas circunstancias. En Puerto Rico, Alonso Manso (1512-
1539), tuvo grandes problemas sobre diezmos, a tal punto que dejé por un
tiempo su gobierno. Fue aqui que se establecié en las Antillas, y sélo ahi, un
gobierno eclesiastico-politico, los presidentes de Audiencia fueron muchas
veces eclesidsticos, y aun obispos. Los jerénimos, enviados por Cisneros, que
gobierna en regencia (1516-1517), por indicacion de dominicos y Las Casas,
dan inicio a esta tradiciéon equivoca.
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ESQUEMA 6.6

Algunas jurisdicciones civiles en relacion a los obispados
de la cristiandad colonial latinoamericana

Nombre . Algunas
Ao de Primer . Nombre del Afo de
Au‘:leicl:cia fundacion Preslidente Gm:ﬁ::s obispado fundacion
C APITANIA GENERAL DE SANTO DOMINGO ARZDO. DE STO. DOMINGO (1546)
Sto. Domingo 1511 Fr. Luis de Isla Espafiola Sto. Domingo 1511
Figueroa
(1523) Puerto Rico Puerto Rico - 1sn
Trinidad
Isla Margarita
Florida
ARZDO. DE MEXICO (1546)
Cuba Santiago 1517
La Habana 1787
CAPITANIA GENERAL DE CARACAS ARZDO. DE CARACAS (1803)
Caracas 1787 Venezuela Coro 1531
(Caracas)
Maracaibo Mérida 1777
Santo Tomas Santo Tomas 1790
VIRREINATO DE NUEVA ESPARA (Antonio de Mendoza, 1535) ARZDO. DE LA HABANA (1803)
Meéxico 1527 | Nuito de México 1530
Guzman Tlaxcala 1519
(1528) Qaxaca 1535
Michoacan 1536
Yucatan Yucatan 1561
Guadalajara 1548 | Jeronimo de Guadalajara 1548
Orozco
(1572) Nueva México Durango 1620
Nueva Viscaya, etc.
Nuevo Leon Nuevo Leon 1777
Sonora Sonora 1779
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Nombre . . Algunas
Ao de Primer : Nombre del Ado de
Au‘:leicl:ciu fundacion Presidente qd::;nd‘::(:? oobispado fundacion
CAPITANIA GENERAL DE GUATEMALA ARZDO. DE GUATEMALA (1743)
Guatemala 1543 | Alonso de Guatemala 1534
Maldonado Verapaz 1561
(1543)
Soconuzco Chiapas 1539
Honduras Honduras 1531
Nicaragua Nicaragua 1531
Costa Rica
VIRREINATO DEL ERU (Blasco Nudez de Vela, 1542) ARZDO. DE LIMA (1546)
Lima 1543 | Pedro de la Lima 1541
Gasca Trujillo 1577
(1546) Arequipa 1577
Guamanga 1609
Cuzco 1786 Cuzco 1537
Maynas (Caj.) 1805
Chile 1563 | Melchor B. Nueva Extremadura | Santiago 1561
Saravia
(Sgo. 1606) Imperial 1563
CAPITANIA GENERAL DE QUITO ARZDO. DE QUITO (1769)
Quito 1563 |Hernando de ' Quito 1546
Santillan Jaén de Bracamoros
(1563) Los Quijos, Zumanco,
Canelos
Cuenca Cuenca 1786
VIRREINATO DE NUEVA GRANADA (1718) ARZDO. DE SANTA FE (1564)
Santa Fe 1548 | Gracian N.R. de Granada Santa Fe
Bribiesca Los Muscos, Colimas | ie Botota 1534
(1554)
Santa Marta Santa Marta (1534) 1577
Rio Hacha
Tierra Firme Cartagena 1534
Popayan Popayan 1546
Antioquia Medellin 1804
Panama 1538 [Alonso Arias — Panama 1513
(1565) Veragua
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M Ao de  Frimer Gobermaciones Nombre del Afo de
Audicncia P dependientes obispado fundacion
vInN1 INATO DE BUENOS AIRES (1776) ARZDO. DE LA PLATA (1609)
1 o Charcas 1559 | Pedro La Plata 1552
Ramirez
de Quiflones Chucuito La Paz 1605
(1559)
Santa Cruz Santa Cruz 1605
Wuenos Aires 1661 Rio de la Plata Buenos Aires 1620
Paraguay Asuncion 1547
Tucuman, Cordoba | Tucuman 1570
Salta Salta 1806
VIRREINATO DEL BRASIL ARZDO. DE BAHIA (1676)
Wiasil 1640 Litoral Bahia 1551
(1714) Olinda 1676
Rio 1676
Maranhao S. Louis 1677
Para 1719
Sao Paulo 1745
Mariana 1745

Caben destacarse, en la region del Caribe, la persecucion y prisiéon que
sufrié el arzobispo fray Andrés de Carvajal, OFM (1569-1577), de parte de las
autoridades de la Isla Espafiola 127, en Puerto Rico el obispo Vazquez de Arce,
OP (1602-1609), tuvo tal oposicién del gobernador que terminé por expatriarse
en unos rancherios primero, y después pasé a la Isla Margarita!28.

4) En Nueva Esparna

En México, le toco a Juan de Zumirraga, OFM, oponerse abierta y
firmemente a la primera audiencia, a Guzman y Delgadillo, durante los
cadticos afios 1528-1532. De todo ello salio enaltecido el episcopado, no sélo
por la accion de Zumdrraga, sino igualmente por la del obispo de Santo
Domingo, Sebastidn Ramirez de Fuenleal, que como presidente de la Segunda
Audiencia mexicana dio los fundamentos del nuevo orden colonial. Siendo las

127. Cf. AG/, Santo Domingo 93. en carta del 17 de julio de 1576.
128. En carta del 7 de octubre de 1604 se enfrentaba al gobernador por defender a tres
soldados «que no se quebrante contra la libertad del sancto sacramento del matrimonio».
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audiencias y el virrey las autoridades indiscutidas, y no habiendo gobernacio-
nes como en otras regiones, toda la Nueva Espaiia se comportaba como una
unidad, a semejanza del antiguo imperio azteca. La vigencia y el orden de la
autoridad civil, la cultura del indio, la estabilidad de las instituciones permitie-
ron a toda esta zona no tener los inconvenientes de las otras: el episcopado,
salvo en cuestiones accidentales o menores, no tuvo ocasién de enfrentarse
abiertamente a las autoridades de la capital. Y aun en el caso de un Contreras
o un Diego Romano, los obispos pasaron a ser virrey y visitadores de
audiencias o de otros organismos patronales.

Sin embargo, el Patronato hizo sentir el peso de su autoritarismo 129, El
arzobispo Moya de Contreras decia:

El virrey da licencia a los frailes para que funden monasterios. Envié nombramiento que
hizo en él fray Juan Chéavez. de cura y capellan del puerto de San Juan de Ulda para
baptizar, confesar y hacer todo lo demas del oficio de cura. Alcanza (comprende) hasta los
muy idiotas ser esto ajeno a la jurisdiccion del Virrey 13,

El cabildo de Guadalajara escribia en 1579 al rey:

Certificamos a Vuestra Magestad que el presidente y oidores que en esta Real Audiencia
residen, con ocasién de conservar el derecho del Patronazgo, tienen tan opreso al clero,
que casi ni reconocen por superior al prelado... !31,

Fray Juan de Medina y Rincén, obispo de Michoacin (1575-1588), excla-
maba:

En esta tierra la autoridad eclesidstica estd muy suprimida y caida. Todo lo mas que
hacemos es por mafla y prudencia y si lleva alguna fuerza es como hurtada y muy débil
porque nos tienen puestos tantos limites y resguardos que, por no ir a las Audiencias o no
ser desacatados de los inferiores, hacemos las mas veces lo que podemos y no lo que
debemos y conviene 32,

Y para concluir veamos lo que decia el mismo fray Juan de Medina y
Rincon:

Por divina voluntad los monarcas. reyes y principes tienen el poderio. Lo da Dios, y quita a
duien es servido. En tanto se engrandece y sublima el poderio y majestad de este siglo en
cuanto se postra y humilla a la divina y soberana Majestad cuando se topan y encuentran...
La Iglesia se desmembrara y arruinara quitando al prelado la autoridad o lastiméndole en
el crédit% ?' valor... porque los que cn esto le habian de favorecer son los que le van a la
mano... 133,

S) En la zona maya

En América Central la situacién del episcopado fue mas delicada y dificil,
por la misma incertidumbre de los primeros tiempos, por la violencia de la
conquista, por las costumbres que se establecieron como sus corolarios. Un
ejemplo tipico de las relaciones con el poder civil fue el de fray Antonio de

129. Cf. M. Cuevas, Historia de la Iglesia en México 11, 53 s.
130. Codice franciscano, 265 (Cuevas).

131. AGI, Guadalajara 64.

132. AGI, Meéxico 374.

133. Ibid., carta del 16 dc octubre de 1577.
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Valdivieso, de los obispos lascasianos posteriores a las Leyes Nuevas. Ya en
varta del 10 de noembiembre de 1545 se quejaba de la poca «libertad y poder
yuc tienen los prelados para corregir los vicios y fundar virtudes...» 134 En
todas sus cartas se ve que el obispo nicaragiiense tiene conciencia del peligro
que corre ante el gobernador Contreras, sus hijos, sefiora y partidarios, pero
continda inflexible la presencia en su jurisdiccion y defendiendo a sus indios.
lI's bien sabido que fue asesinado en 1550.

Por citar otro ejemplo, pensemos en fray Gaspar de Andrada OFM que
tue apresado por el gobernador en 1611. Este mismo obispo presentaba
rcgularmente. un solo candidato para que el gobernador lo presentara al
beneficio vacante, modo utilizado para eludir el Patronato 135

Los obispos se enfrentaron a las autoridades civiles, sobre todo en defensa
del indio. Asi protestaban contra los jueces, corregidores, alcaldes mayores.
Un fray Juan Ramirez, OP, se opuso a la Audiencia en defensa del indio
(1601-1609) 13, y mostraba c6mo los espaitoles producen escandalo en la
conciencia de los nedfitos y perjudican profundamente la evangelizacién, en
carta del 20 de marzo de 1604”7

En el Yucatin los problemas fueron aiin mayores, sobre todo durante el
gobierno del revolucionario y ejemplar obispo fray Diego de Landa OFM
(1573-1579), que conté con la sistematica enemistad de los gobernadores. Fray
Tomas Castilla, OP (1552-1567), escribia al rey desde Chiapas:

A esta Iglesia privan de su jurisdiccion, porque cuando quieren tratar de algun negocio el
juez eclesiastico de cualquiera calidad que sea, ningin testigo quiere jurar sin que primero
le dé licencia el juez seglar, y asi, los negocios quedan sin poderse tratar de ellos, porque
cominmente no les quiere dar licencia. Es un cautiverio muy grande. La Iglesia en estas
partes estd muy afligida y apocada... 138,

jQué decir del tratamiento que recibié6 Bartolomé de las Casas, tanto por
las autoridades como por los encomenderos de su obispado!

6) En Santa Fe

En el Nuevo Reino de Granada las relaciones entre prelados y gobérnado-
res comenzaron mal desde sus mismos origenes, podriamos casi decir, desde
antes de su nacimiento. El protector de indios, Tomas de Ortiz, nombrado en
1528, debio regresar en 1532 porque su situacién era insostenible. El goberna-
dor Garcia de Lerma habia dicho: «Que  por qué habian ellos de sufrir
protector ni obispo en la tierra?... Que lo echasen en navio sin velas» 139,
Todos los obispos de Santa Marta no pudieron llevarse bien con los goberna-
dores, sobre todo al comienzo que fue «tierra de nadie» hasta la organizacién
de la Audiencia de Santa Fe. Pero con fray Sebastidn de Ocampo, OFM
(1580-1619), llegé a tal la situacién que el gobernador desterré al obispo, que
permaneci6é en Rio Hacha desde 1590 a 1597 aproximadamente, excomulgando
por su parte al gobernador.

134. AGI, Guatemala 162.

135. AGI, Guatemala 164, carta del 20 de febrero de 1601.

136. Ibid., Guatemala 156.

137, Ibid.

138. Carta del 28 de mayo de 1561.

139. Cf. J. Friede, Vida y luchas de don Juan del Valle, Popayan 1961. 41 s.
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En Santa Fe hubo igualmente més de un motivo de enfrentamiento,
especialmente Lobo Guerrero ante el presidente Sande 140,

En Popayin, Juan del Valle, el primer obispo, castellano integro y que no
se atemorizaba ante los conquistadores sin escriipulos ni ante los encomende-
ros que esclavizaban y brutalizaban al indio, pudo mantener en pie la jurisdic-
cién eclesiastica ante el teniente del gobernador Cepero, en 1552, ante el
capitin Pedro de Cuéllar, ante el oidor Licenciado Bricefio, contra Luis de
Guzmén y Falcén en 1556, secundado por el infatigable visitador Granadino.
El extraordinario prelado pasa por Santa Fe para que la Audiencia haga
justicia, pero la Audiencia no lo escucha. Desesperanzado parte para llevar su
acusacién ‘ante la maxima autoridad Patronal: el Consejo. Y no siendo escu-
chado, parte nuestro Juan del Valle a Roma. jPareciera que en la muerte
desconocida en alguna parte del sur de Francia del obispo, se encubriera
simbélicamente la rebelién de un episcopado esclavizado por un Patronato que
no lo escucha, y que, pretendiendo informar a la santa sede, muere antes de
alcanzar dicha comunicacién directa!

Fray Agustin de la Coruiia, del mismo temple que Juan del Valle, sufre
como él el desorden establecido en Popayan: «...No me tratan como
obispo...» 141

El licenciado Juan de Montafio habia ya dicho: «Tan desvergonzados y
desacatados con €l (el obispo) que no solamente le desconocian como obispo,
pero ni aun por sacristan» 142,

Es bien sabido que, por iltimo, por influencia del gobernador ante la
Audiencia, fue apresado el obispo en su propia Iglesia catedral y conducido
preso, ante el pueblo escandalizado, a Quito, donde permanecié largos afios
de reclusién.

7) En la zona inca

En el Peri hubo tres motivos principales, como en las otras regiones, de
los conflictos entre el poder secular y el eclesiastico: la publicacion de la Bula
de la Cena, la proteccién de los indios y la inmunidad de las personas y lugares
reservados al culto.

Debe tenerse en cuenta que Hernando de Luque, Maestrescuela de Pa-
nam4 y presentado como primer obispo del Peri, cuya sede debia ser Timbez,
no sélo fue socio de Pizarro y Almagro, sino, en cierto modo, fue el que hizo
posible el descubrimiento y conquista, sea por los medios econémicos que
comprometié € hizo comprometer a sus amigos, sea por haber mediado entre
los conquistadores aunandolos para una empresa de tal importancia. Papel
relevante en la primera conquista y organizacién le cupo igualmente a un
Garcia Diaz Arias, pariente de los Pizarro, y a un Valverde, obispos de Quito
y Cuzco. Poco después un Loaisa se transformara durante algin tiempo en la
unica autoridad que mostraba la continuidad de las instituciones. El mismo
hecho de que un La Gasca fuera sacerdote, nos muestra la importancia que
tuvo la Iglesia, su jerarquia, en el nacimiento de las nacionalidades del
continente sudamericano.

140. Cf. AGI, Santa Fe 226.
141.  AGI, Quito 78, carta del 2 de enero de 1567.
142. AGI, Justicia 603, folio 2872.
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La historia del Perii comienza en Panama. Al primer obispo, fray Juan de
Quevedo (1514-1518), le toc6 ya enfrentarse con Pedrarias, apoyando un tanto
la politica de Vasco Niiiez de Balboa. Fue solidario de que se «herrasen y se
vendieran piblicamente los indios como esclavos», en un primer momento,
aunque se opuso después. El mismo Peraza tuvo igualmente inconvenientes
con Pedrarias. Entre todos los prelados de la zona del Istmo debe citarse
cspecialmente a fray Pablo de Torres, OP (1547-1554), que escribia al rey: «Lo
de usurpar jurisdiccién es aqui palabra comin... y dicenlo las Justicias porque
les miro las manos...» 143,

Este prelado tuvo que sufrir persecucién no sélo de las autoridades civiles y
encomenderos, sino que al fin el mismo arzobispo y el rey lo abandonaron.

En el Cuzco, fray Vicente de Valverde, tuvo mucho que sufrir de los
espaiioles y de los mismos conquistadores. El 20 de marzo de 1539 comuni-
caba:

No me niaravillaré de que (los espaiioles) se quejen de mi, pues muchos apéstoles cuyo
indigno sucesor yo soy, en la fundacién de la Iglesia murieron, yo, paresciéndome por la
doctrina de nuestro Sedor y de sus discipulos... 144,

Uno de sus sucesores, no ciertamente el que mas honr6é la dignidad
episcopal, Sebastian de Lartaun, decia: «E sido en ella (Cuzco) perseguido
ansi por los del estado secular como eclesiastico...» 145,

En Lima el caso mas recordado, al que ya hemos hecho referencia, de
imposicién absolutista del Patronato se debi6 a la falsa acusacion que se
levanté contra Toribio de Mogrovejo, de haber enviado un Memorial al
Cardenal Matei, donde se decia que el arzobispo atacaba al Patronato, tanto
por el uso abusivo de las cédulas de ruego y encargo como porque no se le
permitia visitar a hospitales y fabricas 14, Lo mas importante de este hecho fue
la indignacién del Consejo y del Rey, quien ordené que el arzobispo fuera
reprendido piblicamente por el virrey y la Audiencia, y si no se lo llamaba
ante la Corte por tan indigna actuacién era s6lo en consideraciéon de su
pueblo. Toribio postergé su regreso a Lima, evitando el hecho desagradable de
recibir una reprimenda por un acto que no habia cometido. Al rey no le
agradd siquiera este retardo por lo que le escribia:

He entendido que habiendo vos tenido noticia de una carta que yo escribi al Marqués de
Caiiete para que os reprendiese de mi parte el mal término que tuvisteis en haber escrito a
su santidad, avides salido a visita del obispado. haciendo larga ausencia de vuestra iglesia
para excusar con ella el efecto de lo que yo habia mandado al Virrey, lo cual no debriades

haber hecho y asi sin excusa os berncis luego a la ciudad y acudirés adonde os llame el
Virrey 147,

Desde ese momento fue controlada la correspondencia del santo arzobispo,
y sobre todo el correo con Roma. No sélo fue un acto de intimidacién para el
insobornable arzobispo. sino una disposicion ejemplar para todo el continente.
No sélo se impedia el «ir hacia Roma», sino que se impedia igualmente el que
Roma tomara contacto con las Iglesias de Indias:

143. «Mirar las manos» significa algo asi como «controlar que no roben».

144. AG]/, Patronato 139.

145. AGI, Lima 300.

146. Hemos incluido esta carta en nuestra obra E/ episcopado hispanoamericano 1X, Apéndice
Documental, doc. 29, desde los Llanos de Trujillo, el 10 de marzo de 1594.

147. Cf. R. Vargas Ugarte, Historia de la Iglesia en el Peri I, 356.
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Si algunas bulas o breves se llevaren a nuestras Indias... mandamos a los virreyes,
presidentes y oidores de las reales Audiencias que los recojan todos originalmente del
poder de cualesquiera personas que los tuvieren, y habiendo suplicado que ellas para ante
su santidad, que esta calidad ha de preceder nos lo avisen en la primera ocasién al dicho
nuestro Consejo, y si visto en €l fueren que se deban ejecutar, sean ejecutados; y teniendo
inconvenientes que obliguen a suspender su ejecucion, se suplique de ello para ante nuestro
muy Santo Padre, que siendo mejor informado, los mande revocar v. entre tanto provea al
Consejo que no se ejecute ni se use de ellosl48,

Otro motivo de debilitamiento del episcopado, fue el que todo juzgado
culpable ante el tribunal del obispo podia apelar ante la Audiencia, que podia
suspender por «recurso de fuerza» lo dispuesto por el obispo 149,

En las relaciones civiles y religiosas, en su sentido positivo, cabe indicar la
fecunda labor llevada a cabo por el obispo del Rio de la Plata Martin Ignacio
de Loyola y su protegido, Hernandarias de Saavedra, el gobernador. Mientras
que, por ejemplo, «la figura siniestra» de un Hernando de Lerma 150 empaiié
maés la ya dificil situacién en la que se encontré el primer obispo residente del
Tucuman, fray Francisco de Vitoria, OP (1583-1587). Antes de la llegada del
obispo, porque el padre Vivaldo habia predicado contra los abusos y libertina-
jes que se cometian, el gobernador prometié «darle de palos»; tomando
conocimiento de tales propésitos el clérigo huyé de Cérdoba. El gobernador
fue cambiado al fin, pero su sucesor, hombre integro, chocé igualmente con el
obispo, «como hubieran chocado, en Lima, Santo Toribio de Mogrovejo y
Francisco de Toledo si hubieran tenido que actuar simultineamente» 151. Trejo
y Sanabria, en cambio, fue solidario de Alfaro y apoyd sus Ordenanzas.

En la regién del Plata no se produjeron, como en otras partes, estruendo-
sas oposiciones entre ambos gobiernos, temporal y espiritual, debido quiza a la
extrema pobreza y a los reducidos medios que ambas potestades tenian en
aquellas regiones 152,

148. Recopilacidn de las Leyes de los Reynos de las Indias, L. 1, Tit. IX, Ley 2, real cédula del
6 de septiembre de 1538.

149. Recopilacién, L. 1, Tit. X, Ley 8.

150. Asi lo llama V. Sierra, El sentido misional, 361. Cf. R. Carcano, Primeras luchas entre la
Iglesia y el Estado en la gobernacién del Tucumdn en el siglo XVI, Buenos Aires 1929,

151. Sierra, o.c., 370.

152. En esta arquidiécesis los obispos estuvieron durante el siglo XVI la mayor parte del
tiempo ausente. Considérese este cuadro, fruto de nuestra investigacién personal:

CUADRO COMPARATIVO DEL TIEMPO ABSOLUTO DE «SEDE VACANTE» Y DEL TIEMPO
EN QUE LOS OBISPOS GOBERNARON EFECTIVAMENTE SU OBISPADO (1504-1620)

Zona o Tiempo en meses de Tiempo en meses de %, de tiempo en
Arquidiocesis Ppresencia episc. «Sedes Vucantes» «Sedes Vacantesn
Santo Domingo 3.344 1.765 345
América Central 3.586 1.809 135
Meéxico 3.733 1.485 28.4
Santa Fe 2.656 841 240
Lima 3.627 2.994 452
La Plata 1.250 1.459 538
Totales 18.208 10.353 36.2°,
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Hubo una bula que aunque afirmaba la autonomia de la Iglesia, sirvié
muchas veces para entorpecer las relaciones entre obispos y autoridades. Se
trata de la «publicacién» de la bula In Coena Domini153. Expedida por Martin
V154, se debia leer publicamente el jueves santo o el dia de la «Cena del
Sefior»; es decir, cada afio las autoridades civiles recibian dicho monitorio
donde claramente se imponia la pena de compariciéon ante tribunales a todos
los que violaban la jurisdiccién eclesidstica y el libre ejercicio de los deberes
apostélicos. El absolutismo de los reyes hispanicos no podia soportar esa
limitacién de sus poderes, por lo que se prohibi6 que fuera publicada en
Espaia. A tal punto que Carlos V, el 28 de enero de 1551, hizo castigar a un
impresor de Zaragoza que la habia impreso. En América, sin embargo, era
leida regularmente, en castellano, para la comprensiéon de todos. Se hizo
costumbre que los virreyes y Audiencias se ausentaran en el momento de su
lectura, especialmente en los reinos del Peri 155

El arzobispo de Lima, Loaisa, leia la bula /n Coena Domini, e informaba
al rey:

También he leido la Bula de’'la Cena. El Virrey me ha escrito desde el Cuzco, que por no
aver visto u examinado en vuestro Real Consejo de Indias no se avia de publicar... (el
arzobispo responde) que la Bula de la Cena es cosa general para toda la cristiandad y que
el papa nos manda rigurosamente que la hagamos publicar... 156.

Este ejemplo nos muestra, no sélo que el Patronato era celoso de sus
derechos, sino que no permitia otro poder auténomo dentro de sus dominios.

b) Organizacion politica del Brasil y el Maranhdo 151

Por su parte, Portugal dio igualmente una estructura al Estado do Brasil, y
desde 1622 al Estado do Pard e Maranhdo, dos Estados auténomos, cuestiéon
que influenciara igualmente a la Iglesia, como veremos.

Después de una etapa de colonizaciéon primitiva fundada en la carta de
donagao, por la que se daba al donatario una franja de terreno del Brasil con
derecho de inmunidad, en 1549 et Estado burocratico se hizo presente, con la
presencia del primer gobernador que residira en Bahia, Tomé de Sousa,
nombrado por Juan III. De la misma manera se nombraran gobernadores
desde el siglo XVII en el Maranhao.

La dominacién hispdnica de Portugal influenciara en cuanto a la organiza-
ciéon del Estado. Por ello surgird en Brasil el Tribunal real de Apelaciones o
Audiencia en 1608, primero en Bahia, y un segundo en el siglo XVIII en Rio.
En 1640 se creaba el Virreinato. como gobernador general del Brasil, pero
s6lo en 1714 sera definitivo. Desde 1753 Rio sera su sede. La centralizacién
pombalina no podia soportar ningin tipo de autonomias, las estructuras
brasilefias fueron perdiendo fuerza. fueron centralizadas, y aparecieron los
intendentes como en la América hispénica.

153. En las cartas de los obispos de la época se leen una y otra vez los conflictos que se
producian por la lectura de la bula.

154. EIl texto puede consultarse en AG/, Lima 300.

155, Cf. Villarroel, Gobierno eclesidstico Pacifico 11, q. 17, art. 7.

156. Cita de R. Vargas Ugarte, o.c. I, 369.

157. Véase cste tema en tomo 2/1 de csta Historia general.
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Abreviaturas
DIOCESIS Y ARQUIDIOCESIS LATINOAMERICANAS (1512-1883)

Ang
Agr
Are
BAi
Bah
BGu
Bog
Bom
Cal
Car
Cat
Cba
Caf
CAR
Ceb
Cea
Ceu
Chl
Chp
Con
Cch
Col
Con
Cor
Cro
Cur
Cue
Cuz
Cya
Cyo
Dim
Dur
Fch
Goa
Goy
Gua
Gud
Glp
Gut
Guy
Hab
Hon
Hua
Iba
Jam
Jar
Leo
Lim
Loj
Man
Mal
Mar

Angola (Africa)
Angra (Africa)
Arequipa

Buenos Aires
Salvador de Bahia
British Guayana (Caribe)
Bogota

Bombai (Asia)
Calabozo
Caracas
Cartagena
Cérdoba del Tucuman
California

Caribe

Cebu (Filipinas)
Ceara

Ceuta (Africa)
Chilpancingo
Chiapas

Conchin (Asia)
Cochabamba
Colima
Concepcion
Coro (Caracas)
Cronganor (Asia)
Curacao (Caribe)
Cuenca

Cuzco

Cuyaba

Cuyo (Argentina)
Diamantina
Durango
Funchal (Africa)
Goa

Goyas
Guamanga
Guadalajara
Guadalupe (Caribe)
Guatemala
Guayaquil

La Habana
Honduras
Huanuco

Ibarra

Jamaica

Jaro (Filipinas)
Ledn

Lima

Loja

Manila (Filipinas)
Malacca (Asia)
Marianha

La cristiandad americana

Mat
Mex
Med
Mel
Mer
Mch.
May
Mon
NCa
Nic
NPA
NLe
NSe
Oli
Qax
Par
Pam
Pas
Pan
Pay
Paz
PEs
Pla
Poy
PPr
PRi
Pue
Pun
PVi
Que
Qui
Rib
Rio
RGr
Sal
SCA
SCh
SCr
SCu
SCV
SDo
Ser
Sin
Slo
SLM
SLP
SMa
SPa
SSa
STo
STh
Sur

Martinica (Caribe)
Meéxico

Medellin

Meliapur (Asia)

Mérida (Venezuela)
Michoacan

Maynas (Cajamarca)
Montevideo

Nueva Caceres (Filipinas)
Nicaragua

Nueva Pamplona (Colombia)
Nueva Leon (México)
Nueva Segovia (Filipinas)
Olinda-Recife

Qaxaca

Para

Panama

Pasto

Parana

Paraguay

La Paz

Puerto Espaiia (Trinidad)
La Plata

Popayan

Puerto Principe (Haiti)
Puerto Rico

Puebla

Puno

Puerto Viejo

Querétaro

Quito

Riobamba

Rio de Janeiro

Rio Grande

Salta

San Carlos de Ancud
Santiago de Chile

Santa Cruz de la Sierra
Santiago de Cuba
Santiago del Cabo Verde (Africa)
Santo Domingo

La Serena

Sinaloa

San José de C. Rica

Sao Luis de Maranhao
San Luis de Potosi
Santa Marta

Sdo Paulo

San Salvador

Santo Tomas (Guayana)
Santo Thomé (Africa)
Surinam (Caribe)



La organizacion diocesana de la iglesia 413

tAn  Territorium Anglorum (Caribe) Tun Tunja

lab Tabasco Tul Tulancingo
lam  Tampico VCr Vera Cruz
I'gn Tanger (Africa) Yuc Yucatan
'ru Trujillo Zac Zacatecas

De todas maneras, en las capitanias donde la Corona no habia recuperado
plenos poderes fueron divididas en comarcas, y éstas en termos.

Fue un Estado infinitamente menos burocratico que el de hispanoamérica,
lo que permiti6 una mayor espontaneidad, aunque a veces no reiiida de
profundas heterogeneidades estructurales y situaciones de injusticia dificil de
superar.

2. La esctructura eclesidstica episcopal

La Iglesia catdlica tiene una organizacion fundamentalmente episcopal en
sus estructuras eclesiasticas. Por ello, entender el origen, dependencia, exten-
siéon y funciones de dicho nivel institucional, es poder comprender a la Iglesia
como totalidad. Si el pueblo cristiano es la esencia de la Iglesia, en el cual la
institucional episcopal es un momento interno (aunque a veces aparece como
un aparato externo y de control, en una eclesiologia deformada), el episco-
pado vertebra por dentro de dicho pueblo cristiano.

Si consideramos la estructura episcopal diocesana de nuestra América
hispano-lusitana hasta fines del siglo XIX (hasta 1885 para ser més precisos),
podemos comprender facilmente que hay etapas claramente discernibles.

Hay un primer periodo de organizacion eclesial (1504-1620), tal como
puede verse en el cuadro 6.7. En este tiempo la presencia diocesana se deja
ver desde Durango en el norte, hasta Buenos Aires en el sur. En esta etapa
funcional se organizan 35 di6cesis (contando aquellas que persistiran, y no las
que fueron suprimidas o no llegaron a fundarse realmente), incluyendo a
Salvador de Bahia. A estas 35 didcesis americanas habria que sumar al menos
4 en Filipinas, 7 en Africa y 6 en Asia, para completar 52 diécesis en el
horizonte del esfuerzo hispano-lusitano mundial periférico. En 1620 habia 5
arquididcesis americanas, | en Filipinas, otra en Africa y otra en Asia: 8 en
total.

Luego hay una segunda época, el estancamiento de los Austrias y del
mismo reino de Portugal, ocupado por Espaiia, donde no se fundan diGcesis.
En lo que serd en 1863 el arzobispado michoacano en México, no se organiza-
ron didcesis durante 320 afios. La didcesis de Michoacan se fundé en 1536, y la
de San Luis Potosi en 1854. En México hubo 300 aiios sin fundaciones, desde
Yucatdn en 1561 a Tampico en 1862,

Esta segunda época de estancamiento fue rota por la politica portuguesa al
fundar la arquidiécesis de Bahia y las diocesis de Olinda y Rio en 1676. En el
area hispanica sélo en 1777 se funda Nuevo Le6én en México y Mérida en
Venezuela, en época de los Borbones, y seis mas hasta 1806.

La cuarta época se iniciard ya en tiempo de los Estados independientes,
desde 1834 con la fundacion de la diécesis de Cuyo en Argentina y en 1826 en
Brasil con la de Goias, que concluird en 1880, como veremos en el capitulo
correspondiente.



414 La cristiandad americana

Si en la primera época hubo 35 di6cesis fundadas entre 1504 y 1620, la
etapa que va de 1777 a 1885 comprende la fundacién de 49 didcesis, | mas en
Filipinas, organizindose 10 nuevos arzobispados (incluyendo a Salvador de
Bahia, algo anterior). Puede decirse que los Borbones quisieron mas bien
reorganizar lo existente (ya que fundaron sélo 9 didcesis y en cambio 4
arzobispados).

De esta manera puede observarse que hubo en el siglo XVI sélo 4
provincias arzobispales (Santo Domingo, México, Lima y Santa Fe de Bogotd),
a las que habria que agregar Manila, Funchal y Goa. En el siglo XVII hay sélo
2 nuevas (se fundan Bahia en Brasil y La Plata en la actual Bolivia). En el
siglo XVIII habia 10 arquidi6cesis (se agregan Guatemala, Quito, y la Habana
y Caracas, que en realidad se fundan en 1803). En el siglo XIX serdn por
dltimo 16 arzobispados (con Trinidad, Guadalajara, Michoacian, Santiago de
Chile, Buenos Aires y Haiti). .

En este capitulo consideraremos mas especialmente la primera etapa orga-
nizativa hasta 1620.

a) El origen diocesano hispdnico

Nos toca ahora, de manera muy resumida, mostrar la cronologia de las
fundaciones de las di6cesis dependientes del Consejo de Indias en la primera
etapa fundacional de la Iglesia latinoamericana. ,

En la época fernandina ¢l rey de Aragén sélo llegé a tener plena conciencia
de las Islas y muy poco de la Tierra Firme o Castilla de Oro, pero ignoré los
imperios continentales azteca e inca. Se fundaron en esta época las didcesis de
Santo Domingo (1504-1511), la de la Concepcion de la Vega (1504-1511, pero
que se suprimird poco después), la de Puerto Rico (1511), la de Santa Maria la
Antigua del Darién (después se trasladara a Panama) (1513). Sélo cuatro
obispados. Sevilla era la metropolitana de las nuevas jurisdicciones, pero no
parecia tener mayor conciencia de ello. Por ejemplo, en el Concilio provincial
de Sevilla de 1512 no se nombra a las tres diGcesis americanas como sufraga-
neas de la arquididcesis hispalense, mientras que se convoca a Marruecos.

La época de transicion (1516-1524) deja ya hacer sentir el impulso de una
nueva inspiracién en las cuestiones indianas. Se trata nada menos que del
gobierno del cardenal Cisneros. Tiempo de transicién y de inexperiencia del
nuevo equipo gobernante. Sélo se fundaron los obispados de Asuncién de
Baracoa (después trasladado a Santiago de Cuba) (1517), la didcesis Carolense
sin limites fijos (en la isla de Cozumel, Yucatan) (1519), la de Tierra Florida
(en 1520, pero que desaparecera pronto). Ninguno de los obispos electos para
estas didcesis llegard antes de 1526.

1) La politica del Consejo de Indias

Llegamos asi al tercer periodo. el del Consejo de Indias (desde 1524), que
se encargara de los problemas del episcopado hasta el fin de la época colomial.
Sobre el Consejo jugaban un gran papel los diversos grupos que como partidos
actuaban por presion ante los miembros del 6rgano indiano dec gobicrno.
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Veamos la politica del Consejo de Indias en la eleccién de los obispos 5,
I:l Consejo comenzé a intervenir s6lo en la fundacién de di6cesis del conti-
ncnte, en México. Para la di6eesis Carolense se extendieron las ejecutoriales a
Julian Garcés el 13 de septiembre de 1520, sin fijar limites ni residencia. Dicho
nombramiento fue retirado, por cuanto habia «desservido al Rey en tiempos
de las comunidades», pero el 9 de noviembre de 1526 le es renovado,
icsidiendo definitivamente en el pais de Tlaxcala, y no ya en Yucatén, como se
habia pensado al comienzo.

En 1527 el Consejo propone a Zumdarraga para México. En 1531, ante la
oposicién y la lucha con la Audiencia, el Consejo llamé6 al obispado a las
Cortes, a pesar de la oposicién del presidente, el Conde de Osorno. Zuma-
rraga afirm6 ante el Consejo la importancia de la institucién episcopal en
América, y, desde aquel dia, el Consejo tomard muy en cuenta el juicio de los
obispos, sobre todo como protectores de indios.

El historiador Ernest Schéfer indica como una de las causas de la acelera-
cion de la fundacién de los obispados un motivo propiamente misional: «Casi
al mismo tiempo o poco més tarde que México en el Continente se fundaron
también los obispados de Nicaragua, Guatemala, Honduras y Santa Marta, y
no creemos equivocarnos suponiendo que esta labor fervorosa esté en relacién
con las leyes de proteccion de los indios, salidas en 1526. Pues la defensa y
conversion de los indios es declarada en los nombramientos de los nuevos
prelados como una de sus més importantes tareas y juega un papel resaltante
en las propuestas de personas hechas por €l Consejo de Indias» 159

El Consejo se inclinaba a duplicar los cargos. Por ejemplo, en el caso de
Juan de Talavera —prior del Prado de Valladolid, monje jerénimo— se le
nombré obispo y gobernador de Honduras (Comayagua), ofreciéndosele 1.500
ducados para cada uno de esos cargos y 700 més para viaje, salario muy alto
para la época. Sin embargo. el Consejo queria utilizar la gran prudencia del
sacerdote para ahorrarse asi nuevos problemas en la eleccién y nombramientos
de un gobernador, en tan dificiles territorios. En este caso, y en el de Panam4,
donde se habia presentado a don Tomés de Berlanga como obispo y goberna-
dor, la politica del emperador prevalecio, y el Consejo no repiti6 dicha
modalidad en las futuras propuestas.

La ausencia del emperador retardaba enormemente el nombramiento de
obispos. Un ejemplo, entre tantos: el obispo Marroquin, presentado para
Guatemala en 1532, recibi6é las ejecutoriales en 1536; Santa Marta no pudo
proveerse hasta 1537 y Honduras hasta 1339.

En 1533 el Consejo comienza a discutir la fundacién de dos nuevas didcesis
en México —Michoacan y Oaxaca—, que son provistas en la persona de Vasco
de Quiroga (1534) y Juan de Zirate. En ambos casos se eché mano de grandes
personalidades conocedores del pais. lo cual dio mucho fruto.

Con la creacién de Coro y Cartagena, existian 14 didcesis en 1536, y el
consejo habia provisto a casi todas ellas, siendo todavia sufraganeas de Sevilla,
lo que alargaba inmensamente los tramites judiciales. El consejo pensaba,
desde 1533, y reiterado el 26 de encro de 1536 en la consulta respectiva, que
México debia ser constituida en metropolitana americana. Sin embargo, la
Corona aplazé dicha fundacién.

158. Cf. E. Schifer, El Consejo real 11, 191 s.
159. Ibid., 194.
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El Cabildo municipal de México realizd en 1544 una instancia ante el
Consejo, y éste se dirigi6 al emperador el 8 de septiembre para pedirle la
elevacién de México como metropolitana de Nueva Espaiia. En esto influencié
mucho el licenciado Ramirez de Fuenleal, obispo de Cuenca, ex obispo de
Santo Domingo y segundo presidente de la Audiencia de México 160, pero
proponiendo m4s bien el aplazamiento de la cuestién. Sin embargo, el 20 de
junio de 1545 fue pedida a la santa sede la ereccion de tres arzobispados. Se
creaban las tres primeras arquidiécesis en el Consistorio del 11 de febrero de
1546.

El 16 de noviembre de 1547 el regente don Felipe comunicé a los obispos
respectivos la ereccién de sus sedes al rango de arzobispados. Santa Marta y
Cartagena pertenecian a Santo Domingo; Popayin, Nicaragua y Panami a
Lima; Guatemala a México. Hemos nombrado sélo las didcesis que se pueden
prestar a duda.

El 20 de abril de 1551 propuso el Consejo que se elevara La Plata de los
Charcas al rango de obispado, segregindola del Cuzco. Poco después, la
fundacién de Yucatin y Vera Paz trajo grandes problemas al Consejo para
poder encontrar al primer obispado de cada sede.

Si en 1536 existian 14 obispados, 30 afios después eran 26. «Este nimero
extraordinariamente alto muy probablemente, por lo menos en la mayoria de
los casos, esta relacionado con el fomento de los indios, especialmente vivo en
las leyes en 1542-1543, pero de otro lado, también con el gran desarrollo de las
colonias» 161,

En los 50 siguientes la situacién se estabiliza. En 1570 se crea Tucumén y
en 1577 Santa Marta (II).

Es con Felipe III cuando el Consejo de Indias realiza su ultimo esfuerzo
organizativo, a comienzos del siglo XVII —desde 1603 a 1620—, creando las
didcesis que fijan definitivamente el panorama jerarquico de América hispa-
nica hasta. el fin del siglo XIX.

Se divide Charcas, creando La Paz y Santa Cruz, desde 1603 hasta 1608, en
dificiles y contradictorios tramites. Entre Quito y Lima se crea Trujillo; se
separa del Cuzco la di6ecesis de Arequipa (cuyas creaciones se habian ya
realizado en 1577, pero que se efectian sélo en 1606-1612), y Guamanga. Para
terminar la organizacién en el sur, el Consejo tomé seriamente en cuenta el
memorial que el obispo de Cérdoba del Tucuman, Trejo y Sanabria, envio el
12 de mayo de 1607; donde entre otras cosas propone la elevacién de la sede
de Charcas a Metropolitana del Plata (muestra igualmente que Santa Cruz de
la Sierra no tiene rango para ser sede episcopal). Lo cierto es que el 30 de
julio de 1609 el Consejo se propuso constituir a La Plata como metropolitana.

El punto final del trabajo en esta primera etapa fundacional del Consejo
fue, al sur, la creacién del obispado de Buenos Aires. Se esperé para ello
hasta la muerte del obispo de Asuncidn; separandola del Paraguay, encomen-
dando la nueva didcesis al carmelita Carranza en 1620.

En el norte, la creacién de la didcesis de Nueva Vizcaya —region de minas
florecientes y a cargo hasta ese entonces de Guadalajara— fue la ultima
erecciéon de esta época fundacional.

El Consejo habia elegido. meditado, propuesto e indicado la creacién de S
arzobispos y 29 obispados, con mas de dos centenarcs de obispos. los cuales

160. Cf. AGI/, Indiferente general 737, consulta del 8 de septiembre de 1544.
161. E. Schifer, o.c., 207.
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-—cada uno— fueron la conclusién de una encuesta seriamente llevada a cabo,
y cuyo minimo testimonio queda expuesto en el Archivo de Indias de Sevilla,
¢n innumerables legajos cuyo contenido permanece hasta el presente en gran
parte virgen, sin haber sido estudiado o publicado.

En 1620 existian en Hispanoamérica 34 arzobispados y obispados, de los 42
proyectados. Algunos habian sido suprimidos (como los creados en el aiio 1504
por el papado), y otros no pasaron de mero proyecto (como el de Veragua);
hubo obispados que no llegaron a cuajar (como el de Floria o Timbez), y por
ultimo, dos dibcesis se reintegraron al obispado vecino por falta de consisten-
cia (Concepcién de la Vega y Vera Paz). Hubo 12 traslados de sede, ya que
fue necesario un cierto tiempo para descubrir la ciudad que auténticamente
—por el peso natural de su importancia demogréifica, cultural, econémica,
humana— pudiera ser la sede. En este sentido, podemos decir que se tendi6é a
erigir los obispados sobre ciudades hispanicas y no indias (claros ¢jemplos son
el caso de Tlaxcala, Michoacian y Chiapas).

2) Esquema de las diversas jurisdicciones arzobispales

De una manera esquemadtica podria resumirse de la siguiente manera la
historia de la jurisdicciéon arzobispal o metropolitana hasta 1620.

En la fundacién de las tres primeras dicesis —que comprometian ya todas
las que vendrian después— se estipulaba que era Sevilla la sede arzobispal, y
los obispados americanos sus sufraganeos 162 '

La arquidi6cesis hispalense fue entonces metropolitana de todas las didcesis
fundadas hasta 1546, es decir. de 18 obispados (contamos sélo los existentes
por fundacién romana hasta dicha fecha, incluyendo al de Quito).

El 20 de junio de 1545 —como hemos dicho— se dictaba la real cédula
dada en Valladolid, por la que se proponia al embajador en Roma indicar al
Consistorio la conveniencia de tres arzobispados para América t63. El Consisto-
rio del 11 de febrero de 1546 aprob6 lo que el Rey pretendia: constituir las
respectivas jurisdicciones de la arquidi6cesis. En el caso de Santo Domingo
primaba un criterio «maritimo»; todas las sedes eran ciudades-puertos que
daban sobre el Caribe (por ello pertenecia igualmente Trujillo de Honduras).
En el caso de Lima, se le daba la primacia del Pacifico, y por ello Panam4 y
Ledn de Nicaragua eran sus sufragdneas. A México, jurisdiccion territorial, se
le daban por limites los del imperio azteca y las culturas mayas!64,

Cuando en 1564 se fundé el arzobispado de Santa Fe de Bogota en Nueva
Granada, se le dieron los obispados de Cartagena y Santa Marta, que pertene-
cian a Santo Domingo, y el de Popayin, que pertenecera, al menos hasta
1601, por error, a Lima. De igual modo, cuando en 1609 se fundé la
arquididcesis de La Plata, se separ6 de la de Lima la jurisdiccién de la didcesis
Platense, la del Paraguay y Tucuman, otorgindosele igualmente las recientes
diocesis de La Paz y Santa Cruz, y tiempo después la de Buenos Aires.

Estos cambios de dependencia no son en ningin momento artificiales, sino
que muestran un progreso en la organizacion de la naciente Iglesia. La pérdida

162. Bula romanus Pontifex, del 8 de agosto de 1511, paragrafo 4.

163. AGI, Lima 578, L. I, fol. 28.

164. Archivo Vativano, Amisc. 18, fol. 414 («...de México... et de proximo in Nova Gali-
tia...»).



418 La cristiandad americana

de importancia de Santo Domingo contribuye al acrecentamiento del poder
territorial de Santa Fe, y de América central —que poco a poco asumira, de
hecho, en torno a Guatemala, a Honduras y Nicaragua (artificialmente sujetas
a Santo Domingo y Lima)—. México permanecerd siempre como la cabeza
indiscutida de Nueva Espaifa. La riqueza y la lejania de La Plata, el Chaco y
Tucuman, haran necesaria la division del territorio sudeste del arzobispado de
Lima. Chile, sin embargo, permanecerd unido al Peri por la répida via
maritima del mar del Sur. La organizacién eclesiastica se apoya, entonces, en
una estructura humana y de civilizacién bien determinada, y sigue, paralela-
mente, el camino de la organizaciéon econémica y politica.

Es esencial tener bien en cuenta las «sedes madres» (Santo Domingo,
Meéxico, Guatemala, Santa Fe, Lima y La Plata), y seguir el sentido cronol6-
gico de la conquista y pacificacion, es decir, del Caribe a Tierra Firme y
México, pasando por América central; y de Panaméa a Perd, a Chile, y por
dltimo a La Plata, Tucuméan y Rio de la Plata. Por su parte, Nueva Granada,
queda como encerrada en un movimiento que parte de la desembocadura del
Magdalena y el Cauca y otro que asciende hacia el nordeste desde el mar del
Sur y Quito, pasando por Popayan. Ese es el camino que siguieron los
misioneros, que siguieron los obispos, y aun cronolégicamente, la fundacién de
los obispados 165.

Por ello, cuando en 1620 Buenos Aires o Durango —los tltimos llegados—
eran no mas que pequefios puebluchos, México o Lima podian competir con
las capitales europeas, por su poblacion, universidades, economias vivientes y
prosperas. :

Existe siempre una grave dificultad cuando se quiere fijar la fecha del
origen de un obispado. Por no haberse clarificado los criterios que se usan se
han cometido innumerables errores. Ya Hernéez lo decia cuando escribia que
«...con estos documentos facilmente se entendera de d6nde nace la diversidad
de opiniones de los escritos americanos acerca de la fecha en que se crearon
algunos obispados» 166,

Hay autores que toman la fecha de fundacion cuando se elevé de América
el proyecto del obispado, o cuando el Consejo lo traté, o cuando el rey envié
la real cédula a Roma; puede ademdés tomarse dicha fecha del dia en que se
reunié el Consistorio, o el de la bula (que no siempre es idéntica a la del
Consistorio, aunque debia serlo), o el de las ejecutoriales, o de la ereccién del
obispado por parte del obispo, etc.

Tomemos el ejemplo de la sede de México. Proyectada desde 1526, se
present$ ante la santa sede la posibilidad de la fundacién de un obispado en la
capital azteca en 1527. De hecho los diezmos comenzaron a cobrarse desde el
12 de diciembre de 1527 167. Poco después, el primer obispo partia. pero el
obispado era creado en Roma s6lo el 2 de septiembre de 1530 por la bula
Apostolatus officium. La consagracion de Zumarraga se efectud mas tarde. el

165. No en vano las sedes del Caribe fueron las primeras (1541-1511), después las de Tierra
Firme-Darién (1513) y las mexicanas (1517); Panamé fue muy anterior a Lima (1541), ésta
antecedié a Popayédn (1546), y ésta & su vez a Santa Fe (1562). La Plata se fundi 11 aftos después
de Lima y Buenos Aires sélo en 1620 (lo mismo que Durango al norte). Guatemala debié ser
arzobispado mucho antes, y ya el 5 de marzo de 1575 ¢l obispo Gémez Fernéndez indicaba que
debia ser elevada a metropolitana (AGI, Guatemala 156).

166. Coleccion de bula y breves 11, 5.

167. Garcia Icazbalceta, Don fray Juan de Zumdrraga, México 1947, 231.
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27 de abril de 1533, pudiendo erigir el obispado en Toledo, el 5 de septiembre
de 1534 y que se le declaré vigente el 6 de noviembre de 1536. S6lo en 1537
llegaba a México dicha ejecutorial, pudiéndose entonces constituir el cabildo
de la Catedral. El proceso durd, en este caso, exactamente 10 aiios. En el caso
de Trujillo o Arequipa durard desde 1577 hasta 1609 168. Por nuestra parte,
hemos considerado como la fecha esencial, propiamente original (el fiat, como
se le llamaba en la época), el dia en que se reunia el Consistorio romano y
votaba la constitucién del nuevo obispado. Es decir, en el caso de México, el 2
de septiembre de 1530.

Lo que se dice de México puede aplicarse a toda América hispanica: Para conocer las
glorias de Nueva Espaiia, sus progresos y aumentos, ha parecido conveniente poner las
series de los dignisimos Prelados, que han plantado, regado, fecundado e ilustrado esta
hermosa Viiia de las Iglesias con sus sudores, trabajos, escritos, predicacién y exemplo, en
todo tan singulares, %ue puede competir el mérito de muchos con los primeros Obispos de
la Iglesia Universal 199.

Estos obispos decian a sus parrocos: «<Amen mucho a los indios, y toleren
con paciencia sus impertinencias, considerando que su tilma nos cubre, su
sudor nos mantiene, con su trabajo nos edifican Iglesias... nuestros benjamines
amados» 170, y asi, cada pérroco, «tenga siempre en su alma la sentencia de
nuestro Divino Pastor, que vino a buscar la oveja perdida; el gozo, que hay en
el cielo por la conversién de un alma; el buen Parroco da su vida por sus
ovejas y aunque haya peste, o incomodidades, nunca desampara el Rebaiio:
Bonus Pastor animam suam dat pro ovibus suis, mercenarius autem fugit (Jn 2,
[1-12)» 171,

3) Expansion de la organizacion diocesana

En primer lugar es necesario no olvidar que la di6cesis de Manila, en
Filipinas, fundada en 1581 dependia primitivamente del arzobispado de Mé-
xico, ya que las comunicaciones con el Extremo Oriente por el mar del Sur o
el Pacifico se iniciaban en el puerto de Acapulco (que pertenecia a la di6cesis
de México). En México habia una parroquia personal que se denominaba «de
chinos» (no eran sino los tagalos que vivian en el pais de los aztecas).

Cuando en 1595 Manila es elevada al rango de arzobispado, se crean, en
1595 también, las di6cesis de Cebu, Nueva Segovia y Nueva Céceres. Habra
que esperar a 1867 para ver una nueva fundacion, la didcesis de Jaro.

Para terminar con la organizacién diocesana en la América hispana, no
podemos olvidar, entonces. que en ¢l periodo borbénico se fundaron todavia
en 1777 las didcesis de Nuevo Ledn en México y Mérida en Venezuela,
posterior a los concilios provinciales y desde una intencién reorganizativa de
dichos reyes franceses. Sonora en México sera creada en 1779, Cuenca en
Ecuador en 1786, La Habana en Cuba en 1787, Santo Tomés de la Guayana
en Venezuela en 1790, Medellin en la Antioquia colombiana en 1804, Maynas
en la Cajamarca peruana en I805, y Salta en el Rio de la Plata en 1806.

168. Los tramites de fundacién del obispado eran simultineos al nombramiento del primer
obispo.

169. F. Lorenzana, Concilios provinciales 1, 209.

170, Ibid., 387.

17t 1bid.
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Las nuevas arquidi6cesis fueron Guatemala en 1743, Quito en 1769, Cara-
cas en 1803, lo mismo que La Habana.

De esta manera el proceso de la emancipacién que se inici6 en 1808
encontré una Iglesia de cristiandad organizada homogéneamente en todo el
territorio hispanoamericano, con sus 49 didcesis (incluyendo las brasilefias y
maranaenses) y sus 10 arzobispados (incluyendo Salvador de Bahia), como
indicamos més arriba.

Tal era la presencia de la Iglesia-en el Continente que el intendente de
Cuzco, Benito de Mata Linares escribia en carta el 31 de mayo de 1783: «Esta
América es enteramente eclesiastica y en ella mas imperio tiene un cura que
todo el brazo del Rey» i172.

Deberemos agregar, muy especialmente, el:comienzo y expansién de la
Iglesia en el Caribe, cuando se funda en 1818 una di6cesis para el «Territorium
Anglorum», en 1831 la di6cesis de Jamaica (que ya en el 20 de enero de 1515
habia sido presentada a Roma para ser organizada como abadia), pero en
realidad este momento pertenece ya a la época siguiente.

b) Didcesis lusitanas en Brasil y el Maranhao 173

En el tomo correspondiente 174 se ha explicado en particular la cuestién que
nos ocupa. Deseariamos, sin embargo, recordar de manera sintética cuestiones
organizativas de conjunto para comprender la diferente situacién del Brasil
con respecto a la América hispénica.

En efecto, América hispana era la region principal si no tnica, de las
preocupaciones ultramarinas de Espafia. En cambio Brasil y el Maranhao era
una parte (que cada vez cobré més importancia, es verdad), del basto imperio
naviero del Portugal. Esto se deja ver en la organizacion eclesial en su
momento estructural jerarquico.

En el comienzo, se fundaba la diécesis de Ceuta y Tanger en 1421. Habra
que esperar al 1524 (momento en que ya se habian fundado las cuatro
primeras diécesis hispanoamericanas, incluyendo a Santa Maria la Antigua del
Darién fundada en 1513) para que se funde la diocesis de Funchal en las islas
Madeiras. Puede entenderse asi el sentido «maritimo» de la concepcién impe-
rial de Portugal. Por ello el ciclo litoraleiio: brasilefio sera siempre el mas
importante (hasta el descubrimiento del oro). En 1532 Portugal funda la
diécesis de Santiago de Cabo Verde, en 1334 los obispados de Santo Thomé
en Africa (siempre una isla). Angra y Goa, ésta ultima el principal enclave
portugués en la India.

En 1539 Funchal deviene arzobispo ultramarino, del cual dependen todas
las didcesis ya indicadas.

En este contexto, fue fundada San Salvador de Bahia como diécesis unica
para todo el Brasil y el Maranhdo. Su situacién inicial fue muy precaria y sus
primeros obispos no tuvieron la importancia que alcanzaron en la América
hispanica. A peticiéon de Juan III. Julio III, por la bula super specula militantis

172. AGI, Cuzco 5. .

173. Véase el tema en el tomo II/1. Petr6polis 1977, segundo periodo, cap. IV, p. 183 s;
tercer periodo, cap. III, p. 277.

174. Ibid.
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ecclesiae del 25 de febrero de 1551, funda la primera didcesis brasilefia 175 La
nueva didcesis poseia 50 leguas de costa y 20 de profundidad hacia el interior,
segln el criterio de las capitanias, sin embargo, hasta tanto no hubieran nuevas
diocesis esta sede dirigiria los destinos de todo el Brasil. Dependia de Lisboa
176, dejando de tener relaciones con Funchal. Al nuevo obispo se le darian 500
«cruzados para la mesa episcopal»; para el capitulo, los canénigos y otras
dignidades serian fijadas cuotas razonables !77. Toda la organizacién econémica
fue legislada el 15 de marzo de 1558. Don Pedro Fernindez Sardinha fue el
primer obispo brasilefio, presentado el 31 de julio de 1550 178, Nombrado en el
consistorio el 25 de febrero de 1551, lleg6 a Brasil a comienzos del afio 1552
179 . Fue estudiante y maestro en teologia en Paris, quizd del mismo Ignacio de
Loyola. Recibido por el mismo Padre Nobrega el 22 de junio en el Colegio de
la Compaiiia, su papel fue algo triste, ya que no se consideraba obispo de
indios, sino de portugueses. «En la lucha por la catequesis de los indios del
Brasil se manifest6 abiertamente contra el superior de la misién (jesuita); no
ha secundado en ninguna forma a la misma por juzgar a los indios incapaces
de hacerse cristianos» 180. El obispo se expresa de la siguiente manera:

Los nifios huérfanos antes que yo viniese tenian costumbre de cantar todos los domingos y
fiestas cantares de nuestra Sefiora de tono gentilicio. Un padre sacerdote, Salvador Rodri-
guez, taiiia, danzaba y saltaba con ellos. La cual cosa prohibi para quitar gentilidad. También
hallé que el padre Nébrega confesaba ciertas mujeres mestizas por intérprete. Yo tengo
proveido que no se haga mas, y dando orden con que todos se confiesen, con mandar y poner
penas a los maridos portugueses que ensefien a las mestizas sus mujeres a hablar portugués. Y
asi le dije gue yo en esta tierra habia de llevar el modo que tenian en las Indias
(Orientales) 181, ‘

No se iniciaba en Brasil felizmente la institucion episcopal. El pobre Don
Pedro se embarcaba para Portugal a principios de 1556, pero a los catorce dias
de viaje naufragd su nave y fue a dar a tierra de antropéfagos (asi cuenta la
tradicién que siempre creia ver antropofagos por todas partes, sin en verdad
existir) y murié en manos de ellos 82,

En 1575 fue constituido como vicariato Ri:o de Janeiro 183 De la misma
manera el 12 de agosto de 1611 era fundado el vicariato de Pernambuco 184,

Sin embargo, lo mismo que Espafa, y por estar ocupado por ésta, Portugal
dejé por mas de un siglo de fundar didcesis en sus colonias americanas. Sélo
en 1676, el 16 de noviembre. fue elevada San Salvador al rango de arquidioce-
sis, por la bula Inter pastoralis officii, siecndo sus sufragineas las didcesis de
Pernambuco y de Rio de Janeiro. fundadas en dicho afio. Angola fue igual-

175. Cf. Bullarium patronatus Portugalliae regnum in ecclesiis Africae, Asiae et Oceaniae.
Bullas brevia, epistolas 1, Lisboa 1868, 177 s; Hernéez, Coleccién de bulas y breves 11, 676; F. de
Almeida, Histéria da Igreja em Portugal 111, Coimbra 1912, 47-48; Corpo Dimplomatico Portu-
gues, t. VII, p. 2-7.

176. Cf. F. de Almeida, o.c., 12-13.

177.  Ibid., 47.

178. Cf. carta del rey a Balthasar de Faria, en Corpo diplomatico portugues V11, ed. Luis
Augusto Rebello, Lisboa 1862, 376-378.

179. Cf. S. Leite, Monumenta Brasiliae (1538-1553) 1, 546, en especial desde p. 46 s.

180. Ibid., SI.

181, 1Ibid., 357-366.

182. Cf. F. de Almeida, o.c., III/2, 966; Herniez, o.c., 678.

183.  Fluvii Ianuarii traduce la bula In supereminenti ecclesia, en el Bullarium Romanum VIII,
Roma 1882, 124.

184. Hernéez, o.c. II, 68S.
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mente sufragianea de Bahia. En 1677 se fundaba Siao Luis de Maranhio y en
1719 Para do Belén, que dependian directamente de Lisboa.

Mientras tanto el imperio portugués habia fundado las diGcesis de Cronga-
nor en 1600, Meliapur en 1606 y Bombai en 1660. Primeramente en 1557 las
didcesis de Conchin y Malacca en el Extremo Oriente.

En la arquidi6cesis de Bahia se fundaran todavia en la época colonial las
diécesis de Mariana en Minas Gerais y Sao Paulo en 1745, y en el mismo afio
la Prelatura de Cuyaba (que serd obispado solo en 1832) y la de Goyaz
(obispado en 1826).

3. Limites de'los primeros obispados americunos

Fijar los limites es ante todo en la época colonial determinar a qué didcesis
pertenece tal o cual comunidad humana. No se dividia la didcesis por una linea
territorial, sino por una pertenencia comunitaria. Era tal o cual pueblo o
ciudad los que pertenecen al obispado. y no tal o cual territorio quizd
inexplorado o desértico. Sin embargo, por necesidad padagégica, hemos tra-
zado los mapas contando siempre con las comunides que los constituyen y
aplicando el principio de la «cercania». Es decir, entre dos comunidades
limitrofes —pertenecientes a dos obispados distintos— la linea divisoria pasa
por el medio de ambas.

La delimitaciéon de los obispados era un derecho que el Patronato se habia
reservado, pero en verdad no se apoyé en una explicita concesion papal.

En efecto, Don Fernando habia comunicado al Embajador en Roma, el 13
de septiembre de 1509, cuando se erigieron las tres primeras di6cesis hispanoa-
mericanas en la Espaifola, que deseaba que el papa le concediese la facultad
de marcar los limites, sobre todo después de la experiencia tenida con la
reciente creacion de didcesis. El papa no respondié al particular, y por ello
insistié nuevamente el 26 de junio de 1513, pero Roma no se declaré
explicitamente sobre esta cuestion 135,

La cuestién de los limites era doblemente delicada. En primer lugar, no era
posible que Roma fijara los limites porque no se le permitia el conocimiento
real de la situacion. En segundo lugar, los limites estaban ligados al espinoso
problema de los diezmos. Cada obispo debia colectar dichos diezmos de sus
diversas comunidades humanas, y al llegar a las zonas fronterizas se entablan
las cuestiones o pleitos de limites. ya que uno y otro obispado cobraban o
querian cobrar los diezmos: no sélo el obispo se interesaba, sino igualmente el
cabildo y a veces hasta las autoridades civiles, porque (no siempre) los limites
eclesiasticos eran los limites jurisdiccionales civiles.

De hecho Carlos V presenté a Roma los limites que eran aceptados al
mismo tiempo —y siguiendo el mismo procedimiento— que el obispo electo.
Se le otorgé después la facultad de cambiar los limites (por ejemplo. en el
traslado de la sede de Tlaxcala a Puebla el 2 de junio de 1544, o en la
fundacién de Guadalajara, el 13 de julio de 1548). Pero los reyes siguieron
siempre presentando los limites que no se ejecutaban definitivamente hasta
tener-la conformidad romana. En la fundacion de Trujillo y Arequipa, no nos

185. Cf. S. Méndez Arceo, Primer siglo del episcopado de la América espariola, Roma 1938,
185 s.
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referimos a la primera de 1577, se retardé el nombramiento de los primeros
obispos porque el rey deseaba que los limites fueran primeramente aprobados
por la santa sede. El Consejo, en pleno siglo XVII, se vio en dificultades de
encontrar un documento pontificio donde se le concediese el derecho de fijar
los limites independientemente de toda conformidad romana, por lo que el rey
No quiso innovar.

En verdad el Patronato sélo tenia, por concesion pontificia, el derecho de
proponer los limites y de cambiarlos, pero no de constituirlos.

Las di6cesis se fueron organizando a partir del avance de la conquista y del
comienzo de la «poblacién» de las- diversas regiones. Por ello hemos querido
indicar muy sumariamente, siempre, las fechas ex quo de la conquista de cada
regiéon, para comprender que. poco tiempo después de que el conquistador
llegaba y se habian fundado los primeros villorios hispanicos, nacia la Iglesia
que rapidamente era como coronada con la organizacién unitaria del obispado.

Las Antillas se descubren en 1492, y ya en 1504 —en verdad en 1511—
tienen sus tres primeros obispados. En 1502 se descubre la Tierra Firme y en
1513 el mar del Sur (océano Pacifico), en ese mismo afo se fundaba la di6cesis
de Santa Maria la Antigua (que seria la Panami sufraginea de Lima).
Descubierta la isla de Cozumel en los afios 1516-1517 se fundaba la di6cesis
Carolense en 1519, y llegando Hernén Cortés a México en 1519 ya en 1530 era
erigida en obispado. Por su parte Pizarro firmaba las capitulaciones en 1529 y
ese mismo aiio se creaba la di6cesis de Tiumbez y en 1537 la de Cuzco. Sélo en
1538 Jiménez de Quesada fundaba la ciudad de Santa Fe, junto a la que los
indios llamaban Bogota; en 1564 era arzobispado. En 1538 se fundaba la
ciudad de Chuquisaca en la regién de los Charcas, y catorce afios después era
constituida igualmente diécesis. En 1536 se organizaba el villorio de Asuncion
sobre el rio Paraguay, y en 1547 era ya Iglesia catedral del Plata.

Esto nos muestra que en la concepcion del conquistador y del rey, la
diécesis venia a ser la culminacién de la conquista y el fundamento de la
poblacién, de la vida provincial. No en vano todo se refiere a este tema en el
Libro I de la Recopilacion y en los primeros legajos de la primera seccién del
Archivo del Consejo de Indias 186

En Brasil el ritmo fue diverso, y hubo que esperar medio siglo para la
fundacion de la primera di6cesis.

La creacion de la didcesis. sin embargo, exigia anteriormente fijar sus
limites. En algunos casos esta fijacion fue relativamente simple: cuando se
trataban de islas (Santo Domingo., Puerto Rico, Cuba); cuando eran las
primeras diécesis de un territorio casi enteramente inexplorado (Carolense,
Florida, Asuncién del Paraguay. Timbez, por ejemplo). Mas que fijar limites
se le atribuian las zonas a la que el influjo del espaiol podia llegar. Igual-
mente Yucatin, Panama o Coro.

Relativamente simple. igualmente, era fijar los limites de didcesis que
podriamos decir basicas o fundamentales: Tlaxcala, Cuzco, San Salvador de
Bahia, Maranhao. )

Més dificil era ya cuando debian crearse obispados que tenian limites
comunes: México con respecto a Tlaxcalu; Oaxaca, Michoacan, Guadalajara
(que no fueron propiamente division de lus anteriores, sino constitucién de
nucvas didcesis en regiones recientemente descubiertas); Nicaragua, Honduras

186. Patronato 1-4.
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y Guatemala (coexistentes); Santa Marta y Cartagena; La Plata y Lima con
respecto a Cuzco; Quito con respecto a Lima o Trujillo; Popayan en limites
con Quito, Santa Fe que asumia el territorio de Santa Marta pero se definia
por referencia a Popayan; la Imperial que coexistia con Santiago de Chile. Y
posterior al 1620, por ejemplo. Rio y Olinda con respecto a Bahia; Pard con
respecto al Maranhao; o Sao Paulo y Mariana con respecto a Rio. Y, sin
embargo, todas estas didcesis. mas que division de la anterior, como hemos
dicho, eran mas bien constitucion eclesial de inmensas regiones que ninguna
didcesis habia abarcado de hecho anteriormente. Las cuestiones de limites se
crearon con el tiempo, cuando los obispados ocuparon efectivamente todo el
territorio —como en el caso de los obispados mexicanos de Guadalajara,
Michoacén, México— gracias a la escrupulosa y batalladora fidelidad de Vasco
de Quiroga.

La cuestion de limites era absolutamente previa a la creacién del obispado,
en los siguientes casos: Durango. Chiapas, Vera Paz, Trujillo, Arequipa,
Guamanga, La Paz, Santa Cruz, Tucumén, Buenos Aires, porque en estos
casos se trataba de la division de un obispado, de la reparticion de los
diezmos, de la pérdida por parte del obispado dividido de muchos de sus
sacerdotes, religiosos, etc.

El 20 de febrero de 1534 el consejo propuso por una real cédula, una
solucién general al problema de los limites, que por tan general era casi inutil
y no evito pleitos:

Los limites senalados a cada uno de los obispados de nuestras Indias son 15 leguas de
término en contorno por todas partes, que comicenzan a contarse en cada obispado desde el
pueblo donde estuviera la iglesia catedral. La demas tierra que media entre_los Limites de
un obispado a otro se parte por medio. y cada uno tiene su mitad por cercania... 187,

La real cédula sélo cubria algunos casos muy contados, y se respeté de
hecho o la estructura pre-hispanica (caciques, lenguas, pueblos), o la orografia
(montafas y rios), o el mero destino de una asignacién originaria y después
hecha tradicional.

En estos limites, vemos como se reflcja el pasado y el futuro, Vemos
reflejarse el pasado, porque los pueblos indios estan en su base. Observamos
ya el futuro, porque las provincias y naciones independientes conservaran
muchas veces la estructura de las didcesis mas que las divisiones politico-
civiles 183,

a) ElCaribe

Dejemos de lado Honduras o Comayagua que lo estudiaremos en América
Central 189, sin embargo, por su puerto de Trujillo justifico en los primeros
tiempos la pertenencia al arzobispado de Santo Domingo. En verdad, las
Antillas y las costas del Continente sobre el Caribe, constituian como un
recinto que cerraban las islas desde Yucatan a Cumana.

Los indios Caribes —o Canibales (ya que la «r» y la «n» son intercambia-
bles en dichas lenguas)— pertenecen a la familia caribe-araguaco que ocupa-

187. Cita de M. Cueva, Historia de la Iglesia en México I, 347.

188. Lo correspondiente al Brasil, véase en el tomo II/I.

189. EIl arzobispo Agustin Dévila y Padilla cuando habla de sus sufragineas olvida a
Comayagua u Honduras (AGI, Santo Domingo 93, carta del 20 de noviembre de 1601).
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ban igualmente el norte del continente sudamericano, -en las regiones de las
diécesis de Coro y Puerto Rico (Cumani). Puede decirse. que los obispados de
Cartagena y Santa Marta, cuyos indios son de origen o influencia chibcha,
tendieron por ello mismo a unirse a Santa Fe; mientras que las diGcesis de
infraestructura caribe-araguaca siguieron formando parte del arzobispado de
Santo Domingo 1% Las mismas razones que habian formado las culturas
amerindianas, constituian la vida eclesial y colonial. El rio Magdalena y el
Cauca comunicaban a los chibchas con la costa de Cartagena y Santa Marta;
mientras que el Caribe unia las costas de Cumana por las islas, hasta Puerto
Rico, Santo Domingo y Cuba.

En 1620 la arquidiécesis de Santo Domingo tenia bajo su jurisdiccién a los
siguientes obispados y pueblos de espaiioles, ya que los indios entraban en la
jurisdiccion de los pueblos de espaiioles: la ciudad de Santo Domingo, de la
cual dependian Santiago de los Caballeros, Concepcién de la Vega (que habia
dejado de ser sede episcopal en 1527), N.S. de Alta Gracia, las villas de
Zeibo, Yaguana, Salvador del Igiiey, Azua, Monte Cristo, San Antonio del
Monte de Plata, Quiquimo y Boano 19!. Todas en la isla Espafiola o de Santo
Domingo.

El obispado de Puerto Rico tenia como sede la ciudad de San Juan, y las
villas de Guadinailla, Coamo y Arecibo en la isla. Ademas las islas Mona,
Margarita, Guadalupe, Dominica y Trinidad. En el continente poseia la region
de Cumana y Nueva Cérdoba, y los indios Guayanas 192. La ciudad de Nueva
Barcelona igualmente a Puerto Rico.

La ciudad de San Felipe tenia 40 vecinos, la de Cumanagoto 150, la de’ San
José en la isla Trinidad 60 vecinos. Como puede verse, eran pequefias
comunidades hispanicas, como en todo el territorio del continente 193

El obispado de Cuba tenia por sede a Santiago, y ademas las ciudades de
San Cristébal de La Habana, las villas de Baracoa, Bayamo, Sancti Spiritu,
Puerto del Principe, de la Trinidad. de Santiago, de las Minas del Prado, del
Cayu. Ademais dependian del obispado San Agustin de la Florida y la villa de
la Vega de la isla Jamaica. abadia 194,

Al obispado de Venezuela. que tenia todavia en 1620 por sede a la ciudad
Coro, pertenecian las ciudades de Santiago de Ledon de Caracas, San Sebastidn
de los Reyes, Nueva Valencia. Trujillo, Portillo, Tocuyo, Nueva Segovia de
Barquisamento, la Laguna de Maracaibo, Guanaguanare 195, El rio Hacha era
ya de Santa Marta, igualmente Mérida pertcnecia a la arquidiocesis de Santa
Fe.

Podriamos decir que el rio Orinoco significo durante mucho tiempo el
limite sur del arzobispado de Santo Domingo.

190. Cf. Krickeberg y otros, Die Religionen des alten Amerika, 271 s; W. Schmidt, Erhnolo-
gia Sul Americana, mapa final; 1. Rouse, The Arawak, en Handbook of South American Indians
IV, Washington 1948.

191. Respetaremos la ortografia del siglo XVII de Antonio Vizquez de Espinosa, Compendio
y descripcion de las Indias occidentales, Washington 1948. El autor moria en 1630.

192.  El 6 de noviembre de 1730 el obispo Sebastidn Lorenzo Pizarro informa en detalle los
pueblos y villas de la didcesis (AG/, Santo Domingo 172).

193. Véazquez de Espinosa, o.c., L. I, cap. 6, p. 44 s.

194. Hemos incluido en nuestra obra El episcopado hispanoamericano, Apéndice Documen-
tal, doc. 1, la visita efectuada a la isla por Juan de las Cabezas (AG/, Santo Domingo 93).

195. Cf. carta del 3 de abril de 1584 de Juan Martinez de Manzanillo (AG/, Santo Do-
mingo 218).
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ESQUEMA 6.9
Obispados de la arquidicesis de Santo Domingo (1564)
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b) La region mexicana

El area geogréfico-etnolégica de las diocesis mexicanas, hasta el aio 1620,
es la regién que ocupaba el Imperio azteca, pero ademéas otros pueblos
fronterizos ya civilizados, como los Tarascos, recientemente llegados por
invasiones sucesivas, como los genéricamente llamados «Chichimecas». Cada
obispado, sobre todo lo que pudiéramos llamar su corazén, es decir, la regién
circunvecina a la sede episcopal, tenia un pueblo o raza como fundamento.
Pero la extension de las di6cesis era tal que, de hecho, convivian en su
jurisdiccién los mas diversos pueblos. Asi la arquididcesis mexicana, fundada
sobre la capital del Imperio. abarcaba igualmente al norte pueblos totonacas y
Huaxtecas, no pocos Otomies y Tarascos, por nombrar los principales. Igual-
mente Tlaxcala, asentada sobre la confederacion Tlaxcalteca, tenia en su
territorio pueblos Olmecas. Mixtecas, Zapotecas y Totonacas. En Oaxaca,
regién de enfrentamiento de culturas, pueden verse las influencias Maya al
norte, gracias a los Olmecas. de los Aztecas —ya que era parte del Imperio—,
pero ademads estaban los Mixe, los Zapotecas (que constituian lo sustancial del
obispado), Mixtecas, etc.. Michoacan, fundada sobre el reino Tarasco del
mismo nombre, tenia fuerte poblacion Otomi y «Chichimeca». En Guadalajara
y en Durango entramos ya en las regiones «barbaras» donde la mezcla de
diversos grupos se hace ya indiscernible. Ciertamente no fueron tan evolucio-
nados culturalmente como los indios de la meseta central, pero estaba igual-
mente bien poblada la zona.

Asi nacia una ciudad de México sobre la Tenochtitlan-México azteca, una
Tlaxcala sobre la Tlaxcala tlaxcalteca, un Michoacin sobre la Tzintzuntzan
tarasca, una Antequera o Oaxaca cerca de la antigua Mitla zapoteca.

Todos los pueblos que fundaban o daban la infraestructura humana de los
obispados, eran de civilizacién superior, excepto ciertos grupos del norte.
Conocedores de la agricultura, organizados en ciudades-estados confederados,
con una red extensa de conexiones comerciales que el Imperio azteca supo
proteger, dominar y extender hasta fuera de las regiones donde tenia dominio
politico y militar. Vemos entonces que el elemento humano de la meseta y la
costa era muy distinto de la Centroamericana y sin punto de comparacién con
el Caribe. Esta diferencia cultural va unida al factor demografico (ya que la
poblacion mexicana superaba los 10 millones cuando llegaba el conquistador
hispanico). Todo esto explica el ascenso riapido de la Iglesia novohispana y su
esplendor alcanzado en pocos decenios; y por el contrario, la decadencia, el
estancamiento al menos de la arquidiécesis de Santo Domingo 1%

El territorio mexicano. por ser el primero de gran extension continental
que encontraron los conquistadores, dara posibilidad a la cuestion del trazado
de los limites entre didcesis. Podemos decir, en general, que el territorio fue
primitivamente dividido en cuatro zonas longitudinales que, de norte a sur,
constituirdn la diécesis de Michoacan, México, Tlaxcala, Puebla y Antequera
(Oaxaca) 197.

. 196. Hemos seguido la descripcién de Vézquez de Espinosa, aunque con algunas correc-
ciones.
197. Véase M. Cuevas, Historia de la Iglesia en México 1. 1929, 346 s.
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ESQUEMA 6.10
Obispados mexicanos en 1600
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los obispados

En 1620, después de la fundacion de Durango, tiempo en que luego de
muchos pleitos, la fisonomia geografica hubia ya alcanzado una cierta estabili-
dad.

Veamos rapidamente los puntos de referencia que nos permiten trazar los
limites entre las didcesis.

Comencemos por la central, la de Mévico, en la cual todos los autores
concuerdan que poseia en el norte sobre el Golfo, Tampico, y al sur (sobre el
«mar del Sur») Acapulco. El arzobispado temia 24 corregimicntos que son los
siguientes: Atengonisquiaguala, Atitalaquia. Atlatlauca, Chinautla, Zumpago y
Sitlaltepeque, Zempoala, Coatepec. Ixatapalapa. Guachinango. Guayacocotla,
Otumba, Titoguacan. Totolapa. Tarasquitlo. Tulanzingo. Tetcla, Tepeapulpu,
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Teutenango, Xochimilco, Xuchiquautla, Yxcateopa, Yguala, Yagualita, Co-
yoacén, Toluca 198,

Las comunidades hispénicas vivian en la sede arzobispal, ciudad de México,
en la ciudad-puerto de Acapulco, en las villas de Toluca, Santa Fe, Santiago
de los Valles, San Esteban de Panuco y Puerto del Tampico, de Pachuca, villas
y minas de Tasco, Sacualpa, Sultepeque, Temascaltepeque, Guautitldn, Cuautla
y Querétaro 119,

El obispado de Tlaxcala tenia igualmente por limites los dos mares. Sobre
el mar del Sur, s6lo 19 leguas, y en el del Norte, 80 leguas, es decir, era casi
un tridngulo invertido. Sobre el Golfo tenia como puerto la ciudad de Vera
Cruz’y su puerto San Juan de Ulia, al norte Tamiahua hasta el rio Alvarado.

El obispado tenia 19 corregimientos, a saber: Cholula, Chilapa, Aguaptian,
Coyatitlanapa, Chicetla, Gatusco, Cuscatalin, Huajozingo, Guatlatlanca, Ori-
saba, Tlapa, Tonotico, Zcosocolco, Atampa, Tixtla, Zumpango, Tuxtepeque,
Xalazingo, Xonctla 200,

La regién estaba muy poblada, pasando los 1.000 pueblos de indios. Sélo
en la regién de Tlaxcala, con sus cuatro ciudades confederadas, habia mas de
medio millén de indios.

Politicamente los pueblos amerindianos formaban parte del Imperio azteca,
a excepcion de la confederacién Tlaxcalteca que poseia una relativa indepen-
dencia.

Los pobladores espaiioles vivian en la sede episcopal de Puebla de los
Angeles, en Tlaxcala, ciudad de la Vera Cruz, en las villas de Jalapa, de
Carrién, del Valle de Atlisco. de Urisaba, villa y mina de Teutlalco y
Tlalcingo —y otras muchas— pero siempre con pequefias cantidades de veci-
nos.

El obispado de Antequera (Oaxaca) tenia como limite norte el Golfo, desde
el rio Alvarado hasta Coazacoalcos, inclusive; al sur, tenia de costa 96
leguas 201, perteneciendo al obispado: Ometepec al norte y Tehuantepec al sur.
Muy poblada de indios, con grandes ciudades. Estaba dividido el obispado en
22 corregimientos: Atlatlanca. Chinantla, Cuicatlan, Cimatlan, Guaxolotitlan,
Guascaltepeque, Guaxuapa. Mianguatlan, Mixtla, Tlacolutla, Nochistlan, Pa-
paloticpeque, Tlentitlan, Titlaltongo, Teosacoalco, Tecocuilco, Temauaca y
Quictepeque, Texupa, Teutitlan y Macuiltxuchili, Xustlaguca. Yxtepexi, Yan-
guitlan, Yscuintepeque 202,

En su territorio, al norte. los indios Olmecas, al centro los Mixtecas, al sur
los Zapotecas, al centro-este los Mixes. Parte del Imperio azteca poseyé
importante influencias mayas al norte y al este. Pueblos de alta cultura, pero
muy diversos, sea por la orografia. sea por la historia. En la sede, ciudad de
Antequera (Oaxaca) vivian algunos vecinos espaiioles, igualmente en las villas
de Nixapa, Teguantepeque. Villalta de San Ildefonso, Puerto de Guatulco,
villa y mina de Santa Catalina de Chichicapa, villas de Coatzacoalcos, del
Espiritu Santo 203,

198. Segiin ortografia de Vizquez de Espinosa, o.c., L. I, cap. 11, p. 130 s; véase igualmente
L. Garcia Pimentel, Descripcion del arzobispado de México hecha en 1570, México 1897.

199. Viazquez de Espinosa, o.c., 258.

200. Ibid., cap. 7, p. 123 s. A. de Alcedo, Diccionario geogrdfico histdrico de las Indias o
ftmérica V, Madrid 1789, indica que tenia sobre el «Mar del Norte» (el golfo de México) 60
eguas.

gZOL A. Alcedo, o.c. III, 350 s.

202. Vézquez de Espinosa, o.c., 166 s.
203. Ibid., 259. Cf. A. Alcedo, Diccionario 111, 350 s.
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El obispado de Chiapas tenia como limite natural al norte el rio Usuma-
cmta. Zona muy poblada que «tiene més de 25 pueblos» 204, La sede era la
('ludad Real, con algunos pobladores hispanicos y el convento dominico. La
ciudad india de Chiapas tenia mas de 10.000 vecinos (lo que significaba al
menos 40.000 habitantes). Ademés habia otra gran ciudad, denominada Copa-
nabastla; «pueblo» en el vocabulario administrativo de los espaiioles. La zona
de Soconuzco, con la villa de Guagiietlan, le comenzé a pertenecer de hecho
va en el siglo XVII. Por otra parte, aunque el Tabasco habia sido parte de
Chiapas cuando se fund6é la de Yucatin, pasé a esta didcesis. Pero Diego
Viazquez de Mercado, obispo de Yucatan (1604-1608), escribia con auténtica
conciencia misionera, sobre los intereses personales o mezquinos, en carta del
15 de diciembre de 1605205, que el Tabasco debia pertenecer a Chiapas.

La di6cesis de Yucatdn, donde se conservan los mas espléndidos restos de
la nueva cultura maya, especialmente en Uaxactin, Tikal y Petén tenia como
sede la ciudad de Mérida. La ciudad hispanica de Valladolid y las villas de San
Francisco del Campeche, Salamanca de Bacalar, Santa Marta de la Victoria
del Tabasco y la Cozumel. La peninsula estaba muy habitada, con grandes y
numerosas ciudades indias 206,

El obispado de Michoacdn, con sus cuatro lenguas otomita, chichimeca,
mexicana y tarasca, tenia en su «distrito 113 pueblos de indios, las 49
cabeceras de partido con hospitales para curar indios» 207.

El obispado tiene 14 alcaldias mayores, las mas importantes eran: Zacatula,
Sinagua, Guacomanmotines. Guanaxcuato, Guadalcazar, San Luis Potosi, etc.
10 corregimientos: Chilchoata, Cuyseo, Guaumeo y Sindareo, Tancitaro, Tuxi-
maroa, y Marabatio, Tuxpa y Zaporlan, Tlacasalca, Tingundin, Xiquilpa, Xaso
y Teremendo 208,

Limitaba, entonces al norte con el Golfo (pertenecia Querétaro y Casas
Viejas a México, después de determinado el «pleito grande» comenzando por
Vasco de Quiroga y Zumarraga), al sur con el mar del Sur.

Pertenecian al obispado los pueblos espaiioles de Zamora, Morelia, Celaya,
San Miguel, San Felipe, Le6n, San Luis de Potosi2w.

La sede de catedral era la ciudad de Valladolid, en 1620, después llamada
Morelia, y las villas de Concepcién de Celaya, San Felipe, San Miguel, villas y
minas de San Luis de Potosi. de los Ramos, de Sierra de Pinos, de Colima, de
Zacatula, de Guadalcazar, de Sinagua, de Guanaxuato, de Talpuxagua, villas
de Leodn, Jocona, Zamora, del Palmar 2io,

El obispado de Guadalajara limitaba con el obispado de Michoacén al este.
Como la sede habia sido primeramente Compostela, por el principio de la
cercania, se trazd la linea de los limites atravesando la laguna de Chapala por
el medio. Téngase en cuenta que Colima pertenece en el sur a Michoacan y
Santiago a Guadalajara. Antes de la fundacion de Durango, pertenecian a
Guadalajara las siguientes provincias: Xalisco, Chimetlan, Zacatecas, Nueva

204. Vazquez de Espinosa, o.c., 189 s.

205. AGI, México 369. )

206. El obispo de Yucatan, Gregorio de Montalvo efectu6 una descripcién de su obispado
(véase nuestra obra arriba nombrada, apéndice documental, doc. 7).

207. Vazquez de Espinosa. o.c., 165 s.

208. Ibid.

209. Pertenecia Nuevo Santander (Tamaulipas) a Guadalajara.

210. Ibid., 259 s. Para estudiar los limites de Michoacan y Guadalajara véase AG/, Patronato
275. R, 55,
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Vizcaya, Coliacidn y Sinaloa2!. Evidentemente, tenia mas de 200 leguas de
costa sobre el mar del Sur, asi como Coahuila.

Pero creada la di6cesis de Durango, se trazé el limite en una linea que
atravesaba el territorio de suroeste a nordeste, del siguiente modo: partiendo
de Acaponeta (de Guadalajara) en linea recta hasta Nieves (de tal modo que
Sombrerete, Fresnillo y Zacatecas son de Guadalajara) se continia para pasar
junto a Patos, no lejos de Parras. Siendo entonces, el rio Bravo el limite norte
de Guadalajara, perteneciendo Texas a Durango, lo mismo que toda la costa
sobre el mar del Sur a partir de Acaponeta hasta California 212,

Después de realizarse la divisién, el obispado de Guadalajara tenia las
siguientes comunidades donde habitaban espaiioles: la ciudad de Guadalajara
(sede episcopal), la de Compostela y Purificacion, la ciudad y minas de
Zacatecas, de San Lucas, de San Sebastian, de Santa Maria de los Lagos, villas
y minas de Tepezala, de Sombrerete, de Jora, de San Martin, del Fresnillo,
del Palmarejo 213,

Pertenecian a Durango (Guadiana) la ciudad sede de este nombre, y Santa
Lucia, la ciudad y mina de Topia. villas de San Juan de Sinaloa, villas y minas
de Cuencamé, Mapimi, Masapil. de San Andrés, del Saltillo, Coahuila y Texas
eran de su jurisdiccién 214,

c) La region centroamericana

Debe tenerse en cuenta que la zona maya llegaba aproximadamente, al este
de la di6cesis de Higiieras-Honduras, hasta el oeste de Guatemala. Es decir,
en Comayagua habia influencia maya. Nicaragua, Costa Rica, Veragua, Pa-
nama se deben inscribir en la zona que muy ampliamente podriamos llamar
«Chibcha» 215. Zona muy poblada y profundamente diversificada.

El hombre hispanico encontré en este area centroamericana al menos
diecinueve cacicazgos y organizaciones de ciudades-estados en solo Yucatan 216,
ademas en la region de Guatemala otros muchos bajo una cierta hegemonia de
los Quiche, mas al sur los Pipil. Alvarado, por ejemplo, supo habilmente
maniobrar con dicha pluralidad plena de enemistades para conquistar el
territorio de Guatemala.

En esta zona se organizaron cinco obispados, aunque no todos justificaron
el nombre de tales en el siglo XVI, por ejemplo, Vera Paz.

El obispado de Guatemala tenia como sede a Santiago. y dependian de su
jurisdiccién, en 1620, las ciudades de San Salvador, San Miguel. de la Trinidad
o Sosonate, Jerez de la Choluteca. y la villa y puerto de Tomds de Casillas. En
sus origenes tenia igualmente la region del Soconuzco, que después de la

211, A. de Alcedo, o.c. 11, 238 s.

212. En real cédula del 14 de junio de 1621, dada en Madrid, se indicaba esta linea de
Acaponeta, Nieves y Parras. Patos era entonces donde terminaba Durango. Pertenecia a Guadala-
jara, Saltillo (Cf. J. Amaya Topete. Arlas mexicano de la conquista, México 1958).

213. Viazquez de Espinosa, o.c., 260.

214. Ibid.

215. Sobre la regi6bn maya de Yucatin el obispo Diego de Landa escribié una importante
Relacion de las cosas de Yucatén (Ed. de H. Pérez Martinez, México 1938). Cf., en cuanto a las
religiones prehispanicas, la obra nombrada de Krickeberg y otros, Die Religionen des alten
Amerika, 94 s.

216. Cf. Jaime Rubio Maiié, Notas y acotaciones a la historia de Yucatdn de fray Diego
L. Cogolludo, México 1957, 106 s.
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ESQUEMA 6.11
Obispados centroamericanos en 1600
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fundaciéon de Chiapas se transformé en zona disputada2i. Guatemala tenia
nueve corregimientos: el Valle de Guatemala, Tonicapa, Tepanatitlan, Atitlan,
Casaltenango, Esquintepeque. Guasacopan y Chiquimula.

El obispado de Vera Paz —o de la Verapaz— sélo tenia como sede la
ciudad india de Coban, y el obispo vivia junto a los dominicos, sin vecinos
espafioles. Los limites al sur. eran las hoy llamadas Sierras de las Minas o el
rio Motagua, al norte limitaba con Yucatin y al oeste con Chiapas. No tuvo
larga vida, y en 1604, por ausencia de su ultimo obispo en el siglo XVII, se
reincorporé a Guatemala.

El obispado de Higiieras-Honduras, se denominé primitivamente Trujillo,
primera sede episcopal, y después Comayagua (en verdad debié llamarse
Valladolid, nombre de la ciudad que se fundo en el valle de Comayagua). En
1620 la sede era Valladolid, ademas la ciudad-puerto de Trujillo, las ciudades
de San Jorge de Olancho, San Pedro, Gracias a Dios, villas y minas de
Tegucigalpa, de Guasucaran. villa de Ulia, y puerto Caballos21s .

217. Un Marroquin, de Guatemala, visitaba la zona de Soconuzco (en carta del 26 de marzo
de 1541; AGI, Guatemala 156), pero en carta del 25 de abril de 1610 el obispo de Chiapas Tomas
de Blanes la recorre como parte de su obispado.

218. Los obispos escribian carta desde todos estos pueblos en sus visitas. Eran sin embargo
pequefias poblaciones, la misma Comayagua tenia 2({) vecinos espaiioles en 1620.
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El obispado de Nicaragua tenia como sede la ciudad de Leén, y bajo su
jurisdiccién se encontraban las ciudades de Granada, Nueva Segovia, villas de
Esparta y puerto del Realejo, ademés las provincias de Costa Rica con la
ciudad de Cartago219. Aunque la posicién geografica sobre el Pacifico justifi-
caba en cierta manera la dependencia del arzobispado de Lima, bien pronto se
vio el inconveniente; ya el 7 de septiembre de 1560, el obispo Lazaro Carrasco
(1557-1563), indicaba el inconveniente de ser sufraganeo de Lima (lo mismo
decia del caso de Honduras con respecto a Santo Domingo) 220. El rio Yare o
Coco era ya en aquella época la frontera natural entre la jurisdiccion de
Olancho (Honduras) y Nueva Segovia (Nicaragua).

En iltimo lugar Panamd. La sede era la ciudad del mismo nombre, y tenia
en su gobierno las ciudades de Puerto Belo, Nombre de Dios, Chiriqui o
Santiago (en Veraguas), los Remedios, y las villas de Pueblo Nuevo, de los
Santos, de Nata, Montijo. Chepo y Santa Fe22l. Panamé -tenia unos 500
vecinos espaiioles; Puerto Belo unas 150 casas hispdnicas 222. La regién costera
al norte de Veraguas de hecho no llegaba a ser conquistada ni evangelizada en
nuestra época (1620).

d) E! Peru

La zona geogrifica-etnol6gica de la arquididcesis de Lima es exactamente
la regién central y principal del imperio inca. A tal grado, que casi podria
decirse que la evangelizacién no gané para el cristianismo sino lo que -l Inca
habia conquistado para su Imperio. La lengua quechua aunaba aquellos
pueblos, y en algunas regiones el aymara. Al este, en las regiones bajas, otros
pueblos en el Amazonas?23, Contando con una poblacién abundante, teniendo
metales preciosos que atrajeron a los espafioles, pudiendo partir de una
organizacién politica, econémica y cultural estable, los frutos no se hicieron
esperar y la arquidi6cesis tuvo realmente un florecimiento que a fines del siglo
XVI era evidente. :

La organizaci6én de las doctrinas conté con las instituciones anteriores. Por
ejemplo, el ayullu?224 dio posibilidad de contar con una célula humana organi-
zada a la que se le asigné un doctrinero, o reuniéndose varios de ellos
constituyeron una doctrina. Como México, el esplendor colonial de la arqui-
di6cesis, tan por encima de la realidad espiritual y cultural de una di6cesis de
Tucumaén o del Rio de la Plata, por ejemplo, no era un milagro, sino el efecto
de una cultura amerindiana que habia preparado el camino en un trabajo
tesonero y milenario.

Y es tan evidente esta superposicién de la arquidicesis sobre el Imperio,
que alli donde el Inca no pudo todavia penetrar (como al sur de Chile, por la

219. Carta de Domingo de Ulloa, del 19 de febrero de 1591 (AGI, Guatemala 162).

220. AGI, Guatemala 162; la pertenencia de Cartago a Nicaragua, en la época, es clara. Cf.
Vizquez de Espinosa, o.c., 230 s.

221. En nuestra obra nombrada hemos colocado una visita a la di6cesis (apéndice documen-
tal).

222, Viazquez de Espinosa, o.c., 283 s.

223. La arquidi6cesis ocupa la regi6n montaiosa. fiel a la implantacién del imperio inca.
Lima es la excepcién.
(l‘)ﬁ;“ Cf. R. Cuneo-Vidal, El concepto de ayullu: Boletin de la Sociedad de Geografia (Lima)
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belicosidad de los Araucanos), alli las armas, y aun el evangelio, tuvieron que
conquistar palmo a palmo cada metro y cada hombre durante casi dos
siglos 225,

Consideramos de norte a sur los territorios ocupados por las comunidades
humanas que estaban bajo la jurisdiccién de. la arquidi6cesis de Lima.

Comencemos ahora la descripcién de los limites de lo que pudiera llamarse
la organizacion eclesidstica del Imperio inca. Pasto pertenecfa a Quito, miem-
tras que Barbacoas a Popayén. Era entonces el rio Caqueta el limite norte del
arzobispado, los Llanos y la Selva al este, el mar del Sur el oeste, y los indios
Araucanos —en rebelion— al sur. '

El obispado de Quito comprendia 4 corregimientos: Quito, Cuenca, Loja y
Guayaquil; ademéas 2 gobiernos: Quixos y Yaguasongo. Las ciudades de San
Francisco de Quito, Villaviciosa, Pasto, Baeza, Archidona, Avila, San Pedro
de Alcalé, Ecija, Sevilla del Oro en Macas, Santiago de Guayaquil, Puerto
Viejo, Cuenca, Loja, Zamora, Cumbinama o Loyola, Santiago de las monta-
iias, Valladolid. Las villas de San Miguel de Ibarra, Tucunga, villa y minas de
San Antonio de Zaruma, ciudad de Castro en el valle del Vili, villa del Villar
de don Pardo de Riobamba22s.

Dos regiones fueron disputadas. Al norte, con Popayan, la ciudad de
Pasto227, que pertenecia en 1620 a Quito; al sur, con Lima y después Trujillo,
la ciudad de Piura y Jaén en Bracamoros. En este ultimo caso pertenecié a
Quito hasta la fundacién de Trujillo, pero en el siglo XVII, por la dicha
fundacién, pasé a la jurisdiccién del obispado nombrado228. Los limites son
bien claros: al oeste el Mar, al norte el Caqueta y Pasto, al sur —en 1620—
Valladolid y el rio Maraii6n, al este la Selva.

Pasemos ahora a Trujillo, nombre de la ciudad sede, que tenia las ciudades
de Piura, Chachapoyas, Jaén de Bracamoros, Moyobamba, villas de Saiia,
Cajamarca y Siguas229.

Los limites estan bien definidos al norte, al oeste y al este, ya que no
pasaba la influencia hispanica del Ucayali. Al sur debe tenerse en cuenta que
Santa era de Lima (el rio Chuquicara servia en parte de limite) lo mismo que
Conchucos y Huacaybamba, mientras que Pataz era de Trujillo.

Tenia los corregimientos de Saifia, Miura, Cajamarca, Huamachuco, Caja-
marquilla y Collay, Chachapoyas, Luya y Chillaosi, Lamas y Pataz23%. Habia
sido la sede de la civilizacion Chimu y Mochica.

La arquididcesis tenia como jurisdiccién propia, después de la divisién de
Trujillo, las provincias del Cercado, Cafiete, Ica, Yauyos, Huarochiri, Hua-
nuco, Tarma y Jauja23!,

Las ciudades de la jurisdiccién son: Los Reyes (Lima), Le6n de Guénuco,
las villas de Santa, Caiiete, villa y puerto del Callao, villas de Ica, Arnedo en
el Valle de Chancay, Guayra, Nasca, Carrion de Velazco, villa y puerto de
Pisco.

225. Panama y Nicaragua se unen a Lima por el «mar del Sur» (el océano Pacifico), lo mismo
las didcesis chilenas, a donde se llegaba en diez dias de navegacién.

226. Cf. Vazquez de Espinosa, o.c., 644-670; A. de Alcedo, o.c. IV, 369 s.

227. Cf. AGI, Quito 76. El obispo de la Pefia, de Quito, visité Piura en 1578,

228. Cf. AGI, Lima 566, L. VI, fol. 148.

229. Cf. Vazquez de Espinosa. o.c., 364 s.

230. Cf. C. Bueno, Geografia del Perti virreinal, Lima 1951, 49 s.

231, Ibid., y Yazquez de Espinosa, o.c., 399 s.
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ESQUEMA 6.12
Obispados peruanos en 1620
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La infraestructura amerindiana era, al norte de la cultura Chavin, en la
zona de Lima, los grupos de los «Valles Centrales» (Pachacamac), al sur la
civilizacién Nasca (Ica).

Los limites al norte ya los hemos visto en Trujillo, los del este y el oeste
son iguales a dicha didcesis, los del sur, por el contrario, son extremadamente
completos e irregulares. Simplificindolos, en 1620, podemos decir que, siendo
fronterizo con los obispados de Ayacucho y Arequipa, se aplicaba el principio
de la «cercania» entre las villas de Nasca, Ica, Yauyos, Jauja (limefias) y las
Castrovirreina, Guancavélica, Ayacucho, Huanta, Acén y Puquio (de Ayacu-
cho), que fueron los primitivos limites entre Cuzco y Lima. El rio Mantaro y
el Apurimac marcaban parte del limite sureste limeiio. Al sur, con Arequipa,
pertenecia a esta ultima di6cesis la margen norte del rio Acari.

Después de la divisién del obispado de Cuzco en tres partes, por la Real
Cédula dada en Madrid el 5 de junio de 1612232, y gracias a las medidas
tomadas por el Virrey, los limites fueron los siguientes:

La di6cesis de Guamanga o Ayacucho tenia por sede la ciudad del mismo
nombre, y ademés la ciudad y mina de Castrovirreina, la de Guacavélica, la
villa del Valle de Guanta y mina del mismo nombre. Los corregimientos de su
jurisdicciéon eran: Huamanga, Huanta, Angaraes con Guancavélica, Castrovi-
rreina, Lucanas, Andahuaylas, Vilcashuan y Parinacohas233. Su limite este era
el rio Apurimac, ya que Vilcabamba era de Cuzco234.

El obispado de Arequipa, con ciudad sede del mismo nombre, tenia el
puerto de San Marcos de Arica, villa de Camana, villa de Santa Catalina en el
valle de Moquegua. Tiene las provincias de Camana, Condesuyos, Collahuas,
Moquegua y Arica235. El tltimo pueblo al norte, limite con Lima, es Acari, a
18 leguas al sur de Nasca23.

Pertenecian a Cuzco las comunidades comprendidas desde la villa de
Juliaca, junto al Titicaca al sur23’, hasta Andahuayla primero y Abancay
después, siguiendo el margen este del Apurimac, ya que le pertenecia Vilca-
bamba. Las ciudades eran Cuzco, San Juan de Oro, ciudades y minas de San
Francisco de la Vitoria, Vilcabamba, Carabaya, y las villas de Abancay y
Oropeza238. Pertenecian al obispado de Cuzco los corregimientos de: Cuzco,
Quispicanche, Avancay, Paucartambo, Culca y Lares con Vilcabamba, Quil-
ches y Masques, Catabamba, Urubamba, Canes y Canches, Aymaraes, Chum-
bivilcas, Lampa, Carabaya y Azangaro2¥.

Los limites sur del obispado de Cuzco2¥fueron definidos cuando la di6cesis
de La Plata, que son, al mismo tiempo, los limites de la arquidicesis de
Lima24t.

232. Véase el Apéndice documental de mi obra nombrada arriba, documento n. 33.
233. Cf. C. Bueno, o.c., 68 s.; Vazquez de Espinosa, o.c., 484 s.

234. Cf. Vizquez de Espinosa, o.c., 509 s.

235. Cf. C. Bueno, ibid.; Vazquez de Espinosa, o.c., 406 s.

236. Ibid.

237. Por real cédula del 1612.

238. Cf. Vazquez de Espinosa, o.c., 672 s.

239. Las listas de VAizquez de Espinosa, Cosme Bueno y A. de Alcedo no coinciden en este
caso.

240. AGlI, Charcas 135, informe de 1552 del obispo de Charcas.

241. AGI, Lima 305, donde se encuentra un largo pleito de limites de! obispado de Cuzco
comenzado en 1566 y terminado en 1580.
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Puede hablarse desde 1609, de la «Arquidi6cesis de la ciudad de La Plata,
en la provincia de los Charcas» 242, Como tomaremos el testimonio de Vazquez
de Espinosa todo lo indicado es anterior al 1630. Esto nos permite poder ya
contar con los obispados del Rio de la Plata: Asuncién, Buenos Aires y Chile.

La arquidi6cesis limitaba al oeste con las di6cesis de Cuzco, Arequipa y
Chile, y con las colonias portuguesas al nordeste. Con las dos primeras los
limites pueden definirse aproximadamente. Con Chile, en cambio, s6lo puede
indicarse como perteneciente a La Plata la meseta de Atacama, dejando un
tanto indefinido el norte del actual Chile. Lo mismo puede decirse de los
limites del Paraguay con las colonias portuguesas, por ello, en los mapas,
hemos dejado en puntos suspensivos estas regiones todavia no delimitadas a
fines del siglo XVI.

Una simple consideracién geografico-etnolégica nos permite dividir los
territorios y sus pueblos comprendidos, de lo que fue la arquidi6cesis de La
Plata de los Charcas (Chuquisaca)243en dos zonas: en primer lugar, la regién
de la arquididcesis, La Plata, con La Paz y Santa Cruz de la Sierra. Compren-
den las zonas altas de la cordillera andina actual boliviana: al oeste los pueblos
de lengua quechua, junto al lago, el aymara, formando parte del Imperio inca;
al este del rio Desaguadero (al norte del paralelo 18°) el pueblo de los
Yuracaré, en el rio Grande (al norte del paralelo 15°) el pueblo de los Moxos,
al este del rio Grande los Chiquitos. Estos pueblos forman parte del ciclo
cultural de los indios amazdnicos, pre-incas2¥4. Al sur la arquidiécesis «los
Chiriguanos», que constituyen ya parte de los indios del Gran Chaco24. Zona
muy poblada, con gran cultura y regiones influenciadas por ella, con excepcién
de Santa Cruz de la Sierra, que no tenia contacto con la gran cultura inca.

El arzobispado de La Plata tiene 12 provincias, La Paz 7, Santa Cruz 2,
Paraguay, Buenos Aires y Tucumén, una cada una de ellas. Pertenecian a la
jurisdiccién de la arquidicesis de La Plata, las siguientes provincias: La Plata
con Uamparaes, Potosi, Oruro, Paria, Carangas, Cochabamba, Chayanta,
Pilaya, Paspaya, Lipes, Pomabamba, Tomina e igualmente (y no del Tucuman)
Tarija y Aracama. No pertenecia a La Plata, Arica, de la di6cesis de Are-
quipa. La arquidi6cesis tenfa entonces parte de la costa del Pacifico, aunque su
«vocacién» continental era evidente y nunca usaba esta via maritima.

La regién de Paria confina con Pacages y Colocoto de la Paz, y pertenecen
a La Plata los pueblos de Toledo y Caponota246,

Con el Paraguay y el Tucumén debe aplicarse la doctrina de la «cercania» y
los limites que hemos indicado en los mapas son efecto de este principio. Con
Santa Cruz de la Sierra, es el rio Grande el limite natural; igualmente con La
Paz el rio Beni.

Las comunidades hispénicas en la jurisdiccion de la arquididcesis eran las
siguientes: la ciudad de La Plata, las villas y minas de Potosi, San Felipe de
Austria, Oruro, Porco, Verenguela, Valmisa, Usloca, Colquiri, de los Lipes,

242. Chuquisaca era ¢l nombre indigena del lugar.

243. Cf. O. Zerries, Die Religionen des alten Amerika, 270 s.

244, Para W. Schmidt, Kulturkreise und Kulturgeschichten in Stidamerika (ed. portuguesa,
Ethnologia Sul Americana, Sio Paulo 1942, mapa en p. 230). la arquidiécesis se encuentra en un
4rea de enfrentamiento de culturas: el imperio inca, Jas culturas amazénicas y las del Gran Chaco.
Los moxos son de la familia arauaques, los Chiriguanos son tupi-guarani.

24S5. Schmidt, Ibid.

246. Cf. Vazquez de Espinosa. o.c., 571-601.
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de Tupiza, Turque, San Vicente, las villas de Oropeza en el valle de Cocha-
bamba, Villar, San Juan de Rodas, Pilaya, Paspaya, Tomina y Tarija247.

El obispado de La Paz tenia las siguientes provincias: la region de la
ciudad de La Paz, Omasuyos, Pacages, Larecaja, Chucuito, Paucarcoya y
Sicasica. Es decir, los pueblos de San Francisco de Paucarcoya, Chucuito, San
Francisco de Tillaca, Puno, Ichu, Costa. Todo el lago Titicaca, con sus costas,
¢l territorio comprendido entre los rios Madre de Dios y Beni248,

Santa Cruz de la Sierra, teniendo por limite el rio Grande, posefa dos
provincias: la de Santa Cruz y de Mizque, pero ademaés los pueblos de la
nacién de los Chiquitos y Moxos24.

e) Santa Fe

La regién de la arquidi6eesis de Santa Fe de Bogota no tuvo la ventaja
limefia de una organizacién que hubiera previamente unificado las culturas
amerindianas. Muy por el contrario, el sustrato etnolégico santafesino era
dispar y aun contradictorio2%. Al oeste entre los valles del Cauca y del
Magdalena, las montaiias recorren el territorio de norte a sur, zonas altas, se
encontraban culturas Chibchas: Quimbaya y Muisca principalmente (que perte-
neceran a la didcesis de Popayan, y de Santa Fe), en clima mas templado. Al
este, en las zonas bajas del Amazonas o del Orinoco, los Llanos, un grupo
dispar de pueblos agricolas. En estos Llanos, al norte del paralelo 5.° (aproxi-
madamente) y hasta las costas del mar Caribe, una zona de pueblo que deben
colocérselos en el ciclo de las culturas caribes25!, comprendidos en las di6cesis
de Cartagena, Santa Marta y Norte de Santa Fe (al mismo tiempo que al oeste
y suroeste de Coro —Caracas— tal como los Timotes). Siempre en los Llanos,
pero al sur-del paralelo indicado, un grupo de pueblos del ciclo amazénico (los
correguajes, sionas, uaupés, tumauas, etc., que pertenecian al sureste de la
arquididcesis de Santa Fe)252, Se trata de un encuentro de tres grupos cultura-
les: Chibchas, Caribes y Amaz6nicos. Regién de lluvias tropicales (que en la
costa pacifica y en los Llanos superan los 2.000 milimetros anuales), que junto
a las innumerables montafias y no menos rios, hacian el camino dificil,
especialmente en la época de lluvias. Y, por la lcy que ya hemos observado en
las otras arquidi6cesis, floreci6 la civilizacién y el cristianismo donde habia una
cultura amerindiana constituida y de grado superior. Por ello, la regién
Chibcha —Santa Fe— tendra una vida propia mucho mas importante que los
puertos caribes de la costa, sin mayor apoyo continental y viviendo de lo que
el comercio les daba, ya que se situaban en el camino naviero Real, que
partiendo de la Isla Dominica, pasaba por Cartagena para terminar en el
Nombre de Dios (y de alli pasaba por el Panam4 al Perd y Chile).

La arquididcesis de Santa Fe tenia bajo su jurisdiccién a la ciudad sede
Santa Fe de’ Bogota, y a las ciudades de Tunja, Vélez, Pamplona, Mérida,

247. Ibd., 672.

248. Ibid., 563 s.

249. Ibid., 595 s.

250. Es sdlo comparable con la di6cesis del Tucuman, con influencia de la cultura urbana
inca, de los plantadores del Gran Chaco y los némadas del sur.

251. Cf. O. Zerries, o.c., 272.

252. Area sumamente abigarrada de culturas, Schmidt, Zerries, Trimborn y Juan Friede dan
diferentes nombres a los mismos pueblos. Cf. Canals Frau, Las civilizaciones prehistdricas, 538 s.
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ESQUEMA 6.13

Obispados colombianos y ecuatorianos en 1620
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Varinas, Pedraza, San Matias de las Palmas, a la ciudad y minas de Muso y
Trinidad, a las ciudades de Mariquita o Lajas, Ibagué, Antioquia, Zaragoza,
de los Remedios, Caceres, San Gerénimo del Monte, San Sebastian de la
Plaza, Zalazar de las Palmas, San Juan de los Llanos de Buga, Madrigal,
Toro, Santa Ana de Anzerma, Santiago de Armas, Caramanta, San Vicente de
los Paezes, Tocayma, San Crist6bal253, Los corregimientos eran 10: Chita,
Gamesa, Teuta, Toca, Ceniza, Moabita, Turqueme, Sachica, Pamplona, Saga-
mosos.

Los limites con sus di6cesis circunvecinas eran: al sur una linea que pasaba
pocos kilémetros al norte de Nevia, después la Cordillera Central, ya que
Cértago es de Popayén. La linea de «cercania» entre Céartago y Antioquia. Al
norte limitaba con Cartagena en una linea de este a oeste que comenzaba
entre Pamplona y Ocaiia, pero subia al norte, ya que San Cristébal y Mérida
eran de Santa Fe, para perderse después al este en los Llanos254, La regi6n al
este del rio Atrato estaba fuera del alcance de la arquidi6cesis, lo mismo que
la de los Llanos. Vemos entonces cémo se extendia en la meseta bogotana,
desde Antioquia y la Cordillera Central hasta la oriental y Cordillera de
Mérida. Santa Fe tenia mas de 2.000 vecinos, indios y negros.

La di6cesis de Santa Marta, bien poblada de indios en el momento del
descubrimiento, sobre todo por los Taironas sobre las Sierras Nevadas, tenia
bajo su jurisdiccion las ciudades de Santa Marta, sede episcopal, Sevilla,
Coérdoba, Tamalameque, Los Reyes del Valle de Upar, y las villas de Ocaiia,
Tenerife y Rio Hacha. Los limites eran el Rio Magdalena al este y la Sierra de
Perija al oeste, el Wltimo pueblo debi6 ser Ocaia. El cabo de Vela era
igualmente de Santa Marta. El rio Magdalena —«Rio Grande»— unia a Santa
Marta con la sede arzobispal; se remontaba la corriente hasta la altura de
Velez y de alli se seguja a lomo de mula.

El obispado de Cartagena de Indias tenia bajo su gobierno a la sede del
mismo nombre, a las villas de Mopox, Santiago de Told, Vallamo y la ciudad y
minas del Guamoco. Tenfa 100 leguas de costa y 80 leguas de este a oeste. Al
sur limitaba con Antioqufa (de Santa Fe), al este con el Magdalena, al oeste
con el rio Atraco. «Estaba muy poblada de indios en tiempo de su gentilidad,
que hoy se han reducido a un nimero cortisimo 255,

Por 1iltimo, el obispado de Popaydn ocupaba el sur del valle del Cauca y
del Magdalena, desde la costa a Los Llanos del Amazonas (Caquet4). La sede
era la ciudad de Popayan, y en su territorio se encontraban las ciudades de
Cali, Cartago, Almagués, Imana, Neiva, Barbacoas, Buga, Toro. La ciudad de
Pasto no era del obispado de Popayén, pero pertenecia al gobierno civil de
dicha ciudad. Sus limites eran: al oeste, el mar del Sur, al este Los Llanos, al
sur la region perteneciente a Barbacoas, excluyendo la de Pasto y el rio
Caqueta, al norte la linea divisoria —por cercanias— entre Cartago y Antio-
quija, luego la Cordillera Central con Santa Fe, y por ultimo al nordeste el
valle del Magdalena, en la jurisdiccién de la ciudad de Neiva («Llanos de
Neiva»). La regi6n del rio San Juan se encontraba deshabitada2s6.

253. El obispo Zapata efectia una Relacion el 26 de marzo de 1583.

254. Hernando Arias de Ugarte llegé en sus visitas hasta La Laguna de Maracaibo. Cf.
Véazquez de Espinosa, o.c., 671: A. de Alcedo. o.c. 111, 94.

255. Cf. Véazquez de Espinosa, o. c., 290 s y 671 s; A. de Alcedo, o. ¢. I, 378 s.

256. Cf. Vazquez de Espinosa, o.c., 331 s; A. de Alcedo. o.c. 1V, 257 s.
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f) El cono sur

La segunda regi6n del arzobispado de La Plata correspondia a la de los
obispados de Tucumén y los del Rio de la Plata: Asuncién y Buenos Aires. El
primero, francamente continental, ocupa la regi6n sur del Gran Chaco, al
oeste alcanza a tener zonas influenciadas por la cultura Inca, al sur toca ya un
buen grupo de pueblos de cultura patagénica, pampas257.

La regi6n del rio de la Plata, con sus dos obispados «fluviales», ya que era
en torno al rfo y riachuelos, en torno al puerto que se realiza la vida cotidiana,
esta integralmente sumida, quiz4d exceptuando el de plantadores nordeste, en
el ciclo némada del sur, sin agricultura, especialmente los pueblos que vivian
al este del Paraguay (hasta el Atlantico), y al sur del rio Salado o Juramento
(los Puelches, Charrias, etc.). En esta zona (Tucumaén, rio de la Plata), con
pueblos primitivos, dispersos en las pampas inmensas o escondidos en los
grandes ‘bosques o los innumerables riachuelos, sin metales preciosos que
atrajeran al espaiiol, la vida fue dura, muy pobre; un cierto letargo esperaba
dias mejores. Y, sobre todo, es zona de encuentro de muchas familias de
lenguas, de instrumentales, de grados culturales diversos. La misién y la
organizacién de la Iglesia era muy dificil por la multiplicidad indefinida.

El obispado de Tucumdn, \inica provincia, comunicaba con La Plata por la
quebrada de Humaguaca donde se habia fundado la ciudad de Jujuy, al sur
Salta (o ciudad de Lerma), a 33 leguas de Jujuy la ciudad de N. Sefiora de
Talavera de Madrid (Esteco), a 50 leguas San Miguel del Tucuman (con 250
vecinos), a 85 leguas Santiago del Estero (con 400 vecinos, sede episcopal);
sobre la montafia la Nueva Rioja (con 250 vecinos), a 40 leguas Londres; hacia
el sur Cérdoba (con 500 vecinos)258, Los limites con Chile eran la cordillera al
oeste y el rio Quinto al suroeste. Las costas del rio Parani-Paraguay pertene-
cian ya a los obispados del rio de la Plata. Al norte, el rio Pilcomayo era el
limite natural.

El obispado de Buenos Aires tenia las siguientes poblaciones de espaiioles:
la sede, ciudad de la Santfsima Trinidad y puerto de Nuestra Seifiora de los
Buenos Aires (con 200 vecinos), Santa Fe (con 150), la ciudad de San Juan de
la Vera de las siete Corrientes, y Nueva Esperanza del rio Bermejo25.

Asuncion del Paraguay tenia bajo su jurisdiccién a las ciudades de Asun-
cién (sede episcopal), Jerez, de la Guayra, Concepcién y villa Villarica260, Al
este las zonas inexploradas, al menos no conquistadas ni habitadas; al oestc las
colonias portuguesas (el limite fluctuante e indefinible). Desde fines del siglo
XVI, primero por franciscanos y después igualmente por jesuitas, fueron
organizando las célebres «reducciones», como en toda América, pero aqui
alcanzando una perfeccién inigualada. De todos modos, debe comprenderse
que el obispado de Asunci6n ocupaba casi la totalidad de las cuencas de los
rios Paraguay y Parani, algo mé4s de medio millén de kilémetros cuadrados
que hoy pertenecen al Brasil (en 1620, sin embargo, por medio de las
reducciones portuguesas comenzaba dicha lenta ocupacién).

257. Cf. Canals Frau, o.c., 499 s.

258. Véazquez de Espinosa, o.c., 622 s.

259. Ibid., 638 s. El obispo Pedro de Carranza visitaba la diécesis el 30 de octubre de 1626
(AGI, Charcas 139), describiendo la regi6n.

260. Ibid., 631 s.
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ESQUEMA 6.14
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La regién de Chile dividida por tierra de Lima por el territorio de La Plata
—que se abria hasta el «mar del Sur»— se unia a la arquidi6cesis por el
océano. El obispado de Santiago y la Imperial tenian 9 provincias antes de la
guerra6l,

Santiago, fundada a la rivera del Mapocho, a 18 leguas del puerto de
Valparaiso262, tenfa 346 casas en 1614. Tenia bajo su jurisdiccién al oeste de la
Cordillera de los Andes, la ciudad de la Serena (o Coquimbo) y Copiapé: al
este de la Cordillera estaba Mendoza (con 40 vecinos y unos 1.500 indios
huarpes encomendados, un corregidor) 263, San Juan (24 vecinos y 800 huarpes
encomendados), San Luis de Loyola264. El limite este era el rio Quinto265. En
1614 tenia 48 pueblos indios, 70 encomenderos y 23 doctrinas todo el obis-
pado.

El obispado de la Imperial, tenia en 1570 las ciudades de la Imperial,
Valdivia, Osorno, Concepcién, y las villas de Tica, Chiloé, Angol, Tucupel y
Arauco. Pero después, «en este obispado se despoblaron seis ciudades por la
rebelién de los indios»266. S6lo quedaron Concepcién, que hacia las veces de
sede episcopal, Castro de Chiloé y San Bartolomé de Chillan.

Los indios chilenos, que habian creado la civilizacién araucana, en sus
grupos Picunches, Mapuches y Huilliches. Habian sido parcialmente domina-
dos por los Incas y s6lo durante 40 o 50 afios. La llegada de Almagro, en
1536, desbarata la unidad naciente, y debido a los malos tratos, principalmente
los Araucanos se rebelardn y produciran una guerra sin tregua, destruyendo
por primera vez tal cantidad de ciudades hispanicas. La zona cuyana estaba
ocupada por los Huarpes267. El sur estaba habitado por los indios Magall4ni-
cos, Onas, etc., de los ciclos némadas de América268,

g) Brasil y Maranhdo

Cuando se funda la di6cesis de Bahia, es para todo el litoral brasilefio
——con exclusion del Maranhao—. En este caso sus limites son indefinidos,
aunque se indicaban explicitamente algunas leguas de costa y hacia tierra

adentro 269,
S6lo en 1676, con la fundacién de Rio de Janeiro, se le delimita a esta

di6cesis sus fronteras: desde Porto Seguro sobre Espiritu Santo hasta Sao

261. Ellas eran: Cuyo, Copiap6. Serena, Aconcagua, Santiago, Rancagua, Melipilla, Maule,
Itata, a las que habria que agregar Chillan. Concepcién, Valdivia, Chiloé, isla Juan Feméndez y
Talcaguano.

262. Cf. Vazquez de Espinosa, o.c., 674.

263. En esa region ya se producia vino que se vendia hacia Cérdoba y Buenos Aires, y no
hacia Chile.

264. En carta del 10 de febrero de 1632, el obispo Salcedo informa sobre ciudades y villas
(AGI, Chile 60).

265. El obispo Pérez de Espinosa indica «desde el rio Quinto que es distrito del obispadon,
en carta de 1614 (AGI, Lima 301).

266. Cf. Vazquez de Espinosa, o.c., 673.

267. Cf. Canals Frau, Etnologia de los huarpes: Anales del Instituto Etnolégico Americano
VII (1946) 132 s.

268. Es sabido que para W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee 11, Mii 1929,
873-1033, estos pueblos fucron muy importantes para su teoria sobre el monoteismo primitivo
(que en realidad s6lo era el «enoteismo»). Se trata igualmente de los Yagan, Halacaluf, etc.

269. Véase este aspecto en el tomo 1I/1 de esta Historia general.
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ESQUEMA 6.15

Limites de los obispados de Santiago y La Imperial
con Tucumdn y La Plata (1620)
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Vicente, siempre por la costa. Lo mismo acontece con Olinda, que se le asigna
toda la cuenca del rio San Francisco hasta Ceara.

Cuando se funda Sao Luis del Maranhao, dependiente directamente de
Lisboa, se le asigna todo el Amazonas y Para.

Cuando se funda la di6cesis de Para en Belém en 1719, se divide en dos la
regiéon del Maranhao, de la costa atléntica.

Por su parte Sao Paulo, en 1745, ocuparé el actual estado de Sio Paulo
hasta Paranagué, S. Francisco y Laguna.

La di6cesis de Mariana correspondera, aproximadamente, al estado actual
de Minas Gerais.

4. Condicionamiento econémico de las diocesis hispanoamericanas 270

a) Algunas estructuras econdmicas

No pretendemos tratar integralmente el problema econémico de las didcesis
en la época colonial, ya que este tema bien mereceria un trabajo especifico, y -
que se ha comenzado a realizar.

S6lo queremos completar el cuadro general eclesial en Indias, para com-
prender asi los. medios con que la Iglesia contaba para su subsistencia y como
instrumentos de sus labores apostblicas. Se ha creido que dichos medios
econémicos eran muy importantes. A partir de los documentos que hemos
podido considerar?7lse deduce que se vivia pobremente, y a veces miserable-
mente. '

La historia de la subordinacién econémica de la Iglesia hispanoamericana a
la corona comienza juridicamente el 16 de noviembre de 1501, como hemos
dicho, cuando el papa Alejandro VI, por la bula Eximiae devotionis sinceritas,
otorga al rey la propiedad de los diezmos de las Iglesias de «las Islas» (in
Insulis), descubiertas y por descubrir, a Fernando y sus sucesores, con la sola
condicién que se seiiale una dote suficiente a las Iglesias para poder cumplir
con su misién.

El segundo paso se dio, igualmente, bajo la inspiracién de la posicién
absolutista de Fernando, el 8 de abril de 1510, gracias a la bula Eximiae
devotionis affectus?72, por la que se obtiene, funddndose en un privilegio
concedido a la corona de Aragén, que los metales preciosos no paguen
diezmos. Es decir, el diezmo se colecta exclusivamente de la produccién
agricola-ganadera y de algunas industrias rudimentarias. De hecho nunca se
pagd diezmo de la industria ni del comercio tampoco.

Poseedor de todos los derechos en el campo econémico, el rey se mostré
generoso, al menos en parte, y cedié todos los diezmos a los obispos, cabildos,
fabricas, etc., guarddndose s6lo los 2/9 de la mitad de los diezmos, como
veremos més adelante.

270. La cuestién econémica de los obispados no ha sido todavia trabajada sistematicamente.
Se trata de un capitulo esencial en la historia econémica de América latina.

271. El estudio de los diezmos es la manera de poder llegar a determinar la riqueza de un
4rea, ya que se cobra sobre produccién agricola, que dice relacion a la alimentacién y la
demografia. Habria que trabajar los legajos de la seccién Contaduria del Archivo General de
Indias en Sevilla.

272. El texto puede consultarse en mi obra E/ episcopado hispanoamericano, apéndice
documental, doc. 44, o en CODOIN-Uliramar V, 18492, 205-209.
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En la Capitulacion de Burgos, en mayo de 1512, estando presentes los tres
primeros obispos nombrados de América, fray Garcia de Padilla, OFM,
Alonso de Manzo (1512-1539) y fray Pedro Suarez de Deza, OP (1513-1515),
Fernando de Aragén concedi6 los diezmos, pero indicando los limites de dicha
donacién:

Los quales diezmos es voluntad de sus altezas que se repartan por los dichos obispos...
(percg no han de llevar diezmos ni otra cosa alguna de oro ni plata ni de ningin otro
minero ni de perlas ni de piedras preciosas... 273,

No se trata, como se preguntan algunos autores, de saber si el sistema fue
beneficioso, en el sentido de si el rey invirtié en Indias mas de lo que por los
diezmos recibia. Ciertamente la corona invirtié més en las obras de las
Iglesias, viajes de religiosos, sacerdotes y prelados de lo que los diezmos le
daban. Pero lo que debe observarse en la estructura de la institucién que
fundara Ale€jandro VI por debilidad, y Fernando con habilidad, es que el rey
tiene todos los derechos y poderes, y de este modo los «elegidos» para las
cargas les deben ser absolutamente obedientes, o de lo contrario pueden ser
inmediatamente dejados vacantes de los beneficios. De hecho el Estado de la
monarquia de los Austrias dio a las Indias mucho mas de lo que ningiin Estado
de su época pudiera haberle dado, pero de hecho, igualmente, subordiné a la
Iglesia, hasta en los minimos detalles del nombramiento de un beneficiario,
mucho mas que todo otro Estado europeo.

1) Distribucion de los diezmos

El 12 de mayo de 1512, erigia su Iglesia de Santo Domingo, en ¢l mismo
Burgos, a partir del modelo que se le presentara de las erecciones hispanicas
de la época, en este caso de la catedral de Sevilla274,

Esta ereccién, que algunos autores confunden con la fundacién del obis-
pado o con sus Estatutos27s, estructurara los diversos organismos que constitu-
yen un obispado, su cabildo e igualmente la distribucién de los diezmos.

El sistema primitivo se pretendié modificar en la Junta Magna de 1568. En
efecto, las Instrucciones 25 al 36 disponen no una divisién cuatripartita de los
diezmos, como veremos, sino tripartita: una parte para el prelado y el cabildo,
otra para las iglesias, curas y beneficiarios, la tercera para la fabrica, etc. Sin
embargo, el antiguo sistema cuatripartito se impuso definitivamente hasta el
fin de la época colonial. Esta tradicién se origina ya en la edad media.

Tomemos un ejemplo, a fin de comprender la estructura de la reparticién
de los diezmos. En la «Relacion de los prebendados que hay en la catedral de
Guamanga, en el afio 1621» se informaba que de los 12.155 pesos de diezmos

273. Véase la cuestion em mi obra citada, vol. IV, Sondeos 35, en lo referente a la
arquididcesis de Santo Domingo.

274. Ibid., apéncide documental, doc. 46 (t. IX, Sondeos 72, p. 148-150), la ereccién de la
Iglesia de México por parte de Juan de Zumadrraga.

275. El rey propone la fundacién de la didcesis (fijandole sus limites), el Consistorio la
funda. Los Estatutos son las normas a tenerse en cuenta por parte del Cabildo catedral, en el
culto, obras, etc. Sobre diezmos véase Recopilacion, 1, 16, Ley 1: «Que los oficiales reales de las
Indias cobren los diezmos por ser pertenecientes al rey»; «Que los indios paguen diezmos, como
se declara» (Ley 13). :
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colectados ese afio —se usaba la expresion «valieron los diezmos de 1621»— se
repartieron del siguiente modo:

1. Para la «mesa episcopal» (1/4) = 3.038 pesos 7 tomin. 3 gr.
2. Para la «mesa capitular» (1/4) 3.038 pesos 7 tomin. 3 gr.
3. La otra mitad se hace nueve partes y se divi-

den de la forma siguiente:

]

Los 2/9 de su Majestad = 1.350 pesos

A la fabrica de la Catedral = 1.013 pesos

Al hospital = 1.013 pesos
Los 4/9 restantes se reparten de la siguiente

manera:

A la caja de la fabrica = 1.250 pesos

A los cantores. maestros, etc. = 1.208 pesos

Lo restante a la mesa capitular de Gua-

manga = 2.042 pesos

Como puede verse —comparando esta division de los diezmos con la
exigida por la ereccién de la Iglesia y que explicaremos a continuaciéon—, la
«mesa capitular» habia aumentado su recaudo con 2.042 pesos que debian
corresponder-a los curas, ya que no totalmente sino en parte debia quedar en
la catedral. Lo cierto que esto permitia pagar mejor a las dignidades de la
Iglesia:

Al dean 1.473 pesos
Al arcediano 1.367 »
Al chantre 1.207 » 27,

Hemos podido ver que los diezmos eran compartidos por el obispo, el
cabildo, la fabrica, hospital. etc. Sin embargo, en nuestras lecturas de cartas,
hemos podido observar, sobre todo en los primeros tiempos de las di6cesis, o
cuando la renta era muy baja, que los obispos tomaban mis de la «cuarta»
parte, para evitar pedir los 500.000 maravedies. El réy consentia ya que
significaba un ahorro de sus rentas.

Vemos asf, por ejemplo, que en el Memorial adjunto a la carta del | de
diciembre de 1626, el obispo de Santa Cruz, comunicaba que de los 17.193
pesos del total de los diezmos de 1621, constituian parte de la «mesa episco-
pal» 7.097 pesos; en 1622 sobre 16.351 pesos, alcanzaba la parte del obispo
8.643 pesos, y todavia, al fin, se quejaba de que la «mesa episcopal» del
arzobispo de la Plata llegaba a 50.000 pesos y la de La Paz a 20.000; lo que es
imposible, sobre todo en este iltimo caso?77.

Y vemos que se equivoca, porque el obispo de La Paz, en 5 de enero de
1627 comunicaba justamente la cantidad de diezmos de su Iglesia en el aiio
1626, que alcanzaba a 12.098 pesos, 6 tomines, que descontando gastos
diversos y de seminario (175 pesos) correspondia:

276. AGI, Lima 308, informe con fecha de 1624.
277. AGI, Charcas 139.
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Al obispo

Al capitulo

A la fabrica

A su Majestad

A los prebendados
los 4/9 que son

2.902 pesos 5 tomines 7 granos
2902 » S » 7 »
967 » 4 » 6 »
967 » 4 » 6 »
4

2.580 » 1 »

»

Se acumula, por una parte, el Capitulo, y por otra los prebendados (de la
catedral), dando asi 5.482 pesos, lo que permitia pagar:

Al dean 1.265 pesos 2 tomines 3 granos
Al arcediano 1.265 » 2 » 3 »
Al chantre 1.265 » 2 » 3 »

A un canénigo 843 » 4 » 1 »

Sin embargo, no debe pensarse que el diezmo era todo lo que la Iglesia
colectaba. Habia fundaciones, capellanias, tributos especiales, donaciones;,
limosnas, etc. Asi se iban constituyendo en cada doctrina o parroquia «benefi-
cios», es decir, una renta regular que percibia el cura o doctrinero. En ese
mismo comunicado 0 Memorial del obispo de La Paz puede leerse que:

En el corregimiento de Pacaxes el sinodo o salario de los preben-

dados clérigos asciende a 7.100
pesos (con 9 pueblos)

a 5.000 pesos (con 8 pueblos)

a 7.700 pesos (con 8 pueblos)

a 6.600 pesos (con 6 pueblos)

a 17.200 pesos (con 7 pueblos)?278.

En el corregimiento de Caracollo
En el corregimiento de Omasuyo
En el corregimiento de Paucarcolla
En el corregimiento de Chucuitos

Los diezmos, en verdad, que se cobraban solamente sobre los productos
agricolas, ya que el oro y los metales o piedras preciosas quedaban excluidos,
deberian ser repartidos del siguiente modo:

1. Para el obispo y provisorato o «mesa episcopal» . = 1/4 (25 %)
2. Para el cabildo (dean, dignidades, can6nigos, racio-
nes, prebendados, etc.) o «mesa capitular» = 1/4 (25 %)
3. Para todos los demés beneficiarios del diezmo, se
repartia del siguiente modo: .................. = 1/2 (50 %)
a) Parrocos y sus ayudantes, y en la ciudad episco-
pal esta parte iba a la «mesa capitular» ...... = 4/9
b) Fabricayculto ............. ..ot = 1/9 1/2
¢) Se repartian otro ..............cceiiiiiiinn.. = 19 12
Entre: Hospital del lugar ............. = 9/10
Hospital del obispado .......... = 1/10
d) Para la hacienda real ........................ = 2/9
278. Ibid., Charcas 138.
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ESQUEMA 6.16
Diezmos de un afio en los obispados hispanoamericanos (entre 1620 a 1630)

La Plata ]

Tlaxcala
Lima
México

Michoacan
Cuzco
Quito

Santa Fe
Guadalajara
Santa Cruz
Oaxaca
Trujillo
Arequipa
La Paz
Guamanga
Guatemala
Panama
Santo Domingo
Cartagena
Yucatan
Nicaragua
Chiapas
Honduras
Durango
Tucuman
Santiago
Popayan
Santa Marta
Coro

Cuba
Puerto Rico
Paraguay
Buenos Aires
Imperial

3/ s0s9g  000'001 —

De aqui que cuando la «cuarta» de la «mesa episcopal» no llegaba a
500.000 maravedies, lo que significaba que los diezmos en su totalidad debian
ser al menos 2.000.000 de maravedies, era la hacienda real la que pagaba un
salario al obispo, es decir, cubria la diferencia2”.

Veamos un ejemplo. Al obispo, y después arzobispo de Santa Fe del
Nuevo Reino de Granada, le correspondieron los siguientes diezmos, como
cuarta parte de la «mesa episcopal»:

1556 — 1.523 pesos | tomines — granos
1557 — 1.769 » 6 » 4 »
15588 — 1.676 » 5 » 9 »
1559 - ]537 » 4 » 2 »

279. Téngase en cuenta que | peso «de a ocho reales» valia 272 maravedies (! real igual a 34
maravedies. Los 2 millones de maravedies eran aproximadamente 7.4() pesos).
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1560 — 1.434 » 7 » 9 »
1561 — 1.590 » 2 » 6 »
1562 — 1.115 » 4 » 1 »
1563 — 1.655 » 1 » 7 »
1564 — 1.474 » 2 » 2 »
1565 — 1.779 » 7 » 7 »
1566 — 1.823 » 3 » 2 »
1567 — 1902 » 3 » 5 »
1568 — 2.097 » 7 » 5 »
1569 — 2.187 » 7 » 2 » 280,

Si a fray Juan de los Barrios, OFM (1553-1569), le correspondieron en 1568
la cantidad de 2.097 pesos aproximadamente, la iglesia habia recaudado ese
afio la cantidad de més de 8.388 pesos28! en concepto de diezmos.

Los monarcas demostraron por la distribucién de los diezmos una atencién
especial, y se fue codificando progresivamente todo lo tocante a la recaudacién
de dicho tributo y a su divisién. Las reales cédulas en Madrid el 3 de octubre
de 1539, el 6 de julio de 1540, el 31 de febrero de 1541, fueron formando ese
cuerpo de legislacién. En la Recopilacion de las Leyes de Indias, se tratan en
31 leyes (libro 1, titulo 16) lo referente a los diezmos. Los mismos bienes de la
corona, en Indias, pagan el diezmo282,

La Corona utilizaba a veces la cobranza de los diezmos como medio de una
«politica impositiva», como se diria en nuestro tiempo. Esto se manifiesta
cuando el arzobispo de Lima, Hernando Arias de Ugarte (1630-1638), decia
que las rentas «han bajado en cuatro afios 50.000 pesos». En primer lugar,
porque los indios no pagan el diezmo, y a esto se agrega que: «Siendo yo
oidor de la Audiencia, los indios sacaron sentencia para que de los frutos de
Esparia pagasen diezmo (1/10) y de los de la tierra veintena (1/20)...»283.

Pero en 1628, por influencia del «Protector de Indios», también pagan la
veintena de los frutos que viene de Espaiia, por lo que la renta se ha reducido
considerablemente.

2) La cobranza de los diezmos

Los religiosos, en general, como recaudaban sus medios de subsistencia,
sea por su trabajo en la tierra, sea por limosnas, sea por dote de sus
miembros, sea por donaciones, no necesitaban los diezmos y sus mismas
constituciones se lo impedian. Por otra parte, funddndose con razén en
principios misioneros, pedian que los indios no pagaran dichos diezmos. Puede
verse siempre, sea en México, Lima o Santa Fe, el enfrentamiento del
religioso, que predica al indio que no pague el diezmo, y el obispo que,
obligado en cumplir la ereccién y por otra parte organizar su obispado, debe
pedir al indio que contribuya con su diezmo.

280. Cf. M. German Romero. Juan de los Barrivs y lu evangelizacion del Nuevo Reino de
Granada, Bogota 1960, 157.

281. Debe distinguirse claramente entre la «mesa episcopal» (la cuarta parte) y el total de los
diezmos.

282. Sin embargo. las 6rdenes religiosas no pagaban a veces o pagaban menos; lo mismo
puede decirse de las comunidades indigenas.

283. AGI, Lima 302, en carta del 28 de mayo de 1630.
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El indio, explotado ya por el tributo o la tasa, con el servicio personal, no
se prestaba facilmente a dar su diezmo284. Sin embargo debe tomarse en
cuenta que la cantidad atribuida a la Iglesia, en comparacién a la renta total,
era muy pequeiia, a veces insignificante. Segin el virrey Toledo, se habia
producido en Potosi hasta el 1574 mas de 76 millones de pesos de plata, y en
la flota que se embarc6 José de Acosta en 1587 llevaba mas de 11 millones de
pesos, las dos terceras partes del Peni, y de esos 11 millones, casi la mitad del
rey. Y bien el arzobispado de la Plata, de donde procedia buena parte de esos
millones, habia recaudado veinte afios después s6lo 26.000 pesos de diezmos.

Los obispos, por otra parte, querian que el indio pagase el diezmo porque
asi se lograba una renta minima para constituir un «beneficio», que permitia
organizar una doctrina a su servicio. Dicho beneficio era atribuido a un cura
doctrinero, como medio de vida, y que establemente podia residir y trabajar
entre ellos. Es decir, se fundaba la Iglesia y se pasaba del estado de «instala-
cién» a la de una Iglesia «establecida». Se constituye asi un estado de hecho
que no propicia las relaciones entre la di6cesis y sus indios, sobre todo cuando
los prelados, perdiendo la paciencia por la actitud de los religiosos, lanzaban
excomuniones o penas de diversos tipos, lo que oponia la poblacién hispanica
a la india. El primer obispo que residi6 en América, Alonso Manso, obispo de
Puerto Rico (1512-1539), no logré imponer el sistema de diezmos. Hemos
podido observar que dicha dificultad la tuvo siempre el primer obispo de una
zona recientemente conquistada, por ejemplo, Popayan, Cuzco, etc., donde el
conquistador no se habituaba ripidamente a «pagar» diezmos.

La junta mexicana de 1537 disponia un diezmo adecuado para los indios a
fin de ir creando los «beneficios». Esta fue la politica que se fue imponiendo
con ¢l tiempo. Los indios al comienzo no pagaron los diezmos, pero después
como con los Incas, volvieron a tributar una parte de sus cosechas28s.

Los religiosos, como hemos dicho, se opusieron a la medida por cuanto
muchos indios no se dejaban bautizar para no pagar los diezmos. Sin embargo,
en la Junta Magna de 1568 se cstablece de una manera definitiva el diezmo de
los indios 286,

Por otra parte, los religiosos fueron acumulando desde el siglo XVI muchos
bienes debidos a herencias, donaciones, capellanias, etc. Todos estos bienes
estaban exentos de tributo. «Los obispos hacen oir su voz protestando de lo
que consideraban un abuso y piden al rey que al pasar los bienes al poder de
los religiosos no dejasen de pagar la parte correspondiente a la di6cesis» 287,

En la carta dirigida al rey el 15 de marzo de 1610, el arzobispo de los reyes
dice que los religiosos tienen ya la tercera parte de los bienes del virreynato2ss,
El problema no llegé a su término en América, por lo que se remitié a
Roma 289,

El pago del tres por ciento de los diezmos para el seminario, como lo
disponia el concilio de Lima III, aunque Toribio de Mogrovejo habria querido

284. EIl sistema espaiiol cobra impuestos de: almojarifazgo (por los productos venidos de
Europa), alcabala (de los de Espaia). regalias (por minas). vacantes (por muerte de sus
posesores), tributo personal (que en Espaiia e Indias pagaban espaiioles e indios), etc.

285. Real cédula al gobernador del Peru. del 8 de diciembre de 1535 (AG/, Lima 565).

286. Sera Francisco de Toledo el que lo aplicara al Peru (Instruccion al nuevo virrey, 28 de
diciembre de 1568; AG/, Indiferente 2859).

287. Armas Medina, Cristianizacion del Perii, S02.

288. Cf. AGI, Lima 301,

289. Carta del Cabildo eclesidstico de Lima, del 14 de mayo de 1613,
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¢l diez por ciento, produjo el mismo conflicto, porque se incluian las doctrinas
de religiosos2%, En ese sentido, los religiosos se inclinaron, al fin, a contribuir
con el seminario.

3) Los diezmos en sede vacante

Veamos ahora un cierto nimero de problemas econémicos que se debieron
siempre afrontar.

Sé6lo el primer obispo no gozaba de poder recibir la mitad de lo que
correspondia a la «mesa episcopal» de la di6cesis de la que habia sido
nombrado. De este simple hecho debemos ya sacar unas conclusiones. En
primer lugar, el mismo Patronato reconocia al nombramiento romano, que
discutido y decidido en un consistorio era certificado por una bula, el caricter
constitutivo. El acto del consistorio no era la mera confirmacion, como dicen
muchos historiadores de la Iglesia, sino el nombramiento del electo. Desde el
fiat (asi se denominaba el dia en que iba firmada la bula) comenzaba el
nombrado a cobrar todo el diezmo de su «cuarta»; desde la muerte de su
antecesor hasta el fiat s6lo la mitad de dicha «cuarta». Tomemos un ejemplo
interesante por su complejidad29!.

Se informa al Consejo, con la precisién juridica que caracterizaba aquella
época de letrados conquistadores, que habiendo fallecido fray Domingo de
Salinas, OP, obispo de Coro (1599-1600), el 21 de junio de 1600, y habiéndose
producido el fiat .de fray Antonio de Alcega, OFM (1607-1610), el 12 de
diciembre de 1605292, habia estado la sede vacante «cinco afios y ciento y diez
y nueve dias», ascendiendo la «cuarta» episcopal «a 2 cuentos 262.663 marave-
dies» (igual a 2.262.663 m.), unos 10.000 pesos de a ocho reales. Pero entre
Salinas y Alcega se habia nombrado a fray Pedro de Oifia, que sin residir, fue
trasladado como obispo de Gaeta. Comienza entonces el contador nuevamente
su contabilidad, e indica que desde la muerte de Salinas al fiar de Oiia, el 27
de agosto de 160129, han pertenecido a la sede vacante 491.547, 1/4 marave-
dies. La mitad de lo que hubiera pertenecido a un obispo nombrado. Se le
entregaban al obispo sélo 245.773 maravedies (y un poco mas). Desde el dia
del fiar (28 de agosto de 1601). y aunque no residi6 en Coro, hasta el dia del
fiat de su traslado a la di6cesis de Gaeta (28 de marzo de 1605)2%, le
correspondié la «cuarta» entera: 1.465.495, 1/2 maravedies, «no obstante que
no vino a regir y gobernar el dicho (obispado) de Venezuela».

Nuevamente se produce «sede vacante», desde el 28 de marzo al 12 de
diciembre de 1605295, fiat de Alcega (que «valié» 305.620, 1/4 maravedies).

Pedro de Oiia, sin pasar a su didcesis, recibié de los diezmos de Venezuela
por la cantidad de 1.957.042 maravedies, porque el rey le hizo limosna de la
mitad restante de la sede vacante (245.773 maravedies), por la real cédula del
13 de diciembre de 1601. Mientras que Alcega recibi6 la mitad que le

290. Act. 11, cap. 44.

291. En nuestra obra citada, apéndice documental, doc. 3.

292. Concuerda en este caso la fuente del Archivo de Indias con el Archivo Vaticano.

293. Hay también concordancia entre ambos archivos.

294. Aqui hay equivocacién, la fuente vaticana indica que tue el 27 de junio (Cf. AV, AC
14, fol. 8).

295. Hay un error, ya que se confunde el 12 por el 1l dc diciembre.
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corresponde de los 305.620 maravedies, y la otra mitad, por real cédula del 5
de octubre de 1606, se daba como limosna a la fibrica de la Catedral.

Este simple ejemplo, que el lector puede estudiar més detenidamente en el
documento original2%, nos muestra que las posibilidades de error eran muchas
y de hecho se deslizaban con frecuencia, siendo el fundamento de tantos y
tantos pleitos.

Creemos, sin embargo, que el «mecanismo» de la contabilidad de la sede
vacante queda suficientemente clarificado con lo dicho.

(Para qué necesitaba el dinero antes de haber gobernado su didcesis? Ese
dinero era empleado en dos fines: el pago de todo lo referente a la expedicién
de las bulas en Roma, y el costoso viaje que desde la peninsula o ya en el
continente debia realizar para tomar posesién de su sede hispanoamericana.

Los obispos no recibian inmediatamente el valor de la «sede vacante» cuyo
depositario se encontraba en la misma ciudad del obispado en. América, por
ello el rey y el Consejo adelantaban ese dinero a los obispos necesitados. Un
Cristébal de Pedraza, obispo de Honduras (1545--1553), llegé a vender sus
propios bienes, y aun los de sus padres, para pagar sus bulas29.

La curia romana retardaba, pero no tanto como se ha creido hasta el
presente, los nombramientos. Debe considerarse la cuestién econ6mica, que
era en este caso la causa de dichos retardos. Se pedia por cada nombramiento
la cantidad de media anata (por ejemplo, cuando México tuvo 4.000 ducados
anuales de diezmos, debian pagarse 2.000 ducados, precio que imponia el
colegio de cardenales para toda la cristiandad). Debe pensarse que es el
obispo quien debfa pagar dicha suma. El electo debia entonces tomar parte de
lo que le correspondia por «sede vacante», que sélo podia cobrarse en
América, y pagar en Roma. Pablo IV agravé todavia la cuestién, postergan-
dose durante meses los nombramientos por los pagos de la anata.

S6lo Giovanni Angelo Medici, Pio IV, produjo un descenso sustancial del
pago de los obispados americanos, en el Breve del 16 de junio de 15602%,

Para la creaci6én de un obispado, en cambio, se pedia la modesta cantidad
de 200 ducados (75.000 maravedies), que el Consejo pudo cumplir rapida-
mente, ya que los diezmos. siempre, sobrepasaban dicha cantidad.

4) La bula de la cruzada

Otro medio para poder ir formindose una idea de la realidad econémica de
las di6cesis es el estudio comparativo de lo que se recaudaba en la predlcacnén
de la «bula de la cruzada»2%.

Esta bula es uno de los elementos mas importantes para comprender lo que
denominamos técnicamente la cristiandad, y su mesianismo constitutivo.

El origen de esta bula (para alcanzar las gracias de la bula los indios
también contribuian con sus donaciones, sin poder comprender el sentido
dltimo ni la evolucién de tal documento) es politico-religioso. Los papas
concedian indulgencias y gracias a los que ayudaban a luchar contra la religién

296. De nuestra obra nombrada, apéncice documental, doc. 4 (t. VIII, Sondeos 71,
p. 35-47).

297. Carta del 16 de septiembre de 1541 (AG!/, Guatemala 164).

298. Cf. S. Méndez Arceo, art. en Revista Hist. de América 9 (1948) 48.

299. Puede leerse su texto entre papeles del arzobispo Loaysa (AGI, Lima 3(0).
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mahometana, 4rabe primero, turca después. Urbano II en 1088 la concedié
por primera vez. Descubierta América y considerdndose no sélo a los espaiio-
les en Indias sino igualmente a los mismos indios parte de la «cristiandad» se
les pedia entonces que contribuyeran para la lucha contra los «infieles». Debe
tenerse en cuenta que se comenzd a aplicar en América por mandato de
Gregorio XIII en el afio 1573, mis exactamente el 10 de julio.

La bula se publicaba en Espafia de afio en aiio desde 150930. En 1573,
como hemos dicho, la bula Cum alias felicis enriqueci6 de muchos nuevos
privilegios a los que la cumplieran y extendi6 su ejercicio a América. Por real
cédula del 15 de septiembre de 1573 Felipe II daba ejecucién a la bula en
América y daba instrucciones al comisario general de las cruzadas en Espaiia
para la organizacién de las mismas en los reinos de las Indias.

En 1574 se realiz6 la primera predicacién de la bula en América. Que los
fines de dicha predicacién eran econ6micos es evidente (y bien hubieran valido
un nuevo Lutero):

Para los grandes gastos que hemos hecho y continuamente hacemos en la defensa piblica
de toda la cristiandad contra los turcos —dice el 15 de septiembre de 1573 el mismo rey por
real cédula— y los otros infieles, enemigos de nuestra Fe Catélica, se nos concedié la bula
de la Santa Cruzada, para que se predicase, se aplicase y sirviese para ayuda a los dichos
gastos y resistencia y ofensa de los dichos Infieles. Y ahora Nuestro muy Santo Padre
Gregorio XIII, que al presente reside en la Santa Sede Apostélica, ha confirmado y de
nuevo concedido, ampliado y extendido la dicha Santa Cruzada, para que asimismo se
predique y publique en las Indias, Islas y Tierra firme del Mar Océano, y los fieles
cristianos que en ellas viven y moran, pueden gozar de las Indulgencias que en ellas se

conceden, dando por los dichos santos efectos la cantidad de limosna que va tasado por el
Reverendo en Cristo Padre, obispo de Segorbe, de Nuestro Consejo 301,

En América se predic6 en dos afios. Veamos el informe de la predicacién
de la cuarta cruzada:

Relacién de los pesos de oro que ha valido la cuarta predicacién y expediciéon de la santa
cruzada que se ha hecho, asi en este arzobispado de México, como en los cuatro obispados
a él sufragdneos y las composiciones y limosnas que ha habido durante la dicha expedicién
que cada obispado en particular valié lo siguiente:

Arzobispado de México: LXXVII U CXIlI ps. II ts. X gr.

Obispado de Tlaxcala: XXXIII U DCLXXIl ps. VI ts

Obispado de Guaxaca: XXVIII U CXXXIHI ps. VI ts.

Obispado de Michoacén: XI U DCCLXXXIIl ps.

Obispado de Guadalajara: X U CCCCLXXIX ps. II ts.
CLXXII U CLXXXIIII ps. O ts. X gr.

Toda la dicha cuarta expedicién vali6 y montd, en la manera que dicha es, los dichos ciento
y sesenta e dos mil y ciento y ochenta y cuatro pesos y diez granos de oro comin, como en
particular parece por los libros de la Sancta Cruzada, que estan a cargo de mi Francisco
Gonzélez, contador de dicho ministerio y por mandado de su Seioria Htma. del Sr.
Arzobispo de esta ciudad de México, dia la presente, firmada de mi nombre, fecha en ella
a seis de abril de mil e quinientos e ochenta y un afos.

Francisco Gonzilez (rubricado)
(Dorso) Suma mayor de la cuarta predicacion de la Santa Cruzada 302
3. Consiltese Hemnaez, o.c. 1. 705 s.
301, Real cédula dirigida a la Real Audiencia de Quito (Cedulario de la Audiencia de Quito

I. 111). La Recopilacién I, tit. 20, trata la cuestiéon «De la santa cruzada».
302. AGI, México 336. La «U» equivale a 1.000 pesos.
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Afios después, en 1622, se colectaban las limosnas de la predicacién de la
cruzada en Buenos Aires, y s6lo pasaban en algo los 1.000 pesos. Esto nos
permite, entre otros medios, ver la realidad econémica de los obispados. Lo
cierto es que, en México, en dicho afio de 1581, el fruto de la bula superaba lo
que cada diécesis recibia como diezmo. Vemos aqui, una vez mas, la utiliza-
cién que la corona hacia de la Iglesia para sus fines, en este caso estrictamente
politico, y aun militar, perfectamente justificable en una visién de cristiandad,
donde lo temporal y espiritual estin profundamente unidos (por no decir, en
sentido estricto, «confundidos»).

El rey enviaba una real cédula a cada uno de los grandes predicadores de
la santa cruzada; evidentemente dependian los frutos y limosnas de la calidad
del orador. La real cédula decia:

Ya sabéis que Su Santidad nos ha concedido la Santa Cruzada, para ayudar a los grandes
gastos que continuamente hacemos en la guerra contra los infieles... y porque conviene que
las predicaciones se hagan por personas muy religiosas y celosas del servicio de Dios...
confiando de vos, y que sois tal persona, que con grande celo y caridad os preocupéis en
las predicaciones de la dicha Santa Cruzada, procurando el aumento de ella por todos los
mtesdi%gque més santos y pios os parecieren. Dada en Madrid, a 30 de diciembre de
1588 303

Sobre este particular se deberan comenzar trabajos especiales, por nuestra
parte no nos hemos ocupado de conseguir mas datos sobre la cuestién por lo
que terminamos aqui el tratamiento de ella3d,

5) Las fdbricas de las Iglesias

Una de las preocupaciones econémicas de las Iglesias, digimoslo de paso,
fue la edificacién de sus templos. Ya lo hemos dicho: de los diezmos del
obispado se reservaba para este fin un «noveno y medio de la mitad», es decir,
3/36 del total (igual a 1/12). Con dicho dinero, evidentemente, no podia
edificarse ninguna de las grandes catedrales coloniales. Recuérdese, por ejem-
plo, que en Cartagena, por causa de los piratas, terremotos y humedad, tuvo
que reconstruirse cuatro veces. El obispo comenzaba por pedir al rey la
limosna de sus dos novenos de la mitad del diezmo, pero luego ponia de su
propia parte. '

Un Salcedo, siendo prebendado y tesorero del Tucuman edificé iglesias por
su propia renta; o se pedian empréstitos o se dirigian nuevamente al rey para
ayudas superiores. Lo cierto es que estas «fabricas», que no de obra manera se
denominaba todo lo referente a la construccién de iglesias, estaban alimenta-
das, principalmente, del trabajo andnimo de los indios que gratuitamente, en la
mayoria de los casos, ofrecian sus esfuerzos para la edificacién de los grandes
o pequeiios templos, monasterios.

La «fabrica» del obispado de Guadalajara tenia los siguientes fondos:

Hasta fines de 1610 ......... 45.380 pesos
De 1611 a 1614 ............. 27.303 pesos
De 16152 1626 ............. 13.021 pesos

303. Cedulario del arzobispado de Lima | (Hernaez, o.c. I, 736).
304. En los epistolarios de los obispos puede observarse frecuentemente referencia a la
«santa cruzada», y los conflictos que produce.
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En ese momento la didcesis alcanzaba, aproximadamente, 30.000 pesos de
diezmos, lo que significaba, de otorgarse lo que le correspondia por la
ereccion, no mas de 2.500 o 3.000 pesos por aifio (al hospital se le habia dado
en 1615-1616 la cantidad de 5.080 pesos). Esto confirma lo dicho arriba sobre
que la «fabrica» se encontraba favorecida con dones especiales que superaban
lo que el diezmo le podia dar¥s.

b) Tipologia econdmica de las didcesis

La mera consideraciéon del monto de los diezmos, no dejando de lado otros
factores, pero que no se pueden numerar tan ficilmente, nos permiten propo-
ner una tipologia de las di6cesis en el siglo XVII (que cambiar4d fundamental-
mente en el siglo XVIII por la apertura del Atlantico capitalista).

Comenzaremos por las mas pobres, menos pobladas por espafioles, e
igualmente sin tantos indios, que por su parte, siendo més primitivos, némadas
o plantadores, no permitian la organizacién efectiva de florecientes doctrinas.

1) Obispados sin suficiente infraestructura (nivel I)

Llamamos asi todas aquellas di6cesis que por situarse de manera periférica
a las grandes civilizaciones y micleos de poblaci6n amerindianas, no recibieron
ni el influjo de la emigracién hispénica ni el beneficio del comercio o la
cultura. Como si -una gota de agua cayera en una superficie de agua y se
fueran alejando del centro por olas sucesivas, la concentracion demogrifica,
econémica y cultural se iba debilitando a partir de los puntos céntricos donde
las dichas gotas caian: México-Puebla, Lima-Cuzco, Santa Fe, es decir, los
imperios aztecas e incas y las mejores culturas de los chibchas.

Pero aun entre las regiones que llamariamos mas pobres, habia algunas
donde dicha precariedad era extrema, comencemos por ellas.

a) Buenos Aires, Paraguay, Imperial. Estas regiones, todas con menos de
4.000 pesos de diezmo, habian quedado como olvidadas, ya que ¢l Atlantico
sur hispanico no tenia todavia vida, especialmente impedida por los intereses
caribes y limefos. Pero la sola cantidad del monto del diezmo nos deja ya ver
la pobreza de la agricultura. la poblacion india némada, a veces conocedora de
la siembra, hacia el nordeste. Pobreza de misioneros, de cultura, falta de
medios de instruccién, etc.

b) Santiago de Chile y Tucumdn (periferia de los incas), Popaydn y Santa
Marta (periferia de los chibchas), Coro, Cuba y Puerto Rico (pobres puertos
del Caribe), Yucatdn, Chiapas, Honduras y Nicaragua (centro o periferia de la
antigua cultura Maya), y Durango (en posicion especial, perteneciendo ya casi
al nivel II). Algunos de estos obispados llegan hasta 7.000 pesos de diezmo
(como Tucuman), y creemos que Durango debi¢ sobrepasar dicha cifra,
debido sobre todo a la presencia de las minas en su territorio™s, Tienen de

305. AGI, Guadalajara 56, adjunto a la carta del 4 de mayo de 1619.
306. Aunque los metales preciosos no pagan diezmo. atraian gran cantidad de personas,
aumentando asi la agricultura y ganaderia, que si pagaban diezmo.
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comin que colindan con los grandes centros de vida hispanica, o poseen vias
de comunicacién rapida (como el mar del sur o el Caribe), o recursos mineros,
0 una infraestructura cultural india superior, lo que les permite estar en mejor
situacién que el nivel I.1. Sus cabildos eclesiasticos estin constituidos por 3 o 2
dignidades (a veces 5 como en Honduras, pero recibiendo el dean la cantidad
insignificante de 400 pesos, de las menores del continente). En algunos casos
los indios habian desaparecido (como en Puerto Rico), o habian sido casi
exterminados o estaban en vias de desapariciéon (como en Cuba, Popayan,
Santa Marta), o eran muy maitratados (como en Santiago de Chile), o
simplemente la poblacién hispanica era muy escasa (como en Chiapas).

Todas estas iglesias eran pobres, sin recursos necesarios para llevar a cabo
su misién. Todo esto en 1620, ya que tiempo después se modificara esta
tipologia, para mejorar el nivel 1.1, estabilizandose América central y Caribe
en su dependencia, mejorando Yucatin y Durango, Santiago, Tucumén y
Popayan.

2) Obispados cuyas sedes tienen una cierta importancia (nivel II)

En este nivel tipolégico la situacién no es tan angustiante, y los obispados,
a veces arzobispados, logran realizar una vida eclesial suficiente, o al menos en
contacto con las otras iglesias de cristiandad de las Indias. Dividiremos este
nivel, igualmente, en dos grupos netamente diferentes.

a) Santo Domingo, Cartagena y Panamd (puertos principales del Caribe o
del mar del Sur) e igualmente Guatemala (cabecera de América central)..Casi
todos estos obispos deben todavia, a veces, ser ayudados por el rey para
completar sus 500.000 maravedies. No es por su estructura econémica por lo
que los hemos incluido aquf, sino més bien por su situacién geografica y su
significacién eclesial. Aunque pobres, jugaban una funcién importante en su
tiempo. Santo Domingo arzobispado, sede de universidad, puerto clave del
Caribe, de facil comunicacién con Europa. Cartagena que llegé a ser una
populosa ciudad, emporio del Caribe. Lo mismo puede decirse de Panama,
paso obligado hacia el Peri y el Plata en el siglo XVI. Guatemala ira cobrando
lentamente mayor importancia, por lo que se elevaban petitorios para que
fuera arzobispado (no llegamos a comprender por qué no se la elevé a
arzobispado junto con La Plata; parece que hubo razones econémicas en
Roma).

b) Oaxaca y Guadalajara (periféricas de los aztecas), Trujillo, Arequipa,
Guatemala y La Paz (parte del imperio inca) y Santa Cruz (que bien podria
incluirsela en el nivel 1.2, por su poca poblacién hispanica, su falta de
doctrina, etc.). Aqui las razones son innecesarias ya que la homogeneidad de
estas dibcesis es evidente: con nutrida poblacién india, de alta cultura, dando
posibilidad a la formacién numerosa de doctrinas, con capitales hispanicos de
cierta importancia. Son los obispados prototipicos de hispanoamérica del siglo
XVI. Decimos prototipicos, porque ni tan pobres como los antes nombrados,
ni tan excepcionales como un Lima o México, que teniéndoselos casi siempre
en cuenta en las exposiciones de la historia de la Iglesia, se desvirtia la
realidad general del continente7,

307. Guadalajara podria incluirse en el nivel siguiente. En cuanto a la especificidad de las
sedes del Caribe véase P. Chaunu, Séville et I'Atlantique VIIl/1, 465 s.
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3) Obispados «de importancia» por razones de diverso orden (nivel III)

Los cuatro obispados que deben incluirse en este nivel son (creemos que en
esto no puede haber duda): Quito, Michoacdn38, Cuzco y Santa Fe de Bogotd.
Tanto por su demografia, como por la infraestructura cultural del indio, por el
nimero de doctrinas, por la poblacién hispédnica, por el monto de los diezmos,
etc., debe considerarselas di6cesis que podian en verdad cumplir efectivamente
lo que las erecciones mandaban.

4) Grandes capitales, sedes de los principales arzobispados u obispados
(nivel 1V)

Nos referimos aqui a aquellos centros que, desde el punto de vista cultural
(universidad de La Plata, Lima o México), como por su poblacién (centros de
los grandes imperios, o repiblicas, como en el caso Puebla o Tlaxcala, tanto
hispénica como india), llegaban no s6lo a autoabastecer sus necesidades, sino
aun ayudar a sus convecinos-y efectuar una auténtica labor misionera en otras
zonas.

En orden ascendente —que no siempre respeta el monto de los diezmos,
mas bien los contradice— debe nombrarse a La Plata, Puebla, Lima y México.
La Plata, el mas rico de los arzobispados de la época (cuyo dean tenia como
salario no menos de 5.000 pesos, cantidad que s6lo pocos obispos hispanoame-
ricanos alcanzaban o superaban), no tenia la estabilidad ni la importancia de
los otros tres (sobre todo debido a lo accidental de su esplendor, la plata
potosina, y a lo marginal de su posicién geografica). Puebla, en cambio, pudo
disputar la primacia a México, y no es raro que Julidin Garcés, OP (1528-
1542), un Diego Romano (1579-1606) y un Palafox hayan llegado a ser, en
ciertos momentos, los «personajes centrales» de todo México. A Lima y a
México, sin embargo, nadie puede negarles el hecho de haber sido las sedes
capitales de la Iglesia hispanoamericana3®,

El hecho de que las sedes diocesanas tengan una gradaciéon o escala de
valores intrinseca, debe servir para juzgar la labor del obispo, pero no ya sélo
por la magnificencia de su obra —que muchas veces era en gran parte debida a
la cantidad de medios que podia utilizar— sino por el valor de su persona, la
rectitud de su conciencia. Si un Trejo y Sanabria, OFM —pobre obispo
tucumano (1596-1614)— hubiera tenido el contexto de un arzobispado de
Lima, ;no hubiera ciertamente restablecido mas ain su persona en la historia?
Si al controvertido obispo panameifio Pablo de Torres (1547-1554) le hubiera
tocado una sede de mayor importancia, ;no habria podido cumplir una gran
labor entre sus indios? Debe tenerse en cuenta, entonces, en el juicio de cada
obispo, no s6lo el momento de su gobierno, sino igualmente el nivel en que se
encuentra la didcesis en la que ejercié el gobierno. ;Cuil hubiera podido ser

308. Por la explotacién minera la regiéon ascendié rapidamente. En 1630 la poblacién pagaba
63 mil pesos de diezmos, y 85 mil en 1635,

309. P. Chaunu pareciera ignorar la importancia de la ciudad de La Plata lo mismo que
Tlaxcala, pero se comprende porque no eran puertos. A Tlaxcala le dedica seis paginas (vol.
VIII/1, 768-770 y 714-718), y a la primera la ignora en beneficio de Lima. Potosi alcanzé en 1620
unos 140 mil habitantes, incluyendo la poblacién indigena de sus alrededores.
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la labor de un Juan de Zumarraga, OFM, en Yucatan, o la de un Toribio de
Mogrovejo en Santo Domingo —sin indios—? Existe, entonces, un condiciona-
miento histérico que no puede descartarse.

Todos los elementos de una estructura estan intimamente ligados. Por
ejemplo, el hecho de los «traslados», es decir, el cambio de un obispo de una
didcesis a otra, que el Consejo de Indias efectué 28 veces hasta 1620, no se
motivaba por un mero gusto de «cambiar obispos», sino que poseia una
racionalidad propia. Es decir, un obispo se cambiaba, a los ojos del Consejo,
de un obispado de nivel inferior a otro de nivel superior (segin nuestro
esquema tipolégico). Lo cierto es que de los 28 traslados que hemos estudiado,
ninguno contradice la tipologia, y si hubo una excepci6bn a la regla, la
confirmaba, ya que manifest su descontento. Veamos este ejemplo en primer
lugar.

Fray Antonio de Ervias, OP, fue nombrado obispo de Arequipa en 1577,
pero por oposicion del obispo de Cuzco no se llevé a cabo su ereccién
(Arequipa se sitiia en el nivel I1.2). Fue trasladado a Vera Paz (que aunque no
lo hemos tratado, porque en 1620 se habia ya incorporado a Chiapas, deberia
ser colocado en el nivel 1.1, junto a la Imperial). Ervias nunca lleg6 a
«consolarse» de su «devaluacién». Por ultimo, se le envi6 a Cartagena (1588-
1591) (nivel II.1), ascendiendo asi en dos grados.

Veamos otro ejemplo.Cuando fray Reginaldo de Lizarraga, OP, fue nom-
brado obispo de la Imperial (donde residié en 1602-1608), retardé la toma de
posesiéon durante 4 afios, trabajando mientras tanto para obtener la coadjuto-
ria de Cuzco. Y cuando era trasladado al Paraguay (1608-1610), aunque
agradecia la promocién, mostraban bien que iba de pobreza méxima a otra
pobreza un tanto mejor.

Cuando Antonio de Calderén fue trasladado de Puerto Rico (1595-1599) a
Panami (1599-1608) ascendia en un grado, y aumentaba otro cuando se le
trasladé a Santa Cruz (1609-1620).

Fray Baltasar de Covarrubias, OSA, que pareciera que el Consejo le asign6
la misién de «trota mundo», fue electo para el Paraguay (nombrado en 1601)
(Nivel 1.1), para pasar a Filipinas, trasladandosele por tercera vez a Oaxaca
(1606-1608) (nivel I1.2), para terminar sus labores en Michoacan (1609-1622)
(nivel III). '

Ain mejor es el ejemplo de Hernando Arias de Ugarte. Elegido en primer
lugar para Panaméa (nivel II.1), se le nombré para Quito (1615-1617) (nivel
III), pas6é luego a Santa Fe (1618-1626) (nivel III, pero arquidi6cesis), para ir
después a La Plata (1626-1630) (nivel IV) y ser promovido por dltimo a la
primada de América del Sur: Lima (1630-1638).

Vemos entonces cémo el Consejo, de hecho, tenfa un orden de valores, y
un obispo era trasladado cuando era necesario, de una sede de menor impor-
tancia, y donde habia dado muestras de virtud y eficiencia, a otra de mayor
responsabilidad. No queremos decir que los diezmos son la condicién necesaria
del valor de un obispado. Bien por el contrario, México, la sede americana de
mayor importancia, tanto por su universidad, sus conventos, la influencia de
sus actitudes, tenfa una renta relativamente pequeita. Santa Fe de Bogota,
arzobispado, cabecera de regién, sede de universidad, tenia mayor importancia
que Michoacan, aunque tuviera mucha menor renta.

Cuando se tienen en cuenta las inmensas distancias de América, las
centenas de millares de kilémetros cuadrados que cada diGcesis representaban
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—algunas veces mas de un millén de kilometros cuadrados, potenciales, como
Durango o Buenos Aires— y la dispersion, por lo tanto, en que vivian indios y
cspafioles, puede vislumbrarse el trabajo que significaba mantener unida y
reformada a la comunidad.

Cuando se considera la diversidad de pueblos, tradiciones, religiones y
lenguas que muchas veces convivian en el ambito de un mismo obispado,
podra igualmente comprenderse la dificultad de la misién, y sobre todo la
dificultad que se tenia para entenderse directamente con los indios. Por ello,
aun en el mejor de los casos, los agentes de pastoral llegaban a hablar dos
lenguas, pero esto no les permitia ponerse en contacto con todos sus fieles,
sino s6lo con una parte de ellos. El condicionamiento espacial y cultural
(efecto de dicha dispersién) es un factor que nunca debe dejarse de lado en
toda cuestion que trata de la historia colonial hispanoamericana. El espacio
inmenso, extendido sin fin, por montaiias que llegan a sus 7.000 metros, y las
Pampas, los Llanos, los rios que sobrepasan los 10.000 metros cibicos por
segundo. Toda esa infinitud absorbe el esfuerzo humano, en especial el
esfuerzo misionero. La palabra se pierde en un eco que se desvirtia, se
apaga... y termina por dormirse... en las manos de la tradicién milenaria del
amerindiano. La Iglesia debi6 luchar contra el espacio, y muchos rindieron su
espiritu en esta empresa que no hemos terminado aidn en el siglo XX.

Podemos afirmar que muchos obispos hispanoamericanos, lejos de ser
«grandes sefiores», estaban reducidos en su inmensa mayoria a los estrechos
margenes que les exigian sus pobres didcesis:

Vivo y e vivido con grandes pobrezas... —decia el obispo de Popayan, Juan del Valle
(1548-1560) 310, .
Yo tengo més pobreza que tuve en la Orden (OFM), pues ni tengo casa ni la puedo

asentar, ni criados, ni lo necesario para mi oficio... —escribia el obispo de Yucatan, fray
Francisco de Toral (1562-1571) 311

Sobre todo, debe considerarse que de los 159 obispos que residieron en el
periodo fundacional (1512-1620) s6lo fueron criollos 23 obispos, los otros 134,
ya que Geraldi y Vitoria no fueron espafioles, venian de la peninsula. En
general procedian eén gran mayoria, cuando eran clérigos, de funciones de
importancia (universidades, inquisicién, cabildo, catedral, etc.); cuando eran
religiosos, siendo provinciales, priores u otros cargos donde habian mostrado
virtud y prudencia. En estos casos, el partir a América no era para «hacerse la
América» sino muy por el contrario, para cumplir un servicio a la Iglesia, y
también al rey, pues el espiritu regalista estaba profundamente enraizado en la
conciencia, para asumir la pobreza que les esperaba, pero afrontaban el hecho
con valentia.

Los 500.000 maravedies significa el sueldo de un gobernador (por ejemplo
el de Nuevo México), o el de un fiscal de audiencia. Dicho sueldo o ayuda no
podian cobrarlo siempre los obispos. Asi fray Francisco de Vitoria, OP, obispo
del Tucuman (1583-1587). que por cuestiones econémicas dejé triste memoria,
se quejaba de que las cajas reales no le versaban sobre lo que tenia derecho.
Porque aunque se dice que el rey pagaba la diferencia de los diezmos, los que
debian pagar las diferencias eran los tesoreros de las audiencias, gobernaciones
o capitanfas. Y como dichas cajas a veces estaban exhaustas, el obispo era el
primero en quedar deudor.

310. AGI, Quito 78, en carta del 23 de diciecmbre de 1554,
311. Coleccion Cuevas, 270, carta del 1 de marzo de 1563,
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El condicionamiento econémico tuvo tanta importancia que a veces, y asi
en el caso del obispo del Cuzco, Sebastidn de Lartaun (1573-1583), no sélo lo
enemisté con su cabildo y casi hizo fracasar el concilio Limense III, sino que
ademéas impidi6 la division de su obispado en el afio 1577312,

De todas maneras, aun los obispos de mis recursos deben vivir sencilla-
mente. Veamos el caso del arzobispo de México:

Mis rentas un aiio con otro desde el afio cincuenta hasta este presente son cada uno tres
mil ducados313 y en el salario del provisor y mantener su casa y salarios de un cocinero y
un acemilero y dos naguatatos 314y un despensero y médico y barbero, se van los mil
quinientos ducados: mil y quinientos que me quedan segun las cosas valen tan caras, no son
cuatrocientos (quinientos de Castilla), por donde yo no tengo ni puedo tener autoridad ni
ningin prelado, la cual es en extremo necesaria en esta tierra para la libertad de los
espafioles y para hacer fruto con los indios. No tengo con qué salir a visitar, sino salgo con
clérigo que me lleve la cruz. Nuestro antecesor (Zumérraga), de buena memoria, por estas
causas no quiso aceptar esta dignidad, hasta que el Sr. D. Antonio de Mendoza, visorrey,
le obligé a rogar que la aceptase con D. Hemando de Portugal, su criado, prometiéndole
dos mil castellanos de la caja, hasta que su Majestad los proveyese, con que pudiese
sustentar su casa 315

El arzobispo se hubiera podido pasar de alguno de los tantos empleados a
su servicio, pero se lo imponfa el institucionalismo de la época. Un factor
importante, que debe tenerse siempre en cuenta, es que los productos de
primera necesidad, y especialmente los textiles, alcanzaban a veces precios
astronémicos, y no en las regiones mdas ricas, sino justamente en las més
pobres (como un Yucatdn con respecto a México, o un Buenos Aires con
respecto a La Plata), por el sistema monopolista de la metrépoli. De todos
modos era un mal general y no podemos decir que aquellos cristianos tuvieran
el lujo o la condicién de algunos obispos europeos de la época.

Decia Verdugo, obispo de Guamanga: «Con estar este obligado muy pobre
asi en lo eclesiastico como en lo civil, y muy falto de Yndios que es la causa de
su pobreza...»316,

312. Antonio de Ervias fue el desfavorecido con esta avaricia del canénigo de Alcala, con
presién de su cabildo.

313. En los afios 1550 a 1554 la arquidi6cesis recibié de 11 a 11.700 pesos. El obispo, al
recibir 3.000 ducados (4.500 pesos), obtenia més de la «cuarta» que le correspondia.

314. Intérprete o traductor indio.

315. AGI, México 336, en carta del 1S de diciembre de 1554.

316. AGI, Lima 308, en carta del | de mayo de 1635.
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En este capitulo deseamos describir s6lo tres niveles concretos de la
organizacién eclesiastica en la época de la cristiandad colonial. El cuerpo
colegial episcopal reunido en concilios provinciales o en sinodos diocesanos, el
clero y su cabildo eclesiastico como niicleo central donde el criollo comenzé a
tomar conciencia de su autonomia y de donde emergi6 lentamente un verda-
dero poder dentro de la Iglesia, y las 6rdenes y congregaciones religiosas que
atravesaron el continente en sus tareas misionales. El tercer punto, los religio-
sos, no se tratard como merece porque CEHILA ha alcanzado un proyecto
especifico sobre la Historia de la vida en América latina, donde se tratarad
largamente del tema.

I. CONCILIOS Y SINODOS

1. Los concilios y los sinodos

El concilio de Trento finalizaba en 1563. Poco después Felipe II lo
promulgaba como ley en todos los reinos y provincias hispéanicas; ley
eclesiastico-civil, como eran todas las leyes hispédnicas. El Libro I, titulo VIII
de la Recopilacion de Leyes de los Reynos de las Indias!, trata, De los concilios
provinciales sinodales. En América, por privilegio —dice la ley 1— pueden
celebrarse cada cinco afios, pero después cada siete, y por iltimo cada doce;
esto a partir del 9 de febrero de 1621, real cédula firmada en Madrid. El
patronato —ley 2— se reservaba el derecho a que participaran en los concilios
los virreyes, presidentes de audiencia y obernadores.

Los sinodos diocesanos deben ser anuales, en cumplimiento de Trento. De
hecho, ninguna diécesis cumplié jamas esta ley 3, y si alguien lo hizo casi cada
dos aiios fue s6lo santo Toribio de Mogrovejo en Lima, y porque habia pedido
hacerlo con ese ritmo (concesién particular de Gregorio XIII). Felipe 1V
escribia sin embargo en su real cédula del 8 de agosto de 1621 al obispo de
Santiago de Chile que debia celebrase cada afio.

Por iltimo —ley 6— el Consejo, celoso de su autoridad, exigia que todo
decreto promulgado por un concilio fuera primeramente aprobado por el rey
para ser vilido e impreso. Sin embargo, los sinodos diocesanos podian ser
aprobados s6lo por la audiencia local.

1. Recopilacion (1681) vol. I. fol. 43 s.
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Los concilios Limense IIT y Mexicano III se ordenaba fueran respetados
:omo ley para todas las provincias de Indias —ley eclesiastico-civil como
1emos dicho— (ley 7). Los textos de ambos concilios americanos deben ser
ienidos por cada doctrinero, parroquia o convento (ley 8) y seran examinados
por lo contenido en ellos.

a) La iglesia hispanoamericana y los concilios ecuménicos

Alejandro de Geraldini, obispo de Santo Domingo, siendo nombrado en
Consistorio del 23 de noviembre de 1516, se encontraba en Roma el 15 de
diciembre y particip6 —primer americano que lo hiciera— en la sesién XI del
concilio ecuménico Lateranense, que promulgaba el decreto correspondiente el
19 de diciembre de 1516 (sobre el modo de predicar)2.

El concilio de Trento fue convocado el 2 de junio de 15363 y a comienzo
del afio 1537 se recibia en México la bula. En la Junta eclesisstica los obispos
decidieron asistir al cocilio general el 30 de noviembre de 1537. Zumérraga
estaba dispuesto a partir:

Y si fuese servido darme licencia que yo vaya, ni la mar ni la vejez me porni pereza; y si es
mas servido que aci trabaje con mis pocas fuerzas en que estas almas sean bien encamina-
das, mande proveer en tal manera que sea excusada en el santo concilio 4

Por los informes del virrey y de otras autoridades, y por el juicio del mismo
monarca, se pidi6 a Roma un breve que permitiera la ausencia de los obispos
por la larga distancia que deberian recorrer y la gran necesidad de su presencia
en América.

Vasco de Quiroga pensaba ain asistir al concilio de Trento en 1542, y la
real cédula contraria le alcanzé en el puerto de Vera Cruz. Afios después, el
valiente Juan del Valle, pretendié —contra la voluntad de la corona— presen-
tar ante el concilio ecuménico las injusticias que se cometian contra el indio
americano... pero Del Valle moria en alguna parte del sur de Francia en 1561,
antes de llegar a Trento.

Para los reyes, Trento era més un concilio europeo que ecuménico, y
ademas, la Iglesia hispanoamericana, por su doctrina del vicariato en germen,
era mas propiedad de la corona que de Roma. Y esta sospecha queda
confirmada porque no se permiti6 a los obispos nombrar sus propios
delegadoss.

2. Conc. Oecum. Decreta, 610 s.

3. Cf. P. de Leturia, Perché la nascente Chiesa ispano-americana non fu rappresentata a
Trento, en Relaciones entre la Santa Sede... 1, 485 s. El Patronato se reservé el control total de la
cristiandad americana, y no permitié ni siquiera la presencia de un obispo, que no hubiera sido
tan dificil ni negativo para el trabajo de la iglesia en América.

4. M. Cuevas, Documentos inéditos del siglo XV1{, 80.

5. El rey insistia que los obispos «si se ausentasen de los dichos obispados, los dichos indios
no serian tan bien industriados como convenia ni podria conseguir el fruto que deseamos» (Carta
al embajador de Espaiia en Roma. del 18 de marzo de 1538: AG/, México 1088, L. [II, fol. 17).
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b) Particularidad de los concilios americanos

La historia del movimiento conciliarista hispanoamericano tuvo los siguien-
tes factores de vertiente europea: la tradicién hispanica pretridentina (que
configurard por una parte a la Iglesia anti-luterana, y por otra a la cristiandad
hispanoamericana que dar4 espaldas al mundo «protestante») y el concilio
tridentino. Que la tradicién pretridentina tuvo mucha importancia lo prueban
los dos grandes concilios Limense I y Mexicano I (celebrados en 1551-1552 y
en 1555) que no tuvieron en cuenta la sesién XXI a XXV de Trento (decreta-
das s6lo en 1562-1563), y los, al menos, siete sinodos diocesanos anteriores al
1563. Sin embargo, fue Trento quien plasmé el «movimiento» e impulsé la
utilizacién de este instrumento privilegiado de reforma y organizacion.

Pero existe un factor que dara a los conciliosy sinodos americanos del siglo
XVI y XVII su color propio. Es la existencia del hombre americano: el indio.
La Iglesia, sin haber todavia terminado su fundaci6n, se encuentra sin antece-
dentes —lo de Granada y Canarias es bien poco como experiencia real— ante
la magna tarea de fundar una Iglesia para los indios. En la historia de los
concilios provinciales y sfnodos diocesanos europeos existen muy pocos que
sean auténticamente misioneros, y deberemos remontarnos a los tres primeros
siglos del cristianismo (y ain ahi) o a las zonas fronterizas para encontrar
casos anilogos. Los concilios y sinodos americanos, por el contrario, se ocupan
principalmente y a veces exclusivamente del indio, considerado como «cris-
tiano nuevo» 0 como pagano que debe convertirse. Debieron crear, inventar,
pensar nuevamente las soluciones cristianas para una realidad original. Por
ello, las Juntas mexicanas o las 18 Constituciones de Loaiza tienen el valor
anal6gico del sinodo de Jerusalén para la Iglesia universal. Alli se discutfa si el
indio podia o no ser bautizado, es decir, si era realmente hombre o no; si
podia formar parte de la Iglesia «enteramente». Los obispos defendieron
plenamente la tesis de que el indio, permaneciendo indio, con su lengua y con
las costumbres no opuestas al cristianismo, podia ser cristiano. Nunca se pensé
en una hispanizacién antes de una cristianizacién. Es entonces la historia de la
Iglesia primitiva de América, de los Nicea y Efeso, de lo que se trata.

En el concilio Mexicano III queda bien evidenciada la triple caracteristica
del concilio: la influencia tridentina en la reforma del clero y los fieles, la
sensacién clara de la «originalidad» de la nueva Iglesia, la conversién de los
indigenas:

Sancta provincialis Mexicana synodus ad sacrorum canonum statutum, ac praecipue genera-
lis concilii Tridentini decreta observandum, et exequndum, ad fidei catholicae propagatio-
nen, ac divini augmentum, ad cleri, et populi reformati , ad communem denique
Mexicana provinciac nuper in evangelio genitac ac Christo domino recens natae, in
spiritualibus et temporalibus utilitatem, Mexici, quae metropolis est novac Hispaniae
Indiarum occidentalium maris oceani, rite et canonice congregata ¢ Praelatos quoque
monet eadem synodus, ut huit negotio conficiendo, ex quo indigenarum conversio, ac
morum hujus provinciae reformatio dependet, omnem operam praestent... 7.

En América latina comienzan los primeros concilios provinciales ya en
1551: primer concilio provincial siendo Jer6nimo de Loaiza, arzobispo de

6. Concilio Mexicano 111, Pr6logo; Mansi. vol. XXXIV, col. 1021-1022,
7. Ibid., 1, tit. 1, col. 1028.
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Lima. La influencia de Trento se deja sentir un poco después, en 1565, y son
el III concilio provincial de Lima (15 de agosto de 1582-18 de octubre de
1583), e igualmente el III concilio provincial de México (16 de octutre de
1565), los que realmente constituyen, organizan, la Iglesia en América. Tome-
mos por ejemplo el nombrado concilio mexicano. En los decretos se cita 95
veces al concilio Tridentino; se utilizan casi todos sus decretos; los cinco
primeros concilios provinciales de Milan son citados, al mismo tiempo que 35
otros sinodos o concilios del siglo XVI. Este movimiento «ad cleri et populi
reformationem» 8 debe inscribirse en el movimiento de la cristiandad que como
flujo y reflujo de la Reforma comenzada en Espafia, Italia y Alemania, debia
también hacer llegar sus efectos hasta América hispanica.

La estructura de las di6cesis. manifestada en sus respectivas erecciones?,
indica ya que el hecho de habérselas tomado o copiado de la organizacién de
la Iglesia de Sevilla impedia inscribir un sentido misionero a la di6cesis. La
didcesis y arquidiécesis de Sevilla habia sido concedida al modo de la «cristian-
dad». Todas las di6cesis fueron una imitacion de la organizacién de Sevilla;
esto impidi6 la creacién de una organizacién propiamente americana.

2. Los concilios limenses

Expondremos en primer lugar los concilios limenses, antes que los mexica-
nos o de otras regiones. por las siguientes razones: si bien fue descubierto el
Peri mucho después que México, y sin la experiencia de las Juntas eclesisti-
cas —que se reunieron desde 1524 hasta 1546—, el Peri reuni6. de hecho, el
primer concilio provincial americano (en 1551).

Pero ademas, el concilio de 1567 signific6 ya una auténtica aplicacién en
América de Trento (con sus largos 250 decretos), mientras que el mexicano de
1565 fue un concilio un tanto inmaduro. Por iltimo, el concilio limense
1582-1583 (lo mismo que el toledano contemporaneo) fue una de las principa-
les fuentes para el concilio mexicano III de 1585. Debe tenerse en cuenta que
el limense III entré en vigor en 1591, mientras que el mexicano sélo en 1621;
Loaiza y Mogrovejo se mostraron mejores legisladores que Montifar y Moya
de Contreras, y sobre todo tuvieron mas en cuenta la realidad de su zona
amerindiana. Dicho paralelismo es todavia mas indicativo, cuando se piensa
que Loaiza y Montifar fueron dominicos (pero el primero con mucha expe-
riencia misionera personal antes de ser obispo) y los dos segundos fueron
laicos, miembros de la Inquisicién (pero contando Mogrovejo con una tenaci-
dad ex)1 la realizacién de las visitas que ninglin otro prelado americano pudo
imitar).

8. Ibid., col. 1022,

9. Véase por ejemplo la ereccion de la iglesia de Santo Domingo (Hernéez. o.c. Il 8s.), etc.
Hernéez sélo incluye la ereccién pero no el estatuto de las iglesias (como lo hace Lorenzana. El
estatuto es donde se define el «funcionamiento» de los diversos organismos de la di6cesis.
Copiados ambos, ereccién y estatuto. de las iglesias de Mildn, Compostela, Sevilla, Roma, etc.,
los obispos americanos no dieron funcién especifica para la misién entre indigenas: la cristiandad
se constituia de espaldas a la evangelizacién).
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ESQUEMA 7.1
Juntas o Concilios provinciales en Hispanoamérica (1532-1774)

Ados Scde f.Nrf."" r;":’;t::; Asistentes (obispos)
1532 México Junta — Fuenleal, Zumarraga
1537 México Junta — Zumarraga, Marroquin, Zarate,
Quiroga
1539 México Junta — Zumarraga, Zarate, Quiroga
1544 Meéxico Junta — Zumarraga, Zarate
1545 G{)apias Junta — Marroquin, Las Casas, Valdivieso
a Dios
1546 México Junta Zumarraga Zarate, Marroquin Quiroga, Las
Casas .
1549 Lima Junta Loaiza Diaz Arias, Calatayud
1551-2| Lima Conciliol | Loaiza (a) —
1555 Meéxico Concilio I | Montufar (b) Quiroga, Hojacastro, Casillas,
Zarate
1565 México Concilio 11 | Montufar Villagomez, Toral, Casillas, Aya-
la, Alburquerque
1567-8( Lima Concilio 1I | Loaiza (c) S. Tomas Navarrete, De la Peiia,
San Miguel
1576 S. Domingo Carvajal (Fracasa el Concilio Provincial)
1582-3| Lima Concilio HHI| Toribio de Pefia, Guerra, Vitoria, Medellin,
Mogrovejo San Miguel, Lartaun, Granero
1584 Santa Fe —_ Zapata de C. (Fracasa el Concilio Provincial)
1585 México Concilio 111} Moya de Medina y R., Montalvo, Alzola,
Contreras Ledesma (d)
1591 Lima Concilio 1V| T. de Mogrovejo | Montalvo
1601 Lima Concilio V | T. de Mogrovejo | Lopez de S.. Calderon
1606 Santa Fe — Lobo Guerrero | (Fracasa el Concilio Provincial)
1613 Lima — Lobo Guerrero | (Fracasa el Concilio Provincial)
1622 S. Dominga| Conciliol | P. de Oviedo Balbuena. G. de Angulo
1622 México — P. de la Serna (Fracasa el Concilio Provincial)
1625 Santa Fe Concilio 1 | Arias de Ugarte | Cervantes
1629 La Plata Concilio I | Arias de Ugarte | Carranza Torres, Ocampo, Va-
lencia
1771 Manila Concilio I | Basilio Sanchez
de S. Justa
1771 Meéxico Concilio IV | Francisco Alvarez de Abreu, Alcalde, Fa-
de Lorenzana bian y Fuero, Diaz Bravo
1772 Lima Concilio VI | Diego de Parada | Alday, Espifieira, Gorrichategui.
Moreno, Ollo
1774 La Plata Concilio I1 | Pedro Argandoiia| De Campos, De Herboso, Mos-
coso, De la Torre
1774 Santa Fe Concilio 1I | Agustin Alvaradc| Solo diputados de las sufraganeas
()]
(a) Nunca recibié Loaiza las ejecutoriales del concilio.

(b)
(c)

Fue impreso en México en 1556 el 26 de enero de 1563 se lo aprobé en Roma.
Aprobado por intermedio del tercer concilio.

(d) Fue aprobado s6lo en 1621. mientras que el Il concilio Limense habia sido aprobado en

1591.
(e)

Se suspendié incluso el 22 de agosto de 1775.
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a) El concilio primero de Lima

Pacificado el Perd. Jer6nimo de Loaiza convocé el primer concilio provin-
cial americano. La citacién se efectué para abril o mayo de [550. No asisti6
ningin obispo sufragianeo. pero con poderes lo convoc6 nuevamente para la
pascua de 1551.

Juan Solano, obispo de Cuzco, no se entendia muy bien con su arzobispo
—de la misma Orden—; lo cierto es que no asisti6 a ninguna de las dos
convocatorias. De Quito era obispo Garci Diaz de Arias, y tenia igualmente
problemas con el seiior Loaiza. porque éste entré a cobrar diezmos en Piura,
lo que no le correspondia!®. En Panamé estaba Pablo de Torres. Nicaragua
estaba vacante, por haber sido asesinado el obispo el 26 de febrero de 1550. El
del Paraguay no se proveia todavia.

Estamos antes del fin de concilio de Trento; los concilios provinciales no
eran obligatorios. Lo cierto fue que ningin obispo asistié6, pero enviaron al
menos sus representantes autorizados. El virrey, Antonio de Mendoza, no
falté en aquella ocasi6n. .

Loaiza venia pensando en una reunién de obispos desde el 22 de agosto de
1543, cuando escribia ya al rey déndole cuenta de su llegada, a lo que el rey le
correspondera el 1! de diciembre de 1544 recomendindole «si acaso se
viniesen a juntar (en Lima) los obispos de Cuzco y Quito» 1.

El 4 de octubre comenzaba el concilio, y en la sesién del 23 de enero se dio
término a las Constituciones para la doctrina y administracién de los sacramen-
tos de los indios (comprendian 40 capitulos). Desde hacia tiempo, Loaiza
Khabia promulgado para su diécesis una Institucion, antes de la pacificacion de
la Gasca. En 18 capitulos se decia ya | que decidiria el concilio, hasta con las
mismas palabras; todo antes de {54912

Los principales motivos del concilio eran: «Dar orden en el repartimiento
de los clérigos para servicio de las iglesias y doctrinas de los naturales, y para
que la sustancia y estilo sea una...»13.

Este fue. entonces. el primer problema que la Iglesia se propuso; y fue
sobre los indios y su evangelizacién que se promulgaron las primeras constitu-
ciones conciliares 14.

En la Constitucion 1 se ordena que bajo pena de excomunién mayor deban
ajustarse a ella los que doctrinen a los indios. En las Constituciones 37 a 39 se
renueva este mandamiento. y repite el sumario de las verdades que deben
creerse para salvarse. Se adjudicaba, ademas. una cartilla —esbozo ya del
futuro catecismo— con las oraciones y demas principios de la fe que debia
saber el que se bautizaba.

10. Cf. F. Mateos, Constituciones para indios del primer concilio Limense (1552): Missionalia
Hispanica VII/19 (1950) 7. Una bibliografia sobrc fuentes la hemos incluido en el capitulo 1 de
esta Introducciéon a la Historia general de la Iglesia.

11. Cf. L. Chévez, o.c. 1. 134.

12. Cf. Ibid., 135-145.

13. Carta de Loaiza al Consejo de Indias. del 9 de marzo de 1551 (Cf. L. Chavez, o.c., 215).

14. El provincial de los dominicos. fray Domingo de Santo Tomds, futuro obispo, insisti6 en
este aspecto. Véase la edicion de R. Vargas Ugarte. Primer concilio provincial Limense (1551-
1552) 1, desde su prélogo.



478 La cristiandad americana

El concilio comienza por declarar:

Primeramente, porque donde de nuevo se predica el santo evangelio es necesario que con
suma deligencia se provea ¢ ataje todo lo que podria ser ocasién de algin error mandamos
que les ensefien (a los indios) una misma doctrina 13

Indica luego cémo se haréan las Iglesias y donde (Const. 2-3); sobre todo
deberan reemplazarse las antiguas «guacas» con templos cristianos. Pero espe-
cialmente: «Conformandonos con lo que los santos apéstoles en la primitiva
iglesia (sic) usaron, acerca desto disponen que los infieles que se conviertan a
nuestra santa fe catélica... Primero que lo reciban (al bautismo) entiendan lo
que reciben y a lo que se obligan... Ordenamos y mandamos que ningin
sacerdote de aqui adelante baptice indio alguno adulto, de ocho afios y dende
arriba, sin que primero, a lo menos por espacio de treinta dias, sea industriado
en nuestra fe... y ddndoles a entender c6mo hay un Criador y Sefior de todas
las cosas, a quien adorar...» '6. «Mandamos a los sacerdotes que baptizaron a
los tales catecismos y preguntas que se les hicieren sean en lengua que los
entiendan, y ellos propios respondan a ello»17.

Se dice igualmente que puede usarse el rito romano —en lugar del
sevillano— (Const. 11); que los indios inficles no deben ser recibidos en los
oficios divinos (Const. 13); que se les administrard también el sacramento de la
eucaristia, pero con el expreso permiso de los prelados (Const. 14); sobre los
matrimonios mixtos; sobre la primera mujer en la gentilidad, los grados de
consanguinidad, etc. (Const. 15-20); sobre la idolatria y los hechiceros (Const.
26).

Después, el concilio se ocupa de la cuestién central que se habia propuesto:
las doctrinas.

En la Constitucion 26 trata de como se sustentaran los doctrineros, en este
caso, todavia son los encomenderos los encargados de ayudar a los clérigos
que trabajan en sus tierras. En esto todavia los misioneros dependian de los
colonos espafioles. Se reparten las doctrinas teniendo en cuenta los conventos
de las regiones, o las calles de las ciudades donde hay mais de un convento,
para evitar poblemas de limites (Const. 29-30). Hay una declaracién del
concilio, que es muy importante:

Por cuanto el titulo y principal fin para que todos, en especial los eclesissticos (pero
igualmente los laicos) venimos a estas partes, es la doctrina e conversién de los naturales,
emplearse los eclesidsticos en otros tratos y aprovechamientos, demés de serles prohibido...
es contra el fin para que acé vienen. Encargamos a los prelados (de las Ordenes)... que los

repartan (a los sacerdotes) por los pueblos de los naturales para su doctrina, de manera que
no se dé lugar a que los clérigos anden vagando 18

(C6mo se repartirdn la doctrinas?

Mandamos, so pena de excomunién mayor... a todos los curas e a las demas personas que
entendieren en la doctrina a los naturales (los religiosos), en todo este arzobispado e
provincia a &l subjeta, que no se pueden ir ni vayan de los pueblos que
estuvicren a su cargo, sin particular licencia del prelado o de su provisor o vicario in
scriptis... Cuando algin sacerdote de otro... no mostrase licencia particular de su prelado...
Le tornen a enviar a su costa al prelado (propio) 19

15. Ibid., Constitucién de los naturales, Const.

16. Ibid., Const. 4, p. 9. et Lt L7
17. Ibid., Const. 7, p. 10-11.

18. Ibid., Const. 31, p. 25.

19. Ibid., Const. 32, p. 25-26.
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En el mismo sentido se decia: «Mandamos, so pena de excomunién
mayor... que ningin clérigo vaya a ningin descubrimiento... de indios sin
licencia in scriptis de su prelado»20.

Las Constituciones de lo que toca a los espaiioles se promungaron el 20 de
enero de 155221,

La doctrina de los indios. mestizos y negros es responsabilidad de los
encomenderos (Const. 18); por ello los clérigos no recabaran los tributos de
los encomenderos, porque no son sus sirvientes, sino los responsables de los
indios (Const. 79). Los pobres, los indios y esclavos serdn enterrados como
todos en la Iglesias —en los cementerios junto a las iglesias—, porque aunque
«no tuvieren ni obieren dexado bienes de que pagallos» se les dar4 sepultura
como a cristianos (Const. 70).

Se afirma que no pueden edificarse iglesias, monasterios, ermitas, tanto por
los encomenteros como por los religiosos, sin licencia de los prelados (Const.
39). Lo mismo con respecto a las «cofradias» u otros organismos eclesiales
(Const. 40).

Los obispos se comprometen, por otra parte, a realizar una visita de sus
di6cesis cada cinco afios; obligacion que muchas veces, por los afios, las
enfermedades u otras causas no se cumplia (const. 50).

Concluido el concilio escribia Loaiza el 22 de mayo de 1552:

A ocho de febrero escribfl a Vuestra Alteza que ¢l Sfnodo se acabarfa en aquel mes, y asf se
acabé el 22... (envia las constituciones de indios) para que Vuestra Alteza lo mande ver, y
quando yo vaya llevaré lo demas que se orden6 para hacerlo imprimir 22

b) El gran concilio Limense

El concilio segundo de Lima2}, tuvo mucho mayor importancia que el
primero; las causas son ficiles de discernir.

Muriendo el virrey Antonio de Mendoza el 21 de julio de 1552, se
produjeron en el Peni nuevos alborotos; el arzobispo Loaiza lleg6 a ser, en un
momento, el general de las fuerzas reales que derrotaron a ‘Giré6n. En 1554
pensé regresar a Espafia para hablar directamente con el rey, para visitar de
paso al obispo de Panam4, fray Torres. El marqués Caiiete le disuadié de su
regreso a Espafia. Volvi6 a Lima el 28 de octubre de 1556. En el aflo 1563
terminé el concilio de Trento. que fue decretado como ley del reino por Felipe
II, en real cédula del 12 de julio de 1564. Se realizaron concilios en Toledo,
Compostela, Tarragona, Salamanca, Granada, Valencia y Zaragoza, para
reformar la disciplina eclesiastica. segin lo habia dispuesto el concilio. En
México se realizé el concilio IT en 1565, por Alonso de Montifar.

Se celebré y se publicé el concilio de Trento en Lima, el 28 de octubre de
156524,

20. Ibid., Const. 36, p. 28.

21. Son 82 Constituciones (Ibid., 37-93).

22. AGI, Lima 300.

23. F. Mateos, Los dos concilios limenses: Missionalia Hispanica IV/10 (1947). en especial E/
gran concilio, 508-524.

24. AGIH, Lima 300, carta del 20 de abril de 1567.
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En Lima se retrasé dos afios la convocacién, aunque Loaiza tenia concien-
cia de este hecho, y su finalidad habia sido de que todos los obispos tuvieran
tiempo de conocer suficientemente lo dispuesto por Trento. Fueron convoca-
dos los obispos de Charcas. Paraguay, Popayéin, la Imperial, Santiago de
Chile, Cuzco, Quito, Panami y Nicaragua; sin embargo, Cuzco, Santiago,
Panama y Nicaragua se encontraban vacantes; y a los otros obispos, por
diversas causas, les era dificil asistir. Se postergé el concilio hasta el 2 de
marzo de 1567, en que se hallaron presentes: Loaiza; fray Domingo de Santo
Tomas Navarrete, de Charcas; fray Pedro de la Pefia, de Quito; Antonio de
San Miguel, de la Imperial, y ademds, los prelados de las cuatro 6rdenes
religiosas. Los cuatro obispos eran varones insignes; ésta es ya la diferencia
mas importante con el primer concilio, en el que sélo hubo un obispo, Loaiza,
y los procuradores de las otras didcesis 5.

El 2 de marzo se declar6 abierto el concilio. Después de mucho trabajo en
gran armonia, el 27 de noviembre se realizé la sesién solemne que aprobé los
diversos capitulos: 132 para espafioles y 122 para indios. El 21 de enero se dio
por terminado el concilio?6.

Las actas se enviaron al rey y al Consejo de Indias, se les contesté el 19 de
diciembre de 1568, mediante la aceptacién y aprobacién de dicho concilio.

El valor teol6gico de este concilio es superior al tercero, pero en la parte
legislativa es menos concreto en aquellos capitulos que son propiamente
misioneros: Pro Indorum et eorum sacerdotum constitutionibus (los originales
de este concilio estan escritos en latin y no en castellano, como el primero)27.

Desde el comienzo puede descubrirse la misma linea de fondo que en el
primer concilio. En la primera Constitucion se declara que los obispos
tomarén siempre examen a los sacerdotes que se dedican al trabajo entre los
indios, tanto religiosos como seculares28; de este modo se afirma la primacia
episcopal en la jurisdiccién. En el magisterio, se dice, igualmente, que los
sacerdotes dedicados a la evangelizacién de los indios deben predicar la
doctrina expuesta por los obispos29. Ademas seria imitil un predicacién en una
lengua extrafia a la de los indios, por lo que se exige a los doctrineros conocer la
lengua de sus fieles («...sacerdotes indorum... eorum linguam addiscant, in
qua populus sibi subjectos docentes, possint sufficienter commonere...»)30. Por
otra parte, como lo seifiala el reciente concilio Tridentino, son los obispos los
que deben entregar las doctrinas a los sacerdotes.

Sobre el sacramento del orden, se dice claramente que, por ser los indios
tan nuevos en su estado de vida, no debe inicidrselos en ningiin orden («...hos
noviter ad fidem conversos, hoc tempore non debere aliquo ordine initiari»)
(Const. 74)31,

Se pasa a la organizaci6n de la evangelizaci6én por el método de las
doctrinas indias o parroquias. Cada doctrina debera tener alrededor de 400

25. Se hallaba presente Diego de Medellin, futuro obispo de Santiago de Chile.
26. Cf. R. Vargas Ugarte, Historia de la Iglesia en Peri 1, 237 s.
81 27.l 22Hay entre los capitulos de espafoles algunos que se refieren a indios como los capitulos
y .
28. Const. 1 (Vargas Ugarte, Segundo concilio provincial Limense [1567-1568], 160).
29. Const. 2 (Ibid., 160-161).
30. Const. 3 (Ibid., 163).
31. Ibid., 192-193.
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«parroquianos»32, y el estipendio lo percibirdA el doctrinero de los
encomenderos 3,

El conflicto de jurisdicciones se deja de ver en la Constitucién 79: «En
algunas provincias, los religiosos, por la penuria de sacerdotes seculares,
administran los sacramentos a los indios...»34,

Esta fé6rmula indica ya que, el hecho que los religiosos tuvieran doctrinas,
era s6lo un problema contingente y de necesidad supletoria, aunque no de
derecho.

Se habla igualmente, con toda claridad, de las reducciones:

...Unde admonet sancta Synodus, et quantum in Domino potest hortatur illustres guberna-
tores et regios senatus, ut popularum colecti et reducti fieri possit mandare
faciant, ut ct dicta parroeciarum institutio effectum sortiatur, et indi in fide quam iam
recepere, sine obstaculis, doceri possint 33

Después, el concilio legisla sobre organizacién, reforma visitas de las
doctrinas; en especial indica y da medios para combatir la idolatria, con lo
que, sin saberlo, se destruian por completo las antiguas tradiciones y sus élites
(habla el concilio de los «orejones» en la Const. 103)36.

Cabe destacarse la actuacién del antiguo profesor de México, obispo de
Quito, quien, con cierta imprudencia pero no por ello menos celo, significé en
todos los debates el ala intransigente y reformadora del concilio. Envié un
memorial al Consejo donde propone modificar el sistema de realizacién y la
ejecucién de los concilios. Y concluye:

Soy tenido por seco, mal acondicionado, desabrido, porque trato de estas cosas con
libertad cristiana y solamente me parece que tengo respeto al servicio de Dios Nuestro
Seilor y descargo de la real conciencia de su Majestad y mirar por el bien comin, para lo
cual entiendo ser enviado 37

Los cabildos de las ciudades —y no la audiencia que tomé el papel de
mediadora— representantes de los intereses de los encomendaderos, enviaron
sus procuradores (Cuzco, Huamanga, Arequipa, Huinuco, Quito) que se
opusieron tenazmente y apelaron al papa contra los decretos que lesionando
sus intereses protegfan al indio3s.

Los mismos cabildos eclesiasticos propusieromr un Memorial donde explica-
ban sus oposiciones; los religiosos por su parte elevaron igualmente otro
Memorial que el concilio acepté en parte3.

Nuestro concilio nunca fue aprobado, pero lo fue por medio del tercer
concilio, que resumiendo sus constituciones y aceptiandolo como auténtico
concilio Limense II, en la propia aprobacion del III se autentificaba el II.

Const. 77 (p. 194).
Const. 78 (p. 194-195).
Ibid., 195.

Const. 80 (p. 196).
Ibid., 208-209.

37. Vargas Ugarte, o. c¢. I, 245. Memorial de De la Peiia.

38. Los procuradores protestan contra el decreto 6 (ya que el estipendio de los curas se
sacaria del tributo de los indios antes de pasar a manos del encomendero). contra el 76 (donde se
creaban parroquias de indios), contra el 77 (por el nimero de feligreses indios por parroquia),
contra los 78, 79, 82, 87 y, por iltimo. en las Constituciones de espaiioles (decretos 122-124)
porque se prohibia mandar a los indios a las minas contra su voluntad.

. Cf. dichos Memoriales en la obra de Vargas Upgarte.
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c) El Trento hispanoamericano

Llegados a 1582 se podfa decir del antiguo concilio de Loaiza: «Por la
negligencia de muchos y poca ejecucién de algunos vino a olvidarse casi del
todo en las mas de las Iglesias, de suerte que fue de poco efecto el haber
proveido y ordenado en €l tantas y tan saludables constituciones... Y casi de la
misma manera, y por la propia causa, el santo concilio de Trento se dej6 de
ejecutar en las mas de las cosas tocantes a reforma»40,

El arzobispo Loaiza, en 1556, decia: «Yo me hallo muy cansado, asi de
edad, que tengo 58 afios, como los trabajos pasados, y no puedo cumplir con
la carga y oficio que tengo»4!. Y, sin embargo, no sélo realizard el segundo
concilio, sino que convocara el tercero para 1575 (moria el gran prelado el 26
de octubre sin poder realizarlo)42.

Toribio de Mogrovejo convocaba nuevamente el tercer concilio proyectado
por su antecesor. El rey habfa escrito al virrey, el 19 de septiembre de 1580
desde Badajoz, que ha procurado todo para «que se congregasen en esa ciudad
todos los prelados de su metrépoli. Vos asistiréis con ellos en el dicho
concilio»43. Y al nuevo arzobispo le daba una real cédula donde se escribia:

Os ruego y encargo que juntindoos para ello con el nuestro virrey de esas provincias,
ambos escribiis, persuadais a los dichos obispos para que con mucha brevedad se junten 44

Se concové el concilio a comienzos de 1582. Para prepararse personal-
mente, el arzobispo se puso en contacto directo con las reducciones de indios,
de trinas, corregimientos, pueblos y no dejando de hablar y contactar con el
centro, los dificiles distritos de Hu4nuco (donde «nunca habia entrado pre-
lado»), conociendo ya el norte y la costa. En el mismo 1582 realizé el primer
sinodo diocesano de Lima, donde trat6 ya casi todos los puntos que ocuparin
al concilio provincial, introduciendo las reformas en su propia di6cesis antes
que en las demaés.

Pasada la Pascua con una continuidad de trabajo y un dinamismo agotador, que ser4 no
s6lo el exponente de sus primeros fervores episcopales, sino caracteristica de toda su vida
episcopal hasta la edad provecta, parti6 de nuevo, ahora con un panorama de viaje de
mayor acometida, a Hudnuco, en el sistema de contrafuertes de las dos cordilleras, la
Nevada y la Negra. Allf permanecié tres meses, hasta quince dias antes de la celebracién
del concilio, cuando ya se le habfan anticipado en la ciudad y le esperaban los obispos de
Cuzco, Santiago de Chile, la Imperial y el electo del Paraguay, fray Alonso Guerra 45

Popayan pertenecia todavia a Lima, pero su obispo, fray Agustin de la
Coruita estaba enfermo; Panama y Nicaragua permanecian vacantes. Tres
meses después llegé el obispo de Quito; y seis meses mas tarde los de Charcas

40. Rodriguez Valencia, Toribio de Mogrovejo 1, 193.

41. AGI, Lima 300, carta a Felipe 11, del 8 de abril.

42. En 1578 el virrey de Toledo intentaba todavia reunir un concilio. pero fracasé nueva-
mente.

43. L. Chéavez, Coleccion de documentos para la historia de la Iglesia en el Peni 111, 7-9.

44. Ibid. Véanse papeles del concilio en R. Levillier, La organizacion de la Iglesia,
160-291.

45. Rodriguez Valencia, a.c. 1. 200.

46. Cf. L. Chavez, o. c. III. 330-331.
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y del Tucuman. Es decir, 7 obispos, la m4s grande reunién de obispos hasta el
siglo XIX. Eran dominicos: Pedro de la Pefia, Alonso Guerra, Francisco de
Vitoria; franciscanos: Diego de Medellin y Antonio de San Miguel; sacerdotes
seculares: el arzobispo Toribio, Sebastidn Lartaun y Alonso Granero. Fueron
consultores: Bartolomé de Ledesma (futuro obispo de de Oaxaca), Luis Lopez
(catedratico de San Marcos, futuro obispo de Quito), José de Acosta (el
primer gran tedlogo misionero de la Compaiiia de Jesis en América); como
fiscal estaba Juan de la Roca (futurq obispo de Popayan); no faltaba tampoco
el poeta Martin del Barco Centenera, como tercer secretario47.

Ayudaron al santo arzobispo en la' realizacién y el buen término del
concilio en.primer lugar el padre José de Acosta, tanto en la doctrina, como en
el hébil trato y en sus trabajos en Espafia y Roma; e igualmente, mientras
vivié, el virrey Martin de Enriquez.

En agosto de 1582 se abri6 el concilio. Se pasé de inmediato al trabajo de
lectura de los informes de las didcesis; se examinaron los concilios anteriores;
en fin, se realiz6 todo lo necesario para comenzar a tratar el objetivo del
concilio: la evangelizacion y defensa de los indios 48.

Por desgracia, una acusacion contra el obispo de Cuzco —que el cabildo de
la misma ciudad habia elevado hacfa tiempo— fue a parar al concilio, en la
persona de don Gregorio de Salcedo. Santo Toribio no retrocedi6 ante esa
cuestion. «Se planteaba... un agudo problema de reforma en las alturas..
Contaba América con un episcopado digno y ejemplar, sacado en su mayoria
de entre los mismos misioneros de indios. Y serian pocos los puntos de
reforma que plantease»49.

Se nombré, después de muchas discusiones, a Valcazar para informarse en
Cuzco de los hechos acaecidos. En ese momento murié el virrey —que tanto
apoyaba a Toribio— y llegaba al concilio Francisco de Vitoria, obispo de
Tucumén. Este, junto con el obispo de Cuzco, estuvieron a punto de hacer
fracasar aquella magna asamblea. _

Lo cierto fue que, dejando de lado el enjuiciamiento del obispo de Cuzco,
se pasd a tratar los decretos, que José de Acosta habia ya preparado y
terminado: «en lo que toca a los decretos de doctrina y sacramento y forma-
cién, hubo toda conformidad, y se procedi6 con mucho miramiento y orden»,
escribia el arzobispo al rey el 27 de abril%.

El 15 de agosto fue aprobada la accién segunda; el 22 de septiembre la
tercera; la cuarta el 13 de octubre, y el 18 la quinta -y ultimas!. El mismo 18,
celebr6 el pontifical el obispo de Charcas y predicé el padre José de Acosta.
De todo esto, salié pura y altamente ennoblecida la figura del joven arzobispo,
por su prudencia, piedad. teson, santidad, inteligencia:

47. Escribe: «Al tiempo que el concilio estuvo junto, / de siete obispos graves de consejf) ly
el arzobispo Alfonso Mogrovejo...» (M. del Barco Centenera, La Argentina y conquista del rio de
la Plata, en Rodriguez Valencia, o. c. I, p. 205).

48. Cabe destacarse el informe de Falcon (CODOIN-Am VII [1867] 451-495).

49. Rodriguez Valencia, o. c., 210-211. Cf. Vargas Ugarte, Historia de la Iglesia en Perd 11,
50 s.

50. L. Chavez, o. c. III, 300.

51.  El manuscrito del concilio puede consultarse en Biblioteca del Escorial, d-IV-8, y ademas
en Vargas Ugarte, Tercer concilio provincial Limense (1582-1583); y en Mansi, Sacrorum concilio-
rum..., vol. 34 bis (1913), col. 193-258.
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Hubo muchas controversias y pesadumbres... Por la rectitud del dicho sefior arzobispo y
freno que ponia en muchas cosas, se le destacaban con muchas libertades, de que jamés le
vio este testigo descomponer ni oir palabra a con que injurias ni lastimase a ninguno...
mostré la gran paciencia y santidad que siempre tuvo con grandisimo ejemplo en sus obras
y palabras, tan santas y tan ajustadas... 52

Ante los 250 decretos del concilio II, éste III de Lima, con sélo 111
capitulos y méas cortos, pareciera tener menos importancia. Pero su valor
estriba, justamente, en la brevedad, en el sentido practico y pastoral de sus
conclusiones, mis que en la presentacién teol6gica o grandes enunciados. Se
pretendia «un concilio misional que adaptara el sentido pastoral del concilio de
Trento a aquellos paises en sentido estricto»53. Un Medellin del siglo XVI.

El 20 de abril de 1583, el arzobispo, después de las primeras experiencias
del concilio, podia ya decir:

Pocos dias a escribi a uestra Majestad que se havia hecho la convocacién del Concilio
provincial y voy a poco para ocho meses.

Don fray Antonio de Sant Miguel obispo de la Ymperial, el mas antiguo de todos, es
persona muy bendita y de grande vida y exemplo de quien el Reino tiene grandisima
satisfaccién. Los obispos de Chile, Tucuman y Paraguay son pobrisimos y no pueden asistir
en el Concilio sin pasar grandes necesidades 54

Relata después lo que piensa sobre el obispo de Cuzco, y c6mo su llegada y
la de los obispos de Charcas y Tucuméan fue muy negativa para el concilio.

En carta del 11 de febrero de 1583 el obispo de la Imperial mostraba la
solidaridad que el obispo recalcaba en sus cartas: «No se han hecho decretos
para reformacién... la causa ha sido las muchas demandas y capitulos que han
puesto al obispo de Cuzco...»55,

Comienza la accién primera del siguiente modo:

En el nombre de la Santa e indivisa Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo... se redne
legitimamente... el Santo Sfnodo de la Ciudad Regia (Lima).. para la exaltacion de la fe y
la utilidad de la Nueva Iglesia de los Indios (novae indorum Ecclesiae utilitatem)... 56

Se pasa de inmediato al problema del catecismo de los indios:

Para que los yndios que estin ain muy faltos en la doctrina cristiana sean en ella mexor
ynstruidos aya una misma forma de doctrina, les parecié necesario siguiendo los pasos del
Concilio General Tridentino a hazer un cathecismo para toda esta. provincia. Por tanto
prohibe (que se) use otra interpretacién o traduccién en las lenguas del Cuzco (quechua) y
la aymara, y para que el mismo fruto se consiga en los demés pueblos, que usan diferente
lengua de las dichas, encarga y encomienda a todos los obispos que procuren cada uno en
su di6cesis hacer traduccién el dicho cathecismo por personas suficientes y pias en las
demis lenguas de su di6cesis 57

En el capitulo 4 se dice todo lo que debe enseiiarse a los indios, y en el
capitulo 6 se explica: «El principal fin del cathecismo y doctrina cristiana es
percibir los mysterios de nuestra fée al espafiol en romance, y al yndio también
en su lengua, pues de otra suerte, por muy bien que recite las cosas de Dios,

52. El secretario del concilio en el proceso de beatificacién.
53. Rodriguez Valencia, o. ¢. 1. 237,

54. AGI, Lima 300.

55. Ibid.

56. Vargas Ugarte, o. c., 261: Mansi, col. 195.

57. Act. II, cap. 3; Vargas Ugarte, o. c. 323.
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con todo eso se quedara ‘sin fruto en su entendimiento como lo dice el mismo
Ap6éstol»38. Y continda:

Cada uno de los obispos dispute y sefiale en su di6cesis examinadores, que examinen a los
que han de ser curas de yndios, y de la suficiencia, que tienen asi en estas como en la
lengua de los yndios... para los que han de ser curas le aprendan (al catecismo y la doctrina
cristiana) y entiendan y ensefien por él (en) la lengua de los yndios 59

Los sacramentos seran dados a los indios como a los espaifioles, teniendo
especial cuidado, tanto en la eucaristia como en el orden sagrado:

Porque muchos de los yndios van aprovechando de cada dia en la religién christiana y es
justo también combinar y disponer a los demis, para que dignamente puedan gozar de la
celestial mesa. A los que su cura hallare bien ynstruydos y asaz enmendados en sus
costumbres no dexe de darles el sacramento a lo menos por pascua de resurreccién 60

Se ve, entonces, s6lo una medida de prudencia, pero —en principio y en
los hechos— el sacramento es otorgado a los indios. Santo Toribio logré ain
una mejor férmula para la ordenacién sacerdotal de los mestizos e indios:
«Todo lo que por el sancto Concilio Tridentino est4 establecido cerca de los
que son promovidos a 6rdenes es summamente necesario para restaurar y
conservarse la autoridad y pureza del estado eclesiastico»6l.

Es decir, el tnico criterio para la promocién de un candidato es su
idoneidad y su virtud. Se excluye consciente y expresamente toda distincién de
raza, clase social o rango econémico. El concilio abre asf la puerta a la
ordenacién de mestizos e indios. De hecho, fueron los primeros —los
mestizos— los que se ordenaron ripidamente y en forma numerosa, mientras
que los indios tuvieron siempre la dificultad de realizar una formacién sufi-
ciente, ademds de que el ambiente social y familiar no les permitia alcanzar
muchas veces las condiciones que se les exigian.

Para lograr todo esto, bien lo sabfan' los obispos, era necesario la reforma
del clero. Fue alli donde se encontré la mayor oposicion —y no en el campo
de los religiosos, como en el concilio de México— a tal punto, que si no
hubiera sido por la prudente, rdpida y autorizada actuacién del padre José de
Acosta en Roma, quizéd el concilio no hubiera tenido la aprobacién romana.

La reforma del clero se fundaba en medidas practicas, pero casi todas
incluian la pena de la excomuni6n, porque las penas pecuniarias impuestas por
Loaiza no habian sido cumplidas, y la reforma pensada por don Jerénimo
habia quedado sé6lo en el papel. Toribio se proponfa realizar efectivamente la
reforma —y la llevé a cabo histéricamente— gracias a la pena capital con que
un obispo podia castigar a sus sacerdotes: la excomunién ipso facto.

En primer lugar se pide a todos los obispos funden sus respectivos semina-
rios tridentinos:

Por tanto este sancto synodo requiere del omnipotente Dios a todos los obispos y prelados
cargindoles las conciencias quanto puede, que procuren y trabajen con toda brevedad para
erigir y fundar en sus yglesias los dichos seminarios. Que de los diezmos, beneficios,
capellanfas, hospitales, cofradias, conforme al decreto del mismo Concilio (sess. 23, c.

58. Ibid., cap. 6, p. 325.
59. Ibid., cap. 17, p. 368.
60. Act. II, cap. 20, p. 331
61. [Ibid., cap. 30, p. 334,



486 La cristiandad americana

18,6), ora sean rentas episcopales, ora capitulares, ora beneficiales, y también de las
doctrinas de yndios, aunque sean religiosos los que las ticnen a cargo se saquen tres por
ciento y se apliquen... para la dicha obra de los seminarios 62

Comienza propiamente la reforma del clero cuando se habla que debe

evitarse todo tipo de «symonia»63 es decir, el provecho econémico por un bien
espiritual dado.

Es, sin embargo, la accidn tercera 1a que se dirige a la correccién del clero.
Si se pretende esta reforma, es necesario comenzar por la cabeza:

Quales hayan de ser los obispos habiéndose de comenzar la reformacién por ellos... (y en
especial), por particular y propia razén esti claro, que en donde la gentilidad de nuevo es
llamada al evangelio, como en este nuevo orbe... Lo qual harin resplandeciendo por
exemplo de vida y conversacién sancta siendo spiritual guia de sus ovejas, no mandando
con fausto secular, ni amando la torpe ganancia, ni mostrando en €l demasiado regalo y
aparato de sus mesa 64

Para ello es necesario que el obispo se rodee de personas santas y doctas.
Toribio tenfa al doctor Antonio Valcidzar como su mejor brazo derecho¢s.

Los sacerdotes deberdn tener un héabito que los distinga (act. 11, cap. 16);
se les prohibe el juego (cap. 21); que deben estudiar continuamente (cap. 22);
que no se ocupen de cazar (cap. 23); que no fumen antes del santo sacrificio
(cap. 24), e igualmente se legisla todo lo referente al servicio de mujeres en la
vida cotidiana (cap. 18-19) y de la honestidad con la que deben vestir éstas
dltimas (cap. 38). Todo esto tenfa o podia tener pena de excomunién, que
Toribio aplic6 mucho en los primeros tiempos. Sobre todo se legisla sobre la
absoluta prohibicién de los clérigos de realizar comercio, «tractos y contractos»
(cap. 4-6).

Para alcanzar todo ellos es necesario organizar todo un sistema de visitas.
De esto se ocupa la actio quarta. En primer lugar, debe el mismo obispo
visitar su di6cesis, y esta era la ocasi6én misionera con la que contaron los
grandes obispos (act. IV, cap. 1). Pero ademés, podian igualmente hacerse
ayudar por procuradores (cap. 2). Se indica todo lo que debe hacerse en una
visita (cap. 3-6).

El concilio se ocup6 por iltimo de la organizacién misma de las misiones.
Esta, como siempre, se funda en las doctrinas o reducciones:

La vida cristiana y celestial que ensefia la fe evangélica, pide y supone tal modo de vivir,
que no sea contraria a la razén natural e indigna de hombres y conforme al Apéstol,
primero- en lo corporal y animal que (en) lo spiritual e ynterior, y asi nos parece que
ymporta grandemente que todos los curas... se tengan por muy encargados de poner
particular diligencia en que los yndios, dexadas sus costumbres barbaras y de salvajes se
hagan a vivir con orden y costumbres politicas... que en sus casas tengan mesas para comer
y camas para dormir 66, que las mismas casas 0 moradas suyas no parezcan corrales o de

ovejas sino moradas de hombres en el concierto y limpieza y aderezo y las demas
cosas... 67,

62. Ibid., cap. 44, p. 341,

63. Ibid., cap. 32, p. 336.

64. Act. III, cap. 1, p. 342-343.

65. Cf. Rodriguez Valencia, o. c. I, 400-429.

66. Cuando se realiz6 el inventario de los bienes de santo Toribio no se encontré en su
habitacién cama alguna, porque siempre habia dormido en cl suelo (Cf. Rodriguez Valencia,
o. c.ll, 454).

67. Act. V, cap. 4, p. 373-374.
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En esas doctrinas deben organizarse escuelas para los muchachos indios
(act. II, cap. 43), a los hechiceros debe apartirselos de los deméas (cap. 42).
En verdad, todo el concilio ha decretado cada capitulo para el bien de las
doctrinas, por lo que debe entenderse que dicho concilio fue enteramente
misionero, y pensado principal, y casi solamente, para los indios; pues, de
hecho, no existen decretos para espaiioles.

Junto a los decretos conciliares se adjuntaba un catecismo aprobado por el
concilio, catecismo unico en quechua y aymara, escrito por Acosta, y tradu-
cido por el catedritico de lengua de San Marcos, el criollo Juan de Balboa,
canénigo, y Alonso Martfnez, prebendado de Cuzco, y otros. Se aprobaron
ademas dos cartillas: La Exhortacién breve para «los indios que estin muy al
cabo, para que el sacerdote o algin otro los ayude a bien morir», y la Pldtica
breve en que se contiene «la suma de lo que ha de saber el que se hace
cristiano». Ambos en castellano y lengua quechua y aymara. Por ltimo se
aprob6 igualmente el Sumario de los privilegios concedidos a los indios, y una
Introduccion de las ceremonias y ritos que deben usarse con los indios.

Gracias a los trabajos de José de Acosta, el concilio serd por fin aprobado
e impreso, y se permitira la ejecucién en todo el reino gracias a la real cédula
de 1591.

Esta aprobacion, sin embargo, no fue facil. El mismo arzobispo temfa que
no llegara nunca a tener el placet romano y real:

Juntdmonos ocho prelados con mucho trabajo y gasto. (Las dilaciones y oposiciones) son
un notable dafio y agravio a los yndios porque para su doctrina y administracién de
sacramentos y buen govierno christiano se avian proveydo muchas cosas y muy importantes
de que se esperava gran fructo para su conversién, y con la ocassion dicha de mandar el
Audiencia suspender el Concilio todo se destruye 68,

Efectivamente, y como en casi todos los otros casos, se levantaron protes-
tas de parte de los clérigos, ya que era un concilio de reforma que afianzaba la
autoridad episcopal; de los encomenderos, porque defendia al indio, etc.

Como hemos dicho, la labor tesonera e inteligente de José de Acosta hizo
que la congregacion del concilio aceptara las actas y decretos en 1588, y que el
rey le diera las ejecutoriales en 159169, Su importancia en toda la historia de la
Iglesia colonial es central; puede decirse andlogamente que fue el Trento
sudamericano, pero con el sentido misionero que Trento no tuvo.

d) Cuarto y quinto concilios

Toribio realizé todavia el IV concilio provincial de Lima en el 159170,
Asistieron, el mismo arzobispo, Gregorio de Montalvo del Cuzco, junto con
los procuradores y prelados de las 6rdenes. Se ocupé principalmente de la
jurisdiccién episcopal ante las exenciones de los religiosos: «Que los frailes no
puedan administrar sin licencia y examen del ordinario»7!.

Sélo los obispos pueden fijar el salario de los sacerdotes en doctrinas (cap.
4); «que los religiosos paguen a la quarta funeral por deberla como la deben

68. AGI, Lima 300, en carta al rey del 26 de septiembre de 1586.
69. R. Levillier, La organizacion... 11, 312.

70. Véase el texto en Vargas Ugarte.

71. Capitulo III
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conforme a derecho a los obispos» (cap. 20). Las doctrinas que atienden los
religiosos «estin sujetas a la visita, punicién y correction (del obispo)... ansi
mesmo de la'declaracién de la Congregacién de los Ilmos. Cardenales intérpre-
tes del dicho Sancto Concilio de Trento» (cap. 1).

El concilio se reuni6é el 27 de enero, y concluyé sus trabajos el 15 de marzo
de 1591.

El V concilio Limense se celebr6 el 11 de abril de 1601. Ademas del
arzobispo, asistieron igualmente el obispo de Quito, Luis Lépez de Solis, y el
de Panami, Antonio de Calder6n. Nada de importante puede ser tenido en
cuenta, sino sélo el hecho mismo de la expresién de la colegialidad episcopal,
a la que Toribio de Mogrovejo fue tan fiel72.

Aiios después, en 1613, el arzobispo Lobo Guerrero intentara todavia
convocar a un nuevo concilio: «Por el Santo Concilio Tridentino est4 dispuesto
que en cada arzobispado se hagan los Concilios Provinciales de tres en tres
afios (después) de cinco en cinco afios; por Breve dado en Roma apud
Sanctum Petrum en 15 de abril del afio de 1583 prorrogé el dicho tiempo a que
fuese de siete en siete afios»73.

El arzobispo proponia un nuevo concilio «para extirpar las ydolatrias tan
arraigadas en los miserables yndios»74. Por ello pide se confirmen por reales
cédulas las convocatorias. De hecho, fracasé dicho proyecto.

3. Los concilios mexicanos

En México se efectuaron desde 1524 reuniones de misioneros —que han
sido denominadas juntas apost6licas— y después, con la presencia del episco-
pado se efectuaron las llamadas juntas eclesiasticas?5. Sin embargo, ninguna de
dichas reuniones puede considerarse un concilio, aunque en el sentido de la
Iglesia primitiva son auténticos sinodos episcopales, en ocasién de cuestiones
de grave importancia apostélica.

a) El primer concilio

Habiéndose realizado en Lima, gracias a la labor creativa de Loaiza, el
primer concilio provincial de América, el arzobispo Montifar, por razones
anilogas a las de la jurisdiccién peruana, convocé un concilio provincial7s.

Cabe destacarse que los concilios provinciales tuvieron una tal importancia
en México, que pareciera que no se sinti la necesidad de realizar sinodos
diocesanos. Excluyendo la regién guatemalteca y yucatana, ningin obispado
efectué sinodo local. Esto nos muestra la importancia que la capital mexicana
tenia sobre toda la meseta y las costas del Seno mexicano y el mar del Sur. La

72. Cf. R. Vargas Ugarte, Concilios limenses 111.
73. AGI, Lima 301, carta del 30 de abril de 1613.

74. Ibid.
75. Véase en nuestra obra El episcopado latin icano, CIDOC, Cuernavaca 1970, se-
gunda parte.

76. Las juntas de obispos se reunieron el 1 de mayo de 1532 (Fuenleal y Zumarraga), el 30
de noviembre de 1537 (Zuméarraga, Marroquin, Zarate y Quiroga), en 1539 (Z4rate, Zumarraga y
Quiroga), y las de 1544 y 1546 ante la crisis de las Leyes Nuevas.
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unidad del imperio azteca, de las audiencias de México y Guadalajara, del
virreynato, del arzobispado, permitian realizar concilios donde asistian la
totalidad de los sufragios y las resoluciones adoptadas podian ser aplicadas en
todas las didcesis.

Fue asi que Montifar, el 1 de noviembre de 1555, decia: «Para que el
remedio fuese universal y se estendiese a toda esta Nueva Yglesia conboqué a
todos los obispos sufraganeos a Concilio, los cuales han benido»77. El concilio
debia comenzar el 29 de junio, pero de hecho se iniciaba en julio de 1555.

Consideraremos lo que ataiie a la labor misionera entre los indios, que los
concilios constituyen y orientan.

Asi se realizaba la méas grande asamblea que México habia presenciado
desde la conquista de Cortés, con la presencia del virrey y otras autoridades.
Asistieron el mismo arzobispo, Vasco de Quiroga de Michoacén, fray Martin
de Hojacastro de Tlaxcala, fray Tomés Casillas de Chiapas, Juan de Zirate de
Oaxaca —que muri6é durante la celebraciéon del concilio—, ademaés el presbi-
tero Carbajal con poderes de Marroquin, los deanes de las catedrales de
Tlaxcala, Guadalajara y Yucatin, y los prelados de las 6rdenes7s.

En el Prologo se dice:

Y nos deseando imitar a nuestros predecesores, y en cumplimiento de lo que por los
Sagrados Cénones nos es mandado, en estas Partes Occidentales tantos siglos pasados sin
conocimiento del Santo Evangelio, y agora llamados en la ultima edad al conocimiento de
nuestra Santa Fe Catholica tan innumerable gente barbara y id6latra, puestos ya debajo de
la obediencia de la Iglesia Catolica celebramos el primer Concilio Provincial en este
presente afio... 79,

El concilio trat6 lo propuesto en 93 largos capitulos. Fue impreso el 10 de
febrero de 1556, en México, por Juan Pablos Lombardo®0.

El concilio se ocupé de los sacramentos8!, del culto82, de la jurisdiccién
episcopal83, y especialmente de la reforma del clero8. Cabe destacarse el texto
de algunos capitulos.

El valor kerygmético es puesto en primer lugar:

Por quanto todo el bien de nuestra Religion Christiana consiste en el fundamento de
nuestra Santa Fé Catholica sin la cual ninguna cosa (es) firme... establecemos y ordenamos,
que de aqul en adelante, todos los Rectores y Curas... sean diligentes en ensefiar a sus
Parroquianos (la Doctrina Cristiana) 85,

La predicacién en la lengua de los naturales debe ser seria y previamente
examinada por los que la conocen suficientemente. «Asimismo ninguna Doc-

77. AGI, México 336, el llamado «tomo de Montifar», 119 C.

78. Nicaragua se encontraba vacante ante el martirio de Antonio de Valdivieso; y también
Guadalajara, después de la muerte de Gémez de Maraver (Cf. Lorenzana, Concilio 1, 6; el texto
se encuentra en castellano en el mismo tomo: p. 33-184).

79. Lorenzana, o. c., 35.

80. Ibid., 184. Cf. J. A. Llaguno, La personalidad juridica del indio, México 1963, 29-36.

81. Bautismo en capitulos 2, 26, 32 y 67; penitencia en 7 y 10; matrimonio en 32, 38-43 y
71-72; eucaristia en 7, 33 y 64; autos sacramentales en 27.

82. Capitulos 18-23, 28 y 66.

83. Licencia para confesar (cap. 9 y 60), edificar iglesia (cap. 35), fundar cofradias (cap. 75),
etcétera.

84. Desde el capitulo 44 al 69.

85. Cap. I; Lorenzana, o. c. 1. 38.
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trina se traduzga en lengua de Indios, sin que primero pase por la censura y
examen de Personas religiosas y eclesidsticas que entiendan la lengua» 86,
Al mismo tiempo —y segiin el mismo criterio de seriedad y tradicién— se
legisla la administracién del bautismo: «Que ningln adulto sea bautizado, sin
que primero sea instructo en la Fe Catholica (es decir), sin que primero sea
suficientemente instruido en nuestra Fe Catholica, y limpio, y examinado, asi
de idolos, como de los Ritos antiguos, y casado legitimamente...»87.
Contra lo que muchos han opinado, dice expresamente el Concilio:

Que se pueda dar el Sanctisimo Sacramento de la Eucharistia a los Indios y Negros de
nuevo convertidos, sobre la cual les encargamos (a los ministros) en que no comuniquen
indiferentemente tan alto Mysterio, (pero) pueden administrar este Sacramento a los Indios
y Negros, en que en conocieren que tienen aparejo y vieren seflales de devocién 88,

El Concilio se ocup6 fundamentalmente de la reforma del clero. Por una
parte se determina tomar un examen a todos los candidatos (cap. 44); se cuida
especialmente de su honestidad (cap. 47-48); se le prohibe el juramento en
nombre de Dios o el altar (cap. 49); lo mismo que la compaiifa de mujeres
(cap. 51, 54, 57); no debe llevar armas (cap. 55). Y sobre todo, lo que
desperté el mayor revuelo, fue que se prohibia hacer a los sacerdotes todo
comercio (cap. 56). Ademas el salario del sacerdote doctrinero era fijado por
el rey y el encomendero, y no debia pedirse a los indios ningin tributo
(cap. 59).

Sobre las reducciones de indios —que serin imitadas en Peni, Nueva
Granada, Paraguay y Brasil— declara:

Que los indios se junten en Pueblos, y vivan politicamente. Grandes inconvenientes se
hallan de vivir los Indios tan derramados, y apartados unos de otros por los campos,
montes y sierras, y donde muchos de ellos viven, mas como bestias que como hombres
racionales y politicos, de donde se sigue, que con gran dificultad son instruidos... (por clio)
es necesario estar congregados y reducidos en Pueblos, y lugares cémodos y convenientes y
no sean privados de todo beneficio espiritual y temporal y en la execucién de lo sobredicho
pongan los Diocesanos cada uno en su Obispado muy gran diligencia, en que los Indios se
junten, porque no serd pequefia predicacién trabajar de primero hacer los hombres
politicos, y humanos, que no sobre costumbres ferinas fundar la fe, que consigo trae por
ornato la vida politica, y conversién christiana y humana 89

En todo esto es Vasco de Quiroga quien imponia su temple y mostraba el
gran efecto evangélico y misionero realizado en sus «pueblos hospitales» de
Michoacén.

Se trataron muchas otras cuestiones de la vida de la «nueva cristiandad»:
sobre el examen y doctrina de los indios (cap. 65); que toda traduccién de
doctrina cristiana debe ser previamente aceptada por la Iglesia (cap. 69); se
prohiben las danzas paganas o idolétricas, y se llama la atencién a la supervi-
vencia de las antiguas religiones a través de las fiestas cristianas (cap. 72); las
musicas indias estian bien, pero deben uséarselas con mesura en las celebracio-
nes litargicas (cap. 66).

Los obispos se imponian a si mismos un deber imposible —como ya lo
hemos visto aun en los obispados europeos— de visitar sus diécesis una vez al
afio (cap. 92).

86. Ibid., cap. 69, p. 144.
87. Ibid., cap. 2, p. 42-43.
88. Ibid., cap. 64, p. 138.
89. Ibid., cap. 83, p. 147-148.
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Después de cinco meses de trabajo, el concilio leyé y promulgé los
capitulos, los dias 6 y 7 de noviembre de 1555.

Sélo por la bula del 26 de enero de 1563, Benedictus Deus de Pio IV, se
aprobaba en la santa sede el concilio, que se le daba rango de ley del Estado
por la real cédula del 12 de julio de 1564. En esta real cédula, Felipe II
proponia .la realizacion de un nuevo concilio, con el motivo especial de
«recibir» el concilio Tridentino que acababa de terminar sus trabajos y de
solucionar muy diversas cuestiones pendientes desde el primer concilio%.

b) El segundo concilio

Convocado igualmente por Alonso de Montifar, se reunieron los obispos
de Tlaxcala, Fernando de Villagémez; del Yucatan, Francisco de Toral; de
Chiapas, Toméas Casillas; de Guadalajara, Pedro de Ayala; de Oaxaca, Ber-
nardo de Alburquerque. Faltaban los obispos de Michoacin, Guatemala y
Vera Paz 91 .

El 12 de diciembre de 1565 se terminaban las sesiones del concilio. Los
obispos habian enviado al rey un documento donde evidenciaban su intencién
primariamente misionera:

Suplicamos a Vuestra Magestad con grande instancia mande proveer de ministros asi
clérigos como religiosos, que sean tales, para que con doctrina y exemplo nos ayuden a la
conversion destos naturales 92

El concilio s6lo decret6 28 capitulos9.
Se insiste méas claramente sobre el estudio de los idiomas primitivos:

Necesario es para la conversién de los Naturales saber sus lenguas, pues sin entenderlas no
pueden ser bien doctrinados, ni administrados en los Santos Sacramentos. Ordenamos y
mandamos que todos los curas pongan gran diligencia en deprender las lenguas de sus
distritos, so pena que, siendo negligentes en esto, seran removidos de el Pueblo en que
estuvieren, y no seran proveidos en otro 94

Se indica sobre todo, nuevamente, acerca de la reforma del clero:

Por quanto es cosa muy prohibida por todos los Concilios, asi Generales, como Provincia-
les, y todos los Derechos claman, y dan voces a que las personae Eclesidsticas no traten, ni
contraten, como lo hacen los Legos. porque de semejantes contratos y negocios se da muy
mal exemplo 93

Se trata, a continuacién, un grupo de problemas que se propone €l concilio
reformar, como la mutua caridad entre ambos cleros —seculares y religiosos—
(cap. 20); la honestidad en la vestimenta (cap. 22); el que no se cobren

90. En carta del | de marzo de 1565 (AGI, México 336, tomo 65 C).

91. Esta dltima di6cesis es olvidada por M. Cuevas, Historia de la Iglesia 11, 95.

92. AGI, México 336, tomo de Montifar, 28 C.

93. En el prélogo puede considerarse una verdadera «teologia guerrera»: «Este es el cargo
del bienaventurado S. Pedro, este es el General y Cabeza de la Iglesia militante, y sus sucesores a
quien Jesucristo les dio otros acompafiantes por capitanes... y son menester para esta batalla..
(Lorenzana, o. c. I, 186-187).

94. Cap. 19, p. 199.

95. Cap. 28, p. 205.
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tributos a los indios (cap. 26-28). Se exige igualmente que cada sacerdote
tenga su sagrada Escritura (cap. 18)%.

¢) El tercer concilio

Bajo la presidencia del arzobispo Moya de Contreras, a nuestro concilio
asistieron los obispos de Guatemala, Gémez de Cérdoba; Michoacin, Medina
y Rincén; Tlaxcala, Diego Romano; Yucatin, Montalvo; Guadalajara, Do-
mingo Alzola; Oaxaca, Bartolomé de Ledesma. Los de Chiapas, Comayagua y
Manila no pudieron asistir. .

Concurrieron los cabildos eclesiasticos, los provinciales de las 6rdenes
religiosas, clérigos religiosos, te6logos, profesores y doctores de la universidad,
virrey, oidores y otras autoridades delegadas del patronato. ‘Ademéas de los
decretos del concilio, se imprimieron, igualmente, dos catecismos (uno mayor
y otro menor o Cartilla de doctrina cristiana), y ademas un Directorio para
confesores97.

La influencia del concilio toledano recientemente celebrado —en los afios
1582-1583— es ciertamente de importancia9.

El III concilio provincial Mexicano se redne para aplicar nuevamente las
decisiones de Trento, y para revisar las disposiciones del I y II concilio
provincial. Se tiene ante los ojos, ademaés, el III concilio Limense y otros
realizados en Europa®. El concilio realiz6 una gran labor de consulta de
tedlogos, ordenes religiosas y otras personalidades, que permiten al historiador
hacerse mejor idea de la realidad y del juicio de los obispos con respecto al
problema misional.

El 1 de febrero de 1584 se convoca el III concilio, y se fija la apertura para
el dia 6 de enero de 1585 (aunque de hecho se inici6 el 20 de enero) 100,
El problema central fue la situacion deplorable en que se encontraban los
indios. Cupo una destacadisima actuacién a los padres Salcedo y Plaza, a
quienes se los hace autores de decretos y del texto castellano y latino. El
concilio terminé en octubre, siendo proclamado en piblico pregén los dias 18
y 20 del mismo mes del afio 1585. Fue el maestrescuela Francisco de Beteta el
que, apoderado de los obispos, present6 en Roma los textos. Fue impreso s6lo
el 9 de febrero de 1621.

Entre los Memoriales presentados cabe destacar los del padre de la
Plaza 101, donde se dice: «Mirando la falta de doctrina que los indios tienen, y
lo poco y mal que se les ensefia, y los pocos medios que los curas ponen para

96. Ademé4s se traté sobre el culto (cap. 8-13 y 15-17), confesién (cap. 3-5), matrimonio
(cap. 6), sobre gratuidad en la administracién de los sacramentos (cap. 2), etc.

97. Cf. B. Navarro, La Iglesia y los indios en el HI concilio Mexicano (1585), México
1945, 18.

98. En el concilio mexicano se puede observar la influencia, ademas del nombrado, de los
concilios de Mildn (se cita del I al V), de Granada, Cadiz, Limenses (del I al III), de Aranda
(Toledo), Compostela, Maguncia, Tarragona, Basilea, Sevillano, Valladolid, Burgos, etc.

99. Cf. J. A. Llaguno, o. c., 234. Las actas del concilio pueden consultarse en los Manuscri-
tos 266-269 de la Bancroft Library (Berkeley, en California).
4 100. AG/, Guatemala 156, fecha indicada por ¢l obispo Gémez de Cordoba, en carta del 22
e enero. .

101. Cf. F. Zubillaga, Tercer concilio Mexicano: Archivun (Roma) 30 (1961) 180-244; J. A.
Llaguno, o. c., 46 s.
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ayudarlos, no sé cémo se sosiegan los prelados, hasta poner remedio en una
tan gran necesidad» 102,

Otro Memorial fue el del gran misionero —treinta afios entre los
zapotecas— del obispo de Oaxaca, Pedro de Feria. Le tiene muy intranquilo el
estado en que se encuentran los indios. No ve otro medio mejor, tanto para
educarlos como para evangelizarlos que «juntarlos y hazer congregaciones
dellos, poniendo en cada pueblo todos los que en el sitio y lugar que se
sefialare cupieren» 103,

Veamos en primer término la carta dirigida al rey por el concilio 194. En ella
se piensa primeramente en la necesidad de unificar la accién misionera bajo la
autoridad de los obispos, lo que significa, evidentemente, la reduccién de las
exenciones de los religiosos. Por ello se pide que los religiosos no hagan
funcién de «cura de almas» 105:

El fin del Sancto Concilio es que estas ovejas conozcan que tienen pastor y obispo, y que el
cura regular (religioso) que las administra es con su poder (del obispo) y autoridad, y por
su orden y direccién las a de apacentar y doctrinar y para el exceso € incuria desto se
encamina la visita, la cual si personalmente la a de hazer el obispo es cosa evidente (en
caso contrario) que el Sancto Concilio y decretos sanctos se frustran 106,

La segunda parte de esta carta habla de las erecciones de las diGcesis. La
tercera nos interesa sobremanera. En ella se describe la realidad en que se
encuentran los indios (repartimentos, minas, obrajes, guerra chichimeca), y los
ultrajes que la autoridad eclesidstica recibe de la civil. El indio es tratado en
teoria con el respeto que exige la dignidad de la persona humana. Con un
derecho propio a la libertad. Sin embargo, la realidad muestra que son
tratados como esclavos: «...porque los juezes que se an nombrado destos
obrajes, como su blanco es su salario e interés los corrompen y vencen con
dinero» 107,

El indio es considerado como un neéfito. Para poder terminar la evangeli-
zacion se pide que el rey ayude a los prelados en obligar a todos los religiosos
y seglares a aprender la lengua del pais, pero igualmente se indica que debiera
elegirse la mas importante lengua de cada didcesis e imponerse como oficial en
cada regién. Se piden igualmente facultades para aplicar con suma dureza
penas contra la idolatria.

Las disposiciones generales del concilio mexicano III fueron las siguientes,
en lo referente al indio y considerando su dignidad personal. El indio es
comprendido como una persona con capacidad intelectual, y moral, aunque
con suma «rudeza» 108, por ello mismo los obispos se presentan con una actitud
paternalista: protectores del indio. Piden para ellos el derecho a todos los
sacramentos —menos el del orden—, un justo salario, la libertad propia de su
dignidad natural 109,

102. Manusc. 268, fol. 160 v.

103. Ibid., fol. 179 r.

104. J. A. Llaguno, o. c., 135,

105. Manusc. 269, fol. 424.

106. J. A. Llaguno, o. c., 292.

107. Ibid., 252.

108.  Manusc. 267, fol. 5; Llaguno, o. c. 176.

109. En la Junta de 1539 se permitia sélo dar a indios las 6rdenes menores; en el I concilio se
prohibié que recibieran ninguna orden; en el II se indica: «ni yndios ni mestizos asi descendientes
de yndios como de moros en el primer grado, ni mulatos en el mesmo grado» (/bid., fol. 10 v.).
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En la sesion del 18 de mayo, se discuti6 la cuestiéon de si era licito
encomendar a los indios realizar sin discrecién labores en la agricultura, las
minas o los edificios piblicos. Después de haberse estudiado en la reunién
publica del 28 del mismo mes, los obispos deciden reprobar los repartimientos
y la mita, ya que se vulnera la dignidad y libertad del indio.

En ¢l orden espiritual, el concilio decretd, en primer lugar, la urgencia de
la instruccién religiosa del indio, en el sentido indicado por el catecismo del
concilio 110,

Es decir, se da la primacia a la predicacién y a la misién sobre todo otro
deber: «Cristo, buen pastor, buscando una oveja perdida, dej6 las noventa y
nueve en los montes» 111,

El catecismo del concilio debe ser usado por todos —clérigos y religiosos—
bajo pena de excomunién !12; todos los domingos y al menos durante una hora
debe impartirse la doctrina cristiana !3, En adviento y cuaresma la ensefianza
se intensificaba. Se debia hacer un padrén con los nifios para que los padres
los enviaran a la doctrina, y para ello se organizaban escuelas y colegios114.
Pero la doctrina no debe llegar s6lo a los nifios, sino igualmente a los adultos,
y principalmente a éstos, aunque se encuentren en lugares o trabajos muy
dificiles: «Hay muchos lugares en esta provincia, en que muchos siervos
esclavos cargados de cadenas, y muchisimos indios, son detenidos en las
minas, o encerrados en cérceles, los cuales carecen de la doctrina necesaria
para la salvacién, no sin detrimento y cargo de conciencia de aquellos que asi
les tienen oprimidos, ni sin gran dolor de los obispos» 115,

No s6lo el catecismo estaba en lengua nihuatl, sino que. se exigfa para los
beneficios y para ir a las doctrinas saber la lengua indigena («propia sua
materna») 116,

Con respecto a los sacramentos, nuestro concilio continué la tradicién
americana del siglo XVI.

En primer lugar, «Los sacramentos de la religién cristiana no se adminis-
tren a los que no la conocen»!l7; en segundo lugar, indica las exigencias y
rectitud con las que el ministro debe administrarlos !18; por ltimo, estipula que
no puede sacarse ningin beneficio econémico en esta administracién 119,

Acerca de la eucaristia el concilio decretaba (segin era habitual en esa
época en franco progreso, a los comienzos de la evangelizacién americana):

Atendiendo a que es ya muy frecuente el uso de la Sagrada Eucaristia, no puede bajo este
aspecto aprobarse en verdad el celo imprudente de algunos, que quieren impedir que la
reciban los indios y los esclavos, que como nifios recientemente nacidos a la Fé cristiana,
necesitan de tan saludable sacramento 120

110. Citaremos de Mansi, vol. 34: «De doctrina christiana rudibus tradenda», L. I, tit. I (col.
1024).

l%l. Ibid., tit. 1, 1: «De predicatione verbi Dei» (col. 1024).

112. Ibid., col. 1024.

113. Ibid., 3 (col. 1015).

114. Véase lo que diremos de la ensedlanza.

115. Ibid., tit. I, 6.

116. Ibid., 3. Si no saben la lengua «perderdn su oficio y beneficio». Existia para ello la
citedra de lenguas mexicanas en la universidad mexicana.

117. [Ibid., Lib. 1, tit. I, «De sacramentis», | (col. 1027).

118. 1Ibid., Lib. III, tit. II, «De administratione», | (col. 1087).

119. Ibid., Lib. I, tit. I, 1 (col. 1028).

120. Ibid., Lib. III, tit. II, «De vigilantia», 3 (col. 1091).
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En un cierto sentido los pocos clérigos indios tuvieron ventajas sobre los
otros, en el uso de sus lenguas, condicién indispensable para poder tener un
beneficio o doctrina 121,

El matrimonio de los indios debe ser libre, y no exigido por sus amos o
patrones. No pueden comprar sus esposas; debe ser monégamo, indisoluble e
invalido en: proximidad familiar o consanguinidad 122,

El concilio también legislé acerca de las «reducciones»: «Siendo sabido que
los indios habitan dispersos en lugares dsperos y montafiosos, y que huyen del
trato civil y comunicacién de los hombres (espaiioles), de lo que resulta que ni
deponen sus barbaras y crueles costumbres, ni reciben la sana doctrina... (asf
que los indios) no vivan dispersos en las soledades, sino que se reduzcan a
pueblos numerosos y vivan en sociedad» 123,

Ademas se proponia una cierta educacién popular: «Donde los nifios indios
aprendan a leer y escribir, y sean también instruidos en la doctrina cristiana,
ensefidndoseles la lengua castellana, pues esto es muy conveniente para su
educacién cristiana y civil» 124,

Se prohibe que se impongan a los indios penas pecuniarias, y ademaés
propone todo un sistema de defensa del indio: a los sacerdotes se negaba el
derecho de utilizar a los indios en sus propios campos sin pagarles; de hacer
comercio con ellos, de pedirles un tributo por la administracion de los
sacramentos 125,

El concilio, por dltimo, se propone luchar contra la antigua religién, contra
las idolatrias que los indios continuaban a veces cometiendo: «Se ha de evitar
con suma diligencia que no quede en ellos impreso vestigio alguno de su
antigua impiedad, (que) vuelvan otra vez como perros al vémito de la
idolatria» 126,

En fin, y en unas pocas palabras, el mismo concilio resume su objetivo:

Los obispos y gobernadores de estas provincias y reinos debieran pensar que ningin otro
cuidado les ser4 mas estrechamente encomendado por Dios, que el proteger y defender con
todo el afecto del alma y paternales entrailas a los indios recién convertidos a la Fe,
mirando por sus bienes espirituales y corporales 127,

Terminado el concilio, en carta del 1 de diciembre de 1585, el mismo
arzobispo comunicaba: «El Concilio Provincial se abri6 a 20 de enero deste
afno... y se comenz6 a publicar el dia de San Lucas 18 de octubre, y se acavé y
se disolvi6 el domingo siguiente veynte...» 128,

Se adjunté al concilio un Directorio de confesores, en el cual se especifica-
ban tres puntos: 1. «Acerca de los indios, vejaciones, agravios e otras injusti-
cias que contra ellos se cometen». 2. «Acerca de los repartimientos de los
indios a labores, casas y minas». 3. «Acerca del repartimiento de los indios
para minas». En esto el virrey Villamanriquez no oculté su descontento. Por
su parte los religiosos se opusieron igualmente a que la autoridad del obispo

121'. Ibid.; «...in hac provintia sic necessitas ministrorum maternam indigenarum linguam
callentium...».

122. Son las mismas disposiciones de Trento (Ibid., Lib. IV, tit. I, « ibus»

123, bid., Lib. 1, tit. T (col. 10°8). ( De sponsalibuse, +10).

124, Ibid., col. 1026.

125. Ibid., Lib. III, tit. XX, 1-6 (col. 1139 s).

126. ibid., Lib. I, tit. I (col. 1027).

127, Ibid., Lib. V, tit. VIIL, 2 (col. 1157).

128. AGI, México 336.
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pudiera ejercerse en la visita de las doctrinas de los indios y en el nombra-
miento -de los doctrineros. Los mismos cabildos eclesiasticos recelaban el
aumento de poderes episcopales. Y en fin, las audiencias, celosas de los
derechos patronales vefan con malos ojos el intento de los obispos de indepen-
dizar a la Iglesia en los nombramientos para beneficios y otras cuestiones.

Las oposiciones de parte de los religiosos, de los cabildos y aun de la
audiencia dificult6 la aprobacién en el consejo. Adema4s, el 3 de febrero de
1587, por la constitucién Inmensa, Sixto V disponia que los concilios provincia-
les debian ser aprobados en Roma. Sélo el 28 de octubre de 1589, por el breve
Romanum pontificem, se dio la aprobaci6n final. Por su parte, Felipe III sélo
en 1621 daba la posibilidad de imprimirse, real cédula que se integrara a la
Recopilacion, Lib. 1, tit. VIII, ley 7. Rigié sobre los obispados novohispanos,
sobre la jurisdicciébn del futuro arzobispado de Guatemala y ademias en
Filipinas. El padre Plaza fue encargado de redactar el catecismo del
concilio 129, En México se intenté todavia celebrar un concilio en 1622, en
virtud de la real cédula del 9 de febrero de 1621, pero fracasé 130,

4. Los concilios de Santo Domingo, Santa Fe de Bogotdi y de La Plata

Después de los grandes concilios de Lima y México celebrados en la
segunda parte del siglo XVI, hubo un nuevo movimiento conciliar, depen-
diente de dichos concilios, y que constituyeron las iglesias neogranadina,
caribe y platense. Se trata de tres concilios provinciales celebrados por los
mismos motivos y en el decenio de 1620 a 1630.

a) El concilio 1 de Santo Domingo

La zona Caribe, del arzobispado de Santo Domingo, tuvo también sus
asambleas sinodales 131, En una carta de fray Manuel de Mercado, obispo de
Puerto Rico (1572-1577), del 1 de marzo de 1573132, explica al consejo que no
podré asistir al concilio provincial. No puede tratarse sino de un concilio en
Santo Domingo que debié fracasar; al menos no hemos tenido noticia que se
haya celebrado, y, por otra parte, se especifica que el de 1622 fue el primero
que hubo en la arquidi6cesis 133.

129. Sobre la aprobacién del concilio cf. Bullarium Romanum IV (1685) 350; véase sobre el
padre Plaza E. Burrus, The autor of the Mexican council catechism: The Americas XV/2 (1958)
171-178.

130. La corona tenia igual politica para Santo Domingo, Santa Fe y La Plata, como veremos.
Francisco de Rivera habla sobre la posibilidad del coucilio (carta del 4 de junio de 1622; AG!,
Guadalajara 56); Galdo de Honduras escribe sobre su convocacién (AG/, Guatemala 164, en
carta del 1 de junio del mismo afio).

131. Fray Ciprino de Utrera coment6 Los sinodos del arzobispado de Santo Domingo: Clio
(S. Domingo) XXII/100 (1954) 141-173.

132. AG], Santo Domingo 172,

133. El arzobispo Andrés de Carvajal, en carta del 17 de julio de 1576 informa que ha
celebrado un sinodo diocesano et 7 de julio, aclarando que no pudo realizar el concilio provincial
porque los sufraganeos no podian asistir (AG/, Santo Domingo 93). Juan de las Cabezas, obispo
de Cuba, en carta del 24 de junio de 1606 habla de la celebracién de un concilio provincial (AG/,
Santo Domingo 150), pero debié igualmente fracasar, como el de Santa Fe de Bogota.
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Al aprobarse el concilio Mexicano 1II en 1621, hubo una como renovacién
del movimiento conciliar, y el rey, por repetidas reales cédulas, propuso a los
diversos metropolitanos convocar concilios provinciales. A la sede dominicopo-
litana acababa de llegar el arzobispo fray pedro de Oviedo, monje bernardo,
que goberné la sede durante nueve afios (de 1621 a 1630). De inmediato
convocd a sus sufraganeos a concilio provincial, que se celebré desde el 21 de
septiembre de 1622 al 26 de febrero del aiio siguiente. Escribian los obispos
una carta conjunta el dia 4 de febrero de 1623 en Santo Domingo 134,

Estuvieron presentes el arzobispo Pedro de Oviedo; el obispo de Puerto
Rico don Bernardo de Balbuena (1623-1627), que no sabemos si llegé en 1622
o 1623135, el obispo de Coro-Venezuelas fray Gonzalo de Angulo (1619-
1633)136. No pudiendo asistir fray Alonso Toledo y Armendariz, obispo de
Cuba (1612-1624), envi6 como procurador a don Agustin Serrano de
Pimentel 137. Se encontr6 presente también el procurador de la abadfa de
Jamaica, Francisco Serrano 1%,

El concilio consta de siete sesiones de desigual extensién. En Santo
Domingo el exterminio de los indios habia sido tal, que, por ejemplo, cuando
se refiere el concilio al hecho de que a los ignorantes de Ia religion cristiana no
debe impartirseles el bautismo, se refiere exclusivamente a los negros (etiopes
0 bozales como se les nombraba) 139,

Sin embargo, numeroso todavia en Venezuela, el indio fue preocupacién
constante del concilio. Vemos en la zona Caribe una situacién muy distinta
que en el continente. El concilio niega que los indios puedan ser ordenados

sacerdotes 140 y pone trabas para que aun los mismos mestizos alcancen ese
orden sacramental.

b) El concilio I de Santa Fe de Bogotd

El concilio provincial santaferefio de 1625 tuvo una larga prehistoria. Fray
Luis Zapata de Cardenas, arzobispo de Santa Fe, escribia en carta del 31 de
agosto de 1583, en Santa Fe, que desde el inicio de su gobierno habia tenido la
intencién de convocar un concilio provinciall4!. En un comienzo habia sido
causa de oposicién el obispo de Santa Marta (fray Juan Méndez, OP), después
el de Cartagena (fray Dionisio de Sanctis), y por ultimo, cuando liegaron sus
sucesores, se encontraron nuevas complicaciones.

Fray Sebastidn de Ocando, OFM, nuevo obispo de Santa Marta, tenia
escrito en sus bulas que era sufragineo de Lima; evidente error que debié
cometerse en Roma. Pero, al fin, se hizo presente en la convocatoria, por lo
que el arzobispo escribia, en la carta indicada arriba:

134. AGI, Santo Domingo 93.

135. En carta del 21 de junio de 1623, en San Juan de Puerto Rico, informa que asisti6 al
concilio (AGI, Santo Domingo 172).

136. También en carta informa que asistié al concilio (AG/, Santo Domingo 218).

137. Firma junto a los obispos la carta del 4 de febrero de 1623.

138. Ibid.

139. Cf. Sanctiones concilii dominicani (1622): Boletin eclesiastico de la arquidiocesis de Santo
Domingo, separata (1940). A los mulatos se les impedia la posibilidad de recibir la ordenacion sacerdotal
(capl. 4]0"' ll.bd; la sesion II, tit. 1; véase igualmente el cap. 1, 9).

E id.

141. AGI, Santa Fe 226.
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Los dos comprovinciales dichos de Cartagena y Santa Martha que estin aqui esperando la
venida del de Popayén para comenzar ¢l Concilio, (y) son tan pobres y los gastos del viaje
en venida, estada y vuelta tan excesivos (por no tratar de los mios que no son menos) que
seria particular merced y limosna suplir de su Real Hacienda... 14

En 1584, por la ausencia del de Popayan, y porque el de Santa Marta
insistiera en no ser sufragineo, debi6 suspenderse el concilio proyectado en
Tunja 143, El arzobispo, junto con los dos obispos presentes, habia considerado
mejor postergar el concilio hasta tener respuesta del rey sobre cuéles eran sus
diécesis sufragineas. Por ello el 24 de octubre de 1584 explicaba:

La provincia de Popay#n es contigua a la del Nuevo Reyno de Granada, y asi la mitad della
es del distrito de la Audiencia Real que reside en la ciudad de Santa Fe... y la demés de la
Audiencia de Quito. Se hizo de aquello (Popayin) un obispado a instancia de la M. del
Emperador Don Carlos que ests en gloria, Pablo II, en 27 de agosto del afio pasado de
quarenta y seys erigié la yglesia cathedral dél en la cnudad de Popayan (dlcnendo que fuese
suffraganea del arzobispado de los Reyes) 144

Lobo Guerrero, arzobispo de la sede (1599-1609), «infatigable en todo lo
relativo a la conversién de los indios, fomento de la piedad y buen gobierno
del arzobispado, dese6 celebrar Concilio provincial, y no habiéndolo podido
conseguir, reunié (solamente) un sinodo que sancioné unas constituciones en
36 capitulos» 145,

Por iltimo, dieciocho afios después desde Santa Fe, escribia Hernando
Arias de Ugarte al rey, el 30 de junio de 1624: «En cumplimiento de lo que
V.M. se sirvi6 mandarme por su carta del 28 de mayo de 1621 que me entreg6
don Juan de Borja, presidente desta real Audiencia en 3 deste mes, para que
en este Arzobispado se celebre Concilio Probincial; despaché las convocatorias
para los prelados sufragineos; seitaldndolos el dia 6 de enero del afio venidero
de 1625» 146,

En efecto, el 12 de junio de 1624 habia firmado Arias de Ugarte las cartas
convocatorias para el concilio provincial. Citaba a todos los que debian
participar del siguiente modo: «Hacemos saber que luego que llegamos a este
nuestro arzobispado que sin merecimiento nuestro sino por la infinita bondad
de Dios N.S., le puso a nuestro cuidado, echando de ver que en méas de
cincuenta y seis afios que se erigi6 esta iglesia por metropolitana no se ha
celebrado Concilio provincial, aunque por algunos de los sefiores arzobispos
nuestros antecesores se ha procurado, y la precisa necesidad que hay que se
celebre para dar asiento a muchas cosas graves y de importancia tocantes al
bien de las almas de nuestros siibditos... pusimos nuestro cuidado en celebrar
el dicho Concilio Provincial, y para mejor asertar en negocio tan importante,
nos quisimos antes enterarnos de las costas del gobierno espiritual de este
arzobispado por medio de una visita general hecha por nuestra persona» 147, El
arzobispo cumplia la real cédula del 28 de mayo de 1621 que le amonesta a
realizar dicho concilio.

142. Ibid.

143. Cf. cartas del 6 de marzo de 1584 de Juan de Montalvo (AG/, Santa Fe 228).

144. AGI, Santa Fe 226.

145. J. M. Groot, Historia eclesidstica y civil de Nueva Granada 1, Bogota 1869, 238.

146. AGI, Santa Fe 226.

147. Garcia Benitez, Resefia histdrica de los obispos que han regentado la didcesis de Santa
Marta, Bogota 1953, 82-83.
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De hecho no tuvo més suerte que Zapata, y soélo asistid, esta vez, su
antiguo maestrescuela Leonel de Cervantes; ya que el obispo de Cartagena,
como lo veremos, fue promovido a Quito, Francisco de Sotomayor, y el de
Popayan, Ambrosio Vallejo, se excus6 por enfermedad. Asisti6, entre otros,
el tesorero José Alba de Villarreal, y el cura de la catedral Alonso Garzén de
Tahuste.

Después de haber esperado a los sufragineos, al fin, el 13 de abril de 1625
Arias de Ugarte dio por abierto el concilio con la sola presencia del obispo de
Santa Marta, Leonel de Cervantes. Se firm6 el concilio el 25 de mayo del
mismo aiio. Fue enviado al consejo y al papa, pero nunca se tuvo noticia de
una aprobacion 148,

En el Libro I trata sobre la «doctrina cristiana», que debe ser impartida en
chibcha, y en la cual lengua se imprimird un catecismo escrito por el padre
Miguel de Tolosa. Se ordena y estipula todo lo necesario para el ejercicio de la
funcién de doctrinero, de la ensefianza del indio (a veces esclavo, otras
minero), se indica y aconseja a constituir las reducciones, etc. El Libro II se
refiere especialmente a materiales de juicios y problemas penales. El Libro V
decreta sobre la obligacion de los obispos, sobre su deber de realizar la
funcién misionera de las visitas; el ejemplo debido a su clero y pueblo. Se
promulgan decretos sobre la administracién de los sacramentos, especialmente
del bautismo, eucaristia y matrimonio, sobre las fiestas. Permitasenos propo-
ner la lista de temas «indigenistas» de este concilio inédito:

Sesién I, titulo 1, cap. 5: Que no se obligue a los indios a aprender la
doctrina cristiana y las oraciones en latin sino en su lengua propia o en
espaiiol; cap. 10: No se deben confiar a un solo parroco mas de 400 indios;
cap. 11: No publicar libros en la lengua de los indios sin licencia; cap. 13:
Apartar a los indios de las ocasiones de volver a la idolatrfa, vigilar sus cantos,
bailes, juegos, etc.; cap. 14: Destruir los fdolos y templos para que no recaigan
en idolatria; cap. 15: Hay que reducirlos a vivir en poblados para facilitar su
civilizacion.

Titulo II, cap. 1: No cobrar suma alguna de dinero por la administracién de
los sacramentos o los entierros a los indios.

Sesién IV, titulo II, cap. 7: No se niegue la sagrada comunién a los indios
que estén debidamente dispuestos para recibirla dignamente; cap. 31: Que los
curas defiendan a los indios de cualquier atropello. El concilio se duele del
engaiio y violencia con que fueron tratados en otro tiempo y aun en nuestros
dias.

Titulo VII, cap. 2: Se deben fundar escuelas parroquiales para los indios
nifios donde aprendan a leer, escribir, etc. Nifios y nifias sean adoctrinados en
la doctrina cristiana.

Titulo X, cap. 3: Testamentos de los indios; cap. 10: Visitas a las parro-
quias de indios. Que éstos tengan entera libertad para denunciar los cargos
contra el parroco. En los titulos IV y V se habla de las herejias, sortilegios,
indios saludadores o ensalmadores 149.

148. Aun el texto unico conservado fue salvado del incendio del arzobispado por un
historiador que lo entregé a Mons. Mario Germédn Romero.
149. Del texto en poder de M. G. Romero.
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c) El concilio I de La Plata

Ya en 1613 intent6 efectuar un concilio provincial en La Plata Alonso de
Peralta, como lo deja ver el obispo de Tucumén en su carta del 2 de enero de
dicho afo.

Por real cédula del 28 de junio de 1621, enviada al arzobispo de La Plata,
fray Jer6nimo de Tiedra, OP, se indicaba la necesidad de convocar un concilio
provincial, porque la arquidiécesis no lo habia celebrado todavia. El arzobispo
moria el 22 de mayo de 1622 sin poder realizarlo. Se produjo después una
larga vacante, y el consejo, no encontrando un mejor sucesor, dispuso el
traslado del arzobispo de Santa Fe, Hernando Arias de Ugarte, a la sede
Chuquisaca 150,

Una vez celebrado el concilio santafesino, y habiendo atravesado la mitad
del continente a caballo, convoc6 el concilio a fines de marzo de 1627. El
concilio se reunié6 el 28 de enero y celebr6 sus sesiones hasta el 29 de
septiembre de 1629. Es bien sabido que en el momento de abrirse el concilio,
el arzobispo habia sido trasladado a Lima. Sin embargo, Hernando, con més
sentido pastoral que legalista, pensé realizar el concilio para el bien del
arzobispado platense (o «argentino», como le llama Solérzano Pereira)!si,
antes de ausentarse. Le objeté el poder de presidir la asamblea el obispo de
Santa Cruz; pero al fin el concilio se efectué, con el apoyo de todos los
restantes obispos.

Asistieron el mismo arzobispo; el obispo del Rio de la Plata (Buenos
Aires), fray Pedro de Carranza, OC; el obispo de Asuncién del Paraguay, y
electo de Tucumén, fray Tomas de Torres, OP, y el de Santa Cruz de la
Sierra, Hernando de Ocampo. Pedro de Valencia, obispo de La Paz, tan
ejemplar prelado, no pudo estar presente (52,

El 3 de octubre de 1629, escriben conjuntamente Hernando de Arias de
Ugarte, fray Pedro de Carranza, OC, y Hernando de Ocampo, dando muestra
una vez més de la colegialidad episcopal:

Por esta carta damos cuenta a V.M. de aver celebrado Concilio probincial en esta probincia
de los Charcas, en cumplimiento de Ja Real Cédula de V.M. del 28 de junio de 1621, con el
Arzobispo y demés obispos. El del Paraguay, electo del Tucumén, por no faltar a la
obligacién que tenemos de capellanes y criados de V.M. y a la fidelidad que le debemos,
nos a parecido por descargo de vuestra conciencia, informar a V.M. que el dicho obispo o
por la edad o por algin accidente est4 tan enajenado y divertido en su entendimiento y
memoria para darle a entender lo que en el concilio se define y acordarselo nos vimos en
mucho cuydado... Nos causaba gran dolor mayormente a los que pocos atlos antes le
aviamos conocido entero y bien entendido, de todo podrén informar el licenciado Muiios,
Oydor desta Audiencia, més antiguo, y el licenciado Don Martin Beaumont presidente, que
asistiéndonos cada uno a su tiempo en nombre de V.M. lo an visto y entendido como a
pasado... El obispado del Rio de la Plata, de que es obispo el maestro don fray Pedro de
Carranza, esta tan pobre que apenas se puede sustentar, a servido en aquella yglesia que
por mandato de V.M. erigié6 més de ocho afios (hace). Durante el tiempo deste Concilio a’
continuado la predicacién en esta ciudad con concurso y aprobechamiento, por ser buen
exercitado en ella. Suplicamos humildemente a V.M. se sirva tener memoria de premiar sus

(l9ég;l80Cf' B. Velasco, El concilio provincial de Charcas (1629): Missionalia Hispanica XX/61
s.

151.  Politica indiana, L. 111, cap. 82, n. 20 s.

152. En el Archivo Eclesiastico de Sucre se encuentran los testimonios auténticos de las
sesiones y las «Constituciones».
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servicios y partes en las vacantes que se ofrecieren siquiera para que pueda sustentarse.
Guirdenos la catholica real persona de V.M. para ensalzamiento de la Santa Fe catholica y
bien de su santa yglesia. De la Plata, y de octubre 3 de 1629 153,

El arzobispo remitié al consejo los decretos del concilio desde Lima en
1630 para que fueran aprobados y pudiera imprimirse. Lo cierto es que la
resolucion se fue dilatando, a tal punto que en 1636, siendo ya arzobispo de
Lima, vuelve a insistir ante el consejo para que se apruebe (vemos c6mo el
prelado no dej6 de ocuparse de su antigua sede aunque tuviera tantas ocupa-
ciones en la nueva). Nunca se aprob6 ante el consejo, y por ello mismo no
pas6 a Roma 154,

El concilio promulgé «decreta centum et quadraginta, quae in libris quin-
que et titulis triginta septem».

El concilio se propone «aplicar» al arzobispado lo dispuesto por el concilio
Tridentino, en especial en aquello de reunirse los obispos en. asambleas
provinciales. Los obispos tenian conciencia de echar los fundamentos de una
Iglesia nueva: «...in ea Synodus, quae primo quoque tempore celebrabitur,
necnon Episcopi in prima Synodo Provinciale...» 155,

El fin misionero del concilio se indica bien cuando sefiala que la doctrina
cristiana debe impartirse a todos: «...maxime rudiores indi, aetiopes, pueri,
pro cujusque ingenio et opportunitate, in gravissimo morbo ignorantiae (ut fit
passim) periclitentur» 156,

Son los curas y doctrineros de indios los que deben preocuparse de la
evangelizacidn, pero para ello deben evitar el escdndalo del «trato y contrato»
(hacer trueques y mercado. ganancias econémicas que pagan los indios) 157,
Contindan después 6 decretos donde se dispone que los mismos curas, y no
por personas interpuestas, deben adoctrinar a los indios (decr. 3); que a los
indios debe hablarseles en lengua india: «hispanicus hispanice... indus indice»
(decr. 4); y para ello se aprueba el catecismo del concilio Limense en quechua
y aymara, pero ademés se autoriza que el permiso de los obispos se hagan
otros en diversas lenguas: «...ut in sua quisque Diocesi, ubi diversis idiomati-
bus indi utuntur, quam primum curent Catechismum eumdem approbatum per
idoneos et pios interpretes in reliquias linguas suae Dioceseos verti, eamque
interpretationem ab Episcopo sic aprobatam...» (decr. 5).

Se funda para ello la escuela popular para nifios y nifias (decr. 6), y se
indica la necesidad de organizar reducciones para que «indi politice vivere
instituantur» (decr. 7). Todo maestro de doctrina cristiana —cura o doctrinero,
sea clérigo o religioso— debe ser visitado por el obispo («...ab Ordinario
visitentur semel in anno...»: decr. 8).

En cuanto al ritual, debe usarse el romano, pero si éste no estuviera a
mano del doctrinero, puede usar igualmente el toledano o el mexicano 158,

El titulo I del libro I, De officio parochi trata casi exclusivamente de los
indios. Nadie puede ocupar una doctrina de indios sin la colaciéon del obispo

153. AG]I, Charcas 135.

154. Por real cédula del 7 de noviembre de 1772 se dictamina la nulidad de este concilio
(Cf. B. Velasco, o. c., 82-84).

1S5. Lib. I, tit. I, decr. 1 (p. 89). La numeracion de titulos y decretos es nuestra, porque no
consta en la edicion de Velasco.

156. Lib. 1. tit. II: De doctrina christiana rudibus tradenda, decr. 3.

157. Ibid., decr. 2.

158. Lib. I, tit. 1V, decr. 1 (p. 94).



502 La cristiandad americana

(decr. 1); los obispos deberan proveer, en primer lugar, las parroquias de
indios que han quedado sin cura o doctrinero (decr. 2). Es especialmente
importante el decreto 4, que se titula: De protectione habenda per parochos
circa indos: «Nihil est in harum Indiarum gentium provintiis quod Ecclesiae
Praesides... ut huic novo tenereque Christi affectum, curamque pro spirituali
et temporalli eorum necessitate prout ministros Christi decet, et Catholicae
Majestatis fidei commissos et subditos, liberos certe non servos cognoscant,
quod si quispiam percutiendo, aut alias maledicendo, aut alias quoque modo
indum aliquem laeserit, Episcopi et Visitatores severe admodum, et inquirant
et vindicent» 159. '

Se extiende después el concilio sobre la vigencia de la doctrina cristiana
dada por el concilio limense (decr. 7); sobre el beneficio de los parrocos
(decr. 8). El Libro IV se ocupa de la visita y los exdmenes a los que se
ocuparén de las doctrinas. Por ltimo, el Libro V, en el titulo I se moderan las
penas que pueden imponerse a los indios —teniendo en cuenta la legislacion
del Limense y el Mexicano— sea por crimenes, borracheras, idolatrias, inces-
tos, etc. (decr. 1). Los decretos 3, 4 y 5 se dirigen a la correccién de la
idolatria entre los indios, a partir de lo legislado por el Limense III y II, en
especial la costumbre de deformar el crineo a los nifios (sastura o paclauna),
el culto de los muertos (tan importante en todas las regiones agricolas), etc.

Asi se concluia el ultimo concilio provincial del siglo XVII. Tendremos que
esperar hasta los convocados y celebrados (el de Bahfa, Brasil, en 1707160,
s6lo fue diocesano) en la década del 1770-1780 para que se reviva en América
esta experiencia de la colegialidad. Sin embargo, estos ultimos responden a
otro contexto colonial.

5. Algunos sinodos diocesanos

El fenémeno de los sinodos diocesanos es tan ignorado como vasto. En la
época colonial se realizaron en Hispanoamérica numerosos sinodos, mas de
setenta ciertamente.

Hay al menos tres tipos de sinodos: los de la primera época, en general
reducidos por el ndmero de sus decretos y aun por su importancia (desde el
dominicano de 1539 hasta el portorriqueiio de 1547). Después vienen los
sinodos primeros de una di6cesis, desde el de 1555 de Popayan, hasta el de La
Paz 1 de 1638. Son aquellos que organizan el obispado, que aplican a la
jurisdiccién diocesana lo decretado por Trento (en los postridentinos) o por los
concilios provinciales. Por dltimo, hay otros sinodos ocasionales, a veces por
cumplir la ley que dice que deben convocarse cada afio o cada dos aiios, o por
circunstancias particulares.

No podemos describir en este paragrafo cada uno de dichos sinodos.
Hemos querido tomar algunos ejemplos. Nos han parecido muy importantes,
desde un punto de vista «lascasiano», los sinodos de Juan del Valle; por su
amplitud y profundidad los quitenses, sobre todo el de 1570: bien podrian ser
considerados concilios provinciales; nos ha parecido ilustrativo el caso insigne
de la conciencia de un Toribio de Mongrovejo en la celebracién de los

159. Péagina 111.
160. Véase el tomo I/l de esta Historia general.
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sinodos, y los describiremos aunque muy resumidamente. Para terminar la lista
proponemos el sinodo chileno de Salcedo y los tucumanos de Trejo y Sana-

bria.
ESQUEMA 7.2
Algunos Sinodos Diocesanos Latinoamericanos (1539-1763)
. -
Fecha tucg;:ldud .,O:mm N Obispo
1539 S. Domingo S. Domingo 1  Alfonso de Fuenmayor (a)
(1539-15567) Santiago Guatemala 1  Francisco de Marroquin (b)
(1539-1556?) Santiago Guatemala I Francisco de Marroquin ()
1547 San Juan Puerto Rico I Rodrigo de Bastidas (c)
1555 Popayan Nueva Granada I Juan del Valie
1556 24.5 Santa Fe Nueva Granada 1 Juan de Barrios
1558 Popayan Nueva Granada II  Juan Del Valle
(1563-1580?) Coro Venezuela I  Pedro de Agreda
1556 Santiago Guatemala II1  Bernardino de Villalpando
1570 Quito Quito (Ec.) 1 Pedro de la Peila
1576 7-7 S. Domingo S. Domingo II  Andrés de Carvajal
1576 Santa Fe Nueva Granada II  Luis Zapata de Cardenas
(1582-15877) Meérida Yucatan (Méx.) I Gregorio de Montalvo
1582 Lima Lima (Peru) 1  Toribio de Mogrovejo
15842 Imperial Concep. (Chile) I Antonio de San Miguel
1584 8-9-2 Lima Lima (Peru) I Toribio de Mogrovejo
1585 17-2 Yungay Lima (Peru) HI  Toribio de Mogrovejo
1586 Santiago Chile I Diego de Medellin
1586 7-9 Yaurasbam. Lima (Peru) IV Toribio de Mogrovejo
1588 20-9 S. Cristobal Yauyos (Lima) V  Toribio de Mogrovejo
(1588-15937) Cuzco Peru I Gregorio de Montalvo
1590 11-10 Lima Lima (Pera) VI Toribio de Mogrovejo
1592 31-10 Lima Lima (Peru) VII  Toribio de Mogrovejo
1594 24-11 Piscobamba Lima (Peru) VIII  Toribio de Mogrovejo
1594 Quito Quito (Ec.) I Luis Lopez de Solis
1596 Loja Quito (Ec.) I Luis Lopez de Solis
1596 ? Lima (Peru) IX  Toribio de Mogrovejo
(1597-16077) La Plata Charcas (Bol.) I Alonso Ramirez de Vergara
1597 29-9 Santiago Tucuman (Arg.) 1 "Hernando de Trejo y Sanabria
del Estero
1598 Huataz Lima (Peru) X  Toribio de Mogrovejo
1600 ? Lima (Pera) XI  Toribio de Mogrovejo
1601 30-1 Cuzco Peru III  Antonio de Raya
1602 16-7 Lima Lima (Peru) XIl  Toribio de Mogrovejo
1603  3-4-10 Asuncion Paraguay 1 Martin Ignacio de Loyola
1604 31-7 Lima Lima (Peru) XII  Toribio de Mogrovejo
1606 11-6 Santiago Tucuman (Arg.) I1  Hernando de Trejo y Sanabria
1606 21-8/3-9 Santa Fe Nueva Granada HI  Bartolomé Lobo Guerrero
1607 28-9 Santiago Tucuman (Arg.) Il Hernando de Trejo y Sanabria
del Estero

1609 Caracas Venezuela I1  Antonio de Alcega
1610 30-6 S. Domingo S. Domingo HI  Cristobal Rodriguez y Suirez
1612 Santiago Chile I Juan Pérez de Espinosa
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1613 10-28-7 Lima Lima (Peru) X1V  Bartolomé Lobo Guerrero
1620 La Plata Charcas (Bol.) 11  Méndez de Tiedra
1620 Panama Panama 1 Francisco de la Camara
1620 La Paz La Paz (Bol.) 1  Carlos Marcelo Corne
1623 Trujillo Peru I  Carlos Marcelo Corne
1624 San Juan Puerto Rico II  Bernardo de Balbuena
1625 Concepcion Imperial (Ch.) I Luis J. de Ore
1626 23-4 Santiago Chile I Francisco de Salcedo
1626 S. Domingo S. Domingo 1V Pedro de Oviedo
1629 28-7 Guamanga Pera I  Francisco de Verdugo
1631 30.6 Asunciéon Paraguay 11 C. de Aresti
1631 Valladolid Comayagua .

(Hon.) I Luis Canizares
1636 Lima Peru XV  H. Arias de Ugarte
1637 Cordoba Tucuman (Arg.) "IV Melchor M. de Saavedra
1638 Arequipa Peru I  Pedro de Villagomez
1638 La Paz Bolivia I Feliciano de la Vega
1646 San Juan Puerto Rico I Lopez de Haro
1672 Guamanga Peru I Cristobal de Castilla
1680 Santiago Cuba I Juan Garcia de Palacios
1683 S. Domingo S. Domingo V  D. Fernandez Navarrete
1684 Arequipa Peru 11 Antonio de Le6n
1687 Caracas Venezucla HI  Diego de Baflos y S. .
1688 Santiago Chile IV Bernardino Carrascode Saavedra
1692 Chiapas Meéxico 1  Francisco Nuiiez de la Vega
1707 12-6 Salvador Bahia (Brasil) 1  Sebastian Monteiro a Vide
1722 Meérida Yucatan 11
1733 23-1 La Paz La Paz (Bol.) IIT  Agustin Rodriguez Delgado
1744 Concepcion Chile 1  Pedro Felipe de Aziia
1763 Santiago Chile V  Manuel Alday y Aspee

(a) Carta de Carvajal del 17 de julio de 1576 (AG/, S. Domingo 93).

(b) En carta del 20 de abril de 1556 (AGI, Guatemala 156).

(c) Carta del 1 de septiembre de 1548 (AGI, S. Domingo 172).

Antes de pasar a los ejemplos querriamos proponer algunas reflexiones
generales. No puede dejar de llamar la atencién la falta de sinodos en la
regién mexicana, s6lo en Yucatidn y Chiapas. Esto nos habla de la unidad de
esta zona y de la influencia de los concilios provinciales.

En relacién centroamericana (3 sinodos en Guatemala y 1 en Honduras) no
indican igualmente una cierta falta de conciencia de este deber colegial.
Podria, igualmente, indicarse como causa la vigencia de los concilios

procinciales 161,

En el Caribe (5 en Santo Domingo, 3 en Puerto Rico y 3 en Venezuela:
expresan un mayor uso de este medio privilegiado de renovacién 162,

161. El texto del sinodo de Honduras o Comayagua (1630-1631) se encuentra en la Biblioteca
Newberry, coleccién Edward Ayer (Chicago). Yucatin y Centro América, Manuscrito 1106.
162. El II sinodo de Coro de 1609 muestra bien el sentido misional: se habla en el capitulo 7

sobre la idolatria, especialmente. El III sinodo de S. Domingo de 1610 habla de «indios esclavos»
y se ocupa mucho més de los negros. En ocasiones el sinodo diocesano es un concilio provincial
fracasado (por ejemplo el de Nueva Granada de 1606, el Limense de 1613, etc.).
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Sin embargo, es en América del sur donde el sinodo fue una institucién
permanente. En Popayan desde el sinodo de 1555 de Juan del Valle, en Nueya
Granada con el de 1556 de Juan Barrios, en Quito desde 1570, en Lima desde
1582, en Chile desde 1586, en Charcas desde 1597 (?), en el mismo aifio
Tucuman, en 1620 Panamé, en 1623 Trujillo, en 1629 Guamanga, en 1638
Arequipa, en 1638 La Paz (hemos nombrado sélo el I sinodo).

a) Los sinodos I y Il de Popayin

Se trata de los celebrados por Juan del Valle. «<Una ofensiva general contra
los encomenderos fue el sinodo eclesidstico que se reuni6 en Popayan en los
primeros dias del mes de junio del aio 1555, que fue el primero convocado en
territorio actualmente colombiano del que se tiene noticia» 163, «A él asistieron
todas las dignidades de la Iglesia y los frailes que por entonces se encontraban
en Popayan. Todos conocian por experiencia de més de seis afios, la vida y los
problemas de la desasosegada gobernacién. La reunién de sinodos eclesiasticos
y juntas de tedlogos era a la sazén favorecida francamente por la corona.
Constituia un aspecto de la politica espafiola, que anhelaba la creacién de una
iglesia americana fuerte y bien organizada, capaz de ejercer una eficaz labor
fiscalizadora sobre la administracién civil, cuya vigilancia era dificil» 164,

Lo decretado en este sinodo de 1555 est4 dividido en dos partes y sélo se
conserva la segunda, ya que los encomenderos la remitieron al consejo
criticindola acervamente. La primera parte tenia 80 disposiciones, y se dirigia
mas bien a la organizacién de la vida cristiana de los espafioles. En la
Constitucion 2 se dispone que ninguno que tenga sangre judia, mora o pagana
pueda recibir beneficio o cargo eclesiastico, pero en cambio, se deja de lado el
«parentesco».

La Constitucion 32 prohibe la celebracion de oficios divinos sin permiso del
obispo, disposicion contra los religiosos pero igualmente contra la costumbre
de los encomenderos de celebrar el culto en sus haciendas. En la Constitucion
38 el obispo se reserva igualmente el permiso de abrir lugares de culto. La 59
obligaba a los encomenderos a pagar el diezmo del tributo que recibian de los
indios. En la 62 el obispo se reserva el permiso de dar facultad de confesar.
Dispone ademas —Constitucion 65— que se construya una «casa» en los
poblados de espaiioles donde puedan los indios asistir al culto y recibir la
doctrina. Ademas, y en esto sobreponiéndose a la autoridad civil, exige que
los gobernadores visiten sus gobernaciones periédicamente. En la Constitucion
68 se obliga a los encomenderos a ensefiar a los indios la doctrina cristiana.

En la lista de los motivos que pueden estar en la base de una excomunion
mayor «latae sententiae» se proponen los siguientes: «La negativa a restituirles
(a los indios) lo que injustamente se les hubiera llevado en tributo o servicios,
incluyendo en la categoria de reos tanto a los jueces que lo permitieran, como
a las personas que en ello participasen, ya fuese con ayuda, consejo o disfrute,
y finalmente el tratar de impedir el matrimonio entre indios» 165,

163.  AGI, Justicia 603, f. 2824,

164. J. Friede, Juan del Valle, Popayan 1961, 139.
165.  Ibid., 143.
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«Se comprende que tales disposiciones sinodales, proclamadas el 4 y 5 de
junio de 1555 en Popayén, tuvieron que provocar una fiierte reaccién entre los
encomenderos, al verse éstos forzados al cumplimiento de precisas y perento-
rias obligaciones y desencadenar la oposicion de la autoridad civil que veia
alarmada el cercenamiento de sus habituales poderes» 166,

Pero el sinodo de 1558 de Popayin —iinico en su carécter en la historia de
la Iglesia hispanoamericana, y dnico porque el consejo y el patronato evitaran
un tal tipo de sinodos en el futuro —fue auténticamente revolucionario ya que
no se mantuvo solamente en el plano de lo pastoral, sino que entré6 derecha-
mente al nivel doctrinario 167,

Exasperado el obispo, viendo la seguridad con la que el encomendero vivia
de la explotacién, de la esclavitud de hecho, del indio, se propuso «inquietar
justamente las conciencias». «Se desconocen las circunstancias precisas que
movieron a Juan del Valle a reunir este segundo sinodo para fijar en él
doctrinas tan radicales. En cierto modo, el sinodo parece ser un testamento,
una declaracién de fe, una culminacién de las experiencias adquiridas por el
prelado a través de diez afios de permanencia en América» 168, Era, nada
menos, que negar rotundamente el derecho a la dominacién espaiiola sobre los
bienes y personas de los amerindianos.

El sinodo —Juan del Valle— dictamina sobre el planteamiento doctrinario
de que las guerras de la conquista fueron «injustas y contra derecho». Aun en
los casos en que los indios atacaron a los espaiioles, no tuvieron culpa, pues
obraron en justa defensa, y sobre todo cuando hubieron oido las crueldades
con que los espaiioles les trataron a los indios de paz. Los espaiioles individual
y colectivamente estin obligados a devolver a los indios lo que injustamente
les han arrebatado. El rey, por lo tanto, no puede tener autoridad sobre los
indios, ni cambiar jefes, ni proponer penas. Los que obran asi son reos de
pecado y debe indemnizarse la injusticia causada. El rey es igualmente respon-
sable de todos los «malos sujetos» que llegan a las Indias. «La encomienda es
contraria al bien universal de las repiblicas y contraria a la intencién del papa
que hizo la concesién». Todo esto hace de aquel sinodo el mis insigne de los
documentos eclesiales en favor del indio.

Evidentemente, tal posicién levanté el furor de los encomenderos, que para
mejor acusarlo sélo tuvieron que copiar el sinodo y enviarlo al consejo. Nunca
recibié aprobacién ni del gobernador, ni del consejo, ni del rey. Pero ain mas,
la corona a fin de evitar que se repitiera en el futuro una tal declaracion,
prohibié terminantemente a los obispos el hacer declaraciones doctrinales en
concilio y sinodos.

Es interesante indicar cémo Juan del Valle reunié «14 dudas o cuestiones»
donde de una manera compendiada y clara se resumia la doctrina de Las
Casas, pero se agregaban nuevos elementos desconocidos por el dominico. En
1564 Las Casas terminaba su obra sobre las Doce dudas que debié inspirarse en
las conclusiones del sinodo de 1558.

Pero hay grandes diferencias entre ambos escritos. «La fecha del sinodo de
Popayan es anterior a la del opisculo de Las Casas; pero mas que todo es
importante sefialar el modo publico en que Juan del Valle las expone,

166. Ibid., 147. Cf. del mismo autor Don Juan del Valle, Segovia 1952; y Juan del Valle y su
formacion indigenista: Boletin de Historia y Antiguedades XLVIII/S5 (1961) 62-70.

167. 1. Friede, Juan del Valle, 211 s.

168. Ibid., 211.
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recogiéndolas en las disposiciones de un sinodo, cuyas conclusiones se prego-
nan en los pueblos y ciudades de la gobernacién, mientras que fray Bartolomé
cscribe sus Doce dudas en latin en forma reservada. Con esta actuacién Juan
del Valle demuestra una vez mais su caricter de temerario luchador, de
agitador insistente, de vocero de una ideologiax» 169,

b) Los sinodos 1y 11l de Santa Fe

El sinodo de Popayin de 1555 tuvo su inmediata prolongacién en los
sinodos que Juan de los Barrios celebrard en Santa Fe, en 1556 y en 1560170,

Veamos ahora, s6lo resumidamente, el sinodo diocesano de 1556, aunque
unicamente nos detendremos en la actitud que tome ante los problemas del
indio, el pobre, el oprimido.

El 24 de mayo comenzaba aquel acontecimiento, ya que fue el segundo
sinodo de la historia de Colombia. Asistian el obispo, los curas y doctrineros,
los prelados de las 6rdenes, los secretarios y otros miembros del sinodo; al
mismo tiempo estaba presente el conquistador Gonzalo Jiménez de Quesada,
en nombre del rey, y de todas las ciudades del reino 17!, La reuniones duraron
toda la semana, en Bogotd, que era ya de hecho la sede de la di6cesis, y no
Santa Marta sobre la costa.

El sinodo aprobé sus conclusiones en 10 titulos divididos en capitulos. El
primero, como es tradicional en el siglo XVI —y mostrando por otra parte el
sentido misionero y kerygmético— dice: «De los articulos de la fe, y de lo que
los clérigos han de enseiiar a los naturales para traerles en conocimiento-de
nuestra Santa Fe Cat6lica» 172; «puesto que el principal fin porque los eclesias-
ticos venimos a estas partes de Indias, es por emplearnos en la conversién de
sus naturales...» (I, cap. 4).

En todo este titulo, ademés de la predicaciéon y el catecismo, se lucha
contra las idolatrias, y el modo chibcha de enterrar a los muertos y vivos. Y
sobre el bautismo dice:

Y somos ynformados que algunos. inconsiderablemente, baptizan indios e indias que tienen
ya uso de razén sin examinarlos si vienen de su voluntad, o no, o por temor... y ansi mismo
baptizan a otros que no tienen uso de razén, o son nifios, sin saber si sus padres huelgan de
ello... mandamos a todos los sacerdotes, no bapticen indio o india alguna de ocho afios
arriba, sin que sepa de €l si viene de su voluntad, o por amor que viene al santo
sacramento que pide. Ni baptice nifio ninguno de infiel antes que liegue a uso de razén
contra la voluntad de sus padres (I, cap. 4).

El titulo segundo trata de los sacramentos; el capitulo 21 indica todo lo
necesario para «ordenar» sacerdotes pero no se encuentran ninguna clausula
restrictiva por motivo de raza o condicidn social, solo se exige: «Ningin
clérigo sea promovido de Orden Sacro sin que preceda el examen de moribus
et vita...» 173,

169. [Ibid., 212. Cf. CODOIN-Am VI, p. 343-346.

170. Cf. M. German Romero. Fray Juan de los Barrios, Bogota 1960, 459 s. El sinodo de
1560, que no hemos incluido en la lista de los sinodos, es indicado por Juan Friede sin prueba
documental (Juan del Valle, 215).

171.  Cf. ). Restrepo Posada, El sinodo diocesano de 1556: Boletin de Historia y Antigieda-
des XLIII (1953) 458-482.

172, G. Romero, o. c., 461.

173, Ibid., 497.
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El titulo tercero es sobre la misa; el cuarto sobre el culto, lo mismo que el
quinto. Los otros tres sobre los testamentos y sepulturas, excomuniones y
diezmos.

El altimo titulo —que es el que mas nos interesa— trata de la relacién
entre conquistadores e indios (ademas del control en la lectura). El obispo,
«Protector de los naturales de este dicho obispado», en el cap. 8, pregunta:
«De la restitucién de lo que se rancheé de los indios, y si la guerra que se les
hizo fue justa o no». A lo que responde: «Porque al tiempo que los espaiioles
entraron a conquistar este Nuevo Reino somos informados que hubieron
mucha suma de oro, que tomaron a los indios naturales de él; e assi mismo les
hicieron guerra. Y para sber si la tal guerra que se hizo a los dichos indios fue
justa o no, y si poseen con justo titulo lo que les llevaron, assi de rancheos
como de partes, o no, Sancta Synodo aprobante, siendo conferido y visto lo
susodicho, fue acordado por todos de comiin parecer que se remita al Santo
Concilio (de Trento, suspendido en ese momento) y al Consejo real de Indias
de su Magestad, para que de allf se envie al Santo Concilio» 174,

Puede observarse el sentido ecuménico de aquellos miembros del sinodo
diocesano, y de hecho, Juan del Valle, obispo de Popayéan, intentara llegar a
Roma pero morird en viaje, en el mismo 1562, cuando Trento terminaba sus
dltimas sesiones.

En el capitulo 9 trata: «Si los que no han puesto doctrina en sus indios han
de restituir lo que ellos han llevado»!75. Y responde afirmativamente. La
distincién, para la época y el sinodo, estriba en que los que han «puesto
doctrina» justifican con ella la propiedad de los bienes de los naturales. El
capitulo 10 se titula: «Si los encomenderos son obligados a restituir a sus indios
lo que les han llevado demés de la taza». Se responde que si. El capitulo 11:
«Si son obligados a restituir los que han sacado oro de santuarios o sepulturas
indias». Se responde que si sus duefios son conocidos y viven es necesario
devolver dichos valores176,

Es evidente que estos —y otros capitulos— despertaron una fuerte oposi-
cién entre los encomenderos, cuando supieron lo decidido por el sinodo. Sin
embargo, Jiménez de Quesada los aprobé y los elevé al Consejo de Indias. En
enero de 1561, entre otras reales cédulas, habia algunas que trataban del
concilio y prohibian al obispo el penar con excomunién o pecuniariamente «a
los legos». Con esto, bien que aprobado el concilio, el obispo no tenia
posibilidades reales de aplicarlo.

De ahi nos explicamos los enfrentamientos entre la audiencia y los enco-
menderos contra le obispo. Este lleg6 a enemistarse por un tiempo con toda la
comunidad hisp4nica de Santa Fe por defender los derechos de los indios. En
1558 se instal6 definitivamente en Santa Fe el capitulo catedral. En 1559 se
enfrent6 nuevamente el obispo —en franca actitud misionera— junto con Juan
del Valle, a la audiencia, ya que el obispo de Popayan «venia a quejarse del
trato que los conquistadores daban a los indios» 177. En 1564 cedi6 el obispo su

174. 1bid., 555.

175. 1bid.

176. En la meseta chibcha, en el valle de los Alcazares, el despojo es mas copioso. Al
cacique de Tunja le roban 136.500 pesos de oro fino, 14.000 de oro bajo y 280 esmeraldas. En
Sogamg(s)()) recogen 40.000 en oro fino. 12.(4X) en oro bajo y 118 esmeraldas (Cf. G. Romero,
o. c., .

177. J. Friede. o. c.. 13.
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propia casa episcopal para que se organizara un hospital, «donde se recojan
los pobres que en esta ciudad hubiere».

El arzobispo Luis Zapata de Cardenas, que deseaba celebrar un concilio
provincial, comenzé por realizar un sinodo diocesano en 1576178, Nos dice
Groot que nuestro arzobispo «dicté un Catecismo y Constituciones para que
los curas de indios les administren los sacramentos y les sirviesen de regla para
mejor atraerlos al conocimiento de la fe catdlica y costumbre civiles. En estos
documentos —precioso monumento de nuestras antigiiedades eclesidsticas—
resplandece la ciencia politica y el celo apostélico del segundo arzobispo del
Nuevo Reino, que con tanto amor como caridad trataba de mejorar la suerte
de los indios» 179,

Las constituciones del sinodo tenian un predmbulo donde se mostraba
claramente que el fin de dicha asamblea era la conversion de los naturales. Las
primeras constituciones dictan «para la instruccién y orden que el sacerdote
debe observar para enseiiar a los indios la politica humana y divina» 180, Se
recomienda en especial las «Reducciones» 181,

¢) Los sinodos Quitenses I a 111

En las Constituciones para los Indios dictadas por Pedro de la Peiia, del
sinodo quitense de 1570, el obispo y su clero nos manifiestan el espiritu con el
que inspiran su accién misionera:

De parte de los ministros tres cosas son necesarias: que sean sacerdotes doctos, que den
buen exemplo con vida y costumbres, que sepan la lengua de los yncas (incas), ques la
general en este nuestro obispado... Deven saber hablar a lo menos la lengua general de los

yncas para que entiendan a los yndios, y los yndios' se entiendan con los
sacerdotes... 182

A renglén segido se indica la importancia de organizar los «pueblos» de
indios, pero no por los mismos sacerdotes, sino por la sola intervencién
real 183, Se decide la formacién de escuelas para los indios 184, donde se enseiie
a escribir y se imparta la doctrina. De dicha doctrina nadie podr4 ser privado
bajo pena de excomunién para el que se opusiera (se refiere a la disposicién
de los encomenderos) 185,

El sinodo entra, con el mayor detalle, a regular la vida diaria de las
doctrinas y los indios; sobre los enfermos, los matrimonios, amancebamientos;
sobre las hechicerias y cultos paganos!%; indica que la borrachera es falta

178. Cf. J. M. Pacheco, articulo sobrc ¢l sinodo en Ecclesiastica Xaveriana VIII-XI (1958-
1959).

179. M. Groot, Historia eclesidstica v civil de Nueva Granada 1,153.

180. Ibid., 154.

[81. [Ibid., 507-514. El sinodo de 1606 de Lobo Guerrero puede verse en Ecclesiastica
Xaveriana V (1955). :

182.  «Sinodo Quitense». en Concilios Limenses 11 (ed. Vargas Ugarte). p. 154 (Cf. AGI,
Patronato i89, n. 40).

183, Ibid., 155.

184. [bid.

185. Ibid., 156.

186. A los antiguos sacerdotes se les denominaban «omos», «condebiczas», «combicamayos».
etcétera.
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grave. Se dictan normas para el sacramento del bautismo, confirmacién y
extremauncién. Con respecto a la eucaristia se dice:

...porque algunos de los naturales yndios deste nuestro obispado son buenos cristianos y
casados y bien en servicio de Dios... les den sanctisimo Sacramento de la Eucaristia, lo
qual encargamos a los dichos curas para queeste sanctisimo sacramento no se niegue a los
que dignamente lo pueden recibir 187

El 15 de agosto de 1594 se dio por iniciado el segundo sfnodo, que tenia
por fin conformar lo aprobado por Trento, el concilio Limense y el diocesano
de 157018, De especial valor fue el capitulo tercero donde se ordenaba la
impresién del catecismo en la lengua de Los Llanos, Caiiar y Puruguay, de los
Pastos y Quillacingas.

El sinodo de 1596 se debié realizar sin la presencia de las autoridades
civiles, pero con abundante colaboracién del clero secular y religioso de la
diéeesis. El capitulo tercero estipulaba un limite de los beneficios de los curas
para disminuir el tributo de los indios; el 33 fija un limite al privilegio de los
religiosos, en consonancia con la toma de conciencia colectiva y simultinea del
episcopado hispanoamericano. El 23 de agosto fueron aprobadas las Constitu-
ciones y el 24 fueron promulgadas.

d) Los sinodos Limenses

Ademas del gran concilio provincial, Toribio de Mogrovejo celebré muchos
sinodos diocesanos. El sinodo Limense I comenzé el 24 de febrero de 1582 en
Lima, y se concluia el 18 de marzo, dando prueba de la importancia que daba
a la colegialidad presbiteral. Ya el 11 de julio de 1581, pocos dias después de
su llegada habia propuesto una junta para que se le informara y aconsejara
acerca del concilio a convocar, y la visita arquidiocesana que pensaba realizar.
De alli se habia dirigido al sur, visitado la regién de Nazca, a fines de 1581, y
recibiendo la bula de 1a cruzada regres6 a Lima y se aprest6 al primer sinodo.
Después de la realizacién del sinodo partird todavia hacia Huinuco antes de
comenzar el concilio provincial; regresa a Lima sélo 15 dias- antes 189,

El sinodo Limense I promulgd 29 capitulos o constituciones, que se refieren
principalmente a la organizacién de las doctrinas de indios; confirma lo
promulgado por el segundo concilio de Lima, cuyo ejemplar debe tener todo
cura de indios. En la constitucién 11 se prohiben las danzas junto a las ermitas
o en dias de fiestas en la Iglesia. En la constitucion 24 se reitera lo dicho en el
segundo concilio acerca de la eucaristia, que debe ser administrada al indio,
con condiciones 190.

Este primer sinodo, que se realiz6 en Lima, fue sélo el comienzo de una
serie de ellos, ya que Trento habia dispuesto que se realizaran cada aiio, lo

187. Ibid., 165-166. Cf. ed. de V. Ugarte, Ibid., 172-173.

188. AGI, Quito 76. Ea este legajo se encuentra este 1l sinodo. El I sinodo se encuentra en
el Archivo Histérico Nacional (Quito). manuscrito 3043.

189. Los textos de los sinodos pueden consultarse en Lima limata, Conciliis, Constitutionibus
synodalibus et aliis Monumenta, ed. Francisco Haroldus, Roma 1673, 203-357.

190. Ademés también se han editado en Concilia limana, ed. }. Vannaci, Roma (1684),
194-355; y en Collectio maxima conciliorum omnium Hispaniae et Novi Orbis, ed. J. Séenz de
Aguirre, Roma 1693-1694.
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que era absolutamente imposible; y, sin embargo, santo Toribio pretendié
acercarse a la letra de la ley, en la medida de sus posibilidades.

El segundo se realiz6 en Lima, el 8 y 9 de febrero de 1584, donde se
decretaron 11 Constituciones. Cabe mencionarse lo dispuesto con respecto a
las confesiones que los parrocos efectuaban, y la matricula correspondiente
donde se les facultaba para tal ejercicio.

El tercer sinodo se convocé y realizé6 en Santo Domingo de Yungay, el 17
de julio de 1585; fue el mas importante de todos ellos, con sus 93 constitucio-
nes, casi todas exclusivamente dictadas en favor de los indios 191,

A los indios se les ensefiaré el catecismo del concilio III (cap. 24), y a los
nifios en las escuelas se les enseflard a leer por medio del catecismo (cap. 25).
Hay varias disposiciones sobre la libertad del matrimonio y sus condiciones; se
pena ademés la costumbre de convivir maritalmente los jévenes que piensan
casarse antes de contraer matrimonio (servinacuy) (cap. 28, 85, etc.). Las
penas que pueden impartirse a los indios tienen siempre ciertos limites, y en el
caso extremo de descubrir que un indio sigue sacrificando a sus muertos
(guacas) se formara un proceso, que mientras se remite al obispo, permitira
encarcelar al acusado, sin infligirle ninguna pena (cap. 73). Se prohibe llevar
amuletos (cap. 75); emborracharse en tiempo de los ritos de la sementera o en
los juegos llamados aquies (cap. 76); extraer los cuerpos de los sepulcros (cap.
78).

El IV sinodo Limense se celebré en Santiago de Yaurasbamba, en Chacha-
poyas, el 7 de septiembre de 1586192, sin que se pueda relevar ningin
elemento propio o de importancia. ,

El sinodo V se llev6 a cabo el 20 de septiembre de 1588, en San Cristébal
de Huaiiec, Yauyos, en el que se dispone que el parroco puede administrar los
sacramentos a toda persona, aun a aquellas que residen en otra parroquia
(cap. 14), excepto el matrimonio (cap. 15). A fin de evitar cambios sucesivos y
falta de comprension de los problemas de su grey, se dispone que residiran al
menos seis afios en cada doctrina los rectores de las mismas 193,

El 11 de octubre de 1590, en Lima, se realizé el VI sinodo Limense. Se
refiere especialmente a la dignidad y respeto que debe tenerse en el templo:
que no se repartan tributos en el templo (cap. 4), ni las indias trabajen con sus
manos (tejan) (cap. 5), se hable de negocios o tratos y contratos (cap. 8).
Ademas los parrocos, defensores natos de sus indios, deben proceder en favor
de los indios cuando se produzcan exacciones por parte de los colectores de los
diezmos (cap. 10).

El 31 de octubre de 1592 —ya que en 1591 se reunié el concilio provincial
IV—, siempre en Lima, Toribio convocd y efectué el VII sinodo1%. En él
dispuso que los curas deben comunicar al obispo todo lo referente al cumpli-
miento de las disposiciones en favor de los indios (sea de las leyes civiles como
eclesiasticas) (cap. 7); para preservar a los indios de muchos inconvenientes
sera necesario que en sus doctrinas no habiten ni negros ni mestizos (cap. 17).

El sinodo VII, en San Pedro de Piscobamba, se celebré el 24 de noviembre
de 1594, donde se aprobaron 48 constituciones; debe considerarse el segundo

191. Cf. Lima limata, 222-260; Concilia limana, 211-243; Collectio conciliorum 1V, ed.
Aguirre (1694), 417-436.

192. Lima limata, 261-276.

193. Ibid., 277-287.

194, Ibid., 292-314.
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en importancia, después del III. Los doctrineros deben por lo menos seis veces
al afio visitar los lugares donde trabajan los indios (estancias, haciendas, etc.)
para velar por sus vidas, la administracién de los sacramentos, la ensefianza
cristiana (const. 1). Los indios, por ninguna causa deben abandonar las
«reducciones» —esto significa que se veia un movimiento de «retiro» de los
indios hacia las selvas— (const. 2). Que no se permita que el indio viva con su
mujer, hijos y gallinas en una sola habitacién, llamada colcas (const. 3). Los
nifios deben reunirse cada dia a la mafiana y a la tarde para aprender el
catecismo, y regresar, sin embargo, pronto a sus casas para ayudar a sus
padres (const. 6). Los espafioles que .producen escdndalo en los pueblos indios
deben ser expulsados y enviados a las ciudades de espaiioles !%5.

El XII sinodo limense se celebré el 16 de julio de 1602, en Lima, donde se
prohibié que los indios bebieran la chicha y que los sacerdotes hicieran uso del
tabaco. Debera tenerse mucho cuidado!% en los bautizos y casamientos,
teniendo en el caso de los primeros en cuenta el nombre de los padres (const.
10), y en el segundo el nombre de los contrayentes' (const. 25), a fin de no
bautizar o casar una persona por otra.

El qultimo sinodo de Toribio, el Limense XIII, se reuni6 en Lima el 31 de
julio de 1604. Para convocar a los indios a misa y doctrina se los reunir4 en el
cementerio, y alli cada prefecto pasard lista de aquellos de los cuales es
responsable 197. El sucesor de Toribio, Lobo Guerrero, pretendié convocar un
nuevo concilio provincial, que como muchos otros sélo fue el XIV sinodo
diocesano de 1613198, En 1636, Hernado Arias de Ugarte celebra todavia el
XV sinodo Limense.

e) El sinodo I de Trujillo

Carlos Marcelo Corne convocé y realizé un sinodo en 1623, en la ciudad de
Trujillo. El sinodo I de Trujillo tenfa cuatro acciones. La primera sobre la
doctrina, la segunda acerca de los juicios, la tercera de la vida y los
sacramentos 199, la cuarta especialmente acerca de los matrimonios20, Al fin
hay unas «consultas... que se tratan en este sinodo conveniente a la doctrina y
ensefianza de los Yndios» 201,

Como era tradicional en ‘América, es necesario «que los curas de yndios y
espafioles tengan cuidado de ensefiar a sus feligreses la doctrina cristiana
conforme al estilo que estd recibido, y a los Yndios sean en su propia
lengua» 202; y se insiste después diciendo lo mismo: «que los curas de Indios les
prediquen en su lengua» 203 ,

En todo el Peni existian instituciones creadas para los indios que habian
dejado sus hogares —huyendo muchas veces de las encomiendas o no que-

195. Ibid., 315-343.

196. 1bid., 344-357.

197. Ibid., 344-355. José Manuel Bermidez, secretario del Cabildo de Lima, que preparaba
una edicién de concilios y sinodos en 1970, afirma que los sinodos fueron 13.

198. En carta del 30 de abril de 1616 (AG/, Lima 30i).

199. AGI/, Lima 307. Son 52 folios en bucna letra (inédito).

200. Sess. I: «De sponsalibus» (fol. 24 s).

201. 2Ibid., fol. 27-29.

202, Act. 1, sess. 1, | (AGI Ihid., fol. 3).

203. [1bid., cap. 2 (AGI, Ibid.).
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riendo pagar el tributo, instituciones que existian en el imperio inca, que
cambiaban poblaciones enteras de lugar—: «Que los indios /nitimanes y foras-
teros paguen el tomin del Hospital...»204, El sinodo decreta un verdadero
codice para las visitas y los que las deben realizar, en la sesién VII, de la
accién 1 205,

El fin principal del sinodo era la conversion de los indios: «Y en particular
rogamos tengan este desvelos los curas de los Yndios, por su corta capacidad,
procurando trabajar en su ensefianza con doblegada fuerza. Y no darén la
comunién aunque sea por Pascua Florida, sino es a aquellos que juzguen més
capaces, dignos, que dejamos a su discrecién y juicio...» 206, Cabe destacar que
nuestro obispo creé el seminario tridentino el 20 de octubre de 1628, cuna del
clero secular de Trujillo.

f) El sinodo de Santiago de 1626

El sinodo de Santiago III fue celebrado por Francisco de Salcedo en
1626207, Su finalidad principal fue la evangelizacién de los indios y su protec-
cion. Sin embargo, la audiencia, como es de suponer, se opuso a todas las
medidas que beneficiaban a los indios guarpes208,

Se convocé el sinodo del 25 de febrero de 1626209, convocatoria que fue
enviada a las ciudades de la Serena, Mendoza y San Juan. La primera
convocatoria a la audiencia la efectué el 13 de abril y la segunda el 23 del
mismo mes2!0. El dia 22 de abril se realiz6 la sesién preparatoria, el 23
comenzaba el sinodo. El prefacio es claro e indica su objetivo: «El principal
cuidado de nuestro oficio espiscopal y el de todos los padres curas y doctrine-
ros de nuestro obispado es ensefiar la doctrina cristiana» 2!,

El sinodo tiene 6 capitulos y 53 constituciones, adjuntas. seis ordenanzas
sobre los indios guarpes, ademés del arancel prescrito por el concilio de Lima
II. Por oposicion de la audiencia, el fruto del sinodo nunca vio la luz del dia y
se durmid en los archivos. De todos modos podemos ver en él expresada la
voluntad de aquella Iglesia andina.

El modo mismo de escribirse los decretos del sinodo nos muestra ya la
adaptacion profunda a la realidad y a la sencillez que la provincia exigia:
«Gran parte de la gente espaiiola de este nuestro obispado viven en sus
estancias y muchas de ellas muy apartadas de ésta y de las demés ciudades y
poblaciones, por lo cual tienen poca doctrina, principalmente sus hijos, asi los
legitimos como los mal habidos de que hay gran nimero, mayormente mesti-
zos, y de aqui es que originen muchos amancebamientos largos y
escandalosos» 212,

204. Ibid., cap. 11 (fol. B).

205. Cap. 2.

206. Act. III, sess. 9, cap. 1 (AGI, Ibid., ful. 23 v.).

207. AGI, Chile 65, remitido el 20 de diciembre del mismo afo.

208. Cf. Sinodo diocesano de Santiago de Chile celebrado en 1626, publicado por Carlos
Oviedo Cavada, en Historia (Santiago) 3 (1964) 313-360. En el AG/ el ejemplar tiene 22 folios.

209. Ibid., 316-318.

210. /bid., 320-321.

211, Ibid., 328.

212. Cap. 1: «De doctrina christiana» (p. 330).



514 La cristiandad americana

El capitulo segundo trata de cémo los curas deben redactar los padrones
con todos los nifios y nifias con menos de 10 afios, y los examinen todos los
domingos y fiestas en «doctrina cristiana». Lo mismo con los indios. En la
constitucién tercera indica c6mo debe procederse con los bautismos2!3, pero

sobre ello trata especialmente en el capitulo sexto»: «De la administracién de
los sacramentos» 214,

El capitulo tercero —muy importante— trata de las idolatrias y supersticio-
nes 215,

Queriamos especialmente transcribir algunos parrafos de la constitucién de
los indios guarpes de la provincia de Cuyo, donde se ve hasta qué punto la
Iglesia se ocupaba de los indios. Debe tenerse en cuenta que la real cédula que
permitia la impresién de los decretos del sinodo prohibia, sin embargo, la
edicién de estas constituciones?216.

Por cuanto ninguna parte de este nuestro Obispado estd més necesitado de remedio
espiritual para las almas de los indios que la provincia de Cuyo y éste es muy dificultoso de
poner, porque depende en parte del gobierno de las cosas temporales, como es prohibir
que no se saquen indios de la dicha provincia ni se traigan de mita a esta ciudad de
Santiago y sus contornos, pasindolos por la cordillera nevada que ha sido sepultura de gran
suma de hombres, y mujeres y nifos que por el hambre y rigor de los temporales, de
cientos y frios excesivos. y venir muchas veces en colleras como galeotes por que no se
vuelvan a sus tierras, han padecido miserablemente que s6lo pensarlo causa compasién y
horror que tal se hiciese entre gente cristiana, y por no haberse ejecutado las Cédulas y
mandatos de Su Majestad, que siendo informado de tales crueldades y excesos los ha
mandado remediar y que los dichos indios no vengan a servir las mitas, con que fueran mas
doctrinados y se hubieran reducido a partes y puestos cémodos donde se pudiese hacer la
dicha doctrina, y no se huyesen de temor a partes pantanosas y a las montafias y cerros,
por la tirania de los que van a buscar para traerlos a este Reino, por mano de mulatros y
mestizos y gente desalmada, que les usurpan las mujeres e hijos y les hacen malos
tratamientos y molestias, de que resulta que haya muchas mujeres apartadas de sus maridos
y muchos hijos de sus padres, por traer a los dichos indios casados y solteros sin discrecién
a las dichas mitas, y quedarse de ordinario las mujeres casadas sirviendo muchos afios en
estas partes y amancebarse con otros indios. y en la dicha provincia sus maridos con ajenas
mujeres ora cristianas y a veces gentiles y para cobrar los maridos a sus mujeres, después de
larga ausencia, acontecer quitar la vida a los que se las tienen usurpadas, o perder la suya
en la demanda o seguirse sobre esto grandes inconvenientes. Y otras veces por dejar los
padres a sus hijos pequefios en sus tierras cuando los traen a cumplir dichas mitas si
vuelven a sus pueblos de ordinario los hallan muertos por faltar quien los sustente. Y si
traen en su compaiiia sus mujeres ¢ hijos, padecen grandes trabajos y peligros de la vida
por su suma pobreza y aspereza de los caminos y malos temporales e injurias que se
ejecutan entre los dichos indios de mita, solo por comodidad de sus encomenderos no
habria coraz6n humano que no se condoliesc de que tal se permita 217,

La mayor resistencia por parte de la audiencia, fue contra las constitucio-
nes de los indios guarpes. y sobre los aranceles nuevos que fijaba el
concilio218, El obispo hizo levantar actas notariales sobre el estado de los
indios. «En la ciudad de Mendoza... en presencia de la mas gente desta ciudad

213. Cap. 2, Const. III (p. 332).
214. Ibid., 343 s. Debe bautizarselos sin dilacion «con ¢l manual romano o mexicano». Las

misas deben ser celebradas como lo indican «los suntos concilios de Trento y Limense» (cap. 2.
const. VI). )

215. Ibid., 334 s.
216. AGI, Chile 65, real cédula del 9 de julio de 1630, donde dice: «excepto la Constitucién
de los indios guarpes» (Ibid., 360).

217. AGlI, Chile 65 (0. c., 351-354). En AGI, Chile 60, hay muchos informes de Salcedo en
favor de los indios guarpes.

218. AGI, Chile 60.
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metieron los dichos yndios por la plaza acollarados y aprisionados y maltrata-
dos por aver querido usar de la libertad...»219. El obispo no hizo esperar su
respuesta, y por un edicto declaraba: «Nos don Francisco de Salcedo, obispo
de Santiago, aviendo nos visitado las ciudades de S. Joan, Mendoza, Valle
Fertil y Copayanes en la provincia de Cuyo (prohibimos) que se traigan la
tersia parte de los yndios que tiene encomendados a Santiago» 220,

g) Los sinodos de Tucumdn I, 1l y 111

En el prologo al primer sinodo diocesano del Tucuman, el obispo Trejo y
Sanabria dice claramente que «ante todas cosas acavar de visitar por nuestra
persona todos los pueblos de espafioles y también de los yndios», es su
obligacién primera22l. El sentido misional de dicho sinodo del Tucuman —que
consta de tres partes y 53 Constituciones— se puede ver claramente en el
enunciado del titulo de la primera parte: «Primera parte de las Constituciones
sinodales donde se manda se guarde el Concilio provincial y se continie todo
lo que se ha ordenado a este sancto sinodo acerca de las doctrinas y modo de
ensefiar a los naturales destas provincias» 222,

Se insiste sobre el hecho de que es necesario guardar los concilios limeses
de 1567 y sobre todo de 1583 (Const. 1). Rapidamente (Const. 2) se pasa «a la
doctrina y catechismo (que se han) de ensefar»223:

La doctrina y catechismo que se a de ensefiar a los yndios sea el general que se usa en el
Piri en la lengua del Cuzco porque ya gran parte de los yndios la regan... pero encargamos
y amonestamos a todos los sacerdotes doctrinales las baian aprendiendo (las lenguas
naturales destas naciones) pues aran gran seruicio a Dios en explicar la doctrina en lengua
que los yndios mejor entienden y por ese camino los oyrin con mayor gusto y amor y
podrian confesar a los que no supieren la lengua general... 224

Y agrega (Const. 3): «Todos los que se mombraren por curas de yndios
sepan por lo menos la lengua general del Cuzco con suficiencia para poder
administrar los santos sacramentos» 225,

Se insiste en las «reducciones»: «Que aya reducion de yndios, porque hay
muchos yndios christianos que no pueden ser ensefiados unos por estar en
partes incomodas y peligrosas para poder ser visitados por los curas, otros por
estar mui repartidos en diversos lugares por los encomenderos... suplicamos al
muy ilustre seiior governador los mandase reducir a partes commodas» 226,

En las Constituciones siguientes se insiste sobre la vida moral especial-
mente, indicando que es necesario hacer casar a los indios y no impedir dicho
acto sagrado (Const. 12, de la II parte), por cuanto se producird de lo

219, 2lbid., el 27 de febrero de 1627.

220. Ibid., donde agrega: «Clama... et quasi tuba exalta vocem tuam, dice Isaias... uno fue el
auto que provei para que no viniesen indios guarpes de la provincia de Cuyo... y trayendo los que
pudieron en colleras como si fuesen galeotes...» (/bid.).

221. AGI, Charcas 137, fol. I: Levillier, Papeles eclesidsticos del Tucumdn 1, 8-78; cf. Z.
Bustos, Primer sinodo de la diocesis de Tucumdn (1597): Revista Eclesiastica 10 (1910).

222, AGI, Ibid., fol. 4; Levillier. o. c.. 16.

223. Ibid., fol. 4; Levillier, o. c., 17.

224, Ibid.

22§

. 1bid.
226. Ibid., fol. 5; Levillier, o. c., 19.
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contrario el adulterio27. Se propone igualmente la creacién de un seminario
donde se puedan formar los futuros sacerdotes de la diécesis —institucion que
estd a la base de la futura Universidad (Const. 15, de la III parte)228,

El segundo sinodo tiene sélo 25 capitulos. Los primeros 17 capitulos se
dirigen a la organizacién de la iglesia catedral y de las parroquias. En el
capitulo 18 se dice: «...que los que ynpidan los casamientos de los yndios
prueben el ynpedimento. Por que muchas personas ponen inpedimentos ynpro-
bables para estorbar los casamientos de los naturales y esto es contra los
cinones y santos concilios... (serdn penados) de excomunién mayor»229.

Muchos encomenderos, a fin de poseer mas libertad en el uso de los indios
impedian el casamiento para no tener problemas con los curas y doctrineros.
Contra este abuso se levantaba el sinodo diocesano. Ademas, se afirmaba la
autoridad episcopal en el capitulo 23: «Que los curas religiosos sean examina-
dos y aprobados y visitados por el sefior obispo o subdelegado, so pena de
excomunién» 230,

El tercer sinodo tiene 21 capitulos, y se refiere esencialmente a la organiza-
cién de las doctrinas. Deben crearse «mas doctrinas para que los yndios sean
mejor ensefiados» (cap. 2); y ademds debe asignarsele al doctrinero una paga
«con que puedan vivir y cumplir con lo que deben» (cap. 3-4); los doctrinantes
deberan residir junto a los yndios que catequizan (cap. 5); deben reunirse «los
nifios y nifas menores de catorce afios cada dia dos veces a la doctrina como
estd mandado» es decir, durante dos horas diarias (cap. 19). Seran los
encomenderos los que deben tener bajo sus responsabilidad la manutencién de
los doctrineros, lo que producira los consabidos inconvenientes (cap. 21) 23,

II. EL CLERO, EL CABILDO ECLESIASTICO Y LOS RELIGIOSOS

En esta seccién abordaremos introductoriamente un momento esencial de
la estructura eclesidstica de la cristiandad americana. Se trata del ministerio
prebisteral, como clero secular y su cabildo eclesiastico, y las 6rdenes religio-
sas que «fundaron» la Iglesia latinoamericana.

1. El clero en las Indias

El tema comienza a ser tratado. pero no todavia suficientemente 232,

227. «Que no trasquilen las yndias» (II. 13); «Que duerman los yndios casados con sus
mujeres» (II, 14).

228. Ibid. «Que se haga un colegio seminario donde puedan ser criados los mancebos en
ciencia y virtud y letras y a los que aspiran a la dignidad sacerdotal comiencen temprano a ser
cultivados... Elegimos y fundamos el dicho colegio seminario en la Villa de la Nueva Madrid de
las Juntas por ser un lugar puesto en centro de todas las ciudades de toda esta gobernacién»
(Levillier, o. c., 37).

229. AGI, Charcas 137, fol. 6; Levillier, o. c., 58.

230. 1Ibid., fol. 8 v.; Levillier. 0. c.. 60.

231. Ibid.; Levillier, 0. c.. 64-6R.

232. Cf. C. Bayle, El clero secular v la evangelizacion de América, Madrid 1950; V. Valencia, .
El clero secular en Sudameérica en tiempo de sunto Toribio de Mogrovejo: Anthologia Annua
(Roma) V (1957) 313-415; J. Specker. Der cinheimische Klerus in Spanisch-Amerika in 16
Jarhundert, en Der einheimische Klerus in Geschichte und Gegenwart, Beckenried 1950, 73-79; y
en esta Historia general 11/1 (ed. portuguesa )
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a) Situacion general

Si nos atenemos a las Leyes de las Indias deberiamos concluir que las
costumbres de los clérigos seculares dejaban mucho que desear, porque, en
realidad, casi todas las disposiciones son restrictivas o prohibitivas de ciertas
practicas que indican al menos relajamiento en las costumbres. Todo es
negativo: «Que ningin clérigo sea alcalde, abogado ni escribano» 233, «Que los
clérigos no sean factores, ni traten ni contraten»23. «Que los clérigos no
tengan canoas en las grangerias de las perlas» 235. «Que los clérigos y religiosos
no puedan beneficiar minas»2%. «Que los prelados echen de la tierra a los
clérigos de mal exemplo»237. «Que los prelados no permitan que los clérigos
jueguen en ninguna cantidad»23. Como puede verse mas pareciera gente en
penitencia que personas humanas. Y, para terminar de restringir su vida ya
dificil de por si, se ordena que los clérigos «no digan ni prediquen en los
pulpitos palabras escandalosas tocantes al gobierno publico y universal, ni de
que se pueda seguir pasiéon o diferencia o resultar en los 4nimos de las
personas particulares que las oyeren poca satisfaccién... y especialmente no
digan ni prediquen contra los ministros y oficiales de nuestra justicia»23. Es
decir, se les restringe aun su capacidad profética.

Lo que pasaba era que muchos iban a las Indias para evadir la vida dura de
la reforma cisneriana o tridentina, aunque no hay que exagerar en este juicio,
porque ya en 1575 habia en la arquidiocesis de México 158 clérigos, de los
cuales 78 eran criollos, 71 provenientes de la Peninsula y 9 de otras partes. El
gran nimero de nativos muestra el proceso de arraigamiento sacerdotal, y, por
lo tanto, fue desde el siglo XVI menos de la mitad del clero de origen ibérico.

Veamos algunos nameros. Al final del siglo XVI habia 470 parroquias en
México, que llegaban a 844 en 1755; correspondiendo a mediados del siglo
XVIII unas 202 parroquias al arzobispado de México, 150 al obispado de
Puebla de los Angeles240, 120 en Michoacan, 101 en Oaxaca, 90 en Guadala-
jara, 76 en Yucatin, 60 en Durango, 45 en Chiapas24l. Para comparar
debemos indicar, por ejemplo. que la diécesis de Durango tenian en 1765 unos
257 sacerdotes, y en 1960 s6lo 101242,

En Lima, por recordar cifras del hemisferio sur, en 1799 habia en la
arquididcesis 660 sacerdotes, con 161 parroquias.

Muchas de estas parroquias. la mayoria, eran rurales. Asi en la capital
mexicana —de las 202 parroquias de la arquidiécesis— sé6lo habia S parroquias
para espaioles (contando con la del Sagrario junto a la catedral), y 6 para
indios. Mientras que existian 26 residencias y colegios de religiosos y 4
hospederias; 15 monasterios de monjas, 7 colegios para nifios y 4 para niiias, 7
hospitales, 85 capillas con el santisimo sacramento. De la misma manera,

233. L. I, tit. XII, Ley |I.

234, [bid., Ley 2.

235. Ibid., Ley 3.

236. Ibid., Ley 4.

237. Ibid., Ley 9.

238. Ibid., Ley 20.

239. [Ibid., Ley 19.

240. Cf. M. Cuevas. Historia de la Iglesia en Mdéxico 1V, 99.

241. Ibid., 83 s.

242, Cf. F. Zubillaga, Historia de la Iglesia en la América espariola 1. p. 190.
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Puebla de los Angeles, con 150 parroquias, en la capital sflo existian tres: la
del Sagrario junto a la catedral, con capilla propia para mulatos, morenos e
indios; la de San Marcos para la zona noroeste, y la de San José en el
sudoeste. Sin embargo, con el tiempo, surgieron tres nuevas parroquias para
indigenas: la de San Sebastidn, del Angel Custodio y de la Santa Cruz. En
total: 6 parroquias.

En Chiapas, de las 45 parroquias, 10 solamente eran administradas por
clérigos seculares, 33 por dominicos (ya que era una di6cesis de preponderan-
cia dominica desde su origen), 2 por franciscanos. Tenia la di6cesis, sin
embargo, 110 capellanias, 360 cofradias.

Es interesante no olvidar que los clérigos se organizaban también como en
nuestro tiempo (pensamos en ONIS, en «Sacerdotes para el Tercer Mundo»,
etc.), por medio de congregaciones seculares, tales como la de San Francisco
Javier (en México situada en la Vera Cruz), la de San Pedro (muy famosa y
muy expandida en toda América: la «Congregacién del Apéstol San Pedro»
como emulando las 6rdenes de san Francisco, santo Domingo, san Ignacio, y
mostrando asi la mayor antigiiedad y dignidad del fundador del sacerdocio
secular diocesano); en México en la iglesia de la Santisima, la del Divino
Salvador (en la Profesa)243.

La «Orden de Nuestro Padre San Pedro» llegaba a veces a vivir en
clausura. De todos modos esos movimientos sacerdotales se inspiraron en los
grupos de reforma anteriores a Trento, como la Pia Unién de la congregacién
de Oratorio de San Felipe Neri.

El clero secular tenia, por lo general, que enfrentar tres problemas princi-
pales: la pobreza econémica extrema (con pocas excepciones, como por
ejemplo los curas de las iglesias catedrales o adjuntos), la poca formacién
(aunque igualmente hubo generaciones enteras, en proporcién baja de la
totalidad del clero, formada en universidades o colegios mayores), y la cues-
tion de la moral sexual.

Al comienzo la situacién era mucho mas negativa:

En los clérigos que a estas partes pasan, por la mayor parte, se ven grandes flaquezas,
grandes escdndalos, porque o han sido frailes o vienen huyendo de sus prelados. Por
maravilla hay quien de todos ellos entienda medianamente gramitica. y lo peor es que
todos vienen movidos por la desordenada codicia y no los trae el celo de la fe 244

La fundacién de la Inquisicién hizo que mas de un desordenado clero de la
primera hora saliera rdpidamente de esos reinos245, y la instalacién de los
seminarios, como veremos. elevé el nivel de los estudios.

La pobreza siguié siempre siendo proverbial, vivian en realidad de limos-
nas, y ello llevaba frecuentemente a pedir a sus fieles de manera que a veces
heria la sensibilidad popular.

Una de las situaciones mis dificiles, ciertamente, era el celibato sacerdotal,
no sélo por la disciplina que se exigia del sacerdote, subjetivamente, sino por
las costumbres objetivas de las sociedad amerindiana y por la erética de
dominacién que ejercié el conquistador laico, al asesinar al varén indio y
«amancebarse» con la mujer india. Por lo que el obispo tratadista quitefio no
tiene razén en lo que dice. pero vale como un juicio de la época:

243. Cf. M. Cuevas, o. c.. 85

244. Ibid. 11, 133,
245. Ibid., 137.
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Es claro abuso comiin entre los indios. y que se debe atajar, que las mujeres no estiman la
virginidad ante nupcias, que en todas las naciones del mundo sec respeta, y se tienen por tan
desdichadas que ninguno las ha apetecido, como los indios de! Peri lo dice Acosta De
Proc. Indor. Salut., 1.V1, cap. 20: Virginitas, quae apud omnes mortales in pretio et honore
est, apud hos vilis et indecora habetur 244

De todas maneras, el clero criollo se fue lentamente imponiendo al venido
de la peninsula, en especial por una cualidad propia: el dominio de la lengua,
del clima, de las costumbres y hasta de las enfermedades. Por lo que un
espafiol o portugués se quejaba continuamente, el criollo nacido en estas
tierras lo sobrellevaba con facilidad:

Entre los que saben una lengua se engendra un género de benevolencia, caridad y
hermandad, y consiguientemente una inclinaciéon de seguir una misma profesién... Dar
voces en otro idioma viene a ser trabajo perdido, confusion de Babilonia y fervor sin
frutos 247 ’

La gran pobreza llevaba a cobrar diezmos u otros tipos de tributos. Ello
inclin6 a algunos a dejar las parroquias en manos de los religiosos, mejor
organizados para subsistir en comunidad. O aun se llegé a devolver las
parroquias cuando estas habian sido ya administradas por seculares.

Por el contrario, numerosos obispos se propusieron llevar a cabo la ardua
labor de entregar las parroquias de los religiosos a los seculares. Entre ellos
pasé a la historia el célebre obispo de Puebla de los Angeles, Juan Palafox y
Mendoza (1600-1659), siendo consejero de Indias (1639-1650), obispo de
Puebla de los Angeles (1640-1655) y trasladado al obispado de Osma en
Espaiia.

En toda su estadia en América fue visitador de nueva Espaiia y juez de
residencia de dos virreyes. Cuando llegaba a su didcesis, el 22 de julio de
1640, la que regentaba més diezmos de América en ese entonces (si no se
considera la riqueza eventual de la di6cesis de La Plata, por el Potosi), se
propuso como misién estratégica la de entregar el mayor nimero posible de
parroquias a los sacerdotes diocesanos. Esto también debido a su capacidad
administrativa, a su experiencia en asuntos del reino (ya que habia sido
ademas fiscal del Consejo de Indias y del Consejo de guerra en Espaiia desde
1636, capellin de la hermana de Felipe IV, doiia Maria de Austria, y
encargado de diferentes negocios por Austria y otras regiones incluyendo
Italia), y a una concepcién episcopaliana de la Iglesia, que se abrira camino en
el siglo XVIII con el «catolicismo ilustrado» —como veremos. No deben
olvidarse las obras de espiritualidad y mistica, entre sus voluminosos escritos,
para comprender que era una gran figura el polémico obispo poblano248.

Algunos han hecho pasar su figura con tintes negativos a la historia, pero
es necesario recuperar la sefiera imagen de este gran obispo, formador y
defensor de su pobre clero, que lo llev6 a enfrentarse a los que tenian muchos
abogados y fuerte defensa en la universalidad de su organizacién. Informa a
Diego de Arce, su amigo e inquisidor general:

246. De la Peia y Montenegro. ltinerario para pdrrocos de indios, L. 1, trat. X, sec. VIII,
fol. 118.

247. Ibid., sec. V, fol. 115-116.

248. Cf. F. J. Alegre, Historia de la Compaiiia de Jestis en Nueva Esparia, México 1841-1842;
J. Garcia, Don Juan Palafox y Mendoza, hisioria real sagrada, Puebla 1643; 1d., Varén de deseos
en que declaran las tres vias de la vida espiritual, México 1642; etc.
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Habiendo hallado el templo principal de la iglesia catedral veinte afos parado y suspensa
su obra, he puesto muy a los fines... 330.000 pesos en seis afios249.

En efecto, Palafox concluyé una de las mas imponentes catedrales de
América, pero junto a esto tres colegios mayores para la formacién de la
juventud: el tridentino de San Pedro, el eximio para teélogos de San Pablo,
regalindole su formidable biblioteca (que hoy puede admirarse: «la biblioteca
palafoxiana de Puebla»), y el tercero para nifias virgenes espafiolas de Santa
Inés del Monte Pulciano. Construyé més de 40 templos, capillas, ermitas, y el
palacio episcopal que lo dond a la mitra. Pero su mayor -construccién fue la
educacién de su clero, el que habiéndolo encontrado «en grande deslucimiento
y desamparo» —como era lo habitual—, «los he alentado, de suerte que con
actos literarios y asistir yo en ellos, se hallan hoy los mas doctos y acreditados
que ha habido jamas en Indias» 250

El dar las parroquias a los clérigos fue obra ardua. En primer lugar, y
apenas llegado, el 25 de noviembre de 1640, acusa a los franciscanos de usar
baculo y mitra, de administrar la confirmacién y ordenar en 6rdenes menores
sin tener breve apostélico para ello. El obispo, con concepcién sumamente
episcopal de la Iglesia, indica que «con esto viene a fundarse una Iglesia nueva
y ajena a la catblica»25t. Ya en 1643 las doctrinas franciscanas pasaban a
manos de los clérigos2s2.

Pero con los jesuitas el enfrentamiento se debié a la reorganizacién
econdmica de la dicesis. En cuestién de diezmos, los legatarios de bienes no
dejaban claramente estipulado, al donar un cierto capital a una obra pia si
debian pagar diezmos al obispado. Asi se produjo el primer incidente en un
colegio jesuitico de Vera Cruz en 1644, ya que este puerto dependia de
Puebla. El 6 de marzo de 1647 exigia presentacién de sus licencias para
predicar y oir confesiones. El 8 de marzo les retira dichas facultades y los
excomulga si no presentan sus privilegios. Alli comienza un largo pleito que va
hasta el virrey, el Consejo de Indias, el mismo rey y el papa Inocencio X. Lo
importante de este litigio es que el obispo se jugé por su clero secular y logré,
de todas maneras, fortalecer su di6cesis, organizarla mejor, y dejar una
generaciéon de sacerdotes de un mayor nivel teol6gico y moral que en las
restantes didcesis.

Sobre nuestro tema, la cuestién sacerdotal, se encontrard abundante mate-
rial en los siguientes tomos de esta Historia general. Lo cierto es que la
concepcién del sacerdocio en la cristiandad indiana la hara, siempre, una
institucién critica, sea por constituir un momento central de la estructura
eclesiastica jerarquica, sea por estar tan cerca del pueblo —pero sin una
pastoral de Iglesia popular que le permita vivir en «comunidad», sin suficientes
andamiajes para llevar con una sola mano tantas exigencias. Celibato y rezo de
las horas como monje, teélogo como doctor, pastor como lider, sacerdote
como liturgo, etc. Demasiados carismas sin condiciones objetivas para su fiel
cumplimiento. Los religiosos. por ejemplo, tenian una comunidad donde
afectiva y vitalmente el miembro de la institucién era ayudado, comprendido,
reprendido, alentado. El sacerdote secular, solo, a veces en cientos de leguas,
apartado, rodeado de un mundo en gran parte pre-cristiano, debiendo susten-

249. F. Alegre, o. c¢. 111, 413 s.
250. Bravo Ugarte, Historia de México 111, 130.

251. F. Alegre, Historia de Mévico 111, 130
252, Ibid., 336.
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tarse de lo que pudiera. Su tarea era inmensa, la mies mucha, pero el operario
no contaba con las condiciones para efectuar su misién. No era culpa personal,
era que la institucién sacerdotal en Europa y en la reforma tridentina habia
sido concebida para la pequeiia y ya cristiana Europa, de cristiandad moderna.
Mientras que en la cristiandad de Indias las reformas debieron ser otras, pero
no era posible pedir en aquellos siglos lo que con trabajo la Iglesia latinoame-
ricana —lo de «latinoamericana» ha sido usado como concepto eclesiolégico
por el papa Juan Pablo II en su peregrinacion latinoamericana con ocasién de
la TII conferencia general del episcopado233— no logra adn hacer hoy.

b) La formacién del clero

La cuestion de la formacién del sacerdote va intimamente unida a la
cuestién del clero «indigena» —entendiendo por «indigena» a los nacidos en
América: criollos blancos, mestizos, negros, indigenas. La cuestion fue deba-
tida desde el comienzo y un sutil pero efectivo racismo se hizo presente en
nuestro continente, racismo que, sin embargo, ha sido negado casi hasta el
presente aun entre grupos progresistas.

El tratadista colonial se pregunta si es posible ordenar a los hijos ilegiti-
mos, a lo que contesta que no puede ordenirselos:

Los ilegitimos siempre se hallan en aquel deshonor de haber sido engendrados en pecami-
noso y dafiado ayuntamiento. que es una infamia facti254.

De todas maneras se los puede ordenar con dispensa del obispo, segiin bula
de Gregorio XIII, datada en 1576 y especial para los obispos de las Indias.

Es en el mismo tratado que se pregunta «si pueden ser ordenados los
indios», a lo que se responde:

A los indios hijos de legitimo matrimonio no se les deben negar las érdenes por ser indios,
concurriendo en ellos todos los demais requisitos de idoneidad, vida y costumbres, que pide
el concilio de Trento 255,

Pero alli se encuentra la cuestion ;Como podria un indio cumplir con los
«requisitos» de un espaiiol y un criollo, en especial con las latinidades (forma-
cién escolastica de la época)?

Los africanos esclavos, por el contrario, en tanto esclavos no podian ser
ordenados:

La razén es porque tiene la esclavitud grande indecencia, sin que tenga libertad ni voluntad
propia para excusarse de ella. Consta esta conclusion de todo el titulo De servis non
ordinandis y de la dist. 14, cap. | De filiis presbyterorum, ya que el derecho comun los
compara a las bestias 256,

153. El Papa Juan Pablo Il usé. en su homilia ¢n la basilica de Guadalupe. la expresién
«lglesia latinoamericana» (el 27 de enero de 1979; cf. mi obra De Medcllin a Puebla, México 1979,
593 s).

254. De la Peiia, o. c., L. II1, trat. VIHI, sec. I, fol. 354 s.

255. Ibid., sec. 2, fol. 356.

256. Ibid., sec. 4, fol. 358.
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Por el contrario, «si los negros libres puedan ser ordenados... no causa
ningin horror, més antes se han visto algunos que siendo sacerdotes causaron
gran devocién al Pueblo» 257,

Volviendo al tema anterior de la formacién de los indigenas, la cuestién era
que los requisitos para ser sacerdotes en el cristiandad sélo se conseguian, por
la reforma tridentina, con la asidua presencia y aprovechamiento de un
seminario. Pero no hubo seminarios para indios, y lo poco que hubo fue
rapidamente perseguido, mal interpretado y por ultimo cerrado. La oligarquia
hispénica, no siempre letrada y frecuentemente analfabeta, no podia soportar
(era una cuestién de dominacion politica y social, y por ello econémica e
ideol6gica) que un indio accediera a los estratos dominantes de la cristiandad.
El sacerdocio era un aparato esencial del sistema y los indigenas que llegaron
a la consagracion fueron escasisimos en toda la cristiandad colonial.

El caso més conocido fue el del colegio para indigenas descendientes de las
clases dominantes aztecas, ahora dominadas, en el convento franciscano de
Tlatelolco, el de Santiago bajo la advocacion de la santa cruz. Posteriormente
debemos recordar la experiencia brasilefia (los colegios de los «meninos de
Jesus») que fundaron los jesuitas y que son, igualmente, verdaderos seminarios
menores. No duraron mucho y por las mismas razones2ss,

El primer fundador de esta experiencia debe ser considerado el olvidado
obispo de Santo Domingo, Ramirez de Fuenleal, quien apoyé con fervor la
obra comenzada por el bachiller Herndan Juirez, quien logré de Carlos V el
permiso de fundar una comunidad con clérigos y bachilleres para educar a
indios y negros, en gramatica (latin), artes (filosofia) y teologia. El obispo
Fuenleal se mueve para que los monarcas intercedan ante el romano pontifice
para obtener una bula para mejor mantener el colegio.

Ya en 1525 Rodrigo de Albornoz proponia al emperador un colegio para
hijos de caciques y sefiores aztecas en México2. Es en este contexto que el
obispo Fuenleal es nombrado presidente de la audiencia de México, verdadero
fundador del orden social posterior a los des6rdenes de la primera audiencia.
Teniendo los franciscanos en 1531, poco después de arribar a México Fuenleal,
un colegio primario para indigenas, les propone, a partir de su experiencia en
Santo Domingo, darles ensefianza superior, con latin y filosofia. Fue asi que,
con gran multitud de gentes. con el virrey, el obispo Zumarraga, se funda el
colegio Santa Cruz en Santiago de Tlatelolco el 6 de enero de 1536. Entraron
60 alumnos, elegidos entre los mejores, del San Francisco de México. Era
interno, con disciplina monastica. Rezaban el oficio de la Virgen, se levanta-
ban a la aurora, oian misa. dormian en larga sala con camas a la usanza
indigena (en petates y con cobertores muy pobres). Cada individuo tenia una
llave donde guardaba en un roperito sus ropas y sus libros2%. Vestian una
sotana (llamada hopa), y comian en comin en un refectorio. Sus profesores
eran muy escogidos: desde un Bernardino de Sahagin (quien utilizara algunos
de sus alumnos como traductor de su obra antropolégica), o Juan de Focher
(famoso por sus obras), hasta un Arnaldo de Basacio (que habia comenzado la
experiencia de enseiiar latin a los indigenas, punto de partida para la funda-
cion de Fuenleal), o tantos otros como Andrés de Olmos, Garcia de Cisneros,
todos franciscanos de la primera hora. Se ensefiaba lectura, escritura, latin,

257. Ibid., fol. 359.
258. Cf. R. Azzi, en esta Historia general, 11/1, 193.

259, Cf. M. Cuevas, o. c. II, 285,
Job. C'f. R. Ricard, o. c., 263.
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musica, retérica, logica, filosofia y medicina indigena. La lengua de comunica-
cion del Santa Cruz era el latin, aunque dominaban su lengua nahuatl y la
espaiiola. El obispo Fuenleal se admira de los frutos en famosa carta del 8 de
agosto de 1533, cuando todavia no se fundaba el colegio:

Nombraron a un religioso para que en ello entendiese, el cual la enseiia y muéstranse tan
habiles (en el latin) y capaces que hacen ventaja a los espafioles. Sin poner duda, habrd
aqui a dos aios 50 indios que la sepan y la ensefien 261,

Y si todos se admiraban de que «hablan tan elegante el latin como
Tulio» 262, y sus graduados seran reconocidos por sus altos conocimientos, el
seminario de Tlatelolco no dio un solo sacerdote indigena. Y el 17 de abril de
1540 el obispo de México escribia que «el colegio de Santiago (de Tlatelolco)
que no sabemos lo que durar4, porque los estudiantes indios, los mejores
graméticos tendunt ad nuptias potius quam ad continentiam»263, Esta causa
aparentemente moral, encubria el factor principal.

Este factor no era el econémico, aunque siempre se esgrimié el otro como
causa principal de todos los problemas. En efecto, desde cuando en 1537, que
ya eran 70 estudiantes, se decia que no podia aumentarse el nimero, aunque
habia numerosos candidatos, porque faltaba una fundacién que lo sustente.
Los franciscanos no querian hacerse cargo de los gastos; el mismo virrey se
lavé las manos. Al fin el obispo debié afrontarlos y por ello pidié que fueran
pagados los gastos con la encomienda del pueblo de Tenayuco. Asi, de mano
en mano, comenzd la decadencia del colegio cuando estaba en su misma
gloria.

A los diez aiios, aproximadamente en 1547264, el colegio fue entregado por
los franciscanos a los antiguos alumnos: Esta secularizacién, que puede ser
entendida como mayor libertad; en verdad significaba desentenderse de la
obra y suprimirla como seminario para formar sacerdotes. Después de veinte
anos, en 1567 aproximadamente, los alumnos fueron «externos», y préctica-
mente se extinguid el espiritu primitivo del obispo Fuenleal. En 1570 lo
retomaron los franciscanos, pero murieron casi todos sus estudiantes en la
peste de 1576. A comienzos del siglo XVII sélo quedaban dos semidestruidas
piezas que servian para impartir enseflanza primariaz26s.

Pero, cudl fue la causa real de su decadencia y desapariciéon? La hostilidad
de que pudieran ordenarse indios como sacerdotes. A esto ayud6 un exa-
lumno, el cacique de Tezcoco, quien fue acusado en 1539 de proposiciones
heréticas y de levantar a los suyos contra las practicas del cristianismo.

El escribano Jer6nimo Lépez, en carta del 20 de octubre de 1541, expresa
bien el parecer de la mayoria de los espaifioles:

Cuando esto se principiaba. muchas veces en el acuerdo al obispo de Santo Domingo ante
los oidores, yo dije el yerro que era y los dafios que se podian seguir en estudiar los indios
ciencias y mayor en darles la Biblia en su poder, y toda la Sagrada Escritura que
trastornasen y leyesen..., ni ser dignos, por su malicia y soberbia, la lumbre espiritual para
entenderla e asi se habian perdido y hecho perder a muchos 266,

261. Ibid., 265.

262. Cf. Garcia Icazbalceta. Zumdrraga, 220-221.
263. Ibid., 137.

264. Cf. o. c., 265.

265. Cf. Ibid., 264.

266. M. Cuevas, 0. c. 1. 388-389.
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Jerénimo de Mendieta, en su Historia eclesidstica indiana 267, olvidando que
los padres de esos estudiantes del colegio habian organizado un imperio con
millones de sibditos, se atreve a escribir:

Hay en ellos mas causa que en otros descendientes de infieles, para no los admitir a la
dignidad del sacerdocio. mi a la de la religion, aunque fuese para legos, y ésta es un natural
extrafio g}xe tienen, por la mayor parte, para mandar ni regir, sino para ser mandados y
regidos 268,

Repetia, siglos después, el argumento de Aristételes sobre la causa de la
esclavitud en Grecia.

Sahagun escribia que cuando los espaiioles vieron a los indigenas jovenes
hablar y escribir poesias de su propia pluma en latin, no pudieron soportarlo.
Debemos tener siempre presente que estos nifios indigenas eran sucesores de
la aristocracia azteca, de alta cultura y mucha capacidad mental. Sin embargo,
el movimiento anti-indigenista se propagé rapidamente: «Porque por su inca-
pacidad no pueden ni deben ser ordenados, y fuera de aquel recogimiento no
usaban bien de lo que saben» —criticaba Cervantes de Salazar 269,

Los dominicos, por su parte tan criticos en la cuestién de la encomienda,
no daban instruccién superior a los indios y se mostraban contrarios a que
entraran en religién y recibieran las 6rdenes. El 5.de mayo de 1544 Domingo
de la Cruz y Domingo de Betanzos, en carta al emperador, comunican que
«ningin fruto se espera de su estudio» 2.

El mismo Bernardino de Sahagiin concluye:

Hall6se, por experiencia. que no eran suficientes para tal estado (sacerdotal). y asi les
quitaron los hébitos, y nunca mas se ha recibido indio a la religién, ni ain se tiene por
habiles para el sacerdocio 27!,

El concilio mexicano de 1555 en su capitulo 9 prohibié ordenar a mestizos,
indios y negros. En las primeras constituciones de la orden franciscana de
México se prohibia igualmente tomar habito a los indios y mestizos. En el
capitulo general de los dominicos de 1576 se adopté la misma medida.

El virrey escribia a su sucesor en 1549, Luis de Velasco, que se ocupara
especialmente de la preparacién de los indigenas al sacerdocio, porque las
«envidias y pasiones» habian imposibilitado el avance del colegio de Tlate-
lolco: «Es un gran yerro de los que los quieren hacer incapaces para todas
letras ni para lo demas que se puede conceder a otros cualquier hombres» 272,

Debe saberse igualmente que esta América donde habia en Cuzco miles de
doncellas que eran consideradas las esposas del Sol, y que guardaban virgini-
dad con estricta disciplina, Sahagin indica que, las niftas y muchachas indias
tampoco eran dignas de poder alcanzar el grado de religiosas virgenes consa-
gradas:

Por experiencia entendimos que por entonces no eran capaces de tanta perfeccién, y asi
cesd la congregacién y monasterios que a los ?rincipios intentdbamos, ni aun ahora vemos
indicios que este negocio se pueda efcctuar3/3,

267. México, 1870, ed. de Garcia Icazbalceta.

268. L. IV, cap. 23, p. 448.

269. Cf. Crénica de Nueva Espaiia 1. L. 1V, cap. 25, Madrid 1914, 320.
270. Ricard, o. c., 270.

271. Historia general de las cosas de Nueva Espana 111, México 1938, 81.
272. Instrucciones I, 15; cf. Zubillaga. 0. c., 428.

273. O. c., 83.
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Esta claro, entonces, que la sociedad conquistadora, la «reptblica de
espaiioles», no quiso compartir una peligrosa disminucién de su absoluta
hegemonia ideoldgica sobre las comunidades indigenas. El consenso de los
dominados podia hacerse critica o discenso, en el caso que hubieran sacerdotes
y religiosas propiamente indigenas, en su lengua, en su dignidad. Las clases
dominantes se impusieron en el interior de la Iglesia y frustraron una de las
experiencias mas determinantes para el futuro de la cristiandad.

En Filipinas se formaron sacerdotes tagalos, indigenas de estas islas asié-
tica; sin embargo, la cristiandad llegé a resultados analogos y al mismo tipo de
crisis. Es un hecho importante pero no determinante. La estructura general de
la cristiandad hubiera, de todas maneras, orientado para sus fines el potencial
pastoral del sacerdocio indigena que no hubiera podido luchar, en ese mo-
mento, sino secundariamente. en favor de los suyos.

El camino entonces normal para llegar a ser parte del clero, espaiiol o
criollo, y de algunos mestizos que pasaban por criollos, y de algunos indios
que pasaron por mestizos, eran los seminarios (que debe distinguirselos clara-
mente de algunas escuelas preparatorias para la universidad, y de los colegios
universitarios).

Sin embargo, un sacerdote podia haber seguido sus estudios en diversos
establecimientos de ensefianza superior: un colegio universitario jesuita, una
universidad propiamente dicha, un colegio misional, un claustro de ensefianza
en alguna catedral bajo la responsabilidad del «maestrescuela», o en algin
centro de ensefianza de los religiosos. Los caminos eran muy variados, y sobre
todo en el siglo XVI y XVII, estabilizindose después. En este sentido existe
alguna confusion en cuanto a los recursos educativos de la cristiandad
colonial 274,

En las Leyes de las Indias se deja ver en el titulo XXIII la preocupacién de
la corona por los «colegios-seminarios», como se los llamaba:

Encargamos a los arzobispos y obispos de nuestras Indias que. funden, sustenten y
conserven los Colegios Seminarios que dispone el santo Concilio de Trento. Y mandamos a
los Virreyes, Presidentes y Gobernadores, que tengan muy especial cuidado de favorecer-
los, y dar el auxilio necesario 275,

Es interesante indicar que «en provisiéon de sujeto (estudiantes), prefieran
en igualdad de méritos a los hijos y descendientes de los primeros descubrido-
res, pacificadores y pobladores... y no sean admitidos los hijos de Oficiales
mecanicos y los que no tuvieran las cualidades necesarias»2%. Puede obser-
varse, nuevamente, una discriminacion de clases sociales.

Los primeros centros de formacién sacerdotal fueron pre-tridentinos. El
centro de estudios de Santo Domingo, fundado por los dominicos en razén de
la bula pontificia del 28 de octubre de 1538, que parece no recibi6 de
inmediato la ejecucién por el Consejo de Indias277, o la escuela de formacién
de Tiripitio en Michoacdn en 1540, que tuvo por profesor al célebre fray
Alonso de la Veracruz, agustino, deben considerarse mas bien seminarios que
universidades; mas centros de formacién de seminaristas en filosofia y teologia

274. Cf. capitulo VIII, sec. Il. de este tomo introductorio, los diversos niveles y tipos de
enseilanza.

275. Ley 1, fol. 209.

276. Ley 3, fol. 210.

277. Cf. C. Haring, E! imperio hispdnico, 234.
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que de bachilleres o licenciados en artes, retérica, leyes. En casi todos los
pueblos mayores o ciudades de espafioles fueron surgiendo estos centros de
formacién que se les llamaban seminarios, colegios o colegios seminarios.

Los religiosos tenian sus centros de formacién, como los dominicos ya en
Santo Domingo desde 1538, o en Lima poco después, y, en fin, en diversas
ciudades.

Sin embargo, fue el concilio de Trento quien lanzé todo un movimiento
fundacional de los llamados «seminarios conciliares»28, Pero no fue Trento
directamente, sino por medio de los concilios provinciales.

ESQUEMA 7.3

Algunos seminarios, colegios o centros de formacion sacerdotal
(exceptuamos los colegios universitarios o universidades)
(Cf. Prien, p. 247-248; R. Azzi, Zubillaga, J. Villegas, etc.)

Aflo de fundacion

Nombre o tipp dc Lugar Fundador
o apertura Centro o seminario (obispo u orden)
1538 Seminario Sto. Domingo  Orden de Sto. Domingo
1540 San Nicolas Michoacan Vasco de Quiroga
1562 San Bartolomé Oaxaca Bernardo de Alburquerque
1681 refundacioén Del Puerto
1563 Antesde  Santo Tomas Guatemala O. Sto. Domingo
1573 Seminario Guatemala O. Franciscana
1573 Seminario Meéxico Fco. Aguiar y Sejjas
1573-1586 San Luis Bogota L. Zapata de Cardenas
1605 San Bartolomé Bogota Bartolomé Lobo Guerrero
1584 Seminario Guadalajara D. de Arzola
1589 Antes de  Seminario La Imperial Antonio de San Miguel
1585 Seminario Santiago Diego de Medellin

de Chile

1586 Seminario La Plata Antonio Granero de Avalos
1586 Seminario Paraguay Alonso Guerra
1588 San Luis Quito L. Lopez de Solis
1589 N. S.* Loreto Tucuman Trejo y Sanabria
1590 San Martin Lima Toribio de Mogrovejo
1594 Sem. Conciliar  Sto. Domingo
1598 Seminario Oaxaca
1599 Sem. Conciliar  Sto. Domingo  Agustin Davila y Padilla
1599 Seminario Quito L. Lopez de Solis
1601 Seminario Cuzco Antonio de la Raya
1609 Sem. Conciliar  Caracas Antonio de Alcega
1610 Seminario Guatemala Orden de la Merced
1625 Seminario Guatemala Jesuitas
1625 Seminario Comayagua Fco. Verdugo
1627 Sem. Conciliar  Trujillo C. Marcelo Corne

278. Cft. ). Villegas, Aplicacion del concilio de Trento en Hispanoamérica, 1564-1600, Monte-
video 1975, 234-270; C. Bayle, Espaiia y la educacion popular en América, Madrid 1934; L. R.
Altamira, El seminario conciliar de N. S. de Loreto, Cérdoba 1943; J. A. Salazar, Los estudios
eclesidsticos superiores en el Nuevo Reino de Granada, 1563-1810, Madrid 1946; R. de Zepeda, La
instruccién publica en la Nueva Esparia en el siglo XVI, México 1933,
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Ao de fundacion Nombre o tipo de Fundador

o apertura Centro o seminario Lugar (obispo u orden)
1641 San Pedro Puebla Juan Palafox y M..
1643 S. Fco. de Asis  Popayan Fco. de la Serna
1680 San Ramoén Leon (Nic.) Andrea de las Navas
1680 S. Pedro y S. PabloComayagua A. Vargas y Abarca
1683 Colegio Propaganda Fide
1690 Seminario Belém de Cachoei-
ra

1690 Sem. Conciliar  Meéxico F. Aguiar y Seija
1710 Seminario Mérida, Yuc. Pedro de los Reyes
1718 Seminario Concepcion Juan de Nicolalde
1731 Colegio Propaganda Fide
1734 Colegio Propaganda Fide
1740 Sdo José Rio (Br.) A. de Guadalupe
1741 Seminario Bahia Josefo Fialho
1745 Seminario Pernambuco Luis de S. Theresia
1748 N. S.* do Boa Mariana Manuel da Cruz

Morte
1749 Seminario Para M. de Bulhoés
1752 Seminario Maranhdo Francisco de Santiago
1752 Antes de  Seminario Chiapas J. Cubero Ramirez
1754 Colegio Propaganda Fide
1755 Colegio Propaganda Fide
1765 Antes de  Seminario Durango Pedro Tamaron
1775 ? Seminario’ Cartagena A. de Alvarado
1783 ? Seminario Santa Fe A. Cavallero y Giongora
1795 Colegio Zacatecas Propaganda Fide
1795 Colegio — Propaganda Fide
1809 Seminario Santa Marta Miguel Sanchez

Asi por ejemplo, el 6 de mayo de (585, el padre Juan de la Plaza,
presentaba ante el III concilio Mexicano un memorial Sobre el seminario?79,
donde se recomienda que, aunque seria bueno que muchos candidatos entra-
ran de pequefios para evitar deformaciones de la vida colonial, seria bueno
que «la mitad de ellos (fueran) personas que estuvieran ya comenzadas a
ordenar o clérigos ya ordenados, para que dentro de dos afios pudiesen salir a
trabajar y gozasen los prelados presentes del fruto de sus ministros» 280, Es por
ello que el concilio concluye indicando a los obispos que organicen un
seminario en su diécesis281.

Si es verdad que ya en 1540 el Tata Vasco fundé el colegio seminario de
San Nicolas282, puede decirse que por el esfuerzo de Bernardo de Alburquer-
que en Oaxaca, y sus sucesores Bartolomé de Ledesma y Juan Pérez de
Laserna, comenzé alrededor de 1562 un seminario en Antequera (México) 283,
Sin embargo es en el siglo XVII que en la regién mexicana se fundan

279. Cf. F. Zubillaga, Tercer concilio Mexicano, 1585: Archivum Historicum Societ. Jesu 30
(1961) 192-196.

280. Ibid., 195.

281. Sanctum provinciale concilium Mexici, L. 111, tit. 1, México 1622, fol. 4l.

282. Cf. M. Cuevas, o. c¢. III. 199,

283, Ibid., 200 s.
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seminarios conciliares propiamente dichos, como el de Puebla de los Angeles
en 1641, el colegio San Pedro, con mil pesos anuales de rentas, con 24
colegiales, el «Palafoxiano»284. En ese mismo siglo se reorganiza totalmente el
seminario de Oaxaca bajo el impulso del obispo indio Nicolas del Puerto
(1671-1681), y el de la capital mexicana. Sélo el 30 de junio de 1690 se estaba
terminando el edificio del seminario conciliar de México, gracias a las labores
del arzobispo Aguiar y Seija (1682-1698), con 20 becas para seminaristas, y
donde ademas de las materias comunmente impartidas se enseitaban dos
lenguas: la nahuatl y otomi28s.

En el sur, quiza por las grandes distancias, o quizd por la mayor regionali-
zeci6n, los seminarios nacieron antes y mdas dispersos. Ya en 1571 el virrey
Toledo mostraba la importancia de un seminario. El concilio II peruano, en el
capitulo 72 para espaiioles, hablaba de «seminaria et puerorum collegia». Y en
el capitulo 44 del concilio III se referia a Del colegio seminario 2.

El primer seminario conciliar del Ecuador fue el de Quito, bajo la preocu-
pacién del obispo Lépez de Solis. El seminario de San Luis comenzé con
clases de gramatica latina, en 1590 habia ya de filosofia con 40 estudiantes, en
1594 se iniciaba la teologfa: «Los estudios florecen en nimero y fervor. Seran
por todos 180 estudiantes y a una mano de buenas habilidades» 287,

En la catedral de Lima el arzobispo Loaiza habia comenzado a hacer «leer
gramética» en 1564, como en tres o cuatro partes de Lima. En el convento de
los dominicos pasaron después los estudiantes a realizar sus estudios. Junto a
la catedral habitaban los 12 seminaristas. Pero el colegio se demoli6 cuando se
edificé la nueva catedral. Por ello puede considerarse a santo Toribio como el
fundador del seminario conciliar de Lima. En febrero de 1590 daba 2.000
pesos de renta para este fin. En 1591 ingresaban 21 estudiantes 288,

Se nos dice que «los intentos efectuados por las diécesis de La Imperial,
Santiago de Chile, La Plata, Cuzco y Asuncién en materia de seminarios
habrian sido mas modestos»289. As{ por ejemplo el obispo Antonio de San
Miguel habia pedido la fundacién de un seminario en La Imperial ya en 1568.
Lo cierto es que debi6é ser anterior al seminario de Santiago, y el obispo
comunicaba en 1589 que el seminario funcionaba bien. Por su parte, Francisco
de la Hoz regentaba el seminario de Santiago ya en 1585. De la misma manera
en Cuzco se habl6 de la cuestién desde 1595, pero consta que un grupo de
estudiantes aprendia gramatica desde 1601. En La Plata se dio ya renta para el
seminario y hubo problemas entre el obispo y el licenciado Cepeda sobre esta
cuestién en el aiio de 1568, cuando ya habia entonces colegio. En Cérdoba de
Tucuman, aunque se habla de la idea de fundar séminario desde 1589, en 1607
todavia se indicaba que eran s6lo diez o doce estudiantes que se reunian cerca
del aposento de la casa episcopal. En Paraguay, iguaimente en 1586 se dice
que «una docena de estudiantes, a quien enseia (el obispo Guerra) como
maestro de escuela en el coro, con mucha solicitud, para ordenarlos» 2%,

284, [bid., 201.

285. Ibid. 1V, 93 s.

286. Cf. J. Villegas, 0. c., 234 s.

287. [Ibid., 239. )

288. Cf. R. Vargas Ugarte. Historia del seminario de S. Toribio de Lima, 1591-1900, Lima
1969.

289. J. Villegas, o. c., 249-250.

290. Ibid., 253.
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De todas maneras, hasta comienzos del siglo XVII sélo habfa dos semina-
rios en las regiones del Peri y el Plata siguiendo todas las exigencias tridenti-
nas: el de Lima y Quito.

Hubo seminario en Santa Fe de Bogot4, en Caracas, en Centro América
(en especial en Guatemala y en Le6n de Nicaragua, no faltando en Comaya-
gua), lo mismo que en el Caribe (en Santo Domingo y La Habana).

Podemos decir que en toda la América hispinica, en las principales
ciudades cabeceras, todo joven podfa prepararse en mayor o menor medida
para clérigo.

En Brasil29!, el gran promotor fue el padre Gabriel Malagrida, SJ, quien
logra fundar con ayuda del obispo José Botelho, el seminario de Salvador en
Bahia en 1741. Después seguirin el de Pernambuco en 1745, el de Para en
1749, el del Maranhiao en 1752, y el de Paraiba en 1760. Antes de éstos, se
habia fundado en 1690 el de Belem de Cachoeira, obra del padre Bartolomeu
de Gusmao, y el seminario de Sao José en Rio en 1739. Para completar la lista
deberiamos todavia recordar el seminario de N. Sra. da Boa Morte en
Mariana, en 1748.

Deberia igualmente indicarse que los colegios de formacién interna de las
diversas ordenes religiosas y los colegios apostélicos de la Propaganda fide
tendran gran importancia, en especial los de los franciscanos. El de Querétaro,
fundado en 1683 y que se ocupaba de Zacatecas, Nayarit y Texas. El de
México, fundado en 1731, y que tenia responsabilidad sobre Tamaulipas, la
regiéon Tarahumara y California (de los jesuitas, al comienzo). El de Ocopa,
de 1734, que llegaba con sus egresados a Huallaga, Ucayali, Urubamba .y
Apolobamba. El de Tarija, desde 1755 que misionaba a los Chiriguanos. El de
Chillan, fundado en 1754, que atendia a los Araucanos y Chiloé. El de
Moquegua, desde 1795, que extendia su obra hasta Santa Ana del Cuzco,
Karabaya y también Apolobamba. Y el de Tarata, en la misma fecha,
responsable del Yuracarés y Guarayos. Estos colegios apostdlicos eran verda-
deros seminarios formadores de misioneros, y no colegios para formar bachi-
lleres o licenciados.

2. El cabildo eclesidstico

El cabildo eclesiastico en América fue el organismo de la toma de concien-
cia del clero criollo nativo. Era el organismo que servia de organica articula-
cién entre el obispo y el clero, entre la Iglesia y las autoridades civiles, en
especial el cabildo secular o la audiencia. En las Leyes de los Reynos de
Indias, se ocupa de la cuesti6n el titulo XI del libro I:

Rogamos y encargamos a los arzobispos y obispos y a los Cabildos de las Iglesias en sede
vacante, que no permitan a los Prebendados, Dignidades, Canonigos, Racioneros, ni otros
algunos, que por razon de sus Prebendas y Beneficios tienen obligacion a residir personal-
mer;;; en las Iglesias, servicio del Coro, culto Divino, administracion de los santos sacramen:
tos .

El cabildo de la Iglesia metropolitana o catedral estaba formado por las
siguientes autoridades: un dean, dignidad principal después del obispo, encar-

291. Véase R. Azzi, en Historia general 11/1, 195 s.
292. Ley I, fol. 85.
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gado del oficio y culto divino; un arcediano, responsable de las actividades
pastorales, examinar a los candidatos al sacerdocio, visitar la di6cesis cuando
¢l obispo no pudiera; un chantre, experto en misica y liturgia; un maestres-
cuela al menos bachiller en filosofia y teologia, que ensefiaba «gramética»
(humanidades latinas), que predicaba en la catedral, y donde habia ensefianza
universitaria otorgaba los grados; un tesorero, cuya responsabilidad era tener
al dia el inventario de los bienes de la catedral y todos los demas gastos del
cabildo. Ademas de estas dignidades existian los candnigos. Entre estos ilti-
mos habia uno llamado lectoral o el teélogo del cabildo; magistral, encargado
del pulpito; doctoral o asesor penitenciario o juridico, confesor de casos
dificiles 293.

Habiendo frecuentemente «sede vacante» en la lejana Iglesia de las Indias,
el cabildo eclesiastico significa muchas veces la continuidad de la labor pasto-
ral. Respaldaba al obispo en el tiempo de su gobierno pastoral, y tomaba
todas las riendas de la di6cesis durante la ausencia de los obispos2%.

En el Archivo General de Indias hay un conjunto de legajos en las
audiencias, totalmente dedicado a cartas y papeles de cabildos. Si fueran
utilizados podria tenerse una idea general y mas aproximada de la vida de los
cabildos de la que se ha tenido hasta el presente. Es un aspecto oscuro de la
historia de la Iglesia que necesita ser clarificado. Para ello seria necesario, al
menos, comenzar por efectuar una lista de los deanes y arcedianos, y descubrir
la problemdtica interna de esta institucion y su desarrollo. El aspecto mas
fecundo a estudiar seria «relaciones entre el episcopado y los cabildos». Este
organismo, contra lo que opinan ciertos historiadores, aun un Cuevas en su
Historia de la Iglesia de México 1, p. 108, fue de una gran importancia. De alli
salieron casi todos los obispos clérigos criollos, era el lugar donde la conciencia
colectiva presbiteral tenia cierta presencia, sea en los informes, en las criticas,
pero igualmente en el co-gobierno de la didcesis. Pero sobre todo, teniéndose
en cuenta la proporcién enorme de tiempo de «sedes vacantes», fueron a veces
los cabildos, mas que los obispos. los que gobernaron el obispado, como en la
arquididcesis de La Plata. Algunos legajos a consultar desde el siglo XVI en el
Archivo General de Indias son los siguientes:

Cabildo Afos En Latinoamérica ®
lesiasti Audienci Legaj . Actas Cabild
del obispado h e comprendidos Ecdesésticos
i ] I v v

Sto. Domingo Sto. Domingo 94 (1626-1698) Arch. Cat. (siglo SVI)
Puerto Rico Sto. Domingo 174- 76 (1533-1699) Arch. Cat. (1650- )
Cuba Sto. Domingo 116- 23 (1527-1700) Arch. Cap. (siglo XVI)
Coro Sto. Domingo | 219-221 (1533-1696) Arch. Cab. (1580-hoy)

Arz. (= Arzobispal).

293. Cf. M. Cuevas, o. c. II, 109-111.

Arch. (= Archivo); Cab. (=Cabildo eclesiastico en la ciudad Sede); Cat. (= Catedral); Cap. (= Capitular);

294. Carlos Garcia Irigoyen ha estudiado esta cuestion en su obra Cabildo eclesidstico de
Lima, Lima, sin fecha. Mas adelante colocamos una lista de legajos del Archivo General de
Indias sobre los cabildos. Es una institucién poco estudiada y muy criticada injustamente.
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1 n m v v
Gpatemala Arch. Cat. (1535- )
Nicaragua 157-160 ??
Honduras Guatemala 165-185 ?7?
Chiapas g 9 9
Vera Paz ?7 17
Yucatan Meéxico 370 7?7 ?
Bancroft, Libro 1
Meéxico Meéxico 338-339 (1524-1529) **
Arch. Cab. (1536-1802)

Tlaxcala México 344-349 Arch. Cab. (1542-1810)
QOaxaca México 358 Arch. Cab. (1642-1813)
Michoacan Meéxico 375 Arch. Cab. (siglo XVI)
Guadalajara Guadalajara 64 (1552-1698) Arch. Cab. (1532-hoy)
Durango Guadalajara Arch. Cat. (1635- )
Santa Fe Santa Fe 231 (1571-1697) Arch. Cab. (1693- )
Santa Marta Santa Fe 230 (1540-1699) ? ?
Cartagena Santa Fe 232 (1543-1697) 7 ?
Popayan Quito 80 (1560-1694) Arch. Cab. (1728- )
Quito Quito 80 (1560-1694) Arch. Arz. (1562-hoy)
Panama Panama 102 (1568-1709) ??
Lima Arch. Cab. (1575- )
Cuzco Arch. Cab. (1549- )
Trujillo Lima 309-12 (1567-1701) Arch. Cab. (1616- )
Huamanga Arch. Cab. ( - )
Arcquipa Arch. Cab. (1636- )
?;::é:ggién Chile 61-65 | (1564-1700) A,f";_,cab' (1686- )
La Plata Charcas 140 (1566-1699) Arch. Cab. (1572- )
Paraguay ? 7
Tucuman Arch. Cab. (1693-)***
B. Aires Charcas 140-141 Arch. Cab. (1663- )
La Paz Arch. Cab. (1652- )
Santa Cruz ??

** En Estados Unidos.
*** FE| comienzo en Santiago del Estero y Biblioteca Nacional (Buenos Aires), desde 1693 en Cordoba.

El obispo munido de la real cédula de ruego y encargo o de las bulas y
ejecutoriales, estuviera o no consagrado, que en el plano juridico no tenia
tanta importancia, se presentaba ante el cabildo eclesiastico de su obispado,
que por medio de un vicario general electo, o por otra autoridad ad hoc,
gobernaba en sede vacante. Desde este momento comenzaban las relaciones
del obispo y su cabildo que erigiendo la Iglesia le antecedia en el derecho y el

tiempo.
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Una vez que la Iglesia habfa sido erigida, le tocaba al rey, por el consejo,
presentar las principales dignidades, aunque el obispo podia elevar candidatos.
Este hecho hacia que muchas veces los miembros de los cabildos, elegidos y
nombrados en Espafia, se oponian con frecuencia al obispo, constituyendo, de
hecho, un cuerpo independiente 295, El cabildo eclesiastico, estando ya consti-
tuido cuando llegaba el obispo, conocedor de las tradiciones, en lo que tienen
de negativo y positivo, significaba para el obispo un punto de apoyo, cuando
llegaba a trabajar solidariamente con dicho cuerpo presbiterial 2%.

Los presbiteros podian experimentar en el cabildo las realidades del go-
bierno pastoral de un obispado. Fue asi que se eligieron los siguientes obispos
en el siglo XVI por su actuacién en los Cabildos eclesiésticos:

Hernando de Luque, Maestrescuela de Panama, presentado para Timbez.
Diego Alvarez de Osorio, Chantre de Panam4, obispo de Nicaragua.
Rodrigo de Bastidas, Dean de Santo Domingo, obispo de Coro.

Miguel de Ballesteros, Dean de Cartagena, obispo de Coro.

Cnistébal de Pedraza, Chantre de México, obispo de Honduras.

Goémez de Maraver, Dean de Oaxaca, obispo de Guadalajara.

Luis de la Fuente, Dean de Guatemala, obispo de Nicaragua.

Agustin de Cisneros, Dean de la Imperial, obispo de la Imperial.
Bartolomé Martinez Menacho. Arcediano de Lima, obispo de Panama.
Mota de Escobar, Dean de Michoacin, Puebla y México, obispo de Guadalajara.
Pedro Duque de Rivera, Dean de Santo Domingo, obispo de Panama.
Alonso Fernandez de Bonilla, Dean de México, arzobispo de México.
Antonio de Calderén, Dean de Bogot4, obispo de Puerto Rico.

Francisco Garcia de Ontiveros. Chantre de México, obispo de Guadalajara.
Pedro Vega y Sarmiento, Maestrescuela de Puebla y Dean de México, Obispo de Popayan.
Juan de Cervantes, Arcediano de México, obispo de Oaxaca.

‘Diego Véazquez de Mercado, Dean de Michoacén, obispo del Yucatin.
Carlos Marcelo Corne, Canénigo de Lima, obispo de la Imperial.
Jer6nimo de Carcamo, Tesorero de México, obispo de Trujillo.

Lorenzo Pérez del Grado, Arcediano de Cuzco, obispo de Paraguay.
Alonso de Peralta, Arcediano de México, arzobispo de la Plata-Y7.

En esta cristiandad hispanoamericana, donde lo eclesidstico y civil estaba
abundantemente mezclado, habia mil ocasiones de intromisién mutua en lo
politico y eclesiastico. Asi, por ejemplo, cuando un obispo llegaba a su
obispado, el cabildo se oponia a veces a entregar el poder juri