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PRESENTACION

El Concilio Vaticano Il ha dade a la Iglesia la congigna
de una renovacién que debe alcanzar a sus miembros, ins-
tituciones, estructuras y funciones,

La funcifin ministerial de la Palabra, en las vertientes
de la evangelizacidn, catequesis, liturgia y hormilfa, ha si-
do una de las més afectadas,

Loos interrogantes se acumulan! ;jse ha proclamado
adecuadamente la Buena Noticia? ¢ La respuesta de nues-
tros puehlos a esa proclamacifn, tiene la calidad de fe-
compromiso ? (Los vaivenes histdricos no han incidido en
esa proclamacién y en la respuesta ?

La renovacidn pastoral exige un conocimiento profunde
de la realidad:de las personas a guienes se dirige la accibn
pastoral, los condicionamientos ambientales, las relacio-
nes con ei mundo en el gque estidn situadas, la mentalidad,
su manera peculiar de recibir el Mensaje,

Hay que analizar a fondo los comportamientos religio-
sos, sus manifestaciones visibles v las motivaciones laten-
tes, la actuacién concreta de los agentes de la pastoral, las
estructuras que institucionalizan la accidn v la eficacia real
de esta misma accifn,

El Concilio y la Segunda Conferencia del Episcopado
Latincamericane reunida en Medellin, han acentuado en la
Iglesia las actitudes de bésqueda y reflexién para asegurar
la eficacia de esa renovacién. '
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La evalunacién de estos cuadernos, debe hacerse desde
esa perspectiva de bisqueda y reflexifn: objetividad en los
datos, seriedad en el anilisis v un amplio margen de pis-
tas que no se dan como algo definitive e incuestionable, si-
no abierto a la revisién y el didlogo clarificador. Merece
por le mismo el mejor aliento y estimulo. La hiisqueda
iniciada tendri que proseguir y ahondarse,

Lareligiosidad popular latinoamericana plantea proble-
mas agudos, No es exageracidn considerarla como dilema
pastoral de consecuencias decisivas.

Nuestro continente dispondrd dentro de 30 afios de una
poblacién concientizada en la compleja problem&tica latino-
americana, duplicada en nfémero y al parecer, sujeto y
agente de su propio destino histdrico,

Por otra parte, la Iglesia no es un organismo destina-
do a grupos seleccionados, limitados, Su misién es condu-
cir a todos los hombres a la unidad en Cristo.

La proclamacién del Evangelio debe hacerse a los
grandes conglomerados humanos; pero de tal modo que, la

respussta de las masas, sea respuesta del Pueblo al Dios
proclamado,

Indudablemente que la valoracidn de lafe de una perso-
na o de una comunidad serd un problema diffcil y siempre
cuestionalle,

Pero lafe se manifiesta en algunos aspectos sociales o

personales que pueden servir de pista para una valoracién,
al menos aprozimativa,

La accién de la gracia, que es necesaria y esencial pa-
ra el acto de fe, escapa a esa‘investigaciﬁn; pero se dan
otros ingredientes que pueden observarse en manifestacio-
nes siquicas y sociales. '

El Mensaje de Salvacién es recibido con otros muchos
complementos vitales, ancestrales, culturales y religiosos
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que enriquecen o deterioran su vivencia y sus manifestacio-
nes,

La Pastoral debe aceptar y contar con estos hechos.
Ignorarlos o rechazarlos serd miopia o ceguera,

Sin embargo, esta tarea del sociblogo o del sicélogo no
serd ficil. Las manifestaciones de fe, a veces, desconcer-
tantes o deformadas, pueden esconder vivencias m£s Tnti-
mis que obliguen a modificar un juicio simplista o al menos
a matizar el diagndstico.

Puede representarse la Comunidad Eclesial por una
serje de circulos concéntricos con diferentes grados de
conciencia de pertenencia y con diversocs niveles de com-
promiso:desde una fe personal y comprometida hasta otras
formas masivas y més populares.

La Iglesia acepta estas ambigiledades y desde ella in-
tenta su misidén evanpelizadora, a fin de poner a Jesuecristo
nuevamente en el centro de la vida del pueblo.

Una falsa concepcibén de la Revelacidn-como algo gui-
micamente puro-en relacidn a los elementos culturales o
religiosos ancestrales, es contraria al espiritu del miste-
rir de la Encarnacidn.

La Fe, aunque es don de Dios, se encarna en 1 hom-
bre y en su historia y comparte su existencia con la situa-
cifn concreta de ese hombre,

Todo esto exige estudios respetucosos y equilibrados
que permitan el conocimiento exacto de la situacidnt de su
complejidad y heterogeneidad; de la gravedad de algunos
sintomas y de sus tendencias evolutivas; que 2 su vez no
excluiya la presencia de otros valores, sino que los asuma
y purifique para lograr una proclamacién kerigmitica tan
impactante que tenga una respuesta personal,

Sin embargo, no podemos desconocer que la fe de nues-
tros pueblos ha sufrido un deterioro en amplios sectores;
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que muchas veces aparece como desligada de la Iglesia;
que en las grandes concentraciones urbanas los comporta-
mientos deficitarios de lo religioso aconsejan poner en du-
da la vitalidad o la permanencia de la Fe; que la juventud
experimenta una profunda crisis religiosa y que 1a evolu-
cién sicolégica presenta indicios agravantes,

Estos cuadernos no pretenden eotro objetive que servir
a la Iglesia, desde sus Zngulos respectivos de manera que,
la afirmacién de San Juan sobre el VERBO DE DIOS, sea
verdad también para la PALABRA que la Iglesia anuncia en
esta etapa de la historia,

+ Vicente F. Zazpe
Arzobispo Coadjutor
de Santa Fe
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SENTIDO DE LOS CUADERNOS

El tema de la "religién popular' ha adquirido Gltima-
mente una especial relevancia en ¢l campe de las preocu-
paciones pastorales.

Tanto la sabia autocritica postconciliar como el avance
progresivo de la secularizacidn, plantean serias incégnitas
sobre el wvalor sustantivo de numerosos ''gestos" comun-
mente admitidos como "religiosos" o 'catélicos',

Sin necesidad de recurrir a formas decididamente sin-
créticas o de sabor migico, se nos ofrece un amplic cam-~
po de observacifn y andlisis, Las formas externas, el con-
tenido y las motivaciones de ciertas devociones; los valo-
res y dimensiones que suele presentar el culto a los difun-
tos en muchas zonas del pais; el contenido ambigiio de las
manifestaciones masivas; la utilizacién quasimégica de de-
terminadoslugares de culto particularmente famosos, etc.,
constituyen un precioso campo de observacién para el so-
ciblogo, estimulan el anilisis del teblogo y provocan la re-
flexién de los pastores.

Se llega a cuestiopar cada vez méis frecuentemente la
misma capacidad de los gestos del "catolicismo popular!
para actuar de mediadores en lo referente a la transmisifn
del mensaje ya la expresién de la wivencia religiosa autén-
tica. Sin embargo, no es $6lo el interés pastoral elque es-
td en juego. Estamos ante fenémenos complejos y profunda-
mente inviscerados en la psicologia humana y en nuestra
realidad socio-cultural., Se constituyen, por lo mismo, en
objetos de investigacién de diversas especialidades (psico-
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logia, antropologfa, folklore, ete.), cuyo aporte resulta de
inestimable importancia para nuestro andlisis,

Sintonizando con este interés de diversas especialida-
des, v teniendo como base ura evidente preocupacién pas-
toral, estamos llevandoc a cabo una investigacién interdis-
ciplinar; nuestro intento es lograr una aproximacifn tal al
catolicismo popular que constituya una fuente de reflexién
teolégico-pastoral,

No es raroincurrir en este campo en simplificaciones,
La coleccidn de estos ""cuadernos' que presentamos recoge
un primer paso de nuestra tarea. Para ello hemos contado
con el aporte de destacadus especialistas: en el campo an-
tropolégico han colaborado hasta el presente el Dr, Cire R.
Lafon y el Dr, Enrique Dussel; al aspecto sociolégico se ha
visto reforzado por el trabajo de un grupo de socidlogos y
estudiantes de sociclogfa tanto de la Pontificia Universidad
Catélica Argentina como de la Universidad del Salvador.
En cuanto al aspecto psicolfgico mencionamos la colabora-
cién del Pbro. Manuel F, Artiles; los padres Severina J.
Croatto y Fernando Boasso tienen a su cargo el aspecto bf-
blico: finalmente ¢l Dr. Enrigue Dussel ha asumido lo con-
cerniente a la Historia de la Iglesia argentina y latincame-
ricana dentro del tema gue nos preocupa.

Nuestra preocupacién subsiguiente radica en la refle-
xién y evaluacidn teoldgica, partiendo de los aspectos re-
¢ién indicados y contando con el aporte de sus datos. Esta-
ré al frente de esta tarea el Phro, Lucio Gera, En hase a
esta evaluacién tendrd sentido que encaremos un {ltimo pa-
so de proyecciones pastorales,

Deseamos dejar en claro que estos "cuadernos' no
constituyen una investigacién acabada sino pasos de ella,
De ahi su evidente condicidn de "provisoeriedad".

Para determinar el campo de nuestros anilisis hemos
utilizado una definicién operativa, de contenido esencial-
mente empirico. Incluimos de esa manera bajo la denomi-
nacién de "“catolicismo popular', a todos y solos aguellos
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gestos ""modelados (ritos, devociones, prdcticas periddi-
cas), que han sido asumidos por el pueblo catélico a diver~
sos niveles y con diversos grados de identificacifn - como
expresiones ordinarias y espontfneas de su vivencia reli~
giosa,

Esta definicién sugiere que estas expresiones, dada su
espontaneidad y connaturalidad sociocultural, pueden estar
fdcilmente (aunque no necesariamente) vacias de valores y
motivaciones aut€&nticamente cristianos,

Es en base a esta nocibn de "catolicismo popular' que
nos moveremos en nuestra investigacifn y miraremos, bajo
variados 4ngulos, a dicho fenémeno para una comprensién
que haga justicia a su real complejidad.

Nos resta pedir 2 nuestros lectores gue ellos tamhbién
participen con sus observaciones, criticas y sugerencias,
en nuestra tarea, Serd asi una obra realmente "comin'" v
un servicio a nuestra comunidad cristiana.

Aldo J. Blntig

Director de la Investigacién
y responsable del EquipoSo-
ciolégico de la misma,
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PALABRAS PRELIMINARES

E]l presente cuaderno tratari de concretar el anilisis his-
térico del Catolicismo Popular en la Argentina. Ello co-
rresponde a la distribucién de tareas resueltas por el gru-
po de expertos que asurni$ la responsabilidad del andlisis
de este. fenémeno y puesto al setvicio de la Pastoral Na-
cional. Si bien ne dejaremos de lado el estudio de los ges-
tos litdrgicos y paralitGrgicos en la historia de la Iglesia
en general y latinoamericana en particular, hemos reunido
mayor cantidad de testimonios enlo referente a la Argen-
tina.

Dado que no existen trabajos similares en América La-
tina creemos que, si se efectuaran investigaciones en los
niveles nacionales pedr{a un dfa escribirse una historia de
la religién y del catolicismo popular en América Latina,
trabajoque los organismos eclesiales latinoamericanos re-
quieren con urgencia.

Por otra parte, no hemos pretendido tampoco escribir
una historia acabada sobre el "catolicismo poputar", lo que
hubiera significado un tomo de proporciones v no un cuader-
no como el presente.

Este estudio no se dirije al historiador de profesién
sino que se encamina a dar material para una reflexién
teolégica y pastoral que permita comprender el fendmeno
del "catolicismo popular' en Argentina e ilumine asf a los
pastores en su accifén concreta, para la diffcil tarea de
concluir una evangelizacién, comenzada hace ya cuatro si-
glos en nuestro suelo, y no terminada todavia.

Es necesario efectuar una distincién fundamental, pre-
sente a lo largo de todo nuestro trabajo, que se origina en
una visién histérica del fenémeno religioso popular en Ar-
gentina: no debe usarse indistintamente "religiosidad popu-~
lar" y "catolicismo popular!, '
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La primera nocién es m4s amplia que la segunda y la
comprende, O sea, la religiosidad amerindiana o inca pue-
de ser considerada '"religiosidad popular' pero no ''catoli-
¢ismo popular' (tal, por ejemplo, el culto a la Pachamama,
cuando estd exento de influencias cristianas).

En cambio, el culto a la Virgen del Valle en Catamar-
ca, aunque pueda haberse instalado en un lugar de culto
pre-cristiano es, estrictamente, por su origen y sentido
una devocién de "cristiandad" y por lo tanto se inscribe
dentro del "catoliciamo popular", Mientras que, el culto de

la "difunta Correa' es prototipo de 'religiosidad popular"
pero no es un gesto del "catolicismo popular!,

Consideraremos que un fenémeno religioso forma par-
te del Y"catolicismo popular" si es originaria y sustantiva-
mente una pia exercitia vivida en el mundo cristiano, ya
sea hispénico o en el de la cristiandad colgnial. Denomina-
remos, en cambio, elementos de la "religiosidad popular"
a aquellos pestos procedentes. esencialmente de tradiciones
pre-cristianas o no propiamente cristianas.

En el capftulo I estudiaremos la formacién del "catoli-
cismo popular" en el mundo mediterrdneo, para culminar
en Espafia, es decir, en el ''catolicismo popular" europeo-
hispénico.

En el capftulo Il veremos en cambio 1os origenes de la
"religiosidad popular' en Argentina, de raigambre pre-his-
pana o pre-cristiana.

En el capftulo IIl abordaremos lo que debe denominar-
se, en sentido estricto, "catolicismo popular': conjuncién
del “catolicismo popular' hispano y de la "religicsidad a-
merindiana'' que constituirdn el "catolicismo popular' his-
panoc o latinoamericano y, en particular, argentino,

Nuestro mundo religioso popular latincamericano, e-
fectivamente, es mucho més complejo que el europeo, por-
gue al "catolicismo popular''de la cristiandad europeo-me-
dieval deben agregarse todos los componentes de la reli-
giosidad amerindiana'. El fixismo de la liturgia latina, la
secularizacién creciente de gobitrnos laicistas ha lanzado
al pueblo en busca de sustitutos religiosos.

El fen6meno no es un hecho del pasado, porque, si bien
las apachetas desaparecen hoy, son reemplazadas por los
horéscopos, difundidos por la misma televisidn, pretendido
instrumento de cultura.
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La Lic, Marfa Mercedes Esandi ha colaborade conmigo al
reunir buena parte del material "folklorico™ argentine; por
ello es coautora de eate trabajo al que ha tenideo, ademdés,
la gentileza de corregir.

Enrigue D, Dussel
Profesor del Instituto Pastoral

Latinoamericano (IPLA-CELAM)
Quito - Ecuador (¥)

(*) Direccifn particular: Don Bosco 247 - Mendeza (Arg.)
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Capitulo I

El catolicismo popular

en la Iglesia mediterranea






Podria parscer muy osado hablar de un ""catelicismo popu-
lar'" en las iglesias cristianas que, originadas en el judafs-
mo, poblaron el Mediterrdneo y ias regiones de los rios
cuyas cuencas desembocaban en el Mare nostrum. Sin em-
bargo, como lo demostraremos, no se trata de un abuso, v
es mis, se trata del horizonte adecuado para poder plan-
tear después la cuestibn'en América latina vy en Argentina,
La historia cumple su magisterio cuando sabe remontarse
hasta los orfgenes de una tradicién y "ablandar' as{ las in-
terpretaciones tradicionalistas, para volverse scbre el
presente e interpelarlo en su "sentido olvidado', que es,
por ejemplo el trasfondo del pensar de un Martfn Heide-
gger.

En este corto trabajo debemos reunir las conclusiones
a las que llega la investigacién biblica (Cuaderno 2 de esta
coleccidn) con las sociolégicas (Cuadernc I), sin dejar de
tener en cuenta las motivaciones psicolégicas [{Cuaderno 3)
y los &mbitos antropolégicos {en el caso de Arpentina, es-
tudiados en el Cuaderno 4).

1. El sentido de la cuestién

Una historia de la Iglesia, cuando quiere ser originaria, no
puede decjar de comenzar por ser historia de las religiones.
En efecto, lo que en el judeo-cristianismo serd asumido
histéricamente, por la revelacibn mosaica o por el "hecho
definitivo' {4pax) de Jesucristo, tiene ya su prehistoria en
la religién del hombre (1), :

El hombre, desde que su capacidad comprensiva se lo
permite, no pudo sino abrirse al Ambito de la totalidad fun-

{1)Cir, CHAVASSE-FRISOUE, Exlise et apostolat, Castorman, Fournai, 1953, pp, 23-3#
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dante, al horizonte de lo que llamamos lo religioso, El
hombre, en cuanto ser en el mundo, no puede. entablar re-
lacién alguna con "lo divino'' sinc dentro de los cauces de
sus modos de ser en el mundo. Ni es una bestia ni un 4n-
gel. For ello, entre la existencia finita que el hombre es y
aquel {o aguello en ¢l caso de las religiones primitivas) al
que va enderezada su intencifn religiosa, debe constituirse
un puente por parte del hombre y a partir de €1 mismo, Di-
cho puente son las mediaciones a partir de las cuales, y
con las cuales, el hombre establece su comportamiento que
lilamamos religioso (re-ligante a la trascendencia Ab-solu-
ta). Sin "mediaciones" no hay religi6n; se tratarfa de una
relacién desencarnada, angélica, deshumanizada; en fin,
imposible para ¢l hombre. Las mediaciones religiosas
comportan entonces posibilidades de referencia y unibna
lo trascendente Ab-sbluto dentro de las estructuras que son
propias del hombre, Es por ello que por ser el hombre un
"comprensor'" de la significacién de los entes dentro del
mundo las mediaciones religiosas serinm siempre signos o
sfmbolos {"sentido doble' de algo que muestra o manifiesta
otra cosa que s{misma: como la sefial del camino o la se-
fial de la cruz), Pero entre las mediaciones inevitables se
encuentran aquellas propias de la corporalidad, E1 hombre,
no sblo zlgo en-carnade sino carne por esencia, necesita
mediar hacia el Ab-scluto a través de las modalidades de
su corporalidad, Por ello los sfmbolos o signos no serdn
meramente intelectuales, sinc que siempre se revestirdn
de un momentd perceptible; serdn gestos sensibles que in-
cluirdn movimientos del cuerpo, descubrimiento del senti-
do de colores, exigencia de proporciones hellas en las fi-
guras de mediacién; silencio o musicalidad en su efectua-
cibn. Los sfmbolos no serdn unfvocos o mateméticos, ra-
cionales, sino "humanos' y por elle, comprenderin la cor-
poralidad,.

Asi{ nacerén los ritos de todas las religiones, por exi-
gencias de la estructura ontoldgica del hombre, como ele-
mente mundano necesario,

I.a palabra latina ritus significaba originariamente
costumbre, préctica, usa, Por ser '"de uso" un gesto me-
diativo religioso e3 que se lo llamé rito. En verdad, es una
"institucién' religiosa donde el hombre se compromete por
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entero en todos los niveles de su estructura (corporalidad,
temporalidad, comprensividad, intersubjetividad,..}, y por
una exigencia propia del ser mismo del hombre dicha ma-
nifestacién debe encauzarse dentro de la "tradici6n",

La palabra griega leitourgia (de donde viene en caste-
llanc liturgia) tiene en cambic un origen muy. diverso.
Léiton significa en griege '"'obra" o "carga pablica". Kl
servicio militar era y es una carga del ciudadano que este
debe cumplir. De igual modo, y una entre muchas otras, el
hombre cldsico debfa cumplir la del servicio del culto. En
la tradicién cristiana, en cambio, la liturgia era princi-
palmente el "servicio de caridad" {0 Corintos 9, 12; Filip.
2,30). Perc tomdndola en su sentido actual, la liturgia, co~
mo el rito, es el modo propio de la mediacién corporaliza-
da de 1a religitn,

El hombre, entonces, dice algunas palabras "simbé&li-
cas'!, efectia determinados movimientos corporales (de su
cuerpo, de Bus manos, de su cabeza...), se reviste de
vestimenta especial (que ademds de coleres tienen figuras
representativas), usa agua, sal u otras sustancias de la vi~
da cotidiana, etc.- Todo esto crea una ''mediacién'', es de-
cir, el puente- que exige la estructura ontolégica del hom-
bre para establecer la comunicacién con lo divino. No sélo
el hombre produce dichas mediaciones (religién del hombre
sino que estas también pueden ser de institucidén divina (re-
velacién judeo-cristiana). En ambos casos se trata de "'me-
diaciones'" necesarias, sin las cuales el acto religioso es
imposible, v todo esto es asf a@n en el caso de nuestra ci-
vilizacién secularizada. No hay fe sin religién, aungue
ambas estin en niveles distintos (decimos esto contra la
pretendida secularizacién de la fe),

Las ""mediaciones' para que simbolicen algo, para que
sirvan de puente y sean comunicacién deben ser compren-
sibles. Es decir, deben ser signos con sentido dentro del
mundo de tal hombre {la palabra tal indica no solo a este
hombre, sino a su familia, su pueblo, su lengua, su época,
etc.), La '"comprensibilidad” del signo niediativo es siem-
pre un hecho cultural (2).

Téngase bien en cuenta que com-prender (circum-
prendere) es "interpretar' el sentido de algo que me hace

{£} Vinse lu que burooa ya dicho sobre este fema 4n ¢l cued glow f. 4 gel Cawly populer on AP
Runginis) e cota culocckbng pp. 197-219, en espacial la definlcibe de coltuza {p, Z14).
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frente, pero dentro de un cfrculo totalizante de sentido (3).
Para entender una palabra debo conocer previamente la
lengua: para saber lo que es un simple reloj, debo antes
conocer la cultura que necesits ahorrar tiempo (dado que
el tiempo es oro'" para la cultura burguesa europea esta
produjo relojes). Es in-comprensible aquello que, aunque
tenga un sentido para otros, no lo tiene en mi mundo. Los
gestos rituales o litdirgicos, la mediacibn que permite es-
tablecer-la comunicacifén religiosa, son culturales en sen-
tido propio: necesitan una lengua, el sentido de los colores
y substancias, de los gestos, de determinados instrumen-
tos y, al fin, invocan o gse refieren a la divinidad para que
esta funde, salve o absolutice una situacién histéricade una
cultura dada. Si alpuien presencia sin ninpguna informacién
previa un culto o rito pigmeo, no podr4 "com-prender" lo
que allf se celebra. Para poder com-prender deber{a cono-
cery vivir de alguna manera la cultura, el mundo de dichos
pigmeos. De tal modo, las "mediaciones" religiosas van
indisolublemente referidas a las "mediaciones' culturales
y, a veces, son sflo un elemento de su estructura (el Ju-
deo-cristianismo luchard siempre, ya que es uno de sus
componentes esenciales, para mantener su independencia y
autonomia de toda cultura, pero, inevitablemente, siempre
sus mediaciones deberdn echar mano de "alguna' cultura o
de muchas a la ves).

Podr4 entenderse ahora el "sentido de la cuestién' de
una historia del catolicismo popular. Una historia de las
mediaciones judeo-cristianas (dentro de las cuales o junto
a las cuales el catoliciemo popular serd un elemento cons-
titutivo o parasitario) supone y va junte a una historia de la
cultura, La historia del catolicismo popular es sélo una
parte de un dramético proceso en el que, por iniciativa del
Dios revelante e instayrador de la Alianza, el pueblo de Is-
rael y después el Cristianismo, usando las 'culturas cemo
mediacién de una Verdad eterna (4) no quiere sin embargo
dejarse aprisionar en la trampa de una total culturaliza-
cibén, Confundir el Cristianismo con la Cristiandad es un
error de graves consecuencias, (Es el catolicismo popular

{3} Cir. M. HEIDEGGER, Hsz y tempo, 31-34,

{4} Verdad, como au origen griege lo indlcn (a-lstheia), significa d b de- fm, das-ocoltacifin, Bw
wato acntide la revelacibn jodec-criskiaed ¢8 una permancnte "apertard’ de Ab-soluto {rascendente al hombre munds -
a0 e histbrico, Verdad ao =8 agqui el tener por obfeto un ertfcele de fr, sioo el "abricec” histSricamente & Parsooas
|Cix, i pbra sobre HipStasls para una histerie de la Igbssis ea Américs Latins, pp, 19-25h
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sdlo una estructura cultural o parte de una religién revela-
da? ;Son s6lo residucs de una Cristiandad en disolucién o
elementos propios de una religiosidad popular supletoria
ante una apresurada o intransigente secularizacién que el
pueblo no puede todavia soportar? (Es quizd el fruto de
una prematura fijeza litdrgica de la Iglesia Latina?

l.a fe estd constituida por estructuras histdricas, ya
que en el tiempo crece en una tradicién viva, pero al mis-
mo fiempo es transcultural {5). Cuando la fe se culturaliza,
cpando se transforma en un elemento mis de una cultura,
pierde su trascendencia y al miismo tiempo su virtualidad
propia. Veremos el sentido de esta cuestién en la Cristian-
dad medieval y colonial americana.,

A partivr de ciertas sugestiones lanzadas por Bult-
mann, Tillich y Bonhovffer, pero casi siempre compren-
didas unilate ralmente, se cae hoy frecuentemente en la as-
piracibn a un cristianismo que pudiera no ser religifn y
que secularizara sus gestos, ritos o liturgia, Este error
es un cierto monofisismo que olvida la estructura integral
ontolégica del hombre yla necesidad del gesto corporaliza-
do (6). Si efectivamente el hombre técnico, urbano y bur-
gués contemporéneoc es cada vez més incapaz de compren-
der la simbologia y 168 mitos de los gestos religiosos cris-
tianos, ello no indica que dichos simbolos sean incompren-
sibles (en el caso que fueran wverdaderamente renovados),
sino gue el hombre contemporfneo ha ide sufriendo un vio-
lento proceso de deshumanizacién y racionalizacién calcu-
ladora y matematizante que le impide abrirse al rico mun-
do del 'doble sentido'' (7). El catécumenado a la simbolo-
gfa cristiana supone, al mismo tiempo, humanizar al hom-
bre perdido en la técnica (lo cual no significa negar dicha
técnica, sino indicar alguno de sus peligros) y corregir
més de una insalubre desviacifén que los diversos humanis-
mos unilaterales de nuestro tiempo proponen a sus consu-
midores.

{5) Para avitar mayorss viase articules De la larisacién ol socolarh de In clencis, on

"Cone llum" septiembra (1 %#} en el caguema 2 (2).
(6) Viage 2ota cuestlie en L. BOUYER, La rlts of I'htmine, Carl. Farls, 1 962, oy b5 as,
(T} Cir. P. RICCEUR, De U'intarpratation, esmal sur Freud, Seull, Parls, 1965, op. 13-68, La cucatibn del "dogble

seng'! plintes en sy centra la problemitica de le L o i&n, deo In funcibn de los ‘afabolos v de 1o mediacibn {pp.
1425},
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Otre error contraric es €l de aquellos que admiten de-
masiado f4cilmente todo gesto religioso como si fuera un
gesto cristiano (posicién que Bouyer califica, analbgica-
mente, de nestoriana), Estos tenderfan a reconfortarse por
el hecho de una masiva o cierta participacién del pueblo a
gestos de religiosidad popular, olvidando la especificidad
cristiana de su fe y de la necesaria diferenciacién de los
gestos de religiosidad, que bien pueden ser paganos.

Ni una ni otra posicién. Ni la de aquelles que se han
confundido al entender mal el lema de la demitificacién (8),
ni la de los gue ge engafian pretendiendo, como cristianos,
gestos ambiguos de una religiosidad cultural., Una pastoral
del catolicismo popular deberi efectuar un pasaje de una
religiosidad gque es como una''espera' hacia una fe expl[’c"i-
ta. No pueden lisa y llanamente negarse las '"mediaciones"
ya establecidas pero deber4 llenirselas de un nuevo senti-
do. El lento recorrido histérico que emprendemos permiti-
r4d comprender méis c¢laramente la estructura misma del
fenémeno religioso gue nos ocupa aquf.

2. Mediacion ritual del judaismo y la Iglesia primitiva

No hay ningln "lugar teolégico" de mayor fundamentalidad
para pensar la cuestién del Catolicismo popular que el es-
tudio del proceso que une el mundo biblico al cristianismo
primitivo hasta fines del siglo IIl o comienzosa del siglo IV
d.. JG.,

[srael llegd a constituir, con el tiempo, una compleja
red de estructuras mediativas en su religin mosaica, En
su esencia, la totalidad del culto israelita queda resumido
en una palabra: haboda {que, significando "setrvicio', fun-
damentalmente del templo, puede ser correctamente tradu-
cido por liturgia en el sentido indicado en el 1). El sa-
crificio era el modo supremo de la mediacidn religiosa que
se cumplia en el santo lugar: el templo (9). Los gestos li-

(8] BULTMANN no niega <1 valor simbélice dal mits, nila do &y wilisicitn en el p medlative do s
comunicacifn. Lo que nioga come mitificacitn fy do allf que la traguccldn corrects wear damistificactdn) er la afir-
mecién o ¢ conncin Peome histédrica” de woa realidad propoesia bajo el ghnero llerarlo y o) tips de discurse “mitce)!
{par ejempla =n el eano dol oolte sdimico, quo no se refiera 3 ue Adée histSrico), Esto nos permite revaloziser wl
mite, cuyo lemguaje v justa interpretacibo debe nprenderse en el catecumenado.

{9} Virese lo va diche en el Cusderno Z de enta colecclén, pp. 21 o8, sobre el templo, pp. 45 ms. sobre las Elastas.
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tirgicos religiosos que se cumpifan en el templo desperta-
ban la admiracién y €l respeto, al mismo tiempo que la a-
legrfa de los que asistieron a ese lugar central de todo pe-
regrinar judio: '

"El servicio de los sacerdotes es insuperable en razén

del fervor, de la elegancia y del sgilencio, Cada unc

cumple espontdneamente la tarea impuesta... El es-

plendor del espectdculo llena al asistente de temor y

temblor, al puntoe gque no pareciera estar ante otro

hombre, sino como fuera del munde,.." {10},

Era el lugar de la ""presencia de Dios" (Sekhina) (Ezeq.
9,310, 18; Il Mac. 3, 38). El templo, como tal, ademés de
ser para los judios el centro del mundo, era santificador,
el lugar de la expiacién de los pecados de Israel, Se atri-
bufan a ciertos objetos materiales {sensibles, perceptibles)
virtudes de orden espiritual.

Para nosotros tiene especial importancia el siguiente
hecho: la gran liturgia del templo nacif después de la libe-
racifn de los judfos, cuando Ciro en el 538 permitid el re-
torno a Jerusalén. El culto se restablece en el templo (515
a.JC,) teniendo en cuenta las liturgias babilénicas y meso-
potdmicas, sin dejar de lado la de Palestina y atn la de
Egipto. Las "mediaciones' rituales echan mano de tradi-
ciones milenarias del medio cultural cuyo horizonte se si-
tfia dentro del gran circulo de las culturas mesopotémicas,
anatélicas y egipcias {y por supuesto sirias y palestinasj.
Por ello el gesto central del culto era el sacrificio (Leviti-
¢o 1-7), Pasando a segundo lugar el "sacrificio de comu-
nién" ocuparon el primero el sacrificio de holocausto ex-
piatorio {kiper), el ofrendado por los pecados (hatat) y de
reparacién (asham)., El que ofrenda algo percibe claramen-
te (¢n toda su estructura ontolégica y por ello con su cor-
poralidad y comprensibilidad) la aniquilacién de la vlctima
que es recibida por el Ab-solutamente otro y creador del
cosmos sin antecedentes, El pueblo tiene un punto de apoyo
v la "mediacién'" es posible.

Sacralizado el espacio en el templo, e¢ igualmente sa-
cralizado el tiempo en las fiestas. Queremos destacar, sin

(L0} Pusudo-Aristea, WA, F2-090 [Cir. J. RONSIRVEM, La |sdaiams palestisisn, Boiuchesoe, Paris, II, 1935, p. 10K-
o,
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embarpgo, un aspecto importante para nuestro catolicismo
popular latinoamericano, La fiesta de pascua trans-forma
"historificando' la celebracién del cultp agricola de la pri-
mavera, de la fertilidad, de la resurreccién de la vida. A-
demads, el banquete con el cordero pascual ¢s fiesta del ho-
gar, y €l celebrante es el padre de la familia, La fiesta de
las Semanas o pentecostés "historifica" igualmente la fies-
ta agricola de la cosecha; es la fiesta de los primeros fru-
tos (primicias). La alegria comunicativa era vivida por to-
dos 'en la fiesta de sukot {de las cabafias}, donde se comme-~
moraba perceptivamente (va que se habitaba durante ocho
dias en cabafias a la intemperie) la estada en el desierte.
Como todos los pueblos del Medio Oriente, la fiesta del
Afio Nuevo era més profunda, su sentido era de regenera-
cibén a fin dé que el nuevo tiempo estuviera exento de toda
maldicién, Tuvo una importancia particular en Israel la
fiesta del perdén o expiacifn por los pecados (Kippur). Es-
ta fiesta, usual en la Mesopotamia, tuvo un culto semejante
a los demés pueblos. Las plegarias se prolongaban durante
todo el dia, continuos sacrificios de expiacién en el Tem-
plo, aspersibn de sangre en el Santo de Santos, envio al de-
sierto (por Azazael) del toro gue portaba los pecados del
pueblo, confesiones negativas {como en Egipto y Mesopota~
mia) del gran sacerdote, purificaciones, abstinencias, etc.

La dispersién del judafsmo se centré litdrgicamente
en torno a la sinagoga. Dicho culto se inspiré en el templo.
Las plegarias eranlas usadas en el templo y los horarios
de los oficios los mismos que los del sacrificio. Sin em-
bargo, es un culte nuevo, de inspiracifn laicisante, de fon-
do hasidim y farisaico. Se da mds importancia a la plega-
ria interior. por ser més individual, més personal,

E1 judfo llevaba muchos signos externos de su cumpli-
miento a sus deberes religiosos., Largos cabellos, circun-
cisibn, las tefillfm (gque tenfan verstculos de la biblia), etc.

Habla muchas otras mediaciones: la celebracién de los
s4bados, los ritos de purificacién, etc.

El pueblo judio, adem4s, habfa cafdo en frecuentes
idolatrfas y en cultos mégicos. Los profetas ""echaban en
cara' al pueblo su culto a los fdolos extranjeros (Cfr. Ju-
dit 8, 18). - El Antipuo Testamento es tan estricto como los
rabinos enla oposicién a la hechicerfa; a tal punto lo era
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que se daba la pena de muerte a quien la practicaba. Se
condenaba igualmente la astrologfa, la adivinacién, los en-
cantamientos, la magia (11}. Sin embargo, diffcil era dis-
tinguir entre religién y supersticién, y por ello, "la reli-
gién judfa oficial, contemporinea al cristianismo naciente,
no estaba exenta de creencias y prédcticas mdégicas o su-
persticiosas, aunque en principio haya condenado estas
desviaciones. Debemos entonces reconocer una contamina-
cibén proveriente del ambiente" (12).

Puede entonces verse que la relipién de Israel habia
cumplido un cicle. Habfa sabido efectuar el "pasaje' de una
religibn meramente agraria y cosmolégica a una religibn
histérica; la revelacibn, m#s que negar sus antecedentes
los habfa asumido trans-forméndolos. Por otra parte, la
"mediacién'' cultural, a través del judalsmo, se habla ido
interiorizando, prepardndose asila apariciém del cristia-
nismo. Al mismo tiempo que se posibilité al judafsmeo
subsistir sin el "sacrificio" antiguo después de la destruc-
cién del templo en el afio 70 d.JC.

Para nuestros fines nos importa recalcar el sigdiente
hecho. El pueblo judfo pudo independizarse y negar los cul-
tos paganos que lo rodeaban y a veces ahogaban, gracias a
un culto que asumfa todo lo que de humano tienen aquellos,
La estructura ontolégica era sobreelevada y la corporali-
dad se sentfa plenamente realizada en Israel. Hubo también
un "judalsmo popular', pero fue violentamente combatido,
ya que era rmagia, idolatria, hechicerfa, supersticién,

El cristianismo, por su parte, no descendié del cielo,
de la nada, "todo hecho''. Tuve sus antecedentes histéricos
(el pueblo de Israel, el templo y el judafsmo) y debfa cre-
cer en el tiempo. Surgi6 o naci6 en Israel y debla ir pro-
gresando a través de los sigles, en distintos horizontes
culturales hasta que la originaria universalidad dada en
Cristo cumpliera el ciclo de los Gltimos tiempos siendo es-
ta universalidad empfrica y cumplida, de alguna manera,
en todos los hombres y todas las culturas del planeta.

TJesGs durante su vida fue un fiel judfo, Aunque criti-
cando el espiritu externamente ritualista, ¥ aunque mani-
festara el nuevo Espfrit, durante su vida mortal Jesds

{ILpClr, BONSIRVEN, op.cht, . II, pp. 1B7 ma,

[1Zh B, . p. L0
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cumple la liturgia de su pueblo, de la Sinagoga en Nazaret
y del templo de Jerusalén. Sus mismos discipulos, los do-
ce, y la primitiva comunidad de Jerusalén asisten asidua-
mente al templo y tienen dificultades para descubrir la es-
pecificidad universalizante del cristianismo. Toda la lucha
entre judaizantes y helenistas hasta el sinodo de Jerusalén,
entre Pedro y Pablp, es up ejemple representativo. Sin
embargo, con Jesds todo cobra un nuevo "'sentido" (13), Ast
la pascua, fiesta agricola para los cananeos, liberacién de
Egipto para los judfos, es la fiesta de la liberacién final
por la resurreccidn de Jesucristo, para los cristiancs; la
de pentecostés, de fiesta de la cosecha se transforma para
los judfos, en el aniversario de la donacién de la ley; para
los cristianos, ahora significa la universalizacibn de la
nueva ley gracias al Espiyita que se derramaba a todos los
pueblos. El cristianismo no surgia de la nada, sino del ju-
dafsmo, del templo. El nuevo templo no es ya de piedra, es

el misemao Jess resucitado y presente allf donde dos con-
mermoren su nombre.

La "mediacién" litdrgica cristiana al nivel del Nuevo
Testamento era judia por su forma y contenide, pero
trans-formaba ya el ''sentido" y buscaba nuevas figuras de
expresifn, a partir del heche de Cristo,

Lo cierto es que cuando la comunidad comienza a ex-
pandirse por el Mediterrdnec oriental y occidental {griego
o helenista y latino o propiamente romano) la liturgia cris-
tiana tiene ya su centro: la celebracifn eucarfstica, la
nueva pascua, el nuevo sacrificio, el nuevo templo. La
pequelia y vital comunidad cristiana puede ya cantar en el
primer siglo:

"Te damos gracias, Padre nuestro,

por la santa vifia de David, tu siervo,

la que nos diste a conocer

por medio de Jesfis, tu siervo' (Didajé ¢, 2}.

Es decir, el culto cristiano, las "mediaciones" de la
religién cristiana parten del judafsmo (que vive y convive
con el mundo helenista, aunque en un "separatismo™ propio
del "nacionalismo particularista judfo) y no deben reeditar
""a cero! todas las experiencias religiosas vividas por Is-

{13] Evter se oxpresa o o1 Condurns 2 do esta ¢oleccibn con la nocibn de tipos y antltipo {pp. T6=7T)
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rael desde hacta mé&s de un milenio. Viviendo en el mismo
mundo cultural pude aprovechar todo lo ganado por Israel,
Debi6, sin embargo, eso sf, cambiar fundamentalmente el
""'sentido", y esto se produjo en el primer siglo. Pablo, por
ejemplo, partia de las sinagogas en sus predicaciones mi-
sioneras, y desde ella constitula las primeras comunida-
des litlirgicas, S6lo'en la experiencia de Corinto la comu-
nidad es puramenie pagana por su punto de partida (Cer-
faux, en sus tres libros sobre las comunidades de Jerusa-
1én, Antioqufa y Corinto ha explicado admirablemente la
progresién de una comunidad cristiana judfa, de otra judfa-
pagana y de la de Corinto, como surgiendo propiamente de
la gentilidad), Sin embargo todo lo aprendieron de las otras
comunidades cristianas nacidas en Israel. La primera cri-
sis al nivel de las mediaciones, entonces, fue el discerni-
miento entre lo propiamente judio y lo nuevamente cristia-
no que JesGs habfa instituido dentro del judalsmo. Una se-
gunda crisis ocuparé todo el siglo Il y III. Se trata del en-
frentamiento del cristianismo -ya claramente distinguido
del judalsmo- con el helenismo y el Imperio y, por ello, en
el nivel de las mediaciones, la incorporacién progresiva de
elementos litrgicos de procedencia pagana (griega o lati-
na)., Esto puede verse claramente en la liturgia eucarfstica
(14), pero igualmente en las fiestas que se van instituyen-
do, en el modo de celebrar los misterios de la fe (sacra-
menta), y en la vida cristiana en general.

L:a ley de este progreso es el siguiente, El cristianis-
mo, religién universal y trans-cultural, incorporé todos
los elementos culturales mediterrdneos del Imperio roma-
no (y atin los que estaban fuera de sus lfmites) que pudieran
servirle en la ""mediacidén" significativa que establecifa con
el Padre por el Hijo. Asi la liturgia cristiana admitié el
agua lustral, la sal bendecida, el incienso. As{, situf el
nacimiento de Jes@s el 25 de diciembre, en la fecha que se
festejaba la Natalis Invicti, culto solar que ahora significa
a Cristo, sol de justicia. A medida que los peligros del pa-
ganismo se hacfan menos urgentes, la incorporacién fue
siendo mé&s activa, en especial por los lugares de culto,
etc.

(14} En castellame puede verse ol libru copilade por §. Selano, Taxtos uuu!inl.znll primitvos, BAL, Madrd, 1952,
t. bell,
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No se trata, ni mucho menos, de un perfodc de impro-
visacién litdrgica, como lo creen algunos (15). Muy por el
contrario, se trata nada menos que de la época més pre-
clara de la Iglesia, cuando ésta estaba creando sus g-esfos
litGrgicos a partir de la experiencia novotestamentaria y
para ser ufilizada (para servir a} la cultura o al hombre
del Imperio romano principalmente, ;Qué mejor entonces
que tomar los sfmhbolos culturales ya llenos (en el caso de
los adecuados) de sentido para re-asumirlos dentro del ho-
rizonte cristiano? Eso es evangelizar, es decir, es tormnar
al hombre culturalmente dado e incorporarlo al "hecho de
Jesucristo" trans-formédndolo sin destruirio. Las hturg:.as
dispares que aparecerdn a la luz del dfa en el sxglo v
(cuando la lglesia tenga una equivoca libertad politica en el
Imperio) son fruto de esta época originaria y fundamental.
Cada comunidad, pricticamente, celebraba su liturgia, con
plegarias improvisadas que surgfan de la "abundancia del
corazbn'; por ello Justino decfa que cada uno '"daba gracias
comeo puede" (I Apol. 67,5}, "No habfa. textos fijados de
manera uniforme, El estudio comparative de los diferentes
ritos nc nos conduce a un tipo dnico, aun en aquello que ha-
blamos crefdo esencial. Por ejemplo, en las f6rmulas de
la institucidn eucarfstica, no se¢ encuentra uniformidad, ¥
no 8élo en lo que nos refieren las diversas liturgias, sino
aln entre los cuatro textos del Nuevo Testamento! (Ll6&).
¢ Debemos escandalizarnos por ésto? 5i asf lo hiciéramos
desconoceriamos las leyes propias del universalismo mi-
sionero de la religién fundada por Jesds. Es propio del
cristianismo hacer de la liturgia (mediacién significa de la
redencién en Cristo} el punto de partida y de llegada del
movimiento universalizante de la misién. Para que la pa-
labra de Dios sea comunicada debe ser comprensible; debe
entonces revestirse de mediaciones culturales. Y para ce-
lebrar la evangelizacién de un pueblo la liturgia debe con-
servar lo mejor de ese pueblo. De esta manera-el pagano
cristianizado podfa ser romanoc y cristiano a la vez; la ro-
manitas habfa sido asumida dentro del horizonte compren-
sivo del cristianismo: aparecfa entonces ya la equlvoca

christianitas.

{15) Awf califica entn pecfods oI 1ibra, vor vira parte muy Lojurmade, de A, MARTIMORT, L'Eglisc an prinre, Entros
duction ks la liturgic, Desclée, Pacls, L8810, p, 34

(Lo} hid, . p. 35
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La diversidad cultual ¢ ritual manifiesta, entonces, la
vitalidad del ¢cristianismo que supo asumir lecal y tempo-
ralmente a un hombre que, inevitablemente, estfd en una
cultura., Cada lugar o comunidad, lo hize a su manera, con
su lengua, con sus simbolos, manteniendo la unidad trans-
cultural de una fe, de un mensaje, de upa estructura esen-
cial litdrgica o sacramental legada por el judalsmo e insti-
tuida por Cristo. Cada Iglesia (en su sentido propic la co-
munidad que se refine en torno al banquete eucaristico, ¥,
algo més ampliamente, los obispados o di6cesis nacientes,
con sus numerosos periepiskopos en el Oriente), cada Igle-
sia, decimos, tenfa modalidades propias; como cada ser
viviente se distingue de los de su especie, aungue todos
procedan de un individuo que por generacibn se especificé.
Desde ya indiquemos el sentidode esta cuestién para el ca-
tolicismo popﬁlar latinoamericano o argentino. Este proce-
go creativo de mediaciones adecuadas ne se dio enAmérica
en el siglo XVI -y s86lo, y de manera defectuosa, a nivel de
la paraliturgia-. La misién cristiana mediterrdnea que
convirtié la cultura helenistico-rormana no lo hizo con una
liturgia "pura" -si por pura se entiende un ritual mediativo
no contaminado con elementos paganos-. Por definicibn to-
da mediacién ritual debe incorporar elementos culturales
pre-cristianos {lo pre-cristiano es lo. pagano); la liturgia
"pura'' serfa una mediacifn angélica, desencarnada; no es
mediacién ni liturgia. En este error no pudo caer.el cris-
tianismo originaric, misionero, expansivo, evangélico,
realista. ' -

3. Origen del “catolicismo popular”. La lglesia bizantina

Hay dos hechos dialécticamente unidos y gque determinarédn
la aparicién del catolicismo popular en el Mediterrédneo
-primero oriental, después occidental, luego en las Galias
y, por Gltimo en el ‘mundo germano. Al ser liberado el
cristianismo por el acuerdo entre Constantino y Licinus, vy
después por el triunfo pelitico de éste (graéias a su coro-
nacién como Gnico Emperador en el 324 d. JC. y la funda-
ciébn de Constantinopla en el 326/330), las comunidades
cristianas, que hasta entonces eran pequefios grupos de fie-
les perseguidos esporidicamente por ellmperio, unificados
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entre s{ por instrumentos de comunicacién vitales pero que
no forzaban a la uniformidad, se constituyen en grupos
preponderantes. De la casa de familia o del pequefio lugar
de culto tolerado, pasaron a ocupar las basilicas, y se le-
vantaron templos gigantescos para la época. Eg decir, de
ser un cristianismo "para algunos'' {los catecdmenos ficles
que reciben en poco nfimero el bautisme) pasé a ser reli-
gién masiva del Imperio,

Junto a este hecho se une dialécticamente este segundo
al nivel de la "mediaciones': desde el siglo IV al VII d.JC,
se cumple el perfodo de la formulacién escrita de las gran-
des celebraciones litdrgicas. Lo que en el perfodo anterior
habla sido 1a unidad vital de expresién ritual en la diversi-
dad cultural, ahora comenzar4 a perder vitalidad, se codi-
ficardn las fé6rmulas, se darf por concluida la etapa crea-
tiva y, con ello, la misién con sentido litdrgico. El perfodo
de copilacién se efectuard en el siglo VIII al XII, y, para
el mundo latino, la fijacién litfirgica definitiva terminar4
en el siglo XII aunque alpo antes en el Oriente,

¢ Qué produce este doble fenbmeno? Junto a una litur-
gia que ya no asume nuevos elementos culturales y que, al
contrario, fija su expresién e diativa ritual, comienza el
pueblo cristiano del Imperio, masa ciudadana a medias a-
similada en la cultura romana [oriental u occidental), a
volcarse en lo que pedrifa llamarse paraliturgias o simple-
mente pia exercitia {devociones populares), Todo esto ha-
bfa existido desde los orfgenes del cristianismo vy en el
mismo pueblo judfo (per ejemplo la veneracibdn de la tumba
de Abraham en Hebrén o la de Pedro en e] Vaticano de Ro-
ma), pere ahora tomar4 proporciones inusitadas (pidnsese

€n las peregrinaciones a la tumba de Santiago el apdstol en
Compostela ola de Marfa Magdalena en Francia, el i're-

descubrimiento" de todos los lugares santos por Elena en
Palestina, etc.), La impotencia de volcar su vitalidad ex-
presiva en la liturgia, como las comunidades primitivas
del cristianismo, los lleva a buscar compensaciones., Cada
pueblo, cada lygar del Imperio bizantino o latino estar4 po-
blado de tradiciones propias del '"catolicismo popular' que,
ante la imponencia de los siglos se revisten a veces hoy de
cierta venerabilidad, no por ello m4s auténticas.

Se equivocan quienes piensan que en Trento se cumplis
una etapa fundamental de la liturgia cristiana. El Concilio
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del siglo XVI fue, por el contraric, sélo la "legalizacidn'
de un hecho comenzado en el siglo 1V. Hoy deberemos re-
mitirnos a las experiencias creativas del primitivo cristia-
nismo si queremos pensar una solucién pastoral adecuada.

Las celebraciones litdrgicas todavia incipientes de la
primitiva comunidad de Jerusalén en torno a Santiago y a
su presbiterio debieron ser el primer punto de partida y el
ideal de las demé&s Iglesias, Sin embargo, esa comunidad,
después de la destrucciédn de Jerusalén en el afio 70 d.JC,,
se dispersa (8i no es que terminé en el cismo o la herejfa).
Las regiones palestinense ysirfaca -hasta los Ilimites con el
Imperio persa- gquedaron 'bajo el dominio de Antioqufa (co-
munidad de venerable antigliedad, ya gue fue la Iglesia de
Bernabé y Pablo). El primer grupo de importancia litdrgi-
ca deniro del cristianismo fue el antioguefio (17), que pue-
de, a su ves, dividirse en dos ramas: la liturgia siria o-
riental v la occidental. En efecto, siendo Antioquia la ca-
pital de Siria, el cristianismo partié de ailf hacia el Orien-
te: Edesa, Arbela, Nisibis, Seleucia-Ctesifonte {en el Im-
perio persa). De Persia, el cristianismo avanzé hacia el
este, hasta la India, el Asia central y la China, Hacia el
nordeste, el cristianismo se hizo presente en Armenia, vy
fue Trdat III, rey armenio, el que convirtié a su pueblo en
el primer reino cristiano {es decir, fue el primer modelo
de Cristiandad que despu&s imitar4 Constantino para todc
el Imperic romano;la conversién de Armenia se produjo en
el 280 d4.JC.). De allf nace la liturgia georgiana,

La expresién litdrgica del grupo antioquefio occidental
es riqufsima. Debe pensarse que hasta fines del siglo III
préicticamente cada dibcesis tenla su liturgia propia —claro
gue con semejanzas fundamentales- que serfn reunidas a
partir del siglo IV, El rito sirio de Antioqufa (en griego,
lengua del pueblo) tiene las variantes de Jacobitas, Sirios-
unidos y Malankares en nuestros dfas. Se pueden ver, co-
mo antecedentes, 1a Didascaliza de los Apéstoles, las Cons-
tituciones apostolicas, y las andforas griegas de Santiago;
pero su forma definitiva se concreta en época de Juan Cri-
s6stomo. Esta es la més antigua y venerable de las litur-
gias presentes en el cristianismo -mucho més que la ro-

(LT Cir. H. DALMAIS, Las Htwrgies d'Orient, Porke, 1959 O HAMMOND, The apcieat liturgy of Antioch and other
lityrgiea fragments, Oxford, 1679.
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mana-. No se piense, sin embargo, que las férmulas li-
tirgicas fueron invariables, En el siglo XII un Dionisio bar
Salibi (muere en el 1171) introdujo refornms importantes
en el rito sirio de Antioqufa; se harfn nuevas reformas en
el siglo XVII.

El rito armenio, uno de los mé4s antiguos, ha, sufrido
enorme influencia de la liturgia romana; lo mismo puede
decirse del culto maromita.

Gon el tiempo, ¢l que cobrd mas importancia fue el ri-
to bizantino, como capital del Imperio oriental, que es a-
doptado igualmente por los melkitas ("'realistas!} (desde el
siglo X en drabe). Originariamente antioquefio el rito de la
"segunda romana" tiene influencias de Capadocia, en espe-
cial de Basilio. Es entonces més reciente, procedente del
sigle IV,

A la expresifn bizantina le cupo la gloria de evangeli-
zar el muado eslavo, Primero por la experiencia de Cirilo
y Metodo que convierten a los pueblos de la Gran Moravia,
inventando sus alfabetos y traduciendo la Biblia a dichas
lenguas. Ellos echan las bases de la liturgia eslava (862 d.
JC.).

El 18 de junio del afio 860, los Varengos, banda de
nermandos, sitian Constantincpla. Aparecieron as{ en el
horizonte de la Cristiandad lo que serin después los pue-
blos rusos, Qlga de Kiev entra en contacte con Bizancio, v
se bautiza en el 955 en la capital. Por Vladimir (978-1015)
la religi6n cristiana ortodoxa de expresién eslava-bizantina
avanza desde el Béltico hasta el Mar Negro. La nueva li-
turgia, siempre en lengua eslava, supo ser gestora de una
nueva cultura, orientdndola por dentro -cultura que desde
la revolucién del 17 se ha secularizado, no encontrando la
Iglesia ortodoxa el camino originariode una nueva misién-.

Por su parte la liturgia o expresifn ritual antioguefia
oriental tuvo variadas manifestaciones de las que todavfa,
e€n nhuestro tiempo, se conservan las siguientes, todas ellas
en lengua sirfaca: el rito nestoriano, el rito caldeo y el ri-
to malabar de la India (o de los cristianos de Santo Tomds),
No debe olvidarse gue los nestorianos pasan de Persia a la
India, y cuando llegan algunos latinos en el siglo XIII en-
cuentran florecientes comunidades cristianas nestorianas
en el Extreme Oriente. Los mismos mongoles que invaden
Rusia y Europa medieval tienen como consejeros -hombres
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cultos entonces- a los cristianos nestoriancs orientales. Su
liturgia e fija ya en el siglo VII gracias al patriarca Isho-

'Yab I1I. La lengua es sirfaca. Cuando los portugueses lle-
garon a la India en el siplo XVI quisieron latinizar a los

malabares, v lo legraron en parte, comenzandsa as{ una
historia de sucesivas desgracias para aquella antiquisima
comunidad cristiana: se produjeron cismas, fueron influf-
dos por los anglicanos, jacobitas, y otros grupos.

Pasemos ahora a la otra gran familia litdrgica primi-
tiva: la alejandrina, La floreciente capital egipcia, Alejan-
dria, fue sede de importantes comunidades del judalsmo, v
aunque no se sabe cufndo y cédmo aparecieron lo cierto es
que, en el siglo Il los cristianos eran numerosos, La 'es-
cuela de Alejandria' contd con grandes maestros como Cle-
mente y Orfgenes. Sin embargo poco y nada nos queda de
la primitiva liturgia. 5&lo tenemos hoy recuerdo de ellz
pot los ritos coptos y etiopes. Con la invasifn de los dra-
bes en el siglo VII se perdif el griega, y la liturgia copta
adopté el dialecto bohafrico. Por su parte la liturgia etio-
pe, configurada en el siglo VI, posee una nota poética ori-
ginal; su lengua es el ge'ez (que hoy no es hablada por el
pueblo}. _

Podrfaparecer al lectar totalmente gratuito este reco-
rride a lifurgias tan Jejanas a la experiencia latincameri-
cana o argentina. Sin embargo, como deciamos al princi-
pio, es necesario trazar un horizonte lo suficientemente
amplio para comprender hasta qué punto una tradicién re-
cibida puede perder su "espiritu" si se desconocen las eta-
pas de su constitucibn. Todas estas mediaciones litirgicas
(muy pocas en relacién a las que florecieron hasta el siglo
I} son sélo copilaciones unificantes de la vitalidad creati-
va, y por ello misionera, de la Iglesia primitiva. Précti—
camente cada obispado, como decfamos arriba, tenfa su
liturgia; se respondfa, entonces, a una realidad.

4. Las mediaciones de la Iglesia occidental-latina e hispanica

las comunidades cristianas del Mediterrdneo Cccidental
fueron al comienzo poco numerosas y muy dispersas., En
Roma hubo una comunidad que tuvo el honor de contar con
el apéstol Pedro entre sus miembros -como la arqueologia
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lo ha demostrado-. lgualmente en Nipoles y en otras ciu-
dades italianas. En el norte de Africa se hizo igualmente
presente el cristianismo a fines del siglo I, como lo indi-
can algunas catacumbas, En las Galias igualmente, sin
embargo, no debe dejar de tenerse en cuenta que dichas
Iglesias eran de origen oriental, y era normal que la Igle-
sia de Lyon aln a fines del siglo Il contara con un Ireneo
que venla del Este, hablaba y escribfa en griego. Sélo con
Tertuliano nos llegan los primeros escritos en latfn -de un
autor de cierta importancia-. Por ello todas las expresio-
nes litdrgicas debieron ser originariamente en griego, vy
56lo a mediados del siglo ITI el latin comenz8 a introducir-
se. Es por ello que enla liturgia visigoda y aGn en la gala
se encuentran elementos fundamentales de los ritos siries
(18}.

Estas comunidades cristianas en el Imperio latino, na-
cidas en medio helenista, fueron poco a poco asumiendo las
estructuras propias de su cultura y por un movimiento de
"autoctonizacién" introdujeron "gestos" litdrgicos com-
prensibles. As{ fue aceptado el latfn, el modo romano de
simbolizar, la utilizacién del calendario, después de las
Basflicas, del derecho romano, etc. La liturgia occidental
fue un esfuerzo ininterrumpide de muchos siglos de crea-
cibn incesante.

El rito romano es s6lo la liturgia que se celebraba en
la capital del Imperio latino, del patriarcado occidental, Su
etapa creativa termina a fines del siglo III; en el IV siglo
se afianza en la penfnsula it4lica (téngase bien en cuenta
que antes pricticamente cada obispado importante, como
en el oriente, tenla sus modalidades propias). Todavla hoy
tenemos documentos de la liturgia de Benavento, de Nipo-
les, de Aquilea, de Padua, etc. Por ditimo pasd los Alpes
junto al derecho romano eclesiéstico, y cuando el Empera-
dor Carlomagno adopte el rito romano para su Imperio se

extenderd hasta el Mar del Norte. Poco a poco desapare-
cen las ‘liturgias locales fruto de un secular esfuerzo mi-

sionero. En Espafia su penctracién serid postericr, y es

impuesto el rito romano en el siglo XI bajo Gregorio VII,
De que el rito romano no fue el primero ¥ ni siquiera

el mds importante se deja ver por el hecho que, como he-

()} Ciry G PRADO, Fistoria dal rits mosicabe y toledaBo, Siits [keminge de SUos, | 088: £, GRIFFE, Aux Origines
de In litargle gallleane, v "Bulletle de Tt Fratnre coclissstique™ S8 (198E] LT-43,
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mos dicho arriba, el latin se introdujo en Roma en el siglo
IT en 1a liturgia, pero de manera uniforme sélo a fines del
siglo IV, Fue en Africa (Romania} y en sus liturgias donde
se efectuaron las primeras experiencias latinas. En Roma
hasta el siglo VII ciertos textos fundamentales eran todavia
bilingites {griego y latin).

No debe dejar de tenerse en cuenta que la misma litur-
gia romana aceptada poto a poco en toda Europa sufrié en
cada regibn evoluciones distintas,, cuyos ejemplos més in-
teresantes son los del sacramentario Gelasiano del siglo
VIII, la liturpia celebrada en los reincs francos posterio-
res a Carlomagno el pontifical romano germdnico com-
puesto en Maguncia a mediados del sigle X, Aln después de
la invencién de la imprenta se conservaron los ritos de
Braga, Lyon, los de las 6rdenes dominicas, premonteseas,
de la cartuja v otros, que son demostracitn de una cierta
vitalidad expresiva todavia agonizante en pleno siglo XVI.

Como ritos propiamente dichos, del QOccidente, toda-
via hoy subsisten el ambrosiano {del que Ambrosio obispo
de Mil4n indicaba ya su procedencia romana), y el mozéra-
be {o visigodo) y galo., Estos dos dltimos tienen mucha ma-
yor importancia porque recuerdan la historia de los godos
y visigodos que, originarios del Imperio oriental celebra-
ron su liturgia primeramente en godo, después sufrieron
influencias latinas perc sobre un fondo sirie, El moz4rabe
es el rito de Toledo (cuyo misal v breviario en pleno siglo
XVI fue impreso por el cardenal Ximenez de Cisneros). El
galo era el usual antes de la imposicién por Carlornagno
del rito romano. Cesidreo de Arles o Gregorio de Tours
(siglo VI) nos documentan su existencia,

Vemos entonces cdmo se produce una tendencia indi-
cada al comienzo del 3. El Imperic latino permite la ex-
pansién del cristianismo a partir del sigle IV (no se olvide
que paulatinamente el Papa ocupard el lugar del Empera-
dor romano y apoyado por las 6rdenes monacales, en espe-
cial benedictina, ejercerd un predominio determinante so-
bre la Eurcopa medieval); €8 ya un cristianismo de masas.
Por otra parte la liturgia Tomana., una entre otras, se im-
pone a veces despéticamente ‘(por'mediacién de los reyes,
del Emperador o de los Papas) & fin de unificar a sus sdb-
ditos, demasiado acostumbrados a la liberalidad de 1a hot-
da o el clan germdnico. Fijada paulatinamente la liturgia
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(la expresién gestual o mediativa) y masificada la comuni-
dad cristiana, aparece inevitablemente en la Cristiandad el
hecho del "catolicismo popular medieval".

En este proceso la provincia Hispania del Imperio la-
tine, invadida por los Visigodos y convertida al cristianis-
mo bajo Recaredo (587 4.JC.) seguird la misma pendiente,
A las tradiciones propias delcatolicismo popular’” ya exis-
tentes en el siglo VI en la Europa cristiana (Italia, Afri-
ca, Galia e Inglaterra) se sumarén las propias de los visi-
godos, de los romancs hispanos y de los primitivos cris-
tiancs de la penfnsula. El 'catolicisme popular" medisval
© hispédnico es todo un cuerpo de devociones, pia exercitia
que el pueblo cristiano del imperio, masificado, inventa
para expresar su fe y su religiosidad, ante la fijeza que ha
ido adquiriendo el culto oficial, no maleable a las circuns-
tancias histéricas cambiantes de la misién. Bonifacic mis-
mo, en Germania, no podr4 Yinventar'! una liturgia propia-
mente adaptada a dichos pueblos, y el latin se impondr4
como lengua litirgica incomprensible, Io mismo que una
simbologfa de origen latino, que poco dice ya a los "barba-
ros" y su "munde" cultural propio. :

Sobre el lugar que ocupan los "Arboles" sagrados de
los germanos, sobre las rocas de extrafia forma veneradas
por los lugarefios, sobre las tumbas de grandes hembres
(a veces heresiarcas como se piensa gque es el caso de
Compostela), sobre templos o templetes de origen romano
o0 germano, en fin, sobre las manifestaciones de 1a religio-
sidad pagana nacerdn los lugares de culto cristiano, se e-
dificardn iglesias donde se veneran santos {orientales al
comienzo y después occidentales), donde la Virgen serd
objeto de peregrinaciones y devociones, crecientes, etc, -
Todelo que después veremos también organizarse en Amé-
rica fuvo ya su origen en Europa medieval, (No se edificé
acaso en pleno siglo XVI una catedral de Cérdoba sobre la
misma mezquita drabe? ;No habfa sido este el proceso na-
tural de la evangelizacifn europea? Las procesiones, pe-
regrinaciones, jubileos, devociones, confianza en la salud
corporal por el bautismo o el agua bendita, y tantos vy tan-
tos sustitutes que produce la religiosidad popular se dieron
ya enla Cristiandad latina. Evidentemente, y a6in con ma-
yor amplitud, en la Cristiandad oriental., En esta dltima,
el culto alas im&genes (como contra-reaccién a la crisis
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iconoclasta de origen musulmén y antifetichista) alcanzarg
un cardcter casi mégico, lo mismo que las devociones de
extrafias procedencias, el gusto por las luminarias {velas,
ldmparas de aceite, que por cientos y cientos, en sus for-
mas barrocas, llenan los templos ortodoxos del Mediterrs-
neo oriental y Rysia),

Entre unas de las costumbres del “catolicismeo popu-—
lar'' medieval, principalmente el espafiol de la meseta, era
aquella de pedir a los cielos algo de lluvia en los tiempos
de sequfa, Tomemos un ejemplo argentino (bien podfa ser
hispano peninsular): "En Santa Fe la Vieja se hizo la pri-
mera rogativa en 1592. El 17 de abril de ese afio, el cabil-
do resolvié por unanimidad pedir al Vicario que hiciera
tres procesiones por la gran ceca ge. y y falta de agua.
Esta gestién debfa hacerla el cabildo en plenc y notificar a
la vez al Sefior Vicario que los alcaldes Pedro de Oliver y
Feliciano Rodrfguez estaban encargados de pedir a los ve-
cinos, en nombre del Cabildo, la limosna que se harfa a la
Iglesia por esos servicios religiosos; peroc luego de um
cambio de ideas yteniendo en cuenta los grandes prejuicios
gque causaba la sequfa de ese afio, resolvieron que en vez
de tres fueran nueve las misas que se harfan decir a la
madre de Dios Nra. Sefiora bendita' (19),

Zapata Golldn, nos refiere esta cancifn para pedir a-
gua en tiempo de ""seca'’

"Dulce Jesfis mio,
mirad con piedad

2 este humilde pueblo
que afligido esté,

Agua te pedimos
agua nos embiad
pues que por su falta
perecemos ya.

El pueblo afligido
clama sin cesar
que nos des el agua
Oh Dios de bondad.

(%) Junts proviocial de estudlos histbricos de Sante Fo - Asas del cabllado dic la ciodac de Santa Fe, Prioeras seric,
tome 11, p. 56
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Basta Jests mio
que se acaben ya
tus justos enojos
por nuestra maldad

Recibe los votos

de un pueblo que estd
de haberte ofendido
lleno de pesar'. (20)

De Espafia vino igualmente '"la cofradfa del Santfsimo
sacramento, que es la mis antigua e importante de la ca-
tedral (de Buenos Aires). Fundada definitivamente en 1633
con el nombre de hermandad de la Esclavitud del Santfsimo
sacramento, tuvo por primer "esclave'' mayor al capitén
Pedro de Giles, Fue una filial de la establecida en Madrid
en 1607, .. El nombre de Esclavitud fue cambiado mis tar-
de por el de Hermandad del Santisime Sacramento' (21}.

Para seguir con algunos ejemplos, sélo algunos, re-
cordemos que "eran de fama tradicional en Salta las deva-
ciones familiares al Manolito.,, imagen de Jesds Nifio que,
alo que se decfa, envi6 desde Avila hasta Lima en el siglo
de oro la propia doctora santa Teresa de Jes@is" (22). Se
conserva todavia hoy dicha imagen en la Casa de las Her-
manas del Buen Pastor,

Procedente de Espafia, de la Espafia medieval, es a-
quelle de que 'raro serd el paisano que no lleva un escapu-
lario, por lo regular, de la virgen del Carmen, que le val-
dréd en las praciones., d

iCufintas balas, por favor, han dejado de penetrar en
el pecho a que iban enderezadas! En el Gltimo trance de la
vida y en los peligros no deja el paisano de encomendarse
a Dios y de invocar la proteccién de la Virgen o de algén
santo de su particular devocién' {23},

Entre todas las devociones hispanas anti-moras, nin-
guna como la de Santiago apéstol. Es por ello que, "al fun-

{20} Ad poteodam pluviam, en "Cusdernos dei Instituto Nacional de Antropalogfe” (Buanvs diresh © PLOE3) pr, 69-70,
Esta cancitn e encusntra en un pequedo Lbrito manoscrite deol siylo Xvor,

21) 3. ALAMEDA, Argentine catblica, p. 269,
122) €. RUMERD 5088, Cuatre siglos de oavidades en 58lta, ch La navidad y los penchves.. ., p. |76

{231 v GRANADA, Bescfa histirico-deacriptiva de antlguas y modernas suparsticiones del Rio de la Plaw, p, o7,
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darse la ciudad de Mendoza en 1561 se le dié per patrono
principal el apéstol Santiago el mayor... Grande fue el en-
tusiasmo con que se celebraba todo afio la, fiesta del ap&s-—
tol Santiago enMendoza y era una de las funciones de tabla,
que se celebraban en la iglesia principal, cpn la asistencia
del corregidor y el cabildo en corporacibn. En lasg Actas
det Cabildo, desde principios del siglo XVII se hace cons-
tar que anualmente el 24 de julio vispera de la fiesta del
Santo apéstol Santiago celebraba asamblea dicha corpora-
cién y paseaba por la cindad el estandarte real, que era de
seda encarnada con la imagen del Santo patrono. Se nom-
braba ese dfa un aliérez para su enarbolacifn v custodia
cuyas funciones duraban un afio y tenfa el privilegio duran-
te ese tiempo, de custodiar el real estandarte en su propia
morada, y de no ser as{, habfa de guardarse en €l arca de
tres llaves del cabildo, juntamente con las reales cédulas
y las alhajas del mismo. Las funcion¢s del alférez termi-
naban, cuando no era propietario de este cargo, la vispera
del Santo Patrono de la ciudad, en que nombraba al que lo
habfa de reemplazar, En ese d{a el nuevo alférez nombra-
do por el cabildo, de cuya corporacién venfa a ser uno de
los mayores oficics, recibfa el real estandarte del alférez,
que habfa caducade y después de haber hecho el juramento
de pleito homenaje ante el cabildo y el escribano (sic), pro-
metiendo su custedia y acudir con él, siempre que fuera
necesario al servicio del rey y defensa de 1a ciudad (sic),
se le entregaba esta insignia para pasearla por las calles,
llevarla a las visperas que se celebraban enla iglesia prin-
cipal y después enarbolarla en las casas del cabildo, hasta
el dlfa siguiente'' (24).

Pero en América se propagaron tradiciones del "cato-
licismo popular'' hispdnico en cuestiones del todo acciden-
tales -lo que mejor nos muestra el hecho de una tal tradi-
cién popular-, Entre las poesfas populares hispinicas se
encuentra la siguiente, que , con pocas variantes, Ismael
Moya hace figurar, en su Romancero, en Santa Fe {v que
Carrizo la ha encontrado también en otros horizontes ar-
gentinos}:

"La virgen se estd peinando
debajo de los laureles:

(24} 1, YERDACUER, Historin eclenifistics da Cuyn, 1931, 1, P.27.
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los cabellos son de oro

y las cintas de terciopelo.
Ayer pasd San Joaé,

le dijo de esta manera:
-¢Cémo quieres que te quiera
si estamos en tierra ajena.
Un hijo que yo tenfa

mAs blanco que la azucena,
lo estaban crucificando '
con una pluma de madera.
Vinieron los pajaritos,
vinieron las golondrinas,

le sacaron las siete espinas,
vino el Ave Marfa
-con un cajdén (copdn) de oro
a recoger la sangre

del Nifio Jesds" (25).

La celebracién litdrgica, los ritos de los sacramantos.
¥ sus respectivos sacramentarios, el modo de cumplir la
penitencia, las oraciones por enfermos y muertos, el ma-
trimonie, las procesiones, peregrinaciones, jubileos, fies-
tas, bendiciones y devociones en general que se cumplirdn
en la época de la Cristiandad hispanoamericana, son de
raigambre hispana; es decir, pertenecen a la Cristiandad
latina, occidental, europea vy, fundamentalmente, de inspi-
racibn romana, en cuanto a la es tructura esencial de la li-
turgia dentro de la cual se originaron las pia exercitia.

[235) Buenos Aires, |94, II, p. 65,



Capitulo 11

La religiosidad popular

amerindiana y latinoamericana






La historia de la religicsidad popular en el judeo—cristia-
nismo, enla Cristiandad bizantina, latina o hispdnica, es
en verdad la proto-historia (la primera historia en sentido
propio) del catolicismo popular latincamericano y argenti-
no en particular. En cambio, ahora deberemos abordar la
pre-historia {aquello que es anterior a la historia y que sin
embargo viene a confundirse con ella), La rehg1031dad a-
merindiana hard del catclicismo popular europeo un "cato-
licisme hispancamericano'! con muchas més dosis de '"pa-
ganismo''; nuestro ''catolicismo popular" seé inclinard mdés
a una mera '"religiosidad popular". Puede entonces distin-
guirse entre ''catolicismo" popular y ""religiosidad" popu-
lar, en el sentido que el primero surge dentro de una cul-
tura que es Cristiandad, mientras que el segundo no tiene
por qué ser interior a la Cristiandad (puede ser simple-
mente '"'religiosidad" pagana},

1. El sentido de esta nueva cuestion

En el 1 {cap.l)de este trabajohemos ya mostrado el por qué
de la necesidad de la mediacién religiosa, exigencia ontolo-
gica de la corporalidad humana. Esas mediaciones son pri-
meramente cualturales, surgen dentre de una "totalidad de
sentido'" que sirve como de horizonte del signo religioso
cristiane. El cristianismo primitive surgié dentro del ju-
dafsmo y del helenismo romano. El cristianismo hispano-
americano antes de ser latinoamericano a partir del siglo
XIX -, surge dentro del horizonte cultural amerindiano, ya
sea de la cultura azteca, inca o chibcha, o de la cultura
caribe, tupi-guaranf, etc.- Si el "signo religioso cristia-
no'' (su liturgia y su expresidn ritual) hubiera queride indi-
car algo trascendente a alguien (el amerindiano}, hubiera
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debido partir del hecho cultural dade, 'y desde allf, como
los primitivos cristianos, ir "inventando" toda una estruc-
tura mediativa que permitiera, no s8lo a los individuos
(por una conversién individual y transculturalizante, alie-
nante entonces}, sino a la totalidad de la cultura, entrar
dentro de un nuevo horizonte interpretativo, Tal fue el ca-
mino que hizo la cultura pagana helenfstico-romana para
transformarse en las Cristiandades bizantina v latina. Eaa
"conversién' cultural es equivoca (como lo es la Gristian-
dad), pero de todas maneras indica que la cultura pagana
desaparecis§ efectivamente del Mediterrdnec ¥ vitalmente
no se vio la necesidad, por ejemplo, de rendir cultos a Mi-
tra o Palas Atenea, a ZeusB o a Jpiter, los dioses anti-
guos. La conversibn de la antigua cultura no se efectud
"destruyéndola', sino que, a partir de ella se fue cambian-
do paulatina y pacientemente el "sentido” de todos los ele-
mentos culturales (visién del mundo, ethos, instrumentos
de civilizacién) hasta hacer aparecer "a la mano" de las
nuevas gencraciones, un 'nuevo mundo'. La liturgia supo
asumir asf la cultura, purificindola, trans-forméndola, El
sentido de la "nueva" cuestién que se plante§ en el siglo
XVI es el siguiente. Como hemos visto, la Cristiandad la-
tina ha ya fijado su aparato expresivo religioso, lo que se
consumard en Trento. Este fixismo, explicable en una
Cristiandad europea -al menos explicable de alguna mane-
ra-, serd nefasto en los nuevos horizontes descubiertos.
En el siglo XV y XVI se descubren nuevas culturas en Afri-
ca -gracias a los portugueses-, en América y en Asia,
¢Gudl es la actitud que se tomar4? La de imponer la litur-
gia latina (;nacida en y para la cultura romana-latinal} a
los africanos, a los chinos y, a los amerindianos; y de allf,
el fracaso rotundo de una de las mayores experiencias mi-
sioneras en la historia de la Iplesia. Nada hubiera sido im-
poner una lengua (el latin}, lo que es mé4s grave es imponer
la estructura de una liturgia, de las mediaciones nacidas a
partir de circunstancias muy fortuitas y accidentales de
una cultura dada: la mediterrdnea, Valga un ejemplo sim-
ple pero revelador. La fiesta judeo cristiana de la Pascua
recuerda la salida del pueblo Judfo de Egipto, la resurrec-
cibn de Jesds; es la fiesta de la vida y la liberacifn y por
ello se celebra en el Mediterrineo en la época en que rena-
ce la vida: la primavera. Con ello se asumfan todas las 1i-
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turgias religiosas (egipcias, mesopotdmicas, griegas, ro-
rmanas, celtas, etc.} de la muerte—resurreccibn de la vida
agricola, de la Terra mater diosa de la tierra. La Pascua
venfa a '"cubrir'' antiguas fiestas paganas y a darles un
"mievo sentido': Jesds resucitado. Como es sabido -el he-
migferio sur tiene la primawvera cuando en el Mediterrineo
es otofio y viceversa- 8in embargo fio parecieron advertir-
lo los hombres de Iglesia ni hispinica ni romana, por una
pérdida absoluta del sentido de la mediacibn, y, por ellg,
del sentido misionero de la liturgia como tal, La fiesta de
la Pascua debié celebrarse en Sur América en Septiembre.
En efecto, cdmo veremos, es en dichos meses en que ge
celebra en toda Ameérica algin culte a la vida renaciente
(en el caso de los puebles agricultores). La Navidad que se
celebra en diciembre en el Mediterrineo, porque desde esa
fecha €l sol comienza su "renacimiento (los dias serin
més largos) y por elle se dijo que Jesis nacid ese dia
(trans—formando el sentido pagano de esta fecha), deberia
celebrarse en junio, J.a gran fiesta del sol de ies Incas se
cumplfa el 22 de junio. Por su parte la gran fiesta de la
luna (la dicsa de la wvida agricola) se celebraba el 22 de
septiembre. Este error fundamental, de una Cristiandad
"dormida sobre los laureles', sin '""€lan" misionero, sin
sentido litfirgico, con una teologia escoldstica que no podfa
"pensar' los hechos nuevamente acaecidos, lanzar§ al ya
prolifero "‘catcli_cisrno popular' hispdnico a sumar sus
fuerzas a una "religiosidad amerindiana' que nc recibiendo
mediaciones apropiadas en una liturgia latino—mediterrd-
nea, venfa a arrojar el alma india a la conservacién de sus
antipuas tradiciones que, por malaventura, no tenfan ni si-
quiera la ventaja de ser codificadas, ritualmente dirigidas
y conservadas por la antigua "élite" india ya desaparecida.

En general, el misionero hispinico estaba mal prepa-
rado para la misién que le tocé jugar. Nunca pudo estudiar
en la penfnsula antes de ser enviado, ni tampoco en las u-
niversidades coloniales, el mundo del indio y su cultura
pre-hispédnica. Para ello hubiera sido necesario conocer
los elementos que constitulan su mundo.Pero esto era muy
diffcil..

Los estudios sobre el mundo cultural y religioso del
indio se fueron enrareciendo a medida que pasé el tiempo.

R |
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Podemos dividir este proceso en cuatro etapas (26). La
primera, la de la generacifn de los picneros, persiguib y
sepulto el mundo mitico primitivo como intr{mseca y abso-
lutamente perverso. Horrorizados ante los sacrificios hu-
manocs o la antropofagia, todo lo atribuyeron a la barbarie
y salvajismo. No tuvieron el minimo conocimiénto del sen-
tido sagrado y trascendente de esos actos que no temfan
inmolar al hombre (lo m4s precioso. sobre la tierra) para
defender un equilibrio divino y ¢ésmico.,

- La segunda y-tercera generacién de misjonercs -entre
los mds preclaros un Jos€ de Acosta en el Perd o Sahagtin
en México- comprendieron que para evangelizar realmente
€ra mnecesario conocer profundamente el sistema rmundano
del amerindiano., Pero llegaron tarde, Las antipuas tradi-
ciones se hablan ya volcade en nuevos moldes, los ritos
habfan sido aniquilados, los antiguos sabios, sacerdotes ¥
gran parte de la aristocracia morian paulatinamente, el
mimetismo de proteccibén del mundo indic habfa comenzado
su obra y hacfa muy diffcil ¢l descubrimiento de las autén-
ticas tradiciones amerindianas.

El tercer perfodo es ya el colonial de. los siglos XVII
al XIX, donde el indio cumple una tcierta religiosidad que
confunde elementos provenientes de sus antipunos cultos y
otros del catolicismo popular hispinico. Fl mundo indio es
olvidado y no es tenido en cuenta por el criollo, el espaifiol,
el habitante urbano.

El cuarto perfodo es de reciente comienzo. Se trata de
los movimientos indigenistas gue iniciindose como grupos
polfticos, han significado después un tratamiento cientffico
de la cuestién ind{gena. Ya un Cardenal de Cusa en la &po-
ca renacentista, partiende del Cor4n, habia descripto el
mundo &rabe. Un Dupuis, en su obra De l'origine de tous
les cultes (Parts, 1795) comenzaba lo que después se lla-
mardé la historia comparada de las religiones, Con Federi-
co Schlegel, en especial Lecciones sobre los libros gsagra-
dos de la India (1808) la nueva investigacién da un paso im-
portante, Tylor, Primitive culture {1903), Durkheim, Les
formes élementaires de la vie religieuse (1905) y Levy-
Bruhl, La mentalité primitive (1922) dan forma definitiva a

{26} Cfw, nuestra obra Hipbtssia pars una historls de ba Iglesia om Ambrica latina, e 37-52, TZ-H7.
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la historia de las religiones, Con los aportes de la fenome-
nologfa de Husserl surgird la fenomenologfa de la religién
Mircea Eliade, Otto, Schmidt, van der Leeuw, J. Wach,
producen una revolucién en este tipo de estudios, Si aplica-
mos estos trabajos al mundo religioso amerindiano, sin
error, podriamos decir que este aparece ante nueafz_‘o_s ajos
por primera vez. 5in embarge, no se olvide que la "prepa-
racién' de un misionero no se imparte de manera pura-
mente intelectual, sino que se comunica en una actitud, ElL
cristianismo primitivo no estudid el mundo helenfatice-ro-
mano para convertirlo, lo vivié por dentro y su actitud fue
de profunda y radical asuncibén. El misionerc hispénico,
con la mejor voluntad, tuvo una actitud distinta, No cono-
cié profundamente el mundo religioso indio porqué no quiso
vivirlo, porque lo creyé innecésario, superfluo, No podfa
_entonces inclinarse a estudiar lo in-significante, La acti-
tud estd en la base de la'impoaibilidad de comprensién,
Esta falta de comprensién profunda y existencial del mundo
indio llevé directamente a suprimir dicho mundoy a super-
ponerle otro mundo. Pero de tal tipo de imposiciones no
puede surgir algo "nuevo', sino simplemente un "entuer-
to'' cuyas consecuencias todavfa sufrimos en el presente y
que, para superarlo, deberemos, como los psicoanalistas,
volvernos sobre la historia para des—cubrir los traumas
constitutivos de nuestro catolicismo latincamericano,

2. El horizonte religioso del amerindiano argentino

No debemos repetir aguf lo ya estudiado en otro Cuaderno
de eata coleccién {27); s6lo queremos trazar, a manera de
ejemplo, algunas indicaciones para sugerir un estado de
hecho que encontrari el espafiol. Al mismo tiempo es bueno
no olvidar que nuestra Argentina forma parte, tanto etno-
légica o pre-histéricamente como eclesifstica o histérica-
mente de un 4mbito cultural que sobrepasa nuestros l{mi-
tes nacionales geogrédfico-politicos. El centrc de nuestra
historia se encuentra en el Perd. Por ello incluiremos en
nuestra descripcién lo referente a los Incasy al arzobispa-
do de Lima, que después se dividiri dando nacimients al
de Charcas, del cual dependerdn las dibcesis argentinas.

(27) Cusderno 4, Antropolégleo, an la parte correspondients a C. . LAFON, pp, 15-190, sn especial pp, 28, 37, 46,
L0B-132, 139-L22, 124, 125-131, 135-136, 170-37E.

57



Desde las simples culturas formativas de Agrelo (Men-
doza), Barriales (Catamarca) y el Molle (Chile) o Punta
Pichalo, en los Andes meridionales (28); o de la de Ancén-
Supe, Chavin de Hudntar, Cupisnique o Chanapata, de los
Andes centrales (29); hasta las culturas nacidas en las cos-
tas y montafias ecuatorianas (por ejemplo: San Agustim,
Calf e Ibagué), vemos formarse, arménicamente, las. pla-
taformas que permitirdn la edificacibén de las civilizacio-
nes cldsicas andinas (30),

El hombre andino, relativamente pequerio, inferior a
160 cm., térax poderoso y arqueado, cara mediana y cabe-
za corta (31), creala civilizacién pre—tiahuanaquense en-
tre los afios 300 al 900 de nuestra era. El esplendor v la
expansién de Tiahuanaco debe situarse entre el 900 al 1200;
¢l de las culturas post-tiahuanaquenses o pre-incaicas en-
tre el 1200 al 1438 (afic de la imposicién de 1a borla del In-
ca Pachacuti Inca Yupanqui). En el 4rea andina {que domi-
nard completamente el Imperio incaico) nacieron diferentes
culturas regionales y clésicas: al norte, sobre la costa, la
Mochica (o proto—Chimd} (32); al sur, las culturas de Naz-
ca (en los valles de Pisco, Ica y Nazca}'y enire gllas la
Proto-Lima (33). En las sierras, en cambio, al norte, en
la parte alta del altivalle que forman la Cordillera Blanca
y la Negra: Recuay, desde el comienzo de nuesira era has-
ta el 900; al centro Pucard, en ¢l departamento de Puno,

Al sur florecié la cultura de Tiahuanaco, en el altipla-
no boliviano, a 20 Km. del lago Titicaca y no lejos de La
Paz: la Acapana(gran colina artificial de 207 metros de la-
do y 15 de altura), la Calasasaya (donde se encuentra la .
monolitica "Puerta del Sol'') son pobres testimonios de su

(4] Cir, CANALS FRAU, Explorecicne: arqueclégicns oo vl aotigee Yaile de Uco, 1950; 5, DERENEDETTL, Investi-
pactones arqueclfgicas on Iva vallom preandincs, Buenos Airep, | 916; BRUCH, Esploracionss arquaolfgiras an las
provioatna de T Gn y Mend La Plat, 1911; CORNELY, Nuovos descubrimisntas arquaoliglces on Coguimba,
nn "Boletfn del Mos, Nac.™, XVIL (1940) 9-16, ate.

{29) CANALS FRAU, Prohistorla de Ambrica, p. 373 #8a.; Lan civilisiciones pra-hispinicas, p. 103 as.

{30} 1, €. TELLO, Oplgen ¥ desarroily do las civilisaciones prebisthricas apdisas, en'' XXV Sosgresa Int, Amerle,™
ilimej I (1940} SE7-720; MAX UHLE, Weses und Qrdaang der altperusaischen Kulturen, Collequium, Derifn, 19549,
129 g,

13) Cir, CANALS FRAU, Las civilisacicaes prehispinicas, p. 25l

{32) Ry LARC EOYLE, Los Mochicas, Lima, 1938-39, vol. 2. La Hutca del Sol tiene una plataforma de 228 metras
de lade y L6 de allury, 1 segunds plataforime bieoe 103 metros, slevindows Endavia 23 matros mis,

§33) MAX UHLE la llama baf, su cextro se encuentra en Nieverfa {Usber die Frihkulturen io der Umgebung von Lima,

un "KV1 Cengr. Int, Amerlc.” (Viena) 1908, p. 347-370; R, WAISBARD, La vie splendide dos momias phruviscmes
Farts, 1960, i
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grandeza en ruinas, Sin embargo, este conjunto de templos
no parece ser una ciudad, sino mdés bien un centro religio-
so, como Delfos para los helénicos, o comeo Chavin de
Hudntar para los indios Aymaras del norte. Dicha cultura
se transforma rdpidamente en la base de todas las restan-
tes civilizaciones: es como un fundamento cultural pan-an-
dino (34).

En torno al 1200 se produce un renacimiento de todas

las culfuras regionales, influfdas por el Tiahuanaco., En la
costa norte, el Reino Chimt, de cardcter fewdal y que per-
manecerd hasta la conquista espaiiola (35); y, al centro los
Reinos de Cuismancu y Chuquimancu. El Cuismancu adora-
ba a Pachacamac, dios—creador {el Huiracocha de la- sie-
rra, y quizds el dios principal de Tiahuanaco representado
en la ''Puerta del Sol') en cuyo honor se habia elevado el
famoso templo del mismo nombre. El renacimiente de la
cultura de Ica se sitda en la misma época, en la costa sud.
En las sierras el Marca Huamachuch es un testimonio de
uno de los reinos independientes pre-incas (36), contempo-
réneo a la civilizacién proto-Inca (cuyos vestigios pueden
verse en el recinto de Sasahuamdn, fortaleza megalitica
junto a la ciudad de Cuzco). En esta €poca, scbre los res-
tos del Tiahuanaco decadente, se ha ido organizando un
nuevo estrato social constituldo por pequefios Estados cuva
capital era Hatuncolla. Nos referimos a lozs Chullpa o Co-
llas, quienes siguen viviendo hasta nuestros dias su estile
de vida ancestral (37).

Nos relata el mito original de los incas gue, del 4rea
Colla, de lengua aymard, salieron de Tambotoce, ''casa de
ventanas'', la gruta primordial situada al sud de Cuzco, los
cuatro hermanos Ayares y las hermanas Mamas. Hoy es
admitido gue los Incas, cuya lengua era el quichua (38), son
e P e s e Tl
phnicas, p. 284], Para la mabigBadad del babitante peruano poede esbxliorse el problema gracias a los drabajos de M,
ENGEL, realizados en cl delta det Chilca, al sur de Lima, en la regibn de Paracas, Mediante el Carbeno 14 se ha

duecobierio agriculiars hasta sl 475300 antes de J.C., y el "habitat” haswe BI0D afiow a. J.C, {Cfr. Le Moode [Faris| ¢%
de cecabre de 1563, p, 15, ool 4} -

{35) Emtos indios comnan i llegada de baleae de palos de "1k otea parte del mac”, ain dada s¢ relicren s los Pollne-
slos [Cfr. J.ELROWE, The Hogdom of Chimar, eo "Acta Americ”. V1 (1948) 26-55_

(36) H. URTEAGA, Loa reincs pralncalcos del Norte dul Pech, Lima, 1919,

(37) En verdad la palabra Colls enciecra uc doble sigoificade: genbricamente serfan los indivs de locgus Avmard jque
comprenden desde los Lupacas, hastz los Chareas)s sspeclficaments, 8on los indivs del mismo nombre en torng & Lo
cludad nombrads arciba.

{38) La divisién en Hanan y Hurln Cusco 505 habla de 1o dualidad roetal imiedn], Sibrs ests duslismo vBame: L. BAU-

DN, L& religlon dane |'Empire dea Incan, en Elist, des Relig., V. Bloud-Oay, Parin, 1957, p. 67 ss, Tbid, La vie
fuotidienns au tomps des dorniers Incaw, Hachette, Parin, 43-69,
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una parte de la raza Colla y que invadieron victoriosamen-
te el valle de Cuzco.

Los ocho primeros Incas legendarios, desde Manco
Capac hasta Viracocha Inca, pertenecen a la civilizacibn
proto-incaica, es s6lo el Inca Yupanqui (hijo del octavo In-
ca) el que, derrotando a la Confederacién Chanca (nueva
Cértago aniquilada), domina igualmente a todos los Que-
chuaa, que habfan sido expulsados por "los Chancas en la
regién de Andahuallas {39). Desde entonces la expansién
fue ininterrumpida hasta la llegada de Pizarro. El rio
Maule (Chile) marcaba el lfmite sur con los Araucanos; la
ciudad de Pasco (Colombia) limitaba con el Chibchas al
norte (4.500 Km. en linea recta).

El imperio alcanzé una profunda unidad, aunque sus
componentes originarios eran muy diversos. Por la insti-
tucién de log mitmaccuna (deportaciones estratégicas en
masa) se llegé a poseer una lengua, una organizacién poli-
tica y un mismo culto, rito y religién principal (40},

Huayna Cdpac, Inca, murif inesperadamente, Mien-
tras Huascar, su hijo mayor, era coronado en Quito, Ata-
hauallpa, hijo menor, comienza una guerra civil que lo lle-
vard al trono. Al mismo tiempo que logra su victoria, le
llegan noticias del desembarco de Pizarro. Era el afio
1532, ;

Querrfamos ahora indicar cufles sonlas estructuras
esenciales que permiten entender la cultura del £rea Inca
{41},

Iila-Ticsi Huiracocha Pachayachachic ("Esplendor ori-
ginario, Sefior, Maestro del Mundo") o Pachacamac, de los
pueblos de la costa, es el dios-creador, divinidad principal
del Imperio Inca.

Debemos preguntarnos: dicho dios es el iruto de una
evolucién o un sincretismo? A lo que se nos responde: "En
todas las religiones que pertenecen a la historia, excluyen-
do aguellas que deben atribuirse a un fundador, la evolu-

(35) Ctr, LATONE QUEVEDO, The Chascs Confederacy, 1912; A, VARGAS, Hegemonfe Chanks, op "Rev. Mos. Na-
clonal” (Ldma) VI {1932) 3-27, Los [ncas terminardn por adoptar la isngus quichun de Ins vencidos,

{40} B svideote que low sspaticles intentardn suplantar 123 antiguas estructuras con las proplas, perc con uns gran
dferencia: los Incas impusioron un dominic en un Area ciltural del miemeo tlpe, homogloeaments; mlenizas gue lon
ibkricas, por ser originerics de asa culturs radicalmeqte dilerente, producledn wa corrapeifin totei da lag antiguar
epiructuras suplantndolas pox las de ls Cristiarndad medieval, Cuatro o cince mil afios do evelicidn bo e pedfan oei-
milar oo glgonos afios, ’

(43} Bobre al origen do las civillsaciones amarindianar véasc Arcold Toynbes, an su covocids A stody of Histery, Cxs
ford Uniy. Proe., 1981 {Cir. 1,119,258, 480; 1, 4; V,524; V1, 26; VII 65,83, 1 Zf, | 44-5,196; VIO, 597 sa),

61



¢i6én toma una forma particular, impropiamente evolutiva:
es siempre una forma de sincretismo’ (42).

L.os Incas ni son un grupo no-especializado {como los
esquimales o pigmeos) ni cazadores, ni meramente pasto-
res o cultivadores, sino que se manifiestan como una civi-
lizacién de alto sincretismo cultural, sedentarios superio-
res.

Las religiones urdnicas (de uranos que en griego sig-
nifica "cielo") son propias de los pueblos no especializados
o en la lfnea de la especializacibn drtica o pastoril. Su ins-
trumental reducido y su libertad con respecto a la natura-
leza les permite una actitud religiosa de supremo respeto
al "Padre del Cield", un enctefsmo original {43). Este
dios es creador, al menos formador o modelador del mun-

do v de los otros dicses. En los Incas, Huiracocha es,
ciertamente, el Gran dios urdnico. Para la élite incaica

era un Dios espiritual, abstracto y presente. Para el pue-
blo era un dios lejano e incomprensible, Esto explica que
no existfan casi templos dedicados al dics, sélo en Cuzeo ¥
en Racche, ya que el templo de Pachacamac habfa sido a-
bandonado a toda clase de idolatrfa, por el proceso bien
conocide de fusién y substitucidn (44), ’

Escuchemeos al Inca Garcilagso: "Dem4s de adorar al
"Sol por dios visible, a quien ofrecieron sacrificios e hi-
"cieron grandes fiestas {como en otro lugar diremos), los
"Reyes Incas y sus amautas, que eran los filbsofos, ras-
"trearon con lumbre natural al verdadero sumo Dios y Se-
"fior Nuestro, que crié el cielo y la tierra, como adelante
"veremos en los argurientos vy sentencias que algunos de-
"llos dijeron de la Divina Majestad, al cual llamaron Pa-
"chacdmac: es nombre compuesto de Pacha, gue es mucho
"universo, y de Cémac, participio de presente del verbo
"cama, que es animar, el cual verbo se deduce det nombre

142) J.COETZ, L'bvolution de 18 Religlon, on Hist, des Rallglons &, V,p. 6. Nos basaremos an laa (nveatigaciones del
autne citado; de W, Schealdt, Urdprung der Gotbesldes, hemos trabajaco on su Inatiluto Anthropos - que hoy ep encurn-
tra en Siebourg b, Bonn; y en Mircea Eliade, Traité d*Histolrs des religioms, Payol, Paris, 1949, etc.

(43} Cfr, la obra de W. SCHMIDT - doce tamoe dedicados a demosirar que el enctslamo es ta fdea primordlal de rodos
los pusblos; MIRCES ELIADE, Traith dibist., .11, La Clel: dlaux ouranioes, pp. 47 aa.

(#€) OARCILASD DE LA VEGA, Comentarion Healea, Ii, & rxplica qus el nombres avtéolico o goichon dcl Dica vive de
Abraham, el Dios del pueblo cristlanc, &5 eskrictimnents: Pachacs mac, Aguf Carcilise mostrabe e buen caming en
la avangeilzacifn del Port -asf como Ricct jo habfa tompresdide en China-, Sin smbargs, loa pipafioles preflejsran,
alln jos mis avansados, wellisar simplemente ls pelabrn eapafiola: Dlos {sor obrs parte de Origen pagano, es dechr,

grege-lating). Pablc on el Asredpago babfe adoptado I posicién de Gareilaan pradicands ol costenidn ded "Bios destas
nocide’ (Acta 17,22-31),
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‘'cama, que es 4nima. Pachacdmac quiere decir el que hace
"con el universo lo que el 4nima con €l cuerpo. Pedro Cie-
"za, capftulo setenta y dos, dice as: "El nombre deste de-
"monio querfa decir "hacedor del munde", porque Cama
"'quiere decir hacedor y Pacha "mundo", Etc. Por sér ea-
"pafiol no sabfa la lengua tan bien como yo, que soy indio
"Inca. Tenfan este nombre en tan gran veneracibn que no
"le osaban temaren la boca y, cuando les era forzoso to-
"marlo, era haciendo afectos y muestras de gran acata-
"miento, encogiendo los hombros, inclinando la cabeza y
"todo el cuerpo, alzando los ojos al cielo y bajdndolos al
"suelo, levantando las manos abiertas en derecho de los
"hombros, dando besos al aire, que entre los Incas y sus
"vagallos eran ostentaciones de suma adoracién y reveren-
"cia, con las cuales demostraciones nombraban al Pacha-
"cdmac y adoraban al Sol y reverenciaban al Rey, v no
"mas. Pero esto también era por sus grados mas o menos:
"alos de la sangre real acataban con parte de estas cere-
"moniag, y a los otros superiores, como eran los caciques,
“con otras muy diferentes e inferiores. Tuvieron al Pacha-
"edmac en mayor veneracién interior que al Sol, gue, co-
"mo he dicho, no osaban tomar su nombre en la boca, y al
"Sol 1o nombraban a cada paso, Preguntado quién era el
"Pachacimac, decian que era el que daba vida al universa
"y le sustentaba, pero que no le conocian porque no le ha-
"bfan visto, y que por eso no le hacfan templos ni le ofre-
“"cfan sacrificios, méis que lo adoraban en su corazén (esto
"es mentalmente) y le tenfan por Dios no conocido, Agus-
'tin de Z4irate, libro segundo, capitulo quinto, escribiendo
"lo que el Padre Fray Vicente de Valverde dijo al rey Ata-
"hualpa, que Cristo Nuestro Sefior habfa criado el mundo,
"dice que respondib el Inca que €1 no sabfa nada de aguello,
"ni que hadie criase nada sino el Sol, a quién ellos tenfan
"por Dios y a la Tierra por madre Y & 5us guacas; y que
"Pachacdmac lo habfa criado todo 1o que habfa allf, etc. De
"donde consta claro que aquellos indics le tenfan por hace-
"dor de todas las cosas.

"Esta verdad que estoy diciendo, que loa indios ras-
"trearon con este nombre y se lo dieron al verdadero Dios
"nuestro, la testific§ el demonio, mal que le pesd, aungue
""en su favor, como padre de mentiras, diciendo una verdad
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"disfrazada con mentira o mentira diasfrazada de verdad,
"Que luego que vié predicar nuestro Santo Evangelio y vié
"que se bautizaban los indios, dijo a algunos familiares su-
"yos, en el valle que hoy llaman Pachac&mac {por el famo-
"so templo que allf edificaron a este Dios no conocido}, que
""el Dios que los espafioles predicaban y él eran. todo uno,
""eomo lo describe Pedro Cieza de Leén en la Demarcacifn
'"del Perti, capftulo setenta y dos. Y el reverendo Padre
"Fray Gerfnimo Rom#n, en la Repfiblica de las Indias Oc-
'"cidentales, libro primero, capftulo quinto, dice lo mismao,
"hablando ambos deste miamo Pachacdmac, aunque por no
""saber la propia significacién del vocablo se lo atribuyeron
"al demonio, El cual, en decir que el Dios de los cristia-
"nos y el Pachacdmac era todo uno dijo verdad, porque la
"intencién de aquellos indios fue dar este nombre al Sumo
"Dios, que da la vida y el ser al universo, como lo signifi-
"ca el mismo nombre. Y en decir que €l era el Pachaci-
"mac mintié, porque la intenci6n de los indios nunca fue
"dar este nombre al demonio, que no le llamaron sino St-
"pay, que guiere decir diablo, y para nombrarle escupfan
"primero en sefial de maldicién y abominacién; y al Pacha-
"cdmac lo nombraban con la adoracién y demostraciones
"que hemos dicho. Empero, como este enemigo tenfa tanto
"poder entre aquellos infieles, haclase Dios, entrdndose en
"todo aquello que los indios veneraban y acataban poT cosa
"sagrada., Hablaba en sus ordculos y templos y en los rin-
"cones de sus casas y en otras partes, diciéndoles que cra
""el Pachacdmac y que era. todas las dem4s cosas a que los
"indies atribufan deidad, y por este engafio adoraban aque-
"llas cosas en que el demonio les hablaba, pensando que
"era la deidad que ellos imaginaban, que si entendieran que
"era el demonio las quemaran entonces como ahora lo ha-
""cen, por la misericordia del Sefior, que quiso comunic{r-
"seles,

'"Los indios no saben de suyo o no osan dar relacién
'"destas cosas con la propia significacibén y declaracién de
"los vocablos, viendo que los cristianos espafioles 1as abo-
'minan todas por cosas del demonio, y los espafioles tam-
'"poco advierten en pedir la noticia dellas con llaneza, an-
""tes las confirman por cosas diabélicas como las imaginan.
"Y también lo causa el no saber de fundamento la lengua
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"geperal de los Incas para ver y entender la deduccidn,
Ycompogicibén y propia significacién de las semejantes dic~
'ciones. Y por estc en sus historias dan otro mombre a
"Dips, gque es Tici Viracocha, que yo no se que gignifica ni
"ellos tampoco. Este es el nombre Pachacdmac que los
"higstoriadores espafioles tanto abominan por no entender la
'significacién del vocablo, Y por otra parte tienen razén,
"porque el demonio hablaba en aguel riqufsimo tempic ha-
"ciéndose dios debajo deste nombre, tomindolo para si.
"Pero si a mi, que soy indio cristiano capblico, por la in-
"finita misericordia, me preguntasen ahora " iCémo se
"llama Dios en tu lengua?", dirfa '"Pachacdmac”, porgque
"en aquel general lenguaje del PerG no hay otro nombre
'para nombrar a Dics sino este' {45).

iCuénta razén tuvo el inca Garcilaso!

Pero existe una como ''calda progresiva en lo concre-
to" de lo sagrado (46). Lias divinidades se hacen dinfmicas,
eficientes, accesibles. Comienzan poco 2 poco a especiali-
zarse, y de un deus otiosus llegan a ser un deus pluviosus:
dios de 1a 1lluvia, de los truencs (47). Asf aparece el culto

del Sol (48).
Inti (el Sol sagrado) es la solarizacibn del creader que

pasa a ser '"fecundador', Nos encontramos con el dios de
los cazadores y guerreros. '""Es necesario temer en cuenta
los restos de teismos y de animismo desarrollados, junto
con la funcidn polftica de los guerreros que no se distinguen
de los cazadores'"(49). El jefe solar monidrquico y migica
es, en una sociedad jerarquizada, la encarnacibn del ideal
del cazador primitivo, una civilizacidén masculina.

Todo un mundo nuevo se nos presenta con Quilla (la la-
na) y Pachamama (la "Tierra madre''). Es la verdadera
contrapartida del tefsmo. Los pueblos sedentarios, culti-
vadores, de tipo méas pien femenino o matriarcal, organi-
zan su teclogia dentro de las estructuras chtbénicas de

(45) B, As., LMY, L pp. 66-6H,

WAy M, ELIADE, o.c., p.58, El mbn mo Zous, Jfipltay, Odhin, casca tfpfcos del dica urfinlco soberane o dejan de see
afFRBirAdDE DoF cela mogela,

{7 Clortamente, el vaso de Yahvih serd absvlutments distmin -como lo hemos viate en otro irabajo,

(48} Este cultn no on de ninguna manera universal, a6lo ha existido en Egipto, en regionss del Axin y Burcpa y &n Ha-
£y Méxleo (efr. ELIADE, 0. €., ¢. 1, Lé selsll..,,pp, 117 sal, "Dirfamos que el Soi predomina 211 donde., gracias =
los rayes, hébeoes o imperlos la Historls se onciientra en marcha™ Mbid, p. 117,

49} GOETZ, wrh, cit,, p. 355,
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(de chtbn: '"tierra" en griego). Nos encontramos con el
animismo, manismo, totemiBmo. "En inedio de todo esto
se puede discernir la ideaclara y sintéticamente expresada
de la vida, sobre todo a causa de la asociacién Mntima de la
mujer, la tierra, la luna y lafecundidad, de los ciclos bio~
l6gicos y los ciclos cosmolbgicos' (5).

51 las religiones urfnicas descubren al Dios trascen-
dente, la chitdnicas interpretan sacralmente la vida inma-
nente. De esta vida inmanente la luna es ya un sfmbolo del
movimiento, de la muerte y la resurreccibn. Piénsese que
en el mecanismo racional del primitivo la Luna'crece” ¥
"agoniza", "muere" durante tres dfas para "renacer" a la
vida y cumplir nuevamente su ciclo de 28 dfas. La Tierra,
el Suelo, es interpretado igualmente como un dios o dibsa.

Los incag, lo mismo gue los aztecas, mueBtran ser
una cultura superior dealto grado de mestizaje o sincretis-
mo, Desde el supremo Huiracochs, de las religiones uré-
nicas de pueblos pastoriles, hasta las Huacas, de las reli-
giones chtbnicas de los pueblos plantadores; desde el dios
Sol del imperio hasta los dioges totémicos del Avylly (51}.

La idea de ritmo de la Luna, de las Aguas (52), de 1a
vegetacibn es descubierta tempranamente por el hombre
primitivo de religién chtbnica. Asf nacen los rituales y los
cultos que hacen revivir a la comunidad de manera real los
acontecimientos sagrados vividos por los dioses de manera
ejemplar.

La fiesta del sol, celebrada el 22 de junio; indicaba que,
a partir de entonces los dfas serfan cada vez m4s largos.
Puede pensarse que era la invocacién del '"don de un Afo
Nuevo', Reunidos los representantes del pueblp y el mismo
Inca en la gran plazade Cuzco, aguardaban todos en inmen-
so silencio la aparicién del Sol que se levantaba sobre las
cadenas de montafias orientales. Si el Sol salfa nuevamente

{50) Goets, art. clt., p.3%7.

(SLJEn L& regiin perusna mis dp 3,000 Ayllua perduran todavia (Cfr. Canals Frau, Las civ.prekisp ,p, 338)  Hun
“aqubllos grupos de Jamilias redtvictus que cecdo anidas por lazos de zensanghinidad y por la cresncla comin de des-
cendrr do un camino antepasada miticn. Eate antepasade preds Bec Latts Gna perscon, como un maimal o oun objetm na-
tural, y recibis su correspondients celto come Humea” (Ibld), Este comunidad nagrada tenls oo conzeje de ancianos
[eamBcaienc] ¥ un cepreaentinte acte el Inco jcurascand. Eata orgmnizacibn vs de tipo chifinlea. Cfe, Ellads, o, c. .
1¥,: L& Luce. .., pp. 142 ns,

182} Low indios de ta contx sdoraban a Marmacaocha, el Mar, gua cumple para los pusblon pescadares usa funcibn anflu-
48 & o Ticrra para |ow agricultores: "lar aguas simbolizan la totalldad da las vlrrsalidadew, son fons £ y orige, W
matriz de las posibilidades de oxistencia” (Eliade, o.e., p. 168, clr, ¥, Les canx...). Prora los indios Meancame ris
canca el migne seproaeniative del Agua, cra un vasc leno de AQUA gracias a las gotam que derrama una pohe; tedo wete
folaclonsdo o loy smblemas lunares {Les Wiener, Mayan and Mexican Origing. Cambridye, 1926, pp. 49 am).
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(los Incas crefan que en un dfa como aquel el Sol se negaria
a salir y serfa el fin de nuestro mundo) el Inca ofrecfa un
jugo sagrado preparados por las virgenes consagradas,

La fiesta de la Luna se celebraba al comienzo de la
Primavera el 22 de septiembre. Puede entenderse asf la
relacién entre la vida que renace, la Tierra que fecundada
es ""madre'; la Luna gufa la resurreccifn. Pero para que
haya resurreccibn total es necesario el "perdén'. Igual-
mente la multitud esperaba que la Luna se hiciera presente
en el firmamento nocturno, v entonces se elevaba un clamor
diciendo: "Lejos de nosotros las enfermedades, las faltas,
los peligros'!. Los soldados se dispersaban persiguiendo
los "malos espfritus', y todoel pueblo procedfa a las ablu-
clones de purificacién ritual {(53), La Vida renaciente y pu-
rificada del pueble y los campos era la respuesta de los
dioses.,

Nos es imposible aquidescribir analiticamente la reli-
gibn cultural de base, sincretismo ritual y cultual, religién
urfnica y chténica profundamente mezcladas, alto desarro-
llo'de la conciencia religiosa que reguia unitaria y sacral-
mente toda la existencia humana; desde los més privados
actos del Inca y la &lite, hasta las manifestaciones comuni-
tarias mas populares vy en apariencia profanas. Lo impre-
visible, lo que pudiera dar lugar a "lo profano' era inme-
diatamente sacralizado: los enfermos o los nifios nacidos
antes de tiempo, al contrario que la actitud sacral de los
espartancs, eran declarados divinos y protejidos especial-
mente.

En el imperio inca del dualismo socio-cultural era un
hecho indiscutible, La nobleza incaica no adoraba como
ser supremo al 3ol sino a Huiracochs o Pachacamac, y con
ritos y liturgias propias, a tal puntc que los cronistas no
temfan decir que era "un culto de corazdn''. La estirpe in-
caica, el Gran Sacerdote (amauta o Uillac Umu) era la ca-
beza de upa institucibén sacerdotal, muy importante en el

(53] Ed o asta #poca cumbidy se remlicaban low sacrificlos, ya que la sangre humans revitaflsaba al dies qee sesacia,
For unm cer ifin del mans, el fal del im0 sacral elafinlea, cl inmolsdo fortalecln Lo Vida ca-
mica do la " Terrs Matox" .
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imperio (54). "Realizada la conquista de una provincia se
establecfa la religibén del Sol y se edificaba un templo sclar
en las localidades importantes, Se constitufa un clero lo-
cal con sacerdotes gque pertenecfan a la aristocracia de Ia
poblacibn sumisa... Todas las tierras del Imperio estaban
divididas por la administracibn en diversos sectores de las
que unz, llamada del Sol, se destinaba a los templos y el
clero" {55).

Dicho- sacerdocio era imperial, poer lo que se oponfa o
restringfa al sacerdocio regional (en forma de hechiceros,
adivinos, shamanes, etc.}). Con el tiempo habria produci-
do la supresidn de este sacerdocio local y secundario. Sin
embargo, a la llegada de los espaficles el sacerdocio impe~
rial no habfa todavfa impuesto su supremacfa. Al desapa-
recer, el renacimiento de la idolatria regional era inevitasr
ble, sin que la Iglesia de los espafioles recientemente crga-
nizada pudiera reconocer el fenfmeno.

El Yahvéh de los hebreos recibié por influencia heléni-
co-romana, sin ninguna dificultad, el nombre de Dios, Con
toda razbn el Inca Garcilaso indicaba que el dios urfnico
de los Incas, Pachacamac, era el nombre correcto del Pa-
dre de los cielos de los cristianos. 'Y, sin embargo, cuan-
do los misioneros llegaron a América: impusieron elnombre
indoeuropeo de Dios (ni siquiera el semita originario de El
¢ Yahveh), No asumieron tampoco los ciclos rituales del
Imperio inca tal como los judeo-cristianos lo habfan hecho
con los helenistas-romanos. La nueva cultura (gue inclufa
en su Cristiandad a la religibn cristiana) se impuso a tal
punto que en pocos afios nada quedaba del antiguo culto in-
ca. Cuzco reducido a ruinas, los templos destrufdos, las
'"élites" muertas, perseguidas o desprestigiadas,

El simple pueblo no encontrd en la liturgia latina de la
Cristiandad mediterrinea un modo adecuado para saciar su
anhelo religioso, de raigambre chtbnica o apegada a los
dioses terrestres o agricolas (como los griegos o romanos),
La nueva liturgia, fijada definitivamente en Trento, no era
un punto de apoyo para el fervor religioso del indio y sl

{34) Cfr. José de Acosts, Historis oatoral de lae Indias, L.V. cap. 2ss; Soustelle, La rolighin des Incas, en Hist

GBaorals dns Aeligloss, Quitier, Parie, 1948, t.l., pp Z01-26G2; sobre el problama geseral p;:d.e vqﬂe:l:'lualm
1 1830; para una inteppra=

Behmidt, Ursprong acd Wardan du; Beligion, Thaorien und Tateachen, Achendorlf, Minsier,

taeitin d;l problema ecleslal -clarsamente criticable-: A.Toynbee, Universal Chrcches, so A, Study of History, Oxived

Usiv. Fress. 1963, 1. T 33 atx.

{55} Soustelle, art, cit,, p, 201,
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criollo, Las paraliturgias gue los misioneros inventaban
(autcs sacramentales, etc.) no llegaban a asumir la cultu-
ra amerindiana desquiciada, Era inevitable gue naciera
asf un modo de "religiosidad popular" indio-criolla (que no
puede llamarse en sentido estricto''catolicismo" popular) y
de inspiracibn puramente pre-histdérica. La regibn que ha-
bia sido parte delImperio inca es, hasta el presente, la que
més nos manifiesta la presencia de dichas tradiciones pre-
cristianas,

3. Pachamama, ejemplo de “religiosidad popular”
de origen amerindiano

En estos pardgrafos queremos dar algunos ejemplos
de religiosidad puramente pagana, sin mezcla sincrética
de catolicisme y religién pre-cristiana. Como veremos
méis adelante muchas de las ''devociones', bajo el manto o
el nombre de cristianas son, efectivamente, continuacidn de
culto pre-hispdnicos. Perec, al significar ya una mezcla
con elefnentos cristianos poedria, en sentido estricto, con-
siderarse "catolicismo pagano-popular", Por el momento
nos atenemos a dar algunos ejemplos de la supervivencia
pura de cultos paganos amerindiancs, La zona méis afec-
tada es aquella que pertenecid al Imperio inca como hemos
dicho, o que recibi® su influjo, Por otra parte, dicha zona
es la menos absorbida por la modernacivilizacién urbana o
industrial. Sus tradiciones populares han sido més firmes.

Jujuy es, ciertamente, la provincia cuya religiosidad
nos habla todavia de tiempos pre-hispinicos. Comencemos
por ella. Nos cuenta Carrizo que en un viaje que hiciera
sobre el rfo San Juan, cerca de las estribaciones del Es-
moraca, un lugarefio que lo acompafiaba, en un momento en
que Carrizo tomd descanso, comenzbd a arrimar piedras en
gran nimero a una apacheta gue estaba junto a la senda,
Sacd de su boca su acuyico v losarrojbd al monaticule. Eché
sobre €lunas gotas de alcohol ydescubriéndose del sombre-
ro, en actitud de sGplica, dijo lo siguiente en voz baja:

".Huyariguay Pachamama! . Oyeme Pachamama!
'Hallpa tin micuscaita Tierra y arena he comido
yHuyariguay Pachamamal . Oyeme Pachama!
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Uray huichay duriscaita, Cumbre arriba v cumbre
he andado
.‘Acérmme el camino!" lAcértame el caminal (56)

La Pachamamaes la gran diosa de la tierra de los pue-
blos agricultores, que se vincula a la vida, a la luna ¥ que
fue, en tiempos del Inca, la grandiosa populardel Imperio.

"El primero de agosto es el dfa de la corpachada, im-
portante practica ritual, acaso la mis solemne de cuantas
se estilan en la Puna y en la quebrada.de Humahuaca, La
corpachada es una plegaria, es un compromisoeterno entre
el hombre y la Pacha, es un deber sagrado que los dos de-
ben cumplir. Pachamama, madre tierra o santa tierra,
siente hambre y sed lo mismeo que cualguier mortal y es
preciso alimentarla y hacerla beher, o dicho de otrama-
nera, es necesario corpacharla. Corpachar es por lo tan-
to dar de comer y beber a la tierra, Con este fin preparan
comida, hacen chicha, compran alcohol, vino, coca y ciga-
rillos, vierten parte de este en un agujero hecho en un 4n-
gulo de la casa, a la vera de un camino, a la orilla de una
vertiente, Se arrodillan ante el hoyo, se persignan (sic),
rezan, invecan a la Pachamama, ahuman la tierra con al
humo de la koa, coquean, pitan, echan unos tragos vy se
incorporan santiguindose, tranquilos y seguros porgue la
Pacha ha quedado satisfecha. Pachamama es generosa con
la gente buena, ayuda a los necesitados y da a los que no
tienen, pero no tolera a los incrédulos, a los ingratos, a
los que no corpachan; la furia de Pacha es zlgo terrible y

156) Jusn Carriza, Cancloners popular e Jujuy, ».CY¥, EL Glimu werso foe dicho por el lugarefio en casiollans. Ex
Jujuy se cunores todsvia pruchos DLeas invocdciotes & la Pachamama:

"y Pachamamita, auskifial (Pachamame de Soagus,
Ceevi almilla euntillijlia, abiills de are, sellerita rosada,
Parchamamila, S3ants terra, Fackzmamils, Santa ticrem,

Wiepen, cosillat Vitgen, ayhdinza] 1sie).
Esta orazifin tra dichs por 'ana colemmi come 8 winte peraonae goe scompafaban 3 una imager de 1a Viegen, Lo lla-
vaban de Sosque ¥ sc cirigfan aSanta Catalins para hacecls colebrar una misa® (gic] iCarrieo, ihid . p §23),
"y Pachamama, Sapts lierra,

cuslonsd, cusiilal layuda, ayuda)

Asf bendicifndaie,

que aoa vayz bien hey dia.
"l Al ecar o e mujetaite, ante s apachata gue estd &l sur del pueblo de Santa Catallva, como a ue kilémctro, [ba
agempafiada de s hijs ea busca de wnas lamas perdidas" (Ibid., @.%2%)

" Ay et kiliziknl rosada Ay, 2l pi kilinita rosada
sl guatiokusay ceanvaik, ¥o g moric por if,
ni piceiku, ni mairaike, a0 por unw pi por stro,
kan Packamamila raica! * aine por :l‘l.’aehnmampﬁ}

“No »f que querrd decir kilioita, EI copla qua of cantay -nos dice Careino- & la Viegen o Yavi en 1928" (I, , pp.
§22-523),
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des piadado el castigo gue aplica:locura, sucheria, arreba-
to, susto, ete." (57).

Las "construcciones de altura" ylos "centros ceremo-
niales" son estructuras arquitectOnicas que pueden relacio-
nirselas con untipo especialde ideas religicsas correspon=
diente al Gltimo momento deldesarrolo de lacultura huma-~
huaca. Ambas son construcciones de "lugares elevados"
qiee pueden adscribirse al culto solar, propio del ideario
incaico. "A la misma época v al mismo ciclo de creencias
deben adscribirse apachetas y mochaderos, que afin pueden
verse en alglin caminode herradura poco frecuentado, Mu-~
chos de ellos sobreviven en nuestro tiempo, enmarcados
casi siempre en el santuario de algGn santo lugarefio o san-
tificados por alghn simbolo cristiano, del mismo modo gue
el culio de los Incas aprovechdé o disfrazd las pre-exis-
tentes huacas pre-incaicas, cuando no pudo aniquilarlas o
absofberlas' (58).

En Salta se encuentra muy arraigada la misma tradi-
cibn de la religiosidad incaica. Véase esta copla quichua
que es en verdad upnaoracién a modo de letanfa dirigida a
la Pachamama:

"Pachamama Santa tierra (Pachamam, Santa Tierra,
caita cocata regalaskaiki de esta coca te regalo,
Amas apihuaspa No meagarres (no me ha-
Pacha Santa Tierra. Madre Sta.tierra /gas mal
Amas apihuaspa No me agarres,

Tuacul orco maicha Por todo el cerro,

Amas apithuaspa, No me agarres,

Tucui purina. cuna, En todo el camino,

Amas apihuaspa, No me agarres,

Juis maramina pacha, ; Juis maramina pacha ?
Mana komer haciendaita, S5in paste mi hacienda, _
Copaia micunampa ama, Sin comida para que coma.

187) M. SARMIENTO, Folklere del altiplano de Jujmy, en " Boletln de la Awcclaclbn Tueemana da Felddere®, i, | 19a1)
pPp. L5-1E,

(B8 L. B, LAFON, Sebee cl ideario religiono do low prienitivos habltsntes ds la quebirada de Humpbuaca, en' Cusde re
nee del lnettuso Macional gt Investigacifo Folklériea!, 2 (L35 po T, En po 77 ses dice toduvla: "Las apachalsn
e dogeribien 8l cotrato incaissule - 4 Han desaparecids weano? - Ex mode zlyuno: Han 8jdo o rlotinnizadas yoen ol ceus
ce de loa caminos wn: erui ogmplaca ol montbn de piedras. EI bombee ackusl pEEa, se santgua o simplamente e
defeubre, pero coande defi ol acullico aflora en toda su fuecza la vigja creencia. Otras veces, an ligare de la apacha-
te hay un calvario de wlgana wirgen regiorel ¢ de un sante local o blen, us SREamenlo de Fledra sobrs ol que se dpian-
12 la kmagen £yande va en procesifn. Para el creyentc ortodaxe £4 un montén de piedras que eirve de noatén 2 13 ima-
880 y nada mia. Fert el otro rinde su bomenajs 4 ambas, Por e4c ex gue desaparecida L imagen, tinne banto valor
eemo sates. ¢ Le el trionfe de la religlbn curopes 7 Mo o cranmos’”, -
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Flaquechoa samac huiraya, Flaca o bien gorda,
Apasachaj tucui inverno v Que voy a llevar todo el in-
verano' vierno y verano. (59)

Hubo muchas otras invocaciones. "En la Puna, en los
valles Calchaqufes y en la Rioja, se han conservado canta-~
res y oraciones con caracteres andlogos a los mencionados
en Perfi y Bolivia como de origen indio. Probablemente los
taquis perseguidos porlas constituciones sinodales de Lima
en 1614 eran de la misma clase de los versos al chiqui, es-
piritu del mal, agente de desgracia, encontrados en San
Blas de los Sauces (La Rioja) en 1886, por el cura del lu-
gar, presbitero Juan Vizquez y Amado' (60).

En Catamarca se encuentran las mismas tradiciones,
ya que Rafael Cano nos dice gue "muchas tradiciones de las
hilanderas se van extinguiendo, al punto que, s56lo en un
rancho escuché a varias mujeres ancianas, la invocacibn
que transcribo a continuacifn: '

"Jesfis Marfa, Pachamama (TesGs Marfa, Pachamama

Amatoj puski kanaira bas gue el huso no se me
Pillan ancho" (61) agarre,

o me haga doler la mano).

5 T, A, CARRIZO, Cancicnaye popalar de Saltm, pp, 698-493. "Entre los PELEROOR -now dice pete hutor- de los Y-
lon Calchagufes y los jujefios exizta wdBvia la creencia de gua upa divimidad invisicle, Uamada Pachamama, los pro-
tefe. Eetn deldad susle ser identificada con 1y tinrra v s8falgunne dicen Pacha-mama, Santa Tierra, es idea ¥enera-
lzada gue ¢lli hace nacer la yerta pare aibmentar las Damas, Cvejas, burroh, viewfias, guanacor, ete. Ella as gelen
bace madurar las miopes, mafe. trige, quinua y que ella, on fin, £s Ja surora de cusato yive sobre la terra, Pachs-
mama @8 al principle generedor, la madre de lo creade, por eso sa que Be le hacen sacelficion ¥ e le ofrends PATE
oblener \oa mAs vevimdes favores. EL pantor le fide Duonn paricibe del hato, esguila abundame, prosperidad y engos-
de de Ia haciends; I2 hilanders que 0o se le corte ol ALO ¥ que Exte wa lga parejo y resistante; ol caminante le pide que
be senvte o distencis y 1o deju regresar sanc a au casa; el agricaltor gue lg hage browmr la semilla y ie dé abundanle
eobechs, eto., ot Para conseguir estos beneficios, el caminants arroja a la apachets, aftar de s Pacharcama, sa
Bewyien, vierte slgunac gatas de alcohol, le resn sua plegnrias y sigue conflado au camine. K tejodor caticrom o pel-
wer frono de hifo e so holocausio, 2L ollers o alfarero. bace un agujers on la barranca arcilleas de donde ha de ga-
tht I tieren ¥ pooe en Gl unas hofiias de coca para gue mooww rajen las tnajas ol retivaciae del horno. ., B1 pastar
sega eus Uracionsd s la Packimama 21 salle o] aol pare que so se le desparrarme al ganido ni se le cansen los cordes
sitos, .. Por Gbime, euando uno muere los deudos ofrendin coea, chicha ¥ aleohol a la Madra bierca para que slla
reciba nueRiea almi en 89 genc” ([Bid. p.G9%), "Ohsbrvess que en las oracicnes propiciatorias a la Pachamama, ya
wpan de agriculivras, tajedovan & padtares, hay ung ides simple gue oy Ja sdptica, |2 rogativa, exprovada en verse ain
slma. Ent simplicldsd v ests falts de rirma parece que fueren ias dos caracieristicas e la poesfa incafca, Aal lo
warnos en el himne ol sor auprarn Virascocha, atcibufdo al nea Bocon, que ba llegado & nosotros traducide alespafol
por Latone Quevada, de la versifn guichus consignada per ¢l Yanqui Fackacull! iIbid., p. XLIM). CARRLZD copia to-
dawfa e8:a oracidn 2 Pochamamas
"Pachymama, Santa Tieera,
calta coscalkl,

santa hujata,

Amasr apihaaiabu

eajta hojaricuspa por cwias hojitas

Lilgoria, clgurroe taps concall’’ par 2l licar, por los cigarros. . . |

¥ agregs wdavi CARRIZG: "Me decin el paisano que meo dicts ents Seneifin a la Pachamame gue ellos recltaban of |
e sgoalc de wdds loe afes paka que no les sobre vengi ninguen desgrocia' (Thid, , . £39),

{Pachamama, tierra sants,
Por es e coca,

Per waias sanlas hojas,
NG oGk mgarses

$#0) Joa. CARRIZO, Cacciouero popular de Jajuy, p. CXXVIND. Et sfnodo diveesans de Lubo Guerrora fue oo 1618 ¥
no en 1614 coma dice CARRIZD |Yéase Asestra traboja EL episcopado bispanosmearicans, institecifn misjonera an de-
fensa del indio (1504-1620), Coleccibn "Sendro®, CIDAC, Cuernavaca, 1969, t.101, pp. 275 #a., donde hemon tratede

la "Actilud indigeniste de lox conciilios y slvados hisganoame ricancs' : la lueha de lom oblepos en =l pigle XV contra la
idulatrfa puede verse en pp. 217 Ba.)

thi} H. CAND, Allpamisgud (Tiesra dutesj, 1934, p, i42, F¥ate Libro nos refiere Lradielones de Catamarea, Beldn,
Fur wu patie I, AMPROSETTL, Buparsticlones v loyendas (p, 123} nus dice gin eeydn Lafons Quevedo "l culto de la
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4. Otras creencias de raigambre amerindiano

Si es verdad que la doctrina de la inmortalidad delal-
ma es mis griega que hebrea, penetrd sin embargo en el
Cristianismo por influencia helenfstica a partir del siglo II,
No se olvide que en el Nuevo Testamento nunca se habla de
inmortalidad del alma y que los primeros apologistas la
negaron explicitamente. De todas maneras la fe cristiana
propone como esencial la resurreccibn del hombre, siendo
la inmortalidad una doctrina secundaria para explicar el
problemé&tico "tiempo intermedio'., En cambio en nuestro
pueblo latinocamericano y argentino en particular la creen-
cia de la supervivencia del alma tiene profundo arraigo
pre-hispinico. El alma no es meramente espiritual, es en
verdad la persona que puede de alglin modo comer, hablar,
se la ve como un humic o se la siente como el viento, Las
dnimas tienen entonces una cierta corporalidad, “La in-
mortalidad del alma ninguno la duda de cuantos indios in-
fieles he hallado -nos decfa el Padre Barzana-. Antes to
dos responden quel alma no se acaba con el cuerpo ni
muere, pero no saben decir a donde va salida dél' (62).
Los misioneros se engafiaron, como vemos, sobre el con-
tenido de esta creencia, En verdad la supervivencia del
hombre después de la muerte era muy distinta a la doctrina
de la inmortalidad tal como la concebiz el cristianismao,

Las &énimas son seres con los que convive nuestra gen-
te de campo, "La creencia en la supervivencia delalma es
una pégina densa -explica Di Lullo-. ' Todo el miedo del
campo se nutre de ellas, Las apariciones, los espantos,
los gritos v los silbidos de las 4nimas, obllgan todavia a la
practica del sortilegio, a mostrar la empuﬁadura en cruz de
ia daga, a santiguarse con fervor siempre creciente. La

Facharnarma, fhlico roman e, Rimioiise M 1o e la Jusrze réproddsive Ge & SLECYE, MOSAOA COME OR 0L BONO OF W Mas
Jor... Lam tcaduccifn de astas palabras es Madre de la Tierca (Pascha: tierra, Mama: madre)i pore todes los cabcha-
quiwe de Salta traducen Madse del Carro o de ton Cerzos, puasto que creen que ells tiane scntadéa dus seiles & sque-
Tas, .. Siends la madre de los cerros, hay qua propleifrasla en tode dempo, pofgoe de ells dejende o Beits de coal-
quipr faena que sath vineulada con la produccifn’, El mismo A, CORTAZAR, Folklora argentino - El narceate, p. ai,
aon relatn gue Yaegls vopaifin de Fauslo Rorpos en ou novels punefia Kanebis Soruco (b, 6], o Ei-:r:.-s que acaban. de
paetlcipar en la procesifn de Nuesira Sefiora de ki Candelaria de Cochinoce, formuisn astas invocaciones expredifio
pimsblics de esie cecuro duslisme religioso;
Nl jevate ia pesce de las Hamays, madrecif, .,
Danos male paza ia harina y coca pare ¢l acayice, Virges que estds oo los clelos. .
Pachamama, Pachamama, pa vos la primera chica del wilgue, 12 primsaye hoia de coca v el primer tzage de
mleonol. .
Pachamama, sehoray, hach qus bsje el precio de 12 soes,, .

[63) Clts efectusde por C, BRUNO, Historis de la Iglopln wo 1y Argenting, t,1, p, b8, S refiere & low Indioa diaguilan,
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teologia popular, con sus 4ngeles y demonios, c¢on sus es-
piritus de la naturaleza y del otro mundo, con sus &nimas
del purgatorio, forma el cuerpo voluminoso de nuestras le-
yenaas y mitos" (63). '"El espiritu del mal estd presente
en el remolino o huaira-muya; en el pdaj, que aprisiona en
el tronco y las hojas de quebracho al dics malé&fico; en las
miiltiples transfiguraciones del sGpay; en la fatalidad del
aire que encierra la invisible y alada potencia del espfritu
maligno; en la tormenta, el trueno, el ravo y lanoche, con-
tra los cuales salmos, plegarias y cruz - solos o ligados a
pricticas supersticiosas- constituyen el mejor remedio"
(64). Ese mundc poblado de dioses y espiritus es propio
del mundo amerindiano, pagano,

Junte a dichas creencias abundan los "medios y préc-
ticas usados por el pueblo en la curacibn de enfermedades
{que tienen siempre origen divino): bafios en que se infun-
den ciertos gajos vegetales atados en cruz, velas benditas
para unciones, medidas de Santos como talismanes, el aig-
no del cristianismo en el rastro de los animales embicha-
dos, salmos para el tratamiento del dolor de muelas, la
plegaria, el rezo, el conjuro y los exorcismos, en fin, to-
da esa liturgia que da a la medicina aborfgen su contenido
espiritual y mégico, son f6rmulasde la terapéutica, en bo-
ga todavia" (65), En verdad, aunque las f6rmulas incluyan
elementos cristianos, los '"métodos" son pre-hispénicos
(aungue no debe descartarse alguna influencia hispano-me-
dieval, cuando la medicina era también en Europa cuestién
de magia y embrujos).

De procedencia amerindiana es también ese profundo
fatalismo que tiene a veces el hombre de campo nuestro.
'"Esta cuestibn cobra profundidad y trascendencia cuando,
pesquisando el fondo de 1a psicologfa popular, encontramos
el fatalismo,,., Es el destino, lafuerza ciega que gobierna
su mundo en forma de desgracia o de suerte, el que lo
arrastra a ser lo que no quiere ser, privandole de su libre
albedrfo. Muche de su no ser es producto de sste senti-
miento del destino (66), Por esto, y noinspirindose en una

i61) 0. 01 LULLE, EL sapfrits eriatiane sn 21 folklore de Santiaga, p. 352)
f6d} Ibid. , g, 352,
145 Ibid. . @, 352,

1) hld, , @ 353,
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autBntica visibn cristiana de la existencia (pero jgualmente
podria criticarse en esto a los espafioles del siglo XVI),
nuestro hombre de campo pone el nombre a sus hijos, ""Del
mismo fondo religioso (fatalista), emerge la creencia de
que el uso de los nombres propies de las personas, toma-
das del santoral cristiano, constitnye la mis segura pro-
teccibn de la santidad que se invoca y reverencla tlcita-
mente o sea una especie de &ngel custodio o de la guarda
que guiaria la vida del que lo encarnd en el nambre y la
vida de su espiritu, No de otro modo ha de comprenderse,
también, la designacién general de cristianc que se hace
habitualmente del hombre y la mujer adultos" (67).

De igual manera "el espiritu del bien, con sus perso-
nificaciones miticas o mitos representativos del animismo
popular, estd encarnado en figuras legendarias que habitan
en el seno de la naturaleza, como el Pampéyoj, el Sachéyoj,
el Oyko y la Mayumaman, nfimenes tutelares de la pampa,
el bosque, la sierra y los rics; o se corporizan en dioses
menores, como la telesita' (68),

Entre los dioses menores de los panteones amerindia-
nos estk, sin lugar a dudas, la muerte, que viene a arre-
batar a los vivos de este nuestro mundo, En el noreste,
"San Justo Nuestro Sefior de la Muert'e", "Nuestro Sefior la
Muerte" o '"San la Muerte", no personifica s6lo el hecho de
la muerte, sinoc que se trata de una divinidad mucho més
compleja v de origen guaranitico, El pueblo designa con
este nomhre a una pequefia imégen de un hombrecillo sen-
tado con sus rodillas junto al mentén -preferentemente de
hueso, y de hueso humano-, que guarda lugar privilegiado
en el altar familiardel criollo de las regiones guaraniticas,
Su sentido es miagico vy talisméinico, y aunque de ninguna
manera emparentado con el santoral ¢ristiano, guarda con
los santos cristianos igual lugar en la conciencia del crio-
llo, "San la Muerte'' obtiene gracias, tales como rerupe-
racibn de objetos, anirmales, herramientas extraviadas o
robadas; obtiene el amor de la persona de sexo opuesto,
etc, En éste fitimo caso nombrado la celebracidn se hace
al atardecer de un dia sibado ¢ lunes, frente a una '"cruz
del camino', y consiste en colocar la imagen del "San la

(67) Ibid. , pp. 352-363,

(bH} Io3d, , o 352,



Muerte'! frente a ella, prender una vela al revés, rezar un
Padrenuestro y la siguiente oracidn especial:
"Sefior de la Muerte, ruepo que interceda por el amor
de Dios v que le inquiete su alma, que no tenga repo-
s0, que no pueda dormir, que no pueda estar tranquilo

en ninglin lugar mientras no esté conmigo a mi lado,
Sefior la Muerte; aylGdame con los milagros y el poder

que te ha dado a conseguir lo que yo quiero y dominar-
lo como yo quiero, Protector mic, Amen, Jesfs" (69)

De igual manera existe un culto al llamado "Sefior de
la Pefia'". Se trata:de una enorme masa pétrea que se en-
cuentra ubicada en el departamento de Arauco, provincia
de La Rioja. EI culto popular al "Sefior de la Pefia" se re-
monta al menos a dos siglos atrds. La piedra semeja un
fuerte perfil humanc con amplia frente, ojos, nariz y pro-
nunciado mentbn. Este culto pre-hispénico, arraigado en
la zona comprendida al sur de Catamarca y casi toda la
Rioja, al avanzar la cristianizacién fue convertido en 1o que
los diaguitas denominaron (para revestir su creencia de un
cierto cristianismo, como cuando se habla de Nuestro '"Se-
fior'!) "Sefior de la Pefia', Desde entonces fue tomando ca-
racteristicas de '"catolicismo popular”., Comenzd rindién-
dosele culto durante las fiestas de la Semana Santa y en es-
pecial el Viernes Santo, Los devotos hacen promesas,
asisten en dickhas fechas y encienden velas con las que
alumbran la piedra. La culminacibn festiva se cumple a
media noche del sdbado de gloria. "El arraigado culto al
Sefior de la Pefia es una amalgama de idolatrfa indfgena y
de catolicismo elemental, tal como ocurre hoy con los mi-
tos relipiosos de la Telesita enSantiage del Estero, el Car-
ballito difundido también en Santiago y en todo Tucumén y
los aislados riojanos del Degolladito y el Botadito" (70),

En efecto, las telesiadas son fiestas religioso-paganas
que se celebran en Santiago, en cualquier &poca del afio,
con motive del encuentro de un animal extraviado o de ha-
ber salido ilesa la majada del dafio del maléfico. "Estas
fiestas rurales y familiares, tan difundidas, cuentan con la

adhesibn popular a favor de antiguas creencias religiosas,
primitivas, que invocan la proteccidn de un dios menor,

{69) R. CERRUTI, San La Muerie, pp. £5-68,

170} J.CACERES FREYRE, El culto oliteico del Sefior de la Pella, p. 37,
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canonizrado popularmente y al cual le ofrecen una fiesta cu-
ya promesa se cumple después que el milagro se ha produ-
cido" (71). En este caso, el personaje que dio origen a 1a

leyenda se llamaba, segfin se cuenta, Telésfora Coria o
Castillo, Era una nifia que vagaba por los campos, vestida

pobremente, llevando solo uncéntaro de agua. Quienes las
conocieron dijeron que era demente y no tenfa familia. Vi-
via en el bosque; s6lo cuando escuchaba mfisica, aparecfa y
bailaba, gelpeandc su clntaro, Un dfa murid, El pueblo
exaltd sus virtudes y surgi6 el mito, Por las caracter{sti-
cas de bondad, modestia, pobreza, el pueblo supo ver en
ella al ser sobrenatural, idealizindola con sus mejores vir-
tudes. '"'"Existe una curiosa propernsibn populara considerar
las muertes accidentales y tragicas como castigo divino.
S5in embargo, cuando la muerte, en estas circunstancias
arrebata la vida de una criatura o de una alienada, o sea,
de persona que no pecbd conscientemente, es creencia que
goza de favores especiales en el cielo, y puede interceder
por los vivos ante Dios' {T72).

Este proceder, de divinizacibn de aquellos que han te-
nide una muerte extraordinaria o una vida inocente, si no
es propiamente amerindiana por sus origenes lo es por su
inspiracién, En todo caso es pre-cristiana y por eso lo
tratamos en este apartado., Se cuenta gque "Mariano Cér-
doba fue un famoso malhechor gque, a principios de siglo,
vivié en el sur de la provincia de Tucumin, habiendo tra-
bajado en su juventud como pebn de campo er el lugar de-
nominado Monte Redondo, de donde posteriormente pasb a
Aguilares para desempefiarse como agente de policfa. Su
posterior carrera delictiva y su muerte seguida del endio-
samiento de que ha sido objeto por parte de la credulidad
lugarefia nos coloca frente a un caso tipico de delincuente
convertido en sante laico por la credulidad popular. Hasta
hoy las gentes de la zona acuden a Monte Redondo, al lugar
en que fue muerto Mariano Cérdoba y en una cruz que allf
recuerda el acortecimiento narrado, colocan velas encen-
didas, formulan rogativas y hacen promesas, pues asegu-
ran que es milagroso” (73).

(1) 0, DI LULLO, EL folklera de Sentlago del Estars, p. 53,

172} bid, El miame auior en au Esplrite cristiano en el folklore, dice goe &n el caso de "o Telesita, ®us virtudes
cristianas (7}, b humildad ¥ s i, foeron al 4 de su e denctfn popuies! (g, 352 ).

(731 0. DAOUD, Maviane Cérdoba, on “Santo popalar't, w. #2,
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Pre-cristianos por su origen y motivacibn, aungue no
pre-hispinicos, ya que proceden del sigle XIX o aGn del
XX, son los cultos al "gaucho Cubillos" y muchos otros
"gauchos', al "muerto parado", a "Lizaro Blanco', "Apa-
ricio Altamirano', "La Coquena', el "Quirquincho', etc.
(74).

El caso de la "difunta Correa" cobra hoy suma impor-
tancia ya que su culto se halla en plena expansidn.

Su origen histbrico es el siguiente: en el siglo pasado
una senciila mujer de pueblo, apellidada Correa, con su
pequeiio hijo en brazos iba a la zaga de un cuerpo de ejér-
cito. Agotada, cayb muerta junto al camino, no lejosde
San Juan, hacia el este. Pero el nifio segufa mamando de
sus senos hasta que fue descubierto por unos viajeros quie-
nes le recogieron. SqQlo tiempo después, troperos primero
y después camioneros comenzaron a pedir favores a la ¢ruz
del camino y la leyenda histbrica pasé, de boca en boca.
En Mendoza, camino a Tunuyin, crece en el presente el
culte a otro difunto {el paraje es llamado de la "cruz ne-
gra''). Con los afios losfavores pedidos y camplidos fueron
conocidos por el puehlo, aumentando cada afio los "pere-
grinos' hasta convertirse en cientos de miles los que se ha-
cen presente, ;

Se trata enfonces, del caso tipico de una''muerte" ex-
traordinaria canonizada por el pueblo. No es un hecho pro-
pio del ""catolicismo popular" sino sélo de la "religiosidad
latinoamericana', la cual tiene raigampre amerindiana s6-
lo por el culto extremo que rindieron los indios a las hua-
cas de los difuntos, pero gue también encuentra anteceden-
tes en la religiosidad peninsular hispanica.

5. Algunas reflexiones sobre la “religiosidad popular”

argentina

I.os que venimos analizando en este capitulo II, no et
tanto el "catolicismo popular'" como formas y gestos reli-
giosns pre-hispinicos o pre-cristianos gue han subsistido
hasta nuestro tiempe. Forman parte de la religiosidad
argentina, de una religicsidad que debe tenerse en cuenta
en la accidn pastoral. Es una religiosidad pagana: tanto en
el caso de la Pachamama como gran diosa terrestre y agri-

1TH Clrs Cuaderne L, socivlfgicn de vste coleccibn, pp. 39 80, o |34,
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cola, como en la mégica admiracibn ante la supervivencia
de las 4nimas (las huacas del amerindiano), o en la divini-
zacién (dicses menores de intercesidon) de inocentes, hé-
roes ¢ muertos en situnaciones extraordinarias. No deben
entonces confundirse estas manifestaciones con lo que lla-
maremos '"catolicismo popular'. Permaneciendo en este
nivel pre-cristiano, realicemos todavia algunas reflexio-

nes, :
"Pocas emociones son fan inconfundibles -nos dice Ri-

cardo Rojas- como las que ofrecenal hombre civilizado las
pricticas auténticas de una religién primitiva. Su conteni-
do mitolbgico ysu aparato sacerdotal confinan con ¢l terror
del misterio en la sencilla sublimidad de la naturaleza. ..
Esto es lo gque nos reserva el texto lithrgicodel Nquillatum,
cuya ceremonia solemne me fue dado ver, en la reduccibn
de Quila-auina, a la orilla del lago Lacaf, practicada aln
por la tribu de mi hospitalaric amigo el cacique Curuhuin-
ca' {75). Después de describir la ceremonia, trascribien-
do los antigues mapuches, Rojas traduce al espafiol la si-
guiente oracibn:

"Estamos arrodillados padre, hoy dia. Te rogamos

ahora que nos perdones, gque nuestros hijos no mueran,

que sirvan,

Te rogamos gue llueva,. para que produzcan las siem-

bras, para que tengamos animales: Qué llueva, Diga

Ud., hombre grande, cabeza de oro y Ud. mujer gran-

de, rogatmos a los dos grandes y antiguas personas.

Ayldencs en todas las cosas, Defiéndanos de que nos

hagan ningln mal,

Estamos mirando para arriba; dos veces nos arrodilla-

maos, Que no se enfermen los hijos, diga Ud., cuchi-

llo de oro.

En medio del Cielo estd Ud. Todas las cosas hiza Ud,

Por Ud, estamos todos parados' (76),

Se trata de una plegaria de origen americang, culto so-
lar con sacrificio de animales, efectudndose primitivamen-
te, quizd, upa comunién de la carne y sangre del animal
sacrificado, para ahuyentar los males y propiciar los bie-
nes. Esto le lleva a Rojas a proponer una bien fundada di-
visién de la religicsidad de nuestro pueblo; En primer la-
I15) R, ROJAS, Historis 88 Ia Bteratura azgenting, vo. Ll4e-147,

¥ hid.
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gar, la religiosidad indfgena pura, como las ceremmonias
de la Pachamama, el Chiqui, la Pillajacica de Catamarca,
o el Nguillatum, el Caramarico y el Pulpurum en la Pata-
gonia.

En segunda lugar, la religiosidad higpano-indfgena o
mixtas, como las Telesita en Santiago y el Nifio Alcalde de
La Rioja. Por dltimo, la religiosidad colonial hifbrida. co-
mo las fiestas de Navidad y Reyes, los velorios de adultos,
los trisagios y novenas, etc.

La divisién, sin embargo, mezcla algunos elementos
que queremos distinguir claramente., Adoptaremos enton=-
ces como conclusitén de los dos capitulos que ya llevamos
escritos, v como fundamentodel tercero que nos resta, las
siguientes distintiones:

1) Religiosidad popular. Usaremos el tErmino genérico de
de ""religiosidad" para todo fendmeno religioso surgido
fuera de la Cristiandad, sea esta amerindiana o pagana
en general, Por ello puede atin dividirse en doe modali-
dades; _
a) Religiosidad pagana amerindiana, como la Pachama-

ma vy los otros cultos nombrados por Rojas en la ''re-
ligiosidad indigena pura'l.

b) Redigiosidad pagana hispanc o latincamericana, como
la Telesita, el Gaucho Cubillos o la Difunta Correa.

2) Catolicismo popular. Son los gestos originados histbri-
camente no s6lo dentro de la Cristiandad, sino a partir
de estructuras propiamente cristianas aunque desgaja-
das del tronco central del ritual "oficial' por el fixismo
propio de la misma liturgia de cristiandad:

a) Catolicismmo popular hispanoamericano, es decir,
agquel gue se origina dentro de la '"Cristiandad colo-
nial''(77), cuyo recuerdo es hoy casi exclusivamente
rural o provinciano. '

b} Catolicismo popular y/o urbano latinoamericano, ori-
ginado histéricamente en el siglo XIX latinoameri-
cano, y a,veces procedente de las cristiandades eu-
ropeas (en Argentina exclusivamente de la cristian-
dad espaficla o italiana).

(77} Subre la "Cristiandad enlonial’, suconcaplo y desarrollo, vianme mis obras citadad en aota 4 de edte Cudderno,
ww las pp.221 del Cundorno d, sntropolbgleo, sn Contexto de fa [gleals Axgontica, Bucovs Adres, sd, Didiid, I 96d,

pp, 0T mE. e 105 Ba,
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Como puede verse, esta divisibn es genética; en esto la
historia puede aportar elementos insustituibles para el es-
tudio del "catolicismo popular' que ni la psicologia ri la
sociologfa pueden descubrir teniendo encuenta sus métodos
propios. En este cuadro, evidentemente., hemos dejado de
lado, por ejemplo, la "religiosidad popular heleno-roma-
na" v el "catolicismo popular de la Cristiandad medieval o
hispanica", cen lo cual €l cuadro hubiera quedado comple-
to para la cultura occidental y latincamericana. Pero vol-
vamos a las conclusiones de nuestro capitulo segundo. En
2] hemos tratado sclo 1, a) v b) (la "religiosidad popular!
amerindiana e hispancamericana) (en los 3-4 de éste capi-
tulo), el pasaje de &) a b) se deja ver en la expcsicién del
tratamiento dgl "Sefior de la Pefia' a las Telesiadas, y en
esto nos opondriamos a Julifn Clceres Freyre quien pien-
sa que, en el culto al "Sefior de la Pefia" hay un componen-
te de "catolicismo elemental’ (-véase el texto de la nota 70
de este Cuaderno-), El llamado "catolicismo elemental"
es sblo "religiosidad elemental" sin ninguna mezcla de ca-
tolicismo; solamente lo es en el hecho extrinseco y secun-
dario de haber situado la fiesta pagana en la semana santa,
‘manera mimética propilade la "religiosidad pagana amerin-
diana', gue guiere hacerse pasar por ""catolicismo popular
hispanoamericano. Seri necesario, desde ya, pensar una
pastoral diversificada para los fenbmenos de la "'religiosi-
dad popular' {entre los gque debe incluirse, en nuestros dfas,
al horbscopo) y el "tatolicismo popular latinoamericano o
argentino, cuyo caso reciente y mis significativo es el de
Ceferino Namuncuri, auténtico siervo de Dios, sean cuiles
fueren las limitaciones de la espiritualidad de su tiempo y
del ambiente donde fue elevado, como ya veremos.

En cuanto a la "religiosidad pagana amerindiana' que ha
subsistido hasta nuestros dfas, lo masdestacable es, como
acabamos de decir, la'facilidad mimética de algunos de los
antiguos cultos, sblo los que pudieron mimetizarse han sub-
sistido a la "lucha contra la idolatria' tan tenaz en la Cris-
tiandad colonial,

"El padre Alonsode Barzana, antiguo misionero y gran
operario entre los guaranies, habla scbre la religién y su-
ma obediencia de los guaranies, en carta que dirige al P.
Juan Sebastidn, fechada en Asuncidn a 8 de septiembre de
'%94. Los guaranies réconocian la inmortalidad del alma
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{sic}, dice el referido P, Barzana, tuvieron idea de un Dios
Sefior y Creador de todas las cosas a quien llamaban Tup4,
sin que conste que le tributasen rito alguno, ni tuvieran sa-
crificio ni sacerdotes representantes del Sumo Tupa'' (78).

No tenia clara autoconciencia el P. Barzana de la dife-
rencia entre las nociones de subsistencia del hombre gua-
ranf con las doctrinas antropolbgicas cristianas post-mor-
tem. No sabfa c6mo asumir ‘pastoralmente el hecho de
que para los indios, los manantiales, los rfos, los cerros
altes, las sierras nevadas, las pacarinas peruanas y las
inimas, son divinizados como huacas., "Todas las cosas
sobredichas son huacas que adoran como a dios, y ya que
ho se les pueden quitar delante de los ojos, porque son
fixas e inmobiles (se refiere a los cerros, rios, ete.), se
les procura {como dixe arriba) quitdrselas del corazdn en-
sefidndoles la verdad... Otras huacas ay mobiles que son
las ordinarias, y las que van nombrados er cada pueblo,
que se les an quitado v quemado, De ordinario son de pie-
dra y las méis veces sin figura ninguna, otras tienen diver-
sas figuras de hombres o mujeres y algunas destas huacas
dicep que son hijos o mujeres de otras huacas, otras tienen
figuras de animales... Y no solo reverencian las huacas,
perc afin los lugares {no se olvide esto para los lugares de
culto de la cristiandad colonial, especialmente los maria-
nos), donde dicen que descansaron o estuvieron las huacas,
que Llaman Zamana y a ptros lugares de donde ellos las in-
vocan... En algunas partes hemos hallado que adoran el
nombre de las (huacas) quemadas (por los espafioles), por-
que se ha sabido de cierto que los indios de Huaylas cons-
tar tan lexos mocharon (léase: adoran, reverencian) en el
puente de Lima, porque habfan echadoc allf en el rfo algu-
nas de las huacas que les habfa quitado Fr. Francisco Ca-
ne' (79).

El misionerc entonces se encontraba mal situado, des-
de el siglo XVI en adelante en América, para asumir la
"religicsidad amerindiana'' (como la Iglesia primitiva habfa
asumido la "religiosidad heleno-romana') en la liturgia ofi-
cial cristiana, por la estructuracién fixista, unificantc Y

{78} R. FERNANDEZ RAMOS, Apontes histhricos sobrk Misiones-FPogadas, tereitorio de Miciones, pp. 44,

1793 J. DE ARRIAGA, Extirpacibn de ta idolacrla del PizrG, pp. 11-12,

82



exclusivamente latina de la misma; se produjo entonces,
simultineamente, la subsistencia de muchos elementos de
la "religiosidad'" pagana pre-hispénica, pero ademis, gue
es 1o gque ahora trataremos, el nacimiente del Ycatolicismo
popular hispanvamericano',
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Capitulo III

El “catolicismo popular”

hispano y latinoamericano






Ahora podemos entrar en el tema propuesto, Sin em-
bargo, como se puede comprender, todo lo dicho no ha sido
infitil, sino gque ha ido enmarcando adecuadamente elhori-
zonte dentro delcual el ""catolicismo popular! puede ser es-
tudiado. No se tratade la mera"religiosidad popular ame-
rindiana o latineamericana', no se trata tampoco del ''ca-
tolicismo. popular' de la Cristiandad medieval o hispdnica;
se trata de un "catolicisme popular" sul generis producto
de circunstancias Gnicas, cuya historia puede indicarnos
sus momentos constitutivos. Con esto se habréd ganado
mucho en la investigacibén de la cuestidn, se dejardn de la-
do malos entendidos y se podriddiversificar el estudio (prin-
cipalmente entre "religiosidad popular™ y "catolicismo po-
pular', debiéndose usar distintos meétodos y distinta pasto-
ral como ya hemos dicho).

1. Organizacion originaria de la iglesia en Argentina

Mo debe alvidarse que la Iglesia enArgentina procede
del oeste, noroeste y del noreste, Por ello hemos crefdo
de interés mostrar la primitiva creacién y organizacibn de
nuestra Iglesia, a partir de Lima y de Charcas, hasta el
1620, fecha en que se funda el obispado de Buenos Aires.

La zona geogréfico-etnoldgica de la arquidibcesis de
Lima es exactamente la regidn central v principal del Im-~
perio Inca. A tal grado, que podrfadecirse en el sigio XVI
la evangelizacidbn no gand para el cristianismo sino lo que
el Inca habfa conguistado en el Perfi para su Imperio. La
lengua quechua aunaba aguellos pueblos, y en algunas re-
giones, el aymard., Al este, en las regiones bajas, en los
llanos del Amazonas (80), la dibecesis de (Quito teniz en su
e s st ey i el s S

soms qus pHmesss los elos Marakfn, Ucnysll y Urobamba, hasts al Lage Tlthehes ¥ a partir, en ol norts; dal rfe An-
CHE MR YL,

87



jurisdiccibn a los Jibaros y Canelos, mucho mé&s primiti-
vos que los Incas; desde el paralelo 52 hasta el paralelo
159, en las ultimas estribaciones de los Andes y en los lla-
nos amazbnicos, estaban los Aguano, Conibos, Banos, Ca-
sibo, Sipibo, Piro, Campa, etc., que eran o tribus primi-
tivas aisladas, o de la familia de los Aravaques, Pano, no
faltando afin los Tupi-Guarani {(como los Cocama al norte
del Marafidn en el tridngule que forma con el Tigre) (81).
Todos estos pueblos, que conocen ya laagricultura, del se-
gundo '"efrculo cultural' de Schmidt, quedaron fuera del in-
flujo de la arquididcesis en el siglo XVI. Esto nos permite
comprender que, contando con una poblacibn abundante, te-
niendo metales preciosos gque atrajeron a los espafioles,
pudiendo partir de una organizacién politica, econbmica ¥
cultural estable, los frutos no se hicieronesperar, y la ar-
quidibcesis tuvo realmente un florecimiento que a los fines
del siglo XVI era evidente, ;

La organizacién de las doctrinas, contd con las insti-
tuciones anteriores, Por ejemplo, el ayullu (82), di6 po-
sibilidad de contar con una célula humana organizada a la
que se le asignd un doctrinero, o reuniéndose varios de
ellos constituyeron una doctrina. Era una organizacibn
"totémico-patrilineal'’, y no faltaban las "exbgamo-matri-
lineares" (cfxr. Schmidt)., Como Mexico, el esplendor co-
lonial de la arquidibcesis, tan por sobre la realidad espi-
ritual y cultuaral de una dibcesis de Tucumdin o del Rio de
la Plata, por ejemplo, no era un milagro, sino el efecto
de una cultura amerindiana que habia preparado el camino
en un trabajo tesonero y milenario.

Y es tan evidente esta superposicidn de la arquidibce-
sis sobre el Imperio, que allf donde el Inca no pudo todavia
penetrar {como al sur de Chile, por la belicosidad de los
Araucanos), allf las armas, y afin el Evangelio, tuvieron
que conquistar palmo a palmo cada metro y cada hombre
durante casi dos siglos (83).

{81} Cir. Mapas de OTTC ZERRIES, Die Heliglonen ded altan Amariha, pdg. 270; W.SCHMIDT, Ethnologia sul Ame-
slenoa, p. 230

(82} Cix. R, CU‘NEQ-YD},&L, El concepto del ayulla, o "Halotln de la Secledad Geogrdfica®, (Lima} (1914},

[83) Panamé y Nicaragus no forman parte de otrz wnldad geogcifica-etnoldglca, v mélo fueron unddas o Lima por al
principdo tan importants oo la dpocs de gue =l Ockans Paclfice ("Mar dal Sur''] ara ol medio mis ripide da comunlen-
cifin, De Lima a Sasvdagoe de Chile se llegaba un dien 4fas da navogacifng pero de Panamé al Callas nra n veces nece-
sarjo algunos meses (E8ts o8 muy comprensible porque dobfan locha contrala corrlente de Humboldt y contra Jos Alfe
clea gue van de sor & corte, mis ol conilicto, al norts de Tumbes, del sacusstro de dicha corrients con ks coccjante
Ecustorial, de norte s sarh
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Consideramos de norte a sur los territorios ccupados
per las comunidades humanas que estaban bajo la jurisdic-
cibn de la arquidibcesis de Lima.

En primer lugar Panam& {1513)., La sede era la ciu-
dad del mismo nombre; y tenia en su gobierno las ciudades
de Puerto Belo, Nombre de Dios, Chiriquf o Santiago (en
Veraguas), los Remedios y las villas de Pueblo Nuevo, de
los Santos, de Nata, Montijo, Chepo y Santa Fe (84). Pana-
mé tenia unos 500 vecinos espafioles; Puerto Belo unas 150
casas hispdnicas (85), La regifncostera al norte de Vera-
guas, de hecho, no llegaba a ser conquistada ni evanpeliza-
da en nuestra gpoca (1620).

Comencemos ahora la descripcién de los l{mites de lo
que pudiera llamarse la organizacién eclesiistica del Im-
perio Inca, Ya hemos dicho que Pasto pertenecfa a Quito,
mientras que Barbacvas a Popayin., Era entonces el rfo
Caqueta cl limite norte del arzobispado, los Llanos y la
Selva el este, el Mar del Sur el ceste y los indios Arauca-
nos -en rebelién- al Sur.

El obispado de Quite (1546)comprendia 4 corregimien-
tos: Quito, Cuenca, Loja y Guayaquil; ademds 2 gobiernos:
Quixos y Yaguasongo. Las ciudades de San Francisco de
Quito, Villavicicsa, Pasto, Baeza, Archidona, Avila, San
Pedro de Alcald, Ecija, Sevilladel Oro en Macas, Santiago
de Guayaquil, Puerto Viejo, Cuenca, Loja, Zatnora, Cum-
binama o Loycla, Santiago de las montafias, Valladolid.
Las villas de San Miguel de Ibarra, Tucunga, villa y minas
de 5an Antonio de Zaruma, ciudad de Castro en el valle del
Vili, villa del Villar de don Pardo de Riobamba (86},

Dos regiones fueron disputadas. Al norte, con Pop:z-
yan, la ciudad de Pasto (87), que perténecia cn 1620 a Qui-
toj al sur, con Lima y después Trujillo, la ciudad de Piura
y Jaen de Bracamoros. En este ltimo caso pertenecid a
Quito hasta la fundacién de Trujillo, peroc en el sigio XVII,
por la dicha fundacién, pasd a la jurisdiccidn del obispado

(B4) VEasm los documencos que hemos 1 do en ni ro Apeadice Documental, sobre la visits de la dificesia, an
nuestra cbra El epl pado hi 1 ny CIDGE, © . LBBG,
|85} YARQUEZ DE ESFINOSA, L. 1., €. |-, p. 283 y sa.; sobre Veraguuis, p. 288 v sa.; ibld.. p. 67TL,

[86) Pare vnma descripeifin demogréfica pasds verse VAZQUEZ DE ESPINOSA, p, &i4-870. Cle, ALCEDC, IV, p. 369
[ L]

|87 Voase en AGL, Quite T8, un pleito sobre dicha ciudad., Pefa visits Piura oo 1578 como su propia jacisdlecifin,
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nombrado (88), Los limites son bien claros: al oeste el
Mar, al norte el Caqueta y Pasto, al sur -en 1620~ Valla-
dolid y el ric Maraiién, al este la Selva,

Pasemos ahora a Trujillo (1577), nombre de la ciudad
sede, que tenfa las ciudades de Piura, Chachapoyas, Jaen
de Bracamoros, Moyobamba, villas de Safia, Cajamarca y
Siguas (89). .

Los lfmites estdn bien definidos al norte, al oeste y al
este, ya que no pasaba la influencia hispénica del Ucayalf.
Al sur debe tenerse en cuentaque Santa era de Lima (el rfo
Chuguicara servia en parte de 1Imite) lo mismo que Con-
chucos y Huacaybamba, mientras que Pataz era de Trujillo,

Tenfa los corregimientos de Safia, Piura, Cajamar-
ca, Huamachuco, Cajamarquilla y Collay, Chachapoyas,
Luya y Chillaos, Lamas y Pataz (90). Habfa sidola sede de
la civilizacidén Chimu y Mochica.

La arquidiécesis de Lima (1541) tenfa como jurisdie-
cibn propia, después de la divisibn de Trujillo, las provin-
cias del Cercado, Cafiete, Ica, Yauyos, Huarochiri, Huanu-
co, Tarma y Jauja (91).

Las ciudades de la jurisdiceifn son:Los Reyes {Lima),
Lebn de Guanuco, las villas deSanta, CaBete, villa y puer-
to del Callao, villas de Ica, Arnedoen el Valle de Chancay,
Guaura, Nasca, Carrién de Velazco, villa y puerto de Pis-
co.

La infraestructura amerindiana era, al norte la cultu-
ra Chavin, en la zona dg Lima, los grupos de los "Valles
Centrales" (Pachacamac), al sur la civilizacién Nasca
(Ica). )

Los limites al norte ya les hemos viste en Trujillo,
los del este y el oeste son iguales a dicha dibcesis, los del
sur, por el contrario, son extremadamente complejos e
irregulares, SimplificAndolos, en 1620, podemos decir
que, siendo fronterizo con los obispados de Ayacucho y
Areguipa, se aphcaba el principio de la "cercanfa' entre
las villas de Nasca, Ica, Yauyos, Jauja (limedas) ¥ las de
Castrovirreina, Guancavélica, Ayacucho, Huanta, Acbn y

(88} Cir, AGL, Limam Sbb, L. VI, I. Iﬂl donds consta qoe $an Ml!ue'l. de Plura pertencca = Quite, por Real Céduls du-
da en Valladslid et 7 de Agesto de 1549

{83) Tenfa 199 doetrines noe dice VAZQUEZ DE ESPINGSA {L. IV, . 2, po 304).

90} Cic. ©. BURNG, Geograffa del Parf vicrsioal, jpubl. D, Valearcel, Lima, L9501, p, 49 y s, ], que ge edith on
1739,

(9L} C. BUEKRD, lbid,; VAZQUEZ DE ESPINGSA, L. IV, c 17, P 3?9. lea llnrna, «on mis precislfn "corregimicnton’
by CONAEYVE unl nrlogrmfn mis antigoa, por elomp G ¥ e H
-
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Puquio (de Ayacucho), que fueron los primitivos limites en-
tre Cuzco y Lima, El rfo Mantarc y el Apurimac marca-
ban en parte, el 1imite sureste limefio. Al sur, con Are-
quipa, pertenecia a ésta Gltima dibcesis la margen norte
del rioc Acari (92).

Después de la divisibn del obispado de Cuzmco en tres
partes, por la Real Cédula dada en Madrid el 5 de junic de
1612 (93) v gracias a las medidas tomadas por el Vi.rrey,
los limites fueron los siguientes:

La dibcesis de Guamanga o Ayacucho {1609) tenfa por
sede la ciudad del mismo nombre, y ademés la ciudad y
mina de Castrovirreina, la deGuacavélica, la villa del Va-
lle de Guanta y mina del mismo nombre. Los corregimien-
tos de su jurisdiccidn eran:Huamanga,Huanta,Angaraes con
Guancavélica, Gastrovirreina, Lucanas, Andahuavylas, Vil-
cashuaman y Parinacchas (94).

Su limite este era el rfo Apurimac, ya gue Vilcabamba
era de Cuzco, (95) El obispado de Areguipa, con ciudad del
misme nombre, tenfa el puerto de San Marcos de Arica,
villa de Camana, villa de Santa Catalina en el valle de Mo-
quegua, Tiene las provincias de Camani, Condesuyos, Co-
llahuas, Moquegua v Arica (96).

El Gltimo pueblo al norte, l{mite con Lima, es Acari,
a 18 leguas de Nasca (97).

Pertenecian a Cuzco {1537} las comunidades compren-
didas desde la villa de Juliaca, junto al Titicacaal sur (98),
hasta Andahuayla primero y Abancay después, siguiendo el
margen este del Apurimac va que le pertenecia Vilcabam-
ba. Las ciudades eran Cuzco, San Juan, de Oro, ciudades
y minas de San Francisco de la Vitoria, Vilcabamba, Ca-
rabaya, v las villas de Abancay y Cropeza (99).

{9¢) Pampas, cocecreda en la 5% ane forgea el o Maatdre perienss (a a Guimanga.

{34) Cir. Apéndice Ducumental, [oc, n® 13, en la obrd citada en nota 55,

(34 Clz, Co BUEND, 5. 68y sa.3 VAZOUEL UE BSPINGSA, [V, oo 0, D 484 y am,; o G2,

(35) Nos atenemon a VAZGQUE? D ESFINOSA, L. IV, e T, p. 509 donde bneloye el coscegiments de Vileabamwatg oo
Cuzco, Este aator incluye iguaiments "Azdsguayins' 2 Cusew y ae en Guamanga, y dree gue Guamanga Llieoe "7 -
sregimientos™ | lo gue no deiz lugar a dudas.

{3y €. BUENQ, Ibid,; VAZQUEZ DE ESPINOSA, IV.. ©. 4B, p. 460 ¥ as.
[97] VAZQUELZ DE ESFIMOSA, '
[59) Cir, La Real C8duls nombrada, del ane 612,

L§9) VAZOQUE? DE ESPINCSA, p, BI2,
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Pertenecfan alobispadode Cuzco los corregimientos de
Cuzco, Quispicanche, Avancay, Paucartambao, Calca v La-
res con Vilcabamba, Chilques yMasques, Catabamba, Uru-
bamba, Canes y Canches, Aymaraes, Chumbivilcas, Lam-
pa, Carabaya y Azangaro {100)}.

Los limites sur del obispado de Cuzco fueron definidos
cuando se creb la dibcesis de La Plata, que son, al mismo
tiempo, los limites de la arquidiécesis de Lima (101).

Por dltimo llegamos a la regién de Chile, dividida por
tierra de Lima por el obispado de La.Plata -que se abria
hasta el "Mar del Sur" - pero gue se unfa a la arquiditce-
sis por el ocgano. EI obispado de Santiago (1561} tenfa 9
provincias antes de la guerra (102),

Santiago, fundada a la rivera del Mapocho, a 18 leguas
del puerto de Valparaiso, (103), tenfa en 1614, 346 casas.
Tenfa bajo su jurisdiccibn al ceste de la Cordillera de los
Andes, la ciudad de la Serena {o Coquimbo); y Copiapé; al
este de la Cordillera estaban Mendoza ( con 40 vecinos y
unos 1.500 indios huarpes encomendados, un corregidor)
(104), San Juan (24 vecinos y 800 huarpes encemendados),
(106). En 1614 tenfa 48 pueblos indios, 70 encomenderos
y 23 doctrinas todo el obispado. '

El obispadc de la Imperial (1564), tenfa en 1570 las
ciudades de la Imperial, Valdivia, Osorno, Concepcibn, vy
las villas de Tica, Chilcg, Angol, Tucapel y Arauco. Pe-
ro después, ''en este obispado se despoblaron seis ciudades
por la rebelidn de los indios' (107). 86lo quedaron Con-

LU0y CLBUENO, op it, 3. 92 ¥ sd.: ALCEDOD, 1. p. 744, indlca:"Abancay, Aymaraes, Cotabambas, Chilgues v
Maggues, Lamea, Chumbtvilchas, Canes y Crnches, Quispicanchi, Calea y Lares, Azangaro, Vilcabarmba, Urubamba,
Pugcartambo y Cazabava. VAZOUEZ DE FESPINOSA indica otra lista cup: Andahaplas, Purloacechas,. Omasuyes,
Taragos, ete,

(103} AGL, Charcas L35 {1552 7)1 "Laa thrminos e los obispadus del Pack won y estin repartidos enla ferma niguies-
te: 1- EL obisgada de Cunce por la banda de pacte de Cliccahasuyo gue ge bacia la ciodad de los Rayad, .., por la
atra perte el dicho obirpads de Ceren we oxtiende hacla la provincla que se [lama Andesuye. ., qee agors acupa £l Inga
que cstf algade, por la oted parie . la proviecia que se lama Condesuys hasta la mar,,., por 10 otra parte.., pur b
provincia de Collasuye que san 190 leguas hasta los Chaceas qua os ¢l postrern,.." [Fiema "Fr. Ei Obiepo de lus
Charcas™].

Fn Lima 308 ge encuenira el plelie “gobre limitacifn del obi spado da Cweeo. ", son 100 folioe, que vomlenzan
en ba cladad de La Plata el 30 de julic de L5686 y terminan el § de marzo de 1580,

[132) Dichas provincies erani Coyo, Copiaph, Serena o Coquimbe, Aconcagea, Santinge, Rancagus, Melipilla, Maulr,
Irzta, Chillfn, Coscepcibn, Yaldivia, Chilef, Lasla Juan Ferniadesz, Talcegoans,

{103} VAZQUEZ DE ESPINGSA O, L., VI, & i, p. 6™,

(L04) Eate autor dice que ya e producia vins qus ae veadin en CSrdoba y Hosnoe Aires {iper-u ne an Chiled, e que nog
muestre su tondencil 4 inkagracse con el eote (Argentina) }, Thid, p. &749.

(105) En caria del 10 de febrere de 1632, ol obdapo SALCEDD informaba de todan catas ciadades y villas (AGZ, Chili
&0,

36 ™. . dende el rio Quints que s distrito del obispado.. ", carta de PEREZ DF ESPINOSA, en L634 {oin dia s
mes) (AGL, Lime 391). Zate obispo babla utiligada la wia Sevillz-Boenos Aires-Saniiago, que ere iousasl pera muche
mia chpida,

{137] VAZQUEZ DE ESPINGSA, ibid., p. 673,
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cepcibn, gue hacfa las veces de sede episcopal, Castro de
Thiloé y San Bartolomé de Chillan.

Los indios chilenos, que habian creado la civilizacibn
araucana, en sus grupos Picunches, Mapuches y FHuilli-
ches (108), desde el rfo Choapa hasta Chilo&, hahfan sido
parcialmente dominados por los Incas sélo durante 40 o 50
afios. La llegada de Almagro, en 1536, desbarata la unidad
naciente, y debido a los malos tratos, principalmente, los
Araucanos se rebelarin y producirin una guerra sin tregua,
destruyendo por primera vez tantas ciundades hispénicas,
La zona cuyana estaba ocupada por los Huarpes (109), EI
sur estaba habitado por los indios Magalldnicos, Onas, etc,
de los grupos mas primitivos de América (110),

Desde 1609 puede hablarse de la “"Arquidifeesis de la
ciudad de La Plata, en la provincia de los Charcas' (111),
Como tomaremos el testimonio de Vizgquez de Espinosa,
anterior al 1630, todo lo que decimos vale, entonces, para
la época final del perfodo que nos hemos fijado: alrededor
de 1620-1630. Esto nos permite poder ya contar con los
obispades del Rfo de la Plata: Asuncibn y Buencs Aires.

Las arquidibdcesis de La Plata {1552) limitaba al ceste
con las dibcesis de Cuzco, Arequipa y Chile, 'y con las co-
Jlonias portuguesas al nordeste, Con las dos primeras los
limites pueden definirse aproximadamente. Con Chile, en
cambio, sblo puede indicarse como perteneciente a La Pla-
ta la meseta de Atacama, dejando un tante indefinidoal nor-
te del actual Chile, Lo mismo puededecirse de los limites
del Paraguay con las colonias portuguesas, por ello, en los
mapas, hemos dejado en puntos suspensivos estas regiones
todavfa ne delimitadas a fines del siglo XVI.

Una simple consideracibfn geogréfico—etnolﬁgica nos
permite dividir los territorios y sus pueblos comprendidos,
de 1o que fue la arquidibcesis de La Plata de los Charcas
{Chuquisaca) en dos zonas:en primer lugar, la regibn de la
arquididcesis, La Plata, con La Paz y Santa Cruz de la

UL VEnse CANALS FRAU, Las clvilisaclones prebispinlcea, . 525 y ma,

(149} Cfr. CANALS FRAU, Emologfa de loa Huarpes, on"Analies Tust. Etncl, Amcrie,, VI M6, o 132 v s,

{110) Cle. W, SCHMIDT, Der Ursprung der Gottesides, Ancheadorll, Minster, 1929, t.' I, p. H73-1033. Lar sumas
nidades principales son los Opas, Yagan y Holacalof, “trotz dieser mannigfehen Veesehiedeoheitan, ... Baben vie in
allgemein Kultureller ond religitner Beeichong. .." {p. 875).

{LLlpAsf sn denominabe Chugulsace. Yéane por cjemplo, on la carta al Rey, de Juan Blarquax de Balverds, e 1561
AGL, Charcas 135),
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Sierra. Comprenden las zonas altas de la cordillera andi-
na actual boliviana: al oeste los pueblos de lengua quechua,
junto al lago, el Aymara, formando parte del Imperio Inca;
al este del rio Desaguaderc {al norte del paralelo 189) el
pueble de los Yuracaré, en el rfo Grande {al norte del pa-
ralele 15°) el pueblo de los Moxos, aleste del rio Grande,
los Chiquitos. Estos pueblos forman parte del drea cultu-
ral de los indios amazbnicos, pre-incas (112). Al surde la
drquidiécesis "los Chiriguanos", ‘que constituyen ya parte
de los indios del Gran Chaco (113). Zona muy poblada, con
gran cultura y regiones influidas por ella, con excepcidn
de Santa Cruz de la Sierra, que no tenfa contacto con la
gran cultura Inca.

La segunda regidn es la de 1os obispados de Tucumén,
y los del Ric de la Plata: Asuncidn y Buenos Aires. El pri-
mero, francamente continental, ocupa la regidn sur del
Gran Chaco, al ceste alcanza a tener zonas influidas porla
cultura Inca, al sur toca ya un buen grupo de pueblos de
cultura patagbnica, pampa {(114). Toda la zona de la dib-
cesis tucumana es preponderantemente primaria en el de-
sarrollo de su civilizacién, "ratrilinear libre' o "ecultu-
ras del arco' (Schmidt), y en el sur francamente némade,
sin conocimiento de la agricultura.

La regidn del Rio de la Plala, con sus dos obispados
"fluviales', ya que era en torno al rio y riachuelos y en
torno al puerto que se realiza la vida cotidiana, esti inte-
gralmente sumida, quizd exceptuando el noroeste, en el
"circulo cultural primitive" (Schmidt), sin agricultura, nd-
mades, especialmente los pueblos que vivian allende el Pa-
raguay (hasta el Atlantico), y al sur del rfo Salado o Jura-
mento {los Puelches, Charruas, etc.). La vida fue muy
dura, muy pobre en esta zona (Tucumain, Rio de la Plata),
con pueblos primitives, dispersos en las pampas inmensas
o escondidos en los grandes bosques o los innumerables

gy A modo e ejemple, viaue el maps de OTTO LEARIES, en Dle Religionen dea alten Ameriks, Haohthammor, Stet-
vart, YOA), p, 270 : :
L1 a) bk

L El nozdeate del uinspade cataba habitade por rivas sedentasics, duade ol 500 4 T.C, &l menos, Megardn o dba
bpocuw cliniea y pustclisica. Se frata de las Apitamiue. Omagoacas, Puleres, Calehaquive, Diagiitis ¥ Capinyurics
{CANALS FRAU. Las ciw. Preb., p. 499 y s8). Al gur, per clcanlrario grupos pfmades comd los Puclches, Huel-

chus, Pumpug, ste. gue no serfin definitivaments somarendps on las fastituciones de la o ivillBacitn hagt fines del dl-
#lv XIX,
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riachuelos, sin metales preciososque atrajeran al espafiol.
Y, sobre todo, es zona de encuentro de vmuchas familias de
lenguas, de instrumentales, de grados culturales diversos.
La misibn v la organizacitn de laIglesia era muy dificil por
la multiplicidad indefinida,

El arzobispado de La Plata tiene 14 provincias, La Paz
7, Santa Cruz 2, Paraguay, Buenos Aires v Tucumin, una
cada una de ellas. :

Pertenecian a la Jur13d1cc16n de la arquidibcesis de La
Plata, las siguientes provincias: La Plata con Uamparaes,
Potosf, Oruro, Paria, Carangas, Cochabamba, Chayanta,
Pilaya, Paspaya, Lipes, Pomabamba, Tomina e igualmen-
e {y no del Tucumin} Tarija y Atacama. No péertenecfaa
La Plata, Arica, de la ‘diﬁcesis de Arequipa. La arquidif-
cesis tenfa entonces parte de la costa del Pacifico, aunque
su "vocacibn'' continental era evidente y nunca usaba esta
via marftima, '

La regidon de Paria confina con Pacages y Colocoto de
la Paz, y pertenecen a La Plata los pueblos de Toledo y
Caponota (115).

Con el Paraguay y el Tucumén debe aplicarse la doc-
trina de la "cercania" y los limites que hemos indicado en
los mapas son efecto de este principio, Con Santa Cruz de
la Sierra, es el rfo Grande el limite natural; igualmente
con La Paz el rio Beni,

1.as comunidades hispinicas en la jurisdiccidn de la
arquididcesis eran las siguientes:;la ciudad de La Plata, las
villas y minas de Potos{, San Felipe de Austria, Oruro,
Porco, Verenguela, Valmisa, Usloca, Celquiri, de los Li-
pes, de Tuplza, Turque, San Vicente, las villas de Oropeza
en el valle de Cochabamba, Villar, San Juan de Rodas, Pi-
laya, Paspaya, Tomina y Tarija (116).

E1l obispado de La Paz (1605) tenia las siguientes pro-
vincias: la regibn de la ciudad de La Paz, Omasuyos, Pa-
cages, Larecaja, Chucuito, Paucarcoya, Sicasica. Es de-
cir, los pueblos de San Francisco de Paucarcoya, Chucui-
to, San Francisco de Tillaca, Punc, Ichu, Costa. Todo el

(LI5}Cfe, VAZQUEZ DE ESFINCSA, Compendio y dascripeionas, I, Lib. I¥, c. 4 y 21 {p. 571 y us; 401 y a6} En
los decomsniea que hemor podido eatudier y citar la geogrefia concuards con VAZQUEZ DE ESPINOSA. El astor noe
hebla de la destrucci®n de los "Ingenica® de Potos! per gl diluvie de 1626,

(Lib) Ibid., p. 672,

96



lago Titicaca,  con sus costas, el territorio comprendido
entre los rfos Madre de Dios y Beni (117},

Santa Cruz de la Sierra (1605) teniendo por limite el
rfo Grande, posefa dos provincias; la de Santa Cruz y de
Mizque, pero ademis los pueblos de la nacibn de los Chi-
quitos y Moxos (118),

La segunda zona que hemos indicado es la de los obis-
rados del Tucumén, Asuncidn y Buenos Aires (en 1620),

El obispado del Tucuman (1570), Gnica provincia, co-
municaba con La Flata por la quebrada de Humahuaca don-
de se habfa fundado la ciudad de Jujuy, al sur Salta (o ciu-
dad de Lierma}, a 33 leguas de Jujuy la ciudad de N, Sefiora
de Talavera de Madrid (Esteco), a 50 leguas San Miguel
del Tucuman (con 250 vecinos), a 85 leguas Santiago del
Estero (con 400 vecinos, sede obispal); sobre la montafia
la Nueva Rioja {con 250 vecincs)a 40 leguas Londres; hacia

el sur CHrdoba (con 500 vecinos) (119).
Los limites con Chile eran la cordillera al ceste y el

rfo Quinto al suroeste. Las costas del rio Paranid-Para-
guay pertenecian ya a los obispados del rio de la Plata, Al
norte el Pilcomayo era el limite natural.

Los obispados del rfo de la Plata vivian junto a las
aguas de los innumerables rios y sus afluentes,

Asuncidn del Paraguay (1547) tenia bajo su jurisdiccibn
las ciudades de Asuncidn (sede obispal), Jerez, de la Guay-
ra, Concepcion y villa Villarica (120}, Los limites natura-
les eran: al sur el rfo Pilcomayo, Paraguay y Parani. Al
este las zonas inexploradas, al menos no conquistadas ni
habitadas, al oeste las colonias poriuguesas (el limite fluc-
tuante e indefinible), Desde fines del siglo XV, primero
por Franciscanos y despuEs igualmente por Jesuitas, se

(117 VAZOQUEE DE ESPINGSA, op, clt., 1L, Lib, ¥, c, | [p. 563 y ms. ].

{Iimyluid,, €. 18 (p. 595 v #9.). Migque, junte al rfo Pisuecga tenfa 200 veciocs 3 300 indioa. Las ciudades de Sun-
 Crue ¥ 5an Lorenze de la Barrance y da las Salinas en ol valle do Mizque cran lan Goicas poblacienss,

{LiTy Ibid, , e, 34 |p, £32 y aw). Talavera de Madrid sobre ol paralels 27% y Santiage dal Escero scbhra el 29", Lom-
droe fue fundads en 1557 por Serita {p. 627), pero desaparecit despafs.

(130} YAZQUEY. DE BESPINOSA, ihid, <, 40, p. 631 y ea,
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fueron' organizando las célebres "Reducciones', como en
todo América, pero aqui alcanzando una perfeccién inigua~-
ladas. De todos modos debe comprenderse que el obispado
de Asuncibn ocupaba casi la totalidad de las cuencas de los
rios Paraguay y Parani, algo méis de un medio millén de
kildbmetros cuadrados que hoy pertenecen al Brasil (en
1620}, sin embargo, pér medio de las Reducciones portu-
guesas comenzaba dicha lenta ocupacibn),

El obispado de Buenos Aires (1620} tenfa las siguientes
poblaciones de espaficles: la sede, ciudad de la Santfsima
Trinidad y puerto de Nuestra Sefiora de los Buenos Aires
{con 200 vecinos), Santa Fe (con 150), la ciudad de San Juan
de la Vera de los Siete Corrientes, y Nueva Esperanza del
rio Bermejo {121),

Este es el horizonte eclesifstico dentro del cual surge
la Iglesia en Argentina. El "catolicismo popular' se ins-
pirard en gestos v formas cultuales muchas veces nacidos
en Lima, Charcas, Santiago o Asuncién., Como hasta el
siglo XVIII Buenos Aires no fue sinec una aldea secundaria
del Rio de la Plata, el "catolicismo popular" argentino, de
la época de la ''cristiandad colonial!, deberi siempre te-
ner sus o0jos puestos en ese marco adecuado: Per@Q, Char-
cas, Chile, Rio de la Plata.

2. Diversos niveles y polos del choque religioso-cultural

Como ha podido observarse en el parigrafc anterior,
las di6cesis argentinas tienen originariamente cuatro polos
generantes: el noroeste, desde el Perfi, el obispado del Tu-
cumén (1570}; el norceste, desde el Paraguay, el mismo
chispado del Paraguay (1547), y después Buenos Aires
{(1620) como polo auténomohacia la "pampa gringa';el oes-
te, desde Chile, la regidén cuyana dependiente del obispado
de Santiago (1561), y después de Cérdoba, hasta la funda-
cibn del obispado de San Juan de Cuyo en 1834. Estos cua-
tro polos sonidénti.os en cuantoa su nivel de conguista por
las armas, como de evangelizacidn v organizacibn eclesial,
El avance del hispano fue al mismo tiempo el avance de la

. i’ n i 12 visita reatigods por Fray PE-
120} WEuke nuskire Apbndies Docomenisl, Doc, N 43, ¢n o obres ¢ iludd eh 1018 I!S._ h 3
T;]{(}l D‘;?(:_v.:l.g.huz.a, cuyls tealimenia] tivne fecha de 30 de octubee de 1628 (AGL, Charcan 139} Clr. VAZQUEZ DF

FHULNGEA, I, Lo IV, o B, Gdd g ose. g opo BT
.
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lglesia {con excepcidén de las reducciones guaranfticas de-
pendientes de la provincia paraguaya de los franciscanos v
jesuftas y posteriormente la penetracién salesiana en la
Patagonia). El '"catolicismo popular hispanoamericano
surgird entonces del choque de aculturacibn que se produ-
cird entre el "catolicismo popular hispano-medieval'’ més
el incremento de nuevas estruciuras procedentes de la "re-
ligiosidad amerindiana', Fundamentalmente cristiano por
su origen, tendrd el ""catolicismo popular" mayores (a ve-
ces preponderantes) o menores compoenentes paganos en la
organizacidn del culto, del rite o la paraliturgia de la
Cristiandad colonial.

El "chogue'' del que hablamos ha sido ya estudiado en
otro lugar {122}, aqui nos toca indicar sélo lo que sea im-
prescindible de anotar para una mejor comprensidén de lo
gue estamos exponiende,

Para la comprensién del "catolicismo popular" no es
esencial el Y'choque'" de ftiles de civilizacifin, aunque cabe
no olvidar el sentide teolbgico que una tal confrontacién te-
nfa para el indio, La lucha entre un hispano guerrero y un
indio en armas puede aparecer como el enfrentamiento de
dos estrategias militares., Sin embargo para el indioc era
tna lucha entre los dioses de ambos ejércitos opuestos. La
derrdta de las fuerzas amerindianas aparecia a los 0jos de
esos hombres culturalmente primitivos como la derrota de
sus dioses en manos de los dioses cristianos. Sin embargo
lo importante es el '"choque' propiamente cultural, er lo
que esto tiene de religioso; ya que la cultara india inclufa
lo religioso por esencial.y la Cristiandad hispénica habfa
igualmente mezclado ambiguamente lo cultural y religioso
cristiano (123}). Hablar de un "choque" cultural-religioso
significa gque debiervn enfrentarse "visiones 'del mundo!
distintas, proceso que se jugd en América latina en el tan
dejado de lado problema de la evangelizacién por la predi-
cacibn de los misicnercs y la ensefianza del catecismo
-cuestibn eminentemente cultural no considerada como se
debiera en las historias de las culturas latinoamericanas,
En efecto, en un estudio reciente se ha podido mostrar co-
mo los catecismos peruanos del sielo X VI tienen una estruc-

{l¢¢) Nueatra obrra HipStasis para una historis de Ia Igienia en A, L., pp. 2T=52 y pp. 74-KT.

123} Cir, Cundermo 4, Antropolfigics de esta zolaceifa, Pe. 209 eu,, e aspectal pp, 227-232,
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tura propia (124)., EIl espafiol no pudo contar sino con su
experiencia de Cristiandad latina, con las deformaciones
propias de su tradicién, y al no comprender el "alma india"'
sé produjo una superposicién, un enfrentamiento ''a muer-
te"., Esta historia recibe el nombre de "extirpacidn de la
idolatria™, pero en verdad fue la extirpacibn de la cultura
india, Sin embarge, dicha aniquilacién no pudo ser com-
pleta. "Entendemos gue el nuevo ajuste valorado como €l
triunfo de la nueva religifnes una muestra de stnocentrismo
europeo y occidental y al mismo fiempo no tiene en cuenta
la capacidad de asimilacién del grupo aborigen y su habili-
dad, llamémolas asi, para satisfacer a su reciente vence-
dor, Los aborigenes aceptan, segln nos dicen las fuentes
del siglo XVII v XVII el dogma v la liturgia catblica, pero
no varfan, durante largo tiempo ni un &pice sus creencias
relipiosas propias. El proceso parecid el triunfo de los
unos sobre los otros, pero al cabo de cierto tiempo se vib
que la transformacibn era viasible en la religién vencedora,
que se vid adornada, aumentada, recargada con huevas no-
ciones y valores., que a veces caen de lleno en el campo de
la herejfa, segfin nos decfa no hace mucho tiempo un sa-
cerdote. , No pueden invertirse los térmidos y decir que
fue el triunfo de los otros sobre estos? Asf por lo menos
puede argliirse cuando cbservamos la religiosidad (popular)}
actual" (125).

Como indica Lafbn, el sincretismo pudo realizarse no
sblo en el planc dogmético ('visién del mundo") o tebrico,
sino igualmente en el plano litirgice (el de las "mediacio-
nes''); faltard todavia indicar que dicho'ensamblaje'' defor-
mante tiene su repercusibn en el nivel del ethos (plexo de
actitudes comGnmente llamadas morales, pero que, en ver-
dad, son algo mis fundamental todavfa: son un modo propio
de ser-en-el-mundo), En este capftulo, en el 3 nos ocupa-
remos de aquellos aquienes va dirigido el culto o la media-
¢ibn: los destinatarios. Dichos destinatarics jndican, por

(L24) J. CASTILLO ARROYD, Cutaciamos paroancs en sl slgle XVI, Sondess, CIDOC, Cusrnavacs, 1966, Despubn do
mebydiny las fuentes de lon diversos catsciameod [gue fueron nsados o Influyerus principalmeste sobre nuostros cateclss
tros ergentinos casi Basts =1 presente}, ek autor cxpons Ia 'interpremeifn taolfgica de los antlpues paruvancs'! conjenk-
daa en los catecismos. So tratabe de ana “pastoral de temnor, de impasicifn y de actovidad, de mase" {pp. 79 20,
"Considerando la religlén 7 cregncias de los indios, es un hacho la poca mstima goe de olio se buvo; tan (genrsstes, y
bfrbaros e ims creyerun que oo les quedaba otro caming que abjnrar de todo sile, Consecvencia de osto seck la pars
menencia de la idolatrfa'! (p.2680). En esta mlama coleceibn hay ue eccealaste trabajo de I, MOMAST, L'oolvers ralls
gioux des symaras de Bolivie, Sondeos, CHJOC, Cuersavaca, 1966,

1125} C.F, LAFON, Ideario religioso primitiwm, .., p. 76,
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una parte, la visibn del mundo, ya gue hay una jerarguls
entre ellos y esto misme nos habla ya de una cierta teorfa
o Weltanschauung, En el 4 nos ocuparemos de las "media-
ciones" mismas o las formas paralitiGrgicas en las que se
expresa el "catolicismo popular' argentino, En el 5 abor-
daremos un aspecto nuevo en este tipo de trabajos: el ethos
del "catolicismo popular' -gue no es otro gue el ethos del
criollo argentino de la Epoca hispinica ydel ambiente rural
hasta el presente, (capitule nuevo de la historia del ethos,
fundamento de toda ética). En las conclusiones veremos las
nuevas variantes que introduce la secularizacién y la inmi-
gracibn masiva delsiglo XIX y principios del XX en Argentina
Con pluma firme nos dice Ricardo Rojas que, "el sen-

timiento religioso del gaucho, qué es monoteista y cristia-
no, cree en la existencia del alma y en el poder de la ora-
cibn; intuye como todo hombre en plena naturaleza las fuer-
zas divinas que mueven el mundo: reverencia las tumbas y
la senal de la cruz; acata la voz de la conciencia y el lazo
moral de la palabra empefiada, y no habiendo tenido cléri-
gos ni templos en el desierto de su vida aventurera, hizo
de la pampa infinita, que era su patria y su hogar, la basi-
lica de inmensidad y de silencio, bajo cuya bbveda miste-
riosa Dios le ofrecfa en el oriente azul, ante el candelabro
de oro de las constelaciones, la elevacifn eucaristica de la
luna... Por eso dice Martin Fierro:

Ansi me hallaba una noche

contemplando las estrellas,

gue le parecen méis bellas

cuande uno es més desgraciao

vy que Dios las haiga criao

para consolarse en ellas,

Les tiene el hombre carific

y siempre con alegria

Ve salir las tres marfas;

que si llueve, cuanto escampa,

las estrellas son la guia

que el gaucho tiene en la Pampa'' (126),

{146) Hiatorla de la Mtaraburs argentina, los ganchescos, I, p. 172, Esperameos podor redlisar etgesa ves un estudic
nobre &1 Marifn Flerro, vz que el poema tiens elementos valicsos pata todo Hipo de andlinia coltoral. Dasde un punto
de wigta religicas considérense eatas versos lomados al agar:"Pldo a los santos del ciclo/que ayuden ml pensamient
[7-8}; "vengin santes milagroson/, vengan todes en mi ayeda” (13-14}; " pido a mi Dlos que me asista/ en una scasidn
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El "eatolicismo popular" es el mode como se exprest
religiosamente nuestro pueblo argentino, en todas sus egui-
vocidades pero, y al mismo tiempo, en toda su autenticidad
de expresidn popular. Lo venido de Europa cobrd en nues-
tra tierra un nuevo sabor, v es por ello que, al terminar la
ensefianza de la doctrina, y en la reduccién de Yapeyf, se
simplificaba el dogma austero y se lo ponfa a disposicidn
del indio en otra lengua, en la infantil sinceridad del nedfi-
to:

"Aba tuya poriabu (Un pobre anciana

Oicd upé tapé rugul” anda por esos caminos,
=5 Nipé Nandé Yara? -, Seri Nuestro Sefior ?
-Cath raé, - Es &L .
Luni guai-mi poriabd Una pobre mujer
Oicb upé tapé rughf anda por esos caminos
- ;Nipb tupa-cig? -; Serd la Virgen?
-Catll rde. " Es ella } {127)

Se trata entonces de un''choque! religioso-cultural {en-
* - . . . - . -

tre el "catolicismo popular hispinico'" y la "religiosidad
amerindiana') que influird tanto en los indios como en los
espaficles, en los criollos como en los mestizos, confor-
mando un estado de cosas gque no sdlo tendrd vigencia en
los campos sino igualmente, aunque en menor medida, en
las ciudades provincianas y en la misma capital y sus con-
ternos. Porque el mismeo "portefio’, sin saberlo, a través
del tango, por ejemplo, manifiesta el mismo ethos del gau-
cho, aunque con variantes importantes debido a una influen-
cia europea y latina., Es evidente que en el noroeste las
"tradiciones" hispinicas son m&s persistentes. "Fujuy ha
sido {frecuentado por espafioles, peruanos, chilenos y boli-
vianos desde mediados del siglo XVI hasta nuestros dfas, y
jujenos han viajado por Per@, Chile, y Bolivia también
desde los comienzos de la colonizacibn, v este ir v venir,
o ruda! (17-18): "En el peligre, jqud Cristos!/ el cocazfin ae me enancha® (73-74); "ouides me punde quitary’ agus-
e gue Dion me did" (87-88); etc_, cte. El ppema Bl gaucho Macin Fierro terming aef:

“Pere ponge st eeperanme

ws ol Dies que los Zormab

v aguf me despldo yo,

gus referfa anef a mi mode

malen Que ¢onecen todos

Poer Que maides contd!!

(12T} R, ROJAS, op. cit., pp, L38-139,
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no interrumpido, ha sido vehiculo de cantos populares que
se han entreverado de tal manera en la tradicién local, que
hoy es diffcil determinar los orfgenes" (128), Lo guese
dice de los cantos se dice del "catolicismo popular', y por
ello nuestro norte es lo méslatinoamericano de nuestro te-
rritorio nacional. Bajande hacia el sur y hacia el este (la
"pampa gringa") la personalidad latincamericana va dejan-
do lugar a lo peculiar argentino dentro de América Latina;
ese sabor de gringo, de extranjero recién llegado a Amé-
rica, no del todo integrado. Con evidencia, el "catolicis-
mo popular' de estas regiones seri distinto del de aquellas
peroc, de todas maneras, tendri un tono comin fundamen-
tal.

3. Destinatarios de las “‘mediaciones’” del “‘zatolicismo
popular” hispanoamericano en Argentina

Se trata de exponer ahora lo que podria llamarse "la
vida cristiana cotidiana" de.la Cristiandad colonial hispanc-
americana, Dicha "vida eristiana' tiene su estructura, su
ritme, su origen, su evolucibn, sus. peculiaridades. Poco
se ha escrito de esto en la historia latincamericana; las
higdtorias de la Iglesia son méis institucionales que volcadas
a la "vida cotidiana', cuestibn que interesa hoy més a la
historia que las estructuras polfticas. Hablidndonos de este
dice Rojas que seria interesante internarse por este cami-
no, por "la fe catequistica del siglo XVI, la disciplina in-
quisitorial del siglo XVII, la formularia devocién del XVIII,
el individualismo liberal del XIX,.." {129). Sin embargo,
la cuestidn es muche méis compleja, v s86lo atinaremos adar
algunos elementos para una historia de la vida cristiana ca-
tidiaha, que deberd escribirse en el future., Esta "vida
cristiana’ no es otra que la que vive dentro del ""catolicis-
mo popular' de la Cristiandad. Esto nos hace pensar que,
si en el presente la disolucibn de la Cristiandad es un he-
cho que se consuma indefectiblemente, el "catolicismo po-
pular" desaparecerd con ella. Sin embargo la cuestidn se-
ré ver cudles son los elementos rescatables y precisar la
manera de efectuar el pasaje de los gue, encontrindose de

(128) .A. CARRIZO, Cancionero popalar de Jojoy, p. CEXI
{129) B, ROTAS, op. wit,, [, p. 19,



alguna manera en la Cristiandad por el "catolicismo popu-
lar", puedan ingresar decididamente en una fe explicita y
adulta, Es bien posible que los que no efecthen una tal con-
versidn pasen simplemente del "catolicismo popular' a la
"religiosidad popular' con sus sustitutos funcionales de la
religibn en una cultura secularizada (que gs lo que esti pa-
sando en el presente en las prandes ciudades argentinas).
Volvames ahora a nuestro tema y veamos como vivian el
cristianismo histbricamente nuestros mestizos, indics
Ucristianizados', espafioles en América y criollos.

VYeremos, por una parte, los destinatarios o a quienes
van endereczados los gestos cultuales o las mediaciones del
"catolicismo popular'’ y por otra tal como nos la conserva
la histeria o las tradiciones, la manera como eran inter-
pretados dichos destinatarios, Nada es decir que una fies-
ta se cumplia para honrar a Marfa. ; Quién era Maria pa-
ra un indio ? aQuién para un criollo? aQuién para un es-
pafiol en América? No es dificil que para el primero sea,
representada en bella imagen, la Pachamama o alguna dio-
sa agricola, mientras que, para el segundo, tenga ya un
sentido mas correctamente cristiano, Veamos por parte
esos destinatarios,

a — Dios, Padre eterno

Sin lugar a dudas, para todos, habia un ser supremo,
en los cielos, padre de todos. La cuestibn es cuil es el
contenido existencialdentro del "catolicismo popular hispa-
noamericano'",

La Trinidad no es objeto de ningln culto explicitc del
"catelicismo popular', aungue existian los llamados Trisa-
gios de origen hispénico. Estos trisagios se entonan en
ocasiones especiales, tales como "contra el granizo y ctras
calamidades', Carlos Vega halld en el Cuzco, en un mer-
cado, un peguefioc cuaderno publicado en 1845. Se trata de
una reedicién de otro cuaderno mandado imprimir desde
Cordoba del Tucumén a Madrid en 1786 y que dice asi:

""Este Trisagio Sagrado

vos del coro celestial
contra el poder infernal

la Iglesia lo ha celebrado
y también mas exaltado
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es Dios con él: entretanto:
dngeles y serafines
dicen Santo, Santo, Santo

De la sQbita muerte,

del rayo, peste y temblor,
el Trisagio por favor
indemniza nuestra suerte,
y como el brazo del [uerte
nos libre en todo quebranto:
Angeles y serafines

dicen Santo, Santo, Santo.

Dics uno y trino a quien tanto
arcangeles y querubines

Angeles y serafines,

dicen: Santo, Santo, Santo' (130)

Como puede verse por la letra, el sentido trinitario es
més indicado secundariamente que cantado expresamente,
Como todas las mediaciones del"catolicismo popular", son
instrumentos para alcanzar fines inmediatos y pricticos ¥
no un acto de adoracidn propiamente diche, En Argentina
poco © nada se encuentra, entre sus tradiciones, sobre el
Espiritu Santo. Dios es considerade, no tanto comao' trino,
sino como el "Padre de los cielos" en cuanto '"hacedor" de
beneficios y también de maleficios:

"Yo creo en el Poderoso

y en Jesucristo también, ..

y creo en la casa Santa

que existe en Jerusalén" (131)

No se piense sin embargo que existe una clara concien-
cia monoteista, por ejemplo, en el indio convertido., El
"Padre eterno' bien puede ser el mis poderoso de los dio-
ses del pantedn. Por ello desde los primeros pasos de la
evangehizacitn no hubo dificultad en proponer y hacer acep-

[130) 1, ARETZ, C bres y tradi v azgenti

p. 48,
{13k} Iy DRAGUI LUCERD, Cancionsro populsr cuyans, p, L7E.
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tar un '""Dios hacedor' de todo, percel contenido realde una
tal creencia e¢s lo que debe tomarse con mucho cuidado.

Por otra parte, "los documentos que hemos consultado
no dan lugar a dnda; desde un comienzo se impuso el térmi-
no espafiol Dios., Para esto basta referirnos a la Plitica
para los indios de Fray Domingo de Santo Toméis, el més
antiguo texto quechua que conocemos, y en donde la pala-
bra Dios ha .permanecido igual en la parte quechua, con la
sola diferencia de adoptar las correspondientes termina-
ciones de la declinacibn guechua" {132),

El "Padre cterno'’ (133) es un Dios lejano para el ca-
tolicismo popular, religiosidad en extremo corporalizada,
ejercida para '"sclucionar" los inconvenientes o beneficios
cotidianos, Es necesario todo un mundo mis préximo,
una como degradacibn “doméstica" de lo diviro.

b~-La Virgen Maria

Los gestos del''catolicismo popular' argentino tuvieron
la anuencia no sélo de criollos y espafioles, sinc igualmen-
te del indio, que en un principio constituy6 la masa del pfi-
blico mds importante al ser el grupo més numeroso. Tenfa
entonces el indic sus razones para asistir a los cultos ca-
tblicos, a las pfa exercitia de los hispanos. Citaremos al-
gunos ejemplos para que se vea cbmo los evangelizadores
tomaron cultos i.ndigenas y los trans-formaron, aunque en
parte, Es decir, siguieron el mismo método que los.evan-
gelizadores de romanos y germanos. En este proceso de
conversién se usd preferentemente ala Virgen Marfa. Es-
ta venfa como a cubrir con su mante todo lugar importante
de culto prehispédnico. Tal, por ejemplo, el caso famosf-
simo de la Virgen de Copacabana, que se situd sobre un
santuario incaice y preincaico al sur del lago Titicaca, v
que irradibé e irradia el norte argentino. La "devocién" a
la Virgen tenfa dos motivos fundamentales para ser acep-
tado por los indios.

iL32) J, CASTILLC ARRCYO, Cataciamoea perminos dal sigls X¥1, pp. 141 uz For djermplo Santa Marfa, mbdre do

¥, 8m quezhua ge dicer ''Ah Santa Marfa, Ddospa Mamao" {D y enbeci drl I Cone, Limenda,
fled.y, pl ). Biee 2] avtor: ®Ahora bien, situfndoncs sb el caso ds la uuqu&cu de Djes hecha = loe hablitanted de)
Imperio de los Incaw: ; Se bosch algls vecablo propis de la lengus quechua, para deslgssr cosvenientemants 3 Diag?"
[Did, , p. 141), Al impongzee el combre indoeuropec da Dioa {(Zeas o Thess pira 18w griegos, Deus para ios latinos,
Dyst para €1 sdoscrlte) se ios masifiesta un decha capital: ae uef &1 nombre de'ls "primerh experiencis" mislonera,
la del mundo mediterrinee {ya gqua por cenvenlencia de misifn y comprenalfn se duis de ldo Yohveh, Eb o Elohim).
(Por qui mo se reeditd con ol misme csplrita 1o hecho on ol Medibercineo co Américe? Ya lo homos explicado, sc
habfa producide on la Cristianded unes Macibs de la lturgia: ,Fo la Crlstiandad no-hay :nllldm'

(133) JOSE HERNANDEZ e su Martin Flerze dice ", ., cantande he de legar / &l pie del Sterno Padre® (311-34).
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Primera raz6n. Los indios unificaban la Virgen conla
Pachamama. Hemos citado la invocacién que dice:
n ::Pachamamita, Santa tierra,
‘Virgen, ayGdanos!" (134)

Jacques Monast cuenta que algunos "indios vinieron a
pedirle a un misionerc una misa en honor de la Virgen co-
Ha. "Me admiré" -nos dice el misionero- 'de no ver en
sus manos ninguna estatua de la Virgen (ya que los paisa-
nos llevan a las imégenes adecir misa). "Y les pregunté!:
-¢Dbnde esti la estatua o imagen?. - ,Aquf!, dijo uno de
ellos y me present6 un paquete de tierra' (135),

Sin lugar a dudas la Virgen Marfa, madre, tenfa en
los cultos agrarios un camino preparado, pero al mismo un
-camino ambiguo y equivoco. Lo mismo habfa pasado en el
mundo mediterrineo, y de allf su prepdnderancia en la de-
vocibn mariana de la Cristiandad europea.

Segunda razdn. Loscultos marianos surgen en lugares
ya previamente hechos objeto de culios precristianos, E1
proceder evangelizador daba un ''sentido' cristiano al "lu-
gar santo', De esta manera surgen casi todos los santua-
rios marianos. No se piense que en esto se innova. EI
mismo hecho se habfa producide antes en Europa. Tome-
mos un ejemplo bien estudiado, El punto de partida serd
una huaca (las piedras de forma extraordinaria o de aspec-
to bello eran divinizadas por los aymarés y quechuas) v el
punto de llegada: la Virgen de Copacabana de Punta Corral,

Una tradicién habia hecho pensar que la Virgen se ha-
bfa aparecido a un pastor el que, para recordar el lugar de
dicha aparicibn, dejé una piedrecita blanca en el lugar que
se habfa manifestado la "blanca sefiora de reluciente ca-
bellera", Luego de pacientes investigaciones Ciro Lafén
nos dice que "la sefiora blanca de cabellera reluciente no
existe, 56lo se habla de una piedrecita hallada en el cami-
no. No hay tampoce referencia alguna al parecido (de esta
piedrecita) con determinada imagen (léase Copacabana), ni
tampoco se habla de aparicién de la Virgen., S6lo se men-

{i3] Ctr. nota 5b ds sste Cuagorne,
(L35} Lbanivars EIH{W dea symarss, p, 60, Epte dutor meestra come pocas cancionss marianas de procedmncls (as

¢is o Invoesclones indloan ol heche da que Bdarie ed s madra de Jeshs, Ia Madre ‘de Dios {Theotokos). Esto maniflests
ia confosifn de Maria y Pachamama,
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ciona la piedrita - Piedrita bonita" (136). Quién hallé la
piedrita la llevé al rancho, ¥ pOce a poco se la considerd
milagrosa. "En este estado de cosas decidib su poseedor

llevar la piedrita -no se dice imagen- a Salta, sede del
obispado, para hacerla oliar, es decir, bendecir, cosa
que se llevd a cabo sin ninglin inconveniente. Santificada
ya, s2li6 de su cerro y anduve por valles y quebradas, Su
fama se expandi® y llegaban peregrinos de tierras lejanas
para contemplarla y enterarse de sus milagros' (137), Ha
quedade confusoel trdnsito de piedrita aimagen. "La reli-
giosidad y veneracibn del hombre primitive frente a una
hierofania han sido absorbidas, canalizadas y transfigura-
das, La piedrita ha sido reemplazada hibilmente, como
por un prestimano, y en su lugar ha aparecido una imagen
que recuerda por su aspecto externo a la de Copacabana
que, por rara casualidad, ya era famosa en el Antiplano y
en el noroeste extremo de nuestro pafs. El préximo pasc
fue, 16gicamente, la identificacibn. Surgib as{ la advoeca-
cién Virgen de Copacabana de Punta Corral... ;No es li-
cito pensar que nos encontramos frente a un caso de idola-
tria gque ha sido canalizado por la Iglesia hacia otra imagen
sugerida con habilidad y més apta para la veneracién pues-
to que aprovecha de la enorme difusibn que tenfa ya en esa
época la adoracifn de la Virgen de Copacabana de Bolivia ?
Creemos que si". "La nueva estructura religiosa ha sur-
gido como resultado de una serie de ajustes sucesivos que
han sido el légico proceso que se inicib con la conguista
espiritual. Ha seguidc los mismos cauces que en el Anti-
guo Perfi, pero con varios siglos de retraso (ya que el
ejemplo que tratamos se origina a mediados del siglo XIX),
lo que nos ha permitido tomar contacto in vivo con fenéme -
nos que hubieran merecido el anatema del venerable y dis-
cutido padre Joseph de Arriaga. En efecto, la leyvenda ini-
cial de la aparicidn de la piedrita o, lo que después se dijo,
la imagen de la Virgen de Punta Corral, ocurrid més o
mencs a mitad delsiglo XIX, en una épocaen la gue, a pri-
mera vista, nadie hubiera podido pensar en un reflorecer
de las viejas idolatrfas. Tanto fue asi que la jerarguia

(136) €. F, LAFON, Flesta y celiglén en Punta Corral, en RUNA X [196T) partes 1-2. Todss las cites sobre sute ta-
mi partenecen a eaty arifoule,

137 de B 276,
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eclesifistica no tuvo inconveniente en oliar la piedrita gue
volvié a su lugar de origen a continuar con sus milagros
por valles y quebradas. Nadie repard en ese momento que
las eircunstancias del hallazgo y posterior desarrollo coin-
cidfan en todo con los que el indfgena de giglos anteriores
llamaba canopas o amuletos, identificados a veces con los
penates o dioses lares, hasta en el hecho de que la piedrita
era propiedad de donPablo, que la habfa hallado. Tampoco
a nadie 'se le ocurrité pensar en las estrechas analogfas
formales que existen entre el comienzo de la leyenda de
Punta Corral y gran parte de su elaboracibn original y la
leyenda de algunas huacas famosas como las de Llclla-
yuancupa que fuera recogida por Francisco de Avila enla
antigua provincia de Huarochiri. Al también la piedrita
fue hallada en parecidas circunstancias y era tambidn de
propiedad de la persona ¢ue la hallaba. También se hizo
una especie de templete, tambi@n desaparecif., Pero ésta
era una huaca y muy poderosa. Nada tenfa que ver conla
religién europea' (138).

b - 1~ Nuesira Sefiora de Copacabana

En toda América es diffcil encontrar un lugar donde
impresione tanto el hecho del esfuerzo humano civilizado
por arrancar a la tierra los productos agrfcolas como en el
lago Titicaca. Enr enero de este afio, 1969, viniendo de
Cuzco por tierra cruzamos el lago y llegamos a Copacaba-
na. El lago esti rodeado de las famosas terrazas, donde
el indio ganaba metroa metro un lugar a la Pachamama pa-
ra poder vivir., Un hombre respetable de Huayllamarca,
para justificar sus sacrificios decfa a Jacques Monast: "Es
2 Dios a quien ofrecemos el sacrificio, esto no es idelatria;
le pedimos que nos perdone por si hacemos sufrir a nuestra
Madre altrabajar latierra, sembrando ycosechando" (139),
El mismo lage se comporta como la Madre de cuyc senc

(L38) I¥id, , p. 2B2, Con respecte al colto a la Virgen emticnds LAFTOMN que ka vecsibn actual de los lugazrefios en cusl-
qulera de les advocasionee cozrientes estn muy Jejos de 1o que 3= pneefla on Jom tratados de teologfa, En las creas-
cias pueden advertlras que sus funciones, prerrogativar y poderes ban aumentado de tzl maners gue se hoce diffelt ra-
eenoepr an &ila 2 la Inmaceinda Coneepelfn del Dagenn catblles, Su ligurs ideal, oo la imagen & o B que sa vaner y
sc Ueva en procesién ha c2mbisde oante qae oncursce la de so propic Hijo y Ls del Padre. Es atra cosa; “'; No o8 as-
to la expreeln, el resultade de un compieje fendmens ealtural Aiffcil da peccibir en su sxacte dimensifa, que ocules,
con sogoridad wn coao oomejante al ya rmescionado de apachetas y calvarios? Creemos que o[ (Sobra 21 ldeario ra-
ligiono de los primitlvas, .., pp. 77-70).

1139} Op, cik.. p. BU
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surgieron tantos dioses o demonios prehispinicos. No es
extrafio entonces, que junto al lago, los indios comenzaron
a venerar con devocién creciente una imagen de la Virgen
en un santuario construfdo por los franciscanos. ElL pueblo
se llama Copacabana, Ya en 1586 se habla del pueblo, del
obispado de La Paz (el obispado se fundard en 1605), La
imagen de Nuestra Seflora producfa muchos milagros y cua-

raciones. Muy proato, en Lima, entre las antiguas cofra-
dias existentes, entre indios, aparece la de Ntra. Sra. de

Copacabana. En Santiago de Chile, Vicuila Mackenna nos
habla va de dicha cofradia existente en la Iglesia de la ca-
pital, en 1679, "En el convento de San Francisco (de San-
tiago), tuvo la célebre de Copacabana, en honor de la Vir-
gen americana (sic) de este nombre y que era sostenida por.
los indios..., Ladevocibn creciente de los viajeros yde las
esposas, hijos o novios de ellas, hizo construir cuando no
iglesias por lo menos capillas o altares a la Sma, Virgen
de Copacabana en todas nuestras provincias (argentinas)
que comerciaban cen ganado en pie al Alto y Bajo Perf,
desde muy temprane, desde el siglo XVI' (140). Se trata
entonces de la primera advocacidn mariana que se extendit
.por nuestro suelo y que pertenece en sentido estrictoal'ea-
tolicismo popular", originariamente de raigarmbre india v
propagada por los viajeros yla Orden franciscana, En Ju-
juy en la visita episcopal gue hiciera al Tucumin en 1690
el obispo don Juan Bravp Divila se lee que su sefioria ilus-
trisima empezd "su visita por Humahuaca, gue predicb en
la lengua de los indios y que al pedir al cura, lic. Antonjo
de Gedoy, los libros de las parroguias, este le exhibid
seis; las tres cofradias, la de San Antonic de Padua, la
otra de las Benditas Almas del Purgatorio y la tercera de
Nuestra Sefiora de Copacabana" {141). Por su parte en
Santiago del Estero, "en la informacibn presentada por el
cura de Soconcho el 31 de marzo de 1692 dice que en la
Iglesia del pueblo de Soconcho {(que consta de 43 indios tri-
butarios), .. hay una imagen de Ntra. Sra. de Copacabana"
(142)., A seis leguas de la ciudad de Salta esti la villa de

(140} J. A, CARAIZO, Cancionero popular de La Bloja, t. II, pp. 421 -423,
(41) Medd, , p. 4230
{142} bid, CARRIZO da comoe fuente BERMARDO FHIAS, Tradicionss histéricas, B, p, 73, an comnbo gu= eran jus

vinjercs lon qoe trajeran (3 devocibn a Argentina, El mismo CARRIZO on su Canclonero pepular de Salta, poL-LJ,
new dice que el 57, Bernarcdo Frias, al hable de los wigjen de los salteBon il Perd, se refleve 2 1a devocida que lex
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Guachipas, lugar de arrieros del PerG, en donde hay un
lugarejo llamado de Copacabana, en recuerde a la Virgen
milagrosa. En Catamarca bay una villa de Copacabana
(Dto. Inogasta), también en el camino de loa troperos del
Per(G. En la Rioja se rinde culto a la Virgen de Copacaba-
na en la iglesia de Malanzidn. En Cérdoba hay una villa de
Copacabana en el departamento de Ischilfn, En Santa Fe la

recuerda la villa de Cppacabana, en el departamento Ge-
neral Lopes,

b- 2-Nitra. Sra. la Limpia Concepcion de Hati

Traemos aqui a colacibn la Virgen venerada en regiones
guaranies, porque debid ser uni imagende la Virgen deCo-
pacabana que el padre fray Luis Bolafios, franeiscano, su-
cesor de San Francisco Solano, trajo desde Bolivia al Pa-
raguay y de zlli anuektra Corrientes. "Mamita concepcibn
¢s como llamaban y llaman a la Virgen los indios del Titi-
caca, Parece que el santuario fue fundado en 1615, en la
reduccibn "San Francisco', cuyo primer asiento fue Ya-
guarf (143), Se dice que fue robada la imagen. por unes in-
dios infieles y que apatrecit sobre una piedra en un recodo
de Itati. En 1618 tenfa nuevo santuario en el lugar, al fin,
en la que los "infieles' la habfan dejado (144). La Virgen
de los indios de la reduccibn se transformé después en uno
de los lugares preferidos del ''catolicismo popular®, 'Sy
imagen milagrosa es célebre en estas provincias por sus
maravillas y para disfrutar sus repetidos y continuos be-
-neficios lo frecuentan con sus devotas romerfas no sélo los
vecinos de Corrientes pero aGn los de la Asuncién y Santa
Fe'" (145), Es bien posible que en esta advocacién haya

tatew tenfan a Ntrs, Sca. de Copacabans, imagen milagrosa que @& vanamban en el poeblo de st nombre, an lus orl-
iIns dal lago Titcaca.,, Hobeen la Rioja, no ok b subaleticd abin la costumbre de cantar, en ans procesddn raligio-
98 quo Ge haefe ¢l primero de enero da todod los AfaX, Hna oraciba que empiozs asl; | Ao Huave pacarl Nifo Tesly
canchurf/ Turtilaili Ulallincho / Corcllalil lallinche / Belguitasquachares f Concha pallo cinths /Covonits ¥ encuas
qui./ Corona ¥ quellilipis / Mamay Yirgen Capaed / Mamay Viegen Copaedt,

[143) Cix. B. VAROAS UGARTE, Historig del culto 3 Maris en Hispaocambrics, pp. £51-653, "Segln o mis probable
versifin la Virgen de Itatf fug en sus comiensos wma copla du la colebrada efigie de Ma.So. de Copacabana, traldsslp

duta del Pech por al ineigne franciscane fray Lois de Bolafics" ([id ), En su saptyario se cantan los siguienten vor-
‘suat
Vlea himoos mds dulces
gue el peche atesors
querermos sefiora
cankarics a i,

Sue tiorna escoglate
can pjas clementea
por reino, Corclentes,
per brone, Iat?!,

(t44) = in gran familia de pneblos Carldes y Topi- guarand bae piedras son o pueden ver igualmenta pagrades (' deder

Geist wird bei den Hallfla durch einen klsieer Stein vecrkbepert, den anr Schamane iz aieh Mkt ; O, ZEREIES, [la

Heligionen der NaturvBlker Shdamerikan, en Die Raoligionsn des nlten Amerika, Stabtgart, Kcohlhameser, val, V11, 5,
289).

t145) %, VARGAS GGARTE, ap, cit., p, 651, Cir. C. BAUMNOG, Historia de la Iglenla on la Argeotina, IL pp. 497 na.
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pasado lo mismo que en Copacabana o en Punta Corral. En
efectc, nos dice J.Cruz Rolla que "la creencia popular co-
rrentina presenta una caracteristica: una mezcla de creen-
cias religiosas y paganas. Junto con la fe catélica, por
ejemplo, coexisten creencias que se did en llamar supers-
ticibn o supercherfa, pero eso nc abroga la realidad de la
creencia popular, que le viene de lo mds honde de la raza
(india), Esto es cosa ficil de comprobar: es com@n el he-
cho de que el aldeano rinda culto fervoroso a la imagen de
su predileccidn, como la Virgen de Itati, pero no deja por
eso de llevar en el cinto, © en cualquier lugar oculto su
Kundurt o mal llamado payé (talisméan}' (146}.

h - 3 - Ntra. Sra. la Limpia Concepcién del Valle de Catamarca

Describamos el origen histdrico de otra de las grandes
devociones del "“catolicismo popular! argentine, y tomemos
con atencibn la intervencidn -una vez més- de indios infie~
les o "idélatras" en la constitucidn misma de la tradicibn,
En efecto, Ios vecinos de Londres (hubo tres ciudades con
este nombre) terminaron por elegir el Valle de Catamarca,
simplemente por lacercania conel ya conocido santuario de
la Virgen.

El primer documento histérico que nos habla de la de-
vocidn es aquel levantado el 3 de junio de 1648 en Santiago
del Estero y que dice que "el curatoc de Ntra. Sra. de la
Limpia Concepcidn del Valle de Catamarca {es) uno de los
primercs beneficios de la provincia (del Tucuméin} por el
Santuario de ella, donde porlos muchos milagros de la San-
ta Imagen el mayor nimero de sus habitadores es toda gen-
te espafiola’ (147). La historia muestra cbmo debid haber-
se originado el culto a la "morenita del Valle'', Il.o que se
conserva como auténtico es que en una gruta cerca de Cho-
ya se reunfan un grupo de indios para cumplir sus ritos,
con “fogones, bailes y grandemostracidn de regocijo', En
esta gruta prendian velas "a un mufieco existente en la gru-
ta, mufieco que luego resultd ser la imagen conocida por
Morenita del Valle" (148). ; Coémo y en qué circunstancias

(144} F . Fltas ¥ k dal pusblo £, P 3k

{47} Clitede par ¥, A, LARROUY, Historla de Nira, Sra, del Valla, 1916, p. 40,

{148) R, CANC, Historia de la Moranits del Yalle, p. 19
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pudo estar alli la imagen? '""Posiblemente, y aquf entre en
el terreno de las conjeturas, los misioneros jesuftas {que
evangelizaron la zona) fueron expulsados por los natives ¥
ante el temor a posteriores represaliasestos Gltimos ocul-
taron (a la imagen) en la cueva del Ambato! (149), Enel
mismo sentido, para Larrouy, era posible que la eastatua
perteneciera a un indic de Choya, dado que Choya "tenfa
iglesia, la finica de estos contornos, la capilla tendria se-
guramente su Imagen de la Virgen, luego de la idea de que
fuera 1a misma de la capilla se viene por sf sola", Inspi-
rade en la lectura del Padre Arriaga nuestro autor conti-
nfia: "' ;No habrian los indie de Choya llevado a la gruta la
imagen de su capilla para cumplir a la vez con sus creen-
cias antiguas y nuevas? Asf{ se explicarfa que Manuel de
Salazar, (informado por uno de sus indios encomendados
del culto de la gruta), en lugar de depositar la estatua en la
Iglesia de Choya, la llevara muy prudentemente a su casa'
(L50}. '

Lo cierto es que hasta 1618 la imagen estuvo en poder
de los indios. El encomendero Salazar la recupera y des-
pués de levantarle una pequefia capilla se consagra a la Vir-
gen como su sacristin de por vida, La Virgen, mientras
tanto "volvib!! repetidas veces al lugar de origen, Tras-
ladada la ciudad de San Fernando del Valle de Catamarca
junto a la imagen milagrosa, se construyd el templo desde
1693, olviddndose hasta fines del siglo XIX l1a gruta del Am-
bato,

"Desde el lapso de 1630~1636, en que se erigid la pri-
mera capilla en la poblacibén del Valle, la imagen comenzd
a ser visitada por comerciantes en géneros, arrieros y
hasta contrabandistas de tabaco y aguardiente, los cuales
voceaban en su ruta, que hacia portentosas curaciones'
(151),

[145) Ibid. "La estama de Lo Morenim del Valle fue Introducida desde ol norte argentine & del Park, por loa misloperun
jetuims antes mencionades, con el propéaiic de docirinar 2 Tow indies ¥ contezar el desbarde da pasiones y ahuson qup
cometfan los espalicles, pero. nl remolamente soepecharon que, muchos ation despudas, servirfa da pleatel a la pobla-
cifn del valle ¥ (Ibid).

11503 Op eir, . 48, Mumetco sutor Ulega cntonées a pansar gus oa la grota se dsba cults o ama husca, nsf come
Arrlaga coenta "qus en la flesta del Corpus los indibs de badfin strevide a poner una huacs pequefia en las mismas
andns ds la custedla del Sme. Sacramento’ {1644, |

(151} R, CANO, op,eit,, p. 50, Nos coenta este aitee (p.68) gue un mulat seclavs de combre Juan Castre, con mu-
Jer e hijos, quizh elprimer tadedor de guitarra de la #poca, fue donado por su dusfic el Masstee de Campo D. ¥ ransla-
co de Aguirre, al Sentuario de la Virgen del ¥alle (on ol siglo XVII). El mulato "sblo podefs ser dedicads a componas
la iglesiz matriz y servic cn las misas de Corpan y Dfas de la Vicgen”. Dsacuosrde s la tradiciés oral, sl mulato ta-
fils lh guitArra ¥ cantioa zactun y caplas dedicadns & la Virgon del Valle, ro conservindose nada de ello an el pressa-
in.
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"lLa Virgen del Valle es milagrosa i el acho de todos
los diciembres la ciudad de Catamarca es una romeria,
donde millares de paisanos y forasteros hacen oracidm en
su altar; i dejan un 6bolo para la fabricacidn del templo...
Despierta admiracibn el conocimiento de pricticas como
éstas: los creyentes no quieren retirarse de Catamarca gin
un signo visible que mantenga vivo el recuerdo de la Vir-
gen i hacen aproximar cintas y cordones a la imagen para
conservarios en el cuello, como un remedio (sic) para las
enfermedades, como una garantfa de felicidad futura (sic).
De esta Virgen se cuenta que resucitabaa los muertos, sa-
naba a los enfermos, gque daba agua a los sedientes de la
travesfa ( Pachamama?). Se dice que anunciaba las inun-
daciones del rio del Valle a la antigua capital'' (152},

b- 4 - Nira. Sra. la Limpia Concepcién de Lujan

Esta devocibn yla de la Virgen de Sumampa(¢concuerdan
en ello todos los datos histbricos) se originaron en forma
simultinea, aunque sus cultos se desarrollarondistintamen-
te v en dos regiones alejadas: una, junto a Buenos Aires,
otra, en Santiago del Esterc. En ambas, sin embargo, no
se encuentra ya ese pasaje de lo precristiano a lo cristia-
no. El indio y suas cultos religiosos ho parecieran encon-
trarse en el lugar de origen. En efecto, Seghn la tradi-
cibn un portugués que vivia en Cbrdoba del Tucumin, ha-
cendado del pago de Sumampa, por no carecer de celebra-
cidbn litGrgica, pensd levantar una capilla a la Virgen.
Pidi6 entonces a otro portugués del Brasil que le enviara una
imagen de la Inmaculada Concepcibn.  En 1630 -pero pare-
ciera méds acertadamente hablar del 1648 (153) - llegd a
Buenos Aires procedente del Brasil un envio con dos cajo-
nes, en les gue iban dos imfgenes diferentes de la Virgen
con destino a Santiage. El carretdn cargado con los cajo-
nes y tirados con bueyes, ya en camino, al llegar a un pa-
raje no lejano a-la actual villa de Lujin no pudo arrancar,
Los arrieros o conductorss indicaron supersticiosamente

{132] C. VILLAFUERTE, Finstas celigiosas en Calamaces, pp.28-29. El camino de Tucoméa n Catamasrca “wino o
®or ol caming de las peregrinaciones al santuacic, gus generaclin tras geosracifin de fucumance wa haciendo todos loa
afus con lgual devecidn y con igual apiritu de sacrificlo pacs connolar sy alme a los pien da la Madre de Dios™ {J, A,
CABRIZO, C o pop da T o, [, p- 308, Cir, €. BRONQ, op, eit,, L, pp. 476 =a.

1183} ClE, €. BRUNG, op ity 1L pp. 13) sa.

115



que se debia bajar uno de los cajones. Cuando se deposgitd
en el suelo elque contenia laimagen de laque serfa la Vir-
gen de Lujén los bueyes emprendieron su marcha. La ima-
gen comenz® a si su tradicibn, sus milagros. Del cura
Juan de Oramas pasé la imagen a manos de Ana de Matos,
El sacerdote don Pedro de Montalvo y Méndez, primer ca-
pelldn de la Virgen, "llegd por los afios de 1682, asmético,
a Lujin, enun carretén ahacer una novenaa dicha milagro-
sa imagen. Y el negro Manuel lo curd ungiéndole el peacho
con aceite de la ldmpara de dicha imagen, Por lo que,
agradecido Montalve, se quedd hasta el fin de sus dfas co-
mo capelldn de Nuestra Sefiora™ (154), Sus portentos fueron
conocidos, '"'se la reputa de milagrosa y por eso le hacen
muchas visitas y ofrendas los peregrinos de Buenos Aires,
Santa Fe y el Tucumén". (155)

Como muchas de las otras devociones fueronlos trope-
ros los gque expandian su culto. Por elle "se venera en el
pueblo de Lujin, en la provincia de Mendoza y al sur de la
esta ciudad, una imagen de la Inmaculada que, a princi-
plos del siglo XVIII trajo uno de los troperos de carretas
que hacia el viaje de Mendoza a Buenos Aires. Aderezd un
oratorio en su estancia y pronto esta se conyirtié en centro
de romerias, al cual acudfan los sencillos habitantes de las
cercanfas y afin los moradores de Mendoza" (156). Los
arrieros, los troperos, hoy los"camioneros'' -asi como en
el Imperio romanoc o la cristiandad, los mercaderes-, fue-
ron y son los que difunden entre el pueblo las devociones
de otros lugares, pero, y al mismo tiempo, se apoyan en
sus creencias religiosas para afrontar en los largos cami-
nos americanos los peligros de las travesfas.

b ~5-Ntra. Sra. de la Consolacién de Sumampa

Parece que el portugués del que hablamos con ocasibn
de la Virgen de Lujén, vivia en Sumampa -otros en cambio
lo hacen de paso porallf y que, al quererirse hacia el nor-
te, no pudo llevarse la Virgen porque los bueyes, nueva-

(L340 Ibld., p. 133, Vémme un, relate Ssl fismo tenar an R, YARGAS UCGARTE, op, el , p. 611,

(LB} L.BRAVO ¥ TABOADA, La Coamnlacién de Sumampa, p.101.

: El texto lodicado s cita de Fhlicde Azbrca, ap
"Dlaric de an reeonocimlento de log guasdize ¥ fortines'™ de 1796,

(156} B. VARGAS UGARTE, opacit., p. b1,
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mente, se empacaronen el lugar, v la imagen de Ntra, Sra.
de la Consolacidn debié quedar en aguel paraje (157). Al-
rededor de 1692 se levantd el santuario cuya construccifn
se atribuye a los indios abipones, quienes eran sus devotos
(asf como muchos pampas se hacian presentes en Lujan).
"En la declaracién prestada por D.Diego Corvalin de Tre-
jo; cura de la parroquia y santuario de Sumampa, a 19 de
agosto de 1692 se lee: '.,,quedicho curato se compone del
santuario de Na.S3Sa. de la Consolacibn,..'! Continfa enu-
merando las demdés alhajas de la iglesia y afiade que "todo
este ornato,.. es dado de limosna de 1os que van a rome-
rfa a dicho santuario, por los milagros que reconocen ha-
te dicha Santa Imagen" (158).

El 7 de octubre de 1090, escribia desde Santiago del
Estero el gobernador del Tucumén Tomdis-Félix de Arga-
dofia, y refiriéndose a los indics (devotos de la Virgen)
decia gque ""es gente gque anda en cueros ¥ 8e mantiene con
pexe y miel y algln maiz, por ser poco el que siembra,
Todos ellos andan a pie y no saben andar a caballo ni se
atreven a montar... Son de nacibn que llaman Lules y que
sus abuelos fueron bautizados y encomendados... y habri
cien afios que se huyeron a los montes, de cuyas familias
resultan los presentas: que aln se halld un indic de méis de
cien afios con nombre cristiano y algunos de ellos mientan
(conocen) a Dios, y con la mano comienzan a hacer que se
persignan; y sin duda son memorias que sus abuelos les
dejaron y segln reconoci6, es gente de natural blando' (159).

b- 6-Otras advocaciones marianas en el norosste y centro

En Salta se recuerda todavia que el 13 de septiembre
de 1692, entre las diez y once de la mafiana, fue sacudida
la ciudad por un temblor que en Esteco redujo esta iltima

(187) 0,01 LULLG, EL folklore de Saptingo del Estexo, p.Zi, nos dice que en 1630 {guisd sfic oo 1648) fuo origida In
capilla en Bosor de la Virgen de Lo Senm Consolsclba en el lugsxr llamede "Sumempa Yiejo!, Sepfin reilece la orénics

dichn Virgen tlegd al paia crocedecie de Espafia (parece mis gorrécts da tradiclbe que 12 hace omginaria de Brasit)
cenjunlamente con ba Virges de Lujfin.  El enchrgade gue teafa 1a Sta. Canaalaetbn s lomn de muls, sches un "esrgue-
eo" {an oiFon lugdres de habls de care=te ¥ busyes), al papar por Sumamps se apah posgae 1z roola ee dem_vo Bin FREME
aparante alguna, "Ll patrend ey images de bulto, idéntica a2 la de Lujin™ (Ibkd. ). 519 embargo no es idéntica porqas g
d Lujin o8 unl Inmaculads Coneepelén y 1a de Sumampa o8 mis pequefia y tjeoe a1 Nifo en aus brazos, Eo la caplils
4% encusotea ademis San Pastor, Sonta Lacfa, un Cristo, un 5an Josqaln, todo satwe oa el eigle % VI Sus fsntsjcs son
el #0 de novismbra,

[F5H) 1, VARGAS UGARTE, op.elt., p. bh3

L4 4 POMMASING, La civiliss clén crivilans del Chavo, p. 204,
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a ruinas. Fue tan grande el movimiento que, con el solo
temblor, repicaron las campanas de las forres de la igle-
sia jesuftica. Toscano nos refiere parte de un acta levan-
tada poco después de los acontecimientos: "Habiendo suce-
dido violentos terremotos, que sembr6 en todos la cons-
ternacibn y el.espanto... corrieron todos a la iglesia ma-
triz para imgplorar a Marfa Santfsima su auxilio y protec-
cibn; y ocurrid que en ella se presenciaron los milagros
del Sefior Crucificade, que hablé (sic) diciendo: i Que hasta
que no lo saquen por las calles no cesarfan los temblores;
y encontrarse a la Virgen Marfa al pie del sagrario, mu-
dando colores y en accifn'de sfiplica! Siendo estos mila-
gros bastante fundamento, por la experiencia de anterio-
res beneficies, para atribuir tan especial y sefialada mer-
ced a la solicitud maternal, que nuestra bendita Madre la
Virgen Purfsima del Milagro ha ejercido, en favor y ampa-
ro de esta devotisima ciudad de Salta,.. Un&nimementes
se propuso se debfa jurar y juraron todos los presentes, la

celebracidn de la fiesta de estas sagradas imigenes cada
afo, con novenario, misas solemnes y procesién pfiblica y

esto perpetuamente... En la ciudad de San Felipe de Ler-
ma, valle de Salta, a quince dfas del mes de septiembre de
1692" (160), Para cumplir con la palabra, al mes siguien-
te, se hizo la consagracibn oficial, con el acuerdo del ca-
bilde secular de Salta, el 8 de octubre de 1692, Desde 1760
el pueblo saltefic canta en la novenasz la Virgen una cancidn
escrita por Francisco Javier Fernindes que dice:

"Dios te salve, Madre

Reina de los cielos

Esperanza nuestra

Refugio v consuelo

coro
Virgen del Milagroe
Gloria de este pueblo
En quien siempre hallan
Todos su remedio, " (161)

(160} Cltsdo par J, TOSCAND, Historla de iss imbgenes del Seficr del Milagro y de Na. Bra.la Virges del Millagre,
P-37=98. Con ¢i temblor la lmagen de la ¥irgen ac habfa cafdo y los vecinos interprotacen qua Vechada, con la cam
PAra mr¥iba, como mirando hacla el sagrario (o sctitud de stplica) (Cita de C. BRUNOD, ep.cit., IV, p. 306}

(181} J.CARRIZU, Canclonsro popoiar 8¢ Salm. p, XVI.
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En esta provincia es muy venerada Ntra. Sra. de la
Candelaria, "La fiesta, tal como se celebra en el Valle
Calchaguf, conserva los rasgos litirgicos tradicionales;
fecha, nombre, bendicién de los cirios, procesién; pero
introduce otros, como el elemento ecuestre, la institucién
de los alféreces, el paseo, velorio y batida de los estan-
dartes, mas otros detalles que fuerzan a recordar el cere-
monial civico-religioso con que se festejaba al Santo Patro-
no (en Buenos Aires), por ejemplo, durasnte la época colo-
nial' (162). Esta advocacién lleva también el nombre de
la Virgen de la Vidia, porque asi se Ilamaba el lugar donde
se veneraba la milagrosa imagen gue protegia -se decia-
a Salta de los ataques de los mocobies (va que interceptaba
siempre sus malones). Los lugarefios defendieron siempre
su imagen, y hasta sefialaroncomo signo delciele la muer-
te de Enrique de Medina que habfa pretendide llevarla con-
gigo a otro lugar, Al fin fue destruida la capilla por los
asaltos de los indios y la recuperada imagen se venera en
Salta {163).

Un poct méis al norte, en Jujuy, se venera una imagen
cuyo culto se inicib entre los indios de paypayas, en la en-
corthienda de Pedro QOrtiz de ZArate del Rfo Blanco, cuyo
origen fidedigno puede remontarse al menos a 1696, Es
Nuestra Sefiora del Rosario de Paypaya y Rio Blanco {164},

En Santiago del Estero se rinde culto a Nuestra Sefiora
del Rosario de Tuama, poblacién prehispénica, de gran an-
tigiedad, En la capillita del pucblo se venera la Virgen,
que es festejada, a mediados de diciembre. Se reza Misa
y luego la Purfsima es llevada en procesién. La acompaila
San Antonio. Luego de efectuar el recorrido alrededor del
cementerio se espera la llegada de los "indivs'., Se baila,
se bebe, se canta, se come. '"Bajo el sol que quema, azo-
téndose las piernas con una rama de algarrobo llegan hasta
la capilla, se postran y después de cumplir la promesa,
retornan la carrera hasta el lugar de la fiesta donde son
agasajados, Iista costumbre revive una antigua tradicién
(162) ALR.CORTAZAR, La Ilpsis patroosl do Nirm. Sva. de in Candeliria an Molloos (Salta), p, 276,

GiEl) Gy M A VERCARA, Entudies sobre historia Bclosiistica de Jajux

{164) Clr, M., VERGARA, Lotudicn wobre historls Eelesibation de Jujuy, pp. Bl sa. "Exiate en la lplents parroquisl
A o6 SIBEIAR WE 30 BaLeA. SMTIAN 1 bo ol St H £ e T i b ot ey
filitan 7 m st e Sasie et A i e Rticn et TA0) RoASaeT S Sl s G s e

g6 unk grave crisis cconbmice de aguells §pocal, la piedad de o sepafdoles y de ion indios basct ampars an o Viegdn
del Robarie coya proteccifin habla salvado 12 civlbizacibn cristiana on lam aguas de Lepanto" (p. 84).
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ind{gena. Después de la carrera, los corredores son sa-
jados en las venas de la pierna con un cortaplumas, .,
Antes -nos cuenta dofia Candelaria Coronel- habfa mis
devocibn; los indios sabfan besar la tierra {; la Pachama-
ma?), antes de salir, sefior, y al volver, pa acercarsea
la Virgen, sabian caminar de rodillas. Se acostumbraba,
también, a llenar de roscas de pan la cafia de la corneta
con que se tocaba. FEste inetrumento, todavia usado en
ciexta solemnidades religivsas, consiste en una larga cafa
hueca, a cuyo extremo se aplica un cuerno, Produce un
sonido bronco y cavernario' (165},

Di Lullo nosrelata todavia los festejos de Sumamao, la
de Mailin, la de Sotelos. De ests, nos dice que, "'las fies-
tas en honor de la patrona de Sotelos (la Virgen del Rosa-
rio) comenzaban antes del 2 de octubre y terminaban el 2
de noviembre, La imagen era sacada en procesibn alrede-
dor del cementerio con misica de violfn y bomba' (166).

En Catamarca, en la Villa de Belén, que fue fundada
el 20 de diciembre de 1691, se venera a Ntra.Sra, de Be-
1&n, en la iglesia parroquial de antigua data. En efecto, en
1681 el sacerdote Bartolomé Olmos escribfa que "tengo po-
blado dieho paraje, puesto iglesia decente, sacado acequia
costasa, pueste arboledas y entrado ganado, fabricado ca-
sas... He abierto esta puerta a mis de treinta almas que
me consta hay de pobres desparramados, los cuales nece-
sitan para sus almas y personas de este abrigo y piedad;
que muchos pobres que han servido a Su Magestad en la
conquista del Calchaquf, por no saber leer ni escribir no
salen a los poblados a pedir a un gobernador donde vivir,
ni tienen morada cierta, sus familias delatadas, cosas que
me ha quebrado el corazbn y llenado de muchas amarguras
por no haber podide mucho antes salir al encuentro del fa-
vor de sus almas y remedio de sus trabajos. Quedamos
los pabres y yo el dicho cura con entera confianza que ten-
dremos abrigo y fomento, y para este intento les dejo igle-
sia'' (167). En dicha iglesia nacib la devocién nombrada.

En San Fernando, pequefio pueblo a veinte kil6metros
de Belén, los pobladores son devotos de la Virgen del

1165 ©. I LULLE, El folklors de Suntisgo del Estaro, 5. 25.
L6 Thid,

&7] C.VILLAFUERTE, Fiestus rallgiosas de Catamarca, Putl. La actmal Igiedis ha sldo ediflcads por los vaclpos,
Auichcs cn | B2 quemaron lus ladrillos y lus transportaron desde dus kildmetroa hasis o] lugar de In comutruce lhp.
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Trdnsito, que se le llama igualmente ""La Porfiadita'', Los
lugarefios tenfan devocibn por Ntra. Sra. de la Concepcitn
(desde 1783). Cuenta la tradicidn que unos bolivianos ve-
neraban la imagen del Trinsito en su pueblo, pero un dia
"tres veces se habla escapado y tres veces le habfan en-
contrado en el camino que ellos luego tomaron. Finalmen-
te emprendiercn el viaje, pusieron la imagen en an burri-
to, le cargaron y caminaron dfas y dias por parajes solita-
rios, Hasta llegar al valle de San*Fernando, Allf vendie-
ron sus mercancias ycuando se dispusieron a partirla Vir-
gen empaca al burrito carguero, que no guiere adelantar.
Esto repetidas veces... Hasta que la alzan, la toman en
brazos y parten, Al puco, a la Virgen se ls cayd el "som-
brerito''; siguen y la Virgen pierde la "pollerita, Enten-
dieron los bolivianos que la Virgen queria 'quedar en San
Fernando'" (168). Lo cierto es que los vecinos del valle
pagaron entrueque de la imagen docientos burros, Asf que-
d6 "La Porfiadita'! en San Fernando y los bolivianos cen
su espléndido beneficio.

En esta provincia en el pueblo de Yocaril, se venera
todavia Santa Marfa Virgen de la Candelaria, imagen del
siglo XVII, traida por los jesuitas. Es patrona ademé&s de
otros lugares, tales como Las Hojarras, Las Palmitas,
en Uilismano. Su fiesta se celebra desde el 22 de enerc
hasta el 2 de febrero (169).

Por su parte en C6rdoba, desde 1592, se registra la
presencia del culto de Ntra, Sra, del Rosario fomentado
por los dominices. '"Su arribo, segln parece, tuvo lusar
por el mes de octubre y en un principio se la coloch en una
bumilde capilla (a la imagen) hasta que en 1616 uyn rico ca-
ballero, Gregorio de Tejada, vistié el hibito de Santo Do-
minge y dond su cuantiosa fortuna para la construccibn de!
convents e iglesia' (170},

b - 7 - Advocaciones marianas en el litoral

El mismo afic en que se fundaba la ciudad de Corrien-
tes, el 3 de abril de 1588, el adelantado Juan de Torres de

(168) Ibid. . p. 50
{149} Inid, , pp. 59-50,

{170} R. VARGAS UGARTE, op, elt., p.63g,
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Vera y Aragbn con los miembros del cabildn eligen el lu-
gar para la iglesia matriz bajo la advocacibn de la Virgen
del Rosario (ya la hemos visto en Cordoba, entre los in-
dios de Paypaya y en Toama). La cofradfa se organizb de
inmediato y subsisti6 hasta el siglo XIX. Esta primera de-
vocibn correntina fue despuds unida cagi exclusivamente a
las rogativas para evitar la falta de llavias, a fin de que
"repare con su amado Hijo esta gran necesidad en que estd
este pueblo de roefo... por ser la seca tan grande' (171).
La advocacibn de Ntra. Sra. del Rosario se extandeii
por el litoral. La encontraremos eén Buenos Aires (172),
"Seglin se cree el dominico fray Alonso Guerra, creado
obispo del Rfo de ia Plata, en 1578 la trajo del Cuzco a su
sede episcopal {Asuncibn) yla entronizb en la humilde igle-
sia matriz que habfa logrado levantar. Fundése una cofra-
dfa en su honor 'y consta que ya el afio 1586 fue sacada en
procesibn con la solemnidad posible en una poblacién de tan
escaso vecindario, A los pocos afics la cofradfia se trasla-
dé al cenvento que la orgen de Santo Domingo habfa abierto
en Buenos Aires... La devocidn de la Virgen del Rosario

se hizo muy popular entre los antiguos habitantes de Bue-
nos Aires, los cuales le dieron distintos nombres, como el

de la Virgencita, la Antigua, la Primera, del Nicho y otros
Y en su honor apellidaron, desde el afio 1794 a la actual ca-
tle de Venezuela conla denominacién de Na.Sa.delRosario"
(173). Por la proteccién que los vecinos le atribuyeron en
la guerra contra la invasibn de los ingleses, sc le llama
igualmente Na.Sa.del Rosario de la Reconquista. En Bue-
nos Aires, aungue tenga el nombre de la Virgen venerada
por los navegantes sevillanos (174), ninca se transformf
esta advocacifn en objeto del "catolicismo popular', Mien-
tras que Ntra.Sra.de las Nieves fue proclamada por los
ediles como Patrona y aella recurrfa el vecindario con sus
oraciones, en las horas de"achaques y falta de salud" (175)
En algunas ocasiones el cabildo permitié que, despuds de
1171] ACADEMLA NACIONAL DE LA HISTORIA, Actas capliutaces de Corslentss, 1001, afius 16501666, Buecop Al-

rew, Kralt, 1942, pp. 128-129; Cfr, G. POSSENTE, Origen de la davoeifn de Ntra, Sra. de Lan Mercndes, pp,21-3y,

(132) Cie. T.TORRE REVELLO, Lo Stntos Patronos de Busncs Aises, pp. 12-14,

{173} B. VARGAS UGARTE, op,eit., p. 632,

74} Un coadse de enta Yirges sc encuentra achualments eg ol Seminapio Mutropolitane de Sewilla, Cfr, C, BRUNG,
Opachte s Lo BP. 149 an.

{78} I, TORRE REVELLO, op.cit,, pp, L1-12,
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celebrados los actos religiosos de acuerdo con la institu-
cin de la festividad, el vecindario corriera toros. en la
playa principal.

Volviendo a Corrientes podemos observar que,de hecho,
fue la Virgen de la Merced la que se nombré patrona de la
cludad. I.os Mercedarios habfan llegado a Corrientes en
1591, "Cuando Corrientes se hallaba amenazada de un ci-
mulo de desgracias, el cabildo en plenc con la adhesidn
tninime del pueblo elige canbnicamente v jura por patrona
de la ciudad a la Serenizima Virgen de las Mercedes el 13
de septiembre de 1660, con la promesa solemne de feste-
jarla como taltodos los afios en lo sucesivo' (176), En San-
ta Fe se festcjaba Nuestra Sefiora de los Milagros, bajo la
advocacifn de la Limpia Concepcibn ~devocibn ya existente
en Santa Fe, ya que la mujer de Hernandarias, dofia Jerb-
nima de Contreras, habfa donado a la ciudad una talla de 1a
Inmaculada. EIl hecho siempre recordado de la imagen
pintada por el hermano jesuita Luis Berger en 1634, es
aquel que se dice acaecib en 1636, cuando el Tcono mariano
"comenzd a sudar" (177).

En Santa Fe desde el sigloc XVII, se venera ademéis
Nuestra Sefiora de Guadalupe. Su origen parece ser el si-
guiente: un religioso mercedario hallé entre unos papeles
una estampa de la Virgen de Guadalupe de México, a la que
expuso plOblicamente en su cratoric, Con el tiempo, en
1780, se levantd una capilla més importante, v cuande San-
ta Fe en 1857 se vi6é amenazada por las aguas del Parani
acudi® a Nuestra Sefiora, En 1910 se inaugurd un santuario
en estilo gbtico (178).

b - 8 - Advocaciones marianas de la region cuyana

Las Cartas Anuas, el 17 de febrero de 1620, nos dicen
que, en la ciudad de Mendoza '"celébrose en este afio con
grandfsima sclemnidad la fiesta de la Inmaculada Concep-

(176) G.POSSENTL, op.elt., p.d5.

(177) Puzde consultacse bu obra da G, FURLONG, Nasslrs Sellora de loa Milagros. Santa Fe, 1936, 'Y ya, el dicho
vicario, persomalmente {uj wroui-er\do celigeian, v roparticads & & Feate qun lo pedisn, recogiendo ¢l dickoe sodar ep
algedones, que guedaban gmpapide v mojado del dicho audor, y c8l0 en grande suma™ (Taid., pp.56),

(78 Cir, R.¥YARCAS UGARTE, op.eit., p. 625, Lom lugarehos del Parand in son muy devotom, Cabris todavia anc-
war la posterior devociln de la Patagenit po r Nuesten SeSors la Virgen A Lind que los 8eguid da TDon Boepcn
man impuleado on el Bus B rganting. El'"catolicieme popalar! sursdo dopende en tode del sriginario del Litoral, an ea-
pecial do Bognos Ajrec y lag cludades que fueron naciends Bacia b sur,
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cibn de la Virgen, publicbse dias antes un cartel poético
con upa buena ma(nclara de noche y con fiesta y regocijo
de juegos" (179). Se describe con detencitn el modo de la
fiesta popular, cuye centro fue en este taso el Colegio de
los Padres jesuitas.

Aungue pasterior en su instauracién, el culto a Nues-
tra Sefiora del Carmen de Cuyp tuvo un brillo particular.
En 1705, el capitdn Juan NGfiez Pérez y su esposa regalaron
al colegio de la Compafifa una imagen de Ntra.Sra.del Car-
men, Consta que pronto se organizb la coffadfa gque durd
hasta la expulsifn de 1767 (180). La venerada imagen pasé
a los franciscanos. Por su parte''San Martin antes de mo-
ver el ejército del que era general en jefe, proyectd el ac-
to solemne de la jura de la bandera y la eleccién de la San-
tfsima Patrona del mismo'" (18l), Se habfa pensado en la
Virgen del Carmen. Por ello el capitin general y gober-
nador intendente dirigi6 la siguiente carga: '"El Sefior go-
bernador e intendente de esta Provincia, EIl domingo 5 del
corriente se celebra en la iglesia matriz la jura solemne
de la Patrona del ejército’ y bendicibn ‘de bandera, V.S,
al frente de la muy ilustre municipalidad, corporaciones,
prelados y jefes militares y politicos de esta capital, se
servird solemnizar la funcidn con su asistencia, en que el
ejército y yo recibiremos honra (sic). Principiari a las
cinco de la mafiana, Cuartel General de Mendoza, | de
enerc de 1817, José de San Martin'"{182), Cuando acaecid
en 1861 el terremotu que derrumbd )a iglesia, los francis-
canos lograron rescatar la imagen bajo los escombros,
situdndola en el nuevo templo, donde se la venera hoy,

Nuestra Sefiora del Buen Viaje tiene culto en Mendoza
desde fines del siglo XVII, venerada igualmente en el tem-
plo de los jesuitas. Devocidn popular en sus orfgenes,
ya gue se organiz® prontamente una congregacidn, Desde
el siglo XVI Mendoza era lugar obligado de tridnsito de Chi-
le a Buenos Aires. Viajes larges, peligros de asaltos de
indios, De alli que las familias acudieran mucho a Marfa
[179} Cartas Anuna de ln proyviacie det Paraguay v Tucomin de 1 Compafiln de Jesbs [K6LE-163T), 1 XX, 5.lus,

[180) J. VERUAGUER, Hisveris eclesifiatics de Coyo, I, pp. 219 u.

{LtL}, Ibid., g, 754,
(142 1bid. , p. 756-757 oota, Como pusde verse por ¢l lono, $an Maxtfn da precisas instrucciones a tow miambros del
murdeipio lgue camplicin minaciosaments o través de numercecs bandsa) sln permitic falsas interprotacionna. L Jus

ra dol ejfreio fue la mEs importante anliestacifn gum habla tesido Ya cludad de Mendcsa desde su {undmcifin, tants
por la snlemnidad, por el apuyo del puctio cuma por ol spntide dal hecho,
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bajo esta advocacibén., Expresién de ello es un pasaje tantas
veces cantado: '
"Pues habéis sido escogida
para Madre y Protectora
Amparadnos, gran Senora,
en el viaje de esta vida.' {183}

Se venera todavia Nuestra Seifiora de la Carrodilla,
protectora de los vifiedos.

Entre los primeros pobladeres de San Luis estuvieron
los dominicos. Ellos propusierconla devocién a Nuestra Se-
flora del Rosario desde 1596, Existia cofradfa desde el si-
glo XVIII. Su peculiaridad era de no estar constituida sino
s6lc por hombres. '"Es tipica la ceremonia gue usan para
bajar a la Vipgen del camarin y vestirla de gala. A ella
deben asistir todos los cofrades y despuis de la incensa-
cibn de la imagen, multitud de devotos se acercan a tomar
gracia, como ellos dicen, besando el rosario o vestido de
la Virgen, y tocando cintas que llevan a propdsite, a la
imagen... En las grandes secas que sufrfan los campos no
dejaban los vecinos de recurrir a ella, sacando su imagen

en procesibn y recorriendo las calles en fervorosa rogati-
va' (184),
De esta manera, luego de haber mencionadc las prin-

cipales devociones marianas queremos subrayar lo si-
guiente; Las advocaciones realmente populares, aquellas
que son propiamente expresiones del "catolicismo popular"
las hemos nembrado al comienzo (1 -5). En todas ellas
hubo intervencibn del indio y se produjo el pasaje de la
"religiosidad pagana' al "catolicismo popular', Las de-
mis advocaciones surgen dentro de la Cristiandad, en al-
deas y pueblos habitados por hispfnicos pobres y por ello
hoy no gozan de tanta participacién '"masiva-papular",

[183) Clr. B. YARGAS UGARTE, op, it . pp. 640-bl.

[184) (6ld. , pp, 635-84, Tn Cuyo existe guvocife o ln advocnclSn chilens de In Virgen de Andacoiler
A ver la Baina del clele
oourre bustante gante
Uegs ol humilde devata

De difacentos lugarsn bincade se hace preseate.

vienen & rendlcle culto,

el pobre, el jurlsconsulin

Uozan junto a sus altares;

Es oeéans deo gracis.
del enferme la snlad,
proteje con na virtod

algunoe cruzan los mares
derecsoe de tal conpeelo
Andseolio, felie suclo

que &l enen de diclembre atiends,

tode b orbe se deaprends
8l var T Raine del civle,
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¢ - Jesucristo

En el mundo del "catolicismo popular la Virgen ocupa
un lugar preponderante; Jesucristo, de hecho, es posterior,
Ningln "Cristo" o "Sefior' atrae la multitud que se refine
por ejemplo en las fiestas de la Virgen del Valle. Es an
hecho sociolégico, pero al mismo tiempo teolégico, que no
debe pasarse rdpidamente por alto, Por otra parte Jesu-
cristo es visualizado por el "catolicismo popular” desde
angulos distintos, y estos no siempre guardan unidad de
significacibn, Es decir, la cruz no se la relaciona con el
nific de Navidad, y el Sefior de la Renca con el Cristo de la
Quebrada. "En el mismo rango que los santos, se pueden
ubicar los Cristos y los Sefiores a los cuales no se les da
sin embargo el nombre de santes -porque _los es pafioles no
lamaban as{ las imégenes de categoria divina" (185},

c= 1-El Cristo crucificado

La predicacifn hispana del sigle XVI, la espiritualidad
medieval latino-espafiola en general, dieron preponderancia
casi exclusiva al Cristo erucificado sobre el Cristo resuci-
tado. Valgan como ejemplos los casos de Teresa de Avila,
Pedro de Alcdntara o Juan de la Cruz, los tres santos del
"Siglo de Oro'" quienes, a diferencia de los bizantinos, no
nembran casi la Resurreccién pascual. Es dentro de esta
Yespiritualidad" que Juan de Grijalva podfa escribir ensu
Crbnica de la Orden de San Agustin que ""la devocifn més
general es la del Santfsimo Sacramento del Altar'y la de la

Cruz, porque fueron estios dos los instrumentos principa-
les de la conversidon de los indios" (186).

¢~ 1.1.-La Crur

El elementc que se destaca dentro de las devociones
que se refieren a Jesucristo (aunque independizindose de
hecho de su persona tal como es comprendida por la fe or-

{183} TACQUES MOMABT, vp.cit., p, 47. Este auvtor lodicn que en Carangas, provincls de Cruro {Bollwis), o rea-
porsable de la fiesta de 12 Sane Crox habla hecho (mprimir ona tarjota de recuerds que dscla; "Recwerde da X, .,
remponsable del Sofior Santa Crus, Patrore y ApSetol de esta aldea’ (p-%7} Aunque el testimonlo es boliviana bles
vile pars Azgentina,

1186} Ciade por I, CASTILLO ABRQYQ, op.citis p.25). Ep verded, como + ol Bunkn B ne tuvs el
pacial culto entre los Wwdlos y oo Uagt o ser uac da los glementas lmpertantes del ' eatolicismo populae’,
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todoxa) es la Crug, a veces sin la imagen de Kto., " Nues-
tro pueblo tiene una devocibn especial a la Cruz, Ep Tu-
cumin he visto -nos dice J, A, Carrizo-, y todo el munde lo
puede ver afin, que los dfas lunes se encienden velas z las
cruces de los caminos, puestas allf por manos piadosas pa-
ra perpetuzr el nombre de una persona muerta en el lugar
donde esti plantada,.. En Yavi (JuJuyi toda la noche del
Viernes Santo la gente del pueblo venida hasta de diez le-
guas a la redonda, andaba en procesibn en torno de la igle-
sia, llevando cruces de distinto tamafioc y de diversa fac-
tura. Cantaban y lloraban a la cruz con santa devocibny
el sébado, después de la Misa de Gloria, se despedfan de
la Cruz grande que estd en el atrio, abrazdndose al made-
ro; al cual le decian: :S&lv&inos, crucecita, silvanos! La
abrazaban y la besaban llorando, luego emprendian el via-
je de regreso a su casa por la puna desierta, La fiesta de
la Cruz comienza el 3 de mayo y dura 9 dfas, es un nove-
narie, Como el velorio de loe angelitos, esta fiesta suele
ser pretexte para divertirse bebiendo y jupando juegos de
prenda, En la casa donde se festeja la cruz se adorna una
mesa con un pafic blanco, con flores y gallardetes. En me-
dio se coloca un crucifijo o simplemente una cruz. Cuan-
do es s6lo la cruz la visten (sic), esto es, le ponen una po-
llerita de tela de color y encima una corona, Frente a es-
te altarcito se congregan los duefios de la casa y los veci-
nos, a rezar y cantar, Terminados los rezos v los cantos,
el duefio de casa convida cen bebida, por lo comin vino o
aguardiente. Después los jévenes juegan a juegos de pren-
da o bailan'' {187).

Para nosotros es importante elhecho.de que la cruz se
transforme en un elemento méigico, talismanico, "Con el
primer pedazo de carne que echd a la olla, el paisano ha
solido hacer, acompafiada de la correspondiente invocacibn,
la sefial de la cruz, Comida santiguada, libre de maleficio.
Se la santigubé para que el diablo no ethase pelos en la co-
mida (sic). Multitud de précticas y de expresiones por el
estilo descubren con frecuencia el espiritu de tradicional
religiosidad mezclada de supersticiosas aprehensiones con
que procede en casi todos los actos de su vida el campesi-

181} 7. A, CARRIZO, Canclonsre Popular de La Rioj, .11, pp.340-341. Al igoal que en otros pafacs de latincamdri-
ta ssls coatumbre reproduce la flasts sapaficls de ls Crus de Mayn,

127



no rioplatense’ {188). Por elle, "la velacibn de la cruz es
otra de las précticas piadosas de la genté campesina, Pi-
de al cura pirroco que le bendiga la cruz, Una vez bendi-
ta, la vela durante una o m&s noches, en casa de uno de los
vecinos, con luces y oraciones fervientes de hombres,
‘mujeres y niffos, Velada la cruz, se la conduce en proce-
8ibn al sitio en que se halla enterrado eldifunto, plantindo-
la con toda solemnidad junto a la sepultura, del lado de la
cabecera..." (1L89).

Entre todas, es objeto del culto del 'catolicismo popu-
lar" argentino la Cruz de Corrientes ola Cruz del Milagro,
la que es celebrada el dfa de su festividad con un paneg{ri-
¢o, obra del dominico Padre Fray N.Zambrana, cuyo tex-
to aparecidé publicado en El telégrafo mercantil, el 14 de
marzo de 1802:

"Pues nos diste esta sefial,
de paz, defensa y honor,
por la Santa Cruz Sefior.
libranos de todo mal.
can wws sl (U0

Se cuenta que un grupo de soldados hispanicos al haber
sido cercado por los indios opuso valervsa resistencia,
Los indios se apoderaron entonces de una cruz ¥y pretendie-
ron incendiarla pero no lo lograron a pesar de arrojarla
muchas veces a las llamas. Luego el pueblc levantd un
templo y rindid culto a la milagrosa cruz,

El gaucho pampeano en sus momentos de apuro toma
su cuchillo o facbn al revés e invoca al mango como cruz,
para alejar sortilegios o ""mal agleros', La cruz simboli-
za por una parte, por su referencia a los "difuntos', una
poderosa huaca, pero, por otra, expresa el sentido "trigi-
ce y doliente’ del pueblo abandonado en la inmensidad geo-
grifica y cultural de nuestra "tierra adentro!', El Martin
Fierro indica bien esto cuando dice:

(188) D.GRANADA, Antiguas y moderoas supsriticiones, 2 94,

1189} Ibid. , pp. G8=59,

(90} Citade an E.ZEBALLOS, Cancioneco popalar, p/68. AL fin de este cuaderos hemas colocadn el taxto de ealy
puneglrice complete. La misma estrofa de custro varsos sacabssa una poesfa sohre la Sacks Crum gque now irans mile
J.A. CARRIZG, Canclonsro popular do La Ricls, t.1f; pp, 343-344,
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" ;Ay mi Dios, si me quedé,
méis triste qgue Jueves Santo!' (191)

Y no sin razbn el sufride amigo de Fierro se llamaba
llcruzl'l:
"Amigazo, pa sufrir
han nacido los varones...
hasta que venga la muerte
y lo agarre a coscorrones' (192)

c- 1.2. - Los “Cristos” y los “'Sefiores”

Algunas iméagenes de Cristo son veneradas en Argenti-
na por el ''catolicismo popular'. "Sumalao y la ciudad de
Salta fueron para las provincias nortefias 1o que Santiago
de Compostela fue para el mediodia de Francia y el norte
de Espafia, centro de confluencia y de dispersidén a un mis-
mo tiempo. Allf los catamarquefios fervientes devotos de
la Virgen del Valle, los riojanos que llevan en su corazdn
y en la punta de sus labios a San Nicoclds, los Santiaguefios,’
adoradores del Sefior de Mailin, de la Virgen de Sumampa
y los tucumanos, de la Virgen de las Mercedes, se unfan
en un fraterno abrazo al pie de la imagen del Seflor del Mi~
lagro, venida como vino la fe cristiana, de Espafia al Ca-
llao a Tucumén" {193),

Sobre el origen ycircunstancia de esta devocibn ya nos
referimos anteriormente (194), El Cristo habria hablado
al pueblo. Por ello en el "Acta del pueblo de Salta', se di-
ce que ''en el nombre de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo
y de la Purisima Virgen Maria, Madre de Dios ySra.Nues-
tra, de los santos Patroncs de esta ciudad San Felipe y San
Bernardo. Para gloria a Dios nuestro Sefior y de su bendi-
ta Madre la bienaventurada Virgen Marfa en su advocacidn
del Seflor y Virgen de los Milagros,,." {195), Adviértase
como el "Sefior" -que nosotros hemos subrayado- pasa de-
sapercibido como Yadvocacibn mariana',

[491) Versos 1039-1020,
(E53) Yerson BOAB-.69E,
(193] J.A.CARRIZO, Cancionero pupular de Selw, o LITL

(1) Cup. 1,3, ,5,6 do eate Cusde rnn
198} 3. TOSC ANG, Hitoria de lan imbgenen, .., m 57,
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En Santiago del Estero se venera al'"Cristo de Mailin',
"El Sefior Forastero". Se cuenta que en el siglo XVII,
(crénicas posteriores a su hallazgo suscrita por el cura del
lugar aseguran que la imagen se veneraba yva por los afios
1720 o todavia antes), en el curato de Matard, llamado de
GuaBiagasta o Matluls, unas de las primeras parroquias es-
tablecidas en la selva, un vecino apellidado Serranc denun-
cia el hallazgo de una diminuta imagen de Cristo, Al que-
rer-trasladarla, pese a ser muy pequefia, nadie puede le-
vantarla. Debide a las frecuentes invasiones de los indios
vilelas, el Cristo fue llevado a diversos lugares, y de allf
el nombre del “Sefior Forastero", al mismo que se extra-
viaron los antecedentes de su tradicidn (196).

A unos cuarenta kilémetros de San Luis habfa un po-
blado de ‘indigenas. En el siglo XIX vivia en ese paraje
en la quebrada la familia Alcaraz. Uno de sus miembros
cumplia ritos paganos y decfa poseer capacidades de cy-
randero, pero, advertido por la policfa sustituy® algunos
de sus fdolos por un crueifijo. Otra tradicibn dice que, unc
de los Alcaraz que era ciego, aunque con dificultad, ejer-
cia el oficio de hachero, "Un dfa quedé paralizado, EIl 4r-
bol palpitaba como un corazbn. Reaccionf. No sabfa si de
miedo o por algln otro impuiso extraiio le pegd un hachazo
bien alto. Algo le di6 en los ojos., No eran astillas. Era
un licor suave y perfumado. La savia de la planta, Cayé
sin desperdicio porque sus ojos miraban, como en todos
los ciegos hacia el cielo, Primero fue una tenue claridad,
Aument8. De repente todo fue claro. Sus ojos vieren,,,
vieron un pequefio Cristo de madera encajado como una cu-
fa en el drbol. ... El milagro se habfa consumado, El
tiempo hizo lo demés' (197).

Asf nacib la devocibén al Cristo de 1a Quebrada, Santo
Cristo de Renca o del Espinillo, Sus festejos se celebran
el 3 de Mayo ocasién en la que los devotos "pagan sus pro-
mesas", aumentando cotidianamente las placas de agrade-
cimiento, Se le llama también "El Sefior de la Quebrada
o simplemente "El Santo' Tal come decfamos al comienzo,

(196) E.DIAZ, Mnilin, an Santiago del Estera, p, 25,

{(197) "La guebrade del Cristo", artfculo pablicads por ¢l diacic Mendozs ! de mayo de 1969, poplemento de San Luls.
Comanta ol pericdiata qus "idolillos fllcos o luioe (dllcos mon cormunes ea s arqueciogs de la regién, tanto coma sn
la de San Juan, an los quoa Jon sborfy slmbal Ja I dldad; una capecic de bastardfa de in Pachamama [Ibid,)
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el Ycatolicismo popular' no distingue claramente entre Je-
sucristo v los santos- (198).

Cabrfa agregar El Cristo de la Reduccibn de Rfo Cuar-
to.

€- 2-El "Nific Jesis"

Asf denominamos las devociones que tienen por desti-
natario todo lo referente a la Encarnacibén, el nacimiento
(Navidad) o nifiez de Jesucristo, misterios que tienen una
fisonomia propia dentro del mundo religioso del "catolicis-
mo popular!, desgajado de los otros misterios y hasta de
la inica persona de Jesucristo. . Transcribe Carrizo la re-
lacién que Joaquin V,.Gonzdlez hiciera en su obra Mis mon-
tafias acerca de la devocifn al Nifio Alcalde. Luego de
proporcionar datos acerca dela institucién politico-religio-
sa de los Nina, quienes conservaban elderecho de celebrar
la solemnidad de San Nicolds de Bari auxiliado por el Nifio
Jeslis en momentos diffciles el autor de Mis montafas
agrega: '"Los Padres jesuitas -dieron forma litfirgica y so-
cial al hecho histdrico, organizdndose una cofradfa de indf-
genas devotos del milagrosc apbstol y de su divino protec-
tor, Eligieron al més respetable de los indics conwvertidos
¥ lo cubrieron conla investidura regia de los Incas; diéron-
le el gobierno inmediato de todas las tribus sometidas y el
carfcter de gran sacerdote de la institucibén, Los caciques
obtuvieron el nombre y oficio de Alféereces, Doce ancianos
llamados cofrades forman el Consejo de aquella majestad
extrafia, Viene enseguida la clase popular de los allis u
hombres buenos, quienes se dedican al culto y devocibn del
Nifio Dics, erigido, seghn la tradicibén, en Alcalde del Mun-
do. Se lo llama el Nifio Alcalde y San Nicol4s es su lugar-
teniente en la tierra..,' {199),

En el "catolicismo popular'’ la Encarnacifén del Verbo
ha dado lugar a la casi divinizacién de la madre y a la de-
gradacibn efectiva del Hijo. Los indios del Titicaca pen-
saban que la madre como el Lago habfan paride un hijo:

1198} Vhase Ia {oto del Cristo de Rance ¢2 ©, BRUNC, op.clt., O.pp, 562-563,

{193} Cir, 1. V.GONTALEZ, Mis moatafiar, cap. VI [Cimdo por J.A.CARRIZO, Cancicaere Popuiar da 18 Ricjs, bl
pi40&), Continhy la dewcripeitn de las ceremonias raliglesus, goe coinciden con el inicio delafo; 8¢ realisa procesiSn
can lus imégenes del Niflo Alcalde v del Sante.Protector, los cuales se reanen en detorminado punto, on ln casa de go-
biarng,
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Jess. Tanto uno come el otro eran dioses, pero no asf el
Padre Eterno, Encontramos sin embargo algunos recuer-
dos de la Encarnacién, como por ejemplo en esta cancidn

catamarquefia: "Cuyando el eterno se quisc hacer nifio

le dijo al 4ngel con mucho carifio;
-And& Gabriel, vete a Qalilea,

en esa pequefia aldea

donde hay una nifia

que quince afios cuenta,.." (200},

Hay tradiciones scobre la nifiez de Jesfis, tales come
aquella del romance del Nifio perdido, que nos trae el mis-
mo Moya: "Jesucristo se ha perdido

la Virgen lo anda buscando
preguntando adonde han visto
uda estrella relumbrando..." {201),

Entre todas las tradiciones aparece una de modo pe-
culiar y generalizada; la del nacimiento del Nifio Dios en
el pesebre. "Ya los primeros misioneros que trabajaren
en tierras del Tucumén ensefiaban tales piezas a los in-
dios. En 1643 el noveno obispo de Cuzco, el Ilmo. Sr,
Juan Alfonsc Ocbn, mandb pedir a Madrid algunos villanci-
cos, ademAis de composiciones de los maestros de la capi-
la real..." (202)., Tomemos sdlo un ejemplo del norte
argentino, En el afio 1582 se celebrd la primera navidad
con '"asistencia de los miembros del cabilde” de la ciudad
de Salta. En 1585 arribaron los primeros radres jesuitas,
que entusiasmaron a la poblacibn a representar pesebres
vives. En 1597 de regreso a Lima el misionero francisca-
no ¥rancisco Solano visita Salta, "Es de fama tradicional
que en los pesebres vivos del noroeste argentino, en tiem-
pos de San Francisco Solanc, se acunaban nifios indigenas
para dir, entre los misionados, una representacidén aproxi-
mada del sentimiento universal de la venida del Mesfas"

(203).

[200) L MCYA, Romancero, t. 1L, p. 270, Al final se encucnirs usta plesa cumpleta,

(201) Thdd, , p. 93,

[202) I, ARETZ, Cortumbres tradicionalca argenticas, p. 96,

{203) C, ROMERO 5054, Cuatro sigios de Navidades es Ssita, pp,173-174. Al final de aste Cordaras hmmod rounlde
T

de Las savidades en Saltz, La Hioja, Cfrdoba, Suotage del Cetero, Santa Fo, Entes Afos, Busnos Alrun,
Mundoss, MNeuquia, Ne# rcimitimos a esas lichas purs no extepdornas mis squf, -
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¢-3-El Santo Sacramento

Se trata de un destinatario secundario del "catolicismo
popular®, y, evidentemente, tiene otro sentido del gue po-
gee dentro de la fe cristiana. Decimos '"secundario' por-
que nunhca ha arrastrado masas, y scn escasos los testi-
monios que a su propbsito se encuentran en los cancione-
ros populares, Di Lullo, en el Cancionero popular de San-
tiago del Estero, copia este documento dictado por doiia
Perseveranda Garcia:

"Alabado seas mi Dios

Bendito y glorificado,

que por el hombre quisiste

el queda r sacramentado, .. (204).

Poco o nada se encuentra scbre e! Sagrado Corazén,
cuya devocidén es reciente y més urbana,

Como hemos podido ver, Jesucristo no es comola Vir-
gen, objeto privilegiado del "catolicismo popular'. Esto
nos manifiesta una de las caracteristicas de esa religiosi-
dad marginal a la Cristiandad, donde la jerarquia y la es-
tructura propia del dogma es meodificada existencialmente,
de manera atematica, sin necesidad de poseer expresiones
escritas o sistemdticas. De allf que el mundo de dicho
"catolicismo popular" deba ser todavia penetrado con ma-
yor profundidad.

d - Los santos

Hay figuras histbricas que han vivido en el suelo ame-
ricano y argentino, como Francisco 5clano, Ceferino Na-
muncurd o el "Cura gaucho" que fueron y son objeto decul-
to del "catolicismao popular" argentine, Debe diferencifir-
selos de los destinatarios de la "religiosidad popular", co-
mo por ejemplo la ""Difunta Correa'. Ademds, santos eu-
ropeos, asifticos o africanos han igualmente cobrado im-
portancia pero slempre al atribuirseles 'funclones'" pecu-
liares dentro de las exigencias pricticas de la vida cotidia-

204) Obra cliada, po23]1. MNos dice MONAST, op.clt. , pp. 37-59, que loa indivs cunfundfar al diss Int fel scl), con ol
Santo #accamento, 0 mejer con la custodia {gue ticne en la fpoca colonial la ferma de un gol dozade v brillante). Ca-
brfa todawfa anclagse 1A doveciBe por los Calvarics {el vfa crocis con grandes eptaluss vy alalre llbree, que garmite &
gran péblico efectear cn la Semans Saac ta devocifn do la Cristiondad medicval de loa eetercn cataciones). En Mendo-
zx hay i ealvario =0 la Carradilla, con wn cruclfljo Uamade el "Criste de Lo indios Jlwicpes'!,
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na. Por ello el culto 2 los "santos" en el "catolicismo po-
pular" tiene ciertas desviaciones, de las que indicaremos

las méas importantes a nuestro criterio.
El "santo" es, de hecho, "mitificado" o pricticamente

"divinizado", Para los indios los santos eran divinidades
secundarias, El santo al transformarse en una figuraarque-
tipal deja de tener todos los atributos que la ortodoxia le
atribuye y se constituye en elemento perturbador de una
correcta evangelizacibn,

Como veremos, los ''santos patronos'" jugarén la fun-
cién de verdaderos totem para el indio, funcibn ya purifica-
da en la Cristiandad hispinica pero de alguna manera pre-
sente en el'catolicismo popular’ europeo. Esta identifica-
cién totémica con el patrono o patrona, puede verse en
aquel relato que cuenta acerca de la misidn que el general
Belgrano cumpliera al ir con su ejército para auxiliar los
movimientos del Paraguay, ''los espaficles persuadieron a
los paraguayos que aquella era una guerra de religibn y les
hicieron gravar unas cruces en el sombrero,.. Cuando
nuestras tropas wenfan huyendo del Desaguadero, Ios es-
Jpaficles ponian sobre los cerros un lienzo o bandera, en
que estaba pintadc Santiago a caballo... En México los
americanos tenfan por patrona a nuestra Sefiora de Guada-
lupe, y los europeos a Nuestra Sefiora de los Remedios; los
europeos preguntaban i quién viene? Los americanos res-
pondfan: - Nuestra Sefiora de Guadalupe, e inmediatamente
los europeos contestaban con la fusilerfa y la metralla’
(205),

Més grave todavia es la identificacibén de la imagen
con el santo. Para el indio, y muchas veces para el pue-
blo en general, la imagen como tal {en su materialidad) es
aquelle divino a lo que se dirige el ruego, La actitud es
”mégiea”..

Por otra parte, son pocos los Santos que en Argentina
llegan a tener un lugar particular de devocibn. $8lc un San
Micolds en La Rioja, San Roque en Cbrdoba, Francisco So-
lano en el noroeste y, el "siervo de Dios'" Ceferino en For-
tin Mercedes. Pero alin en estos casos sus personas han
sido elevadas al nivel mitico y no tienen ya un sentido de in-

(299) Figha sin referencia quo ke recibide ded P, Furlong.
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terpelacifn actual, profética, histérica, ejemplar, Es por
ello que, en el campo, los santos "més preferidos son los
que se hallan referidos a animales, de los que los creen
protectores, algo asi como los cuidadores celestiales de
los que ellos a su vez poseen. De allf que San Marcos pre-
sida sus yerras, por estar pintado con un toro; San Juan la
marca de los corderos, por estar conr uno de estos; Santia-
go las carreras y todo lo concerniente a los caballos, por
aparecer meontado sobre uno, v asi por el estilo" (206).
Entre los indios bolivianos, nos dice Monast, el Espiritu

Santo es patrono de las aves, y se lo considera un "santo"
(207).

d-1-Los "Santos" patronos

Las ciudades hispinicas tenfan patronos, pero igualmente
los clanes indics tenfan totem (animales, vegetales o per-
sonajes divinos imaginarios o celestes) con los que el gru-
pe se identificaba, FPor este doble motivo, toda fundacibn
de ciudad, fortin u otra agrupacién hispinica iba seguida
de la propuesta de un patrono o patrona (208). Tomemos
alglin ejemplo.,

En la lucha contra los musulmanes en la penfnsula, los
hispanos invocaban a Santiago Apbstol en contrapartida a
Mahomet, Decfan tener su tumba {(de muy dudoso origen)
en Compostela, lo representaban montado a caballo, espa-
da er mano (dificil es que ambos "elementos'" hayan sido
efectivamente empleados por el apbstol Santiago histbrico).
En América, los soldados hispanos invocaban igualmente a
Santiago en sus luchas, Cortés, por ejemple, cuando se
lanzaban contra los ejércitos aztecas decfa: "' Santiago, a
ellos!™ (209). El Evangelio Lo muestra ademis como al hi-
jo del truefio, los indios de Bolivia lo llamaron muy pronto
Apu-Illapu, "Sefior del trueno', siendo no sblo el dios de la-

{40b) 5 AMBROSETTI, Supersticiones y lepeadas, pp. 155-156,

0Ty veut que U'Ewprit Saint soil un Saink; le Saiot qul a’ceeupe des volailles; paules, vise, cazaeds ot toute la
bamwc-cour, dea plus potite ciseaux joaquau Copdas’ [Opegit. s p. i)

(208) Nos recuntda G, PUSSENTI que “us laudable ole
olros lugaree, de las colradfas, de las Familias -el
do chasrvar las greecripeiones cundaleas:,
puede verse =l minmo Derecho candnica hatiz

#iT santse come patrencd de laa macicoes, dlbSzesic, provinclee ¥
igiosas v de A6 peTeoRAl morales, pero, a0 os oleccin g Ban
diec el Derocho Canbnico antigue, cwven LZTH fog. cit., p. 25
legivlado scbre coatumbres del "catollsiamo popolar! medieval,

[‘;?’J I.Dt:: DEL CASTILLO, Historia verdadera de Ia conquists de 13 Nusvs Espafia, od. Ausiral, Duenus Alras,
1955, p, 8
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guerra sino igualmente el patrono de los hechiceros {210),
Por distintas motivaciones, sean las del "catolicismo po-
pular' hispinico o las de la "religiosidad pagana prehispi-
nica'', Santiago apéstol gozd de particular estima desde el
siglo XVI. No es de extrafiar que una de las primeras ciy-
dades argentinas lo tomara por patrono. "Al fundarse la
ciudad de Mendoza en 1561, se le dié por patrono principal,
el apbstol Santiago el Mayor... Grande era el entusiasmo
con que. se celebraba todos los afios la fiesta del apbstol
Santiago en Mendoza y era una de las funciones de tabla,
que se celebraba en la iglesia principal... En las actas
del cabildo, desde principios del siglo XVII, se hace cons-
tar que anualmente, el 24 de julio, vispera de la fiesta del
Santo apbstol Santiago, celebraba asamblea dicha corpora-
cién y paseaba por la ciudad el estandarte real, que era de
seda encarnada con la imagen del santo Patrono" (211),
Fue fiesta masiva del "catolicismo pepular”, aunque en los
Gltimos afios comienza a perder el primitive "fervor" popu-
lar, explicable por razones sociolbgicas e histéricas,

Por su parte, '"el primer patrono de la ciudad de Co-
rrientes, festejado en forma tradicional, fue San Juan Bau-
tista. Es probable que las autoridades civilés de Corrien-
tes lo hayan hecho asi en mérito a que San Juan Bautista
debfa ser el Santo cnoméfstico del fundador de la ciudad,
Juan de Torres de Vera y Aragbn" {212). La fiesta dedica-
da al Santo Patrono fue realizada con toda religiosidad por
los vecinos de Buenos Ajres. El dfa de la festividad, por
la tarde, era paseada en procesibn solemne la imagen de
San Martfn de Tours. "Las casas que circundaban la Pla-
za Mayor se adornaban con colgaduras y al paso de la pro-
cesibn se arrojaban flores y hierbas olorosas. En la que
fuera iglesia mayor primero, ¥ algunos decenios mas tarde
Catedral, se celebraba un novenario, que finalizaba con las
cuarenta horas; misa solemne cantadael dfa delaniversario
durante la cual se pronunciaba un sermoén alusivo al Patro-
no.,.., Para regocijo del pueblo durante tres dias conse-

(2107 J.MOMNAST, op.eit., pp.52 as. Kl Pades Monast proguniabe 2 on anclaro sobre Dine, quien le respondls: "“Hay
un Dios Superior, y tres dioses infariores que son: Saatizgo, Soberann [asf smads el 5,5 ato) y la pelt
lpe 32)

(211} J. VERDAGUER, Historis achesibstice da Caya, T, pp. #b-27.

{212} . PDSSENTI, op. cit, , P33,
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cutivos se hacian corridas de toros en un improvisado rue-
do que se tendia en la plaza mayor; ya avanzado el siglo
XVII se representaron comedias, en tablados de circuns-
tancias" (213). Como era costumbre, junto al patrono o
patrona principal '"fue elegida como segunda patrona de la
ciudad, la mértir Santa Lucfa, cuya festividad religiosa
era celebrada con devocidn en su dia, el 13 de diciembre”
(214).

Facil serfa ir recorriendo, una a una, las primeras
ciudades buscando sus santos patronos, Pero conlos ejem-
plos dados el "hecho" queda sefialado.

d- 2-Los santos més venerados por el “catolicismo popular argentino

Fue San Francisco Solano el santo histérico, aunque
prontamente mitificado por la conciencia popular, quien
despertd rmayor admiracitn desde comienzos del siglo XVII
Francisco entr6 al Tucumén el 15 de noviembre de 1590,
llegb a La Ricja, en 1593 y, a comienzos de 1594 regresd’
a Lima. Pero sus pocos afios bastaron para recuerdo de
su heroicidad. "Las leyendas de San Francisco Solano in-
tegran un ciclo amplio relacionado con otros ciclos legen-
darios. Forman parte de la literatura oral que nace con el
pueblo en formacién, La temporalidad de estas leyendas
corresponde al tiempo histbrico de la catequizacidn, que se
inicia con la conquista y se afirma con el poblamiento de
nuestro pais. A veces se habla ""del tiempo en que todavia
habfa indios'"' vy con frecuencia ''del tiempo en que el Santo
predicaba en estas tierras''... "Dizque lu habfan convidau
(a San Francisco) a una casa de ricos qui habfan hecho for-
tuna con el trabajo de los indios. Que era una comida may
grande., Dizque San Francisco ya 'taba en 'ta._mese{ con to-
dos los invitados y que se ha puesto de pie. Todos han es-
perdn que bendiga la comida, pero &l agarrf un pan y lo
apreté con los dedos. Y dizque, con la sorpresa de todos,
el pan le salieron gotas de sangre y que &l ha dicho muy
triste: - Yo no puedo comer en la mesa gue se come elpan
amasado con la sangre de los humildes y de los oprimidos.
(@12} 7, TCRRE REVELLO, Los pantos patrencs da Busnss Alres, p, 10,

(214} Id. , p.12, En fpocas de mequls lea weclnos arkban al Patrono prioelpal, Smpetraban ayuds an lam sccienss o
gusrsa y se ln implorabe ooo al cbjets de conjurar las pligas de Inogontas,
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Y ahi dizque si ha ido al convento,,. Dizque &1 prédicaba
todos los dfas para defender a los indios, pero nadie li ha
hecho caso" (215), La tradicifn bien puéde ser de origen
catequético y tiene fisonomia original dentro de la narra-
tiva comarcana y del estilo oratorio del mismo Francisco
Solano. . '

La devocién de San Nicolds de Bari, el San Nicolds
Negro como le dicen los lugarefios en La Ricja, nacida en
el siglo XVII, es una de las méis populares del pafs, "La
imagen fue tralda del Perfi y es de cedro., La fiesta prin-
cipal de la ciudad de La Rioja es celebrada con gran canti-
dad de alf¢reces, de ayllis, y en un momento se produce
el "encuentro" entre las imagen de San Nicol4s con la del
Nifio Alcalde'(2106).

Entre los agricultores cercanos a la ciudad de Buenos
Aires se organizd ya en 1723 la cofradfz de San Isidro La-
brador, patrono de los campesinos. Como piadosa asocia-
¢ibn otorgaba prerrogativas a sus miembros, pero al mis-
mo tiempo cumplfa funciones religioso-sociales del mayor
interés. Por ello se dice que''concedemos de ahora en ade-
lante a los que dentraren a dicha confraternidad a todcs los
fieles de Christo de ambos sexos, en el dfa primero de su
entrada si verdaderamente penitentes y confesados regibie-
ron el Santisimo Sacramento de la Eucaristia, plena indul-
gencia... y todas las veces que concurrieren o recibieren
a los pobres en hospicio, o compusieren la paz entre los
enemigos o hagan que se componga o la procuraren, o los
ayuden a dar sepultura a los cuerpos de los difuntos assi de
los hermanos cofrades como también de otros..."{217),
Las '"rogativas" a San Isidro se efectian preferentemente
cuando hay sequias, "Tres o nueve dfas de mortificaciones
del cuerpo, privaciones voluntarias, cesacién de bullicio ¥
de las diversiones, cierre de tiendas y pulperias durante
las funciones de la Iglesia, ayunoc general, sermbn por la
mafiana y exhortacibn a la penitencia. A la tarde, proce-
8i0n con la imapgen del Santo!' (218),

(215) Loe Glilmes ralatod wn lengun populay don de Migoel Angel Lépee, de To afics, del Tepl del Valle, Tucumin
(1933}, twdc citado de B.E., DE VIDAL DE BATTIMI, Leyendas de Sun Fraociaco Solass, pp, 77-80,

[216) CIr. F.4. CARRIZG, Cancionero Fopular de La Ricje, 1, 1, p. 401,
(217) T ACTLS, Historia del tamplo de San Lsidre, p, 104,

(¢18) Jbld., p. 162-163. Pacs bacer frente 5 lop grandes gastos que implicabs la calebracidn de 1o fiesta mnual del
danto, un mes antes ol Juom do Pag comunlcaba n lon Alcaldea la fecha Jijadn. "Comlanrios nombrados ospeciaimens
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En San Luis existe una fuerte devocién colectiva, no
oficializada por la Iglesia, en la que participa gran parte
de la poblacidn: el culto a2 San Roque. Lo mismo en Chrdo-
ba. Precede a la fiesta una novena; se efectian bailes, reu-
niones popalares (21 9).

El noroceste tuvo siempre particular devocién por San
Antonio de Padua, culto propagado por los franciscanos -y
mucho después por los inmigrantes procedentes de Italia,
que traerdn igualmente la devocidn por San Cayetano.

Los pobladores de' la Puerta de San José son devotns
de San José&. El pueblito catamarquefio fue fundado en 1700,
En el dia de su fiesta desde los cerros bajan grupos de
hombres, mujeres portando una imagen en andas. ''Los
vecinos comienzan a salirde sus casas para topar ala ima-
gen y se arrodillan... Luego la transportan hasta el altar
y la depositan. Rezan las oraciones favoritas: Credo en
cruz, la Salve y el Bendito,.. En la ceremonia una ancia-
na reza esta oracidn:

"Sefior dulce pal'que vive;
terror sanfo pat'que duerme;
pallque vive con tu vida
pal'gue duerme con la muerte
del pecado en 1'alma herida

syw wwy o 3t (220)

Todas las comunidades que tuvieron influencia jesui-
tica y que fueron muy numerosas hasta la expulsidn de la
QOrden, rindieron un culto especial a San Ignacio de Loyola:

"":Sefior, San Ignacio!
Alferez mayor
ltevas la bandera
delante de Dios"

"Quiz4 estos versos religiosos fueron ensefiados por
los jesuitas a los punefios, pues nc lejos del lugar donde
los encontré -nos dice J.Carrizo-, en Susques, jurisdiccidn
del territorio de los Andes, los of cantar a unos pastores

L 1 indario selicitande a caballo o en carrels el tbolo voluntario de tudos para &l mayor esplendur de
lo# festejon, en dinero efective o on sspecics de lrigo, malz, greda, acbe, vi.... Verdaderss compafifan de misi-
con, cantorans, saltibamquis, titicitercs y vendedores Fmbulantes tevanmabac ew ablgarrads campamente eo ¢l bajo
desde lae viperas™ [[hid, , p, 183}

219 RENCA, Folklore puntanc, p. 135,

(#0) €. VILLAFUERTE, Flestan cullglosns de Cetamarck, pp. 70477, Al final dol Cuaderno pusde verss ln contine-
cifin de gata oracking .

139



que iban acompafiando a un muerto" (221). Y'"si llegd a ha-
ber mucha devocibn a San Ignac¢io, parece que no fue menor
la que llegd a haber en Santa Fe a San Francisco Javier.
Recuérdese cbmo el Padre del Valle, a poco de llegar con
el hermano Sigordia, referfa quelestando yo al pie de la
obra (del colegio) leyendo a unos seglares algunas cosas de
la vida del beato Xavier, esperando a los nifios de la Es-
cuela, para hacerles doctrina,..' (222).

Al final de este Cuadernoc hemos dejado testimonio de
canciones y composiciones destinadas a Santa Rita de Casia,
San Rambn Nenato, San Bartolomé, San Silvestre de Monte
Mayor, y muchos otros gue nc nombramos porque la lista

serfa interminable,
Sin embargo querrfamos todavia colocar dos Gltimos

testimonics. "Como los policias en San-Miguel Arcéngel,
coma les cazadores de San Marcos, como los perseguidos
en Santa Catalina, etc., los peones de las estancias con-
fian ciegamente en la proteccibn de San Son, Asf separan
el nombre del mentado héroe de la Biblia, al que imaginan
en realidad un santo, A &l le imploran fuerza v aguante
para el combate en las rudas faenas rurales. Bajo este
‘impulso, y con la punta de un asta o guampa, los peones
se Ifabrican o mandan fabricar una exigua efigie de San Son,
en la gallarda actitud de dominar a un toro. Con este
payé, que para ellos es religuia cara, los peones de las es-
tancias trabajan sin temor y hasta con dicha. Los hachercs
también invocan al protector de los pesones rurales. Para
trabajar sin cansancio ni debilidad, reverencian y cargan
una pequefia imagen de San Son realizada en acero. Tal es
el payé o hechizo que rige entre ellos' (223),

Relata Daniel Granada que '"en la iglesia (en el noreste
y Paraguay) entraban siempre las mujeres con el pclo ten-
dido,.. La vispera del dia de San Juan Bautista, después
de media noche, iban en procesibén al rio mis inmediato,
con la cabellera tendida, y se metian en el agua, bafifndose
todo el cucrpe, alin cuando va el frio delinvierno no convida
a semejante lavatorio, El Santo, que iba delante, era de los

i2ll) Cancinpero popalar d= Jujuy, p. CIN,
1222) G. FURLONG, El Colegie de lo lamaculada de Santa Fa, p, 292,

|Izasim:u:..cc PERKING, Dmveclosss supsreticiosns, P 129. La lata de Sanios padria complicarer sl s AFEOpATEn
"ol phtzonclic Milagro, el Sefior Biacots, ol Cclsto Padre, el Ssnto do la Olla, ,.." (C. VILLAFUERTE, op,elt. }.
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primeros en dar el ejemplo. Como sus carnes eran de

palo, dirfa para sus adentros: Ahf me las dan todas..."
(224).

e-Culto a los difuntos

Debido a causas prehispinicas e hisp&nicas los muer-
tos son objeto muy especial de la devocidn del "catolicismo
popular'". En el 8 de este Cuaderno ya nos hemos referido
en parte a las tradiciones prehispinicas, Habria que agre-
g'ar muchos aspectos cuayo tratamiento nos alargaria dema-
siado (225). :

La muerte es uno de los elementos centrales del €thos
hispanico, por ello '"'el tema de la invocacion a la muerte!
ha sido tratadco por numerosos poetas del siglo de Oro. La
cuarteta de Kscriva pasG tambi@n a nosolros en la vieja
forma de Montemayor y sobre ella hay una glosa tradicio-
nal en Salta y otra en Tucuméan. La glosa en la forma tu-
cumana dice asf:

Ven muerte, tan escondida
sin que te sienta venir
porque el placer de morir
no me torne a dar la vida.
GLOSA
Presa el alma de dolor,
con ¢l corazbdbn marchilo,
soy como el Arbol maldito
que no da fruto ni flor,

Muerte, ven a mi clamor
que en tf mi esperanza anida;
ven, acaba con mi vida
ven en silencio profundo;
a llevarme de este mundo.
Ven muerte tan escondidat (226)
1124} Antlguas y mude cnas suparatlcionss; v, T "

W225] Veade ef la obre de J.MONAST, L'univern saligisue das aymazas de Bollvie, pp.3d=32, tode 1o refe renur a b
teadiclunen en. tooon al hechs de 18 cusrts, retigiosided gue penetrs enaucotro pals por ol nort= ¥y 62 oRewentra, de
D MOAs M obrn pressnte an diversad regiones p hajo [orwas Alatinges, Es importante anotac como las dnimas v "Sull-
rusDioa" da 108 bolivianos 6o se refieren al dios de |& oousrle, sing mEs bien a la totaldad de las almas de os difo-
los, #n espmeial les ancestros familiapes, Zilos tlepen vigencia en nuesiro mundo, peeden castigar, heriv, o
maldecic, enfermar & los vivientes. La fleota de “iodos los Saotes!’ o “edos oz muosrtos” [para el cueblo es loon

mal. gue LRElAFEmON W mbitn an el cap. 100, 4 de 2ste Coaderno es el Certro caltudl de eete oo fundamantal de Mias
lolicisme populac’.

By

26 LA, CARRIZO, El termk de 1o lovocacifo de la mustte, p. 720,

"En el cauelonere gopular de Salbh hay wnic plo-
s cuya Cuaricta dicer

Ay, vivic, ¥ cmo cansas,
En un peeche lastinada
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Esa casi personalizacifn de la muerte, sumada al sen-
tido de huaca gque tiene el &nima del difunto para el indio,
convierte la cuestifn escatolégica en objeto preferido del
"catolicismo popular, “El dfa de difuntos acudfan al cam-
po santo y depositaban sobre los sepulcros toda clase de
alimentos: huevos cocidos, gallinas, patos, mandioca, buti-
farras, queso, etc.- Después de los responsos y de los re-
zos, el sacerdote distribufa santificados entre los mismos
Iieles concurrentes los comestibles que ofrecierana los di-
funtos' (227). Considérese bien el "sentido" del gesto, Se
ofrecen alimentos a las 4nimas (es decir que pueden de "al-
gin modo" comer)para apaciguarlas, para gue no irrumpan
en ''nuestro mundo™ y lo intranquilicen con sus pavorosas
andanzas,

En Sotelos, Santiago del Estero, tambi&n se celebra la
fiesta de las &nimas el 1 de noviembre "Alrededor de las
tumbas, sefialados por un marco de quebracho colorado y
una cruz de madera o de hierro se reunen los familiares
del muertc en alegres ruedas, bebiendo y comiendo y to-
mandc mate. Ponchos, jergas y mantas son extendidos en
torno, y sobre los guales, rodeando las tumbas, toman
asiento los dolientes, s la familia que visita a uno o va-
rios de sus miembros desaparecidos y que ahora, est4no
estdn con ellos en alegre rueda familiar. No es la visita de
duelo sino el encuentro de todos, Si no fuera perque del
arzbn de las monturas cuelgan las humildes coronas de pa-
pel ¥ no se viese el cementerio constelado de luces de velas
piadosas, se creerfa, tal es la algazara, en la fiesta de la
alegria,.,." (228).

El &nima del "catolicismo popular™ no es, ciertamen-
te, ni el dnima de TomAs de Aquino ni tampoco la nefesh
del Antiguc y Nueve Testamento, Es un ente, es un algo
que como supervivencia del muerto irrumpe todavia desa-
gradablemente en nuestro munde, Las &nimas penan por la

AY R ELC, QUE R ELmueRL
vivsue pava wn deadirhado,
Otra glosa s lasde duee Eatoy de vivir con i
Me cofiome falal derie,
Ay, dirk descsperado]
csppotre oy de la Muerte™ (lbid., p.o TERL

12277 L. GAANMADA, hntigoas v medersas super siiciones, p, 7%

tdEmp Q. DI LULLO, EL fulklore de Suiage del Estero, 2. 76,
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pampa, por las quebradas, entre las ruinas. La doctrina
del purgatoric medieval-cristiana y la Sulica-Dios de los
indios lograron su institucionalizacidn en la"Hermandad de
Nuestra Sefiora de los Dolores y Animas del purgatorio’,
Tomemos un ejemplc. "EIl libro mis antiguo de defuncio-
nes existente hasta hoy en el archivo parroquial lo abrib el
obispo La Torre en 8 de 'octubre de 1764 (Entre Rios), Es-
ta caratulado "Libro de difuntos en la Iglesia parroquial de
N.5, del Rosaric de la Bajada... 1764". El libro comien-
za con una Berie de reglas o instrucciones consignadas por
el propio obispo... En ellas establece el prelado: que se
entierre a los pobres, gque se funde la congregacion de la
Misericordia, gue los entierros se hagan de maflana, gue
se supriman los velorios de difuntos *en los cuales los vi-
vos gastan la noche en juegos, juguetes indecibles y cldsi-
cas borracheras, a lo que se afiade la distribucibn de ci-
garrillos, como s{ la cosa del difunto fuera de convite ¥ no
de luto'., Prohibe que a los entierros concurran mujeres
lloronas, 'y m&s cuando muchas {(como sucede con las mu-
latas) parece que gritande estudio,y comoque se lo pagan'.
Dispone que en los entierros de pidrvulos no se.hagan alta-
rillos para posar, ni haya bailes ni banquetes, porque 'con
dolor de su corazbn ha sido informadeo de escdndales, co-
rruptelas y abusos, que se estilan en esta provincia en la
muerte de los padrvulos, gastindose o empledndose, no uno
sino muchos dfas con sus noches, en bailes y escandalosos
fandangos' {229). "El afio 1788, por iniciativa del cura
pairroco P.Don Martiniano Alonso se fundd en esta ciudad
ura cofradfa bajola denominacibn de Marfa Santfsima de los
Dolores y &nimas del purgatorio, Los estatutos de esta
asociacibn piadosa fueron aprovechados por el Rey Don
Carlos IV mediante la Real C&dula datada en San Lorenzo
del Escorial a 9 de octubre de 1804" (230},

Entre los gestos caracteristicos del "catolicismo po-
pular'! se encuentra el velorio del angelito. "Recuérdese
que el velorio del angelito &s tenido por algunos como cos-
tumbre indfgena, que para Ambrosetti el arte de los médi-
cos 0 curanderos es de origen diaguita por el mero hecho
de hallarlo entre las usanzas viejas de Calchaguf vy que el

[¢29] C. B, PEREZ COLMAN, Hlrtoria de Entce Rios, ©.I, p. 393,

(E3a) Ibdd, , p, 3, ACTES, op.cic, nos dice que "an LTS fue fundadz [ee 2 parroquia de San Isidre dv la proviacis
de Bupnes Aires] la Hormandad de .35, de Dalocea y Snimas” {p. 129],
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mito de la Salamanca fue considerado también indigena,
Pues bien, el veloric del angelito, que no sblo sorprendif
a Lafone Quevedo sino a Ebelot, es de origen europeo y
pertenece al caudal de précticas religiosas de los pueblog
cristianos del medicdia de Europa. Yo hallo referencias
en Espafia; dice Luis Montoto en sus Costumbres populares
andaluzas: 'En alguncs pueblos la muerte de un nific es més
que ocasidén de duelo, motive de fiesta', Los mismos pa-
dres que lloran inconsolables la pérdida dsl hijo de sus en-
trafias las solemnizan devorando sus ldgrimas,.." (231).

Puede sin embargo observarse que los festejos del ve-
lorio argentino agregan a los gestos del ''catolicismo po-
pular" hispano elementos propiamente prehispanos,

f - Los demanios

Muchos gestos del "catolicismo popular' van dirigidos
a newotralizar los efectos de las miltiples maneras que el
demonio tiene para engafiar,. maldecir o dafiar a los morta-
les (232).

En el pensamiento o creencia de todos los pueblos pre-
hispinicos, estructura propia del ethos trigitc del indio,
habfa un dios del mal. Entre los aymaras existia un "mito
de Kon'' (Kohn o Kuhn) {233), Contra el diablo, los demao-
nios, satdn, espiritus malos, Supay, etc., etc., la gente
de ''tierra adentro' lucha con sus amuletos, sortilegios y
férmulas mégicas (entre cuyos gestos se encuentra cl ha-
cer la sefial de la cruz).

Los siguientes versos son expresidn propia del ''cato-
licismo popular':

"De alléd salib el maldito
con un papel en la mano,
leyendo estd de corrida
todo lo que habfa pecado.

Pero San Miguel decia:
-Quftate, perro ladrén,

(€31} 1. ALCARRIZD, Canclonarc popalar de Sabte, p.XLIL A cato ase reficce ol nb'lop? La Tarse en ol texto citade pa
aute 230, Viasze sl Lioal de este Comderna algunes composiclones pofticas populare’ sobre el Yeloris dal angalite.

[232) Yéuae =l ejampio citado en nots LEF de este Cunde mo.

(233) Cfr, J, CASTILLO ARROYO, op.cit.. pp.107-L081 J, MONAST, opicit.. pp. 22 y .“'“' Prrece sec el "o
bramide o el temblor y tercemota”, dioe del mad y ln muerte, mole, vengatlvo: & comstituyb en dosloctos lae coslan
poruinas, comp maldicibn contra low habitantes del oesta por baberlc afenade.  wntre ios poeblos primitivos o] mal
s de arigen divine, ne asfen el peasamisnio hebrec el "mito addmico’ os la gran cnsclanea slmbblica scarrs de
t libercad come origen del mall,
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es pedido de mi Madre
que esta alma alcance perdbn.

Aquf termina la historia

de un caso que sucedid

por respetar el domingo

esta alma fué y se salvd' (234).

4, Las “mediaciones” rituales del '‘catolicismo popular”

Los gestos del "catolicismo popular' tienen sas desti-
natarios o "agquellos a los que' van dirigidos {cuestibn tra-
tada en este capitulo, en el 3). Nos importa ahora ver el
gesto mismo, la "mediacién” o "lo que' se esgrime para
comunicarse con el destinatario. Se trata del ritual de la
liturgia, del culto en cuanto instrumental expresivo en el
que, la corporalidad se apoya en la percepcidon sensible que
es, al mismo tiempo, un cierto contenido inteligible de sen-
tido, dentro del horizonte de comprensifn del mundo reli-
gioso popular. Se trataria de la descripcidn de la "vida co-
tidiana religiosa'" del hombre latincamericanoc {anterior,
por ahora, al siglo XX). ; Cbmo se vertebra dicha vida re-
ligiesa? ; Cudl es su marco normal? ; Cuiles son los mo-
mentos sobresalientes ?

De manera general puede decirse que hay dos &mbitos
principales dentro de los cunales dicha expresibn religiosa
se ejerce: el Ambito familiar y el de la comunidad de base
{que puede ser el rancherio, la aldea, la pequefia ciudad o
el barrio, y atn la clase social), Sin embargo ambos se
recortan, va que en el Ambito familiar, en la casa, sblo
hay un reflejo de lo "aceptado™ piiblicamente. Asy, quien
rinde culto a la Virgen de Itat!, guardando en su casa la
imagen, a quien le prende velas, ird también en peregrina-
cibn al santuario.

En la familia hay siempre un lugar preferido, la pieza
de estar o living-comedor, donde suelen colocarse, sobre

M) 1A CARKIZO, Cancioberze populaz de Salta, p 39, Como puede verse I8 dageles don lgualnente abjero del el-

tual popilar: San Miguel, Sar Cabreiel, los Sogeles custodion .., ne e dajes ni de noche oi de 402"), ete, aunque mu

pressnsia 06 menbs Laterpelants pargus ek mache menns tamida, Er ofecta, el Vratolicigma popular'! e uno religio-

alizd del temor, Son popularfeiras estaw coplitas gue so suelec entopar on @8 igleaias loego de resdr ol TOaaTIO.
HEL demcnio al ofdo Vive Machs,

te gsif diciendo: Wiva el rosaric
Mo peeve el posario ¥iwa Santo Domings
wigua durmlendo! gue I¢ ha fundado” [F. A, CARRIZO, Cancicnoze popular de la Ricja, LH,p. 30T}
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paredes y muebles las imigenes de Virgenes, santos, ra-
mos de olives o palmas del "Domingo de Ramos'", etc, - A
veces hay un rincbn para las velas, Se encuentran igual-
mente sobre las paredes de las camas, en los dormitoriocs
y en otros lugares (tales como las cocinas, donde la duefia
de casa permanece largas horas). El "mundo familiar" es
donde cotidiana y continuadamente lo tenide como necesario
para 'la salvacibn" (que significa salud del cuerpo ¥, a8y
manera, salud del hombre integral) en lo ritual o littrgico
es cumplido con teme rosa fidelidad. Es parte de ese mun-
do familiar, aunque expansivamente, son las imégenes que
5e encontraban en las "pulperfas" (hoy en los bares), que
llevaban consigo los arrieros o troperos (hoy los colecti-
veros y camicneros), El hombre se rodea, entonces, en
la vida cotidiana de sefales que le indican una direccibn es
decir, el sentido religioso ("religiosidad popular" o '"catoli-
cismo popular")de su existencia, Pero finalmente ese 4m-
bite familiar es asumidc por un marco mas am plio, gue as
el que propiamente configura el mundo personal y al que se
dirige en Gltimo término lo individual, porque la religiosi-
dad del "catolicismo popular'' no tiene caracter{sticas ni es
expresibn de una fe personal alcanzada por conversibn, si-
ne de creencias impersonales o grupales aceptadas culty-
ralmente como seguras, injustificables, obvias, universa-
les.

En el "catolicismo popular" hay una cierta sacraliza-
cibn del espacio y del tiempo, Dicho sea de paso, esto es
ngcesario para asumir en el plano religioso la dimensibn
propia y ontolGgica de la corporalidad: la doble coordenada
de espacio y tiempo no puede ser dejada de lado {235), La
fe cristiana profética o adulta asume el espacio y el tiempo
pero '"historificdndolo', personalizdndolo, El "eatolicismo
popular" en cambio lo despersonaliza y atemporaliza al mi-
tificarle, al igualarlo a un arquetipo divino, en "otro espa-
cio" {el mitico) en "otro tiempo'" (el mitico: in illo tempo-
re... con el que por desgracia se introducen los cuentos de
hadas pero igualmente se iniciaba la lectura de los Evan-

gelios hasta hace bien poco en los templos de la Cristian-
dad).

{238) VBasa 1o dicho aobre ol tema en al Cusdernc 2, biblico de esta colaceiba, y ancag, 1, 1-2 do

cake Cutdernn 4,
histielco,
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La sacralizacién del tiempo se hace por un "calenda-
rio litirgico” que une como las cuentas de un rosario a las
"fiestas'' mAs importantes, La sacralizacifn del espacio
se efectGa por las ""peregrinaciones', las "procesiones",
por un "ir" al templo,

a- El tiempo en el “catolicismo popular”

No se olvide lo que ya hemos anticipado. El hemis-
ferio sur tiene climaticamente sus estaciones en tiempos
diversos al hemisferio norte. La Navidad marca el co-
mienzo efective del afio en el hemisferio norte porque el
sol comienza a '"crecer', a partir de entonces los dfas se-
rén més largos. Por el contrario, en el sur los dfas co-
menzarin a ser més cortos, El afio litrgico, la Navidad,
deberia comenzar, en junio como acostumbraban los Incas,
la primera culminacibn deberfa ser la fiesta pascual en
septiembre. De esta manera, el ciclo litlirgico cristiano
volverfa a repetir anualmente la historificacidn y persona-
lizacién de lo que la naturaleza nos presenta en la corporali-
dad como signo.Al destruirse la cultura india por la conguis~
ta, al troncharse por una fijeza de la liturgia latina (error
incalificable de’ una Cristiandad esclerosada) la expresidn

adecuada v el "adecuado punto de partida' de los gestos ri-
tuales religiosos y paganos de los indios, el "catelicismo
popular! (lo mismo que la mera ''religiosidad pagana o po-
pular") se vié lanzada a un "sin sentido". La naturaleza
no era ya asumida en la historia; se celebraba la fiesta de
la Vida del Resucitado en una triste semana otofial., A gué
extrafiarse entonces que la Resurreccidn {fiesta de laale-
grfa del resucitado) hava dejado lugar 2 la angustiosay tri-
gica Semana Santa, centrada exclusivamente en la''muerte’
yen lacruz''?, La renovacibn litGrgica de nuestro hemis-
ferio sur necesita modificaciones todavia no pensadas -dado
que pareciera que los origenes mismes yacen en elolvido-,
En el tiempo de la cristiandad colonial, de todas maneras,
el ciclo litirgico era el modo usual para medir el tiempo,
La gente acostumbraba a decir: para navidad vino mi ami-
go; para Santa Rosa naciéd mi primoe; en Jueves Santo mu-
ri6 mi abuels, Afin las amas de casa suelen recetar que,
para endurecer un huevo por coccibn es necesario rezar
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lentamente dos credos, El tiempo profano es medido, en-
tonces, por el tiempo sagrado o litrgico {en verdad, se
trata de un solo tiempo cultural y religioso: el de la Cris-
tiandad), Para el "catolicismo popular', la fiesta principal
del afio litrgico es la Semana Santa. En Jujuy, se celebra
una famosa Semana Santa que, como era usual en las gran-
des festividades religiosas prehispinicas, es al mismo
tiempo una feria (0 mercado). "En la tablada de Jujuy,
situada al norte de la ciudad, tiene lugar, todos los afios,
una feria en donde exponen y venden los productores las
mencionadas mercaderfas (telas, picotes y barracanes),
Pero la Puna tiene una feria propia y es la de Yavi. Ella
se lnicia por lo comin el domingo de Ramos, cuando em-
piezan a llegar los punefios a las fiestas religiosas que en
€sa parroquia tienen gran solemnidad; termina el Domingo
de Pascua aungue suele durar un dfa o dos més. A las fe-
rias de Yavi llegan vendedoresde Sococha conperas y man-
zanas v los punefios con sal, chalona, lana y tejidos, B3e
hacen cartuchos provisorios de lata y en ellos se expende
coca, comidas y bebidas, Los& punefios se embriagan y pa-
san los dias de la feria cantando, al son de la.caja o senta-
dos coqueando al lado de sus carguitas, De noche bailan y
cantan y cuando la bebida y el suefio los domina se tiran a
dormir en promiscuidad hombres, mujeres y perros' (236),

La Semana Santa habfa comenzado en el noroeste, co-
mo los festejos del Carnaval, de inspiracidn directamente
prehispanica, ya que parece estaba dedicada a oscuros dio-
ses del mal, entre ellos Momo, Las grandes danzas son
llamadas en Bolivia la diablada (danza de los demonios,
verdadero misteric en el sentido helenistico o medieval,
donde Lucifer, Satin y sus diablos combaten entre ellos y
les dngeles) {237).

1236} 3. A, CARALLD, Canclencte pupular da difuy, e lly 1h b wabean me at oandekiEs doodng Lrina, O Quinlin Fuec,
viejo paster de Chucklor, copd LJLIENA SANCHEA, Wieriwes Sante en Yavi, pp. 7=5, ¢t giguiente himno de alnbansa;
"A 1 ote adoro, cierno Dios, con tudas mis Derean; L inwaen v amug uldine Sofior y ubrid mis lables para decle tie
slatgnesn. Dive, bacedor del usive rao, ur sule Digs gres 2unqug trina Bn personit, Th, hacedor del sol, que Berma-
seals lx luna v a todae las eatrellas las nambras ¥y 1as cuentas, sleado Innumerables, a cada une las conoves y fag la-
mas por susembre, Tl haces (88 dius y las coches, Td, Dier, afirmiis al varars ¥ al invierno y admin istrils pors
Que Birvan & cada ueo 6 tiermpo, Con iu prande peder corre hasta ol nire, calients el fuego, cae a gotas lo luvia,
llenais rige y marese para la vida de oo Pecee; uyOs o0 |og Grrrog, tuyes Son loa campos floridoe v las Blancas
azagenac ¢ Linos. Dios Padre, Dion Hijo y Dios Tspfritu Sanm, Que 520 troa parsonan didtictas v up solo Dios ve rdur
dere, labricasteis el cucrpo del hombre ¥ ¢l doima lo disiels para que on congciera & b imagen ¥ retraty, ddndolas
raplritu y alicnto, asnqee he pecede por gngafics deldemsnis, no por co0 me doseches i tampees me olvides, Te aln-

U ¥ Te 2¢0ru gon Jesda. Marfa v Josk, AmEc®, Do evidente wrigen hapdoico tisse elementog punediog ¥ adn aptlopf«
ELETN

(237} "En Lo mlsiva, ¢n lus coslumires de las compazsns, w0 Laa dutzis ¥ pavioininas,
Fucniran presenbes lus mitos y lus postos de auestros o
Los conguikludures capaanies” fAL HEL TRAN HEREDIA
del francbe puz citn o JAONAST, opeil., . 170),

v KUl CAFEArnOOION, 83 o
ntipuve anivsteod, ligudos ahora a 13 relkgibn {rafds por
w0 "Ealkliee (Lo basy 1 (1964) po32, que hermon tradueld
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El domingo de Ramos es particularmente festejado
puesto que los ramos bendecidos serfn guardados por las
familias como objetos migicos para defensa de maleficios,
enfermedades y otros males, i

En el siglo XIX la Semana Santa de Santiago del Estero
continuaba el migércoles santo, dia en gque se efectuaba la
Procesibn del Amo Jesfis, con el "encuentro'' de imégenes,
con resortes (sic), que simulaban gestos, abrazos, enjuga-
ban el rostro de Jesfis, etc,- Todo provocaba emocibn y
ldgrimas en la gente sencilla (238),

Desde hace mas de doscientos afios se realiza el Velo-
rio de JesGs, donde asisten vecinos y devotos, rezando
rosarios y otros cultos, El gentlo se renueva (239},

En la misma provincia, en la vieja Villa de Atamisqui,
antes importante centro social, "mientras las imégenes
eran llevadas en procesidn por junto a las galerias de las
casas gue dan a la calle, los hombres a caballe, reunidos
en medio de la plaza, cantaban alabanzas en guichua, Des-
pués de entrar la procesibn a la iglesia, don Manuel Ola-
echea y dofia Maria Lugones de Qlaechea, a cuyo carge es-

taba la atencibén de la concurrencia que amanecia en torno
del templo, rezando y cantando, repartian entre ellas yer-

ba, café, azlcar y alcohol! (240),

Isabel Aretz dice que ''la celebracién de la Semana
Santa ofrece actualmente interés folklbrico en los pueklos
donde no existen curas paArrocos, pues ehtonces los cam-
pesincs organizan elles mismos los oficios y procesiones,
Las ceremonias mdas acostumbradas en este caso son: La
via sacra los viernes de Cuaresma, la V{a dolorosa ¢l si-
bado de Cuaresma, el Velorio del Calvario a partir del
Jueves Santc, la procesibn del Sefior el Viernes Santo, y
luego la Fiesta de la Resurreccibn' (241). "La parte mais
interesante de las conmemovraciones de la Semana Santa la
constituyen los cantos, mfisicas y textos que se entonan en

(38 G, DI LULLG, El folwiure de Santiago del Entarn, pp, J8-42,

233 1bid, La imagen es de "pulte", en lorma do oun Dristo yacents, tamafio natural de gran valer artlatico, v se
efectis ea la casa de Emilin de Doda Clecfes Avias do Garcla, mnligua cunslrocciBecon sue tradiclonales telas colas
nlales,

140} Ibdd. . po42. "En coka y oo oiran ficetas rellgiosee -noe cucol ldaviu DL LULLG- de Alamisguil, celelrudes ha-
12 netio ngle, Cizinge Manatlla "El ciggo 3blla" tocabn L arpa y vasiaba en los ofiies sagrados, Acompabebn o Ba-
ey eon ol vlanmete, don Corpclic Lpes y en ccaniones ejecutaba, tamibiBn, dofia Cacoling Logones, defia "C417, fa-
s nrpinla de aquells dpoce™ [Thid)

121} Comtumbres tradicionkles argentinas, p. L43-144,
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estas oportunidades. Las saetas son coplas sentenciosasy
morales que segiin consta documentalmente fueron ya ense-
fladas por los primeros misioneros. El Padre Grenon §J,
refiere que en nuestro pafs se usaron en las misiones ¥
luego en Ejercicios., La Compilacién y Estudio que publica-
ra en 1927 es muy valiosa como antecedente para el estudio
de las saetas que entonan nuestros campesinos. Entre
ellas, las de La Pasibn del presbitero Miximo Augusto de
Chile, cuya publicacibn data de 1864 y que reproduce el Pa-
dre Grenon, son muy parecidas a otras que canta nuestro
pueblo™ (242), Entre las mAis populares se encuentra la
siguiente, dictada por don Belider Ontiveros en Vichigaste
Departamento de Chilecito (La Rioja):
"Viernes Santo, en aquel dia

Esti la Virgen Marfa

Rezando sus oraciones

La Mapgdalena le dice:

-Nuevas le traigo, Sefiora,

i ¥ qué nuevas tan amargas!

A tu hijo lo llevan preso

Por la calle de Amargura

Enwvuelto en una columna,

La corona le quitaron

Y espinas le pusieron,

Si no me crees, Sefiora,

Asbmate a la ventana:

Veréis una procesidn

Toda batfiada de sangre.

Quien rezare esta oracibn,
Quien la sabe y no la reza,
Quien la oye y no la aprende,

El dfa del juicio final

Sabré io que ella contiene' (243)

(£92) Toid. | 15,147,

(243) J.A.CARRIZO, Canclomarc popular de La Rioja, .11 p. 33T, La terminacibe s prototfpics del Vcatolicinms pe
juirlar" orak, que anoncla pooas para el Gus latecrampa la cudena, 1. MOYA, Romancere, L II, p, 284, COpLs BLra com-
swalcibn gue comienea con el miamo tema ¢ que conatitaye una variaane s

"Viscnas Fanto, en aquel dia & Echo por la calle amarga
ewtabl 12 Viegen Macla -Bujeres que tengan hijos
adorands e aguel huerio aylndenmele a Llarar, -

¥ vino gl Bedor San Juan ¥ les guo be los tuviccan
zetag paiabran hablanda; no mentirfn tanio mal,
=Diving Sasea Marka, _ Todas loa vieraes del atio
& tu Bljo estds crucificands, el quo roce st aracibn
Fegh visces y nlaridos sicard wn alma de penaa
tu tuwe par e vebar. ., ¥ tu mope de pecados™



Existen entonces "tiempos reservados' o sacralizados
por las fiestas: carnaval-cuaresma-semana santa: otra de
las grandes fiestas otiempos es:adviento-navidad-afio nue-
vo. Cabe destacar las fiestas de los patronos (de provin-
cias, ciudades, parroquias, lugares), de la Virgen, cuya
devocibn es cultivada por regiones {Copacabana, Itati, Lu-
jan, del Valle...), ete.- La fiesta dentre de un ciclo anual
es entonces un momento privilegiado del "catolicismo po-
oular' (244}, . :

l.a semana misma tiene su ritmo propio: el lunes es el
dia de las 4nimas (huacas para unos, del purgatorio para
otros}, el martes se piensa en los demonios, el viernes se
recuerda la muerte del Sefior, el Sibado es consagrado a
Marfa, el domingo ¢s el dfa del Sefior.

Hay igualmente meses especialmente dedicados;el mes
de mayo a la Virgen Marfa,

Es entonces como "en las fiestas religiosas y en los
reza-bailes, forma mistico-pagana que explica y fundamenta
el origen religioso de las fiestas populares donde los veci-
nos del poblado native se refinen para adorar una sencilla
cruz de madera y para beber y bailar. En las fiestas tf-
picamente religiosas: Mailin, Sumampa, Manogasta, etc.,
los romeros fervientes y piadosos acuden para cumplir sus
promesas y venerar sus imAgenes religiosas" (245),

No debe entonces olvidarse 1la equivocidad de estas
fiestas. En efecto, "las fiestas religicsas de Todos los
Santos y el Dfa de los difuntos tienen como finalidad la ve-
neracidn de los fieles difuntes, con profundo sentido de pie-
dad que no es precisamente el que sugieren las guirnaldas
y las masas con forma de animales o de hombres, que se
estilan en esas ocasiones, aunque estén precedidas por el
signo de la cruz y las oraciones habituales, Es ffcil ver
allif la presencia enmascarada del culto de los parientes
muertes y de los antepasados, que se viste con ropaje ca-
t6lico para subsistir en todp su esplendor, Lo mismo pue-
de decirse del Velatorio de las Ropas, ceremonia que nada

[244]} Lak ficstas de Lo asntos Genew particalaridides propias. Para Santiago, el fitimo dis de 1s flents we bace har-
vlz el mafe en maperea, preparacifin gog ilaman tietincha y lo comes resands pudrecusstros ¥ credos; casl slampre
hay carreras on o¥as ocasloocs.” Para San JTuan jusgan con haldes de agua y hacen, en k. noche antecior, grandes fos,

patas, dncendiando plantas secas de las mérgenas del rfo Calchngul {J. AMBRUSETTI, Suparaticionas ¥ loyendas,
polSb),

1245) 0. D1 LUL0 KL osplrity en el folklose, p.353,

151



tiene que ver con el duelo cristiano ni afin en el siglo XV],
o de los banquetes y libaciones que se hacen a las &nimas,
que recuerdan més el ciclo de creencias autdctonas que el
aniversario de la muerte de un ser querido.. Es facil decir
gue se trata de una supervivencia, pero entendemos que es
algo més: es un caso de sincretismo, en el que no hay un
valor superior al otro, sino dos integrantes que segln quien
lo mire, parece uno mis importante que el otro. No se
destruye ninguno de los dos..." (246).

b~ El espacic en el ‘‘catolicismo popular™

"Cuzco" significa "ombligo'., Era el centro del mun-
do para los Incas, Jerusalen, por su parte, era igualmen-
te el centro del munao, el Monte S5ién. Para el cristianis-
mo Jests viene a significar el centro universal, dejando de
tener una centralidad espacial para convergir hist8ricamen-
te todo hacia la parusia. Sin embargo la Cristiandad volvié
a-sacralizar el espacio miticamente. Surgen as{ les "luga-
res santos', Las grandes peregrinaciones a Santiago de
Compostela; millares de soldados, los cruzados (més o
mencs instrumentalizados por los mercaderes venecianas,
genoveses u otros), se lanzan miticamente al espacio para
recuperar la "tierra santa' (produciendo tantas desgracias

en la Cristiandad bizantina), La sacralizacibn del espacio
cotidiano se¢ hace por la procesibn, que recorre las calles

de la aldea © ciudad natal. Los 'centros sagrados" a los
que se dirigen las peregrinaciones del "catolicismo popu-
lar”™ son la meta que se alcanza con sacrificio y donde se
venera una Virgen, un santo, un Cristo.

Nes dice Armas Medina gque la procesibn era un eles
mento indispensable de la liturgia peruana del siglo XVI,
'""Salfan procesiones casi todas las noches. EI miércaoles
{santo) de la iglesia de Santo Domingo, la de los Nazare-
nos,.. El jueves, del mismo monasterio, lz cofradia de la
Veracruz, acompafiada de los indios, negros y mulatos,
Esa misma noche, salfa otra procesibn de la Iglesia de San
Agustin, advocacidén delSanto Cristo de Burgos... El Vier-
nes, tambi&n de noche, de la iglesia de la Merced, la So-
ledad de Nuestra Sefiora; y de lade San Francisco otra pro-

(246) C.R_LAFON, Ideario religloso primitive, p. 78«77,
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cesibn que llevaba mas de mil penitentes"” {247). Desde el
siglo XVI, fueron comunes las procesiones, porgue asf lo
eran en Espaifia y especialmente en Andalucia, De que se
trata? "Habiendo terminado la misa, habiéndose bendecido
el estandarte, la muchedumbre comienza a agitarse. Las
voces se elevan entre un cruzarse de directivas y.consejos
para la formacidn de la procesidén. Se verifica la solidez
de la estatua y su pedestal correspondiente. A veces cua-
tro, otras veces ocho hombres lalevantan sobre sus espal-
das. IL.as mujeres avivan el incensario, Corren los con-
fites, las serpentinas, las campanas. Por el momento el
sacerdote sb6lo debe observar; cada uno sabe lo que debe
hacer. La procesién se pone en movimiento, la estatua
sale por la puerta del temple, la fanfarra lanza un ritmo
marcial, las campanas aumentan su volumen. Petardos
y explosivos suenan en diversos lugares... Sobre la mul-
titud en fiesta, la estatua, cubierta de decoraciones, se
bambolea imperturbable al ritmo y la cadenciade los quela
llevan,,. El santo comienza a contornear laplaza..."(248).

La peregrinacién es en cambio un acto més persocnal.
El penitente, promesante, agradecido, etc.,, se propone,
individualmente, ir al santwaric, No es ya una sacraliza-
cibn del espacioc cotidiano sino gue, muy per el contrario,
es un abandono del mundo cotidiano para transportarse al
"centro'' sagrado y llegar as{ a la comunicacidn con lo di-
vine, La peregrinacibn es una mediacibn, es un gesto pri-
vilegiado del "catelicismo: popular" desde sus origenes, en
toda hispancamérica. "La devocibn a la Virgen y las pe-
regrinaciones a sus santuarios son la expresidn més clara
de la religiosidad peruana durante el siglo XVI, Tres ad-
vocaciones se repartian la mayor consideracidn popular,
asegura el Padre Calancha' (249).

[ETHE, DEARMAS MEDINA, Crietlantaacitn aol Porl, C.5.1.C. Sovilla, LI, 1954, p.425.

op.clbo . e J49- 190 [Aungue cata descripoibn pertences a wsa regibn boliviana, por 50 pronimidad
sata pion lus Seadiclonos do pucelro norte ¥ de nucstra 'tierra adentenl').

[2%) J. MONASTT,
v Ao nting oun

[440] ¥ DF ARMAS MEDINA, op.eit. . po427. "A no calar la micaculoss Virgen de Copacabara en la pruvinels o
Chuguity, juriedievite de la Audlencia de Chuguinaca, de quicn tantos milagros andan impeesca. .. ¥ a co estar Ly
Mugdre de Do de Puearani sicte leguns de Iz civdad de Chuguisge, mée cergana a Potosl ftambién en Bolivia), ., wy
everfa Ta genoral devocin on todu sl Perd {a Madre de Dics de Guadalupe (no la mexicans, sino la del valle de Py-
famennyof! (CALANC HA, citadd por . DE ARMAS MEDINA, op.eit., p.427). Vease coms lam imSgenas mas colobea-

dis et el Pecl p en ol gorie argentine oo ¢l gigls XVI, lueron uriginarias £o la cegiln donde les primatavos habilenles
bubfan jirganidedo we “Oolfus". En sieeto, junio 3 lns cuslus del Lage 1 puesia det Sol. por cjemplo, e pacte de
darcler i conelid doe templon, cun sentido exclasivoments redipiorn, No e adi ckble eatoaces que la nacicnte *rokl-
il ppcla ey @] M ealolir s e mepila T relie e de Ak o d
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¢ - Otras “mediaciones™ del “catolicismo popular’

El acto lithrgico central del cristianismo es el Sacrificio
pascual de la Misa, Para el"catolicismo pepular' ella con-
siste en una gran oracibn, que sblo el sacerdote puede re-
zar, Es decir, es una rogativa mds cuyo destinatario es,
unas veces la Virgen, otras un santo particular. Una de
las tradiciones usuales en nuestro pueblo es el Misa chico,
"El Misa Chico es una prictica religiosa muy usada en Ju-
juy; consiste en sacar la estatua de un santo o de una Vir-
gen de la casa de un vecino para llevarla al templo a ha-
cerle decir una misa {sic). A la imagen se la lleva en an-
das cargada en hombros de dos a cuatro personas, Estas
imigenes son, a veces, verdaderas obras artisticas, de ar-
te criollo, boliviano o peruanc, Casi siempre estin puestas
en urnas decoradas con esmero, Adelante de la imagen van
los mfsicos tocadores de caja v flautas o quenas, tocanda
aires mondtonos para nuestro ofde pero que alegran al pue-
blo, Detrés va el acompafiamiento, una veintena de hom-
bres y mujeres a pie y a caballo, seglin las regiones, pues
en la Puna van todos a pie, Los varones, chicos y grandes
van descubiertos con el sombrero en la mano y a veces con
unz banderita en la otra; las mujeres van cubiertas con tu-
les o con las mantas, mas atras de todos suele ir un hom-
bre o un muchacho con la damajuana de chicha paraaplacar
la sed, Viajan a veces leguas y leguas por montafias para
llegar a la Iglesia, alll hacen decir misa y conclufda &sta
regresan a sus casas en donde se hace la fiesta con bailey
bebida" (250). E! pueblo asiste pasivamente a la misa, no
le inguieta que sea larga, mé&s, le parece gque si es corta
tiene menos valor., No quiere que sea gratis y exige que se
reciba un pago,

~ Ademés del Misa Chico, estd la Misa de fiesta {en las
grandes fiestas), la Misa de gallo {de Navidad), Misa para
los santos, y Misa para los difuntos (también llamada Alma
misa), Todas ellas son rogativas, plegarias, un gesto li-
thrgico gque poco tiene que ver con la ortodoxa celebracién
eucaristica. El responso, por ejempla, en la Misa de di-
funtos es tanto o mis importante que la Misa misma,

{250) J.A., CARRIZQ, Caociomara popular da Jujuy, p. XCLX,
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Las mediaciones m&s comunes del "catolicismo popu-
lar" son las oraciones, rogativas o novenas, muchas veces
4 cargo de rezadores de oficio. Asf nos cuenta Guillermo
Terrera que, '"siendo muchacho de diez o doce afios {en
Cordoba) recuerdoque en una novena ala Virgen dela Mer-
ced ofa mencionar; a cada momento, por la rezadora ofi-
cial unos versos que se referfan a los salvajes infieles
araucanos, que se robaban a las mujeres cristianas y las
tenfan cautivas; en las novenas se pedfa a la Virgen que
protegiese esas wvidas, etc.- Esto me llamd la atencibn,
pues aunque nifio, sabfa gue los indios no existfan ya en
nuestro pafs. Me dediqué a ver porque era eso v al cabo
de unos afios encontré que la rezadora tenfa un libro viejo
de cénticos religicsos y uno de ellos era el célebre de los
araucanos' (251), "Las rezadoras han sido muy cotizadas
en nuestras ceremonias religiosas campesinas, pues, son
perscnas que saben-leer y que tienen facilidad para reci-
tar, Por lo comiin, en cada localidad o pago determinado
hay una o dos y siempre se las busca para rezar, pronun-
clar discursos de cardcter religioso, decir versos, etc, -
Pueden ser personas de cualquier sexo, aunque general-
mente se prefiere a las mujeres, He observado que no re-
ciben paga alguna, sino tan sbBlo un trato preferencial; las
mejores colaciones, el mejor chocolate, la mejor masa o
un sitio especial en la mesa de la fiesta, donde concurre el
seflor cura y alguna autoridad..."(252)., Ricardo Rojas di-
ce igualmente que se celebran ritos con estos rezadores
"en casi todas las estancias y afin se realizan en muchos de

nuestros ranchos y casas tradicionales! (253).

‘Hemos transcripto al final algunas de las oraciones
més tradicionales tales como la que dice Agua, Sefior, o
Ahora nos acostamos, El Padre Nuestro glosado,

Novenas se rezaban por diversos motivos. As?, cuando
los ingleses invadieron Buenos Aires: "en el templo de los
Recoletos se celebrd solemnemente la novena de la Virgen
implorando su patrocinio en presencia del peligro. Estaba
compuesto el texto en La Habana, por fray José de San
Franeisco, presbiterc de la Crden de los Betlenmitas

{e51) G. A, TEERERA, Primer canclonere popular de Chrdoba, p. 49,
B3 old,, pp.+9=50.

233} R. ROJAS, op,cit., Los gauchoscos, g, 171,



Circuld en Buenos Aires reimpresa por la Reallmprenta de
los Nifivs Expb6sitos, en 24 pAginas in-8. La primerza edi-
¢idn fue hecha en 17977 (254].

Una de las instituciones mis antiguas y de mayor pro-
pagacibn en la Cristiandad colonial fue la de la cofradfa,
en la que laicos (hispanos y criollos, e igualmente, aunque
separados, los naturales o indios y negros o mulatos) po-
dfan expresar y organizar algunos gestos de culto y com-
promise cristiano. Asf, por ejemplo "el acta del cabildo
de Corricntes de fecha 1 de abril de 1647 consigna una re-
seluciébn por la que se notifica y solicita a los mayordomos
de las cofradias del Santfsimo Sacramento, de Nuestra Se-
Aora del Rosaric, dela iglesia matriz y de Nuestra Sefiora
de las Mercedes redemptora de cautivos, pidan limosnas
para aumento de dichas cofradias y de dicho convento de la
Merced" {255). En efecto, '"Las cofradias que se cncar-
gan de celebrar determinadas fiestas relipiosas de acuerdo
con antiguas tradiciones lo hacen ya sin la inlervencidn de
danzantes, y son bastante comunes. Estas cofradfas [ue-
ron constituidas desde los primeros tiempos de la conquis-
ta con el fin de servir a la religibn, Sus integranties se
comprometen a chservar y a asistir a determinadas ficstas
religiosas, con distintivos especiales, cuando no con trajes
particulares y estandartes. Llevan generalmente el tftulo
de Alférez, cl cual es a veces hereditario y el Alférez ma-
yor o jefe c¢std cncargado de organizar y luego presidir la
fiesta" (256). Muchas veces las cofradias presidian las
rogativas especiales, ;

En Cdrdoba, en 1589, durante una prolongada sequia,
¢l P.Hernande Morille propuse al Cabilde la creacidn de 1a
colradia de Nuestra befiora de la Presentacion, "Por tan-
to suplicaba a los sefiores del Cabildo, Justicia o Regi-
micnte desta eiundud y al padre candnigo Pedro de Avis Lo-
bo, vicario desta santa Iglesia desta ciudad, Lluviese por
bien de constituir con la advocaceidn de Ntra., Sra. de la
Presentacidn, que cae a veinte y un dia de noviembre, a la
cua] encomendasen la proteccion y amparo desta ticrra,

€34 B. ¥ ENALLOS, Cangignero papular, p. 30, Vinsual Goul de wate Cuaderno Tu compasicifn pofticn de ls pors,
[235) G, POSSENTI, op, clt., p.29.

(255] LARETZ, Costumbyses iradicionales, pp 170-17E. En lodo este 1rabajo hemon nombeado fretusntemente divess
s cufpadlan, paedy eatunces Folecrde cale Cusderne para lr sacands elomenios ene aantido,

156



que £l tenfa por cierto que con este fundamento Dios Nues-
tro Sefior mitigarfa su ira v nos harfa merced” (de dar 1lu-
via" (257).

Los jesuitas por su parte organizaban la Congregacibn
mariana, Se hos dice que ""gqued$ constitufda en Santa Fe la
primera Congregacibn mariana que hubo en el litoral ar-
gentino y sin duda que, de la vivencia de la misma podriase
decir lo gque un contemporineo escribia a propdsito de otra:
'El nGmero de los congregantes estd creciendo conforme a
la capacidad de la tierra'... Van a visitar cada semana a
los pobres de la circel y hospital, y a otros enfertmos del
pueblo" {258). '"'Las Cartas .Anuas refiriéndose a las
congregaciones guaranfticas,.. afirmaban que 'las con-
gregaciones marianas tienen una importancia capital para
el progreso en la virtud. Se admite a ellas sblo lo mas
selecto entre los cristianos de ambos sexos, apelliddndose
esclavos de la Madre de Dios. Asisten a misa cada dfa, v
rezan el rosario enr comfin cada noche, al volver de sus
faenas campestres, Los sibados celebran las alabanzas
de la Virgen con acompafiamiento de misica' (259).

Podr{a decirse mucho acerca del uso del agua bendita,
de las bendiciones de los mé&s diversos objetos, etc. Sin
embargo, nos detendremos en un aspecto un tanto olvidado,
gue es el de la presencia de la Biblia en nuestro hombre de
"tierra adentro'., Carrizo relata como al recopilar sus
cancioneros conocié a Don Apolinar Barber, nacido en Tui-
cumén en 1845, quien habfa conocido a los principales poe-
tas populares de su tiempo y transmitid a Carrizo méas de
cuatro mil versos aprendidos de memoria. ''Barber era
hombre de mucha fe y no obstante haber hecho esa larga
vida de trabajo personal, tenia su cultura literaria, cono-
cfa bien la Sagrada Biblia y habfa lefide mucho la vida de
los santos, Un dfa le hablaba sobre los viejos cantores que
payaban por Biblia Sagrada, como se decia cuando el tema
trataba de alg@in personaje biblico y me asombrd su erudi-

{#37) C, BRUNC, Historla de ia Igiceia eo le Argeniina, ©.1, p.35% lel toxte ne cita de un decumenle Que B9 ynruenkra
e el Archive Muslelpal da Chcdoba 11179, Cabldo 11 de abril de 1...

{248) G.FURLONG, El Colegio de la lomacuiada ds Santa Fe, p 110, aflo 1626, Dentro del Smbits de los jeauftas ne-
eld orea devocifa: "4 este as afadid la celebracifin del Mes de Marls, pricilea conoclds por enlonces, croeamom i
enteds lo América del Contra y Sur. .. [R. PEREZ, La Compabls de Jastin, p. 1d4: we refivre o Buenos Alreaf,

(288) Iold. , P, 340. Lom jesvitas igualmente “extendlan la prictica de los Ejerciclos eapisituales a hombre y mijeres
¥ muy ea eapecial en la direcciba de las diversas comgrogaciones” iBvid. . p.274)
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cibn. Me hablé de Salombn y del rey David con pormeno-
res y con una comprensibn tal que hube de preguntarle si
habfa hecho estudios especiales. y me dijo que no, gue en
su tiempo los hombres de Tucumén lefan los textos sagra-
dos y los payadores trataban esos temas éon predileccién...,
En mis andanzas por la campafia tucumana -dice Carrizo-
hallé tres ejemplares de la Biblia, de la edicibn de la Vul-
gata latina, una de Amberes (Monteros), en poder de un Ja-
briego llamado Gervasio Vaqueras, otra en Los Rfos (Rio
Chico) conservada por don Brigido Gonzélez Quieta™ (260).
"Tenfan la Biblia como libro de lectura diaria, hasta hace
treinta afios més o menos, Los ejemplares que yo conoct
eran antiguos y tenfan sefiales inequivocas que habfan sido
muy lefdos. Los gque posefan Vaqueras y Gonzé&lez Quieta
tenfan a@n tiras de chala a guisa de sefizladores. . . Cuan-
do conoci més la campafia tucumana, tuve ovasibn de ver
rQisticos campesinos analfabetos con una cultura poco co-
mfin, que hablaban de la espiritualidad del pasado {ila Cris-
tiandad coloniall) como de un bienque jam&s volver&'(261).

En el mundo del "catolicismo popular' més auténtico
hay como una nostalgia del pasadc, de la Cristiandad colo-
nial que desaparece a pasos agigantados, Podremos ob-
servar esto méis detenidamente en el Sthos del hombre ar-
gentino de “tierra adentroV,

5. El “8thos” del “catolicismo popular” argentino

Con la palabra griega €thos queremos indicar no sélo
una actitud {un hébito) gue condiciona con antericridad
nuestra accibn, sino un plexo, una totalidad, un sistema de
actitudes gque configuranlo que podrfamos llamar un carfc-
ter, en nuestro caso, un caricter social o comunitario! el
Ethos del catolicismo popular (262). Para describirlo fun-
damentalmente en pocas palabras dirfamos desde ya que eg

260) LA CARRIZO, C ro popalar dgl T im, p.2i5,

{286} Ibid. . pp, 236, El mifmo autor nua dice en El cxlatianisme &6 lon cantaros populares, qoe "mt la poesla populsr
abundan e composiciones da fndole raligiosa, tan inspivadas en la hlatoria sugrada que algurans de ellas cobran moens
s de salmod v profecfus; Pusde nfirmarss que la Biblia ka xido el libro de cabecera de lo cantares uraies™ {p. 10,
Véase al floal algunas i iow de temas Bl en lox cantares popularos.

(262} VEane la significaclbn de estz socibn on ol Craderno 4, Ant=opolbgice, pp.211-212, 218229, Puades consultsses
vun provecho el libro de E.MARTINEZ ESTRADA, Muerte y tranafigizecifn del Marlla Flarro, FCE, México, 1858,
Ll pp 398-914, oo wapecial aguello de "Viscachs, fN6sofc mozaliska", "Hesonos camas que +1 Fosma configasa n or-
bie de caltura... Ef ul mOsde com sy ¢osse, sus sercs, sus costumbros sue acontechmiontes, sa slao, e bebjix
¥ su tpo comln de condneta colectiva® (ibid, . p.410)
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un €thos trigico como elalma india pero con un algo de es-
peranza propia del ethos cristiano, Consideremos una
composicidn poética popular ya que ella sola nos centrari
en el corazbn de esta postura ante la existencia.Denomina-
da "El destino del hombre'', fue dictada en'General Rodrf-
guez {Buenos Aires) por Benedicto Lavallén:
"Nace el hombre de repente

y 8e entrega a la orfandad

sin saber lo que serd

en el futaro ¥ presente,

No imagina que e5 un ente

Yy @5 su navegar rnuy lento;

naufraga y pierde su afecto

¥ s¢ reduce a la nada,

La dicha esti declarada:

Sélo la conoce el tiempo,

Yo tuve un tiempo halaghefio,
gocé mis primeros afios;
entrd el mundo y sus engafios,
todo para mi era un suefio.
Cuando de repente un trueno,
estrepitosoc sond,

y me dijo en alta voz,
hablindome con imperio,

me dijo: "Ya ne hay remedio,
tu dicha finalizo !

TR LS LR

Este mundo es lisonjero

que engafia con sus balagos

al hombre que se ha engolfade
en las caricias del suefio

Yo siempre me creo duedo

de todas mis alegrias,

sin admitir que podia

serme mi dicha variable,

y venir a ser caddver

bajo una lesa fria' (263).

R63) Cantares ds 1a Tradicifa ozsl botsarense, recogldos psz JUAN IESUS BENITEZ.
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Con todas las imperfecciones propias de su estilo esta
composicibn tiene muchos de los elementos del ethos del
"catolicismo popular". El tiempo de la hora presente es
siempre pintado con lGgubres colores, ‘con una tristeza
profunda. Siempre se hablard de un "tiempo pasado mejor"
{; tiempo de la inocencia adimica?), el futuro se cierne
oscure como el atardecer y la muerte como Gltimo hori-
zonte. Esto nos recuerda la siguiente reflexibn: ", Esel
indio feliz? Creo que no. No es feliz; esta sumiso a sus
costumbres, paciente y mansamente triste. Por otra par-
te, aGn en tlempos del Imperio (Inca), aunque poseyera
bienestar y virtud, se habfa acostumbrado a vivir en eltra-
bajo y en una moral sin felicidad" (264), Por ello "esta vi-
da' es vista en su profunda contingencia:

"En esta vida emprestada
el buen vivir es la llave,
aqguel que se salva sabe
y el que né, no sabe nada. (265),

"Una hora muy del caso
la campana fiel me advierte,
y es la hora de la muerte
que tan olvidado paso' (266).

Ese hombre argentino, perdide muchas veces, en la
inmensa pampa o sin defensa en las Sierras, tiene com-
prensibn de su "creaturidad':".., Dios con su mano hizo
al hombre / y a su semejanza igual / le di6 un alma racio-
nal / Virtd y su glorioso hombre' (267). Contingencia de
esta vida que concluye con la muerte, pero mis alla esti
siempre el juicio final':

"Tan solo Dios paga bien
aquf en esta triste vida
sblo la muerte es verdad
y lo demas es mentira' (268).
e Riteens T 0 4 AT, st oL el e e s Ente cafle o 3 4ONAST

ras de Cacangas, la moral a8 el arte de vivie #n duenas raliciones con lom seces divinoe que W rodean y que enan
- Elhombre |usto es el que mantisne relaclones cordlales con lon sores sobrenacuralon” {p, 91).

(265) J.A.CARRIZT, 1 cristlaniamo sn los cantaras populares p, 33,

AL flnal hemoe sopiade por entere ssia come
posicibn popular: "En enta wida wmprestada’,

1266) J.ALCARRIZO, Antguos cantares popularea, p 59

Esra composicibn cama llenn do 'SabiderTa popular'! {La e
wos copiads sl Jieall. VAl reloj del golpe Fiel'.

{267} V. LYNCH, Cunelosera bomacreose, po21,

{268} [, A.CARRIZD, Bl crlstianiame an los cantares popelares, pp. TH=80. Vdase al fiml "' Tan golo Dios paga bige",
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"El juicio quiere llegar,

“pues hay sefiales de veras;
pesltes, traiciones y gue'rras

ya Dios nos quiere juzgar'" (269),

"Las sciiales del diluvie
el mundo se viera lleno
tantas centellas y truenos,
tantas cenizas y humo

Segln lo que se va viendo
el mundo dura bien poco' (270).

Es interesante ver como la antropologfa de base del
"catolicismo popular' es dualista, y por ello puede estable-
cerse el siguiente diflogo entre el cuerpo y el alma:

"Estando el cuerpo en la cama
de esta manera decia:
-Lloraré mi alma perdida
por ser el tltimo dia,

El alma le dice al cuerpo:
-Soy de las estrellas parte,
ya me voy para los cielos
ya no quiero acomgpafarte
s s aas? BATL)

Este "valle de ligrimas", el delcuerpo que sirve como
de prisidn al alma, es entonces pasajero, Se hace nece-
saric tomar la existencia con "resignacién'” (esa resigna-
¢ién que si dice ''cristiana™ pero que mis tiene que ver con
el fatalismo pagano del indio):

"Ninguno por infeliz
debe perder la esperanza
con la paciencia se gana
lo que la dicha na alcanza

(65} ©, DI LULLO, Cenci popular de 5 go dal Estero, p. 81, Véase al finnl "EI julels quiscs Tagay,

(270) Ihkd. . 85. A1 final "Las sefales del dilawic,

71} J.A. CARRIZO, Canclonere populac da Salm, p-t2, Fl “duslisma” quedn todavin mda expresado cuapnde otem
composlcifn poftica dige: "El cusrpo le dice al alma /~Rogals a mi prdee Diap / que nos perdone Inp eulpas / gos he-
mes hocha antre los dow' [Ibld., p.59).
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Hay dfas que tengo pena

ni llorando me consuelo

nada se me da del mundo

cuando del cielo me acuerdo" (272)

El "cielo" es considerado como-una realidad futura (el
"Reino de Dios" no ha comenzado todavia) que se espera
con absoluto ''pesimismo" acerca del presente histdrico,
""Hay en los paisanos una resignacibn a scportar la vida tal
cual la llevan, no se rebelan contra su suerte" (273). Esta
actitud es muy lejana al ethos profético del cristianisma
El mundo del Ycatolicismo popular" nombra al destino ne-
cesario con las palabras '"voluntad de Dios" -designio ne-
cesario que es ineludible-; el hombre se¢ encuentra comoun
juguete en las manos de las fuerzas sobrenaturales, en
mancs de la voluntad de Dios, de los santds, de los demo-
nios; su libertad desaparece, su responsabilidad autbnoma
es anjquilada. No hay conciencia de un "empefiar" perso-
nalmente la existencia, y de alli todos los ritos y gestos
del "catolicismo popular', que vienen a satisfacer a "lo
divino'', a aquietarlo, a no contrariarlo:

"En el mar esti tronando
y en la cordillera llueve,
sin la voluntad de Dios
ninguna paja se mueve.

Yo no le temo a Ia muerte

ni al rayo, ni a la centella
porgue me habri librar

Santa Barbara, doncelia" {274].

La &tica del Ycatolicismo popular" recurre a las te-
rribles penas y castigos del infierno como medio atemori-
zador para provocar un cambio de vida, un alejamiento del
mal, Se trata de una religiosidad basada en el temor:

"Para que mudes de vida
no esperes, pués, fiel cristiano,
un tiempo futuro, inclerto,

{272} 34, . p. LV,

(273) héd.

{274} Ibid, , .1V, “Hay en Ioe paisancs saltefios un profocds respets a lo raligiose, domina =o etlos =l bemoz da

Dies, le idea de la brovedad de la vida y el convenclmisate de que lop hombres vivimos sunpenann & s voluntad divis
't [Ibid. .
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teniendo el cierto en la manc
El infierno esti cubierto

de los que no se enmendaron
con tiempo, porque esperatron
un tiempo future. incierto

pis) . ommee momen ) VAR

Dejando de lado otras caracterf{sticas de este Sthos
{276)queremeos todavia resaltar una constante cada vez mis
frecuente. A partir del siglo XIX, cuando comienza la rui-
na de la Cristiandad colonial, la tradicién del “catolicizmo
popular" {religiosidad masiva) recoje muchos testimonios
de que el tiempo pasado fue mejor. En una canciébn dicta-
da por Domingo Perea en R{o Hondo (Santiago del Estero),
que se titula Ya la religifn se acaba, se dice lo siguiente:

"Ya la religibn se acaba, -
virtudes y devocicnes;
dan el grite las pasiones,
alza el capricho la espada.

Ya no hay Papa Santo en Roma;
que nos conceda una gracia;

Ay, qué terrible desgracia!

Ya no hay rey, ya no hay corona,
s6lo la guerra se entona, ;
ya no hay virtudes, no hay nada,
esto es en una palabra.

Ya no hay obispos, no hay curas,
de esto nadie tenga duda,

Ya la religidn se acaba.

was sk wew (BT

{275) LA, CARRIZG, EL cristisnismo sn los centares populares, p.99, En of Capcioners popular de La Hloks, ¢ IF,
325, ol misme aulor nos trae uca saeta que dicsr "La cangre gue mi DHca vierte / Hoy nos convida ol pecdf- / 81 ne
cambiara de vida / serd mi condanaciim'. Es de cofte hispinica, v prople de Ia "aspiritaalidad® Bispans del Siglo de
Ors,

{276} Vénse al finul de este Cuaderno comporicinnes popuinres que ae refioren por mjamplo al tema del mat simenko,
locwste, fidelidad, adultarie; 2 la eurinsidad cartipade, al tema del rica y el pobre, a I irreliglosldad, a lae ebras de
misericordla, ste,

{10, D1 LULLO, Cancioners popular da Santlagn del Estern, p, %2, Véase obtrm composicidn en T, A CARRIZD,
Antiyoos contos populares argentinos {Canclonero de Catamarca), p.b4: "“¥a son los Glilmoe afoa'.
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A partir de la guerra de la independencia puede verse
el estado cada vez mis precario de la Cristiandad colonial,
Dicha guerra fue continuada luego como guerra de la orga-
nizacién nacional, la guerra militar se transformd después
en contienda politica y econbmica.  La Iglesia y la masa
creyente del "catolicismo popular'’ fueron a la deriva {278).
Es efectivamente el fin de una época, la del "catolicismo
popular’ como expresibn adecnada de la fe masiva de la
Cristiandad, aquella lejana Cristiandad que surgid con
Constantino en el siglo IV d.JC., y que, después de larga
evolucidn florecid en la América hispana y entrd en crisis
irreversible desde comienzos del siglo XIX.

{£TH)} Viuse ol senlide de 1o Bitofin de o Lglesin ¢h urte muisentn delinitorio pars L cum fn do Lo witusehén aps
tumld un mni obrita HipSte sfs pars una histosia de s Iglasls n Amdrica Catine, pp 103-134,
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Conclusiones Generales

Secularizacion y

“catolicismo popular”






El siglo XIX fue un tiempo de luchas,-fue el sigla de la
decadenciade la Cristiandad colonial. Hoy surge ante nues-
tros 0jos una nueva Ameérica latina, cuyo fendmeno princi-
pal, desde un punto de vista meramente cultural y religicso
es la progresiva secularizacibén del mundo cotidianoc en el
que vive el "hombre de la calle'. . z

Veamos entonces cuales son los aspectos gue deben ser
resaltados para comprender la situacibn actual de nuestro
"catolicismo pepular" con aquellos matices propics, aunque
no sustanciales, que lo han diferenciado hasta el presente
de otros palses latinoamericanos.

1. Pasaje del "catolicismo popular” y de la “religiosidad
popular” hacia los “sustitutos funcionales™ de la religion

Ricarde Rojas establece una diferencia entre la reli-
gibn de los campos y ld de las cindades, que asume en
nuestra historia argentina evidentes matices antagdnicos,
En Europa las ciudades nacieron en la Edad Media a partir
del“'residuc’ humano de los territorios feudales o del mur -
do de la Iglesia. Y su constitucién fue lenta y homogénea.
En cambio, en América las cindades tuvieron como origen
al espaiiol conguistador, quien erigid alrededor de ellas
una verdadera muralla psicolégica de hostilidad a la cam-
pafia. La campaifia, dilétadfsima, es tierra de nadie, el
caos; la ciudad es reducto de civilizacibn y vida europea.
La evolucibn religiosa de las ciudades fue entonces distinta
a la del medio rural. En este florecié mas bien una "reli-
giosidad pagana o popular" con francos matices de 'catoli-
cismo popular”, en cambio, en las cindades se gestd y
desarrolld el "catolicismo popular" propiamente dicho has-
ta el-siglo XIX. Viene después la crisis eclesial, el surgi-
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miento de importantes movimientos polfticos y culturales
laicistas, positivistas, anticlericales (va gque no sie mpre tue-
ron anticristianos). Nacib asf una nueva situacién, ''Bue-
nos Aires, Cbrdoba, Tucumian, Parani, Rosario, Mendo-
Za, presentan junto con el catolicismeo tradicional, moder-
nas crisis de defsmo individualista, de escepticismo filo-
sbfico, de materialismo cientifico, de atefsmo sectario,
de fetichismo clerical, sin contar las practicas mis o me-
nos puras de las iglesias libres: tebsofos, protestantes,
ortodoxos, mahometanos, budistas, judios, masones..,",
Fue sin embargo muy distinta la suerte del catolicismo en
las campafias. Alld las religiones precolombinas desa-
farecieron brutalmente perseguidas a sangre yfuego por el
nuevo catequizador; més no podemos decir que fueran sus-
tituidas por el cristfanismo puro que franciscanos y jesui-
tas crefan instaurar. Hay en todo esto un residuo religio-
so de la educacibn colonial, un vago defsmo que se mani-
fiesta en miltiples formas' (279).

Intentemos reflexionar lo dicho aportando alguna cla-
ridad a tan compleja cuestidn. Téhgase en cuenta como
punto de partida el siguiente esguema: Tratindose el "ca-
tolicismo popular" de la religiosidad masiva de la Cris-
tiandad, al producirse la desintegracidén de esta, desapa-
recerd dicho tipo de 'catolicismo masive" para dar lugar
a una nueva manera de vivir el cristianismo, Manera que
se asemejard a la que tenfa vigencia antes de la corona-
cibn de Constantino -aunque guardando las analogias irre-
versibles de la historia-.

A la desaparicitn de la Cristiandad se suma el despo-
blamiento del medio rural por una constante y creciente
migracidn hacia las ciudades, La urbanizacién -factor des-
integrante hasta el presente- va en aumento y ser4 a(n ma-
yor en los proximos afios. El''catolicismo popular'” del tipo
campestre se refugiard primero en las ciudades como
supervivencia para despus derivar en los sustitutos fun-
cionales secularizados de la religiébn. Este pasaje se pro-
duce, principalmente, porque la Iglesia de cristiandad te-
nfa suficientes pastores y estructuras para mantener la
unidad de la masa cristiana -por otra parte superpoblads

[¢79) Op.cil., Lus pauchescon, p, 170,
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de devociones y esclerosada en su liturgia central-. La
I[glesia posterior al Cancilio Vaticano II, en actitud misio-
nero, no deberi ya intentar reconstruir la Cristiandad me-
dieval o celonial, sino que tendrid que lanzarse hacia una

ESQUEMA REPRESENTATIVO DE LA CONSTITUCION
Y POSIBLE DERIVACION DEL"CATOLICISMO POPULAR"

‘Catolicismo popular bizantino
r i

e

LCamli{: ismo popular latino,

e

Religiosidad
pagana, Eatolicismo popular hispanico
amerindiana I

|

I CATOLICISMO POPULAR

: _ HISPANOAMERICANO

|

|

|

Cristiandad

Religiosidad
popular
latincamericana

Sustitutes
funcionales
de la religidn

(Compirese este esquema conel cuadro propuestoen el ca-
pitulo II, 5 de este Cuaderno),
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misidn profética universal, planetaria, Los antiguos es-
quemas deben desaparecer como la crisalida debe dejar-
se atris para ganar la libertad y ascender con nuevas alas
{280}

En las ciudades, manejande les factores del poder,
(-aunque fueran de hecho minorfas activas y artistocriti-
cas-), toda una ideologia secularizante despoib a la cultura
nacional de su ambigua unificacibn entre los valores gualtu-
rales y religioses, patrimonio propio dé la Cristiandad,
En este caso, apoyado diche movimiento por un proceso
universal, tanto el "ecatolicismo popular” como la mera
f'religiosidad popular'' se inclinan nuevamente hacia los
sustitutos funcionales de la religibn, (;Por'qué? Porque el
pasaje ha sido demasiado violento y el "hombre argentino!
al perder sus puntos de apoyo y referencia se halla insegu-
ro en el nuevo camino que se le presenta: el de una civili-
zacidn profana y pluralista en proceso de universalizacién,

Estamos en un momente intermedie, El pasaje indi-
cado s¢ estd dando y sin embargo no ha concluido, es tiem-
po de ambigliedad y de fronteras; por ello subsisten todos
los tipos del pasado, por ello se esbozan las maneras fu-
turas de sustitutos, y por ello se hace necesario repensar
en profundidad la presente encrucijada.

Veamos la cuestifn por partes,

a) Por un lado perdura, aungue desapareciendo, la "reli-
giosidad pagana amerindiana' en el noroeste principalmen
te, aungque también en el noreste (cfr,cap.ll,1-5), Esta se
inclina cada vez mis hacia una mera''religiosidad popular”,
es decir, se deja de lado la Pachamama, pero se acepta
mejor la Difunta Correa.

b) Por otro lado les gestos propios del "catolicisme po-
pular'" (cap. III, 1-5} wvan perdiendo wigencia, Sin em-
bargo se ha visto hace poco revitalizado gracias a la
aparicién del "Lirio de la Pampa", Ceferino Namuncu-
rd (28l). El "Siervo de Dios", auléntica devocidn del
"catolicismo popular' de inspiracién campestre y crio-

(240) Vdase como hemon plantends toda eala cirslibn ok nuestro libro citado en nots ZT6, en pp_ 153160

{251} Cefering, hijo del ezcique Manuel Namuncurd, pacif el 26 de agoato de 1886, en Unliopay, eotro araucanos, Sus
restos vinievon de Furopa, ya que muoeifi en Boma el 1) de mayo de 1905, v fuerca depositados en wna wrnz an Fonfy
Mercedes, dende reposarcn desconocidus durante afios, Afos despude ae comenzh 4 reconsiruir su olvidndi oxistens
cla, hauta cenverlifEy, BUB CE#I0B. cn un lugar proaferido de lss peregricaciones del 'catollelamo populor',y upers
sunk en un vordadero mito al ue Ae dlrigen con conlinnea milea y miles de sencillos acgentings. Histéricaments Car
fering guisu propararae come misionero de sus hermanos draucaoos, lo cisrto an quo todavia sus hermanos no ben el
do cvangolizagos, By premators moaerte be impidiS ol "gbele brecha”.
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lla, viene a llenar un vacfo, de religiosidad, de nacionalis-
mo y de "tierra adentro". Ceferino (que junto a Gardel
tnunda el altar tamiliar del campo y las ciudades, como
los colectivos y los camiones que surcan nuestras calles y
ruias), en su caricter de indiecito, de pobre y nativo, ex-
presa un nivel oculto del caricter nacional, l.a significa-
cibn de su figura no pertenece sin embargo a la historia,
sino mis bien a la sociologia, y por ello s6lo la sefialamos.
Pero lo cierto es que se trata de un nuevo signo del decre-
ciente "catolicismo popular'', Existen entonces muchos
més restos de los que el cbservador desapercibido pueda
creer, de la Cristiandad colonial. Esa creencia de la ma-
sa espera todavia el término de la evangelizacién, tiempo
en el que podrd devenir la £& cristiana, explfcita y proféti-
ca. Sin embargo, y es a lv gue nos inclinamos cada vez
més a partir de las constantes que se van reproduciendo,
dicha creencia diffcilmente se transformard en fe puesto
que la Iglesia no parece estar dispuesta, a corto plazo, a
modificar sus estructuras para convertirse en una comuni-
dad francamente misionera. Y siesa transformacibn no se
produce, el "catolicismo popular" desapareceri. '
c) Sin embargo, no serd tan pronto, En efecto, la inmigra-
cibn europea de fines de siglo XIX y comienzos del XX tra-
joa la Argentina ‘sangre nueva y a la vez aportd devociones
originarias del "catolicismo popular" espafiol y principal-
mente italiano. Asf, la devocidén a San Cayetano (282} vie=
ne a engrosar las filas de las devociones del "catolicismo
popular” argentino pero ahora con un elemento de proce-
dencia "gringa' -como suele decir nuestro pueblo~. Esta
devocidn de San Cayetano, entonces, es una devocién prin-
cipalmente urbana, portefia o del litoral, gue manifiesta en
el fenémeno que venimos analizando los mismos factores y
procedencias que la estructura cultural total,

d) Por su parte, como hemos ya dicho, la "religiosidad po-
pular" (tipc Difunta Correa), come el catolicismo popular™
{tipo Virgen de Itati y San Cayetano) dejarin lugar progre-
sivamente a una manera cuasi-religiosa mas secularizada,
con pretensiones de seriedad y hasta de cientificidad. Di-

(214) Esta devocibn iallana refine o lan fiectns del manto = odlls ros de porsoras pn Linlers, populoss barrle porkefio)

pesa igualments son numezorol 108 que wsistun fodos fos T do cody mem,  5u devoesbn oo cxiabls sn tiermpos do la
"Cristandsd Colonial”. e+ de origen recionia,
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cha actitud, lejos de ser expresidn de una auténtica actitud
religiosa lo seriZ de una postura rmftica, alienante, des-
humanizante. El horéscopo, por ejemplo, wmanifiesta un
hombre més deshumanizado que la misma Difunta Correa,
;Por qué? Porque al mencs en el caso de la Difunta Co-
rrea ¢l promesante ha libremente comprendide la peli-
grosidad de una situacidn y se ha comprometido a dar algo
a la Difunta en cambio del bien recibido (la Difunta es "pa-
gadora dice el puebio), En el hordscopo en cambio, el
hombre cotidiano lee y cree que su destino estd de alguna
manera prefijado (actitud mitica antihistérica que preten-
de tornarnos inocentes de nuestros actos y que ante el te-
rror del futuro desconocido prefiere volver a la seguridad
arquetipal de la necesidad ffsico-natural del animal), El
"medio estimiilico' del animal, donde este se halla perdido
y donde todo debe hacerlo por necesidad, no corre ningin
riesgo. La existencia humana en cambic es un perpetus
riesgo, pero al mismo tiempo es una dificil responsabili-
dad. Ser responsable es un poder responder por algo que
se nos ha dado a cargo. El hombre recibe su propio sera
carge, y en su libertad es responsable de su wmismo fin,
El horéscopo, por ejemplo, es un huir de lo mAs propio del
hombre, es un esperar que mi futuro ya esté escrito y con
ello un poder transformarlo en previsible. Pero lo propio
de la grandeza y del riesgoe de ser hombre es que este debe
afrontar decididamente su imprevisible futuro en la liber-
tad responsable. El hombre solicitaric de las ciudades, de
la civilizacidén universal y secularizada, siente sin embar-
go que sin fundamento su existencia cae cn el absurdo sin
sentido, Habiendo dejado atras la Cristiandad, habiendo
dejado también de lado (por su espiritu cientificista) la me-
ra religiosidad, no puede sin embarge afrontar resuelta-
mente el sin sentido. Recurre a los sustitutos funcionales
de la religidén que son, como su nombre Lo indica (sustitu-
tos), muletas de un hombre invélido.

La cuestiébn pastoral fundamental, a nuestro criterig,
es la siguiente: el cristiano debers reeditar las experien-
cias primigenias del cristianismag hasta el tercer siglo en
otro tiempo, en otro mundo, en otras culturas. Kl ejemplo
que debe tener ante los ojosno es cldelcatolicismo popu-
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lar", como vida cristiana de la masa cristiana en la Cris-
tiandad, Por el contrario, deberid volver su pensar al
tiempe en gue la liturgia viviente (v no importa si distinta
en la unidad) asumia sin dificultades las culturas donde se
reanian las pequefias comunidades, auténticas iglesias a la
medida del hombre cotidiano.La pastoraldeberd llegar, co-
mo lo hemos dicho en otros trabajos, a una decisibn capi-
tal entre  recuperar, revitalizar y reconducir la masa al
"'eatolicismo popular" (lo cual resulta hoy imposible por
miltiples factores ya conocidos), o partir resueltamente
de una pastoral gue no sea ya pastoral de cristiandad sino
pastoral misionera. Esto no significa que se deba abando-
nar totalmente al actual "catolicismo popular', Muy por el
contrario, es a partir de una reflexidén acertada que se de-
berin tender los pueptes para que muchos de los que prac-
tican hoy el "catolicismo popular" lleguen a efectuar el pa-
saje, no ya a los sustitutos funcionales de la religitn, sino
a comunidades cristianas misioneras, litGrgitamente wvi-
vientes y adaptadas al hombre actual. Comunidades de
base sobre las que puede edificarse la nueva etapa de lahis-
toria de la Iglesia que comienza y que haran posible una
vida cristiana cotidiana en actitud misionera y profética, en
fe cristiana a la altura de los nuevos tiempos., Vida cristia-
na que no seréa ya la vida del '"catolicismo popular',

No debe confundirse entonces cristianismo con catoli-
ciamo popular ni debe entenderse que la desaparicién de es-
te filtimo lleve involucrado la de aguel. Contrariamente, la
desaparicién del ""catolicismeo popular" significara el fin de
una mediacibn o gesto religioso ambiguo, que en demasia se
unid hasta el presente a formas culturales propias de la
Cristiandad.

La decadencia de ciertas devociones, entonces, no de-
beentristecer al cristiano adulto en la fe pero si, debe pre-
ocuparle el constatar que aquellos que practicaban dichas
devociones las hayan abandonado por nada o por los sustitu-
tos funcionales de la religién, Dicho abandono es un retro-
ceso, Entendemos que, una pastoral misionera debe crear
las condiciones para gue guien se halle en situacibn de''ca-
tolicismo popular' pueda dar un salto hacia una fe cristiana
explicita, adulta, profética, histbrica, responsable de su
vocacién en una &poca de crisis.
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Bibliografia minima del “‘catolicismo popular” en Argentina

La bibliografifa que colocamos a continuacitn
es la que hemos utilizado en este trabajo. Se
trata, principalmente, de material folkldrico.
Se hace necesario, todavia, manejar los instru~
mentos conocides de la historia general de la
Iglesia, los testimonios de la vida cotidiana del
catolicismo argentino, especialmente, los sa-
cramentarios, libros litirgicos y devociona-
rios, sermonarios, catecismos y tantas ofras
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nial para descubrir all{ las pricticas y gestos
del catolicismo popular, Valga esto, entonces,
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Fichas para una historia del “catolicismo popular”

en Argentina

Hemos creido de interés publicar a continuacidn algunas
fichas que no hemos usado en nuestro trabajo, pero que po-
seen valor para el conocimiento del "catolicismo popular'

en Argentina,

Ficha 1. JUAN DRAGUI LUCERQC, Cancighero popular cu-
yano, p.1 78(Dictada por Carmen L., de Dominguez, en 1935,

en Mendoza).

"Yo creo en el Poderoso

y en Jesucristo también, .,
y creoc en la casa Santa
que exlste en Jerusalen

Creo en la Iglesia Romana,
su pura y legal doctrina

que es la madre més divina,
de la familia cristiana

Creo en la madre gloriosa
y en su angelical esposo
en‘el misterio gozozo

Yo.creo en el Purgatorio
también creo que hay Infierno
creo en el poder eterno

con mi pensar ilusorio

Yo creo en el -oratorio

con una devocidén tanta,

creo en la luz que me encanta

que nos ensefia el rosario,,, que hizo el Omnipotente

y con amor veoluntario
Yo creo en el Poderoso!

como justo y buen creyente
Yo creo en la Casa Santa)

Creo en el Santc Bautismo
el que a JesGs dié San Juan,

en el rfo de Jordin
permitide por el mismo
Creo en el catolicismo

y en el gue nacid en Belén

creo en todo, como ven
y no protesto nadita

y creo en la cruz bendita
gue existe en Jerusalen!

Ficha 2. JUAN A, CARRIZO, Cancionera popular de Sal-

ta, p. 649.

COFPLA
Cuindo bajard mi Dios?
Cuindo bajari juzgando

187



- A los buenos perdonando
Y a los malos castigando ?

Fieha 3, JUAN A, CARRIZC, Cancionero popular de lLa
Rioja, p. 103 {versos dictados por don:Manuel I, Flores,
en 1938, Tenia 70 afios y decia haberlos aprendido enla
ciudad.

Hay varios sabios que dicen:

No hay Dios, ni gloria, ni infierno,

Ni que se han de condenar

Sino que los santos padres

predican por engafiar

Ficha 4, JUAN A, CARRIZ0O, Cancionero popular de Salta,
p. XVII Novena del Sefior y de la Virgen del Milagro,
"Virgen del Milagro
Gloria de este pueblo
en quien siempre hallan
todos sus remedios

Dios te salve, Madre Ya el castigo estaba
Reina de Ios cielos sobre nuestros yerros
Esperanza nuestra més lo detuvieron
Refugio v consuelo tus piadosos ruegos
S5i son nuestras culpas Al pie del Sagrario
muchas en extremo alll intercediendo

tus misericordias el perdén pediste

0N M&Ss con exceso de nuestros excesaos'

Ficha 5. JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja, p. 329 (dictada por dofia Marcelina Rold4n Avila, en
la Rioja y aprendida en Tama, su villa natal),

""Seiiora Virgen Marfia,

Bien sabimos gue paristes.

Todo el mundo recogistes

Recbégeme a mi, Sefiora,

gue s0y una pecadora,.

Las escaleras del cielo Estas son sus disciplinas
Barcos de la Trinidad que sus tiernas carnes rompen
Cuando se levanta la hostia quien rezare esta oracibn

Se te rinden a adorar tres veces al acostarse

Aquf estd el nific JesQs, tres veces al levantarse

Con sucama y con su Cruz  gozari de un gran perdén"
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Ficha 6, ORESTES DI LULLQ, Cancionero popular de San-
tiago del Estero, p. 515.

QRACIONES QUICHUAS

"Azucena pura Azucena pura
Pasibn de gracia Pasibn de la gracia
Divina doncella Divina doncella
Birbara sagrada Bérbara sagrada!
Abogada, nifia Abogada, nifia

De trueno y centella De trueno y centella
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Maria chuchanchis El cabello de Marfa
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Mar{a coronaiqui La corona de Maria
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Maria maquillaigui La mano de Ma~xfia
Virgen Soledad Virgen de la Soledad
Maria quilla sumaj rinqui Va linda como la Luna, Marfa

Ficha 7, JUAN A. CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja, p. 374 (conjuroc dictadc por dofia Ascencién Vargas,
en Vichigasta)

Ave Marfa Purisima

Sin pecado concebida

Viva la Virgen

Muera el demonio

Pata de gallo

Mano de fierro

Cala rosca, cola rosca

Ficha 8. GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio de
la Inmaculada, p, 342,

"Otro matiz curioso de las Congregaciones es la manera
con que celebraban sus fiestas. Grandes repiques de cam-
panas, salvas de pSlvora o juegos de artificio, paseo del
estandarte de la Congregacibén, carrozas alegbricas Yy re-
presentaciones dramaiticas. Asf la Congregacidn de la Rio-
ja festejé con representaciones draméaticas la inauguracién
de una nueva estatua gue se puso en la iglesia de esa ciu-
dad, y la Congregacién de Buenos Aires celebré en igual
forma las fiestas de la canonizacifén de San Ignacio y San
Javier. Sabemos por Lozano que en otra ocasifn los con-
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gregantes bonaerenses representaron por medio de los
alumnos del Colegic de los Padres jesuitas 'el elegante y
conmovedor drama, intitulado Judith que era una alegorfa
del triunfo de la Virgen sobre las potestades infernales!,
Asistid tode lo mis granado de la ciudad a este drama re-
ligioso y el gebernador don Bruno Mauricio de Zavala de-
clard que los actores se habfan lucido de suerte gque ante
Su Majestad podrian aparecer sin mengual,,'

Ficha 9. GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio de
la Inmaculada p, 274.

"La Anuas de los afios 1756 a 1762 después de referirse 2
la labor escolar de los jesuitas santafesinos, hacfan notar
que la actividad de los mismos se extendfa también a la
predicacibn, asf en la ciudad como en sus alrededores, y
hasta en parajes muy'lejanos y se extendfa a la préctica de
los Ejercicios Espirituales a hombres y mujeres y muy en
especial en la direccibn de las diversas Congregaciones ¥
aflin en un ministerio tanarduo como elde las misiones cam-
pestres, Era ya de practica antigua en Santa Fe el que, to-
dos los domingos un Padre ensefiara la Doctrina Cristiana
en la plaza plblica, a toda clase de oyentes, pues unos por
curiosidad, wotros por querer instruirse, se acercaban a
donde ponfa su pulpitillo el Padre catequista, y le escucha-
ban. Para esta catequesis solfan los Padres contar con un
grupo de alumnos que les asistian encargindose de los cén-
ticos con que se amenizaba la catequesis. Durante la cua-
resma se sol{a tener por las tardes, tres veces a la sema-
na, lo que se llamaba el "ejemplo' y era el relato de un he-
cho histbrico, con su correspondiente aplicacibn préctica,
para la reforma de las costumbres. Tambidn habia los
Domingos la llamada leccibn sacra, que era la exposicibn
y analisis de un pasaje de la Sagrada Escritura con sus de-
rivaciones précticas. El autor de las citadas Anuas de
1756 a 176l nos asegura que era grande la concurrencia z
estas lecciones sacras'.

Ficha 10. GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio de
la Inmaculada p, 340,

"Las Cartas Anuas, refiriéndose a las Congregaciones gua-
raniticas y hasta cierto punto a todas las Congregaciones
entonces existentes en el Rio de la Plata, afirmaban que:
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'Las Congregaciones marianas tienen una importancia ca-
pital para el progreso en la virtud, Se admite a ellas s8lo
lo mé&s selecto entre los cristianos de ambos sexos, apelli-
dindose esclavos de la Madre de Dios. Asisten a misa cada
dfa, y rezan el rosario en comfn cada noche, al volver de

sus faenas campestres, Los sfbados celebran las alaban-.
zas de la Virgen con acompafiamiento de mfisica y no se
atreven a faltar este dfa a la misa, adornando la imagen
de la Virgen profusamente con flores. Los domingos les
hace un Padre una plitica especial; comulgan cada mes y
reparten entre sf los diversos oficios de caridad; en espe-
cial el de avisar al sacerdote de los enfermoa de gravedad,
Son extremadamente cumplidos en esto! ..."

Ficha 11. GUILLERMO- FURLONG, Historia del Colegic
de la Inmaculada p. 178,

"También fue obra del Padre Miguel Angel Serra elensam-
blar la Escuela de Cristo institucibn muy popular durante
la época colonial en todas las ciudades del Rio de la Plata,
con la Congregacibn, Sustancialmente su cbjetivo era con-
servar en los que hubiesen hecho los Ejercicios. Espiritua-
les de San Ignacio de Loyola el fruto alcanzado en los mis-
mos, Sabemos que sus componentes se dedicaban de wr
modo especial a las penitencias corperales, a la oracibn
vocal y mental, a las lecturas piadosas en particular y en
comfin, aspirando con austeridad de vida a una mayor per-
feccibn evangélica,'

Ficha 12, GUILLERMO FURLONG, Historia del Colegio
de la Inmaculada p, 110,

"Quedd ‘constituida en Santa Fe la primera Congregacibn
Mariana que hubo en el litoral Argentine {a,1626), y sin
duda que de la vivéncia de la misma podriase decir lo que
un contemporineo escribfa a propbsito de otra: 'El nfime-
ro de los congregantes esti creciendo conforme a la capa-
cidad de la tierra. Acuden con fervor a guardar sus re-
glas; van a visitar cada semana a los pobres de la circel-y
hospital, y a otros enfermos del pueblo, principalmente los
que son de la Congregacibn; frecuentan el confesar y co-
mulgar cada mes, como tienen de regla, y algunos cada
semana., En los trabajos y pleitps que se les ofrecen, se
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ayudan con mucho cuidado unos a otres, por ser de la mis-
ma Congregacifn'.. "

Ficha 13, RAFAEL PEREZ, La Compaiifa de Jesfig res-
taurada en la Repiiblica Argentina v Chile, p. 144.

"Aqui se ocupaban constantemente los P, P, ya en la edu-
cacibn de sus 300 alumnos ya en dar los ejercicios enla
casa destinada a ese objeto, a hombres y mujeres, cuyo
nGmero total solia pasar de 1500 al afio.- A esto se afiadib
la celebracibn del Mes de Marfa, prictica desconocida has-
ta entonces, creemos que en toda la América del Centroy
Sur, y que fue acogida con vivo entusiasmo y practicada con
singular fervor porla muchedumbre que concurria a lalgle-
sia de San Ignacio, en el hermosc mes de Noviembre, ter-
mindse el dfa de la Inmaculada Concepcidn con extraordi-
naria solemnidad y una comunibn de 2000 personas, préxi-
mamente, especticulc nunca visto en Buenos Aires",

Ficha 14, GABRIEL POSSENTI, Origen de Nucstra Sefiora
de la Merced, p.47 [cita un pasaje de Vicente G.Quesada
en Reminiscencias en "Revista de Buenos Aires", III, p.
514.

""Pasefbamos una noche de luna y hos llamé la atencibn una
linea de mujeres que iban y venfan, como un camino de hor-
migas, desde el templo de la Merced al paraje donde exis-
tfa una gran cantidad de ladrillos sobre la ribera del Rfo,
conducidos del Chaco; cada mujer tomaba dos o tres ladri-
llos, se los ponfa en la cabeza o los llevaba en la mano,
y los depositaba en la obra. Este trabajo era incesante
durante algunas horas de la noche, mientras otras con
céntaros conducfan del mismo modo agua del Rfo v llenaban
los depbsitos para las obras;de esta manera aldfa siguien-
te los trabajadores encontraban el material necesario para
continuar los trabajos del templo',

Ficha 15, RUBEN VARGAS UGARTE., Historia del culto
de Marfa en Hispanoamgrica y de sus imégenes y santua-
rios més celebrados. p. 83,

"En las provincias argentinas del Norte, cada comparsa de
danzantes lleva un nifio de nueve a diez afios, vestido como
los demés, el cual les precede, llevande una banderita en
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la mano y entona las coplas que todos responden a coro.
Estas coplas son sencillas y tiernas a la vez. Véanse co-
mo muesiran las gne se oyen en Andasgolle, er boca de los
turbantes:

Ya viene rompiendo el alba

Con su luz ¢l claro dia,

dande infinitas gracias

A Jesucristo y Marfa
Los dem&4s contestan a coro:

Alabemos al Sant{simo
Sacramento del altar-
Y la Virgen concebida
sin pecado origihal
‘B{guese otra estrofa que entona el mismo a otro cantor:
‘Ya viene la luz del dia
Déndole al mundo consuelo,
Vistiendo el campo de flores
Con la alegria del Cielo

Esta tfpica manera de honrar a Marfa puede verse a(in en
algunos célebres santuarios desde el de la Caridad del Co-
bre, en Cuba, hasta e1 de Na. Sa. del Valle de Catamar-
ca, en la Argentina.

Ficha 16, RUBEN VARGAS UGARTE. Historia del culto
de Maria en Hispanoamérica y de sus im4genes y santua-
rios més celebrados. p.633-34 (carta del obispo de Bue-
nos Aires al presidente de la Audiencia de Charcas, fe-
chada en 1647, acerca de los novenarios y penitencias re-
alizados para librar a la ciudad de los castigos)' Desde
24 de agosto que comenzé un novenario en la cathedral
trayendo a ella en procesién de la iglesia de Sto. Domingo
mi Padre, la Virgen del Rosario. Fue por ella Na. Sa, dsl
Carmen que estid en la cathedral, son las dos imfgenes de
devocibn del pueblo, a guien prediqué y exhorté a peniten-
cia... y su Divina Magestad les dib tal calor en los cora-
zones de todos, de todas edades que hasta oy a sido gene-
ral la enmienda de vida... Domingo, primero de setiem-
bre y Gltimo del nobenario volbi6 en procession la Virgen
a2 su casa... Luego Lunes 2 de sc¢tiembre, martes y
miéreolées astubo el Smo. Sacramento descubierto en todas
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las iglesias y todos tres ayunb el pueblo, Sibado 7 de se-
tiembre fueayuno generala pan y agua por visperas del Na-
cimiento de Na.Sa., a quien tan obligados estamos Viernes
20 de setiembre, en la noche, ubo siete processiones de to-
dos los estados que salieron de sieste iglessias gque ay en
esta ciudad, cantando las letanias y en todas ubo mucha
sangre y diferentes penitencias y de todas siete se hico una
en la iglesia de S.Francisco que era el paso comfin de to-
das y hecha una vino a la Cathedral, en cuya puerta del
perdén se hizo un altar, donde se cantaron las letanfas y
yo hize las preces y sufragios estando todas siete juntas, y
todos arrodillados ante un devoto crucifijo, pidiendo a Diosg
misericordia', ..

Ficha 17. ACADEMIA NACIONAL DE LA HISTORIA, Ac-
tas Capitulares de Corrientes, afios 1659-1066, p.128-29,

"En la ciu,9 desan juan de vera Enbeinte Yseis dfas delmes
desetiembre demill Yseis cientos ysesentay un afios £l
cavl, de Justicia y Regimiento della quede Suso firmaron
conasistencia del capp.?”sebas. tian cres Poflores teniente
degober, nador Justicia maYor Icapp, 3D aguerra Enella Por-
sumag.9 seaJuntaron EnsuaYuntamiento colo ande usolcos-
tumbre a tratar yconferir algunas cosas En vien proYutlili-
dad destaRepu, €@ y aviéndose conferido algunas dijieron que
Por quanto dios nuestro Sefior Esservido En castigo de los
Pecados deste Pueblo castigarles conlasecatangrande quede
Presente sePadesse, En las simenteras de trigo Ydemis
legumbres questan a Pigue de Perderse y para quedios
nuestro se aservido demirar aeste Pueblo Isus vesinos con
ojos demiseri cordia p.? aplacar lesuyra a cordaron guese
continue la antiguedad quelos antiguos pobladores tubiEron
y se llevelamadre dedios del Rosario en Procesion al..,
del milagro que Es la antiguedad antigua Enconcurso de to-
do El Pueblo adonde Este nuebe dias Rogando y suplicando
asoppresio simo Hijo secaPia deste Pueblo ysus criaturas
Enviidndonos su Rosio y para que contoda solemnidad se
haga laprosesidn sedequenta als, T vicario Jues eclesiistico
conseda destaRepu.®® la prosesién.Y sebaga lista paraque
los nuebe dfas asistanEnla santahermita de la crus del mi-
lagro dos vesinos Encomenderos cadadia con susluses.,.

Ficha 18. CARLOS VILLAFUERTE. Fiestas religiosas de
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Catamarca. p.68-69. "En el novenario lo que se reza para
la Virgen de la Calendaria, en El Molino, Dpto, de Belén,
cantar una alabanza en tono de vidala, La maestra que la
envid, Genoveva Cordero dice que es copia fiel de un ma-
nuscrito original de dofia Margarita Rasguide, que en la
actudlidad tiene 100 afios.

Dios te salve Candelaria

antorcha la més luciente

de Adén y sus descendientes,

capitana soberana

Dios te salve Candelaria Salve, que por las montaflas
de los cielos ornamento a tu prima yendo a ver

de les infiernos tormento tu dulce voz pudo hacer

de nosotras defensora santo a Juan en sus entrafias
Dios te salve medianera Dios te salve, que al Sefior
de las gracias v favores; en tu vientre concebistes,
amparc de pecadores quedando virgen paristes
como madre verdadera sin mancha ni algfin pecado

Ficha 19. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionerd popular.

p.30. "Gozos de la novena de Maria Santfsima Madre de
Dios y Sefiora nuestra:

Pues en la maternidad Comunicadnos Seficra

sois del sol eterna aurora  Su divina claridad
comunicadnos sefiora Twu, pués, gue en la encarna-
su divina claridad . /cibn
tu, que siendo concebida, en que este' Dios Soberano
antes que la luz se hiciera tomb puestro cuerpo humano
y que otra cosa existiera no conociste vardn:

sois de gracia enriquecida  tu, que lograste en union

te, gue Dios escojida el parto y virginidad

Fuiste alld-en la eternidad comunicadnos sefiora
su divina claridad

Ficha 20. ESTANISLAC ZEBALLQOS. Cancionero popular.
p.37. "Tierna memoria de la proteccibé4n de Maria Santfsi-
ma sobre esta cindad y Provincias, el dfa 5 de julio de 1807
DECIMA
Pues invocando a Marfa
Conseguimos tal victoria
Dirijimosle a la gloria
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_Votos & kimnos cada dfa:

Y pues es noestra alegria

Y nuestra dulce esperanza

Pidamos con confianza

Nos alcance de su hija,

Paz y eterno regocijo

En la bienaventuranza

OCTAVA

Demos tedos las gracias a Mar{a
Porque en aquel peligro formidabie
Que alld el cinco de Julio nos vefa
Nos ayudt esta madre tan amables:
Ella rogé a su hijo: y aguel dia,
derrotado el britano abominable,
la patria qued6 libre enteramente,
y todo el peruano Continente.

Ficha 21, ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionero popular,
p.4l {versos reproducidos por el Dr.Juan Ma. Gutierrez de
la Novena de la Sacratfsima Virgen del Carmen, Marfa Ma-
dre de Dios, Reyna de los 4ngeles y Sefiora Nuestra. Dis-
puesta con varias meditaciones diarias por un inftil sier-
vo de la misma reyna del cielo.Con licencia en Buenos Ai-
res, en la Real Imprenta de Nifios Expdsitos).
NOVENA DEL CARMEN (Antifona I)

"Flor del Carmelo,
Vid florida,
Esplendor del Cielo
Virgen parida:

Madre benigna y singular

gue no conocéis valor

A los del Carmen dad favor"

Ficha 22, ESTANISLAQ CEBALLQOS. Cancionero popular,
p.4l {(versos reproducidos por el Dr,Juan Ma.Gutierrez de
la Novena del Santo de los Santos Nuestro Sefior Jesucristo
Sacramentado, compuesta por unhumilde hijo de Marf{a San-
tisima de la Merced) '

ROGATIVA

Ven a mi pecho, vida de mi alma

Vizcoche cocido al fuego
de tu amor en tus entrafias
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con duice, que al que te gusta
nunca ofendes, ni empalagas
Y amasado pan con leche
de una Virgen Soberana
famosc vino que enjendras
solo Virgenes y castas
¥en a mi pecho, vida de mi alma
Blanco manjar, que de leche :
Virgen, de harina floreada
con carne de Ave Marfa
se hizo tan gustosa masa;
y de promisién racimo,
trigo de la tierra santa
fruto de una tierra virgen
que te did quedando intacta

Ficha 23. ESTANISLAC ZEBALLOS. Cancionero popular,
p.55. (décimas publicadas en el Telégrafo Mercantil, Santa

Fe el 19 de septiembre de 180l por las gque Don Pedro
Tuella invita a los fieles a contribuir en la construccidn de
la Ig].esia)
"La Capilla del Rosario de los Arroyos™
Tres siglos ha, y no cavales,
que el Diablo con alegria
En esta tierra tenfa
oprimidos lus mortales
Oy son terribles sus males,
y brama con desconsuelo
porque a la Reyna del cielo
(que al Diablo quitd el poder)
Iglesia se le va 4 hacer
en este dichoso suelo

Con caridad exemplar Esta, pues,Joya excelente
este honrado vecindario esta hermosa maravilla

a la Virgen del Rosario gue es del PARANA en la ori-
Casa le va a edificar ) ; /lla
su Patrona es titular el Rosal més floreciente

y la Imagen Sacrosanta una Capilla indecente

a quien da culto es de tanta tiene por Casa. Ha! Dolor
belleza, que a toda excede, Fieles: todos con amor
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pues nadie mirarla puede y catblica porfia
sin una devocibn santa hagamos templo a MARIA
correspondiente a su honor

PASAGEROQO: si caminas

en busca de tu fortuna

la hallarés, sin duda alguna
si a la Caridad te inclinas:
No del POTOSI, en las minas
solo hay riquezas; pues méis
seguras las hallaris

si a la Virgen del Rosario
para hacer este SANTUARIO
una limosna le das"

Ficha 24. GABRIEL POSSENTI. Origen de la devocibna
Ntra, Sra., de las Mercedes. p.34 "El Cabildo de Corrien-
tes en su sesibn del 17 de diciembre de 1663 consigna en el
acta lo siguiente: 'Por cuanto en el filtimo acuerdo (los ca-
pitulares) hicieron auto y decreto sobre qué festejari la
fiesta de la Purisima Concepcién de la Virgen Marfa Nues-
tra Sefiora, como su Majestad, gue Dios guarde, lo manda
por su Real Cédula a todas las ciudades de sus reinos, en
obedecimiento de lo cual se ha hecho en esta con fuegos de
cafias y otros festejos y todos los nueve dias de Misa can-
tada y sermones y por mostrar mis esta ciudad el amor ¥
regocijo que todos sienten enunmisterio tan grande y desea-
do, decimos que prometemos a la Serenfsima Virgen Sefio-
ra y Madre nuestra regocijar todos los afios su Purtsima
Concepcién con festejos de a caballo, subir por la noche y
juegos de cafias en su dia y as{ mismo protestamos morir
en defensa de este Misterio Santo vy la invocamos por Pa-
trona y amparo myestro!.."

Ficha 25. JUAN A. CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p.343-44. (dictada por Alicia Ponce, en la Ricja, en
el afio 1938. Los versos se cantan en la Novena de la Crusz)

"FPues nos diste esta sefial Pero el indio irracional
de paz, defensa y honor Ni asf aplicé su furor
por la Santa Cruz, Sefior Al cabo, un lance fatal
libranos de todoc mal Llené a todos de pavor
La Madre del Redentor Por 'ocho veces volvieran
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a ws plantas se sents, a practicar nuevas pruebas

y de allf’ manifests haciendo fogatas nuevas

a su hijo todo su amor y el mismo milagro viercon

Intentan los atrevidos De maravillas que asombra
quemar nuestra santa cruz obra Dios en copia tanta

El fuego s6lc fue luz que con razénla Cruz Santa
que les turbé los sentidos De los Milagros te nombran

Y a.tu impulso celestial
Cede el mal, cede el temor
Por la Santa Cruz, Sefior
Libranos de todo mal

Ficha 26. JUAN DRAGUI LUCERO. Cancionero popular cu-
yano. p.173 (dictada por D. Ismael Moreno, en 1936).
"WNilos clavos ni el madero
me tienen crucificado
s6lo ha sido tu pecado
v lo muche que te quiero

Mira hasta 'donde llegs En vientre humano encarné
el amor de un Dios amante, por misterio verdadero
para con un inconstante como inocente cordero

que de la nada formé quiso lo sacrificaran. ..
sin que lo atemorizaran Con penetrantes dolores
ni los claves, ni el madero fue de espinas corconado,
Este Hacedor de Hacedores y en la cruz enarbolado
Oh! Supremo Rey de Arcéngeles dijo el Salvador divino:
lo que no hize por los dngeles - Las culpas del horbre

hizo por los pecadores indine,

me tienen crucificado

Ficha 27. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancioners popular,
p. 68

La Cruz de Corrientes

Pues nos diste esta sefial

de paz, defensa y honor

por la Santa Cruz Sefior

lfbranos de todo mal
Cuando los conquistadores Ira letra ardié presurosa
se vieron atribulados y cuanto mdas la aumentaban
de Exército infiel cercados, a la Santa Cruz miraban
los sacastes vencedores: méas reluciente ¥ hermaosa:
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dandoles un celegtial
esfuerzo, y marcial ardor:
Por la Santa Cruz Sefior...
Veinte y ocho solos fueron
en nimero los soldados,

y aunque de seis mil sitiados
ocho dias resistieron:

sin hambre,sed, ni sefal
de cansancio ni dolor:

Por la Santa Cruz Sefior...
Esta resistencia hizo
creer a los combatientes

pero el Indio irracional

ni asf aplacé su rencor:
Por la 3anta Cruz Sefior, .,
Por ocho veces volvieron

a practicir nuevas pruebas
haciendo fogatas nuevas

y €l mismo milagro vieron:
al cabo un lance fatal

liend a todos de pabor
Por'la Santa Cruz Sefior...
Porque a los tres que atiza-
el fuego, un rayo maté /ban

que nuestros Padres valientes y a los demés los dexé

tenfan algdn hechizo:

que este hecho sin igual

no era efecto del valor:
Por la Santa Cruz Sefior...
Pensaron que ese madero
que afuera estaba arbolado
era del noble soldado
nigroméntico hechicero:
creyeron aunque muy mal
que erais vos encantador
Por la Santa Cruz Sefior...
Luego se determinaron

a quernar al hechicero

y para hacerlo, primero
mucha lefia arnonteonaron
quiso su encono brutal

tales, gue al huir no atinaro
Y en una angustia mortal
cercados de resplandor
Por'la Santa Cruz Sefior. ..
Las armas en tal conflicto
de las manos arrojaron
¥y por su Dios confesaron
al Dios del cristiano invisto
trocando en reverencial
respeto, el pasado horror:
, Por la Santa Czuz Sefor..,
El bautismo a grandes voces
con ansias, y con gemidos
pidieren arrepentidos
de haber sido tan feroces:
cobrando un amor filial

dar muestras de un gran furor]a su indigne bien hechor

Por la Santa Cruz, Sefior...
Desde entonces se quedd

la tierra pacificada

la nueva Ciudad fundada

y todo a vos se debis:

sois, oh! Cruz mi principal
Caudille y Conguistador

Por la Santa Cruz Sefier...

Por la Santa CGruz, Seisior,.,
Sois de esta noble Ciudad
Protectora, honor y gloria,
paz, salud, luz v victoria
defensa y felicidad:

su escudo, su antemural,
su esfuerzo, brio y valor:
Por la Santa Cruz Sefior. ..

Ficha 28. ISMAEL MOYA. Romancero, p.283. (dictado por
Flora Melgar, en Buenos Aires, ‘aprendido de labios de su

madre nacida en 1836)
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"De dénde vienes, Jesds?
vengo de Jerusalen

de redimir los cristianos

de donde he venido me han dicho
que rnucha gloria he ganado

si la he ganado, sefior,

mucha sangre me ha costado
muchos martirios y azotes,

y una lanza de tres clavos

que mucho me ha ensangrentado
5i no lo gquieres creer

San Juan serd mi testigo

que anda los pasos conmigo
desde el monte a la ciudad,

de la ciudad al calvario,

del calvario a la crus,

Padre Nuestro, amén, Jesus!

Ficha 29. ESTANISLAQ ZEBALILOS. Cancionero popular.
p. 72. (versos publicados por primera vez en Buenos Aires
en 1793 por la Real Casa de Nifios Expdsitos, en un cate-
cismo de la Doctrina Cristiana) _

"Todo fiel cristiano

es muy obligado

a tener devocién
de todo corazbén

con la Santa Cruz
de Cristo nuestra luz

Pues en ella guiso morir La primera en la {frente,
por nos redimir porque nos libre Dios

de la cautividad de los malos pensamientos
de nuestro pecado La segunda en la boca

y del enemigo malo, porque nos libre Dios

y por tanto de. las malas palabras

te has de acostumbrar La tercera en los pechos

a signar y santiguar porque nos libre Dios
haciendo tres cruces de las malas ohras y deseos

Dulce Jesus de mi vida

que en la Cruz estais por mi
Enla vida v en la muerte
Sefior, acordaos de mi"
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Ficha 30. ISMAEL MOYA. Romancero. p. 270-71 (verses
recogidos en Catamarca)

"Cuando el eterno se quiso hacer nifio

le dijo al 4ngel con muche carisio

- And4 Gabriel, vete a Galilea,

En esa pequena aldea

hay una nifia

que guince afios cuenta

casada con un carpintero

dile que en su vientre

quiero hospedarme

y €n su vientre puro

tomar carne y sangre.

Cuando José noté la

la prefiez de su esposa

llenc de pena y celoso

dispuso de ella alejarse

Vase al.cuarto de su esposa

y con sentimiento le dijo

- Adiés, pues, Maria

Adibs carisima perla,

que al separarme de tf

Sabe Dios lo que me cuesta

Pero puede mucho una afrenta,

ver en rmi casa

hijo que mioc no sea,

Vino Gabriel, bebiendo los vientos.

- Levanta José, alégrate, despierta

que la prenez de tu esposa

no es obra de varén

sino de la omnipotencia'

Ficha 31. JUAN A, CARRIZQO. Cancionerc popular de la
Ricja. p.337. (dictados por Dolores Carrizo, en la Riogjal

"Aguila de rosa fiel, Los perros de los judios
Cuando Dios quiso nacer, Lo sacaron con la cruz,
Vino el &ngel San Gabriel ¥y una corona a Jesis

v les dijo a sus pastores: De espinas se la pusieron
- Pastores de romerfas, San Martin con gran dolor
Un hijo parié Marfa Eché la mano a la espada:
Con gozo y con alegria corté un pafio de color,
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Lo mejor para el Sefior

lo peor para el Pastor,
Pase uno, pasen dos,

Tres con la madre de Dios"

Ficha 32. JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p. 144 (dictado por Zoila Cérdoba, en La Rioja)

"Buenas mnoches, dofia Marfa

Cémo se halla su Mercé?

Cémo estd el Viracocha,

El Nifo que parid usté?
Viracocha; fue el tratamiento sefiorial del indic descen-
diente de los Incas del Perd, y Su Merced, el tratamiento
de distinciér del espafiol usado entre nosotros hasta media-
dos del siglo pasado.

Ficha 33, JULIAN CACERES FREYRE, Navidad en la Rio-
ja. p.119. (cita de un trabajo de Juan A, Carrizo en "Cua-
dernos de villancicos de Nawvidad, tradicionales en nuestro
pais'',
Ideas dominantes en los villancicos
tradicionales argentincs

La contemplacifn del tierno Infante tendido sobre pajas

compartiendo con la mula y el buey la habitacién de un

ristico establo de pastores,

22 La solicitud de la Sma. Virgen y de S,Jo08& para abrigar
al Nifio en su desamparo.

392 La noticia del nacimiento del Redentor conocida entre
los pastores de Belén y la premura de ellos para ira a-
dorarle y regalarle en el establo.,

42 La adoracién de los Reyes Magos, Melchor, Gaspar y
Baltasar, que han hecho unlargo viaje guiados por una
misteriosa estrella,

52 El viaje de Nazaret a Belén de la Sma., Virgen montada
en un burrito en compafifa de San José y el affn de este
por propercionarle un albergue digno de tan excelsa Se-
fiora,

62 La hufda a Egipto de la Sagrada Familia, para librar al
Nifio de la degollacibn ordenada por el rey Herodes,

72 E1 Nifio perdido y hallade en el Templo.

Estos temas han gozado de universalidad en Europa desde

los primeros afios de la cristiandad, tanto en la poesfa co-

12
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o en la mGsica y en la pintura y ¢uando se propagd el E-
vangelio en el resto del mundo.,."

Ficha 34. GUILLERMO TERRERA, Primer cancioneto
popular de Cérdeba, p.147.
""Werscea al Nifio Dios

Al nifio bonito No'llores pues asi nifiito
regalo le haré no llores mi salvador,

s un conejito gue esta gorrita te ofrezco
que ayer lo pillé en prueba de nuestro amor
Es un angelito Mamita Marfa, tatita José
no sabe morder prestame el nifito que acaba
tan solo pastitos - de nacer
el puede comer para hacerle un carifito

ajl’ v aj6, bien haya la madre
que a €1 lo parié

Ficha 35. ISMAEL MOYA. Romancero. p. 163. (recogido
en Santiago del Estero),
"Del Nifio Dios
Adics mi chiquito
boquita de coral -
Qjitos de estreila
que alumbra en el mar

Ya viene la vaca, que linda es la palma
por el callején que e5td en el palmar
trayendo la leche més lindo es ¢l nifio
para el nific Dios gue naciendo estd

Ficha 36. ISMAEL MOYA. Romancero., p. 158. (recogide
en Santa Fe).
"Del Nifio Dias

Sefior San José

carpintero fino,

hacedme una cuna

para que este mi nifio
Venid, pastorcillos
vamos a Belen
que ya el santo nifio,
acaba de nacer

L.a Virgen lavaba
Marla tendia

los ricos pahales
de Jesus Marfa



Ficha 37. AGUSTIN ZAPATA GOLLAN, Pegebres santafe-
8incs, p.194 (versos extraldos de un pequefio libre manus-
crito de fines de giglo XVIII, con cénticos que se cantaban
en Santa Fe)

"En la Adoracién del Nifio

Liegad presurosas Aungue se presenta
almas a adorar en carne mortal

al Infante tierno - e8 Dies verdadero
Dios de Magestad que humanado estéd., "

Ficha 38. AGUSTIN ZAPATA GOLLAN. Pesebres santafe-
sinpg, p.201,
"Villancicos cantados en el Colegic

de las Adoratrices

Ha nacido en un portal

muy llenco de telaradas;

estd la mula y el buey

¥ el Redentor de las almas

£n Belén tocan a fuego Eata Noche es Noche Buena
del portal sale una llama ¥y no €8 noche de dormixr:

es una estrella del cielo - la Virgen estd de parto

que ha cafdo entre 1a laja y a las doce va a parir

Ficha 39. ISMAEL MOYA, Romancero. p.165 {recogido en
Entre Rfos)

""Este nifiito

Y Santa Isabel

se pasean juntos

por Jeruysalen

La Virgen lavaba vy €l nific iloraba
San José tendfa de frfo que tenfa
Cerca de San Jogé haganle una cuna
hay un carpintero a este caballero

Ficha 40. JUAN JOSE SEGURA. La Navidad en Entre Rios.
p.114, "En una nota de redaccidn confusa, sin fecha, diri-
gida al Cura de Gualeguay, .Don Antonio Diaz Casaferniza
(1798-1821) por el feligrés Feliciano Piriz. Solicitaba este
se le entregara "la limosna del Nifio', prometfa pagarle 25
pesos y se quejaba de un tal Bernardo de quien, decfa 'que
apenas llegamos a la capillita de Nogoy4 le pidié al Sr, Te-
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niente Cura el Nifio para ponerlo en la puerta de la Iglesia
para que juntase més limosna por tanta gente ge. abfa en
agueyos dias de Fiesta', No habfa accedido Don Bernardoy
por eso' como Duefic ge. soy del Nifio por parte de mi mu
ger suplico a su merced me conseda el que yo aga la fun-
cibn bajo destos mismos motivos si es justo..."

Ficha 41, ISMARXL MOYA, Romancero, p.9%b. (recogides
en Buenos Aires)
"Romance del Nifio. Perdido

Dormite mi nifio

que yo te he de dar

perlas y corales

para tl jugar.,

San José y la Virgen

v Santa Isabel

andan por las calles

de Jerusalen

preguntando a todos

si han visto a su bien

todes le responden

gue no saben de €1

Ficha 4Z. ISMAEL MOYA, Romancero. p. 97. (recogidos
en Cbhrdoba)

San José y la Virgen Caballito blanco

y Santa Isabel hecho de papel,

andan por las calles anda por las calles

de Jerusalen, de Jerusalen
preguntando a todos preguntando a todos

del Nifio Jesus, del Nifio Jesus

todos le responden todos le responden

que no saben de &l que ha muerto en la cruz

Ficha 43. ISMAEIL MOYA,., Romancero, p.154 {(recogidos
en Dolores, provincia de Buenos Aires)

Hoy la luz del dia Retama, retama

vé en carne mortal la Virgen te llama
al gue entre los brillos gue tiendas la cama
de la santidad del nifio Jesfis,
antes del lucero que viene rendide
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fue engendrado ya; de andar con la cruz
dichosa mil veces

Belén de Juda

que la patria fuiste

de un rey inmortal

Ficha 44. HORACIO JORGE BECCO. Los pesebres de Na-
vidad en la ciudad de Buenos Aires, p.7}. "Entre ellos ha-
bfa unc muy famoso y era el dispuesto por tfa Carmen ne-
gra africana que vivia en el barrio del Mondongo (hoy pa-
rroquia de Monserrat y Conecepcibn). Al nacimiento de T{a
Carmen iban en procesibn los demis negros de Buenos Ai-
res, llevando en andas las imigenes de San Baltasar y San
Benito, Allf tocazban sus orquestas y frente al pesebre del
Nifio Jes(is bailaban sus danzas africapas. Los nacimientos
del barrio negro eran armados sobre mesas pequefijas, se
les colocaban velas y un platillo, donde los visitantes deja-
ban alguna moneda, Las puertas abiertas o los ventanales
dejaban descubrir el nacimiento desde la calle y no faltaban
flores, ni grupos de vecinos que armaran tertulias bochin-
cheras en la misma puerta®,

Ficha 45. YOLANDA C, DE DRAGHI LUCERC. Pesebres
Mendocinos, p. 147, (basado en el relato hecho por dofia
Justina S. de Alvarez, de 114 afios)
"Doce horas antes de la misa de Gallo, hacfan ayuno con
abstinencia, a exepcidn de los nifios, que se alimentaban
frugalmente, Al finalizar el oficio se rezaba una oracién
colectiva, la que siempre comenzaba asf{:

'Sefior, has llegado, hacedme el bien de

abrir mis labios, para pronunciar tu

Santo Nombre y el de tu Divina Madre'
Sobre el pesebre un gran arco del que pendian banderines
triangulares con las siguientes inscripciones: Alabado sea
Dios, Ha nacido Jesfis, etc. Intercalados entre los bande-
rines, ramilletes de flores multicolores. Un camino bor-
deado de piedras, llevaba hasta el Pesebre, Estas piedras
también tenfan leyendas. En las de la derecha: "El buen a-
buelo", "El buen padre', "El buen ti'o“.”El buen compadzre’
etc, ¥y en las de la izquierda: '""La buena abuela', "La bue-
na madre'', "Lia buenz hija'', "La buena comadre',- etc.
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Todo tenia su "contenido'', en cada una de esas inscripcia-
nes gslaba representado todo el pueblo, ofreciendo su co-
razdn al recién nacideo. .,

Ficha 46. GREGORIO AL, VAREZ. La fiesta navideiia en el
Neuquén, p, 165
"En ¢l campo tos festejos navidefos, en la actualidad, sue-
len extenderse hasta ¢l dia de Reyes. Al no existir ca pillas
una vecina se cncarga de dirigir el rezo. Consiste prinei-
palmente en cl del rosario, Sueten oirse versfculos asD

'Las cuentas de este rosario

son balas dc artilleria;

Jeslis, que sec arde el Infierno!l

quien reza un Avemarfa? ?
"Al rosario sigue el canto de las Alabanzas; la gente hu-
milde de ciertas casas del campo las canta también, desde
la cama, todas las mafanas. Asf:
"Ya viene rompiendo el alba La Virgen cstaba en sua tro-

con su luz y claro dia, gotas de sangre llorando/no
demos infinitas gracias de ver las ingratitudes

a Jesucristo y Maria como le estamos pagando
Dicen que al venir el dia Unz estrella se ha perdido,
se cantan las Alabanzas la Virgen l'landa buscando:
Buenos dfas les dé Dios Neo me han vistu por aquf

a los duefios de esla casa una estrella relumbrande 7!

Ficha 47. JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de Ju-
juy. p. 138,

Guischi toritol

guischi torito!

Del Portaldn

Alza la cabeza

Mird al Nifio Dios

Con su velo negro

Liorando por vos

Ficha 48. ISMAEL MOYA, Romancerc. p.93 {recogido en
Catamarca)
"Romance del nifio perdido
Jesucristo se ha perdido
la Virgen lo anda buscanda

208



preguntando adonde han visto
una estrella relumbrando

- Por aqui pas6, seifiora
fres horas en un sentido

las campanas de Belén -
tocéndole el alba estaban

E1 Nifio Dios se ha perdido
la Virgen lo anda buscando
con el rosaric en la mano
gloria en el cielo a Dios!

Ficha 49. CARLQS ROMERQ SOSA, Cuatro siglos de Nawvi-
dades en Salta, p,178,
{cantados por el pueblo saltefio con anterioridad a 1810)
"Oye zagal mio
oye, Nifio Dicos
esta pastorela
que inventd mi amor
¥ suene el albogue;
la cftara suene...
Palillos, alufe
dulzaina y tamhor

Ficha 50. CARLOS ROMERO SOS5A, Cuatro siglos de Navi-
dades en Salta. p.182.
{(villancico que se estima data del afio 1816, afic de nuestra
independencia)

"Villancico americano

€3 el que canto al Sefior:

i Villancico Huachitoro,

no hay mé&s Rey que el Nifio Dios", ..

Ficha 51. CRESTES DI LULLO. Cancionero popular de San-
tiago del Esterc. p.231,
{dictado por dofia Perseveranda Garcia)

Alabado seas mi Dios

Bendito y glorificado

que por el hombre gquisiste

El quedar sacramentado
Con pureza de conciencia FPara regalo del hombre
Bien dispuesto y preparado E]l pan esté preparado,
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Recibirdn con frecuencia

a Jesus Sacramentado

Pues, que en esa blanca hostia
con muy singular portento

El dichoso te recibe

Oh, admirable sacramento

E] vino dulce que brinda

Es sangre de su costado
Ellos sirven a esta mesa
cormo €l humilde criado,

se admiran de ver al hombre
Al parde su Dios sentado,

Ficha 52. JOSE &. VERDAGUER. Historia eclesidstica de
Cuyo, p.78

"La Cofradfa del Smo. Sacramento de Mendoza fue fundada
en el afio 1603, seglin consta del libro de sus cstatutos y
constituciones. En un auto del cura de la ciudad de Mendo-
za y vicario fordnec de Guyc doctor Juan Antonio de Leiva
y Sepllveda, dado el 12 de febrero de 1724 se amonesta a
todos los fieles y especialmente a los cofrades del Smo,
Sacramento a que asistiesen a la procesién mensual. Cons-
ta que a mediados del siglo XVIII estaba ya establecida la
cofradia del Smo. Sacramento, en las iglesias parroquia-

les de las ciudades de SanJuan de la Frontera y de San Luis
de Loyola".

Ficha 53, JUAN &, CARRIZ(C. Cancionero popular de Salta.
p. 64
(tomada del cuaderno de Dn. R. Matorras)

Yo no oigo misa ni rezo

yo no quiero confesarme

yo peco si me confieso

y es imposible salvarme

Yo s€ gue estando en pecada
No me sirven ni me valen
los bienes espirituales
Para mi me estan privados
v estdndome ellos vedados,
Por nada yo me confieso,
De modo que creo por €80
Agradar a Dios asf,
Contode esto para mfi

Yo no oigo misa ni rezo
Dicen que la confesién
para el alma es un remedio
pero ha de llevar primero
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Muchos sin preparacién
suelen irse confesando

y al mismo tiempo callando
culpas en la confesibn
para rmayor perdicibn
mantienen este fropiezo
van cometiendo un exceso,
profanan la comunién,

as{ por esta razén

yo peco si me confieso
Mucheos madrugan al alba
dicen gue se van a misa
vuelven del camino a prisa,



La buena preparacién dicen: la intencién me valga,

cen dolor y contricibdn de este modo no se salva

ha de ser hecho el examen Porque a Dios no es agradabl
conla intenciénde enmendarse y el engafiarlo no es dable
y cumplir la penitencia FPorque bien lo sabe Dios

vy sin esta diligencia Y si otro tanto hago vo

yo no quiero confesarme es imposible salvarme

Ficha 54, CARTAS ANUAS DE LA PROVINCIA DEL PARA-
GUAY, CHILE Y TUCUMAN DE LA COMPARNIA DE JESUS,
p.325

"Tienen muy grande aprecio de les sacramentos y notable
estima del Sto. Sacrificio de la misa como lo mostraron
los muchachos en un hecho donoso con otro chiquillo de 9 a
10 afios que dejo de oyrla un dfa de domingo, y entendién-
dolo ellos convacaron a la plaga un esquadron de los de su
edad v como si le sacaran a hacer del justicia le sentaron
en tierra en medio de todos y haciéndose cada qual verdu-
go del pobre muchacho le cargaron de tantas salivas, gue
le dejaron no menos disforme gue corrido y confuso, al son
de las palabras gue le decfan llamdéndole hijo del diablo que
no oya misa enel dfa verdadero (asfllaman al domingo) y
echdndole mano le llevaron a empellones por las calles del
pueblc dando voces que aquel era un muchacho del infierno
esclave del demonic i otras palabras semejantes con que
dexaron bien castigada la culpa que pudo tener'.

Ficha 55, JUAN A, CARRIZO. Cancionerc popular de la
Rioja. p. 363 (dictado por Marfa Matos de Martinez, en la
Rioja, afio 1938)

"San Silvestre, de Monte Mayor

Defiende mi cama,

Mi casa en derredor

De animales ponzofioscs

De brujas y hechiceros

De hombres de mala intencién

Ficha 56, JUAN A, CARRIZO, Cancionerc popular de la
Ricja, p. 348 (dictado por Delina Marttnez Matos)
""-San Bartolomé
-Para dénde vas?
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-Voy para los cielos
-Volvete, Bartolomé

Yo te daré un don

que en casa donde entrares
entre el Esplritu Santo

no muera mujer de parto
ni criatura de espanto'

Ficha 57, ESTANISLAO ZEBALLOS, Cancionero popular,
p. 42
Novena de Santa Rita de Casia
El dfa que os bautizaron
de vuestra boca advirtieron
que abejas blancas salieron
donde un enjambre formaron,
en el se mird cifrada
la dulzura, que atesora:
sednos nuestra intercesora
Rita bienaventurada
Cristo en la frente una espina
de la corona os fid
y con ella os corond
Reina y Esposa divina
¥, pues, vais tan senalada
de tu espcso imitadora '
sednos nuestra intercesora
Rita bienaventurada

Ficha 58. ESTANISLAO ZEBALLOS. Cancionerc popular
p. 43
Novena de San Ramén Nonato
Sol de Cataluiia hermoso
fino amante de Marfa
Sednos protector y gula
San Ramb6n Nonnat G_lb_rioso
YVuestra madre ya prefiada
al cctavo mes murib
vy al tercer dfa le abrid
un lado punta acerada
Por la herida ensangrentada
0s sacaron predigioso:
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Sednos protector y guia
San Ramén Nonnat glorioso

Ficha 59. JUAN DRAGHI LUCERQ, Cancionero popular cu-
yano, p. 174-75 (dictada por D, Ismael Moreno, en 1936,
en Mendoza

Un San Jerdénimao hallé

del juicio quince sefiales

en los hebreos anales

como en su historia escribid

Primero se verd el mar Su esplendor se eclipsard
levantar cuarenta codos €l sol, la luna y estrellas,
sobre los montes vy todos cometas, rayos, centellas
al cielo hemos de clamar por lps aires se verin.
Al se va a ‘consumar l.as serpientes silbardn
cuanto al Hacedor formé revueltas con los mortales
no hallardn consuelo, no, sabandijas y animales

en el mundo los vivientes saldrdn de las serranfas
Estas sefias evidentes Se han de ver para este dfa
un San Je rénimo hallé del juicio guince sefiales

All{ vers todo ser

a los cerros derrumbarse

v los muertos levantarse
vivos de la sepultura

Cual serd la desventura

de los seres racionales;
terribles serdn los males,

la confusifén y el espanto...
He aquf, lo que leyd un santo:
en los hebreos anales

Ficha 60. CARLOS VILLAFUERTE, Fiestas religiosas en
Catamarca, p. 76
Oracién a San José

"Sefior dulce pal'que vive; Ser muy buenos én la vida,
terror santo pal'que duerme; prudenciar los sufrimientos
pal' que vive con tu vida padeciendo con paciencia

pal' gue duerme con la muerte lo que tu mandes, Duefio

del pecado en 17alma herida que eres cencia de la cencia
Santo hechizo pa'los buenos Sé8lo querimos tu cielo
medecina p' los malos, con sus luces y sus dichas
Santo Serior, atendenos! pues la tierra es salo duefio
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Bajos los ojos, juntas las ma-~ En el cielo eres la vida
té pedimos que queremos/nos a €l llevanos de un vuelo

Al concluir todos juntes responden: AMEN"

Ficha 61. GUILLERMC TERRERA, Primer cancionero po-
pular de Cérdoba, p.142
"De mi casa, Sefora he wvenido
trayendo una luz a mi lado,
para celebrar a este &dngel
que el Sefior se 1o ha llevado

Angelite que te vas Pide a los duefios de casa,
llevando una cruz en la frente, no lioren por el angelito

en el cielo y en la gloria, que €l Sefior se lo ha llevado
rogards por tus parientes a su lado derechito"

Ficha 62. ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de
Santiago del Estero, p.263-64
(dictado por Marfa 5. Ibafiez)

"Al pronunciar esta letra Dios se lo pague, mi madre,
Primero digo el bendito" Dios se lo ha de pagar
También pido que me atienda ¥Por la leche gue me ha dado
La madre de este angelito con tan fina voluntad

En nombre de Dies comienze, No llores mi madrecita,

En el nombre del Seiior, el sentir es natural,

Vengo a celebrar a este. angel no me meojes las alitas

que estd gozandeo de Dios que ne vo & poder volar!

La madre de este angelito Adiés mi padre y mi madre,
que dichosa no seri! Mi padrino y mi madrina,
El Sefior lo ha recogido Echemén sus bendiciones

A su hijito, en buena edad Por ser en la despedida!
Dichoso el padre y la madre  Adibds todos los vecinos

que lo tienen en el cielo Adids toda la campatia,

y que ha de rogar por ellos con la reunién que armaron
con toda ciencia y esmero ya veo que me acompafian

Angetito de mi vida
llorando gotas de vino,
En el ciclo y en la gloria
Reogards por tu padrino

Ficha 63. ORESTES DI LULLO, E) folklore de Santiago del
Estera, p. 78

214



"El bautismo se practica de la siguiente forma, gue, por
otra parte, no difiere de la ceremonia cldsica més que los
detalles. Mientras la madrina sostiene en brazos al nifio,
el padrine tiene puesta su mano sobre la cabecita del mis-
mo durante todala ceremonia.Pero antes que nada se pren-
de una vela y se reza un credo. Se llama "Seglador” al bau-
tizader laico, con licencia. Se le dice también "'licenciado"
Este debe rezar antes de hacerle caer aguas en la cabeci-
ta de la criatura. Luego dice: Fulana de tal, yo te bautizo
en el nombre del Padre, del Hijo y del Esplritu Santo, pre-
guntando antes:!: quieres ser cristiano? a lo que responden
los padrinos, "Si guiere ser'.. Terminada la ceremonia
se disparan cohetes o tiros de escopeta, se hace mdasica,
se canta, baila, come, bebe'...

Ficha 64. ISABEL ARETZ, Costumbres tradicionales ar-
gentinas, p. 160-61

"Para rezar las novenas campesinas, se contrata general-
mente los oficios de una rezadora del lugar. Ademds sue-
len requerirse les servicios de un cajero o de otro instru-
mentista para que con:sus togues llame a los vecinos y lue-
go anuncie el principio y fin de la misa. En Tuscal, Rio
Chico (Tucumdn) recogi un dato muy interesante, Un mdsi-
co campesino, de nombre Hermilio Perea, ejecutante de
flauta rdstica de cafia y cera habia estudiado en una espe-
cie de academia para flauteros de imfgenes. Esta escuela
funcionaba para principios de siglo en Concepciﬁn {Tucu-
mén) v su director José Manuel Blanco era verdulero de
dia y maestro de flauta por las noches. Sus diacfpulos le
pagaban un peso por mes y el les ensefiaba el diffcil arte
de ejecutar marchas para santos yles indicaba ademdés cua-
les eran las marchas adecuadas para los distintos momen-
tos de una novena o de una procesién. Su fama estaba muy
extendida y desde muy lejos venian los poséedores de san-
tos a contratar a los flauteros de esta escuela para gque a-
sistieran a sus fiestas''.

Ficha 65. JUAN A, CARRIZO, Florilegio. El cristianismo
en los cancioneros populares. p. 12

"Recientemente he recogido dos cuartetas pertenecientes a
una payada sobre la vida de Tobfas, entre Dn. Jerénimec
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Rodrfguez y Dn,José Feliz Zalazar, ambos vecinos de El
Churgui (Monteros)

Tob{as casd con Sara;

Haré la prueba por ver

viuda de siete maridos

y era hija de Raquel

Tobifas, su hijo mandé

que cobrara diez talentos

all4d se encontrd con Sara

y le trat6 casamiento
Es esta una prueba més, no solamente de la versacifn que
nuestros poetas populares antiguos tenfan de la Sagrada Es-
erTitura sino de 1a subsistencia, entre nosotros, del roman-

ce biblice, tan comfin en la Espafia de los siglos XVI y
KV,

Ficha 66. JUAN A. CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja. p. 374
{dictada por Dofia Dolores de Puente}

"Agua, Sefior

L.a pide €l pecador

Del azote de la seca

Misericordia, Sefior!

De tf, Seiior, la inocencia, De vps, Soberana Reina
De tf el cordero mejor; Egperamos el consuelo
For aquella blanca hoatia, Las lﬁgrimas de tus ojos
Implora nuestro favor Se vuelvan agua del cielo
Liatierra y plantas te esperan: Agua, Sefior

verde serd tu favor La pide el pecador
Abrid, Sefior, tus entrafias Del azote de la seca

v perdona al pecador Misericordi, Sefior!l’

Ficha 67. JUAN A, CARRIZO. Cancioneroc popular de la
Rigja. p. 354
{dictada por dofia Maria Cleta de la Cruz)

“"Ahora nos acostamos Cruz, cruz, <ruz, cruz
Y a Dics nos encomendamos Tu me salves,

Porque no hay otro mejor, Tu me libres,

Ni lo hubo, ni lo habr4, Tu me gufes,

MNi nacid, ni nacer4, Cosa mala

A wos, Santa Magdalena, No me llegue
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Te pongo mi guerella y confe- Ni ahora,

Mis pecades muchos son /si6én Ni en la hora
No les puedo confesar De mi muerte
Ni los pies de Dios besar + Amen. "
Besaré esta santa tierra,

Porque mi 2Ima no se pierda

Besaré esta Santa Cruz,

Porque mi alma tenga luz

Ficha 68, JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular Jujuy.
o. CXII.
Padre Nuestro Gleosado

"Parece ser que esta glosa fue hecha per Fray Bernardo
Guevara, lego de San Felipe Neri, en Chuquisaca (L.a Paz)
porque e¢n el mismo {ajo de papeles hay una Rogativa al Co-
razén de Jesis hecha por el,

Hoy va divino maestro

Te busco si te ofend!

Todos acuden a tf

que eres en fin: Padre Nyestro

Ya desahogo mis desvelaos No te excuses, no, mi Dies
Aungue mi culpa es sin par Cuando humildes te llamiamos
Pues td para perdonar con confianza os suplicamos
Veo: que estds en los cielos que el tu reino venga a nos
Grande es, Sefior, mi pecado Sea en gracia o adversidad
Mas yo no estoy temeroso Mi amor jaméds se desvia
Porque as{ como piadoso tu volunrad es la mia

Eres tu: santificado Hégase tu voluntad

y por que al infiernc asombre Todos te alaben, Scnor

tu scherana piedad Que sois de todos consuelo
Por toda la eternidad v tu nombre sea bendiro
alabado: sea el tu nombre en la tierra v en el cielo

Ficha 69. JUAN A, CARRIZO. Cancionerc popular de la
Ricja, p. 351 (dictadeo por Carmen Lujén)

"Dulce Jesas de mi vida

dueiio de mi corazén,

A vos confieso mis culpas,

Que bien sabes cuantas son,

Aguf estoy en penitencia:

Echame tu absolucibn
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En vida dame casgtigos
En mi muerte, salvacién'

Ficha 70. JUAN A. CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja. p. 362 (dictado en Solcas, por Justa Heredia)

"Oh, Santo Cristo del Valle!

Oh, Banto Cristo de Roma!

Libra mi puerta y persona

La fuerza de Dios me valga,

y la santa cruz me libre

a mi Anima de pecado

vy a mi cuerpo de peligro'

Ficha 71. JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja, p.374. (conjuro dictado por dofia Justa Dias de Val-
verde)

"Mano i fierro

Pata i gallo,

Cela rosca, cola rosca.

Bendito y alabado

Sea el Sant{simo.Sacramento'

Ficha 72. JUAN B. AMBROSETTI. Supersticiones vy leyen-
das. p.141.,
Relacién para coquear
Jesus, Maria, coca de Yungas,
contra matrimonic con Pedro.
Llicta vecino de Estarca.
5i algunc tiene impedimento
Puede manifestarleo con tiemnpo.
Con la muela mascarte,
Con la lengua arrinconarte,
Con la llicta misquincharte
con el aguardiente sazonarte
con el vino consagrarte,
con la chicha refrescarte
con la aloja confortarte,
No coqueo por vicio
ni tampoco por el juicio
sino por el beneficio
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Ficha 73. ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de San-
tiago del Estero, p., 515-516

Oraciones quichuas Traduccién
En la calle de Amargura En la calle de Amargura
Estaba la Virgen Santa Estaba la Virgen Santa
uimsa hora punchau Tres horas eran del dia
Angelcumaj cusicuinin Angelito de mi gloria
Cristaj pupum, tanta yidraj, Hijo de sus entrafias, pan
Cheka mi canqui Dios, cormno Hijo de Dios /blanco,

Micocka parantiskaiquini cani Como lo que ella ha comprado

Ficha 74. CRESTES DI LULLO, Cancionero popular de San~
tiago del Estero. p.516

Oraciones Quichuas Traduccién
Simi rimaj La boca habla
Uchaj mana manchaj No tiene miedo al pecado
Naui raaj El cjo mira,
Uchaj mana manchaj No tiene miedo al pecado,
Nocka cinturitayoj Idelo con cinturita
Nufiopas nekej Pecho que nutre
Simi rimaj Boca que habla
Pampa chaupipimi En medic de un campo
Huaira sinchi apiara Un viento fuerte me tomd
Kampaj sumaj sutiihita Tu nombre lindo (a la Virgen)

Sikariptin chaillapi sayakorka Levanté y ahf nomas se paré

Ficha 75. ORESTES DI LULLO. Cancicnero popular de San-
tiago del Esgtero, p. 516

Oraciones quichuas Traduccién
Velay, Velay, Virgen Bella He agul, Virgen bella
Santfsima Diospa Maman Santi’sina Madre de Dios
Buj Pampa Jesucristopi Cuando ¢n el campo de Jesucri
Rillcaptin huaira sinchi Corre ¢l viento fuerte
Llojaiptin sutiiquita seeckariptin Y tu nombre levante
Chai llapini sayarcra Ahf noméds se para

Ficha 76. ORESTES DI LULLO. Cancionero popular de San-
tlago del Estero, p. 516

Oraciones quichuas Traduccién
¥irgen mamai, retitai, Virgen madre, retira
Huaira sinchi, iguita el viento fucrte
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lampa atumpi taripan; que ha llegado al campo

-lanchuchiara yayaika Me ha hecho sufrir /grande!
Aaickan yayarcuchu; FPor qué serd Dios mio?

Jios yayaita, Retirai, Virgen Retira, Virgen

Tucui caicu huasniigui; Somos:culpables tus hijos
Ymataj Dios merecea culpa; De gue no quiera hacerles
Fucui caicu culpa nicjka Lo que merecen /Dios
Zoncériaj sayaj coraiko, Todos, con culpa, nos ponemos
Virgen mamaicuta rogaicu, dé rodillas, para rogarte
Salvacion merecea caicu Virgen Madre, por la salvacifi

Ficha 77, JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de la
Rioja, p. 423-24

'Con una plausible idea de ensenanza y adoctrinamiento las
autoridades peninsulhires establecieron al del lado del ‘cura
de espaficles que atend{a la poblaciénblanca de -encomende-
ros, el cura de naturales, que dedicaba su ministerio a la
evangelizaci6n del indio y de los negros y mulatos. En el
Tucumdén estaba obligado a saber quichua, el idioma gene-
ral del Perd. Enlas ciudades y villas importantes, donde
el.vecindario espafnol organizaba cofradias con la avtoriza-
cidn del Obispo, ios‘ naturales organizaban a su vez las su-
vas. las cofradias de naturales. Cofradfa que no haga fies-
ta v rumbosa para su santo, no es cofradia®™,..

Ficha 78. J. TOSCANO, Historia de las imdgenes del Se-
for del Milagro y de N.Sefiora la Virgen del Milagro. p. 165
-166

(cita de Garcilaso de la Vega, Comentarios Reales, tomo
11f, pédg. 589-91) _

"y de aquf nacié que después de apacignado aquel levanta-
miento de los indios, los naturales del Cuzco y las demds
naciones que se hallaron en aquel cerco, viendo que la Vir-
gen Marfa los vencié y rindié con su hermosisima vistay
con el regalo del rocfe que les echaba en los ojos le hayan
cobrado tanto amor y aficién (demis de ensefdrselo lafe
catélica, gque después acd han recibido) que no contentos
con oir a los sacerdotes los nombres y renombres que ala
Virgen le dan en la lengua latina y en la castellana, han
procurado traducirlos en su lengua general y afiadir los
que han podido para hablarle y llamarla en la propia y ne
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en la extranjera cuando le adoraren vy pidiesen sus favores
y mercedes. De los nombres pondremos algunos para que
se vea la traduccibn y la interpretacién de log indios., Di-
cen MAMANCHIC - que es Sefiora y madre nuestra, COYA,
reina - NUSTA, princesa de sangre real - ZAPAY, dnica -
JURAC AMANCAY, azucena blanca - CHASCA, lucero del
alba - CITOCCOYLLOR, estrella resplandeciente - HUAR-
CARPANA, sin mancilla - HUG HANAG, sin pecado - MANA
CHANCASCA, no tocada, que es lo mismo que inviolata -
TAZQUE, Virgen Pura - DIOSPA MAMAN, Madre de Dios.
También dicen PACHACAMAGPA MAMAN, que es Madre
del Hacedor y sustentador del universo. Dicen HUAC
CHACUCYAC, que es amadora y bienhechora de pobres,
por decir madre de misericordia, abogada nuestra

Ficha 79, JOSE DE ARRIAGA. Extirpacién de la idolatria
del Piru, p. 10

"Que cofas adoran oy en dia los Indios, y en que confifte fu
idolatria.

.«En muchas partes (efpecialmente de la fierra) adoran al
Sol con nombre de Punchao, que fignifica el dfa, y también
ala Luna, que es Quilla, y algunas Eftrellas: efpecialmen-
te 2 Oncoy (que fon las fiete cabrillas) adorar a Libiac, que
es el rayo es muy ordinaria en la fierra: y afsi muchos to-
man el nombre y apellido de Libiac o Hillapa, que ef lo
mifmo,

..El aderar eftas cofas no es todo los dfas. fino el tiempo
fefialado para hazelles fielfa, y quando fe ven en alguna ne-
cefsidad o enfermedad, o an de hacer algun camino, levan-
tan las manos, y fe tiran las cejas y las foplan hazia arri-
va, hablanco con el Sol, o con Libiac, llamandole fu haze-
dor y fu criador, vy pidiendo gque le ayude. A Mamacocha
que es la Mar invocan de la mifma manera, todos. los que
baxan de la fierra clos llanos enviendola, y le piden en par-
ticular, que no les dexe enfermar, y que buelvan prefto con
falud, y plata, de la mita y efto hazen todos fin faltar nin-
guno, aun muchaches muy pequeiios. A Mamapacha, que es
la tierra también reverencian fpecialmente las mugeres,
al tiempo, que an de fembrar, v hablan con ella diziendo
que les de buena cofecha y derraman para efto chicha, y
mayz molido, o por fu mano o por medio de los Hechizeros,
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Ficha 80, JOSE DE ARRIAGA. Extirpacion de la idolatria
del Piru, p. 28-29,

"Que fiftas fe hazen a lag Huacas"

wDurante el ayuno fe confieffan todosIndios yIndias con los
que tienen efte oficio, fentados en el fuelo el que oye y el
que confieffa en lugares que fuelen tener en el campo dipu-
tados para efte efeto. No confieffan pecados interiores fino
de aver hurtado, de aver mal tratado a otros y de tener
m&s que una muger (porque tener una aungue fea eftando
amancebado, no lo tienen por pecado) acufanfe también de
los adulterios, pero la simple fornificacién de ninguna ma-
nera la tienen por pecado, acufanfe de aver acudido a reve-
renciar al Dios de los Efpafioles y de no aver acudido a las
Huacas el Hechizero les dize que fe enmiende, &c. Y po-
nen fobre una piedra llana de los polvos de las ofrendas, y
hace que los fople, y con una piedrecuela, que llama Pafca
jue quiere dezir perdon, que la lleva el Indio, o la tierra
el que confieffa la refriega la cabeca, con maiz blanco mo-
lido, y con agua le lavan la cabeca, en algun arroye., o

donfe fe juntan los rios, que llarnan Tincuna. Tienen por
gran e] efconder los pecados, quande fe confieffan y haze

grandes diligencias, para averiguallo el Confeffor, Y para
efto en diverfas partes tienen diverfas cerermonias, En unas
en llegando el Indio al confeffor dize oydme los Cerros de
al derredor, las llanedas, los Condores gque boleys, los
Buhos y Lechugas, que quierec confeffar mis pecados. ¥ to-
do efto dize teniendo una quentecilla del mullu metida en una
efpina con dos dedos de la mano derecha, levantande la ef-
pina hazia arriba dize fus pecados y en acabando la da al
confeffor, y el la toma y hincando la efpina en la manta la
aprieta hafta que fe quiebre la quenta, y mira en quantas
oartes fe quebro, y fi fe guebrd en tres a fido buena la con-
fefsién y fi fe quiebra en dos, no a fido buena la confefsién
y dize que torne a confeffar fus pecados'.

Ficha 81, ISABEL ARETZ, Costumbres tradicionales ar-
gentinas, p. 169. :

'En muchos pueblos indfgenas y negros las fiestas cristia-
nas sirvieron para esconder otros cultos y divinidades, cu-
yos festejos recibfan asi sancién oficial.Entre los quechuas
25 sabido que bajo la apariencia del Corpus Christi, los in-

222



dios siguieron celebrando el Intip Raymi, Entre los negros
del Brasil, Yemand4, la madre del agua, se identificaba
con la Virgen; Xangé, el Santo del reldmpago y del trueno
con San Jerénimo y Santa Bdrbara; Ob4, la diosa del rfo,
con Santa Marta o con Nuestra Sefiora de los Placeres, etc,
Nada de extrafio tiene pues, que durante los primeros afios
de la Conquista, los indios, los negros y hasta los mulatos,
zambos mestizos concurriesen con sus disfraces y care-
tas a festejar a los santos crigtiancs. Dentro de las Migio-
nes, las danzas introducidas fueron reproduccién de otras
que se realizaban en Espaiia, como las danzas de dngeles y
de diablitos o de luchas simbélicas, como las peleas entre
moros y cristianos o el simple desfile de personajes gro-
tescos, como los gigantes y cabezones™,,.

Ficha 82. JUAN B, AMBROSETTI. Supersticiones y leyen-
das, p. 145.

"El elemento indio de la poblacién del valle Calchaquf pue-
de decirse que no tiene fe religiosa, en el verdadero senti-
do de la palabra. Es puntual en la observacién de las fies-
tas y ceremeonias religiosas, como lo es también cuando se
trata de hacer ofrendas, de invacar a la Pacha Mama; de
modo que en €l la religién cristiana no ha heche m#is que
aumentar el nimero de sus supersticiones, sin disminuirle
las muchas que ya tenia cuando les espaifioles entraron en
esa regién;lo Gnico que el credo catélico ha conseguido allf
es simplemente modificar ciertas précticas crueles y obs-
cenas que en una época, parece, estuvieron muy en boga
entre ellos', ..

Ficha 83, DANIEL GRANADA, Resgefia hist6rico-descripti-
va de antiguas y modernas supersticiones del Rfo de 1aPla-
ta, p, 20

"El opacuna, en el Perd, era un lavatorio o bafio en agua,
para quedar limpio de pecados. En determinadas fiestas
sclemnes repartfanse unos bollos sagrados o cancos (cancu),
que las mamaconas {monjas de los templos del Sol) hacfan
con harina de maiz, tefiida y amasada conla sanpgre de cor-
deros blancos sacrificados: sfmbolo de la unién fntima y
eterna con el Sol y el Inca (Dios s su representante en la
tierra). Todas las desgracias y enfermedades gue les so-
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brevenfan eran castigo de la divinidad per sus pecados. En
desagravio de ladivinidad ofendida y para remedio de aque-
llos males, sacrificaban animales y nifios, confesibanse ¢
recibian penitencias'.

Ficha 84. DANIEl, GRANADA, Resefia histérico-descripti-
va de antiguasy modernas supersticiones del Rio de laPila-
ta. p. 369.

"Manosantas y Tatadioses llaman en el Rio de la Plata a
cierta clase de tawnaturgos populares que récorren los
campos y las ciudades prometiendo curas maravillosas.
AsT el tatadios como el manosanta gse valen de aparatosy
ceremonias, de fé6rmulas iﬁinteligiblx:s, de preces y de pa-
labras y de santignaderas',

Ficha 85. DANIEL GRANADA, Reseiia histérico-descripti--
va de antiguas y modernas supersticiones del Rio de la Pla-
ta. p. 371 :

"El manosanta no deja de aplicar asimismo tal cual médi-
camento pero'lo que le distingue y caracteriza es el uso de
preces de la sefial de la cruz y de velas encendidas delante
de un crucifijo o de la virgen. No p'_regunta qué enfermedad
tiene el doliente, ni le importa saberlo. Lo dnico que nece-
sita saber es donde siente el dolor. o la incomndidad a fin
de santigudr oportunamente la parte enferma o en que 3e
manifiesta la enfermedad. Pone el crucifijo ola imagen so-
bre una mesa. Enciende delante del crucifijo o de la imagen’
tres velas o un niimero mayor, pero siempre cabalistico.
Reza con las manos cruzadas. El paciente reza también,

fijo los ojos en el crucifijo o imagen, Finalmente hace con
la mano o con el dedo pulgar la sefal de la cruz en el.pro-
pic lugar en que entiende hallarse localizada la dolencia. A
veces cura, imponiendo las manos, sin otra ceremonia..."

Ficha 86. JUAN A. CARRIZO. Cancionero pepular de la
Rioja, p. 374

(leyenda recogida de labics de una mujer de unos 60 afios,
afio 1939, en Vichigasta)

"Contaba.. que en los:Baldes de Macho, la Esquina, Suri-
brasita y otros del departamento de, Independencia, donde
solian ir a juntar algarroba, afios atrds, {no precisaba da-

224



ta) a todas las familias que occupaban un bosque y que cons-
titufan una poblacién de 100 a 120 personas entre chicos y
grandes se les aparecié una mujer gra;nde. inmensa, con
cimbag {trenzas) gque le cafan al suelo v con unes chuchos
{de chuchu, seno en guichua) desmesurados. Los tomaba
de cualquier parte delcmerpoy se los echaba enlos chuchos
que se estiraban delante de la mujer como inmensos sacos
Corrié por el algarrchal y prendid a todos los hombres y
mujeres que habla en el balde. Los fnicos que se salvaron
fueron los que se guarecieron en las copas de los 4rboles y
los que se habfan ido horas antes campo afuera en procura
de unos burros. Afiadfa la mujercita que esta sefora, al
echar los hombres y mujeres en sus chuchos decfa: icapa-
Sucanda, capa sucana, capasucanall

Ficha 87, JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja, p. 410
{pasajes extrafdos de la versifn realizada por el Prof.
Farfan de la Universidad de San Marcos, Lima}

"Afio Nuevo Pacary"

Al amapecer el Afio Nuevo Vamos, vamos

Resplandece el Nifio Jesus 2 la casa del alifrez

ganando aun al sol traigdmosle a fa iglesia

ganando aun las estrellas, para que acompafie la proce:

Abrid tu vela, Virgen de Copacabana, madr

Para que ayudes a alumbrar Mi padre, sefior San Pedro, ;

cual dorado sol Abrid tu paerta;

Tu corona reloce E mpujadme, Virgen, madre

Virgen de Cepacabana, Madre Virgen de Copacabana, /mfa
/mia /madre mia

Ficha 88, RAIMUNDC FERNANDEZ RAMOS. Apuntes his-
téricos sobre Misiones, p, 22

"Diego .de Alvear dice en el capitulo "Religiéa y hechice—
ros'!: 'Todo lo que se puede decir sobre la religibn de estas
naciones es lo que refieren los comen!,t‘a.fius de Alvar Nuafiez
el m&s célebre conquistador de estas prowvincias: que los
soldados de su escolta ‘quemaron algunos de sus Idolos
monstruosos, con cierta admiracidn de los indios 31 wer la
sumisibn de sus dioses, que se dejaban convertir en ceni-
zas sin vengar -de modo alguno tamafia profanacibn',
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Ficha 89, RAIMUNDO FERNANDEZ RAMOS. Apuntes his-
tébricos sobre Misiones, p. 23

"Lo que parece fuera de duda es que se hallaron algunos
templos de pequefia importancia, que eran frecuentemente
vigitados por importantes peregrinaciocnes. De donde tu-
vieron noticia de la existencia de Dios, dice el P, Barzana
no se sabe cosa cierta, salvo que es voz comiin, por tradi-
cién de los viejos, gue vino en los tiempos pasados a pre-
dicarles uno que ellos llaman PAY ZUME, y cuentan gue
aquel les ensefid que habfa Dios'", '

Ficha 90, RAIMUNDO FERNANDEZ RAMOS, Apuntes his-
téricos sobre Misiones, p. 23

"La creencia en la inmortalidad del alma la tienenmuy a-
rraigada entre ellos; estin persuadidos que cuando algunc
muere va a visitar a Tupa, quien les dice algo que en sue-
fios vienen a transmitir a los gue han gquedado en la tierra,
Esta visita post-mortem la aprovechan también para despe-
dirse definitivamente de su familia", ..

Ficha 91. CIRO R. LAFON. Fiesta y religién en Punta Co-
rral., p. 283

(cita de José de Arriaga, en su Extirpacién de la idolatria
en el Piru)

""Yallegando esta disimulacidn o atrevimiento de los Indios,
que a acontecido en la fiesta de Corpus, poner una Hunaca
pequefia, en las mismas andas al pie de ta Custodia delSan-
tisimo Sacramento muy disimuladamente. Y un cura me di-
jo que habfa hallado las huacas en el hueco de las peanas
de los santos del altar, que las avia puesto el sacristiny
yo las e visto detr&s de la misma iglesia, Como también
se averigud en Huarochiri por el doctor Francisco de Avila
que para adorar a un Idolo en forma de mujer llamado
CHUPIYAMOR y MAMAYQC hacian fiesta a una imagen de
nuestra Sefiora de la Asuncibn, v para adorar a un fdolo
varon llamado HUAYHUATY, hacfan fiesta a un Ecce Homo"

Ficha 92. CIRO R. LAFON, Fiesta y religién en Punta Co-
rral, p. 286 "

"La nueva entidad retiene en su seno una profunda y com-
plicada marafia de précticas mfgicas y supersticiones que
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hunden sus rafces en el viejo substractum prehispédnico, pe-
*o al mismo tiempo ha hecho suyas otras categorfas extra-
fias desde la genuflexién (no muy separada de la "mocha" y
la incensacidn (ya se hacfa con "coa tola")hasta la limosna,
las novenas o el rezo colectivo',

Ficha 93, CAYETANO BRUNO, Historia de la Iglesia en la
Arpentina, p. 376

(de la relacibn que di6é don Pedro Sotelo Naryiez,vecino del
Tucumé&n al muy ilustre licenciade Cepeda, presidente de
la Real Audiencia de la Plata, afio 1582, acerca de los va-
lles Calchaqufes).

"Tratan en idolatrfas y ritos - tienen manera de vivir co-
mo los del Pirfi,., Ternin en lo poblado como dos mil e
quinientos indios; hay entrellos muchos bautizados vueltos
a sus antiguas costumbres.. Acibase este valle cerca de la
Puna de los indios de Casabindo, questan cerca de los Chi-
chas, cuya lengua hablan demfs de la natural suya ques la
diaguita'

Ficha 94. CAYETANO BRUNO, Historia de la Iglesia en la
Argentina, p. 65

"El Padre Ofiate en la XI carta anua, cuyos datos pertene-
cen a los afios 1618 y 1619 aducfa el siguiente testimonio
del Padre Torres: 'Estos indios de CALCHAQUIno son ver-
daderamente idblatras y apéstatas, y no como quiera, sino
muy engafiados del demonio y muy ciegos en sus idolatrias
y arraigados en su religibn,

Ficha 95. CAYETANG BRUNO. Historia de la Iglesiz en la
Argentina, p.

(pasaje de la carta del tercer obispo del Tucumé&n, don Ju-
lidn de Cortdzar, a su Magestad, fechada en Salta, el 12
de noviembre de 1622).

"Ha que estos indios son cristianos bautizados més de cua-
renta afios,.. y fue grande yerro el que al principioc se hi-
zo, en bautizar estos indios sin primero catequizarlos,.;
y no fue menor el dejarlos despues de bautizados sin mij-
nistro ninguno evangélico,. Y asf son cristianos tan sola-
mente en el nombre, porque in se son tan idélatras e infie-
les como sus pasados y viven er sus ritos,, no se casan in
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facie Ecclesiae, tiene cuatro y seis mujeres cada uno, con
forma a su usanza, y sus casas de idolos, donde hablan con
el demonio, y quemé yo una dellas; no se confiesan, di-
ciendo que no ticnen pecado ningune, siendc tan perniciosos
en todo género de pecados'..

Ficha 96, CECILIO ROMANA, Las Iglesias de los Valles
Calchaquies, p. 52 _

1,05 collas de los cerros tienen una doble herencia reli-
giosa, son supersticiosos y temerosos de Dios y delDiablo,
pero también los viejos dioses calchaquies aparecen en gus
ritos bajo un disfraz cristiano. Estfn aln gobernados en
sus costumbres de primitives campesinos, por las fuerzas
de la naturaleza que sus antiguas deidades encarnaban',...

Ficha 97. JUAN A, CARRIZO. Florilegio El Cristianismo
en los cancioneros populares de Catamarca, p. 79-80

Tan solo Dios paga bien

Aqui en esta triste vida;

Sble la muerte es verdad

Y lo deméis es mentira

No te £f{es de un amigo, Las virtudes solamente

ni menos de una mujer Nuestro Dios puede premiar
mira que bien prede ser y no en este mundo amar,
alplin oculto enemigo. porque todo es aparente
Solo Dios es buen amigo, las almas un fuego sienten
que no se haya agravio en El Al verse como se miran,

v no hay en €l mundo quién Lloran, gimen y suspiran
Agradezca una [ingza Y dicen con tierna voz:

Ya se acabd la firmeza -Es cierta la ley de Dios
Tan solo Dios paga bien! y lo demés es mentira

Ficha 98. ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de San-
tiago del Estero,
{dictado por Dn. Medardo-Coronel, en Puncu Llaiiu)
El juicio quiere llegar,
Pues, hay sefiales de veras,
pestes, traiciones y guerras,
Ya Dios nos quiere juzgar
De obras, desprevenidos Ya vamos viendo sefiales
A ese juicic llegaremos De la gue de ver tenemaos
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Entonces, si lloraremos

El tiempo que hemos perdido
Allf serdn los gemidos

En vano seri el llorar,

La ira no ha de cesar,

Ya Dios no tendri paciencia
Ay, del de mala conciencial
El juicio quiere llegar

Poco pensamos en Dios

¥y en que de morir tememos,
todo el tiempo lo perdemos
cuantas horas da un celoj

¢ Acaso me enmiendo yo

que he pecado en tal mariera ?
Cristiano, dime, qué esperas
No te piensas preparar?

El mundo se ha de acabar
Pues hay sefiales de veras

Ficha 99. JUAN A. CARRIZO,

p. 59
"Atencidn,

Serd preciso ganemos

Los campos, como las aves
Han de venir tiempos tales,
Nos ha de apurar la tierra
Darén bramidos las fieras
Esos tiempos van llegando,
Porteso, Dios va mandando
Pestes, traiciones y guerras

Desengafiarme quisiera,

S5i hombres, mozos y ancia-
No miran en estos afios /nos
La desventura y miseria,
Que en los mares y en la tie
Anuncian fatalidad /rra
Todo se va a trastornar

Ya llega el tremendo fin

En gue todo ha de morir

Ya Dios nos quiere juzgar

Cancicnero popular de Salta

sefiores, pido

este caso es muy profundo
voy a decirles cantando
lo que somos en el mundo

En este mundo traidor
todo nos parece nada,
solo sabemos que hay Dios
Cuando estamos en la cama

Cuando estamos en la cama
llorando la poca suerte

por ir a dar cuenta a Dios
acompafiao de la muerte

El alma le dice al cuerpo

- Mira, te voy a dejar,

Es tiempo que Dios me llama
a su Santo tribunatl

Ficha 100.
Salta, p. 62

El alma le dica al cuerpo
-Ya pronto voy a dejarte
Adiés, compaiiera, hermana!
Quien pudiera acompatiarte!

El cuerpo le dice al alma:
-Rogale a2 mi padre Dios

que nos perdone las culpas
que hemos hecho entre los dos
Nuestro Sefior le decfa:

-qué tarde que habéis venido!
Por qué no te has enmendado
Todo el tiempo gue has vivido

JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de

(del cuaderno de Dn. R. Matorras)
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"Estando el cuerpo en la cama
de esta manera decia!

lloraré mi alma perdida

por ser el filtimo dfa

El alma le dice al cuerpo:
~Soy de las estrellas parte,
ya me voy para los cielos

ya no quiero acompaflarte

Ya se va el alma a los cielos
toda llena de dolor

Va y se le presenta a Cristo
-Perdbname, gran Sefior

Y Cristo le dice al alma:

- Mira que tarde has yenido,

cbmo no te has enmendado

tode el tiempo que has vivido?

Y la Virgen dice a Cristo

Te hice un pedido, hoy te hago
/otro

Hijo, perdbnale a esta alma

mira que fue mi devoto

Y Cristo le dice al alma:
-Ven a gozar de mis glorias,
Es pedido de mi madre,

Ven que te perdono ahora

El diablo le dice a Cristo
-Es posible, angel varén
que alma gue te ofendib tanto
haya alcanzado perdbn?

Y Cristo le dice al diablo
-Retira feliz saybn

es pedide de mi madre

que esta alma alcance perdbn!
Y se va el diablo al infierno
muy furioso y encendido

Al ver que esta alma no lleva
que por suya la ha tenido

FichalOl. ORESTES DI LULLOQO, Cancionerc popular de San-

tiago del Estero, p. 85

(dictado por don Juan Ignacic Jugo, en El Churqui)

"Las sefiales del diluvio

el mundo se viera lleno,

tantas centellas y truenos,
tantas cenizas y humo,

En un aguacero gue hubo

Lo firmaron por escrito

El mundo se puso tinto,
Temblaron los elementos,

tanta seca,

tanto viento,

tantas sefias que se han visto

Sefiores, ya que se aplican
los dias que han de llegar
las gentes se han de acabar
las santas monjas predican
¥ el cura como lo explica

Qué tiene mi pensamiento?
Alguna cosa contiene,

Pues, en este afic que viene
Hasta fuego ha de llover

Y las guerras que ha de haber
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yo tambidn ya lo conozco
tantos animales locos,

tantas gentes padeciendo,
seglin lo que se va viendo
El mundo dura bien poco

Para que el hambre padezca,
Pars que el mundo fallezca,
No hemos de tener aviso;
Bien son sefiales del Juicio
O la muerte estd muy cerca

Ficha 102. JUAN A. CARRIZO, Florilegio, Cristianismo en
los cantares populares, p, 49 ,
(glosa dictada por don Isidro Alderete Norry)

"Fara que mudes de vida

no esperes, pues, fiel cristiang,

un tiempo futuro, incierto,

teniendo el cierto en la mano,

Coémo quieres diferir

la enmienda para otra vez?
sin saber si en este mes

o en el otro has de morir?
Piensas acaso vivir

hasta una edad muy crecida ?
el pensar que tu partida

tal vez sea de repente,

debfa ser suficiente

para queé mudes de vida

Si el grave dafio, terrible,
que hace el-pecado nocivo,

no lo remedias en vivo

en muerto ya es imposible
esta es verdad infalible

y clara como te advierto;

el infierno estd cubierto

de los que no se enmendaron
con tiempo, porque esperaro:
un tiempo futurc incierto

Ficha 103, ORESTES DI LULLO, Cancionero popular de San-

tiago del Estero, p, 92

(dictada por don Domingo Perea, en Barrialito)
"Ya la religibn se acaba

Ya no hay ley, ya no hay razén
no hay un pasto espiritual
hoy, mueren como animal
5in alcanzar confesibn
luego, ya no hay devocibn.
Dbnde estin nuestros pastores ?
No hacen ver sus religiones
Ni siquiera una mirada;
con razbn digo se acaban
virtudes y devociones

Con justa razbn se quejan
De falta de un religioso
Porque vienen a negocios

Se anuncia er este afio ochenta

dos €pocas temerarias,
con razdn muchos desvirian
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y no a cuidar sus ovejas el hambre y guerra funesta
Ven el templo en ruina y de- mas rigorosa viene ésta
por andar en comisiones,/jan que hace victimas forzadas

fallan sus obligaciones gque mueran miles no es nada
faltan a la ley escrita siendo extrafios enemigos,
por andar en la politica pero entre propios y amigos

dan e] grito de las pasiones Alza el capricho la espada

Ficha 104. JUAN A. CARRIZO. Antiguos cantos populares
argentinos (Cancionero de Catamarca) p. 64
"Ya son los iltimos afios
por las sefiales que vemos
pero no las conocemos
porque ciegos caminamos
QQue mudados van los tiempos
cambiados en sus semblantes;
porque los sosiegos de antes,
hoy son grandes movimientos.
Ya no hay Estado en su asiento
Ya no hay respeto al anciano,
el padre, el hijo, el hermano,
van en distintos partidos
porque del presente siglo
ya son los Qltimos afios

Ficha 105. JUAN A. CARRIZO. Florilegio, Cristianismo
en los cantares populares, p. 17

Ay, afio sesenta y uno!

Principio de tantos males,

ya los hombres no conccen

sus propias iniquidades

Ya parece que llegawios Todo lo buenc se acaba

al determinado colmo virtudes y devociones,

que hemos de ver hecho polvo dan el grito las pasiaones,
El falso bien que gozamos " alza el capricho la espada
Oh, gue engafiados estamos Ay"épcca desgraciada?

en lo gue es ceniza y humo! ‘de castigos tan atroces,

Al que tuvo por que tuvo yva no se atiende a las voces
Su fin le estd amenazando de justicia y de verdad
Debemeos decir temblando porgque ni su propio mal
Ay, afic sesenta y uno} va los hombres no conocen

232



Ficha 106. JUAN A. CARRIZO, Antiguos cantos populares
argentinos. (Cancionero de Catamarca)
(dictada por don Justo Ovejero, en 1915)

"Que espantable no serd

el dfa del Juicio final,

Cuando la cuenta daremos

todo el mundo en general!

Dicen que en esa acasibn Estando de susto, yertos,
han de correr las estrellas Se dice que hemos de oir
como rayos y centellas Una vos que ha de decir:
que causari confusibn -L.evanten todos los muertos
y ¢ quién no tendri afliccibn y que en aquellos momentos
en esa época fatal? vivos nos levantaremos

los de orden sacerdotal Yy que desesperaremos

Dicen que dijo Jesus de pena y melancolfa

- El Sol quedara sin luz al ver ese horrible dia

El dfa del juicio final - En que la cuenta daremos

Ficha 107, JUAN A, CARRIZO. Florilegio, Cristianismo
en los cantares populares, p, 63
(tomada de los papeles de Dn, Isidro Alderete Norry)
Quiero del mundo apartarme
quiero con mi Dios unirme,
no quiero al mundo servirle,
quiero con tiempo enmendarme
Yo, pecador, sin segundo, Desde aqui detesto ya
Fui el més ingrato y vil, al mundo y sus vanidades,
quien mas a Dios ofendi, Pues al Dics de las verdades
de cuantos hay en el mundo, No quiero ofenderlo mis
Pero ya detesto el rumbo, Ya me clama su piedad
Que de Dios supo apartarme; Sblo para perdonarme
Voy a sus pies a postrarme Madre de Dios, ayadadmel
y decirle: Gran Sefior, Sefiora, no te detengas,
para abrazarme con vos, antes que la muerte venga
quiero del mundo apartarme! quiero con tiempo enmendarme

Ficha 108, JUAN A, CARRIZO. Florilegio. Cristianismo
en los cantares populares, p. 33
lglosa dictada por don Gregorio Heredia quién la habfa ofdo
cantar con guitarra a viejos cantores de Los Pocitos)

En esta vida emprestada
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el buen vivir es la llave,
aquel que se salva sabe
v el que né no sabe nada

Qué le sirvid a Salomon,

El ser sabic sin igual

$i en todo lo vinc a errar
por una ciega pasién?

Sin duda, su salvacibnm,

Fue en su opinidon aprobada,
Pero no sabria nada
Cuando no supo salvarse
AGn para aprovecharse,

En esta vida emprestada

For el camino del gusto
del deleite y pasatiempo,
el pecado y mal ejemplo
nunca tienen cabal gusto

se vive ¢on mucho susto
Porque el cristiano lo sabe
que la ley de Dios es grave
guirdela fiel en el suelo
porque para abrir el cielo
el buen vivir es la llave

Mira, hombre, con atencibn
‘Para que fuiste criadol

Mira, ese cuerpo te han dado,
Alma, vida y corazdn,
Entendimiento y razbn,

v haces una culpa grave!

Es un Dios tan sabio y grande
A quien la cuenta has de dar
Y siquieres acertar

Aquel que se salva sabe

Sabe que te has de morir

que tienes gloria o infierno
buenc v malc todo eterno

vy que a juicio has de venir

A i debes discurrir;

S5i tu vida es emprestada,
Allf la disculpa enfada,

Pues se salva en un momento,
El de buen entehdimiento

y el que nd no sabe nada.

Ficha 109, JUAN A. CARRIZO, Antiguos cantos populares
argentines, Cancionero de Catamarca. p. 59
(poesfa ascética dictada por dofia Todovina Leiva)

Al reloj del golpe fiel

las horas le contaris,

y en la iltima de aquel

atento contemplaras

De este reloj la valida

desde su centro rotundo

nos ensefia de este mundo

""la entrada de la otra vida

Hora 1°

Una hora muy del caso

la campana fiel me advierte
y es la hora de la muerte
gue tan olvidado paso.

Oh, que terrible fracaso
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Morir... y dar cuenta a Dios!
Pues alma, acordémosnos
que la vida es como el viento
y puede faltar su aliento
antes de tocar las dos. ..

Ficha 110. VENTURA LYNCH. Cancionero bonaerense,
p. 21

(décima perteneciente a un paisano pardo del 9 de Julio)
"Dios con su mano hizo al hom  Pide el hombre compaiiera
ya su semejanza igual /bre  al punto Dios se la dié

le dié un alma racional de un gleso se la formé
virtd y su glorioso nombre para que mas la quisiera,

¥ para que no se asombre y asf que extrafio es que quier
A sus ojos hizo ver & la mujer 5i es del hombre
que nace de un proceder flor de ande nace el hombre

v la fruta de flor nace que Dios puso en su evangelio
v as{ es dina de llamarse y asi mi adorado cielo

flor en clase de mujer porque te ame no te asombre

Ficha 111, JUAN A, CARRIZO, Cancionero popular de la
Rioja. p. 108

(tomados del cuaderno de la Sra.Aurora V. de Tejada, en
Angulos)

"Obras de misericordia Dar posada al peregrino
siete son espirituales, por justicia se ha gquitado
y las slete corporales, y la piedad se ha negado
de ellas ya no hay ni memoria por un grande desatino
Es una cosa notoria estdn fuera de camino

que el mundo estd muy trocado, Por lo que hoy dfa se ve,
los preceptos se han basado gque no hay guien crez en la fe

que todo se ve al revés, Por eso de esto me privo,
y ninguna ¢osa es que més quieren cautivar
como Dios dejé ordenado, Que redimir al cautivo
Visitar a los enfermos Tan sélo en las pulperfas
fue generosa ohra pia con su interesable intento,
lo que la otra gente hacla dan de beber al sediento
con dolorosos extremos usando de tiranfas

con el préjimo no hacemos vendiendo con picardias
Beneficio al fundamento; con decoros muy agudos
obras de agradecimiento siendo asf yo no lo dudo,
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Entre la gente no se usa pues asi habri convenido
Asi, el gue tiene se excusa quieren vestir al vestido
dar de comer al hambriento  y no viaten al desnudo

Ficha 112, JUAN A, CARRIZO. Cancionero popular de Ju-
juy. p. léb

"Ya no hay razbn para el pobre,

la que hubo ya se acabé,

la razbn se subib al cielo

solo la sinrazén quedé

Siempre el pobre es etbustero
ignorante y sin talento

le falta el conocimiento

es rlstico y majadero

51 el pobre quiere mujer

le ponen doscientos pesos

qué por qué ha de andar en gquieros
$in tener pa' mantener ?

Robando la hari comer,

Dicen, sin ninglin recelo,

sin advertir el anhelo

gue ellos tienen en querer,

por lo que se deja ver

la razbn se subid al cielo...

Ficha 113, ISMAEL MOYA, Romancero, p., 85
(tema sanjuanino)
Scy un pobre peregrino
que peregrinandoc va,
en busca de unha posada
que me den por caridad
Por Dios, por amor de Dios,
siquiera una noche o dos!
En mi casa puede estar
unos cuatro o cinco meses
Por Dios que me compadecen
de verme peregrinar
Por Dios, por amor de Dios,
siquiera una noche o dos!
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Ficba 114, ISMAEL MOYA, Romancero, p. &7

(versidén tucumana)

Salib un pobre una mafiana
casa de rico llegd

con la voz enternecida

por amor de Dios pidid

-Por amor de Dics te pido -Carpintero fue mi padre
de lo mucho que tenes este oficio lo he tenido

uh trapo para mi cuerpo y per mis grandes desdichas
que vengo como me véis, a tus puertas he venido
-Vos sos un gallardo moso Esto dijo y le mostrd

y de tan florida edad la herida del costado

como no buscas oficio El rico se arrodilld

y te pones a trabajar? -Perdonadme, gran Sefior!
No hay duda que tu seras -No te puedo perdonar,

de ladrones capitin tarde has conocido a Dios
no has hallado a quien robar que de ricos habré visto

a mi vienes a robarme condenados, por querer]

Ficha 115, JUAN A, CARRIZOQ. Antiguos cantos populares
argentinos, Cancionero de Catamarca, p. 98
{dictado por don Rambdn Tala}

Al pobre nadie le da

al pobre nadie le presta
v si algo llega a tener
gotas de sangre le cuesta

El pobre es un desgraciado
Por causa de su pobreza
pues no le vale presteza

ni le vale ser letrado

&1 se presenta a un juzgado
teniendo razdn de mis

ya le buscan novedad

le arman pleito o arenga

y aunque la razdn la tenga
al pobre nadie le da,..

Ficha 116. ESTANISLAO ZEEALLCS, Cancionero popular,

p. 274
(publicado el 4 de

agosto de 1822 en El Centinela, por un

sacerdote y reproducido en La Lira Argentina, de NGfiez)
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"Tuvo Simon una barca
no mis que de pescador,
y no mis que como barca
a sus hijos la dejd:

Pero ellos tanto pescaron
E hicieron tanto doblon
que no tuvieron a menos
el mandar barca mayor

La barca pasé a fabeque,
luego a fregata subid

llegd a navio de guerra

vy asestd con su cafidon

mas ya viejo y roto el casco
de tormentas que sufrid

Se va pudriendo en el puesto
Lo que va de ayer a hoy!
Mil veces Io han carenado

y al cabo serd mejor
Dehacerlo y contentarse
con la barca de Simon

Ficha 117. ORESTES DI LULLO. Cancionero popular de

Santiago del Estero, p. 194

(dictada por don Segundo Gennero, en La Banda)
"Nadie gana mis que el cura;
E1l logra los gue se mueren,
Para el cura no hay mal afio
Haya la plaga que hubiere

El cura no szbe arar

ni saba amansar un buay
pero cor su injusta ley

el cosecha sin sembrar

y para salir y andar

el poco y nada se apura;
tiene su renta segura

sin andarse molestando;
en la sombra descansando
nadie gana mé&s que el cura

El gana ecabras y ovejas

gana vacas y dinero

y segln yo considero,

Se queja, mal si se queja,
legra de la gente vieja,

de la clase de que fuere,

que pageen es lo gque gquiere
el responso de los muertos,
2ean rengos, mancos o fuerto
el logra los que se mueren

Ficha 118, CRESTES DI LULILO, Cancionero popular de

Santiago del Estero, p. 272

Un sacramente de Dios
Aqui voy a publicar

no se verhn arruinados
en sabiénsose mariar

El séptimo, matrimonio
reza la Iglesia romana,

E] hombre esti en el deber
de ponerse a trabajar
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que a toda mujer casada
nunca le tienta el demonio
nuestro Padre San Antonio
con San José, estin los dos
cuantas horas da un reloj
pidiendo sean perdonados
aguellos que han abrazado
Un sacramento de Dios

La mujer serd obediente
para Servir a su esposo
asi vivirdn gustosos

para que no hable la gente
5i la mujer algo siente

a solas lo ha de coentar,

a solas se ha de enmendar,
asf se ha de corregir

lo que al hombre hay que de-~

/cir

aquf voy a publicar

el es guien debe llevar

el sustento a su mujer

y si hijos llega a tener,

el pan redime al cristiano,
con el chicote en la mano
en lo male darle juicio
quitindoles todo vicio

no se verin arreinados

no se celen sin saber

no se quieran maltratar
porque para asegurar
primero se espera de ver
giempre es bueno reprender
perc no es buenc matar;
todo se debe aclarar

todo se debe advertir

no temerdn el morir

en sabiéndosc mariar

Ficha 119. JUAN A. CARRIZC. Antiguos cantos populares
Cancionero de Catamarca, p. 106

"uien se casa hace un error

cuando solterc no advierte

poco despues que se casa,

ve gque el matrimonio es fuerte

Mo hay cosa mis desabrida
gque tener mala mujer,

tan sblo para tener,
purgatorio en esta vida,

es tanto, ni a la comida

se le puede hallar sabor
soltero vive mejor

El hombre mas desgraciado,
petardo es el ser casado
quien se casa hace un error

Ficha 120,
p. 24

VENTURA LYNCH, Cancionero bonaerense,

DECIMAS

De cuando era libertino
contaré un suceso yo
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caso que a mi me pasd
con la mujer de un amigo:
yéndose pa otros destinos
la suerte y desgracia tuve
de quebrantar las virtudes
mas sagradas de la tierra
y un compromiso con ella
les digo a todos gue tuve
Después que cristiana fue
le que era mi hija y mi ahijada
Me fui a tierras extrafias
y allf me posesioné
esta nifia, les diré,

Ya después

y como alli naides dentraba
dijo que yo habria e'ser
y ella por oscurecer
me dijo: no sea cobarde,
Usted ha de ser mi compadre,
y yo tuve que ceder..
por donde vine a tener
una hija con mi comadre
era gracicsa y muy bella, .
la llevan para las tierras
ande yo mesmo existfa,,
como no la conocia
se crid y me casé con ella
de ser casado

Ern conversacidn un dia

supe de que

era hija mia

y mi ahijada y mi mujer
por eso es glienc saber
cada cual sus amistades

no sucedan mé&s maldades
como a mi me ha sucedido
que antes de ser su marido
fui su padrino y su padre

Ficha 121, ISMAEL MOYA, Romancero, p. 293

(recogido en Entre Rios)

L.a campana del convento
esta llamando a los fieles
tantarantan, .. .

5i los hombres no hacen caso
le hace caso las mujeres

las monjitas en el coro

de dos en dos aparecen:
mientras toca la campana

la abadesa se adormece

la campana

dice: "dan"

las monjitas dicen: '""dame"
gue aquf entre y se me lleve"

Ficha 122. JUAN
Tucumin, p. 322

A, CARRIZO. Cancionero popular

de
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(dictada por Delicia Grande de Robles)
A una mansidn delicicsa
Me voy con ufano amor
Adibés, mundo engafiador
Yo ya me voy con mi esposa
Adifs engafiosa vida,
la que ciego me tenfas
Adiés que ya llega el dfa
tan feliz de mi partida
glorias puras me convida
Dios, con su inmenso favor
Adids, que a un mundo mejor
Me voy de un eterno goce
Adibs, me llaman sus voces
Me voy con uwfano amor, ..






Segunda Parte

Interpretacion antropoldgica






INTRODUCCION

Todos los cuadernmos de esta coeleccifn: E1 Catolicismo
Popular en la Argentina se encaminan a permitir una ade-
cuada decisién pastoral. La decisidn pastoral es uma
praxis, o al menos es ef fandarmento de la praxis eclesial.
La pastoral es la parte prdctica de la teologia (cuya unidad
tebrica-practica no debe ponerse en duda), considerada co-
meo ciencia, o es el ethoa concreto que re giala teda compor-
tamiento histdrica de la Iglesia. En ambos casos, sea co-
mo ciencia o sea como conducta. eclesial, la pastoral nece-
sita del momento previo: la contemplacidn, la teoria, la
reflexibn. _

Toda reflexidén: necesita una mediacibm, La rveflexibn:es
un pensar y el pensar necesitz un métado, un "modo’ de
penetrar en lo que las cosas son. En la Iglesia, de hecho,
el instrumental del pensar ha sido:la llamada filosoflfa a-
ristotélico-tomista. Se trata de un modo: de filosofar que
ha llegado a constituirse en sistema. Fiénsese: las tesis
tomistas o en el tratado de Gredt (1)..

En. América latina, y Argentina en particular, Ta escoé-
léstica es la filosoffa de la Iglesia partiendo de dos polos
constitutivos. En primer lugar, la escoldstica (tomista,
suareciana, agustina o escotista) conformé a la: "inteligen-
cia" colonial de I'a regidn del Plata, porque era la que se
enseflaba oficialmente en Chuquisaca come en Cérdoba (2).
Pero, y es el segundo polo constitutivo, la escoldstica.{aho-

1} Por ejemplo en su tan conocida Blements philosophing aristotalics theanisticas, Herder, Freiburg J10 ed, ), 1953,
En eate tratado 13 cuestitn del.mer (aada) ha side tolalmente-evacuade en favor de ia coeatidn. ddl ente [dos) o-de
Ja exlatencia {exiatentinl. Esto.signiflcs wm profunda deformacifn posterior a Santo Tomds {Cie; C..Fahro, Pxr-
ficlpation ot caszglité; Lovaina, . 1961, pp. 26:8s:).

1% Véasc ura dewsripoiborbistorioprifica da la filosaffa mecolfistica % Toderns an .e\rgaum en et informado Wb ro-de
Ga. Enrlong, Miol B llo ds 10 flloscfls sn ol Bfo da-ia Plata, 1636-1810, Duenos Aires; 1952.
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ra la tercera escoldstica o el neotomismo) penetrs en Ar-
gentina a fines del siglo XIX y comienzo del XX. Los obis-
pos estudiaron como seminaristas esta filogzoffa en Roma y
Fspafia; los profesores de seminarios en Argentina la en-
seiiaban igualmente; los laicos m4s representativos del
pensamientqg catélico fueran igualmente tomistas, Se trata-
ba, quiérase o node una escoldstica gue arrastraba, sin sa-
berlo (como ha podido demostrarle Cornelio Fabro) muchas
de las tesis fundamentales del pensamiento moderno. La
categorizacidén entitativa cosificaba el mundo del hombre,
¢l ser se transformaba en mera existencia opuesta a la e-
sencia, e] hombre era un sujeto cognoscente al que se le
oponian objetos césicos. Diffcil era asumir el mundo hu-
mano, la historia, la nueva categorizacién existentiva. A
los ojos de una tal filosoffa (v por lo tanto de una tal teolo-
gla) la cultura latina habfa cobrado inconcientemente la ca-
tegorfa de universal y natural {o, en su momento, sobre-
natural). Cuando el conquistador llegé a América no podfa
comprender el "mundo" del indic ya que era categorizado
desde un punto de vista que destrozaba la posibilidad mis-
ma de dicha comprensifn., Ante los sacrificios humanos,
ante los cultos agrarios, ante los sfmbolos de la cultura
primitiva el espafiol y el misionero quedaba escandalizado
de la "barbarie, salvajismo de los indios", quedaba espan-
tado de sus "sacrilegios, supercherfas y magia', Ellos sin
embargo, por la formacién recibida en su cultura hisp4ni-
ca y europea, no pudieron descubrir la 16gica interna de
ese "mundo" indio. Mucha de la heroicidad de los misjone-
ros quedb sepultada ineficazmente por una actitud inade-
cuada. Dicha actitud era una pastoral. Para alcanzar una
nueva actitud pastoral es necesario proveerse de un ins-
trumental reflexivo que permita comprender al hombre, a
su mundo cultural de tal manera que &l Evangelio ilumine,
extienda, amplie el horizonte del hombre natural y no lc
destruya previamente con la pretensién de re-construirlc
posteriormente,

El primer parigrafo tender4 a mostrar como debe plan-
tearse la cuestién del hombre y su mundo, dentro de cuyo
horizonte deberi comprenderse el catolicismo popular co-
mo un momento, entre otros, del hombre argentino. El se-
gundo, tercer y cuarto pardgrafos se ocupari de indicar
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qué es la cultura latinoamericana y argentina, para poder
asT aplicar todo lo dicho al caso del catolicismao popular en
nuestra patria. Como se observard, més que estudiar el
catolicismo popular se marcard un camino, se cerrarin
puertas inGtiles, se desplegard un marco dentro del cual
este fenémeno religioso cobrari sentido gracias a todos los
otros trabajos del equipo ‘dedicadeo a estudiar la cuestifn.






SOMOS ENTES MUNDANOS

El hombre no es meramente un sujeto, una conciencia
fque se opone a cosas u objetos cognoscibles. Mucho menos
es un alma substancial que habita un cuerpo al que domina
y orienta -como pensaba Agustin de Hipona siguiendo a
Tertuliano y culminando en Descartes o Kant-. El hombre
es una totalidad cuyo fundamente es reiforme (es decir, es
siempre una "c0s83') pero que trasciende este nivel. Com-
prender un hombre  no -es simple. No significa soleo saber
su nombre, conocer su estatura, su peso, su raza, la fe-
cha de su nacimiento., Para egstudiar a un hombre no puede
simplemente proponérsele un conjunto de preguntas a las
gque deba responder. Los tests indican solo algunas dimen-
siones del hombre, pero quedande en el olvido las funda-
mentales, El hombre es una totalidad y es dicha totalidad
la que debemos abarcar para poder comprenderlo. En es-
tas cortas lineas trazaremos un bosquejo del modo como
deberd plantearse la cuestién,

La tarea de la filoscffa es un humilde ir a las "cosas
mismas'", irlas a buscar en su mismo ser, en su ser coti-
diano, en ese su ser primigenio antes que sea cubierto por
la patina de la consideraci6n pragmdtica o utilitaria, antes
que sea '"reducido" por el andlisis de la ciencia positiva,
antes que se desluzca ante la conciencia ''perdida' entre
los entes. La tarea de la filosofia es entonces "fundamen-
tal", en el sentido que se gueda morosamente instalada en
las experiencias originarias, que por tan obvias no son ya
por nadie re-conocidas. Se frata, como bien dice Husserl,
de "una ontolegfa de la vida cotidiana' (3), de un ir a los
fundamentos de nuestra existencia,

1% Dis Krisin dox i Haag, Nijhofl, 1962, pp. 176 en (f 51. Die Aufgabe oluer "Ontalo-
gin der Labenswelt).
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1) El animal vive, pero su vivir se ejerce en una vincula-
ci6n necesaria con su medio, El '""'medio'" dentro del cual
el animal vive es un campo que lo determina por medio de
estimulos. Se trata entonces de un "medio estimdlico'. El
animal reacciona siempre de manera anéloga, afin €n el ca-
so que posea una cierta inteligencia prdctica que le permi-
ta "inventar' un nuevo y reducido campd instrumental, co-
mo en la experiencia de los monos de Kdhler., De todos
modos el animal es una cosa entre ¢osas, una cosa vivien-
te, sensible y hasta con ciertas posibilidades pricticas.

El hombre en cambio no sélo posee un medio estimflico,
Dicho medio es para el hombre un momento de un horizon-
te mucho més amplio y que llamaremos mundoe. La com-
prensibn de esta cuestién es esencial para comprender el
ser del hombre, Para comprender a cada hombre en su
ser, en su vida. Y, por ende, para situar adecuadamente
la comprensi6n del catolicismo popular. Desde ya, y avan-
zando la conclusién, comprender el comportamiento de un
hembre de pueblo en un ambiente de catolicismo popular
significari reconstruir su "mundo" y saberse situar dentro
de dicho mundo. Sclo as{ todas las descripciones y ‘ton-
clusiones de las ciencias cobran sentido unitario y se
transforma en un momento del existir humano. De lo con-
trario todos los andlisis realizados serén inGtiles al no po-
dérselos situar en la unidad, en su fundamento, en el hom-
bre como ser mundano.

En e1§ 14 del Ser y Tiempo Martin Heidegger indica la
cuestifén siguiendo y reformando la doctrina de su maestro
Husserl:
"Mundo (Welt) puede comprenderse en un sentido éntico,
m&s ahora no comolos entes que el Dasein(el hombre}, por
€sencia, no es, y que pueden hacerle frente dentro del cas-
mos  sino como aquello en que (worin) un Dasein fictico,
en cuanto es este Dagein, vive. Mundo tiene aqutf una sig-
nificacién preontol6gicamente existencial, Aquf vuelve a
haber diversas posibilidades: mundo mienta el mundo pa-
blico, del nosotros o el mundo circundante peculiat o mis
cercano (doméstico)" (4),

El andlisis acabado de este texto nos llevarfa muy le-

(4 Bein und Zeit, Niem=yer., Thhingen, 3963, p. G5
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jos, Para nuestros fines, sin embargo, nos es suficiente
comprender lo esencial de la cuestién. El "mundo' del que
hablamos cuando decimos que el "hombre es un ente -mun-
dano''. no es la mera totalidad de cosas que constituyen el
cosmos astronémico o fisico (como lo propondria un  rea-
lismo ingenuo). No se trata tampoco de una estruciura
constitufda a priori por una subjef:ivid_a_d trascendental (co-
mo: 1o pretende el idealismo kantiano), Mundo en el _sentido
indicado por Heidegger asnme el cosmos del realismo in-
genuo y supera la estrmctura del idealismo. Mundo es el
Ambito que ¢l hombre abxre. y al cual se abre; es.el hori-
zonte ‘de comprensién. dentre del cual todo cobra.sentido;
todo ente, siendo ente;,, adguiere la modalidad de . un:'"estar
a la manec". Mundo asf’ entemdideo es e) 4mbito donde vive
el hombre concreto. Salen &l hombre tiene mundo; no hay
hombre sin mundo; el ser del hombre es un ser muadano:
un necesario e irremediahle ser-en-el-mundo.. Novse tra-
ta del estar de un alima ¢ wna conciencia en un mundo inten-
cional., Se trata die ese peculiar estar del hombwre, gque es.
corporalidad en un mundo espacial, temporal, intersubje-
tive, real. '

2) El animal wvive en un medio estimfilico. S® trata de un

ser como em la noche. El hombre, por su posibilidad
noética de comyprender el ser, el ser de_ laa entes, cons-
tituye un mundo: se le abre ante sf un munde., El mundo es
entonces um: exden gque solo el hombre dascubre en cuanto
que descubre &l ser delos entes: en cuante descubre su tra-
ma inteljgible, su consistencia, su utilimabilidad. No. solo:
porque el hombre tiene la inteligencia comprensiva se abre
un mungo. Dicho mundo depende también de ese "poder de~
jar'" que las cosas descubran su sen al hombre. Ese de-
tenerse, ese fijar ante los ojos alos, entes para que develen
su sar oculto es la verdad como iihertad del hombre (5).
Porque el hombre es libre, porque: comprende ¢l ser tiene
mundo. _

Ortega y Gasset, simplificande la descripgidn ontolégi-
c¢a del mundo, indica asf la cuestién que tratamos:
YE]l mundo vital se compone de unas pocad cosas en el mo-

15} Esta cueitifn ha slds szatada por Heldegger, e&n oy obriia Yom Wesso der Walrbait, Klostermasn, Frankfuori,
L9, L
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mento presente e innumerables cosas en el momento laten-
te, ccultas, que no estdn a la vista pero sabemos o cree-
mos saber -para el caso es igual- que podriamos verlas,
que podriamos tenerlas en presencia... {(Por otra parte) no
nos es presente nunca una cosa sola, sino que, por el con-
trario. siempre vemos una cosadestacando scbre otras las
que no prestamos atencién y que forman un fondo sobre el
cual 1o que vemos se destaca... El mundo en que tenemos
que vivir posee siempre dos términos y érganos: la cosao
cosas que vemos con atencién yun fondo sobre el cual aque-
llas se destacan,.. Ese fondo, ese segundo t&rmino, ese
dmbito es lo que llamameos horizonte” (6}, :

- Ortega simplifica la cuestién porque la reduce, casi, 2
una cuestién psicolégica: una conciencia ante un campo per-
ceptivo., Pero no es asf, Mundo es mucho m4s que campo
perceptivo porque es el campo de todo el existir humano,
es5 un existencial, estamos en un nivel radicalmente onto-
légico,

El mundo es, ante todo, el "mundo de la.vida cotidiana"
(Husserl lo llamaba Lebenswelt y aun Lebensumwelt) (7).
en cuantc que es el suelo ¢ fundamento del existir hum3no.
Toda ciencia, todo quehacer o praxis, toda polftica o pas-
toral parte, sin saberlo, del &mbito obwvio del "mundo co-
tidiano', Vivimos cotidianamente, habitualmente, desde
siempre en €l. Nos es tan usual que no tenemos concien-
cia de su eslructura, es lo que pareciera entenderse por
sT (Selbstverstindlich) v que nadie critica.

El mundo puede ser estudiado en su nivel ontolégico o
trascendental, v tal es la tarea del metafisico. Puede sin
embargo ser estudiado en. el nivel propiamente cultural
-cuestién gue indicaremos en los pardgrafos I[I-IV-, Aquf
debemos todavia mantenernos en algunas reflexiones de
méxima universalidad. , }

El mundo del que hablamos, entonces, es '"el medic-hu-
mano' o mejor afin el "medio-humanizado", Es, de algfn
modo, la totalidad de las cosas experimenta.&as o vividas

|61 El hombre ¥ 1a gente, I, Mew, de Docidante;, Madsid, 1961, pp. BI-B4.

T i i i ida w8 etudiada abund: en el p
| Esta nocifn moy usada par Tesserl enlon Gliimed afios de ou vida s i -
I Gir. Sympriim wobre La nocifn husserllana de Lebenswelt, publicacifn del X1l Gongreso InteTnacicnal de Hilose-
ffa, Mixico, 1963
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por el hombre, pero en cuanto cobran sentido, en cuante
son ftiles (los griegos decfan pfédgmata). No las meras
cosas en s{ sino en cuanto estdn dentro del mundo (para no-
sotros). Lo dado asi{ 'a la mano" no significa solo que estﬁ.
en nuestra cercanfa, sino gue, formalmente, tiene una re-
lacibn de dependencia a nuestro horizonte dentro del cual
€82 mera cosa €§ un instrumento o un signo que cumple al-
guna funcifn, que tiene entonces un sentido. El mundo &s
una totalidad donde todas sus partes estin referidas (Zubiri
dirfa '"cuya respectividad esencial') (8) a un sistema inten-
cional significante. El hombre, entonces, es un énte mun-
dano, es decir, se encuentra desde siempre y por esencia
abierto a un mundo en el que se consatituye y es constitutdo;
mundo que es el horizonte @ltimo del sentido de su habitar
en €l y de todo 1o gque en &1 habita. Ese rmundo es todo
aquello de lo que tenémos cuidado (Sorge), todo aguello que
nos toca y sentimos, todo aguello que nos pre-ocupa, De
manera dramAitica nos describe este hecho M., Merleau-
Pounty:

"Yo estoy a.rro;ado en medio de la na.tu:raleza.. .. Y todo ob-
jeto serd, primeramente, de alguna manera, un objete na-
tural, constitufdo por colores, cualidades tactiles y sono-
ras, si es que ha debido entrar en mi vida.., {Pero} yo no
tengo solo un mundo ffsico, no estoy solo en medio de la
tierra, del aire o el agua, en torno mio hay rutas, planta-
ciones, villorios, calles, iglesias, utensillog, un pito,
una cuchara, una pipa. Cada uno de estos objetos lleva en
si la marca de la accién humana a la que sirve'" {9). Dicho.
mundo es el "mundo humano'!, el "mundo cultural". 'La
civilizacién en la que participo existe para mi con eviden-
cia en los utensillos que ella se estd dando. Si se trata de
una civilizacién desconocida o extranjera, sobre las ruinas,
sobre los instrumentos destrozados que encuentro o sobre
el paisaje que recoerro, muchas maneras de ser o de vivir
(sic] puede suponerse. El mundo cultural es ambiguo pe ro
estd ahf presente. Hay allf una sociedad que debe ser cono-
cida... Pero serd necesario antes saber como puede tener

{5} Sobrala asencis, Madrid, 1963, pp. L1BO-IBI.
% Phiscoménclagle de la parcwption, Paris, IQ?!. R 19R-359,
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experiencia de. mi propic mundo cultura.l. de mi ociviliza-
cifin'' (10},

Vemos desde ya y hasta que punto todo esto es esencial
‘para una recta interpretacién del catolicismoc popular. La
tarea del estudio del mundo popular &3 inmensa, primero
porque debe contarse con una metédica {que es lo que esta-
mo# esbozando) ex un nivel ontolégico; después porque debe
peseerse la simpatia o intuicién capaz de re-vivir un mundo
ajeno para, desde dentro de dicho horizente, descubrir la
significacién de todo aquello que habita ese mundo.  El
mundo no es la totalidad instrumental,, sino dichos instru-
mentos como formando parte de una totalidad humana com-
prensiva y significante. Cada instrumento tiene un signi-
ficado fundado en el significante Gltimo: el munde u hori-
zonte, ;

Por eso que mundo y cultura, al. fin es ‘idéntico, Cultu-
ra viene del verbo latino colo gue entre otros significados
connota "habitar' {habitar dentro.dél 4mbifo labrado o tra-
bajado por el huombre; para los:antiguos era el 4mbito sa-
cralizado o cosmificado: es decir,, arrebatado al cacs o lo
demonfaco). Cultura es el mere medio ffsice o animal
trans-formadc (cambiado de formma y sentido} por el hom-
bre en un mundo-donde-habitg. Ese mundo, esa cultura es
el pago: ;

""Esa triste dejar sus pagos
y largarse a tierra agena..." {11).

FEl pago es justamente el "mundo doméstico”, el mds
préximo, .el que nos constituye m&s radical y cercanamen-
te,

3) El ser en el mundo del hombre es una totalidad estruc-

tural concreta., La filosoffa (méds estrictarnente ia fe-
nomenologla o el andlisis delo que se manifiesta o muestra
del hormbre) se encarga de dar cuenta de los diverses ele~
mentos que constituyen esa estructura dada siempre en el
hombre, estructura del hombre real, histérico, concreto.
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Los elementos de esa estructura se denominan existencia-
les -para diferenciarios de las categorfas Onticas que se
predican de las meras cosas~-. El hombre necesita de ca—
tegorias distintas, porque su ser no es un mero ser cfsdi-
co. Esos existenciales son muchos pero nos interesan
particularmente tres: la temporalidad, la corporalidad, la
intersubjetividad.

El hombre no es infinito. Muy por ¢l contrario, cotidia-
namente se encuentra limitado a su ser, Esencialmente el
hombre es finito, y su finitud se deja ver por los miltiples
modos de todavia poder-ser. El hombre puede-ser muchos
proyectos que se ha fraguado sobre sf mismo hasta el mo-
mento de su muerte. Pero imposible seria al hombre des-
plegar su poder-ser hacia su ser auténtico sin el tiempo..
Por el tiempo el hombre permanece siempre abierto a su
poder-ser, a su advenimiento. El hombre se comprende
a s{ mismo en su mundo; se proyecta continuamente més
alld de sf mismo (esto se denomina ex-sistir o ex-stasis o
trascendencia) en el futuro. El futuro no es simplemente
lo que advendrd. El futuro, existencialmente, es un mo-
mento actual de latemporalidad: es el proyecto que el hom-
bre que se ha comprendido en su mundo ha producido, y
gracias a diche proyecto .retiene presente su pasado vy su
presente cobra sentido, El ex-sistir humano es un mero
presente. Es siempre un estar trascendencia el mero
presente, un estar volcado a un futuroproyectado en vista a.
todo cl pasado latente. Nada puedo percibir sino en la
termporalidad (una manzana no.serfa vista deade todos»sus
lados si la temporalidad no unificara los datos de la ima-
ginacién). Nada podrfa comprenderse sine per el tiempo
(la comprensién de cualquier ente supone el mundo v este
la totalidad de ios conocimientes. que el hombre ha cobhra-
do desde su nacimiento), Nadie pedrfa vivir sin tempora-
lidad (un hombre que no sé abriera por sus proyectos al
futuro reteniende su pasado serfa un demente, un suicida
desesperado). Las cosas transcurren en el tiempo, ya que
¢l movimiento de unas cesas miden a las otras. En cambio
la existencia humana ne transcurre em el tiempo como si
midicra desde afuera el pasaje del poder-ser humano a su
plena realizacién; la existencia humana ocurre por el tiem-
po constituyente, que es vn existencial humano, gque siendo
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€l hombre mismo se despliega y permite que la vida huma-
na sea historia (12).

El hombre no puede instalarse en un presente; no puede
tampoco asepgarar lo advenidero. El terror a la historia, a
su propia indefectible finitud lo mueve a veces a "asegurar-
se' el futuro. De allf el recurso a muchas mediaciones del
llamado catolicismo popular, a los horéscopos y astrolo-
gfas. El hombre quiere renunciar ala dignidad dramitica
de su apertura temporal.

La vida del hombre es como una sinfonfa que surje de
nosotros mismos, Cada instante de nuestra vida expresa-
mos un sonido que debe relacionarse con el pasado latente
V¥ que se¢ toca gracias a un proyecto de lo que continda de la
sinfonfa. Nadie puede detenerse, nadie conoce lo adveni-
dero de la sinfonfa. Cuando viene el vértigo y el miedo de
la. condicifén humana el hombre tiende a renunciar a su

_esencia y convierte la historia en una necesidad tranquili-

zadora, mnatural. Sin saberlo se ha deshumanizado, a re-
nunciado a su destino. Su poder-ser se ha transformado
en un ser-inauténtico.

4) El hombre es un ente mundano abierto temporalmente,
pero ademés nuncapuede dejar de compartir su estar en
el mundo:
"El ser-en-el-mundo es un mundo que ya siempre yo com-
parto con otros. El mundo del Dasein (hombre) es un mun-
do-con {Mitwelt). El ser-en es ser-con otro. El ser-en
81 intramundano (del hombre) es ser-con-otros-hombres
(Mitdasein}™ (13).

El pensamiento mode rno habfa reducido al hombre a mé-
nadas incomunicables. El individualismo polftico y el ca-
pitalismo econdémica eran dos de sus manifestaciones. La
filosofla de Husserl hab{a ya pensado superar ese solipsis-
mo por medio de la doctrina de la intersubjetividad (14).
El hombre es ontolégicamente. en com-unidad. El mundo

(12§ Gir, A, da Warlhens, La philosophie et les maperl tes, Nijhoff, 1941, pp. L6A-198; Merleau-Poary,
ap. eit, pp. 469-495; Heidegger, Sein und Zei, § 61-65 especislmente; Hurserl, Zur Phlioomenclogie des {nmeren
Zeltbowusstaeing, Nijholf, 196.5_

(13) Heidegge=, op..cit,, § 26, p. 1B,
(18 Meditackones cartastanas ¥, §43
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de cada hombre se teje esencialmente con el mundo de
otros hombres hasta constituir una humanidad histérica.
Esto es por esencia e inevitablemente,

El término "intersubjetivo!' tiene su origen en la filoso-
f{a idealista. Ya Hegel, en la Fenomenologia del espfritu
(15) y para fundar la dialéctica del Sefior y el Esclavo, se
indica que todo. conocimiento. de una conciencia de otro es
""re-conocimiento' de s{ mismo en el otro como concien-
cia {Anérkenntes}. Re-conocer una conciencia en un cuer-
po ajeno es establecer una trama intersubjetiva entre mi
subjetividad yla del otro a través de nuestros cuerpos per-
cibidos.

Pero afin mé4s radical es el planteo del ''ser-con'" de
Heidegger. Antes que el hombre se re-conozca subjetivi-
dad en otra subjetividad a través de los cuerpos, el hombre
nace ya en un mundo que no puede ser sino con-otres, El
hombre tiene una inteligencia (16gos) que es esencidlmente
dia-logante. Nuestro "nacer", cuando venimos "a la luz"
estamos ya con-otros. En un vocabulario todavia idealis-
ta Nedoncelle 1lama’ a esto la "reciprocidad constituyente
y originaria de conciencias", Es decir, desde siempre el
hombre constituye a los otros y es constituldo por ellos en
un mundo que cc:mporta" con ellos intrinsecamente., La
trama de mi vida p{‘:rso;:)a._l, de mi mundo, se confunde en
todas sus partes aunque con referencias a polos distintos,
con el mundo de sus préjimos. Mi "mundo' no se encuern-
tra abierto sole por la temporalidad, se encuentra igual-
mente abierto a nuestro munde, El mundo del nesotros,
nuestre mundo (de nuestra cultura, de nuestro pago, de
‘nuestra casa, de nuestra vida) es el lugar de la ex-sisten-
cia com-partida.

Ese "nosotros", que incluye al "td'" y al "é1", constituye
el fundamento de toda realidad cultural, cuyo caso més
ejemplat en el lenguaje, hecho del ser-con por esencia,
fundado en un mundo intersubjetivo. Cuando hablamos, ca-
da palabra o enunciado, expresa una dimensién de la his-
toria del parlante, pero expresa igualmente un 4mbi.w de
comunicacién posible y por lo tanto de experiencia comfn

{13} B, Astocenclancls, &.
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y comprengible. La lengua serfa imposible sin un "mun-
do-intersubjetivo'., ;Cémo poder comunicar algo sin una
previa comunicabilidad? El suelo de donde parte la posi-
ble comprensién de lo expresado por otro €s un mundo in-
tersubjetivo, donde habfa ya una previa mutua compren-
sién. Es contando siempre con el mundo-intersubjetivo que
la ex-sistencia humana es posible, gque es posible la histo-
ria -ya qgue €sta se va depositando en el mundo intersubje-
tivo como cultura conocida y ensefiada.- El hombre puede
sin embargo hacer de su esencial relacién al otro una me-
ra co-existencia impersonal. ''Se'" esta con otro. La co-
murnicacién se hace inauténtica. El hombre ‘cuyo mundo es
esencialmente intersubjetivo se aisla en un solipsismeo ra-
dical. El catolicismo popular puede igualmente proponer
al hombre en soledad ciertos escapismos que soslayan el
replanteo real de la inautenticidad. La masificacién, el
consuelo de ser muchos los que creen esto o aguello, pue-
de consolar pero no logran resituar al hombre en un ser-
con otros realmente humano.

5) Otro de los existenciales fundamentales que constithyen

la estructura unitaria del ser en el mundo del hombre es
la corporalidad. El hombre no es un alma que gobierna un
cuerpo que juega el papel de una substancia dirigida por
otra., No tenemos cuerpo como se tiene la ciencia o se tie-
ne ropa. Somos un cuerpo. Gabriel Marcel defendi§ esta
posicién contra el idealismo moderno y contra el dualismo
inveterado de Qccidente. Ser un cuerpo significa que todo
nuestro ser esté tocade y trastocado por una dimensibén de
corporalidad. Nuestro munde no es ya s5lo un mundo inte-
ligible o intencional; nuestro mundo es un mundo espacial,
extenso, perceptible a partir de las cualidades propias de
los cuerpos ffsicos y quimices. Por nuestro cuerpc someos
parte del cosmos, del reino de los vivientes, )

Nuestro ser-cuerpo determina que en nuestro mundo las
cosas sean cercanas o lejanas. Lejanfa o cercanfa nos
mueve a querer acercarnos o alejarnos de los instrumen-
tos, Nuestro ser-cuerpo constituye un mundo normal en
sus posibilidades o un mundo al que se le cierran muchas
posibilidades por la enfermedad. La enfermedad es un
modo de ser-nuestro-cuerpo. Un cuerpo enfermo, o una
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parte enferma de nuestro cuerpo, produce en nuestro mun-
do como una dis-yuncibn: por unaparte objetivamos nuestra
cuerpoc como cosa, por otra nuestra interioridad se retira
para mirar nuestrocuerpo como desde deniroc desde fuera.
El dualismo es una experiencia propia de la enfermedad y
destroza nuestro mundo cotidiano, La corporalidad de
nuestra existencia deja lugar a un alma y a un CUerpo como
partes opuestas de nuestro ser escindido. Esta escisibn es
imposible de soportar. El hombre recurre a todos los me-
dios para recuperar la unidad de su mundo.

El catolicismo popular significa, como en los casos an-
teriores, respuestas superficiales a cuestiones ontolégi-
cas. La lejanta de un ser amado, la enfermedad inconfor-
table, y todo otro tipo negativo de desplie gue de la corpo-
ralidad tiende a ser neutralizado por mediaciones del cato-
licismo popular,

Podrfamos seguir describiendo otros existenciales, pe~
ro para nuestros fines metddicos con 1o dicho es suficiente..
El hombre que debemos comprender, repitamos, no es un
nombre, una estatura, un peso. Es ante todo un ser que
tiene mundo. Si el hombre estd en un mundo es porque lo
constituye constituyéndose en é1. Comprenderlo supone an-
tes saber qué es el hombre. Si es mundo, es necesaric es=
tudiar detenidamente que sea. el mundo, Luego es necesa-
ric saberse situar en el mundo del hombre que se pretende
comprender. Desde. allf, desde dentrp, la comprensién es
posible. Todas estas indicaciones metédicas tienden en-
tonces a seftalar la importancia de echar mano de la filoso-
ffa contempordnea para la reflexién pastoral. Asf como
pude y hubo una gran teologta en la Cristiandad del siglo
XIIT gracias a una filosoffa aristotélica refundida en nuevos
moldes, asl serd necesario al pensar teolbgico contempo-
réneo hacerse cargo de la filosofia de nuestro tiempo que,
podemos decirlo, ofrece ventajas incontables para una teo-
logfa que podra acercarse muche mis a la experiencia his-
térica del ser que inaugur6 Israel y se manifestd en Jesu-.
cristo, :

Lo fundamental es comprender que los recursos del ca-
tolicismo popular no solo pueden ser explicados psicolégi-
ca o sociolégicamente, sino que su raiz Gltima es ontolégi~
ca. Es un hombre inauténtico o enfermo el que recurre a
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falsas respuestas que con el tiempo deberfn dgéapareu-er.
La fundamentacidén o critica ontolbgica dard a! juicio del
catolicismo popular un sentido humano m#s prefundo.
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CIVILIZACION UNIVERSAL Y CULTURA REGIONAL

1) "La humanidad, considerada en su totalidad, entra pro-

gresivamente en una civilizacién mundial y Gnica, que
significa a la vez un progreso gigantesco para todes y, una
tarea inmensa de supervivencia y adaptacidn de la herencia
cultural en este cuadro nuevo'' (16). Existe, por un lado,
una civilizacibén mundial, vy, por otra parte una tradicién
cultural particular., Antes de continuar y para poder apli-
car lo dicho a nuestro caso latinoamericanoc v nacional, de-
bemos clarificar los términos que estamos usando.

Hemos ya explicado en alguncs de nuestras trabajos la
significacidn de civilizacidén y cultura {17), aqufl resumire-
mos le dicho ahf y agregaremos, sin embargo, nuevos ele-
mentos gque hasta ahora no habfamos considerado.

La civilizacién (18) es el sistema de instrumentos in-
ventados por el hombre, transmitido y acumulado progre-
sivamente a través de la historia de la especie, de la hu-
manidad entera. El hombre primitive, pensemos por e-
Jemple en un Pithecanthropus de hace un medio millén de
afios, poseyé yala capacidad de distinguir entre la mera
"cosa'' (objeto integrante de un medio animal) y el "instru-
mento" (ya gue la transformacién de cosa en 14til sélo es
posible por un entendimiento universalizante que distingue
entre "esta' cosa, "la' cosa en general, y un 'proyecto’

{16) Pael Ricosur, Histolrs st vérith, Seuil, Parls, 1364, 5. 274 {del’ artfeule publicado en “Eeprit" (Parfs) octubire,
© 19k,

(17} Cir. Chrétlentés ntinn-americaion, en “"Eaprit’, joillet {1365}, pp. J w1, (conferencia inasgoral de la Sermama
Latipoamericana 1, Parfs, 1364); Hipfiensis para uma Historia de la I. cn AmiErica Latina, Eastela, Barcolons,
1967, cap, 1. 0, 1-I; nuestro curso lmpreso por los alumnos sebre Latioonmérica en la Hisloria Uniyaranl {Unl-

versidad del Mordeste}) parfgrafos 2-5.

[LB} Mos oponemos a lx posicitn de SpeogleT |civilizacifn come decadencia de ja cultoral o ads o ta de Toynhes lcome
el "campo ineilglble de comprensidn histdrica”, adoptande fa posicifn de Geblen (Der Meonsch, Athenium, Bez-
tIn, 1942 v Ricosur {o. cit.). -
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que me permite de-formar la cosa en medio-para), El
hombre se roded desde su origen de un mundo de "instru-
mentos' con los que convivié, y teniéndolos a la mano los
hizo el contexto de su ser-en-el-munde (19), El “instru-
mento' se evade de la actualidad de la cosa y se trans-
foerma en un algo intemporal, impersonal, abstracto, trans-
misible, acumulable que puede sistematizarese segtin pro-
yectos variables. Las llamadas altas civilizaciones son su--
persistemas instrymentales que el hombre logré organizar
desde el Neoliftico, después de un largo millén de atios de
innume rables experiencias y adiciones de resultados técni-
cos. Sin embarge, desde la piedra no pulida del hombre
primitivo al saiflite que nos envia fotos de la superficie
lunar hay solo diferencia cuantitativa de tecnificacién, pe~
ro no una distincifn cualitativa; ambos son Gtiles que cum-
plen con un proyecto ausente en la ''cosa' en cuanto tal; am=
boe son elementos de mn mundo humano (20). o

El sistermna de instrumentos que hemos llamado civilisa~
ci6n tiene diversos niveles de profundidad (paliers), desde
los mds simples y visibles a lo8 m4s complejos e intencio=
nates. Asl es ya parte de Ja civilizacién, como la totalidad
instrumental ''dada a la roano del hombre!, el clima, la
vegetacién, la topograffa. Em segundo lugar, las obras pro-
piamente humanas, como los caminos, las casas, las cin-
dades. y todos los demds ftiles incluyendo la méquina y
herramientas. En tercer lugasr descubrimos los ftiles in-
tencionales que permiten la imwengifn y acumulacidn giste-
miética.de los otros instrumentos exteriores: son las técni-
cas y kas ciencias. Todos eatos niveles y los elementos gue
los comatituyen, como hemos diclwo, 1o 8on un caos sinc un
cosmos, un sistema mds o menos perfecto, con mayor o
menor complejidad. Decir que algo posee una estructura o

es un sistgma es lo mismo que moatrar gue poseen un sen-
tido. '

2) Antes de indicar la direccién de sentido del sistema ha-
cia los wvalores, analizaremos ‘previamente la posicién
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del portador de la civilizacién con respecto a los instru-
mentos que la constituyen. "En todo hacer y actuar comao
tal se esconde un factor de gran peculiaridad: la vida como
tal obra siempre en una actitud determinada, la actitud en
que se obra y desde la cual se obra" {21). Todo grupo so-
cial adopta una manera de manipular los instrumentos, un
modo de situarse ante' los fitiles. Entre la pura objetividad
de la civilizacién y la pura subjetividad de la libertad exis-
te un planc inte rmedio, los modos, las actitudes fundamen-
tales que cada persona o pueblo ha ide constituyendo y que
.lo pre-determina, como con una inclinacién a priori en sus
comportamientos (22). Llamaremos ethos de un grupo o de
una persona al complejo total de actitndes que predetermi-
nando los comportamientos forman sistema, fijando la es-
pontaneidad en ciertas funciones o instituciones habituales,
Ante un arma {un mero instrumento) un azteca lo empufiars
para usarla aguerridamente, para vencer al contrario, cau-
tivarlo e inmolarlo a sus dicses para que el universo sub-
sista; mientras que un monje budista, ante un arma, vol-
verd su rostro en gesto de desdén, porque piensa que por
lag guerras y los triunfos se acrecienta el deseo, el apati-
to humano, que es la fuente de todos los males, Vemos,
entonces, dos actitudes diversas ante los mismos instru-
mentos, un modo distinto de usarlos. El ethos, a diferen-
cia de la civilizacién, es en gran parte incomunicable, pez-
maneciendo siempre dentro del horizonte de una subjetivi-
dad{o de una intepsubjetividad regional o parcial), Los mo-
dos que van configurando un caricter propio se adquieren
por la educacién ancestral, en la familia, en la clase so-
cial, en los pgrupocs de funcifn social estable, dentro del
4mbito de todos aquelios con los que se convive, constitu-
yendo un nosotros. Un elemento o instrumento de civiliza-
cidn puede transmitirse por una informacién escrita, por
revistas o documentos, y su aprendizaje no necesita mds
tiempo que el de su comprensifn intelectual, t&cnica. Un
africanoc puede salir de su tribu en Kenia, y siguiendo sus
estudios en uno de los pafses altatnente tecnificados, puede

(2L Erich Rothacker, P robb de ank og L . Vomds de Cultera Evonfimica, Mbxico, 1957, p. 16,

(£2) M. Mericau- Ponts [odice vato cusndo dice que los objwtos do uso "hecen emsrger rm;vul sloles de comparias
mivnks™ (La cattucturs dol comportamnienta, Vacheew, Ducnos Alres, L1957, p. 228},
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regresar a su tierra natal y construir un puente, conducir
un automdvil, conectar una radic y vestirse ''a la occiden-
tal", Sus actitudes fundamentales puedenhaber permanecido
casi inalterables {aunque la civilizacién modificard siem-
pre. en mayer o menor medida, el plexo de actitudes como
bien pudo observarlo Gandhi) {23}. El ethos es un mundo de
experiencias, disposiciones habituales portados por el gru-
po inconcientemente, que ni son objeto de estudio ni son
criticadas -al menes por la conciencia ingenua, la del hom-
bre de la calle y afn la del cientffico positivo-, como bien
lo muestra Max Scheler. Dichos sistemas ethicos, a dife-
rencia de la civilizacifn que' es esencialmente universal o
universalizable, son vividos por los participantes del gru-
po y no son transmisibles sino asimilables; es decir, para
vivirlos es necesario, previamente, adaptarse o asimilar-
se al grupo que los integra en su comportamiento, .
Por ello la civilizaci6n puede ser mundial, y su progre-
so puede ser continuo -aunque con altibajos secundarios-
en la historia universal; mientras que las actitudes {cons-
titutivo de la cultura propiamente.dicha) son particulares
por definicién -sea de una regién, de naciones, grupos y
familia, y al fin, radicalmente, de cada uno {el So-sein
personal) (24).
3) Tanto el sistema de instrumentos comoa el plexo de acti-
tudes estdn al fin, referidos a un sentido dltimo, a una
premisa radical, a un reino de fines y valores que justifi-
can toda accién {25). Estos valores se encuentran como
encubiertos en simbolos, mitos o estructuras de doble sen-
tido, vy tienen por comtenido los fines dltimos de todo el
sistema intencional. Para usar un nombre, proponemos el
que indica Ricoeur (inspirdndose por su parte en los pen-
sadores alemanes) (26): nécleo ético-mitico. Se trata del

|23} “Ertrar en la verdadera intimided de Joa malea de 13 Civilisacién 1n ropultard muy &ifeil. Les enfermedades de

los pulmensy oo producen lesidn aparcate. .. La Civilizacifn ¥ una enfarmodad de este género, y nos cs precisa

la los hindfiss} ser prudestes oo @xtermno (La civilinacisn occidental, Sur, Buenos dires, 1953, @ 54). iNoa-

probamon @] pesimlemo de Gandhi adn respeeto @ la civilizacifng DBzo debemos mprender mucho do su actitud ezl
tica con respoets o Ja tecnologfal

|24} En 1ns seciedades o grupos los slemenioa o conntitutives del othes s& extarlorizan per funciones o institiciones
sosinles que fijan suejercicio en la comunidad (Cfr. Ghales, Urmensch und Spatkultur, Ahsndarm, Frankfurnt,

1456 .

(2% Mo admitimes a2 diatine Gn de Max Sehaler, Eties, Bey, de Occldente, Buenos Aires, L9548, 1, pp. bL ws.; ya que
tor fires, loa sucénboor fines fe ba volunlad y tendencias, son valores. F

(26} Este MlSscio o llama “le noyeu éthico-mythlqua" (Histoire st verité, p. 287 Los slomarel waan la palsbra
“Kern'.
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sistema de-valores que posee un grupo inconciente o con-
cientemente, aceptado vy no criticamente establecido.  ""Se-
gln esto la morfologia de la cultura deberd esforzarse por
indagar cudl es el centro ideal, &tico y religioso' ([27); es
decir, "la cultura es realizacifén de valores y estos valo-
res, vigentes o ideales, forman un reino coherente. en sf,
que s6lo es preciso descubrir y realizar" (28).

Para llegar a una develacién de estos valores, para des-
cubrir su jerarqufa, su origen, su evolucifn, serd necesa-
rio echar mano de la historia de la cultura y de la fenome-
nologfa de la religién -porque, hasta hace pocos siglos eran
los valores divinos los que sustentaban, sostenfan y daban
razbn de todos los sistemas existenciales-. El secularismo
es un hecho reciente. Con Cassirer y Freud, el antes nom-
brado filésofo agrega: ''Las imédgenes y los sfmbolos cons-
tituyen lo que podrfamos llamar el suefio en vigilia de un
grupo histérico. En este sentido puede hablarse de un nfi-
cleo &tico-mitico que constituye el fondo cultural de un
pueblo. Puede pensarse que es en la estructura de este in-
conciente o de esté subconciente donde reside el enigma de
la diversidad humana' {29).

4) Se trata ahora de intentar una definicién de cultura, o'lo

gue es todavia mé&s importante, comprender adecuada-
mente sus elementos constituyentes. Los valores son los
contenidos o el polo teleolbgico de las actitudes (segdn
nuestras definiciones anteriores, el ethos depende, del né-
cleo objetivo de 'valores), que son ejercidos o portados
por el comportamiento cotidianoc, por las funciones, por
las instituciones sociales. La modalidad peculiar de la
conducta humana como totalidad, como un organismo es-
tructural con complejidad pero dotado de unidad de sen-
tido, lo llamaremos estilo de vida. El estilo de vida o
temple de un grupo es el comportamiento coherente re-
sultante de un.reino de valores que determina ciertas acti-

{27} Eduard Spranger, Ensayos sobre la cultura, Arges, Buenos Alrse, 1947, p, 57,
(39) E. Rothacker, o.cit., pp. S2-E3.

12%] Riceaur, o.cit., p. 284. ¥ agrega: "Leos walores de los que hablames aquf cesiden en las mchtades concretss ants
la vida, en tanto forman sistema y que oo oo cosstionadas de manera radisal por los hormbrer Influyentas y ras-
ponsakles’ (ibid, p. 282-283); "para alenonar & ndcleg colfural da un puebla hay qog llegor hesta al nivel o las’
imd Timbolos que i la rep {én de bame de un puskls” {ihid,, p. 2B4),

bl ] ¥
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tudes ante los instrumentos de la civilizacibn; todo eso y al
mismeo tiempo (30).

Por su parte, lo propio de los estilos de vida es expre-
sarse, manifestarse, objetivarse. La objetivacién en obje-
tos culturales, en portadores materiales de los estilos de
vida, constituye un nuevo elementc de la cultura que esta-
mos analizando: las obras de arte, sea literaria, pldstica,
arquitecténica; la mfsica, la danza; las tradiciones popula-
res folkl6ricas; las modas del vestido, la comida v de todo
comportamiento ‘en general; las ciencias del espifritu -en
especial la historia, la filosoffa y la teologia, pero igual-
mente el derecho-, y, en dltimo lugar, el mismo lenguaje
como el &mbito donde los valores de un pueblo cobran for-
ma, estabilidad y comunicacién mutua. Todo ese complejo
de realidades culturales, que llaman los alemanes Espfritu
objetivo (siguiendo.la via emprendida por Hegel, pero que
recientemente ha utilizado muy felizmente N. Hartmann),
se confunde a veces con los dtiles de civilizacién., Una ca-
sa, por ejemplo, es por una parte, un objeto de civiliza-
ci6én, un instrumento inventado por una técnica de la cons-
truceifn; pero al mismo tiempo; en segundo lugar, es un
objeto de arte, si ha sido proyectada por un artista, por un
arquitecto. En tercer lugar, significa un elemento de una
tradici6n edilicia; etc, Podemos decir, por ello, que de
hecho, todo objeto de civilizacién se transforma de algén
modo y siempre en objeto de cultura, y por esto, al fin, to-
do mundo (humano) €5 un mundo-cultural; expresién de un
estilo de vida que asume y comprende las meras técnicas u
objetos instrumentales impersonales y neutros de un punto
de vista cultural. _

Ahora podemos proponer una descripcidn final de lo gue
sea cultura. Cultura es el conjunto orgénico de comporta-
mientos predeterminados por actitudes ante los instrumen-
tos de civilizacibn, cuyo contenido teleolégico estd consti-
tuido por valores y simbolos del grupo, es decir, estiles
de vida que se manifiestan en chras de cultura ¥y que trans-
forma el dmbito fisico-animal en un "mundo", un mundo
cultural (31).

(30} Subre los sstilos de vida vears ln que dice Freyer, Spraager, Rothacker, N. Hartmunn {Dus Problam das geis-
tigen Seins, Gruyter, Berifn, 13333,

{31} A [as actinades podrfanse Tamareeine "esunss dispasitivia’ de la culturs; lom velores vy stmbolon ol reins de VH-
pes': al setile =l comstitutivo prople o “formal” de la culturs; a las obrss de culturs la causs muterial gal 'en
donde” s expresa y a¢ comunict Ja coltars, v al mismo tierrve =1 'dfecta! de 1 operaclin transifiva,

i
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5) A veces ofmos hablar de que no existe’ una cultura lati-

noamericana ¢ una cultura nacional, Desde ya, v esto
podriamos justificarlo largamente -pero es, por otra par-
te, evidente-, ningln pueblo, ningln'grupo de pueblos pue-
de dejar de tener cultura. No sélo gue la cultura en gene-
ral se ejeraza en ese pueblo, sino que ese pueblo tenga su
cultura, Ningln grupo humano puede dejar de tener cultu-
ra, y nunca puede tener una que no sea la suya. El proble-
ma es otro. Se confunden dos preguntas: iTiene este pue-
blo cultura? y ¢Tiene este pueblo una gran cultura origi-
nal? | He aqu! la confusién!

No todo pueblo tiene una gran cultura, no todo pueblo ha
creado una cultura original; pero ciertamente tiene siem-—
pre una, por més despreciable, por inorgdnica, importa-
da, no integrada, superficial o heterogénea que sea. Y, pa-
radfjicamente, nunca una gran cultura fue desde sus orfge-
nes una cultura original, clésica.

Serfa un contrasentido pedirle a un nifio ser adulto; aun-
gue muchas veces los pueblos de su nifiex pasan a estados
adultos enfermizos y no llegan a producir grandes culturas,
Cuando los Aqueos, los Dorios y los Jonios invadieron la
Hélade durante siglos no puede decirse que tenfan una gran
cultura; més bien, se la arrebataron y copiaron, al co-
mienzo, a los Cretenses. Lo mismo puede decirse de los
Romanos con respecto a los Etruscos; de los Acadios con
respecto. a los Sdmeros; de los Aztecas con respecto a la
infraestructura de Teotihuacin. Lo gue hace que ciertas
culturas €8 gue junto a su civilizacién pujante 'crearon una
literatura, unas artes plésticas y una filosoffa como me-
dios de formacién de su vida. Y lo hicieron en un eterno
ciclo de ser humano y de autointerpretacién humana.., Su
vida tenla una alta conformacifn porque en el arte, la poe-
sfa y la filosoffa se creaba un espejo de autointerpretacién
v autoformacién, La palabra cultura viene de colere, cui-
da.r, refinar, Su medio es la autmnterpreta.ctén” (32). Lo
que dicho de otro modo podrfa expresarse asli Un pueblo
que alcanza a expresarse a s{ mismo, que alcanza la asto-
conciencia, la conciencia de sus estructuras culturales, de
sus Gltimos valores, por el cultivo y evolucibn de su tradi-
cién, posee identidad consigo mismo.

{32) Bothacker, o. cli,, p. 29
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) Cuando un pueblo se #leva a una cultura superior, la ex-

presifm m#s adecuada de suspropias estructuras la ma-
nifiesta 2l grupo de hombres que =8 mis conciente de la
complejidad total de sus elementos. Siernpre existiri un
grupo, uma €lite que serd la encargada de objetivar toda 1a
comunidad en obras materiales. En ellas, toda I comuni-
dad contermplaré lo gque espontdneamente vive, porgue 8 su
propia cultura. Un Fidias en €l Partenén o un Platbn en La
Repfblica fueron los hombres cultos de su época que supie-
ron manifestar a los Atenienses las éstructuras ocultas de
su propia cultura, Igual fancién cumplib un Nena]malcoyotl
el tlamatinime de Tozcoce o José Herndndez con su Martin
Fierro (33).

El hombre culto es aguel que posee la conciencia cultu-
ral de su pueble; es decir la auteconciencia de sms propias
estructuras, ''es un saber completamente preparado, aler-
ta y pronto al salto de cada situaciédn concreta de la vida;
un saber convertido en segunda nataraleza y plenamente a-
daptado al problema concreto y al requerimmiento de la ho-
ra... En el curso de la experiencia, de cualguier clase que
esta sed, o experimentado se ordena para el hombre culte
en una totalidad chsmica, articulada conforme a un senti-
-do" {34), el de su propia cultura. Ya que "conciencia cultu-
ral es, fundamentalmente, una conciencia gue Dos acompa-
‘fia con perfecta espontaneidad... l.a conciencia cultural-
...- resulta ser as{ -una estructura radical y fundamental-
mente preontolégica' -nos dice BErnesto Mayz Vallenilla en
su Problema de América- (35).

Vemos que hay una co-vinculacién entre gran cultura y
hombre culto. Las grandes culturas tuvieron legibn de
hombres cultos, y hasta la masa posefa un firme estilo de
vida que le permitia:ser consecuente con su pasado, con su

133 CFR. N. Letn-Portilla, Ei pensasiicnto prehtepénico, «an "Estudios de hlatoria de'la filosoffa en México", Méxis
ey 1963, pa 44

134) Max Scheler, E} saber yia cultura, Editorizi Uaivezsluaria, -Santago da Chile, 1960, pp. 48,

(35) Universldad Cantral de Venesuela, Caracas, t959, pp..2k22.Ensvardad no-hoy que hablar du preomtolégleo go-
4 Te hace Heldegger-, aing de precientifice o prefilosdfito - come to aacts Hasserl y bien Lo indjce De Waslhens—,
EL hoproce mulpe tiene conciencia roflejs de aquellas est de. Lo wida ccoetid del entilo de vida, de 'los
vilares, conoce los objelos de arhe ¥ tede esto eome Hlomamade' desds s origen y como lo propic por naturs-
feza |por oAcimitntel, No s¢ trata de un skstema slaborado {lc ‘cleatliico o filosdilca), sino da aquellas sctitudes
previas, las de Lebsngwal: da Husserl.
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tradicién, y creador 'de su futuro. Todo ésto recibido por
la educacibn, sea en la ciudad, en el cfrculo familiar, en
las instituciones; ya que "educar significa siempre propul-
sar ¢l desarrolle metédico teniendo én. cuenta las estructu-
ras vitales previamente conformadas' (36). No hay educa-
cibn posible sin un estilo firme y anteriormente estableci-
do.

7} El punto de partida del procesc generador uc las altas

culturas fue siempre una "toma de coneiencia', un des-
pertar de un mero vivir para descubrirse viviendo, un re-
cuperarse a st mismo de la alienacifm en las cosas para
separarse de ellas y ‘oponerse como conciencia en vigilia.
Es aguello que Hegel ha magnificamente sefialado en sus
obras cumbres con el nombre de Selbstbewusstsein: Auto-
conciencia (37), vy que en uno de sus escritos de juventud
queda bien descripta en 1a vida de Abraham:

"Lia actitud gue alejé a Abraham de su familia es la
misma que lo condujo a través de las naciones ex-
tranjeras con las cuales cred continuamente situa-
ciones conflictivas, esta actitud consistié en perse-
verar en una constante oposicién (separacibn, li-
bertad) con respecto a toda cosa... Abraham erra-
ba con sus rebafios en una tierra sin 1fmites" {38),

Es decir, nos es necesario saber separarnos de la mera
cotidianeidad para ascender a una conciencia refleja de las
propias estructuras de nuestra cultura. Y cuando esta au-
toconciencia es efectuada por toda una generacibn intelec-
‘tual, ésto nos indica que de ese grupo cultural podemos con
confianza esperar un futuro mejor. Y, en América latina,
ciertamente, hay una gemeracién gque le duele ser latinoa-
mericano. "El primero gue con claridad expuso la razén
profunda de esta preeminente preocupacidén  iberocame-
ricana fus Alionso Reyes en un discurso pronunciado en

(3%} Spranges, 0. clt., p. B9 Law estiles se transtorman =5 ins o funsi isies, lu educacién los
trapgmite v aun lod afianza y procres.

437 En-sapecial en 3 Fanomecologla dvl Eepirin.

{28 l‘::mgafl.\J Thecloglache Jogendachriften, Mohl, Tﬁhlmn. J.'!ﬂ'?{uiwmm de la trad, francesa. Voyin, Pacfs, 1948, p.
= i en, su juveniud que Hegel descubsié Lo o exTre la de 1 "
meca reosLisi (Dimg R o & co@a" qua estd pardida en 1s
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1936 ante los asistentes a la VIL Conversacitn del Instituto
Internacional de Cooperacién intelectual, discurso que més
tarde fue incorporado a su obra con el nombre de Notas so-
bre la inteligencia americana. Hablando de una generacién
anterior a la suya, esto es, deé la generacibn positivista,:
gque habfa sido europeizante, dijo: "La inmediata genera-
cién que nos precede se¢ crefa nacida dentro de la cdrcel de
varias fatalidades concéntricas (39)... Llegada tarde al
banquete de-la c¢ivilizacién europea América vive saltando
-etapas, apresurando el paso y corriendo de una forma en
otra, sin haber dado tiempo a que madure del todo la forma
precedente, A veces, el saltar es osado y la nueva forma
tiene el aire de un alimento retirado del fuego antes de al-
canzar su plena coccibn, ., Tal es el secrete de nuestra po-
litica, de nuestra vida, presididas pof una congigna de im-~
provisacibn -hasta aquf Reyes-" (40),

‘Es trdagico que nuestro pasado cultural sea heterogéneo,
a vecesd incoherente, dispar, y hasta un grupo marginal o
secundario de la cultura europea. Pero es aln més trigico
que se desconozca su existencia; ya que lo importante es
que, de todos modos, hay una cultura en América latina,
gue aunque leé nieguen algunos su originalidad se evidencia
en su arte, en su estilo de vida. Le toca al intelectual des-
cubrir dichas estructuras, probar sus origenes, indicar
las desviaciones. {No criticéd acaso despiadadamente un
Platén a Homero? {Tuvo conciencia que su propia critica
era la mejor obra-de su cultura? La generacién socritica
-y el siglo de Pericles que la antecediera- fue la genera-
cibn de torma de conciencia de la ¢ultura Griega. iSu pasa-
do era miserable si se lo comparaba con el de Egipto y de
la Mesopotamia!l

Nos es necesario tomar conciencia de nuestra cultura,
no sole tomar conciencia sino transformarnos en los confi-
guradores de un estilo de vida, Y esto es tanto mdés urgen-
te cuando se comprende que ''la humanidad tomada como un
cuerpo dnico, se encamina hacia una civilizacibn Gnica....
Todos experimentamos, de diversas, manera y segin modos
variables, la tensifn existente entre la necesidad de esta
adaptacién y progreso, por una parte, y al mismo tiempo,

139} Loa clrculon concdniricos som: of ghnero b wl
<oins un bandicap "on Ja carrers de (s vida™.

al | ¥ latinol sstos dos ditimos mados

[40) Anelnrde Villagas, Panoramas de 1n fllonoffa {beroumericans setual, Eudsba. Bueood Alren, 1983, po. The4,
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la exigencia de salvaguardar el patrimonio heredado" (41).
Como latinoamericanos que somos, esta problem&tics ae
encuentra en el corazén de toda nuestra reflexiédn contem=
porinea, ;Originalidad cultural o desarrollo técnico? ¢ De
qué modo sobreviviremos como cultura latincamericana en
la universalizacién propia de la técnica contemporénea?

El catolicismo popular es igualmente un factor que des-
de un punto de vista cultural juega una funcidn propia e_n‘f
este procese. Ya que la secularizacién saludable se trans-
formé en un secularismo apresurado y alienante vy lanzé
desde arriba a nuestro pueblo a considerar a lo propio co-
mo inculto, Es entonces inevitable que aparecieran com-
pensaciones necesarias para una conciencia popular. Tode
lo dicho nos da un nuevo marco para interpretar al catoli-
cismo popular. Pero debemos seguir mostrando otro pano-
rama u horizonte interpretativo.

{41} Paul Bicoeur, o. cits, p. E74s






CULTURA LATINOAMERICANA

1) Las historias particulares de nuestras naciones latinoa-

mericanas tienen en su configuracién independiente pre-
sente una corta historia;en el mejor de los casos su cuerpo
deleyes fundamentales, acaban de cumplir un siglo. El gri-
to de independencia lanzado al comienzo sindemasiado con-
fianza se fue arraigande por la debilidad hisp#nica. Los
antiguos Virreinatos, a veces s6lo Audiencias o Capitantfas
generales, auténomas més por las distancias que por.la
importancia del nfimero de habitantes, de su economfa o
cultura, fueron -siguiendo un acontecer andlogo- organi—

zdndose en naciones desde 1822, terminado el dable proce~
so revolucionario. Muy pocas de nuestras naciones tuvie-

ron en su pasado prehistérico una rafz lo suficientermente
firme como para justificar una personalidad comunitaria e
histérica adecuada; nos referimos a México, Perfi y Co-
lombia, dmbito geogrifico de las finicas tres altas culturas
amerindianas. La vida colonial, por su parte,‘hubiera per-
mitido quizi el nacimiento de dos o tres naciones -en torno
al México del siglo XVI, de la Lima del XVII, y de Buenos
Aires del XVIII-, ¥, sin emba.rgo, vemos gue pasan hoy las
veinte naciones, no siendo ninguna de ellas un ""campo inte-
ligible de estudio histérico' -al decir de Toynbee-:. En o-
tras palabras, ninguna de ellas puede dar razén acabada de
su cultura, ni siguiera de sus in‘atiltuc-iones, ya que todo
fue unitario en la época de la Cristiandad colonial, y reac-
ciones andlogas produjeron la emancipacién. Pretender ex-
plicar nuestras culturas nacionales por sf mismas es un
intente imposible, es un nationalismo que debemos supe-
rar. Pero no sélo debemes sobrepasar las fronteras pa-
trias, sine ciertos l{mites histéricos productos de una pe-
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riodificacibn demasiado estrecha. No podremos explicar
nuestras culturas nacionales Bi nos remontamos a algtmas'
revoluciones recientes, si partimos de los comienzos del
sigle XIX, Las mismas culturas amerindianas sélc nos da-
rin un contexto y ciertos elementos residuales de la futura
cultura latinoamericana. Es decir, debemos situarnes en
una vigibén de historia universal para desentrafiar elsentido
de nuestra cultura {42).

2) Para abarcar adecuadamente el sentide profundo y uni-

versal de nuestra cultura amerindiana, debemos incluir
en nuestra mirada de conjunto al hombre desde su origen,
debemos verlo progresar en el Paleclitico africano y euro-
asidtico, para después, muy tardfamente, partir hacia A-
mérica y ser, hecho a veces dejado de lado, el méis asidti-
co de log asidticos, el m#és oriental de los orientales, tan-
to por su raza como por su cultura., Colén descubris, efec-
tivamente, hombres asifticos. Para situar y comprender
las altas culturas americanas debe partirse de las organi-
zadas desde el [V milenio a. JC. en el Nilo y Ia Mesopota-
mia, para después avanzar hacia el Oriente y poder por fin
vislumbrar las grandes culturas Neolfticas americanas al-
go después de log comienzos de nuesira Era cristiana. He
ahl nuestra prehistoria, Todas estas altas culturas ame-
rindianas no tuvieron un contacto directo con las culturas
euroasidticas, y si hube alguno fue a través de los Poline-
sios, pero fueron el fruto maduro de estructyras ya confi-
guradas en el Paleolitico, cuando el americano habitaba to-
davia el Asia oriental y las islas del Pacifico.

1.0 m&s importante, es gue nuestro prote-historia (nues-
tra "primera' constitucifa o la formacibn de los elementos
mis radicales de nuestra cultura) comenmb allf, en esa
Mesopgtamia antes nombrada, y no en las estepas suroa-
sidticas de los Indoeuropeos. La proto-historia de nuestra
cultura, de tipo semite-cristiano, se origina en aquel IV

{42) Véare nuerrp arifrale sobme Th frica ¢ 1 H Universal, se "Ervisw dr Decidome "{Matetd) 23 {1965
85-95, "Los nue vos palass Lyticonmc ciceamon, ya ot loa ivigion o vu indepondencis, s Mnu -de gud ssin-
ban al marges del progress, sl marges dok mundo que gujentervente st Jovantabs a au lads y qub. inclusire, les
amEnasabh <os 9 ieevitable ifn, Esa p so exp ¥a en el p ierkp de un i dar do
pachlios connd Simfre Bakivar v en lop penandores puucqndu por esfrecturar lke cacieses recifn craancigadsd,
comn Sarmiante yodibe rdi, e b A + Bilbao y L T do Chila, J-Ié I‘l!ﬁlﬂl Blora, de Mbaion, ¥ o
Lrom muckes ms. Freme al munge motle rno enfnque ‘kmf ios pa.m- t fos & res gud I

lban a3 permitic, oo, | o & #1 comn naci a1 ldo Zea, Mndrica Labina y
el mungo, Eudeos, Buspss Airesd, 196% p. 9. "Eawa pnuwpq:wh ha sido ousvamente ln prebcopacibn central de
guesirod Jles so Amdrica Lerine'' (Twd, p. #.
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milenio a, JC., cuando por sucesivas invasiones las tribus
semitas fueron influyendo toda 1a Media Luna. Acadlos, A-
girios, Babilénios, Fenicios, Aramecs, Hebreos, Arabes,
y, desde un punto de vista cultural, los Cristianos, forman
parte de la misma familia,

Ease hombre semito-cristianoc fue el gue domins el Me-
diterrdneo romano y helenista; fue el que evangelizé a los
Germanos y Eslavos {indoeuropeos como los Hititas, Irg-
nicos, Hindues, Griegos y Romanos)., Y, por ditimo, do-
minaron igualmente la Penfneula Ib&rica, semita, desde un
punto de wista cultural, tanto por el Califato de Cérdoba
como por los Reinos de Castille y Aragén. Los dliimos va-
lores, las actitudes fundamentales del conguistador, si ae
intenta una explicacién radical, deberd remontarse hasta
donde le hemos indicado, es decir haata el IV mtlenm .
JC, v junto a los desiertos Sirico-ardhigos.

Nuestra histaria propiamente latimcamericana comienza
con la llegada de.wn pufiado de hispénices, gque junto a su
meaianismo nacinndl posefan sobre los indios una superio-
ridad inmenaa tante-en sus instrumentos de <ivilisaciédn co-
me en la coherencia de sua estructuras culturales., Nuestra
historia latincamericana comienza ahf, en 1492; por el.do-
minio indiscutide del hiepdnico de la tardfa Cristiandad
medieval pero ya remacentista, sobre decenas de millones
de asidticos, o, de otz modo, de asifticos y australaides
que desde miles de afos® habitan un continente desmesura-
damente inmense por su eapacio, y terriblemente corte -an
su a-historicidad, El imdio no posee hietoria porgue .gu
"mundo'' es el de la intemporalidad de la mitelogia prixei-
tiva, de los arquetipos etermos (43), El conquistador coe-
mienza una historia y olvida la suya en Europa. América
hispsnica parte entonces a cere, jAnguatiosa situacién de
su cultura!

3) oY nuestras naciongs latincamericanas? Hay naciones

en el mundo que significan unma teotalidad cultural con
sentide; pensemos en Rusia, China, India. Hay otras que
poseen una perfecta coherencia com su pasade y que con
otras naciones constituyeron una cultura original; tal serla

© Al Véave Mircea Eljade, Traitd d'm.’.un daa teliglen, Payol, Parls, L957, pi, 342 us,
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el caso de Francia, Alemania, Inglaterra. Hay en cambio
naciones absolutamente artificiales que no poseen ni unidad
lingtfstica, religiosa o étnica; como por ejemplo el Congo
belga o Suddfrica. ¢Y nuestras naciones latinoamericanas?
Y bien, estdn como a medio camino, Poseen sus kstados
nacionales, sus historias auténomas desde hace solo un si-
glo y medio, c¢iertas modalidades distihtivas de un mismo
estilo de vida, de una misma cultura comfn, Evidentemen-
te tenemos nuestros poeetas y hasta nuestros movimientos
literarios; nuestra arquitectura, nuestros artistas plésti-
cos; nuestros pensadores, fil6sofos, historiadores, ensa-
vistas y socibloges; lo que es més, tenemos ciertas actitu-
des ante la civilizacidn, ciertos valores. (Pero acaso, las
diferencias entre nacifn y nacidn latinoamericanas son tan
pronunciadas como para poder decir que son culturas dis-
tintas ? Hay profundas diferencias entre Honduras y Chile,
entre Argentina y México, entre Venezuela y Uruguay.
(. Pero acaso, no hay mayor similitud entre los habitantes
de Caracas, Buenos Aires, Lima o Guatemala, que entre
esos ciudadanos de la cultura urbana latincamericana y un
gaucho de las Pampas o del Orinoco, o un indio de las sel-
vas peruanas o de la meseta mexicana?

Nuestras culturas nacionales son -d4mbitos con cierta
personalidad, dentro de un horizonte que posee, sblo él,
alguna consistencia como para pretender el nombre de cul-
tura propiamente dicha, Es decir, de la cultura latincame-
ricana todas nuestras naciones son partes constitutivas.
Esa misma cultura regional, original yv nuestra, ha sido
durante cuatro siglos, de una manera u otra, como téda
cultura germinal, un Ambito secundario. y marginal, pero
cada vez més auténomo, de la cultura europea, De esta,
sin embafgo, Latinoamérica, por la situacibn de su civili-
zacibn, por las condiciones socio-politicas, econémicas y
técnicas del subdesarrollo, pero al mismo tiempo por la
toma de conciencia de su estilo de vida, tiende a independi-
zarse.

Nuestra hip6tesis es la siguiente: Afin para la compren-
8i6n radical de cada una de nuestras culturas nacionales se
deberd contar con las estructuras de la cultura latinoame-
ricana, como su horizonté. No puede postergarse el andli-
sis de Latinoamérica para un futuro remoto, para cuando
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el andlisis de nuestras culturas nacionales haya te rminado.
Es un absurdo en morfologfa cultural, ya que son las es-
tructuras del todo las que explican la morfologla de las.
partes. En fisiologia se estudia la totalidad funcicnal del
cuerpo, lo que permite descubrir los érganos y sus activi-
dades complementarias.

Los estudios nacionales, regionales o locales afadirin
las modalidades propias de vivir o existencias los valores
comunes, las actitudes del grupo mayor, los estilos de vi-
da latincamericanos. En el plano dé los acontecimientos
histéricos es necesario partir de lo local para elevarse a
lo nacional e internacional. En el plano de las estructuras
culturales habri que saber elegir algunos elementos esen-
ciales de todos los componentes de la cultura, para estu-
diar ias estructuras comunes. Desde esas estructuras co-
munes las particularidades nacionales aparecerdn nftida-
mente. De leo contrario se mostrara como nacional lo que
es5 comin herencia latincamericana, y se perderin, al can-
trario, rasgos propiamente nacionales. En nuestro pafs,
por ejemplo, no existe ninguna biblioteca, ningn instituto
que se dedique a la investigacién de la cultura latinoameri-
cana. Kntidades como el Ibercamerikanische Institut de’
Berlfn, parad6jicamente, no abundan en América latina, Y
... mientras Latinoamérica no éncuentre su lugar en la
historia universal de las culturas, nuestras culturas na-
cionales ser&n como frutos sin 4rbol, como nacidas por
generacién espontdnea. Un cierto ""macionalismo” cultural
nos lanzé al encuentro de lo nacional. ;Es necesario dar
un paso adelante y descubrir Latincamérica para salvar
nuestra misma cultura nacional! ;Es necesaric, entonces,
superar dicho nacionalisme!

4) ;C6ma efectuar o poseer el saber culto, qué significa el

tener una conciencia refleja de las estructuras orgini-
cas de nuestra cultura latinoamericana y nacional? Se de-
berd proceder analizandopacientemente cada uno de 1os ni-
veles, cada uno de los elementos constitutives de la cultu-
ra, tal como la definimos descriptivamente al fin del par4-
grafo 9. El catolicismo popular es uno de ellos.

El nécleo simbélico o mftico de nuestra cultura, los va-
lores que fundamentan todo el edificic de las actitudes ¥
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estilos de vida (definidos en los parfgrafos 7-9), som un
complejo intencional gque tiené su estructura, sus conteni-
dos, su historia. Efectuar un anflisia morfolégico e histé-
rico, agul, serfa imposible (44); sélo indicaremos las hi-
pétesis fundamentales v conclusiones a las que llegan.

Hasta el presente se estin realizando algunos trabajos
sobre las historias de las ideas en América latina (45); pe~
ro nosotros no nos referimos a las ideas, a los sistemas
expresos, sino a las Weltanschauungen concretas, a las
estructuras intencionales no solo de los. filSsofos o penga-
dores, sino también las que posee el hombre de la calle en
su vida cotidiana. Y bien, los Gltimos wvalores de la pre-
historia y de la historia latincamericana (al menos hasta
bien entrado el siglo XIX) deberemos ir a buscarlaos en los
sfmbolos, mitos y estructuras religiosas. Para ello, debe-
remos usar principalmente los instrumentos de las histo-
rias y fenomenologlas de las religiones. Y esto, porque,
hasta la reciente secularizacifn deé la cultura, los valores
fundamentales o los primeros simbolos de un grupo fueron
siempre las estructuras teo-légicas (decimes explicita-
mente: un logos de lo divino).

En América, el estudio de los valores de nuestro grupo
cultural, deber4 comenzar per analizar la cenciencia prli-'
mitiva y su estructura mftica amerindiana (46), en cuyos
ritos y leyendas se encuentran los contenidos intencionales,
los walores que buscamos, como bien lo sugiere Paul Ri-
coeur (47) siguiendo el camino de Jaspers., La filosoffa no
es sino la expresidn racional {al menos hasta el siglo XVII)

144 Ex nueatto cures de Historis de la Cultura (GIT, nota 171 fiod ocupamos detaliadements de eala cutstidn (2 partie
del 13 e adelante de exe curacl,

(45| Fifnaese por gjemplo en la colecoién sekre Hidtoria de lag ldeas on America, publicads por el Instituto Paname-
ricano de GeografTs e Historia y ol Fondo de Guliuza Econdmica {Tierra Flrme), Esta coleccidn oo debe faltar en
ningana Lislloteca da un hambre cults lalinoamericano, S¢ trace de 136 obran do 4, Ardac, La filoscifa enel Oru-
guay & &l sigle XX, todos en =l FCE, México, desde 1956, . Francovich, El pansamisnto boliviane on el 'big'lu
NN, Crue Costa Esboro<de una historia de las ideas sn el Brasil; B, H, Valle, Historia de lms ldeas contempo-
chrema on Centre Ambrice; V. alea, Las [deas sociales contemporineas de Mézlce; etc.- A ello podrla agrogar-
se el teabnjo de A4, Saluzar Bondy, La filosoifs en e} Perd, Unifn Pacamericans, Washington, 1940, Hay lbros
corw el de Ailfredo Povirs, Muoeva historlu de la soclolngla latins-ameritana, Univ. da Cordaba, 1959, que o
abren igualmeske panoramas desconocidos al mivel de historle de Jpa idens; lo nrigmo Las tdsag peliticks de Chile
de Ricards Dossan, FGE, MExico, 1946, por citar dos ejemplon de chrae gue-deben s&r usadas en un estudic sve-
Lativs de los <struciuras jmtencionalas, y mucho mEs =i ae liene &n cuenta ‘que sécislogla, flowsdt., polftica y aum
leteas en general eTon siercidas por persgnalidades omolvalsotas. L Un Echeverefa, Sarmiente & Lucas Alamén
no Fue ron tods elle al misme tempo ~sin var realmente 1spm.?i.ﬂ'uﬂao 2n nipgunide mg samad nombradas-

{4b] 5o depurd trabajar los materiales de lns historias de las religlenso (pas ejempla la,de Krlgkeberg-Trimborn, Die
Religionen des alten Abmerika, Kghlhermumer, Stattgers, 19611 y paT un mitedt que ayne las posleicnes de Schomids,
van der Losew, Eliade, Otta, THlthey, pero dentro de un método feaomenclégice comn sl propusgin por Husaer,
por Max Scheler (Yom Ewigen im Menschen).

{47} Ls aycnbodigque do mal, Aubier,- Parls, tercera parte de La philosephis de la wolontd. 1960,
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de las estructuras teolégicas aceptadas y vividas por la
conciencia del grupo (48).

En un segundo momento se observard el choque -del
mundo de valores amerindianos e hispdnico, no tanto en el
proceso de la conquista como en el de la evangelizacidn, El
predominioc de los valores semito-cristianos, con las mo-
dalidades propias del mesiahismo hispénico medieval -y re-
nacentista en parte, no dejari de lado un cierto sincretis-
mo, por la supervivencia de mitos amerindianos en la con-
ciencia popular. Asl nacerf el catolicismo popular,

Habri que ver después la configuracibén propia de dichos
valores en la historia de la Cristiandad colonial. Su crisis
se producird mucho después de la Emancipacién, por el
choque de corrientes procedentes de Europa a partir de
1830, que sélo lograrén imponer sus contenidos con la ge-
neracién romdéntica y positivista desde 1870-1890,

El fenfémeno mdés importante seri, entonces, el de la
secularizacién; de una sociedad de tipo de Cristiandad -lo
que supone valores semejantes para todos y relativa into-
lerancia para con los ajenos- se pasari a una sociedad de
tipo profana y pluralista, Sin embargo, los contenidos Glti-
mos del nficleo mitico, bien que secularizado, permanecer4
en gran parte idéntico, La visién del hombre, de la histe-
ria, de la muerte, de la vida, de la enfermedad, del cos-
mos, de la Trascendencia, de la libertad, seguirdn siendo
-exceptuando minorfas que ejercen frecuentemente el po-
der- las ancestrales. Lo muestra la desaparicibn total en
el presente del positivismo; lo muestra que los que se ins-
piraron o inspiran en modelos exclusivamente norteamexri-
canos, franceses o ingleses terminan por sentirse ajenos
en América latina, o, lo que es lo mismo, América latina
los rechaza por extranjeros. Por nuestra parte, creemos
que mnos es necesatrio, con autoconciencia, analizar ese
mundo de valores ancestrales, descubrir sus Gltimos con-
tenidos, aquello que tienen de permanente y esencial, y que
nos permitird salir con éxito de la doble situacién v nece-

148} Véae muestro trabajo sobre E] hamanisme helénlce v semits.
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sidad de desarrollar nuestra cultura y civilizacidn (49)
necesario asumir y no perder el valor portado en nuestre
pueblo y en su folklore.

5} Lo mismo puede decirse de nuestro ethos, del organis-

mo de-actitudes fundamentales (50}, Aquf la situacibn es
més delicada todavia. L.os latincamericancs no poseemos
el mismo ethos trégico del indio, que le lleva a aceptar pa-
cientermente un Destinc necesario; ni tampoco el del hisp4-
nico, que de un modo ¢larividente nos lo describe Ortega y
Gasset del siguiente modo: El espafol es el homhre que
tiene "aquella capacidad de estar siempre -es decir, nor-
malmente y desde luego- abierto a los deméds y que se ori-
gina en lo que es a mi juicio, la virtud més bésica del ser
espafiol. Es algo elementalfsimo, es una actitud primaria
y previa a todo, a saber: la de no tener miedo a la vida, o,
si se quiere expresarlc en positivo, la de ser valiente ante
la vida... El espafiol no tiene Gltima y efectitamente nece-
sidades; porque para vivir, para aceptar la vida y tener
ante ella una actitud positiva no necesita nada. De tal modo
el espafiol no necesita de nada para vivir, que ni siguiera
necesita vivir, no tiene Gltimamente gran empefioc en vivir
y esto precisamente le coloca en plena libertad ante la vi-
da, esto le permite sefiorear sobre la vida" (51).

[49) Hay trabagon inlerpretatived generales que comisnzan & indicarncs algunas hipStesis de trabajo, perc en casi to-
dos zllos Jalta cna previa motcdeloghs de filusols de la cultora gue lea, permitirfa, quizsls, svansar mucho mie,
Partamos da los que se Gicieron primeramente problema de Espafla -de donde =urgicd la reflexién latincama rie
cana-. Mo wbic Ortega 7 Julidn Marfas, slno iyualments Pedro Lafn Entralgo, Espefis como prebisma, Aguilar,
Madrid, 19%, . [=II; Clandie Sanchez Alboronz, Espatia, un enigma blstdrleo, Sudapmericans, Buenos Aires,
19%%, 1. 3-10, en respuasta al lisro deé Antonie de Castre. La roalidsd histSrica de Eepana; Famire des Masaztu,
Tefrnsa de la Hisparidad, Tax, Madrd, 1955, Sobre Latincamérica recomendamos Lespolds Zea, La histaria
ntrlectual en HispancamErica, o= "Mermsrias del I Dongreso de Hinteriadores de Misica® (Martereey|, TOSA,
Méxics, 1930, pp, 312-104i y de! mismot AmSrics o Ia histosia, FGE, Mésico, 1957 Dos wispma del pensa-
miento higpanoamericans, El Colegic de Mixico, Méxlco, 1549; Alberto Wagner do Reyna, Destloc y vecazifa de
Iberoanérica, za Higw, Fadrid, 1954; Pedeo Henriguer Ureds, Historda de la culturs en la América Hiapd-
nica, FLE, MEsico, 1959 v nuobra Lam corricntés literarian &n Ja América Hispnics, FUE, Mbxico, 1954, &n
este nivel ©8 iguabmente iompettanté &l Libre de B, Anderacn-lmabert, Historia de la literatura Bispans-anericana,
FCE, Méxicn, 1957; Herman Keyaarling, Meditaciones sudemericanas, L. Ballesteros, Santiage de Chile. 1230;
Lleey Amorosn Lima, A Redlidadas Americanas, Aglr, Rfe de Japelro, 1954, y del mismo L'Am&riques en face de
l& gulturn wnivesaelle, on "Fanarama’ [Wasbingeon) I, & {1953 T1-33] Victsr Haya de la Torre, Eapkcio- Tinmps
ntecdrieo, Lima, L4944 Alberte Caturalll, América Bifronte, Unlvers. de Cordoba, 1962 y del mismd La historia
cn la conciencia americana, cn "Didnein!' (Mésios) 1957, 57=77: Nirmio de Anquih. El ser vista desde Américs, oo

"Humanitas' [, &, poo 1327 Erneste Mayz Yallenilla. E] prohlml"de Amdirica, Univ, de Caracas, 1957 Ed-

munde O'Gorroan, La lovencifin de América, FCE, México, 1958, Tosd Ortega y Gn-c_l, La pamnpa..., en

UOhrast, te 11 (1996); Antonio Comerz Robledo, Idea y experiencia de Américs, FCE, México, 1958; Abelarde Vi-

flegns, Panncama de la flosoffa iboromnericana actusl, Eudebs, Busmas Aires, 1963; Mariane Fledn-Satai, De

I1a conquisia & 1o independencia, FGE, México. 1944 stc. - Vease ¢l arifcale Fuveoffa sméricana, on el Dicola-

nirio de Filowof[g, <e Friraler vy Mota, Sudemericana, Ducoos Sires, 1958, pp. S16-%2,

{50) Hay trubajos importantes del ecthor de la época de La conguista; por ejemple los de Lewls Hanxe, Cq)umultm al
wnck b

zonaclence chrétienne na KVle sidcle, Flon, Parls, 1957, y el de Joupeh HBd! Shrl
wiirde, Paulinus, Treveris, 1947, Faltan Irabajss, o cembls, para la Spocs colonfal v despufs de la Emancipa~
cidin.

{51] Ortega. Una interpretacién de iz Blatoria Cuveranl, po 161,
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Nosotros, en cambio, tenemos otro ethos, que con pa-
labras seguras, Mayz Vallenilla lo describe diciendo que
"frente al puro Presente -he aqui nuestra primordial afir-
macién-nes sentimos al margen de la Historia, y actuamos
con un temple de radical precariedad™ (52); y:esto "solo
después de un large y démorado familiarizarse vy habituar-
se cabe su Mundo en torno, a través del temple de una rei-
terada y consecuente Expectativa frente a lo Advenidero"
{53)., Y adn de manera mds clara se nos dice "que "América
es lo inmaduro. Quizd el solo hecho que un americano {y ya
va méis de uno) lo sostenga sin rubor, puede ser signo de
una primera salida de este mundo de inmadurez; pero lo
que es mas importante a mi modo de ver, para que sea po-
sible esa salida, es que tengamos conciencia de tal inma-
durez, Sin esta toma de conciencia que es un hacerse cargo
de la real situacién de América y la Argentina, nc nos serid
posible avanzar un pasc' (54). O como nos dice el va nom-
brado filésofo madrilefio, "el alma criolla estd llena de
promesas -heridas, sufre radicalmente de un divino des-
contento -ya lo dije en 1916-, siente dolor en miembros
que le faltan, y que sin embarge, no ha tenido nunca' (55},

Pero no debernos pensar que nuestro ethos es un con-
junto de negatividades, ya que "América latina ne tiene al
parecer la conciencia tranquila en cuanto a sus sentencias!!
{56). Nuestro ethos posee indiscutiblemente una actitud
fundamental de "espera'que no es todavia "esperanza", y
es por ello, por ejemplo, que los revolucionarios a ultran-
za obtienen algunos triunfos. momentineos porque utilizan
esa dosis de vitalidad a la espera de algo mejor.

De todos modos no pensamos aqui tampoco abordar todo
el plexo de actitudes que constituyen el ethos latincameri-

(%2} Et preblema de América, p. 41

[53} Thid, p. &3 "En electo, Les gue por vivir de Expectativas, .. no somos tedavfa? L0 derd, 2l contrafio, gue Ba-
mos, .. youcslra der mAs Thtima consigte emoon esencinl g reite rado no-sesmsiempre-todavin 7Y, {Isidy, Y Temi=
plada (rente o bo ddveniers, 1h Expactativa ae mantiens on tenoa prospeocifn contande solatnenie con gue olln se
acesea y nada s, Frente alo inexorabilidad de sy llegade sabe gue se debe estor dispugdio 9arca todo, v, &n
atmejante temple, 28 tembifn pura expectativa v nade mds' (Iald, p. P

(54) . Catureili, América bifrente, pp. 41-4%.

{58) Ortega y Gasasl, Obran, Rev. de Occldente, Madrid, £, IL, 1945, p, 813, en ¢l artlouls sob=c Li paros. .. pro-
ThOBAS.

(56) H. &. Murena, Sar y no aer de la coltors latincamaricans, sn Expresifn del pendamiantn contempordnes, Sar,
Bueros Aires, 1365, 5. 244, Este autor, que ha eacrite El pecads otiginal de Amériea. Sur, Huenos Aires, 1934,
Ilega a deciT, sin embargo, con amwwea crudexa; "19, Latincarmfrzics carece de cultura prosis; 29, sl eaTemcis le
prowoca un estade de assiedad cultural que traduce ex el acogao Bnsrmal de informacidn acbre las culturas aje-
nas'” fibid, p. 258, Pero despefs indica o describe Ja gran reaccién € les ados 1910 #n adelante (Rubfn Darfs,
Cé#anr Vallgjo, Fabla Meruda, Manwe| BerdeiTa.. .0 gue sigificl ''una suerte de comirapunta el gue surge cl so-
oido de lo americanc”, ¢n especial en un AMonss Reyes o Jorge Luls Borges.
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¢ano, para lo cual s¢rd necesario echar mano, igualmente,
de un métado fenomenolégico, ya que es en la modalidad
peculiar de muestro puehlo donde la conciencia humana en
peneral queda determinada por un mundo-nuestro, por las
circunstancias que son irreductibles de total comunicacién
(57)., Ademds de una investigacidn estructural se deber§,
siempre, contar con la evalucién de los fen6menos, vy por
¢llo svrfa, igualmente, un estudio histérico.

6) Por dltime, debemos ver el tercer aspecto de los cons-

titutivos de la cultura, el estilo total de vida y las obje-
tivaciones en objetos artfsticos o culturales propiamente
dichos (58). Este nivel ha sido méds estudiado, v es sobre
el que poseemos més investigaciones escritas. Se tratarfa
de las historias del arte, de la literatura, del folklore, de
la arguitectura, de 1a pintura, de la misica, del cine, etc.
Es decir, se trata de comprender la originalidad de dichas
objetivaciones, gque son la expresidn de un estilo de vida.
El catolicismo popular es uno de estos elementos, uno de
los esenciales. Evidentemente, la clara comprensifn de
este estilo de vida, s6lo se logra por el andlisis del nicleo
fundamental de wvalores y de las actitudes orgénicas del
ethos, tarea previa que hemos esbozado en los dos aparta-
dos antericres. Lo que falta, sin embargo, hasta el pre-
sente, es una visitn de conpjunto, de manera evolutiva y
coherente, de todos los niveles de las objetivaciones cultu-
rales. Es decir, una cbra que reuniera todas las artes y
maoavimientos culturales latinoamericanos y mostrara sus
vinculaciones, entre ellos mismos y con los valores gque
los fundamentan, las actitudes que los détermina, las cir-
cunstancias histéricas donde nacieron y que los modifican.
Es decir, no poseermos todavia una historia de la cultura
latinoamericana, una exposicidn de nuestro peculiar mundo
cultural.

1570 Ademds de las shras sombeadas deterfamsan echar mano a (rabajos como Jos de Jagd Vascopcoalos, l.._l ¥aza che-
mica, Calps, Buencs Airea, 1548, Felic Schwa E de Lo eo Amfrica, Univ, de Fila-
sufis, Santiago de Ciile, 1950-1953, t, 1-1; Victor Massus, Amérlea como [mteligencia y pasitn, Tezontlo. Wbk
ce, 1958 Mangel Codzalo Gasas, Bergson y el sentido de sufnfluencia ex Américs, cn “Homanitas” i Tacumdnl
WIL, .2 (13353] 95-106; Risievi Frondizi, s theve on Mhero-American Philosophy? cn "Philosaphy and Phenomencs
lagical Research® (Beflaio) [X, 3 {1949 ete,

£58) “hjetos materialen de culurs' ne ey lo mismo que Meulteca®,
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CULTURA NACIONAL

1) Ahora s{ podemos abordar el problema de la evolucién,

con sentido de contexto, de la cultura nacional. Y lo gque
diremos de Argentina en particular, se puede aplicar ana-
légicamente a todas las demds nacicnes latinoamericanas
-y decimos anal6gicamente, ya que habri matices, grados,
plancs de diversa aplicabilidad.

Lo primero que deberemos rechazar en la comprensifn
de nuestra cultura nacional es un extremo, que se denomi-
na nacionalismo; como la posicibn de aguellos que sostie-
nen la utbpica posicibén -sean de derecha, de izquierda o
"liberales''- de absolutizar la nacifin. Posici6én que de un
modo u otro debe remontarse a los ide6logos franceses del
siglo XVIII o0 a2 un Hepgel a comienzos del XIX. Perc igual-
mente debemos superar un cierto racismo indigenista, ya
que los racismos, sean germénicos o amerindianos, pro-
ponen la primacla de lo biclégico sobre lo espiritual y de-
finen alhombre en su nivel zoolégico. Pero al 'mismo. tiem-
po debemos dejar de lado un ficil europeismo que significa
postergar la toma de responsabilidad de nuestra propia
cultura y la continuacién de una ya ancestral alineacién
transatlintica (59). Esta dltima posicidn tormmard siempre a
la ligera y negativamente la cuestidn del catolicismo popu-
lar,

Debemos situar, entponces, nuestra nacién en América
latina, nuestra patria chica en nuestra patria grande, La-
tinoamérica; no sélo para comprendernocs como nacibén, si-

[59} Burapa y Oceidents na ea 1o misrao, Cwando 224 habla d2 "Eurega al matgen de Oeeideate! [Amfrica am la histo-
rin, Bp. 155 9% non propone umu interesante distincifn entrd la "medernidad” que cred Furopa (la coloora sure-
pea) desde ol Renacimients v que sorfa 2] "Occidente!, v la Eurcopa enferior v posterior gue poeds sepuir siends
la praduectsra de eultura eontempordnea (pp. 167 o0.), Sin embargo, Lo que le falds 3 Zea =2 Glatingulr entre Civis
lizacidn {Occidente, y en ®ate cavn no deborfa hablar de "coltara cocidental”, pp. 156 =a) y cultara. La civilize-
cifin occldental 3¢ griveksaliva, mleatras gue Europa coolinda sicndo la cune de ao culburn.
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no atn para intervenir con algdn peso y sentido en el didlo-
go mundial de las culturas, y aun en el desarrolle integral
de nuestra débil civilizacién., Lo necesario es saber dis-
cernir, separar, distinguir para después saber unir, inte-
grar. Debemos saber en qué niveles nuestra cultura es de-
pendiente histbrica y estructuralmente de otros pueblos, y
en qué niveles se encuentra su estilo, su temple propioc. 5t
gueremos autoctonizar tode podernos caer enposiciones ri-
dfculas -la intencién de un conocido antropélogo argentino,
expresa el deseo de objetivar nuestra originalidad hasta en
el plano de la antropologfa ffsica, pretendiendo una ''raza
pampeana autbctona'; jes el colmo de un mito llevado has-
ta sus rafces zoolbgicasl-. Debemos saber donde y cbmo
buscar nuestra originalidad, tanto como latincamericanos
gue como argentinos.

2) Nuestra historia cultural, la que se inicia por el choque

de lo amerindiano vy lo hispdnico en Argentina, se origi-
na en el norte y el oeste de nuestro actual territorio. Para
comprender Salta del Tucumén, Cuyo, Asuncién del Para-
guay -en su casi siniestra pobreza del siglo XVI- debemos
ir hasta el Perd vy Chile, pero en especial a Lima. Poco
tiempo despufs, sobre la sangre del indio de la mita, el
Potost justifica acercar al Plata un nuevo centro cultural:
Chuquisaca., S&lo en el sigle XVIII triunfari el Atl4ntico
scbre el Pacffico y el Caribe, y nacerd el gran pusrto de
Buenos Aires, que insensiblemente comenzaré a ser el eje
de la cultura nacional.

Mientras tanto Cérdoba seguiré slendo la heredera de la
predominancia del Pacffico, de Lima y Chuquisaca, tradi-
cional porgue antigua, representativa porque ocupando ‘el
centro, nuestro primer reducto de cultura nacional (60}.

El primer momento de nuestra historia cultural es, sin
lugar a dudas, el de la Cristiandad colonial (61); en ese
mismo periodo se perciben, ficilmente, submomentos. En

{£5] Enwl Archiva Genersl de Indine (Sevilla) hemod tenida én fuesizad mands aquellss cartna pimples, pero expre-
witn da un pacimnienn espicitoal. En carta é8l 15 de masne 46 1614, ol abisps As Samtinge del Estars, de donde
egerise al Rey, deefa: "Tengs enive mancs otrs o5ra en gque gaatard Lo pocs que Tengs y aunque fosra mucho, fue-
ra muy bien empleads. .. gee es fundar oo Colegio de la Compafifa ea la civded de Gérdoba. .. que poedan dar gra-
dot &n A rtee ¢ 'Ihuuluu.s pozque por 13 pobrega de eatz tierre v distancia de 600 leguas que nay hasta [a Univar-
#idad op Lima no podrd ir nadie alif 4 gradvarse” {AGI, Charcas 13T). §A& loa’pocos mests cran ya E5 los catu-
diances! A 8¢ nuctt s Hamaca 'Onivereidad 'de Cordoba’!

[£03 Aungque con 188 Limitocionss propias de no habor sids escritas por um flfscfo o tséloge de profesifing la chra &
Guillersan Furlong, Nasimiemio y Desarrclle da la Filpsolfs ea el Rbo de 1s Plata, 15346-1810, Kraft, Buspos Al-
res, IN47 o5 an clfsico en auw ThAteTia,
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primer lugar, los tiempos de la epopeya de la conquista
con Asuncién, fundada en 1536, y de la edificacién después
de La Plata de Chuquisaca, de cuyas objetivaciones cultu-
rales ho conservamos casi nada en obras materiales, pero
s{ las instituciones sociales esenciales: el indio v sus
creencias fue relegado a ser una clase secundaria. Des-
pués la vida colonial de criollos y mestizos bajo la admi-
nistracién hispénica, de gran pobreza y limitados medios,
dependiendo de Charcas -cuya Audiencia fue fundada en
1559- y posteriormente de Audiencias autéromas hasta la
creacidén del Virreinato del Rfo de la Plata. .

La cultura nacional colonial "primera forma'" -bajo los
Austrias, hasta el 1700-, es la de algunos aldeanos perdi-
dos en un espacio inmenso rodeado de amerindianos. Cér-
doba es la dnica luz encendida entre puebluchos de algunos
vecinos. :

En el XVII, la influencia de los Borbones v los jesuitas
introdujeron en la "Universidad" de Cérdoba no sélo las fi-
losoffas de Descartes y Wolff, sino igualmente la de Newton
y el iluminismo europec. Del Renacimiento se pasé al ba-
rroco, de este al rococd y por filtimo al neoclasicismo. La
Independencia no produjo una ruptura importante al nivel
cultural. La oligarquia criolla se hizo cargo del poder cul-
tural, desplazando a los espafioles. .

Un nuevo perfodo, realmente distinto, comienza con la
generacién romiéntica. El Dogma socialista (1838) de Este-
ban Echeverrfa murca el comienzo de una nueva postura
ante 1a existencia. No debemos olvidar que Mariano More-
no estudié en Chuquisaca y Manuel Belgrano en Salamanca,
ellos cumplieron en sus actos histéricos lo gue habfan a-
prendido en las aulas y en su mundo ambiente intelectual,
Sin embargo, toda gran revoluciédn en el plano de la cultura
necesita un orden jurfdico que lo respalde. Es por ello que
sb6lo en 1853, y mejor atn desde 1860, el nuevo estilo de
vida se hace cargo de la cultusra nacional, Son entonces Al-
berdi, Sarmiento, Mitre, Esta generacién percihié clara-
mente la postracidn a que nos habfa llevado una cierta tra-
dicién de la Cristiandad colonial, y por ello, a fin de bene-
ficiar de los adelantos de la civilizacién, perdieron quizd
el gusto de la cultura nacional -en esto Herndndez, con su
Martin Fierro, vino como a oponerles otra visifn antitéti-:

285



ca-. De todes modos el impulso habla side dado, y sea por
la inmigracién (en 1864 Argentina tenfa 1,800,000 habitan-
tes con 15% de extranjeros; en 1914 eran ya 8§.000.000 con
un 30% de extranjeros}, sea por el "positivismo teérico
importade de Europa' (62), lo cierto es que en "la cultura
argentina predomina el elemento europec y atlidntico mo-
derno' {63). Se produjo la irrupcién de la civilizacién occ-
cidental,- de la modernidad al nivel de les instrumentos,
que no encontrando una cultura prdfundamente ﬁ:_stabié.cida.
ni un pueblo suficientemente numeroso arrasf con los va-
lores ascentrales, o al menos los desorbité. De todos mo-
dos el krausismo, naturalismo, positivismo y cientificismo
dejaron paso a una generacién distinta: al conciencialismo
de Korn, el idealismo de Alberini, el pensamientc tradicio-
nal de un Martinez Villada, la antropeloglfa de un Romero,
por hablar sblo de filésofos. Pero esta generacifin antipo-
sitivista fue igualmente europeizada, y virtié en nuestro
medio lo pensado por otros en otros ambitos.

Poco después, a partir del 30, la generacitn de Lugo-
nes, Scalabrini Ortiz o Martinez Estrada -cuyo libro Ra-
diograffa de la Pampa fue premiado en 1933-, se produce
la reaccién nacionalista al nivel propiamente cultural, cu-
ya consigna puede resumirsc asi: "No sblo basta falsear la
historia para robustecer el espiritu nacional {tal como lo
comprendfan a quienes Martinez Estrada critica), sino que
también es suficiente para ello alterar el sentide verdadero
de la historia' (64). Esta generacidn, influenciada por el
movimiento nacionalista europeo, de manera directa o in-
directa -sea por Maurra o por otros-, pero partiendo de
una realidad argentina, impusieron su temple en la cultu-
ra nacional,

Creemos gue nuestra migién es discernir todo lo que de
valioso tienen todas las posturas expuestas -la de los his-
panistas coloniales, de los liberales post-revolucionarios,
de los positivistas en pro de la civilizacién occidental, la

(6Z) Franriace Hormero, Sobre le filosoffa en Américs, Ralgal, Busnos Aires, 1952, o. 60,

(63) Juan A, Vazques, Antologla fHiosffick argantina del siglo XX, Fudebs, Bushos Aives, LOSH, p. 19, Korn fue hijo
fe alemanes, Ingenivros nacis en Palermo (Italia) Aouges fue hljo di un {rarcda, Alberini nacld s hiilds ([aliah,
Francisco Romaro on Sevilla. Estos son cinco de hos primeros aeis filésolos elegidos por Vazgquez. Puede verae
que el porcentije de extranjercs es mucho mayor cuendo nos preguntamos por 1a labar powitiva efectusds an be-

ceficin dn la cultera nacioosl. Fo Sasta Fe en 1396, schra 230,030 argentinns habfa 109,000 ialianon (A, Gallet),
La cealidad argenting, 1, FCE, México, 1961, p. 34]. i '

(64} Bl autor nombrado, en su Radiograila de la pampa, Losada, Duenos Aires, 1953, p- 37 'Y al mlamo tiempo se
destronaban los fdoloa locales, autéctonss, bajo ol amatema de Barbarie™ (p. 376/,
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de los nacionalistas, y afin las de aquellos revolucionarics
que pretenden modificar violenta y répidamente la realidad
nacional, Es necesario comprender esas posturas y asu-
mirlas en una visién dque supere los extremismos de la u-
nilateralidad, Creemos que la finica solucibn es radicalizar
a Argentina en Améri¢a latina, buscando en ese horizonte
cultural su originalidad propia, para que nuestra definicién
cultural nos permita progresar en el nivel del esplritu e i-
gualmente en el de la civilizacién material a la que tanta
necesidad tiene nuestro pueblo, El catolicismo popular se-
rd realmente interpretado en este contexto.

3) Bl nicleo fundamental de nuestros dltimos valores, a-

quellos que: nos permiten -por sus contenidos- expli-
carnos lo que es.el hombre, el mundo, la Trascendencia,
la muerte, la historia, la libertad, la moralidad de la
conducta, las leyes, el bien comdn, el sentido de la técni-
ca, las relaciones del poder temporal y espiritual, en fin,
todos los contenidos de los valores de una cultura, el nd-
cleo mitico, no es atro que €l milenario del judeo-cristia-
nismo, aunque profundamente secularizado en nuestra Epo-
ca. 5i enfrentamos un "argentino medio' con un hindd y un
africano animista, veremos como reaccionan, como conci-
ben de manera radicalmente distinta su propic ser humano,
su funcién en la historia. Un hindd, por ejemplo, se situa-
rd indiferente ante el progreso de la civilizacién, porque en
su "via de salvacién" el nirvana no necesita todos los ins~
trumentos materiales que lé¢ aporta la técnica contempo-
rdnea. Mientras que un argentino -sea por su conciencia
judec-cristiana explicita, sea por esa misma conciencia
secularizada- se situard ante la civilizacién activamente,
porque el progreso instrumental se efectfia en funcién del
bienestar corporal v espiritual, posicién consecuente con
la antropologia semita que no admite el dualismo, sino que
propone una radical unidad del hombre vy le exige una res-
ponsable actuacidon histérica (65), Si nos situamos en este
nivel cultural, podrd ovbservarse que es imposible ir a bus-

{85} Fsio lo hemos analizado largamente an dos obras de préxima aparicidn, E] bumanidmo demita y helénico; el dma-
arroile histfrico de zota hipStesis estructural se encuentra en nuestro cursg de Historia de 1o Colrura (citadi en
nata d Tk Guande decimon 'judeo-cristiane® gqecremon distingnir dicha cosmovikifn de la de los indosurapsos v du
"I28 putblos primitives, Como Karlk Jaspers lo ha mostrado acabadamente desde |2 Achsensait ne ba habide rava-
luciones intencionales esenchaled en la Humazidad (Vom Ursprong wnd Ziel der Ceechichte, Piper, Muschen, 1963,
P L) Véasc igualovents LOwith, Weltgeschabhen end Heilgenschaben, HKohlhammer, Staigart, 1961,
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car en nuestra corta historia nacional independiente -de un
siglo v medio- los fundamentos de los dltimos wvalores de
nuestra cultura nacional que tienen casi sesenta siglos. E-
videntemente mnuestra nacién, nuestra cormunidad, por €l
influjo de su historia particular, de los compofientes de su
sociedad, por la geograffa ambiente, ha idoe modificando
dichos valores, pero, no debemos olvidarlo, la estructura
misma no se ha cambiado aungue secularizado y es la an-
cestral milenaria. Para ello nos basta recorrer, por ejem-
ple, las historias de la filosoffa argentina (66}, Como por
un movimiento dialéctico del péndulo que no quiere abando-
nar el centro de gravedad, de su tradicién, las generacio-
nes positivistas de un Francisco Ramos Mejfa o José Inge-
nieros tuvieron su posicién antitética en un Alejandre Korn
o Coriolano Alberini, enun Alberte Roges o Martinez Vi-
llada. '
5i estudiamos detaliadamente el pensar argentino en sus
metaffsicas, &ticas, estéticas, filosoffas de la historia,
veremos como, al fin, son los mismos valores ancestrales
sea por relectura de los libros fundamentales de la tradi-
cién judeo-cristiana, sea por la influencia de la cultura eu-
ropea, sea poer ambas secularizadas o simplemente porque
se las vive en el mundo ambiente -. Esto hace pensar a al-
gunos que en Argentina no hay una cultura propia; confun-
den ¢l fdltimo nicleo de valores con el estilo de vida y su
expresién propia. Diversas culturas pueden tener un mis-
mo nGcleo de valores (asl por ejemplo la cultura Rusa -bi-
zantina y la Medieval-latina, aungue una segula la tradicién
y la otra la romano-latina}. Sin embargo, junto a los pri-
meros valores de las cosmovisiones de tipo judeo-cristia-
nas, existe una ''constelacién de valores secundarics' pro-
pios de nuestro &mbitc nacional. Estos debemos analizar-
tos en una historia de la Lebenswelt cotidiana de nuesira
nacidén, y esta tarea no se ha efectuado todavia (67).

(68) Por ¢jemplo Alejandra Korn, Filoeolfa argenting, en Obrag, Univ. de 13 Piate, o 1 1940 Cortolane .llh:«ri:m
GEnesia y avoluctdn del psmsarmiento [iloadfics argentina, wn “Guadernoa de Filoswile™ {D_ul'lm Aires) YII, Mo,
10-12 (1952-1954]: Lais Farrd, Cincuenta ancs de filosulfR on Argentina,. Peuser. Baenos Ajrca. 1953 Fuan Ter-
ehia Estrada, La filosaffa enla Acgentina, Unign Panameridand, Washington, 1351, Manurl Conzabe Gazas, LB
filgrolle en Argentina, e=n Introdutcion a & filosotfa, Univ. de Tucumén, 1954 Dlege Pro propeos uos irbqran-lr
aevigdificneidn del ponsamisnto flosslico argentinn rn Coyo {Mendora) T {15631 Albenia Cawmrelli, La liloscila en
Argantina actual, Urniv, de Sérdeba, L9862,

(641 1.as hintories de las [iicioffas nombradas en nots arturies séle son como en .ﬁchern o) Ell..éco!?u. PEFE I8 Bna Ewe
posividn consecuente y minuciosa del proceso interior y del desarrallo de esa condtelacidn @& valares sacuadi-
rigs propics de nusstra cultura nacional. Ouizds ¢l Dicgs Pre pacda 2pomas maeves materiates que now serkn
muy Giles en vate sentido {Cir. sus obras Albertn Rouges, 1337; Coriolane Alberim, 19603,
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4) El nficleo de valores de nuestra cultura nacional -véan-

se los pardgrafos 8 y 16~ se definird por una constela-
¢ién de valores secundarios, que se recortari con mayor
o menor nitidez dentro del contexto latinoamericano. De
todos modos, siendo una Argentina aluvial nos 'serfa diff-
cil -indica José& Luis Romero- atirmar hoy cbémo somos
argentinos, cudles nuestras caracterfsticas predominantes,
cudles los rasgos que nos son comunes; diffcil, si desea-
mos ser sinceros con nosotros mismos" (b8), pero no im-
posible -agregarlfamos por nuestra parte- si nos detenemos
a fijar previamente un método.

Pero ademd&s, y aun como nivel propiamente definito-
rio, seréd el ethos de nuestro pueblo el que nos permitirs
describir nuestra cultura.

En primer lugar, el conquistador, el criollc o el immi~
grante quedan en Argentina consternados ante el espacio.
Desde el vértice de la Acrfpolis de Atenas, junto al tem-

P v

plete de la Victoria Aptera, pudimos observar no s6lo el
Pireo y Salamina, sino igualmente las cadenas de montafias
que limitan el recinto dentrodel cual acaecié lo esencial de
la historia ateniense. Desde la cumbre del monte Garisim
pudimos contemplar con nuestros ojos los montes de la ca-
dena de Hermén al norte y los de Judea al sur; todo el ho-
rizonte dentro del cual efectud su obra mesidnica el funda-
dor del Cristianismo. |Un espacio limitado a las posibilida~ .
des concretas del hombre, a dos o tres dfas de marcha a
pie! Mientras que en nuestra Argentina un espacio infinitc
absorbe como sediente desierto la diminuta conciencia hu-
mana que intenta levantar su esplritu. En pocos kilSmetros
hemos viajado de Zurich a Basel, Freiburg, Heidelberg,
Tlbingen; unas horas m#s y llegamos a Par{s o Bruselas.,
Miles de aglomeraciones humanas nos hablan de historia,

Nuestro espacio impersonal estid ademdis desprovisto de
pasado, y ni siquiera tiene sentido, He aqul el gsegundo ni-
{68} Lan idens polftices en Argestina, FCE, México, 19%, p. 257.

"Ouien pueda alcanzar 1a tranduilidad de Snima propla del sabisg comprobard —sospecha el autor- gue =1 alma ar-

gentina conatituye on enlgms porgus la personalidad colectiva del pale ae halla en plena slaboracidn’ *(Thid, p. 258} .

Sis embarge, 1o que sc halia 20 elaboracién ¢ sola alguna o1 tén de su pe Hda iva, otros slemen=

ton son los ya ancestrales. El pueblo Ghine -para temar un sjempie radicahmente cpuvste= ha dejado de lads ab-

solutarmente so tradicifn confusips y tacista, para injertar ¢n su lugar (como comsecusncias semejantes o la -
rrupeitn sobre el amerindisne del bembre hispdnico| una cosmovisibn occldental (Mol fundarnento tefrico mobre el
que s& gula noedtro pensamiente e# =l marudemo - lenini=mo', Citations du président Mao Ta8-toung, Seuil, Pa-
rfs. 1967, p. 3-cap. I del Pequelio libro-rojo-; Marx repredenta 18 seculavigacifn 48 la cultura cristiano-pru-
slana de inspiraci6n hegeliana, y Leafn la secolarizicifn dé la teadicién bizantine-rusa) y 1n civilizacién europea
{"8in ] cafuerso dé] Partidé comutises ching, .. 1a sard | 1ble a China, .. efect oo indyetrlalizacion y mo=

o ¥ o aged . Thidl. Arg deode su deszubrimiento en el sigla X1, oo ha sulride una rupture de
tal prctudld.d .anus en tlnbormcidn, nuestTa cultura posce contimuidad v sentida.
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vel El tiempo. Para el indio al menos, cada riach-uelo, ca-

da montafia 0 quebrada tenia el nombre y era lugar de un
huaca; era un espacio con significacién, Nosotros, hijos de
inmigrantes -mi bisabuelo, un socialista de Schweinfurt,
partié de Alemania en el 1B70 cuando se produjo la guerra
entre Prusianos y Bédvaros-, les hemos puesto nombre a
esos "accidentes geogridficos', y en vez de ser parte de uh
"mundo' es s6lo una ''cosa' extrafia. Extranjeros y como
perdidos en nuestra tierra, "tierra geométrica, abstracta
y como vacfa" (69). De su inseguridad en el presente le
viene su espectativa y de ahf la necesidad de compensacio-
nes; de su desolacién su tristeza -cantada por todas nues-
tras mfsicas-; de su superficialidad, de la falta de cultura
o de historia vivida con conciencia, el estar a la defensiva,
el envidiar, el murmurar al que pretende evadirse de esa
situacién; es el "guarango que corroborari su imaginaria
superioridad sobre el prdjimo, sometiéndole a burlas deél
peor gusto'' {70), ya que el "otro se me presenta como re-
proche' {71},

""La gran aldea' no queda exenta de esta critica (72), y lo
gue es peor, a veces manifiesta una tendencia que tiende a
"bastardear'" {73) lo poco de originario que tenemos. Efec-
tuar una descripcién coherente del ethos argentino, que es
el fundamento del catolicismo poepular, no ha sido todavia
intentado; supondrfa un conocimiento acabado de todas
nuestras manifestaciones culturales analizadas con un mé-
tode fenomenolégico, finamente aplicado. En dltimo grado,
"la originalidad del hombre americano se halla encubierto
-y allf tendremos que buscarla y descubrirla- en su pecu-
liar manera de experimentar el Ser" (74). Es decir, cor-
poralidad, temporalidad, intersubjetividad deberin pasar
por el registro de nuestra historia existencial argentina,

(69) Ortega y Gamset, La pampa, act, cit,, p. 432, Estas lincay de Ortegn sondignas de ser Lo fdas von detincifind sin
erba pgo un crislia reaccions de mode diferenie ante Ja FPamod,

(70) Ortega, ibid, p. 456,

(71 A, CatureLli, Téatalo, de lo negativo en el hombre, Assandci, Dérdoba, 1960, po. Al 4.

172) Martfnes Earrada, Radiogesfts de 12 pampa, Py, 44 ns.

(7} 4. Catwrolll, América bifronte, pp. 76 ss,

(74} Muyz Vallemilla, Elproblema de Amécics, p, 97, "Greemos que cl aflado de ba ritencial -de
clara inspiracidn lenomenaldgica- poses senaladas ventajas paraniciar cata tarem. ., La cuperiencia del omboae
AmEricano 4t encimntra emparentadl con ja nistoria de la experientia el ST readizada pos L famanidid vo ter

tal, y, =in embargen en ella ae acukan ravgne de una originalidad origimarledad” {I5tdl, Ne puede hablarso o
tide anleldglco de on ser Latinaame Ticana, ¥ menes argentine, Vlo dnife gur puede afitmarse o

probarie hioid rizamente, 88 Uba cxpericncia ame ricang del Ser que, al Teattzarae, configara & 3w vez 3] sor njs-

térico del hambre latinsame ricans” [Ibid, p- M. Eatd "esperieacih’ vs 1a actitul fandarmestal ante ok of vz -
vido.
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CONCLUSIONES

Estas breves conclusiones quieren indicar el sentide de
toda la exposicién anterior. Nos habtamos propuesto trazar
los marcos dentro de los cuales el catolicismo popular po-
dria ser interpretado adecuadamente, No nos hemos refe-
rido directamente al catolicismo popular, pero la tarea
previa de abrir un camino en el bosque es imprescindible
para después poder cosechar abundantes frutos.

1) La dificultad de una comprensién totalizante del catoli-

cismo popular, una vez que se han hecho estudias espe=
cfficos a partir de las diversas ciencias que pueden tener
al tal fenémeno por objeto, es la de unificar los resulta-
dos. De lo contrario habr4 una interpretacidén. histérica,
antropolégica, psicolégica v hasta saciolbgica, pero seri
imposible intentar una interpretacifn global. Dicha inter-
pretacién no se alcanza por la suma de los resultados en
un plano de sfntesis. Ninguna de las ciencias positivas, por
otra parte, puede alcanzar una sintesis la suficientemente
abarcadora que dé cuenta realmente de la experiencia hu-
mana que significa el catolicismo popular. La conclusidn
unitiva solo puede alcanzarse en su propio fundamento, En
el hombre que cultural e histéricamente, concretamente,
vive en su mundo esas mediaciones que le hemos dado el
nombre de catolicismo popular, Ese hombre concreto no
podemos perderlo de huestra mirada. Ese hombre real de-
be estar siempre ante nuestros cjos. Las estructuras que
analiticamente cada ciencia ha podido ir describiendo con-
ceptual y positivamente solo son partes de una fnica expe-
riencia humana: el existir de ese hombre su mundo. Afn el
metaffsico deberd tener ante sus 0jos primeramente la u-
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nidad total de la estructura existencial que ese hombre es,
para después fenoménica y analfticamente ir dando cuenta
de los elementos constitutivos {como por ejemplo la tem-
poralidad, intersubjetividad, corporalidad, ser en el mun-
do, etc.} pero que son aspectos de un hombre concreto,
histérico, real. Sclo en ese hombre las conclusiones se
radicalizan y unifican, Solo re-viviendo un munde dado to-
dos les elementos cobran vida y sentide. Las ciencias a-
portan conclusiones de inmenso valor, peroc no suplen que
solo en &l mismo hombre en su mundo. el catolicismo popua-
lar es existente, y solo allf es- comprendido. La ontologfa
permite dar los marces més generales del modo cotidiano
v concreto del existir humano. Dentro de esos marcos
existenciales los resultados de las ciencias pueden alcan-
zar su lugar apropiado,

Siendo el hombre un ser que se temporaliza, su cabal
realizacién se alcanza en la muerte. Por ello dice Heideg-
ger que el hombre es un "ser para la muerte", Esta di-
mensién ontolégica puede ser trivializada o puede recu-
brirse al nivel de la conciencia cultural simbblica de mi-
tos, por ejemplo de San La Muerte en el Nordeste argenti-
no, La mitologla conciente no aniquila la exigencia ontols-
gica, aungue la cubra y recubra mfiticamente. No puede en-
tonces juzgarse rdpida o negativamente la peregrinacién a-
nual & un santuario de la Virgen de Itat{, la veneracién de
un camionero de camino hacia Cbrdoba o San Juan de la
Difunta Correa. Estos comportamientos incomprensibles
para una conciencia secularizada en la ciudad moderna o
para una fe cristiana adulta que ha superado las limitacio-
nes de la Cristiandad, no dejan por ello de tener una pro-
funda significacién humana. Ast entendido, desde su funda-
mento, el catolicismo popular podrfa enraizarse en la pro-
pia estructura ontolégica del hombre e impedirfa el juicio
despectivo del extranjero a una tal experiencia. No por e-
llo debe ocultarse todo lo de inaut&ntico de dicha experien-
cia.

2} El catolicismo popular, ademé&s de ser una manifesta-

cibén de ciertas exigencias ontol6gicas del hombre en es-
tado de inautenticidad, es un momento o constitutivo de
nuestro mundo cultural argentino. Por ello nos hemos de-
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tenido tanto en la descripeidn de los diversos niveles y la
evolucién de nuestra cultura latinoamericana y argentina.
En efecto, el catolicismo popular solo puede ser entendido
en €l marco de la cultura latinoamericana, que explica
nuestra cultura nacional, y como uno de los elementos m4s
esclarecedores de Io que liemos llamado el "ndcleo ético-
mfitico" de nuestra cultura. En las tradiciones populares,
en la sabidurfa vulgar de nuestro pueblo, se e¢std reflejan-
do toda nuestra historia, toda nuestra cultura: la real, la
que somos aunque no le queramos. Por ello, la autocon-
ciencia que estd tomando Latinoamérica de s misma nos
lanza ahora igualmente a estudiar el catolicismo popular.

Cuando buscdbamos los documentos que servirdn de ba-
se para la segunda parte de este corto trabajo nos admira-
mos de como las tradiciones argentinas son m4s numero-
sas en las regiones que estuvieron méis integradas a la vi-
da coleonial (el nordoeste: Jujuy, Salta, Tucumén, Cata-
marca, La Rioja), incluyendo en dichas tradiciones, indis-
tintamente temas profanos o religiosos. El catolicismo es
un elemento m#&s de un munde unitario, histérico, inter-
subjetivo. Tiene sus raices en el mundo pre-hispinico, en
el mundo hispdnico eurcpeo y medieval, en la época colo-
nial y afin en las Gltimas inmigraciones europeas, s un
fiel reflejo de nuestra cultura: tanto al nivel obj'étivo o nfi-
clec de valores, como en las actitudes o ethos; es un ele-
mento de nuestiro estilo de vida nacional. Esto podria ha-
cer creer a alguien que con ello pensamos que 21 catolicis-
mo popular debe conservarse y afin propagarse. No es asf,
Tenemos conciencia que es uno de esos elementos conser-
vados en nuestra cultura pero residuales de un mundo pa-
gano, de una Gristiandad que desaparece ante nuestros o-
jos. Significa parte de un mundo cultural gue no resistird
el chogue de la civilizacién contemporinea ni a la concien-
cia libre del hombre secularizada. El catolicismo pepular
es el fruto de una conciencia todavia infantil & inge&nua. No
puede permitfrsele que crezca. Es necesario conducirlo a
formas mds humanas, superiores, sea ¢n la ciudad secu-
lar, sea en una comunidad cristiana adulta, conciente,

El catolicismo popular no es, entonces, un signo de "in-
cultura". Muy por el contrario. Es expresién 'cultural'.
Pero de una cultura en evolucién. Lo trigico serfa que jun-
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to al catolicisme popular muczan muchos otros clumentos
qut constituyen lo propio, los "valores secundarios' que
nos definen como argentinos. Ese riesgo lo ustamos co-
rriendo, y por cllo ingresar a una civilizac16n universal y
técnica podrd significar la desaparici6n de esas forimas
veligiosas, pero igualmente las particularidades de nues-
tra cultura nacional. A wveces luchando por desarrollarnos
tendemos a despersonalizarnos. Seré necesario saber cor-
tar con una mano y plantar con la otra. Arrancar lo que
debe morir en el progreso de la civilizacién universal y la
cultura nacional, pero plantar decididamente los valores
nuestros para que no se pierdan en ¢l anonimato de una
ciudad que, ademds de secularizada, podria ser desperso-
nalizada. o .

El estudio del catolicismo popular, para concluir, debe
seguir las mismas lfneas que el estudio de la cultura na-
¢ional.,
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